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Reconstruir mundos € uma das tarefas essenciais do
historiador, e ele ndo a empreende pelo estranho
impulso de escarafunchar arquivos e farejar papel
embolorado — mas para conversar com 0S mortos.
Fazendo perguntas aos documentos, prestando
atencdo as respostas, pode se ter o privilégio de
auscultar almas mortas e avaliar as sociedades por
elas habitadas. Se rompermos todo o contato com
mundos perdidos, estaremos condenados a um
presente bidimensional e limitado pelo tempo;
achataremos nosso proprio mundo (DARNTON,
1987, p.7).



RESUMO

O objetivo desta pesquisa foi investigar o lugar ocupado pela leitura e escrita nas atividades
desenvolvidas no Centro Psychico de Caetité, no Alto Sertdo da Bahia. Para tanto, buscou-se
identificar os eventos de letramento que aconteciam nessa instancia religiosa, no periodo entre
1905, ano de sua fundacdo, e 1930, que marca o fim da atuacdo de sua geracdo fundadora.
Como fontes, foram utilizados documentos produzidos pela instituicdo no periodo em estudo,
além de documentos da Igreja Catolica e livros de memorialistas locais. O corpus documental
é composto por livros de atas, impressos, cartas, entre outros. Para entender qual o lugar
ocupado pela escrita e pela leitura, buscou-se identificar o qué e para qué se leu e se escreveu,
como se produziu a leitura e a escrita e quem lia e escrevia. Do ponto de vista tedrico e
metodoldgico, a investigacdo fundamentou-se na historia cultural, na histéria da educacdo e
na histéria da leitura e da escrita. Os resultados da pesquisa apontaram que a escrita produzida
no Centro Psychico acontecia de forma manuscrita (atas, cartas, bilhetes, rascunhos) e
impressa (jornal). Entre as varias funcdes da escrita, destacam-se a mediunica e a de
assisténcia social e espiritual, importantes na dimensao espiritual da Doutrina. Essas funcdes
tinham o objetivo de oferecer alivio para pessoas em sofrimento fisico e espiritual, assim
como difundir e propagar os preceitos do Espiritismo. No que se refere as leituras, constatou-
se que prevaleciam aquelas consideradas fundantes da doutrina, como os livros do Pentateuco,
de Allan Kardec, que foram lidos de forma intensiva. Também fizeram parte outros autores
espiritas, considerados cléssicos, e 0s romances mediunicos, que eram indicados pela
Federacdo Espirita Brasileira (FEB). A leitura era feita em voz alta, acontecia de forma
coletiva e mediada, realizada por um leitor “autorizado”, encarregado de imprimir o sentido
adequado aos textos doutrinarios para os “leitores-ouvintes”. Por sua vez, a escrita impressa
deu-se por meio da producdo do jornal Lux, criado com a finalidade de propagar e divulgar o
Espiritismo. O impresso serviu como agente de letramento, na medida em que se destinava a
formar e informar tanto os adeptos da doutrina como o publico ndo espirita, contribuindo para
aproximar e intensificar o contato dos sujeitos com a leitura e a escrita espiritas. Pode-se,
portanto, afirmar que a leitura e as praticas de escrita produzidas no Centro Psychico
procuraram difundir e propagar os preceitos da Doutrina Espirita para conquistar novos
adeptos, promovendo dessa maneira o letramento religioso na cidade.

Palavras-chave: Letramentos. Letramentos religiosos. Espiritismo. Alto Sertdo da Bahia.



RESUME

L objectif de cette étude a été de rechercher le lieu occupé par la lecture et I"écrit dans les
activités dévellopées dans le Centre Psychico de Caetité, dans le Sertdo profond de Bahia.
Pour cela, on a essayé d'identifier les évenements de littéracie qui se passaient dans cette
instance religieuse, entre 1905, I'année de sa fondation, et 1930, qui marque la fin de la
performance de sa génération fondatrice. On a utilisé comme sources, des documents produits
par I"institution pendant la période citée, en plus des documents de I” Eglise Catholique et des
livres de mémorialistes locaux. Le corpus documental est composé par des livres de comptes-
rendus, d"imprimés, de lettres, entre autres. Pour comprendre quelle est la place occupée par
I"écrit et par la lecture, on a cherché a identifier le quoi et le pourquoi on a lu et on a écrit,
comment s”est produite la lecture et I"écrit et qui lisait et écrivait. Du point de vue théorique et
méthodologique, la recherche s’est fondée dans I'histoire culturelle, dans I’histoire de
I"éducation et dans I'histoire de la lecture et de I"écrit. Les résultats de la recherche ont
montré que |"écrit produit dans le Centre Psychico arrivait de forme manuscrite (actes, lettres,
billets, brouillons) et imprimeé (journal). Parmi les plusieurs fonctions de I"écrit on détache la
médiunique et celle de l"assistance sociale et spirituelle, importantes dans la dimension
spirituelle de la Doctrine. Ces fonctions avaient comme objectif d offrir un soulagement aux
gens en souffrance physique et spirituelle, ainsi que de diffuser et de répandre les précepts du
Spiritisme. En ce qui concerne les lectures, on a constaté que celles qui étaient considérées
fondatrices de la doctrine, comme les livres de la doctrine, comme les livres du Pentateuque,
de Allan Kardec, étaient dominantes et avaient été lues de fagon intensive. D autres auteurs
spirites, considerés classiques, en ont également fait partie, ainsi que les romans médiuniques,
qui étaient indiqués par la Fédération Spirite Bresilienne (FEB). La lecture était faite a voix
haute, elle se passait de fagon collective et médiée,faite par un lecteur “autorisé¢”, chargé
d’imprimer le sens convenable aux textes doctrinaires pour les “lecteurs-auditeurs”. De son
coté,I"écrit imprimé s’est réalisé a travers la production du journal Lux, créé avec la finalité
de propager et de répandre le spiritisme. L imprimé a servi comme agent de lettres, dans la
mesure ou il se destinait a former et & informer aussi bien les adeptes de la doctrine, que le
public non spirite, en contribuant a rapprocher et a intensifier le contact des sujets avec la
lecture et I"écrit spirites. On peut, donc, affirmer que la lecture et I"écrit produits dans le
Centre Psychico ont essayé de diffuser et de propager les précepts de la Doctrine Spirite pour
conquérir de nouveaux adeptes, provocant de cette facon le littéracie religieux de la ville.

Mots-clés: Littéracies. Littéracies religieuse. Spiritisme. Alto Sertdo da Bahia.
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1 INTRODUCAO

... Quando qualquer um de nds adentra um centro espirita, possivelmente
ndo se dara conta da histdria da instituicao, o que de trabalho, abnegacao e
até sacrificio custaram aos trabalhadores da primeira hora, aqueles que
tiveram a superior inspiracdo de funda-la, bem como os que por la
passaram antes de nds, deixando a marca da sua presenca. Hoje vivemos
um clima de liberdade absoluta nas atividades espiritas, mas nem sempre foi
assim. Houve época em que praticar Espiritismo era quase um caso de
policia, e os militantes tinham seus passos vigiados; mas nada disso fez
esmorecer 0 amor a doutrina, a inabalavel fé na protecéo espiritual, e assim
0 Espiritismo consolidou-se, conquistando o respeito de toda a sociedade
(Dilton Pereira, s/d)*.

1.1 Construindo o objeto da pesquisa

A pesquisa® que resultou nesta tese de doutorado teve como principal objetivo investigar o
lugar da leitura e da escrita nas atividades do Centro Psychico de Caetité-BA, no periodo
compreendido entre 1905 e 1930. Essa questdo geral desdobra-se em quatro capitulos
especificos. O primeiro é situar e localizar o Alto Sertdo da Bahia, identificando na cidade
instancias que colaboraram com a producdo e circulagdo da escrita: imprensa, bibliotecas,
Correios e, entre elas, o Centro Psychico. Destacam-se 0s sujeitos que, de formas diversas,
estavam envolvidos na producéo da leitura e da escrita, além de terem agregado legitimidade®
para o funcionamento dessa instituicdo. O segundo é identificar as praticas da escrita e sua
materialidade, destacando os tipos, as func¢des e 0s usos, e como elas aconteciam; quem eram
0s sujeitos responsaveis pela producdo da escrita mediunica e qual a relacdo que eles
mantinham com a cultura escrita. O terceiro objetiva identificar a fungédo do leitor-mediador e
mapear o que se lia, como se lia e quem lia, bem como a tenséo entre a apreensao considerada
correta dessas leituras e a liberdade de interpretacdo do leitor. Por fim, no quarto capitulo,
busca-se compreender como a escrita impressa, produzida no/pelo Centro, o jornal Lux, serviu
como agente de letramento* e quais praticas foram desenvolvidas por meio do impresso no

sentido de formar e aproximar os sujeitos da leitura e da escrita. Assim, esperamos conhecer

1 Personagens Inesqueciveis VI — Jornal Espirita de Macaé. Consulta feita ao site
http://www.cemfs.com.br/Home/Historia.aspx acesso em 05/12/2018.

2 As questbes que orientam este estudo estdo inseridas em problematizacbes mais amplas, propostas pelas
pesquisas atuais do Grupo de Estudos e Pesquisas em Cultura Escrita da FaE-UFMG, coordenado pelas
professoras Ana Maria Galvdo e Monica Yumi Jinzenji.

3 A expressdo fundamenta-se no conceito de Bourdieu (1983, p.161). Para ele, a legitimidade vincula-se a
condigdo de ser “autorizada”, ou seja, encontra-se revestida de “autoridade”, uma vez que tem que atender aos
“pressupostos tacitos de eficiéncia”; no caso, esses sujeitos reuniam condi¢des sociais, culturais, econdémicas
e/ou politicas que Ihes atribuiam alguma forma de autoridade.

4 Discutiremos o conceito de letramento em um item especifico.
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0s eventos e as praticas de letramentos que aconteceram nessa instancia religiosa, no inicio do

século XX.

O interesse em investigar o Centro Psychico de Caetité surgiu a partir da realizacdo da
pesquisa no Mestrado®, em que procuramos identificar as formas de participagdo de um
sujeito, Jodo Antonio dos Santos Gumes, na cultura escrita. No trabalho, ficou evidente que a
instituicdo religiosa contribuiu significativamente para a trajetoria formativa de Gumes, pois

ampliou e intensificou a sua relagdo com a leitura e a escrita, especialmente a espirita.

O referido estudo constatou que o Centro Espirita teve relevante papel na formacdo desse
sujeito como leitor e escritor. O fato levou-nos a investigar as potencialidades de instancia
formativa desse espaco, visto que nele realizava inimeras acdes de letramentos: elaboracdo de
atas de reunido, estudo coletivo dos textos espiritas, producao de jornal, palestras, psicografia
das mensagens enviadas pelos espiritos®, emissdes e recebimento de cartas e de bilhetes de
membros, entre outros. Portanto, o Centro desenvolveu inimeras atividades letradas que
contribuiram para aproximar, intensificar e consolidar o contato dos seus membros com a

leitura, a escrita e o gestual.

O periodo definido para a realizacdo desta pesquisa compreende as primeiras décadas do
século XX (1905-1930). Entre os motivos que levaram a essa periodizacéo, deve-se destacar o
fato de que as décadas iniciais de funcionamento do Centro podem ser consideradas cruciais
em sua historia, haja vista que nelas ocorreram os maiores enfrentamentos, as resisténcias e 0s

impasses para 0 seu estabelecimento na cidade.

Em todo o Brasil, esse periodo também foi relevante para a consolidagdo da Doutrina Espirita,
que aqui chegou, aproximadamente, em meados do século XIX, quando o Pais enfrentava
turbuléncias sociais, econdmicas e politicas, marcadas pelos movimentos em prol da aboligdo
do trabalho escravo, Proclamacdo da Republica e a vinda de imigrantes estrangeiros. Nessa
ambiéncia, o Espiritismo endossou a ideia de um Estado republicano e laico que estendesse a

toda a populacdo o direito pleno de cidadania (ISAIA, 2007, p.290). Assim, a doutrina

5 A pesquisa resultou na dissertacdo Instancias formativas, modos e condicBes de participagéo nas culturas do
escrito: 0 caso de Jodo Gumes (Caetité-BA, 1897-1928), orientada por Ana Maria de Oliveira Galvao e
apresentada ao Programa de P6s-graduacgdo da FaE - UFMG em agosto de 2010.

® No decorrer da tese, os termos “manifestacdo espiritual”, “manifestacio do espirito” ou “mensagem
psicografada” serdo utilizados como categorias endégenas a Doutrina Espirita, conforme consta na
documentacdo pesquisada. N&o cabe a este estudo questionar a existéncia de tais categorias; consideramos a sua
validade como fonte historica, a partir da materialidade, ou do relato que a identifica, principalmente dos guias
do Centro, aqueles espiritos que orientavam a vida da instituicdo e dos seus membros.
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embasada nos pressupostos cientificistas, associada a ideia de “progresso” e “modernidade”,
aproximou-se do ideario defendido pelo regime republicano e, nas fileiras do movimento,
conquistou admiradores e adeptos. Entretanto, isso ndo a impediu de enfrentar, no final do
século XIX e nas primeiras décadas do século XX, as resisténcias, os confrontos e 0s

impasses até a sua efetiva consolidacéo.

Outra razdo para a escolha desse periodo € o fato de ele contemplar a época de atuacdo do
grupo fundador da institui¢do, formado por sujeitos como Aristides Spinola, Joaquim Manoel
Lima Junior, Jodo Gumes e Mario Spinola Teixeira’, que foram responsaveis pela sua
estruturacdo, implantacdo e consolidacdo na cidade e marcaram sobremaneira a sua historia.
Tudo leva a crer que o Centro Psychico foi um dos precursores do Espiritismo® kardecista na
regido do Alto Sertdo Baiano. Ratificando essa ideia, O Boletim, 6rgdo publicado pela
Federacdo Espirita do Estado da Bahia (FEEB), em 1976, informou considerar Jodo Gumes o
“pioneiro do Movimento Espirita no interior da Bahia e o fundador do mais antigo dos centros

espiritas em funcionamento no Estado” (BOLETIM DA FEEB, 1976, p.4).

Por ultimo, ha que se salientar que esse periodo ainda foi marcado por dilemas, conflitos e,
principalmente, por enfrentamentos com a Igreja Catolica, que desfrutava da supremacia
religiosa na cidade. Entretanto, a referida supremacia encontrava-se ameagada pela presenca
dos espiritas kardecistas. Estes constituiam um grupo composto por membros da elite®
econdmica, politica e cultural da cidade, imbuidos dos preceitos cientificistas que marcaram o
século XIX, e que faziam uso tanto da escrita manuscrita como da impressa, bem como de
diferentes tipos de suportes para divulgar as suas ideias. Assim, a producdo dos impressos no
municipio foi um elemento estruturante nas disputas ideoldgicas travadas entre catdlicos e
espiritas pela legitimidade do espaco religioso. Nesse periodo, 0s embates ideoldgicos

também estavam presentes na imprensa brasileira, especialmente nos jornais confessionais®®.

Em 1930, com a morte de Jodo Gumes, que presidira o Centro desde 1907, encerrou-se a

atuacdo da geracao precursora. Iniciou-se uma nova fase na vida da instituicdo, que passou a

" Mario Spinola Teixeira era filho do segundo casamento do coronel Deocleciano Teixeira, que, apds a morte da
segunda esposa, contraiu matriménio com a terceira das irmds, Anna Spinola. Desse casamento nasceram 11
filhos — entre eles destaca-se o educador Anisio Teixeira (1900-1971). Lielva Aguiar informa que, em funcdo
dos casamentos, Deocleciano Teixeira tornou-se proprietario de largas extensdes de terra, gados e escravos em
fazendas localizadas & margem do rio S&o Francisco [Bahia] (AGUIAR, 2011, p.16). Assim, decorrente do poder
econdmico, do prestigio politico e social, ficou conhecido pelo titulo de coronel.

8 Nesta tese, o Espiritismo é tratado como um movimento religioso que se estrutura a partir das obras de Allan
Kardec. Portanto, como sindnimo de Espiritismo, serd utilizado também Kardecismo, sem altera¢des de sentido.
9 Para o conceito de elite, ver Heinz (2006).

10 Abordaremos essa questdo num item especifico.
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ser dirigida pelos filhos de Gumes. O intervalo entre os anos de 1905 e 1930 pode ser
considerado um periodo de intensa producdo escrita, tanto manuscrita quanto impressa, ao
final do qual a instituicdo ja contava com certo reconhecimento e legitimidade entre a

populacéo local, regional e estadual.
1.2 Aportes tedricos

Os estudos realizados nos ambitos da Histdria Cultural, da Historia da Educacéao e da Historia
da Cultura Escrita tém constituido as principais bases tedrico-metodoldgicas da nossa
investigagdo. A ampliacdo do campo de investigagdo histérica, a partir dos Annales™,
possibilitou a incorporagdo de novos temas, abordagens e atores sociais, importantes no
processo histdrico. Peter Burke (1991, p.126) considera que a mais importante contribuicéo
dos Annales é a expansdo do campo da Historia por diversas areas, incorporando desde as
tematicas relativas ao comportamento humano as relacionadas aos grupos sociais omitidos
pelos historiadores tradicionais. Esse processo de ampliacdo do territorio historico levou a
utilizacdo de novas fontes, métodos e a aproximacdo com outros campos disciplinares.
Segundo Chartier (1990, p.17), a Histdria Cultural, tal como a entendemos, tem por principal
objeto “identificar o modo como em diferentes lugares e momentos uma determinada
realidade social é construida, pensada, dada a ler”. Assim, os referenciais da Historia Cultural
permitem-nos apreender, num tempo e espago determinados, o lugar da leitura e da escrita

numa instancia religiosa.

A Historia da Educacgio®? vem se consolidando como um campo interdisciplinar responsavel
por estudar as especificidades da Educacdo sob uma perspectiva historica. Para compreender
de que forma a Histéria Cultural serve como aporte tedrico-metodoldgico para a Historia da
Educacdo, basta refletir sobre os caminhos abertos pela primeira, principalmente no que se
refere a abordagem atribuida aos novos objetos de analise, que anteriormente seriam
menosprezados e considerados sem relevancia, como, por exemplo, o estudo da infancia, do

cotidiano escolar, das disciplinas escolares.

11 O movimento dos Annales, em suas diversas geragGes, representou uma revolucgdo historiogréfica na medida
em que ndo restringiu os estudos apenas aos aspectos politicos da sociedade, mas incorporou também seus
aspectos econdmicos, sociais e culturais, valorizando 0s sujeitos e as tematicas como festas, morte e
representacdes que, até entdo, eram colocados @ margem do processo histérico. A esse respeito, ver: Chartier
(1990) e Pesavento (2005).

12 Fonseca e Veiga (2003) afirmam ser inegavel a influéncia que a Histdria Cultural tem exercido no perfil das
pesquisas em Historia da Educacédo no Brasil, principalmente quanto a perspectiva analitica que migra das largas
escalas de analise para as questdes mais localizadas, em que 0s sujeitos assumem o seu papel de protagonistas da
histéria. A esse respeito, ver: Lopes e Galvao (2001); Aradjo e Gatti Junior (2002); Vidal e Faria Filho (2005);
Morais, Portes e Arruda (2006), Bencostta (2007), Nepomuceno e Tiballi (2007).
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Destacamos alguns dos conceitos que orientam a sistematizacdo desta pesquisa, como o de
cultura escrita, cujos estudos no Brasil podem ser considerados ainda relativamente recentes:
“[..] trata-se, portanto, de temaética e metodologia de pesquisa pouco estudada/utilizada no
campo da Historia da Educagdo” (GALVAO, 2007, p.12). Tal conceito®® é utilizado, aqui, na
perspectiva proposta pela mesma autora** (GALVAO, 2010), visto que cultura escrita é termo
polémico e complexo, uma vez que implica pensar algumas consequéncias, como o fato de ela
ndo ser homogénea, ocupando diferentes lugares e desenvolvendo diferentes formas de se
relacionar com a sociedade. Assim, a autora afirma ser relevante pensar em “culturas do
escrito”, pois ndo se trata de conceber o mundo da escrita, as praticas letradas, apenas como
aquisicdo da “habilidade de escrever”. O conceito deve ser extensivo a “todo evento ou
pratica que tenha como mediacdo a palavra escrita” (GALVAO, 2010, p.218). Logo,
compreende-se que as culturas do escrito estdo permeadas pelas relacbes de poder. Em
determinados contextos, a hierarquia e o poder definem o seu acesso. Para conferir
inteligibilidade ao conceito, Galvdo (2010) opta pela utilizagdo dos fundamentos da
antropologia cultural. Nesse sentido, considera a cultura escrita como “lugar — simbdlico e
material — que o escrito ocupa em/para determinado grupo social, comunidade ou sociedade”
(p.218). Desse modo, entendemos que ndo existe uma cultura escrita dada a priori, mas
podemos pensar que existe uma diversidade de culturas escritas®® que se produzem a
“depender das necessidades e fungdes do contexto de uso e de aprendizagem” (GALVAO,

2010, p.218-219).

No intuito de apreender o lugar que o escrito ocupa em determinado tempo e espago numa
sociedade, Galvdo (2010) utiliza a expressdo de Chartier (2002) ao afirmar que existem, pelo
menos, “cinco entradas ou vias” que possibilitam a aproximacéo e intensificacdo do contato
dos sujeitos com a cultura escrita. A autora considera as instancias ou instituigbes como a
primeira dessas entradas, visto que a familia e a escola tém sido, historicamente, as instancias
responsaveis pelo ensino da leitura e da escrita, aléem de outras instituicbes que também
podem desempenhar essa funcdo, como € o caso das igrejas de diferentes pertencimentos. A
segunda seria a historia dos objetos, como a histéria do livro, dos manuais didaticos, dos
folhetins. A terceira via de entrada € o estudo dos suportes, nas formas impressa, oral e

13 \er Chartier (2001, 2002).

14 Nesse campo, destacam-se as pesquisas que vém sendo desenvolvidas pelas equipes do Grupo de Estudos e
Pesquisas em Cultura Escrita, coordenado pela professora Ana Maria de Oliveira Galvao, vinculado ao GEPHE
(Grupo de Estudos e Pesquisa em Histdria da Educacéo), e pela equipe do Centro de Alfabetizacédo, Leitura e
Escrita (CEALE) da FaE-UFMG. Ver, a respeito, Galvao et al. (2007), Jinzenji et al. (2017).

15 Um aprofundamento na discussdo em torno do conceito de “culturas do escrito” pode ser encontrado também
em: Chartier (2001, 2002) e Galvao et al. (2007).
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manuscrita. A quarta via destaca 0s sujeitos nas suas vivéncias cotidianas, pensando em como
constroem e estabelecem relacBes com o escrito, seja de forma individual ou coletiva. Por
altimo, os meios de producdo e transmissdo, nas diferentes formas que o fenémeno assume,
constituem outra via de entrada para apreender as culturas do escrito (GALVAO, 2010,
p.223).

Nessa direcdo, ao abordar a escrita como categoria de andlise histérica, Castillo Gomez
enfatiza que o “estudio debe atender a las consecuencias sociales y culturales derivadas de la
implantacion y extension del codigo escrito” (CASTILLO GOMEZ, 2003, p.96). O autor
esclarece ainda que estudar a Historia da Cultura Escrita ultrapassa a condi¢do da escrita
como mero sistema grafico, para abranger as suas implica¢Ges sociais e culturais. Assim, de

acordo com ele, o pesquisador deve:

[...] interrogarse principalmente por sus distintas funciones y las
consiguientes practicas materiales, siempre en referencia a las respectivas
sociedades historicas y teniendo en cuenta que en cada momento la sociedad
ha estado formada por alfabetizados y analfabetos (CASTILLO GOMEZ,
2003, p. 96).
Pensar a investigacdo da leitura e da escrita no Centro Psychico de Caetité, considerando as
proposi¢es de Castillo Gomez, significa “reconstruir, a partir de los propios testimonios
escritos y sin obviar su analisis formal, el significado y el uso que le han dado a las
respectivas sociedades a lo largo del tiempo” (CASTILLO GOMEZ, 2003, p.96). Implica
pensar o lugar que as duas agOes ocupavam nos eventos de letramento realizados na
instituicdo, e como se configuraram as relagdes dos sujeitos com essas dimensdes da

linguagem, considerando que se tratava de pessoas com diferentes niveis de usos da escrita.

Embasamos a analise no conceito de letramento'® de Magda Soares (2006, p.39), que o
considera o “estado ou condigdo que adquire um grupo social ou um individuo como
consequéncia de ter-se apropriado da escrita e de suas praticas sociais”. Para a autora, 0

aprender a ler e escrever pertence ao campo do dominio de habilidades técnicas, portanto é

16 Utilizamos o conceito de letramento numa perspectiva ampla, conforme apresentaram Soares (2006) e Galvdo
(2006a), ao defenderem que, em alguns casos, o sujeito pode ser considerado letrado na medida em que faz usos
sociais da escrita, sem necessariamente ser alfabetizado. Abordar as diferentes formas de aquisicdo da leitura e
da escrita remete-nos a relevante contribuicdo de Paulo Freire [1968](2011), (1996), ao demonstrar que 0S
sujeitos, antes de adquirirem o dominio técnico da leitura e da escrita, ja sdo leitores do mundo, visto que a
compreensdo critica do ato de ler ndo se esgota na decodificacdo da palavra escrita ou da linguagem escrita.
Nessa concepcao, ele mostra a relevancia das dimensdes social e coletiva do processo do letramento, que pode
acontecer em diferentes lugares, vinculado a diferentes atividades, desde que essas sejam significativas para os
sujeitos que nelas estdo envolvidos.
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diferente de se apropriar da escrita, que implica saber usa-la com propriedade, ou seja, ter

compreensdo dos seus usos sociais e politicos.

O termo pode ser analisado, ainda, sob a perspectiva dos diversos campos cientificos: no
antropoldgico, é compreendido como as praticas sociais da leitura e os valores atribuidos a
elas em determinada cultura; no linguistico, relaciona-se aos aspectos da linguagem escrita
que a diferenciam da oral; no psicoldgico, designa as habilidades cognitivas necessarias para
compreender e produzir textos escritos; e, por fim, no educacional, diz respeito as habilidades
de ler e escrever dos sujeitos nas praticas sociais que envolvem a lingua escrita (SOARES,
2006). Neste estudo, utilizamos o conceito de letramento na perspectiva historico-
antropologica, na tentativa de apreender os elementos constitutivos do seu processo, como
tempo, espaco e 0s sujeitos que participavam de acBes e praticas da leitura e da escrita

realizadas no/pelo Centro.

Os conceitos correlatos “eventos” e “praticas” de letramento sdo também relevantes para este
estudo. Brian Street recorre a seguinte defini¢ao de “evento de letramento”, utilizada pela
pesquisadora americana Shirley Brice Heath: “qualquer ocasido em que um fragmento de
escrita integra a natureza das interagdes dos participantes € seus processos interpretativos”
(HEATH, 1982, apud STREET, 2014, p.18). Portanto, entende-se que tais eventos séo
acontecimentos mediados pela presenca do escrito. Na proposicdo do autor, existem as
“especificidades dos letramentos em lugares e tempos particulares”; assim, numa mesma
instancia, podem acontecer diferentes e multiplos eventos envolvendo as praticas de leitura,

de escrita e as gestuais.

Street considera que, atualmente, a énfase nos estudos é mais ampla, e o letramento é visto
como “uma pratica social e numa perspectiva transcultural” (STREET, 2014, p.17) — uma
abordagem que tem como cerne a sua “natureza social” e o “carater multiplo das praticas
letradas” (STREET, 2014, p.18). Nessa perspectiva, 0 autor opde-se a visdo “tnica ¢ neutra”
da palavra, que era predominante. Quanto as “praticas de letramento”, ele afirma que o
conceito € utilizado numa dimensdo mais ampla, para a qual se exige um nivel mais elevado
de abstracéo e que se refere a “comportamentos e conceitualizagbes que se relacionam ao uso

da leitura e/ou da escrita” (STREET, 2014, p.174), num determinado contexto cultural.

A pesquisa sobre leitura e escrita no Centro Psychico, em Caetité, soma-se a outros trabalhos

que vém demonstrando, nas Ultimas décadas, que instancias ndo escolares possibilitaram
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diferentes tipos de letramento!’. Nessa direcéo, pesquisas como as de Vifiao Frago (1993),
sobre processos de alfabetizacdo implantados em paises do norte da Europa, sdo consideradas
inovadoras na medida em que nao concentram sua analise nos modos de escolarizacdo da
populacdo. Os estudos apontam que tais processos ocorreram, de certa forma, por outras vias,
principalmente por meio da religido, em especial, a protestante. Uma vez que o protestantismo
histérico tem por base o contato direto do sujeito com a Biblia, a leitura e a escrita assumem
grande relevancia. Entre os processos de alfabetizacdo, destaca-se o classico modelo
implantado na Suécia, nos séculos XVII e XVIII, em que parte consideravel da populacdo
protestante foi alfabetizada fora do espaco escolar.

Entre os estudos sobre letramento religioso®, destaca-se o que Brian Street (2014) realizou
em uma comunidade rural do Ird. Nele, o pesquisador “sinaliza a importancia de compreender
as crencas e valores locais e as percepc¢des locais de letramento, em vez de simplesmente
imp0-los de fora” (STREET, 2014, p.56). O sistema educacional do pais disseminava novas
praticas de aprendizado da leitura e escrita, vinculadas a ideia de que a sua aquisi¢do
proporcionaria projecdo social aos jovens, com a conquista de melhores empregos e salarios.
Ao seguir essa orientacdo oficial, os educadores das escolas desconsideram o fato de que “ja
havia uma longa tradi¢do de formas de educacdo e letramento no Ird rural, de modo que 0s
educadores urbanos nao estavam simplesmente trabalhando com espiritos rudes e incultos”
(STREET, 2014, p.56). Tal constatacdo justifica-se sobretudo porque os aldedes ja possuiam
suas tradicdes educacionais, que geralmente aconteciam por meio de “grupos de leitura”,
organizados para fazer a leitura do “Cordo e passagens dos comentarios” (STREET, 2014,
p.56). Portanto, na comunidade, o letramento acontecia vinculado a instancia religiosa,
possibilitando aos sujeitos desenvolverem as habilidades e competéncias necessarias para o
contexto das suas vivéncias, ndo menos intensas e complexas em relacdo ao letramento que

acontecia em outras instancias.

Guardadas as devidas especificidades culturais e geograficas entre a presente pesquisa e 0
estudo de Street, acreditamos que este ultimo contribuiu para que pudéssemos identificar as

particularidades da escrita e da leitura inerentes ao Centro Psychico de Caetité.

1A produgdo recente se refere a “letramentos”, no plural, para nomear “diferentes tipos de letramentos,
considerando que cada area do conhecimento exige um letramento especifico” (SOARES, 2010, p.59).

18 Nesse sentido, consideramos letramento religioso as acdes que aconteciam no Centro Psychico ou que a ele
estavam vinculadas. Portanto, referem-se a todas as atividades que foram mediadas pelos diversos tipos de
escrita, pelas leituras espiritas nos seus variados suportes, por meio das praticas do oral, do escrito, do gestual e
de outras formas de manifestagdo que tinham como finalidade o desenvolvimento e o fortalecimento de uma
determinada cultura espirita.
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A presente investigacdo fundamenta-se ainda nas pesquisas de Darnton (1990) e de Chartier
(2001, 2002), no sentido de compreender e analisar as praticas de letramento como objeto de
pesquisa. Elas nos mostram que a leitura tem uma historia e que ndo aconteceu sempre da
mesma forma, nem com a mesma intensidade ou seguindo uma trajetéria linear. Chartier
(1998) destaca a figura do leitor, afirmando que ndo se pode tornd-lo uma abstragdo, em
decorréncia de um “etnocentrismo da leitura” que supde algumas praticas comuns a todos os
leitores, quando, na realidade, existem caracteristicas especificas e inerentes a determinados

grupos.

Cada leitor, cada espectador, cada ouvinte produz uma apropriacao inventiva
da obra ou do texto que recebe. Ai temos que seguir Michel de Certeau,
quando diz que o consumo cultural é, ele mesmo, uma producdo — uma
producgdo silenciosa, disseminada, andnima, mas uma producéo. De outro
lado, deve-se considerar o conjunto dos condicionamentos que derivam das
formas partilhadas nas quais o texto é posto diante do olhar, da leitura ou da
audicdo, ou das competéncias, convencgoes, codigos proprios a comunidade a
qual pertence cada espectador ou cada leitor singular (CHARTIER, 1998,
p.19).
Faz-se necessario entender as especificidades das modalidades de leitura que eram realizadas
em cada comunidade de leitores — no nosso caso especifico, a comunidade espirita de Caetité,
no inicio do século XX — para poder entender os sentidos atribuidos aos textos envolvidos, o
que passa necessariamente pelo tempo e espaco em que essas leituras foram realizadas, uma
vez que os sentidos produzidos por elas estdo vinculados as especificidades da instancia

religiosa.

Nessa perspectiva, algumas questfes orientam a pesquisa: como uma instancia ndo escolar
contribuiu, ao longo dos tempos, com o processo de producdo e circulagdo da escrita e,
principalmente, com a propagacdo de praticas da leitura e da escrita? Quais eram 0s eventos
de letramento que aconteciam no Centro? Quais os tipos, as funcdes e 0s usos da escrita no
Centro? Que objetos de leitura, presentes em tais eventos, contribuiram para aproximar o
grupo da linguagem escrita? Quais as discussdes presentes nos materiais impressos
produzidos pelo Centro? Quem eram 0s sujeitos responsaveis pela realizacdo dessa leitura?
Sem a pretensao de querer responder de forma cabal a todas essas questfes, buscaremos fazer
uma imersdo no Centro Psychico, na tentativa de perceber as especificidades dessa cultura
escrita espirita. No desenvolvimento do estudo, alguns conceitos auxiliaram-nos na analise e

compreensédo do objeto investigado.
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Utilizamos, também, o conceito de mesticagem cultural, de Serge Gruzinski (2001), no
sentido de compreender como foram construidas as caracteristicas que fazem do Espiritismo
uma doutrina de feicdes diversas, tanto na Franca quanto no Brasil, entendendo que essas
diferencas sdo o resultado de interpretacdes elaboradas contextualmente. Assim, esse conceito
ajudou-nos a compreender como a doutrina francesa foi apropriada, reelaborada e
ressignificada no Brasil, assumindo aqui uma vertente mais religiosa, enquanto na Franca

prevalecem as vertentes filosofica e cientifica'®.

Gruzinski (2001) afirma que é fundamental buscar entender a mesticagem como um processo
dindmico e constante, em que os novos modos de vivenciar os objetos culturais ndo foram
simplesmente afetados por ela, mas também sdo, a0 mesmo tempo, seus produtos e esséncia.
O autor propde que os elementos culturais devem ser analisados na sua historicidade e
temporalidade, o que significa que devem ser pensadas as condi¢cBes em que esses objetos
culturais foram forjados, numa sociedade e numa época determinadas. Ao operacionalizar o
conceito de mesticagem cultural, busca-se também observar os sujeitos que fazem parte dela,
sujeitos esses que sdo responsaveis pelo processo de apropriacdo, de ressignificacdo, de
reelaboracdo de determinadas préticas produzidas pela mesticagem. Nesse sentido,
entendemos que o Espiritismo no Brasil, no final do século XIX, assume conotacOes
especificas, em funcdo de uma confluéncia de fatores, vinculados a uma conjuntura social,
econdmica, juridica e cultural pela qual passava o Pais. Assim, interessa-nos perceber como
se deu o processo de conformagdo do Centro Psychico de Caetité e como a nova paisagem
cultural, os agentes, os modos de vida, as trocas e as transmissdes repercutiram na producao

do escrito nesse espaco.

Os conceitos de Bourdieu (1989) de poder simbdlico, capital social?® e cultural®* ajudaram a

compreender como a participacdo de determinados sujeitos contribuiu para a estruturacao do

19 Essa ideia é defendida por Aubrée e Laplantine ([1990]2009), Machado (1997) e Stoll (2003).

20 Segundo Pierre Bourdieu, capital social diz respeito ao “conjunto de recursos atuais ou potenciais que estdo
ligados a posse de uma rede duréavel de relagdes mais ou menos institucionalizadas de conhecimento e de inter-
reconhecimento ou, em outros termos, a vinculagdo a um grupo, como conjunto de agentes que nao somente sdo
dotados de propriedades comuns (passiveis de serem percebidas pelo observador, pelos outros ou por eles
mesmos), mas também sdo unidos por ligagcdes permanentes e uteis”. A intensidade do capital social que o
individuo possui esta vinculada a “extensdo das relagdes que ele pode efetivamente mobilizar ¢ do volume de
capital, econdmico, cultural e social [...]” (BOURDIEU, 1998, p.67) pertencente a cada pessoa com quem ele se
relaciona.

21 Bourdieu relaciona trés formas de capital cultural: no estado incorporado, ou seja, sob a forma de disposigdes
duraveis do organismo; no estado objetivado, sob a forma de bens culturais — quadros, livros, dicionarios,
instrumentos, maquinas, que constituem indicios ou a realizagdo de teorias, de problematicas, etc.; e, enfim, no
estado institucionalizado, forma de objetivagdo que é preciso colocar a parte porque, como se observa em
relacdo ao certificado escolar, ela confere ao capital cultural — de que é, supostamente, a garantia — propriedades
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Espiritismo no campo religioso em Caetité. Pessoas que exerciam lideranca, como Aristides
Spinola, o coronel Lima Janior, Mario Spinola Teixeira, Priscila Spinola?? e outros,

conferiram a legitimidade necessaria ao estabelecimento da doutrina na cidade.

O Espiritismo, aqui, é pensado na perspectiva de religido®®, entendida como um sistema
simbolico. Bourdieu afirma que “os sistemas simbélicos como instrumento de conhecimento e
de comunicag¢do, s6 podem exercer um poder estruturante porque sdo estruturados”
(BOURDIEU, 1989, p.9) e sustenta que o poder simboélico “é um poder de constru¢do da
realidade que tende a estabelecer uma ordem” (BOURDIEU, 1989, p.9). Portanto, a
participacdo das pessoas citadas anteriormente foi fundamental para o estabelecimento da
Doutrina Espirita na cidade, contribuindo para agregar legitimidade a configuracdo da nova
religiosidade. Pode-se dizer que o poder simbdlico estd presente nas relagdes entre 0s
individuos que se sujeitam a uma pessoa ou situacdo que exerce a lideranca, de forma que “os
simbolos sdo os instrumentos por exceléncia da integracdo social: enquanto instrumentos de
conhecimento e de comunicacdo, eles tornam possivel o consensus acerca do sentido do
mundo social: a integragdo légica é a condicdo da integracdo moral” (BOURDIEU, 1989,
p.10). No decorrer deste estudo, serdo retomados outros conceitos vinculados a Sociologia de

Bourdieu.

1.3 Revisdo de literatura e contribuicfes da pesquisa

O tema da pesquisa situa-se na interse¢do entre Educacédo e Religido e compreende as areas da
Histdria da Educacéo, Cultura Escrita e a Doutrina Espirita. Para a revisdo de literatura®,

inteiramente originais (BOURDIEU, 1998, p.74). Observa-se que a transmissdo do capital cultural ndo ocorre de
forma instantanea por “doag@o ou transmissdo hereditaria”, portanto nio estd vinculada ao capital econdmico,
mas as condi¢des que 0s sujeitos tiveram no seu acesso aos bens culturais.

22 No 1° capitulo abordaremos a atuacdo desses sujeitos no Centro.

2 Compartilnamos da ideia de Maria Laura Cavalcanti no classico livro O mundo invisivel, que considera o
Espiritismo religido, todavia destaca que ele deve ser estudado como um sistema religioso proprio.
(CAVALCANTI, [1983] 2008). Nesta tese, compreendemos o Espiritismo como movimento religioso que se
estrutura a partir das ideias de Allan Kardec, independente de que em alguns momentos histéricos tenha
prevalecido uma de suas vertentes (filosofica, cientifica ou religiosa) em detrimento de outra.

2 Na revisdo de literatura foram consultados os seguintes repositorios de pesquisas: Banco de Teses e
Dissertacdes do Portal da Capes (Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior), Google
Académico, Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes (BDTD) do Instituto Brasileiro de Informacéao
em Ciéncia e Tecnologia (IBICT), ANPED (Associacdo Nacional de Pesquisa em Educagdo). Utilizamos como
descritores as seguintes palavras: “cultura escrita”, “Alto Sertdo da Bahia”, “Espiritismo”, “Espiritismo
kardecista” e “impressos confessionais”; essas expressdes foram empregadas, inicialmente, de forma isolada,
depois, de forma combinada entre elas. Ao final, foram selecionados os estudos que tinham relagdo com o
objetivo da nossa pesquisa e, portanto, contribuiam para a sua compreensdo e analise. Sabemos das limitagdes
que envolvem o processo de revisdo, o que o torna, de certa forma, parcial, visto ndo contemplar toda a producéo
feita pela area.
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elegemos trés eixos tematicos que mantém relagdo com o desenvolvimento do nosso estudo:
praticas de leitura e escrita no Alto Sertdo Baiano, Cultura escrita e Espiritismo, e Espiritismo
e Educacdo. Portanto, torna-se necessario conhecer algumas das discussfes produzidas sobre

esses eixos e de que forma eles puderam contribuir com o desenvolvimento do nosso estudo.

O gue nos mostram os estudos sobre praticas de leitura e escrita no Alto Sertdo Baiano

Com relacéo aos trabalhos®® ja realizados sobre préaticas de leitura e escrita na regido de
Caetité no periodo da pesquisa (1905-1930), os estudos mostram-nos que, pelo menos entre a
elite letrada, a troca de correspondéncias, a leitura de jornais, a encomenda de livros e outros
impressos, em diferentes estados do Pais, eram praticas recorrentes na cidade. Giane Carneiro
(2011)%, por exemplo, mostra, ao estudar uma das familias da elite local, que desde muito
cedo as criancas estavam envolvidas com as praticas de leitura e escrita no espaco doméstico
— 0 préprio nascimento era comunicado aos amigos por meio de cartdes, especialmente
produzidos para essa ocasido. As correspondéncias trocadas entre membros dessa familia sdo
emblematicas, no sentido de se pensarem as complexas relagbes presentes no seu cotidiano.
Joseni Reis (2013) investiga os espacos de circulacdo da cultura letrada na regido e evidencia
que a leitura estava presente tanto em espacos publicos, como nos espagos privados. Esse
estudo colaborou no sentido de considerar que havia uma circulagéo da escrita na regido, fato
gue nos instiga a indagar quais eram as instancias responsaveis pela circulacdo de materiais
escritos, os sujeitos que frequentavam esses espacos de leitura e se haveria um contato ou

intercdmbio entre esses VArios espacos e sujeitos.

Marcos Ribeiro (2009) destaca que as praticas da escrita também estavam presentes no
universo feminino, desempenhando varias funcdes — por exemplo, na auséncia da figura
masculina, quando as mulheres da elite, por meio da escrita de cartas, administravam as
propriedades rurais, assim como os demais bens da familia. Ainda sobre a relacdo da mulher
com as atividades letradas, Maria Lucia Nogueira (2010), no estudo sobre a producéo literaria

de Jodo Gumes, destaca a figura da mulher. A autora permitiu-nos identificar como 0s

%5 Além da consulta feita aos repositérios de pesquisas ja citados, acessamos também informag@es na biblioteca
do Campus VI da UNEB-Caetité.

% Tomamos como critérios para definir os estudos sobre a regido que tratam da relagdo com a cultura escrita
apenas aqueles que foram desenvolvidos no campo da histéria, no periodo correlato ao nosso estudo.
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romances escritos no inicio do século XX abordam as representacfes sobre o género
feminino.

Sobre a participacdo de um sujeito na cultura escrita, o estudo de Joseni Reis (2010)
investigou a trajetoria formativa de Jodo Gumes e evidenciou que a presenca da escrita e da
leitura nos espacos de sociabilidade e de trabalho dos quais ele fez parte foi determinante para
ampliar e consolidar a sua participagdo na cultura escrita. Esse estudo motivou-nos a pensar
sobre as potencialidades oferecidas pelas instancias nao escolares no processo de aproximar e

ampliar a relacdo dos sujeitos com a escrita e a leitura.

Roney Torres (2013) utilizou a imprensa como uma das fontes e como objeto de pesquisa; ele
demonstra que o jornal A Penna (1897-1943), impresso produzido em Caetité, cumpriu a
funcdo de difundir a modernidade e o espirito da época, por meio de habitos, atitudes, regras
de comportamento, valores, principios que, nas primeiras décadas do século XX, eram vistos
como “sinais visiveis de civiliza¢do”. Eudes Guimaraes (2012) analisou os significados da
modernidade por meio da presenca de determinados elementos, a exemplo da ferrovia,
cinematdgrafo, automoveis, identificados como o “viver moderno”, em 0posicdo ao cotidiano
sertanejo. Os estudos revelaram também os alcances, os impasses e as contradi¢fes do

imaginario moderno na vida da populacdo do Alto Sertdo da Bahia.

Com relacdo as praticas de leitura e escrita realizadas no Centro Psychico de Caetité, ndo
foram localizados trabalhos especificos sobre a tematica, mas Vanderleia Fernandes (2015),
num estudo de conclusdo de curso, ainda inicial, abordou o processo de implantacdo do
Espiritismo na cidade como uma das condi¢cfes de liberdade de culto, proporcionada pelo
regime republicano implantado no Brasil. O estudo traz alguns elementos que nos permitiram
refletir sobre as producgdes escritas acerca dos embates e dos enfrentamentos empreendidos
pelo Espiritismo com a Igreja Catdlica, no inicio do século XX, principalmente apds a
instalacdo da Diocese na cidade.

O gue nos mostram os estudos sobre Cultura Escrita e Espiritismo

A busca nos repositérios de pesquisa evidenciou que sdo poucos 0s estudos que abordam a
religido como uma instancia que promove a aquisi¢cdo da leitura e escrita. Como mostra
Galvéo (2007), tradicionalmente os estudos tendem a analisar a escola como o principal — e,

as vezes, Unico — espaco de mediacdo entre os sujeitos, a leitura e a escrita. Sobre o papel de
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instancias religiosas?’ como agentes de letramento, a pesquisadora aponta a “quase auséncia
de estudos sobre igrejas como instancias de difusdo do escrito” (GALVAO, 2010, p.231). A
essa constatacdo, acrescentamos, particularmente, a escassez de trabalhos sobre o Espiritismo

nessa perspectiva. Discutiremos, a seguir, 0s poucos estudos localizados.

A pesquisa de Lewgoy (2000) sustenta que o Espiritismo é uma doutrina da cultura escrita por
se fundamentar num conjunto de textos basilares da religido e também pela intensa presenga
da literatura religiosa; assim, a participa¢do nas suas praticas religiosas demanda condicgdes
minimas de “letramento”. Ele defende também que a “experiéncia cultural espirita depende da
compreensdo de que esta € ndo somente uma religido do livro (como também o séo o
judaismo, o cristianismo e o islamismo), mas uma religido do livro, da leitura e do
letramento” (2000, p.10), com especificidades que, possivelmente, ndo se assemelham a

outros sistemas religiosos. Esse fato a torna, sobretudo, uma “religido letrada”?®
g

, pois se
apropria de aspectos da modernidade ocidental, como o “racionalismo iluminista”, o
“cientificismo” e o “género romance” (LEWGOY, 2000, p.11), promovendo a introducdo do
nedfito nas praticas do estudo de textos e no universo de uma cultura literaria especifica. Por
isso, Lewgoy (2000) considera que ser espirita ¢ “ser leitor de livros, revistas e jornais
espiritas” (LEWGOY, 2000, p.13). O pesquisador realizou trabalho de campo por meio da
etnografia da leitura e da fala, destacando que, no Espiritismo, a relacdo entre oralidade e
escrita possui um carater decisivo, considerando que se pode tornar uma funcédo restritiva,
atraindo a participacdo de determinados grupos sociais letrados e exercendo pouca ou quase

nenhuma atracao para grupos com niveis baixos de letramento.

27 Estudo desenvolvido no &mbito do Grupo de Estudos e Pesquisas sobre Cultura Escrita da FaE-UFMG, por
Maria José de Souza (2009), investigou uma comunidade religiosa camponesa, localizada no Norte de Minas
Gerais, e constatou que, a partir da década de 1960, a utilizacéo e circulagdo dos folhetos e materiais impressos
nas celebracfes da Igreja Catélica contribuiram para aproximar, da cultura letrada, o contato de rezadeiras e
benzedeiras com nivel restrito de escolaridade, ampliando assim esse contato. Na mesma direcdo, o estudo de
Sandra Batista Silva e Ana Maria Galvao (2007) demonstrou como algumas praticas religiosas utilizadas pelo
pentecostalismo, tais como a exposicdo oral, colaboraram para aproximar fi€is, com baixo nivel de
escolarizacdo, da leitura e da escrita. Também na FaE-UFMG, S6nia Maria Reis (2014) investigou a atuacao de
mulheres camponesas nas Comunidades Eclesiais de Bases (CEBs), localizadas no interior da Bahia, e como
essa atuacdo contribuiu para ampliar a participacdo do grupo nas culturas do escrito. Trata-se de mulheres com
pouca escolaridade, que tiveram nas praticas de letramento realizadas pela Igreja Cat6lica um espago potencial
de sua formacéo.

28 Sobre a relagdo entre o grupo de espiritas e o elevado nivel de letramento na contemporaneidade, ver pesquisa
realizada por Antbnio Batista e Vera Ribeiro (2004) utilizando dados do INAF e do censo do IBGE (2000). Ela
revelou que no Brasil os espiritas formam o grupo religioso com maior nivel de alfabetizacdo, em que “96,7%
dos que se declaram espiritas sdo alfabetizados” (BATISTA; RIBEIRO, 2004, p.120). Os pesquisadores
ressaltam ainda que esse percentual de alfabetizados no grupo espirita indica a importancia da analise das
relacdes entre religido e letramento.
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O estudo de Paiva (2009) mostrou que a Doutrina Espirita no Brasil mantém as caracteristicas
de ciéncia, filosofia e religido, sem que haja o destaque de uma vertente sobre as demais, ou
seja, na visdo da pesquisadora, sua pratica aqui assemelha-se a que acontece na Franga. A
dimensdo racional do Espiritismo justifica, segundo ela, a presenca da cultura letrada nas
aclGes dos centros espiritas. Paiva (2009) traz, de forma ampla e generalista, as acGes
desenvolvidas por duas destas instituices espiritas em Juiz de Fora, Minas Gerais, e que

estdo intimamente relacionadas com as praticas da cultura letrada.

Sobre a relacdo entre o Espiritismo e o livro, o estudo de Pedro Amorim (2013) apresenta o
livro, a cultura livresca e a aprendizagem formal como elementos essenciais em torno dos
quais as autoridades da FEB pretenderam estruturar a identidade espirita. O estudo permitiu-
Nos pensar nas representagdes estabelecidas em torno da “identidade de ser espirita”, quando a
Federacdo definia quais as leituras que deveriam ser feitas, bem como a forma correta de ler
0s seus textos, 0 que colaborou com a nossa pesquisa, visto que buscavamos conhecer o que

se lia e como se lia no Centro, confrontando as leituras que foram indicadas pela Federag&o.

Nessa direcdo, o estudo de Ana Soares (2016) sobre o livro espirita trata da psicografia como
uma pratica letrada, cujas especificidades sdo proprias dessa producdo escrita. A autora
realizou uma analise da colecéo A vida no mundo espiritual, de Chico Xavier, produzida entre
1944 e 1968, e constatou que a literatura psicografada, ao mesmo tempo que se apropria de
um discurso religioso e de um projeto institucional e os difunde, utiliza-se do livro como
veiculo de sua difusdo. Constatou ainda que a linguagem, o tipo de autoria e a relacdo com
outros textos psicograficos foram elementos que caracterizaram a pratica letrada da colecéo,
no periodo especifico. Apesar de o estudo tratar de uma fase posterior ao proposto nesta tese,
ele colaborou com a compreensdo da psicografia como prética letrada, sobretudo porque,

nela, podem-se identificar as especificidades inerentes a época de sua producao.

Em relacéo a cultura escrita e a imprensa confessional, os estudos mostram que, no Brasil,
desde as décadas finais do seculo XIX, a imprensa ja era utilizada por diferentes grupos
(catdlicos, protestantes?® e espiritas), seja através da criacdo de periddicos, seja pela
manutencdo de colunas fixas em jornais de maior circulagdo, como forma de fazer
proselitismo religioso. Como revelou Rocha (2014), a doutrina utilizou a imprensa com o

objetivo de “disseminar o espiritismo e divulgar as nogdes morais calcadas em ideologias da

29 Para um balango das teses e dissertaces brasileiras que tematizam a relagdo entre protestantismo e cultura
escrita na histdria, ver Sepulcro Janior (2017).
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época” (ROCHA, 2014, p.22). Assim, 0s espiritas investiram na produgdo impressa porque
“tinham (e tém, presentemente) na leitura e na escrita instrumentos privilegiados para a
divulgacdo doutrindria” (OLIVEIRA, 2014). No que se refere as disputas entre catolicos,
protestantes e espiritas por meio dos impressos, os estudos de Ulhoa (2011), Jesus (2014) e
Wolfi (2015) demonstram que a imprensa foi, também, um espaco de embates dos grupos

religiosos na divulgacdo e propagagdo dos seus preceitos doutrinarios.

O estudo de Vasconcelos (2010) analisou os impressos protestantes produzidos no Brasil, no
periodo de 1837 a 1930, destacando o papel dos editores no seu processo de producdo,
difusdo e distribuicdo. Os dados da pesquisa revelaram que os impressos funcionaram como
estratégia na disputa pelo campo® religioso no Brasil, mas também como instrumento de
ensino doutrinario, pautado nos referenciais de modernidade e progresso que orientavam 0s
rumos da ciéncia. Mostrou também que a imprensa estava imbricada na formacdo do
protestantismo no Brasil, logo, pode-se afirmar que ela foi parte da constituicdo de uma
cultura protestante no Pais. Outro estudo sobre impresso religioso, de Leon (2015),
evidenciou como a lIgreja Catolica, no Rio Grande do Sul, produziu 0s impressos
confessionais e deles se utilizou como via de entrada para garantir a sua participacdo nas
discussdes sobre as questdes educacionais que se estabeleciam no Pais, nas décadas iniciais
do século XX. A pesquisa revelou, ainda, que a imprensa funcionou como espa¢o formativo e
educativo, especialmente para a mulher. Segundo a autora, a Igreja, com “[...] o objetivo de
melhor intervir junto ao debate educacional, buscou adaptar-se ao processo de modernizacao
como estratégia de disputa politica” (LEON, 2015, p.185). Esses estudos contribuiram para
identificar as potencialidades e limitagdes do impresso religioso como propagador de uma

cultura religiosa especifica.

Assim, os estudos citados contribuiram com a andlise da producdo impressa do Centro
Psychico, o jornal Lux, para alertar quanto a complexidade na interpretacdo do impresso
confessional e o seu papel como agente de letramento, ao divulgar e propagar a doutrina.

Nesse processo, destacamos a sua materialidade, os modos de producado, o papel dos redatores

30 Utilizamos o conceito de campo de Bourdieu (2004). De acordo com o autor, para compreender uma produgio
cultural (literatura, ciéncias, etc.), ndo basta referir-se ao contetdo textual dessa producdo, tampouco referir-se
ao contexto social, contentando-se em estabelecer uma relacdo direta entre o texto e o contexto. Assim, 0 campo
refere-se ao “universo no qual estdo inseridos os agentes e as instituigdes que produzem, reproduzem ou
difundem a arte, a literatura ou a ciéncia. Esse universo é um mundo social como os outros, mas que obedece a
leis sociais mais ou menos especificas” (BOURDIEU, 2004, p.20). A nogdo de campo representa, para Bourdieu,
um espaco social de dominacg&o e de conflitos. Cada campo tem certa autonomia e possui suas proprias regras de
organizacdo e de hierarquia social. Como num jogo de xadrez, o individuo age ou joga segundo sua posigao
social nesse espaco delimitado.
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e dos leitores e a utilizacdo do impresso no sentido de formar e aproximar os leitores da

cultura escrita.

O gue nos mostram os estudos sobre Espiritismo e Educagdo

Foram localizados alguns estudos que tratam da relacdo entre Espiritismo e Educacdo. Para
melhor apresenta-los, agrupamo-los em duas tematicas: os estudos que investigam a formacéo
historica de instituicGes de ensino, escolas ou outros espagos de educacdo espirita; e 0s que
abordam a trajetoria de sujeitos espiritas que tiveram uma atuacdo na educacao e contribuiram

com a sistematizacdo da pedagogia espirita no Brasil.

Sobre os estudos referentes a historia das instituicdes espiritas de ensino (AZEVEDO, 2006;
FUCKNER, 2009; FRATTARI NETO, 2009; GIL, 2013; GONGCALVES, 2008; SAID, 1998;
SILVA, 2006; SOUZA, 2001; VINAGRE, 2009; WEBER; SCHERER, 2012), pode-se dizer
que, no geral, eles buscam registrar 0 processo de implantacdo dessas instituicdes, sendo
possivel também identificar os fazeres que as caracterizam, bem como as praticas
pedagogicas do assistencialismo, 0 que evidencia as orientagcdes religiosas disseminadas por
essas instituices que se organizaram para educar, especialmente, as criancas pobres e

desamparadas.

No que tange a trajetdria de sujeitos espiritas que tiveram uma atuacdo no campo educacional
e contribuiram para a sistematizacdo da pedagogia espirita, Brettas (2006) mostra as
contribui¢Bes do pensamento educacional do médium, politico e educador mineiro Euripedes
Barsanulfo (1880-1918), fundador e diretor do Colégio Allan Kardec (Sacramento-MG). O
estudo traz as contribuicGes do pensamento educacional espirita de Barsanulfo e as confronta
com os ideais pedagogicos em voga no Brasil, na primeira fase do regime republicano. Em
outro estudo, Bigheto (2006) também investigou a atuacdo de Euripedes Barsanulfo e do
Colégio Allan Kardec, na perspectiva da pedagogia espirita e da histéria das instituicdes
escolares. Ambos os estudos abordam a trajetéria do educador e espirita numa perspectiva
apologetica, apresentando-o como “precursor da pedagogia espirita no Brasil”, “grande nome
do Espiritismo na Primeira Republica”, entre outros epitetos. Esse tipo de abordagem faz-nos
atentar para os cuidados no momento da analise dos dados, para a relativizacdo das acdes
realizadas pelos sujeitos no &mbito das suas crengas religiosas. Oliveira (2007), por sua vez,
investigou as praticas sociais e educativas de Analia Franco, que se dedicou a educacgdo de

criancas e mulheres pobres, no final do século XIX e inicio do XX. Analia fundou a
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Associacdo Feminina Beneficente e Instrutiva (AFBI), no ano de 1901, em Sdo Paulo, e
chegou a manter 110 instituicBes educativas no estado. Embora Analia ndo vinculasse o seu
trabalho a uma religido, deixou varias produc6es escritas sobre o Espiritismo. Também Lodi-
Corréa (2009) realizou um estudo histdrico-biografico sobre a atuacdo de Analia Franco na
educacao brasileira, no periodo de transi¢cdo do Império para a Republica. Esses estudos, que
tratam da fundacdo de instituicdes filantropicas e da trajetoria de sujeitos espiritas que
atuaram, especialmente, na implantacdo de instituices educativas, evidenciam, de certa
forma, uma caréncia de estudos que proponham outras questdes referentes a educagdo e ao
Espiritismo, como ja mencionado, 0 que corrobora o fato de o escrito no Brasil, no inicio do
século XX, praticamente ndo ser estudado fora do ambito escolar, como, por exemplo, na

regido do Alto Sertdo da Bahia.

Assim, a realizacdo deste estudo traz contribuicGes aos campos da Histdria da Educacéo e da
Cultura Escrita, sobretudo por se tratar de uma investigacdo sobre leitura e escrita em uma
instancia religiosa, um Centro Espirita, considerando que, no Brasil, tanto as tematicas
relacionadas ao Espiritismo, quanto a cultura escrita produzida no/por esse espaco ainda

carecem de mais estudos.
1.4 Perspectivas metodologicas

A pesquisa seduz e encanta: fui®! aos arquivos do Acervo do Centro Espirita Aristides Spinola
(ACEAS), Arquivo Publico Municipal de Caetité (APMC) e Acervo da Diocese de Caetité
(ADC), movida pela ideia de conseguir recolher documentos, de seguir as pistas deixadas
pelos sujeitos que se envolveram na producdo dessa historia. Movia-me, ainda, o desejo de
que pudesse encontrar textos que acreditava estarem prenhes de realidade, os quais poderiam
dizer sobre o objeto do estudo. Passado o frenesi inicial, voltei ao arquivo com um olhar mais
criterioso, decidida a selecionar apenas 0s materiais que tivessem relagdo com o universo da
pesquisa. Assim, posicionei-me no processo de leitura, em relacdo a selecdo, escolhas e
eliminagdo; procurei considerar todos 0s escritos que se referiam ao universo do estudo como
relevantes, desde os rascunhos de papel encontrados no interior dos livros até as atas da

instituicao.

31 Optamos por utilizar, ao longo do trabalho, a primeira pessoa do plural, por entender que a pesquisa é
resultado de uma produgdo coletiva. Mas, em alguns momentos, quando fizermos referéncia a determinadas
subjetividades, passaremos a utilizar a primeira pessoa do singular.
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Entendemos o conceito de documento numa perspectiva alargada, como sendo resultado da
producdo humana, inscrito hum tempo e num lugar especificos. Lucien Febvre destaca que
“os textos [...] € as proprias palavras que os formam estao cheias de substancia humana [...]”
(FEBVRE, 1989, p.24). E, com énfase, comenta que os documentos sio “todos os textos [...]”
(FEBVRE, 1989, p.24), dada a necessidade de ndo conferirem privilégio apenas aqueles que
se encontram nos arquivos e informando que outros tipos também nos dizem muito sobre a
realidade da nossa pesquisa: “um poema, um quadro, um drama: documentos para nos,
testemunhos de uma histdria viva e humana, saturados de pensamento e de acdo em
poténcia...” (FEBVRE, 1989, p.24). Vale destacar que todos os objetos de estudo estéo
entranhados pelos aspectos socioecondmicos, politicos e culturais de uma época, portanto
“essa condi¢ao lembra-nos que o objeto dos nossos estudos ndo é um fragmento do real, um
dos aspectos isolados da atividade humana — mas o proprio homem, entendido no seio dos
grupos de que faz parte” (FEBVRE, 1989, p.31).

Segundo Burke (1992), os maiores problemas com os quais 0s novos historiadores precisam
lidar estdo relacionados as fontes e aos métodos de pesquisa: “Quando os historiadores
comecaram a fazer novos tipos de perguntas sobre o passado, para escolher novos objetos de
pesquisa, tiveram de buscar novos tipos de fontes, para suplementar os documentos oficiais”
(BURKE, 1992, p. 25). Entretanto, vale destacar que, independentemente da condicdo da
fonte utilizada na pesquisa histérica, ela necessita ser problematizada e questionada. Nessa
direcdo, Michel de Certeau nos diz que “ainda que isto seja uma redundancia é necessario
lembrar que uma leitura do passado, por mais controlada que seja pela andlise dos
documentos, ¢ sempre dirigida por uma leitura do presente” (CERTEAU, 1982, p.27).
Portanto, a escolha que o pesquisador faz do documento, dele extraindo um conjunto de dados
do passado, atribuindo-lhe um valor de testemunho, ndo ¢ “neutra”; as escolhas e o
posicionamento do pesquisador refletem os posicionamentos politico-ideoldgicos. No ambito

deste estudo, trabalhamos com a noc¢do de documento-monumento, pois:

O documento ndo é indcuo. E, antes de mais nada, o resultado de uma
montagem, consciente ou inconsciente, da historia, da época, da sociedade
gue o produziram, mas também das épocas sucessivas durante as quais
continuou a viver, talvez esquecido, durante as quais continuou a ser
manipulado, ainda gue pelo siléncio. O documento € uma coisa que fica, que
dura, e o testemunho, o ensinamento (para evocar a etimologia) que ele traz
devem ser em primeiro lugar analisados, desmistificando-lhe o seu
significado aparente (LE GOFF, 1994, p. 547-548).
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Sendo documento-monumento, ele resulta da tentativa de imposicdo das sociedades
histdricas, de forma voluntaria ou involuntaria, de uma imagem de si. Ao historiador cabe ndo
ser ingénuo ao lidar com ele, pois é, ao mesmo tempo, verdadeiro e falso, “porque um
monumento é em primeiro lugar uma roupagem, uma aparéncia enganadora, uma montagem”
(LE GOFF, 1994, p.541). Ndo h& davidas quanto ao fato de que trabalhar com documentos
requer, do pesquisador, perspicacia e sagacidade, para que ele ndo se deixe seduzir pela sua
“aparéncia”. 1sso demanda dominio do rigor metodologico, para questionar e problematizar as
fontes e fazer, quando necessério, o cruzamento de diferentes objetos, no sentido de

confronté-los, buscando construir uma versdo dos acontecimentos que seja verossimil.

Segundo Michel de Certeau, “a pesquisa inicia com o gesto de separar, de reunir, de
transformar em documentos certos objetos distribuidos de outra maneira” (1982, p.81). Essa
nova redistribuicdo do material € o primeiro requisito no processo de investigagdo, estando,
portanto, permeada por escolhas, visdes, posturas que sdo as do pesquisador. Tendo isso em

vista, 0 autor descreve a maneira pela qual se da a produg@o dos documentos.

Na realidade, ela [a Historia] consiste em produzir tais documentos, pelo
simples fato de recopiar, transcrever ou fotografar estes objetos mudando ao
mesmo tempo o seu lugar e o seu estatuto. Este gesto consiste em isolar um
corpo, como se faz em fisica, e em desfigurar as coisas para construi-las
como pecas que preencham lacunas de um conjunto, proposto inicialmente
(CERTEAU, 1982, p.82).
Com base nos referenciais metodoldgicos propostos por Certeau, procedemos, no primeiro
momento da pesquisa, a leitura da documentacdo, selecionando e digitando as partes dos
documentos que fossem constitutivas do nosso objeto de estudo: leitura e escrita no Centro
Psychico. Inicialmente, definimos categorias amplas, a partir dos objetivos propostos no
estudo, selecionamos de forma genérica as que nos remetiam aos modos de producdo, aos
suportes e as praticas da escrita, da leitura e do gestual, bem como aos sujeitos responsaveis

pelo processo. Essa selecdo resultou na producgdo de 175 paginas de um novo documento.

No segundo momento, de forma a sistematizar e organizar o material, baseamo-nos na
definicdo de categorias®® tematicas especificas, que foram, inicialmente, pensadas na
elaboracéo do projeto e, posteriormente, definidas a partir do intenso contato com as fontes,
produzidas através da leitura e releitura da empiria. Nesse processo, elegemos as seguintes

categorias tematicas: modos de producéo da leitura e escrita, tipos e fungdes da escrita, escrita

32 Ver estudo de Bardin (2011).
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manuscrita, escrita impressa, tipos e funcbes da escrita, leitura, oralidade, praticas gestuais,
sujeitos envolvidos na producdo da escrita e da leitura, além de subcategorias que foram
sendo estabelecidas no processo da escrita. Por ultimo, consideramos o tratamento atribuido
aos dados, feito através das inferéncias e interpretac@es, condigcdes necessarias a sua analise, a

fim de torna-los significativos e adequados na escrita do trabalho.

E importante esclarecer que, para a redacio desta tese, todos os documentos citados foram

reproduzidos com sua ortografia e sintaxe originais.
1.5 Acervos

Sem querer atribuir valores diferentes aos documentos e entendendo que todos, em alguma
medida, possuem importancia para o desenvolvimento desta pesquisa, ressaltamos o relevante
papel dos arquivos publicos e privados como espacos de preservacdo dos acervos
documentais para a realizacdo da pesquisa historica. O Acervo do Centro Espirita Aristides
Spinola (ACEAS) encontra-se organizado, apesar de, ainda, ndo dispor de um espaco
adequado para o seu funcionamento, especialmente no tocante ao acondicionamento da
documentacdo manuscrita do inicio do século XX. A consulta as fontes foi realizada in loco,
num ambiente bastante acolhedor e tranquilo. Deve-se destacar o privilégio que é termos tido
acesso a tais registros manuscritos do inicio do seculo XX, haja vista que muitos
pesquisadores deparam, frequentemente, com dificuldades no acesso e no estado de
conservacao das fontes. No caso do material consultado neste estudo, os livros manuscritos
encontram-se, no geral, em razoavel estado de conservacdo, embora apresentem algumas

danificacdes em determinadas partes, dada a acdo do tempo e condic¢des de sua preservacao.

Sobre as possibilidades de investigagdo em acervos documentais de associaces espiritas,
Beatriz Weber (2013) relata o trabalho realizado a partir do levantamento e microfilmagem de
dois acervos pertencentes a instituicdes surgidas nas primeiras décadas do século XX, na
cidade de Santa Maria (RS). Segundo a pesquisadora, a documentacdo indica diferentes
possibilidades de pesquisas que vdo além do campo religioso. Ela evidencia, também, que
ainda “sdo restritas as pesquisas a niveis local e regional que tematizam o Espiritismo e suas
praticas” (WEBER, 2013, p.3). Vé-se que 0s acervos dos centros espiritas no Brasil merecem
o olhar investigativo dos pesquisadores, na medida em que se apresentam como uma seara

bastante promissora de pesquisa sobre a religido espirita em diferentes vertentes.
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Outro acervo utilizado nesta pesquisa, 0 do Arquivo Publico Municipal de Caetité (APMC)*3,
guarda e preserva materiais do inicio do século XIX, provenientes dos poderes Legislativo,
Executivo e Judiciario, aléem de diversos acervos particulares. Localizado no antigo prédio de
Céamara e Cadeia, construido no século XIX, encontra-se bem estruturado e organizado, o que
facilita a busca e 0 manuseio das fontes. Alem disso, conta com funciondrios preparados para
a execucdo do trabalho. As boas condi¢cbes de pesquisa refletem-se no cuidado e na

preservacao do local e dos acervos documentais.

Em 2016, o APMC recebeu o0 acervo da familia do Bardo de Caetité* e, por meio dele,
tivemos acesso a exemplares desconhecidos do jornal Lux, produzido pelo Centro Psychico,
bem como a outros impressos publicados pela tipografia A Penna, ao conjunto de missivas
trocadas entre Aristides Spinola e Lima Janior, e também a materiais sobre o Espiritismo.

Entre as referéncias a estudos que tratam de acervos familiares, sdo significativas as
contribuigdes de Lopes (2007), Batista (2007) e Galvdo e Oliveira (2007), que utilizaram
acervos pessoais dos sujeitos investigados, formados por biblioteca, caderno de recortes de
jornais e escritos autobiograficos, entre outros. Os referidos autores ressaltam as
potencialidades dos arquivos particulares e suas limitacdes e dificuldades em lidar com
algumas fontes que, em determinados momentos da pesquisa, podem parecer pouco
confidveis. Sem ddvida, tais arquivos guardam relevantes documentos, e as pesquisas
realizadas a partir deles podem contemplar temas diferenciados, ja que eles ndo dizem
respeito apenas ao seu proprietario, mas também a localidade em que o sujeito viveu, as suas
praticas de vida e de trabalho, enfim, aspectos que marcaram, de certa forma, a historia do

Brasil.

A pesquisa também foi realizada no Acervo da Diocese de Caetité (ADC), cuja documentacdo
se encontra na secretaria da Pardquia, em Caetité. E composto de diversos livros de batismos,
casamentos e Obitos. Como a Igreja Catdlica no Brasil foi, durante séculos, a responsavel

pelos registros de batismo, casamento, falecimento, os quais eram considerados documentos

33 <http://www.arquivocaetite.ba.gov.br/conteudo/localizacao/ Consulta feita em 07 de julho de 2017>.

34 parte desse acervo pertenceu a familia de Lima Janior (primeiro presidente do Centro Psychico de Caetité).
Trata-se de um amplo e variado conjunto de documentos que foi acumulado pela familia de José Antdnio Gomes
Neto (Bardo de Caetité) e por seus descendentes, que residiram na casa que leva o seu nome. Segundo Aguiar
(2016), a colegdo “refere-se a vida econdmica, juridica, social e politica da Bahia, especialmente da regido alto-
sertaneja. O rico arquivo é composto por documentos que compreendem os anos finais do século XVIII até
meados do século XX” (AGUIAR, 2016, p.7). O material foi doado ao APMC por Haroldo Lima (tetraneto do
Bardo), apos ter passado pelo processo de limpeza e higienizagdo; no momento, encontra-se em processo de
organizacdo documental, sob a responsabilidade de Lielva Aguiar, professora da UNEB-Campus VI, Caetité.


http://www.arquivocaetite.ba.gov.br/conteudo/localizacao/
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legais até a instituicdo da Republica, essa pratica permitiu que a igreja acumulasse um vasto
acervo documental. Segundo Le Goff, “o registro paroquial, em que sdo assinalados, por
paréquia, 0s nascimentos, os matrimbnios e as mortes, marca a entrada na historia das
‘massas dormentes’ e inaugura a era da documentacdo de massa” (LE GOFF, 1994, p.541).
Esse material possui relevancia para o desenvolvimento de estudos, pois trata de aspectos

variados da vida em sociedade.
1.6 Fontes manuscritas principais

No Brasil, ao longo do século XX, foi intensa a presenca do manuscrito na cultura escrita. O
estudo de Batista (2005) relaciona uma série de situacbes que tornam “aparentemente
compreensivel” a existéncia deste tipo de documento nas mais diferentes esferas da vida
publica e privada. O pesquisador supde “ter-se construido uma cultura da escrita que teria no
manuscrito um dos seus tracos distintivos” (BATISTA, 2005, p.106). Endossando a sua
relevancia como suporte de leitura e escrita que circulava no Pais até pelo menos meados do
século XX, Galvao (2010) ressalta que as pesquisas que tratam do assunto sdo “ainda muito
incipientes, principalmente quando consideramos que 0 manuscrito tem um papel muito
importante na difusdo do escrito no Brasil” (GALVAO, 2010, p.237), sobretudo se levarmos
em conta que a instalacdo da imprensa no Pais foi tardia em relacdo a paises vizinhos do

Continente Americano e a fundacao das escolas, visto que isso aconteceu apenas em 1808.

Diante da irrefutavel presenca e relevancia da producdo escrita manuscrita, nas décadas
iniciais do século XX, em todas as esferas da vida publica e particular, relacionamos a seguir

as fontes desse tipo que orientam a realizacdo do nosso estudo.

Como fontes principais, utilizamos os documentos que guardam a producéo escrita do Centro,
que sdo: Livros de atas (1905-1930), correspondéncias diversas, cartas de membros do
Centro, Livro de manifestacdo dos espiritos, Livro de distribuicdo gratuita de remédios da
farméacia homeopética (1911, 1929,1930), Livro de receitas e despesas (1907-1957) e o
Estatuto do Centro Espirita Aristides Spinola (1928).

A ata resulta de uma reunido, encontro ou outro evento promovido por grupos de sujeitos que
possuem interesses em comum, que se encontram para socializar informacdes e deliberar
sobre determinados assuntos de uma comunidade especifica. Ela constitui-se, portanto, como
documento juridico dotado de valor legal. No entanto, ndo podemos nos olvidar de que a sua

redacdo é perpassada pelas relacdes de poder, visto que o redator pode conferir énfase ou
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relativizar determinadas falas em detrimento de outras. Para tanto, torna-se necessario ndo
toméa-la como Unica fonte de pesquisa; € necessario que se faca o cruzamento com outras
fontes. Destacamos que as atas, como fontes de pesquisa, sdo documentos potencialmente
ricos de informacdes sobre as vivéncias e producdes de uma instituicdo. Além da dimensédo
legal, a sua leitura sinaliza aspectos relevantes de uma escrita que buscava dar conta do seu
cotidiano, o0 que nos permitiu adentrar os meandros do Centro e capturar os fragmentos de

uma realidade.

No decorrer deste estudo, ndo chegamos a contabilizar o total de atas produzidas no Centro no
periodo pesquisado. Sabemos, no entanto, que até a sessdao de 10/10/1924, quando foi
elaborada a ata de n. 1.855, elas eram identificadas pela numeragdo. A partir desse momento,
nelas se apresenta apenas a data da sessdo. No total, entre 1905 e 1930, foram produzidos 17

livros de atas.

Em algumas atas, pode-se observar a énfase na qualidade da escrita, o registro de fatos longos
e repetitivos, vinculados a pessoas, datas comemorativas que eram consideradas marcos na
memoria da instituicdo. Esses aspectos permitem-nos vislumbra-las como “documento-
monumento” (LE GOFF, 1994); além de atender a uma exigéncia legal, elas foram
produzidas com a intengdo de conservar e manter ndo s6 a memoria da instituicdo, como,
também, do préprio documento, o que se revela através dos cuidados com a escrita, a
definicdo dos tracos, o desenho bem delineado e bem acabado das letras, conferindo-lhes uma
estética harmoniosa e demonstrando certa preocupacdo com ser legivel e memoréavel,
especialmente nas atas das sessfes comemorativas ou solenes, que aconteciam em datas
especiais. Como exemplos de sessdes comemorativas, citamos o “Natal de Jesus Cristo”, no
dia 25 de dezembro, quando também se comemorava a instalacdo do Centro, e o dia 3 de

outubro, nascimento de Allan Kardec.

As cartas também foram outra fonte relevante para o estudo. Devemos ressaltar que, embora
algumas das missivas utilizadas para a pesquisa ndo sejam resultado de uma producéo escrita
feita no/pelo Centro, elas tratam de questdes a ele pertinentes e foram produzidas por sujeitos
que estavam vinculados & instituicdo. Entre outras possibilidades, elas nos permitiram
perceber de que forma o Centro foi se configurando na cidade como novo espaco religioso.
Por meio delas, mapeamos as relacbes que os seus diretores estabeleceram com outras

instituicdes espiritas, como, por exemplo, a Federacdo Espirita no Rio de Janeiro. As missivas
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utilizadas para a realizacdo desta pesquisa podem ser classificadas em dois tipos: familiares e

publicas ou “abertas”.

As cartas familiares foram escritas por Aristides Spinola e destinadas a Lima Junior (esposo
de uma sobrinha de Aristides); a irmd, D. Anna Spinola; e a sobrinha, Celsina Teixeira.
Infelizmente, ndo tivemos acesso as respostas das missivas recebidas, mas, por meio das que
foram enviadas, fica explicito que havia uma troca continua de correspondéncia entre
Aristides e seus familiares. Isso pode ser observado, por exemplo, na carta que Aristides
enviou, do Rio de Janeiro, para Celsina Teixeira, em Caetité: “Quando V. aqui esteve,
pedindo-lhe que me escrevesse, preveni que nao contasse com resposta, em tempo. Fiquei em
falta por ndo responder a sua primeira carta; mas contava, antecipadamente, com a sua
relevacdo”®. A troca de correspondéncia entre Aristides Spinola e seus familiares demonstra
que era uma pratica recorrente, e que ele exercia certa centralidade nas relacdes parentais,
aconselhando, sugerindo ou servindo como intermediario no Rio de Janeiro na aquisicdo e

envio de diferentes objetos (remedios, livros, impressos em geral).

De modo geral, podemos afirmar que a correspondéncia nos fornece inimeros indicios sobre
as trocas e as relagcdes que se estabeleceram entre os sujeitos. 1sso porque ela “ndo apenas
aproxima, mas fala a respeito de quem a escreve e revela algo sobre quem a recebe,
permitindo aquilatar a intensidade do relacionamento entre os missivistas” (BASTOS, et al.,
2002, p.6). A correspondéncia entre Aristides Spinola e Lima Janior revela os interesses que
perpassavam por essa relacdo, especialmente os interesses politicos, seguidos das questdes
relacionadas com a Doutrina Espirita. Portanto, a leitura das cartas evidencia a “organizagdo
de um grupo em torno de certos individuos que desempenharam papel central a partir de um
projeto ou objetivo comum” (MALATIAN, 2009, p.208). Através das missivas pode-se
mapear a rede de relacdes de influéncias politicas que se estabelecem em torno de
determinados sujeitos. Elas revelaram que a fundacdo do Centro em Caetité vinculou-se,
especialmente, a figura de Aristides Spinola e Lima Janior, sujeitos que possuiam respaldo

econdmico, politico e cultural.

A correspondéncia de Aristides Spinola para Joaquim Manuel Lima Janior é composta de
trinta e quatro missivas e trés cartdes, escritos no periodo de 1903 a 1912, representando

quase uma média de quatro cartas por ano. A maior parte foi remetida por Aristides, do Rio

35 ARISTIDES SPINOLA. Carta para Celsina Teixeira. Rio de Janeiro, 31 de junho de 1915. APMC, Fundo:
Acervo particular da familia de Deocleciano Teixeira. Grupo: Celsina Teixeira Ladeia. Série: Correspondéncias
pessoais, caixa 01, mago 04.
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de Janeiro, para Lima Janior, em Caetité. A materialidade do suporte revela-nos sobre as
condicbes em que foram produzidas; algumas se utilizam de um papel-linho grosso e
resistente, o que deixa claro o requinte do material; outras ttm o monograma colorido do
emissor, Aristides Spinola. Tais refinamentos de um “lance de vista permitiam a identifica¢do
de sua procedéncia e constituiam sinais de distingdo” (MALATIAN, 2009, p.199), visto que 0
remetente era deputado federal, jornalista, advogado e vice-presidente da Federacdo Espirita
no Rio de Janeiro. As primeiras possuem uma caligrafia bem elaborada e legivel; com o
tempo, o cuidado e a elaboragdo cederam lugar a uma caligrafia aligeirada, como a de alguém
que redige em meio a outros afazeres. Esse detalhe, aliés, foi narrado pelo proprio missivista:
“Embora, a noite, quando lhe escrevo, esteja um pouco fatigado pelo trabalho de hoje
(domingo), vou esforcar-me para responder alguns topicos da sua missiva”®. Vale ressaltar
que, embora 0 missivista destaque a sua condicao fisica (cansaco) no ato da sua redagéo, isso
ndo traz implicacGes a escrita em si, isto é, ndo traz prejuizo a leitura e compreensao. A tarja
preta na moldura do papel da carta foi outro aspecto presente na sua materialidade, utilizado
especialmente nos momentos de lutos na familia. Das cartas que Lima Janior emitiu, trés
delas demonstram que estava vivendo o luto pela morte do seu pai. Deve-se destacar, ainda,

que, materialmente, o conjunto de missivas se encontra em bom estado de conservacao.

A correspondéncia de Aristides Spinola para Lima Junior informava ainda sobre o cotidiano
da politica local (regido do Alto Sertdo da Bahia) e da politica nacional: eleicdo de
governador de estado e do presidente da Republica, violagdo do processo eleitoral, campanha
eleitoral, mudanca de partido politico. Tratava também de questdes pertinentes ao Centro
Psychico, como a criacdo de estatuto, envio de livros, tensdes locais com o poder clerical,
participacdo dos filiados na agremiacdo, orientacdes espirituais, etc. Essas missivas
permitiram-nos visualizar os diversos usos que podem estar presentes num mesmo suporte de
escrita. Sua producéo discursiva reporta-nos a ideia do Centro como lugar de meméria®’, no

qual emergem questbes de varias ordens, como os embates politicos e religiosos. As cartas

3 Aristides Spinola. Carta para Lima Janior, Rio de Janeiro, 21 de outubro de 1906. APMC, Fundo: Acervo
da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Janior, subsérie: correspondéncias usuais,
Caixa: 01.

37 Os lugares de memdria, de acordo com Pierre Nora (1993), foram espagos pensados para preservar e guardar a
memdria, haja vista que esses espacos nao existem de forma espontanea. Assim, o autor conceitua os lugares de
memoria considerando simultaneamente trés sentidos da palavra, “material, simbolico e funcional, somente em
graus diferentes. Mesmo um lugar de aparéncia puramente material, como um depdsito de arquivo, so € lugar de
memoria se a imaginacgdo o investe de uma aura simbolica. Mesmo um lugar puramente funcional, como um
manual de aula, um testamento, uma associa¢do de antigos combatentes, s6 entram na categoria se forem objetos
de um ritual. Mesmo um minuto de siléncio, que parece um exemplo extremo de uma significagdo simbdlica, é
ao mesmo tempo o recorte material de uma unidade temporal e serve, periodicamente, para uma chamada
concentrada da lembranca. Os trés aspectos coexistem sempre” (NORA, 1993, p.21-22).
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ensejaram, ainda, a analise de outros eventos de letramento, bem como as redes de
sociabilidade que os adeptos do Centro estabeleceram por meio delas; permitiram, ainda,

identificar o papel desempenhado por essa produ¢do manuscrita, especificamente em Caetité.

Cartas publicas ou “cartas abertas” foi a denominagdo dada por Aristides Spinola para as
missivas que ele escreveu e enviou ao Centro, sob a responsabilidade de Jodo Gumes, que, na
época, era 0 secretario. Elas tratavam, especificamente, de questbes vinculadas ao
funcionamento da instituicdo e eram direcionadas aos seus membros também. Uma delas
informa: “remeto ao n0sso amigo Jodo Gumes uma extensa carta, que pode ser considerada
carta aberta ao nosso Centro Psychico, a proposito de communicagdes, que aqui obtive”8,
Vale ressaltar que acessamos o conteldo de algumas dessas missivas por meio das atas. Ao
que tudo indica, elas teriam sido transcritas na integra, principalmente aquelas que continham
orientacdes de ordem administrativa, burocratica e, sobretudo, de ordem espiritual, haja vista
que seu remetente era médium. Para Chartier (2001) as leituras oralizadas de jornais e cartas,
foram, possivelmente, responsaveis pela “unificagdo de uma sociabilidade, de uma sociedade”
(CHARTIER, 2001, p.135). Assim, o “jornal ¢ a carta foram talvez os objetos privilegiados
desta leitura em voz alta, e aqui vemos uma relacdo entre uma pratica efetiva e um ideal de
escrita” (CHARTIER, 2001, p.135). No Centro, a socializacdo do conteudo das cartas
acontecia por meio da leitura em voz alta feita por um dos membros da instituicdo designado

para tal funcéo.

O Livro de registro das manifestacbes, como o nome sugere, refere-se ao registro das
manifestacOes espirituais recebidas pelos médiuns do Centro. A psicografia®®, cabe esclarecer,
constitui uma das formas de manifestagdo dos espiritos. Existe apenas um livro referente ao
periodo em estudo; por meio dele, é possivel identificar os temas ou questdes tratadas nessas

mensagens e a quem elas se destinavam. Sobre a producdo do livro, percebe-se que foi

3% Aristides Spinola. Carta para Lima Janior, Rio de Janeiro, 19 de novembro de 1906. APMC, Fundo: Acervo
da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Junior, subsérie: correspondéncias usuais,
Caixa: 01.

39 0 livro dos médiuns define a psicografia como a “escrita dos espiritos pelas mios de um médium” (KARDEC,
[1861] 2003, p.578). Como destacado anteriormente, ndo constitui objetivo desta tese a discussdo quanto ao
mérito de a producéo psicografica ser proveniente de um ato “natural” ou “sobrenatural” ou, ainda, refletir sobre
a veracidade dos fatos que envolvem essa escrita; mas, tdo somente, analisa-la na perspectiva histérica, visto que
consideramos 0s registros dessa escrita como uma “pratica de cunho religioso que tem no texto psicografico seu
produto cultural imediato” (SILVA, 2012, p.19). Portanto, esses escritos sdo vistos como documentos que foram
produzidos com objetivo e finalidade determinados num contexto especifico, portadores de uma pratica cultural
letrada. As cartas psicografadas tém sido utilizadas na qualidade de objeto de investigagdo de estudos
académicos, como, por exemplo, na area de Letras, na perspectiva da semidtica como “epistolografia
psicografica”, que se refere ao conjunto de cartas psicografadas por um médium. Ver Silva (2012). Disponivel
em: <http://www.culturaacademica.com.br/download-livro.asp?ctl_id=299&tp=pdf>. Acesso em jun/2015.
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redigido posteriormente ao recebimento das mensagens. Considerando a sua organizacgéo e
qualidade da escrita, as mensagens teriam sido enviadas pelos espiritos considerados guias do
Centro. No geral, elas orientam sobre o funcionamento da vida da instituicdo e dos seus
membros. A escrita mediunica possuia funcdo e usos especificos no Centro; referindo-se ao
seu processo de producdo, Lewgoy comenta que na escrita psicografica ¢ um “Outro que se
insinua transcendendo a individualidade do médium em momentos de ‘inspiragdao’”
(LEWGOY, 2000, p.118). O autor ressalta, ainda, que esse processo de produgdo “nada tem
de expressdo desregrada e espontanea de estados da alma, mas inscreve-se numa experiéncia
ritualizada e codificada pela tradicao kardecista” (LEWGOY, 2000, p.118).

O Livro de distribuigdo gratuita de remédios do Centro refere-se a uma das atividades
realizadas pela institui¢éo, a partir de 1911, quando foi adquirida uma farmacia homeopatica.
Entretanto, por falta de um médium receitista, a atividade ficou suspensa, reaparecendo 0s
registros da distribuicdo de remédios nos anos de 1929 e 1930. Existe apenas um livro desse
tipo, que é referente aos anos de 1911, 1929 e de 1930. Nele, especificavam-se 0 nome da
pessoa que buscava o atendimento, o incdmodo de que era portador, a prescri¢do do remédio

e a forma como deveria ser ministrado.

O Livro de receitas e despesas refere-se ao periodo compreendido entre os anos de 1907 e
1957 e descreve 0s registros contabeis do Centro. No manuscrito, que tem formato de tabela,
registravam-se os valores das contribuicdes pagas pelos associados, 0s gastos com aquisi¢do
de materiais, os servicos utilizados e as demais despesas, bem como o recebimento de
doacOes referentes aos primeiros anos de funcionamento da instituicdo. Essa fonte revela a
presenca da escrita administrativa ou contébil, permitindo conhecer as suas especificidades: a
origem das fontes provedoras, as estratégias utilizadas pela direcdo da instituicdo para
angariar recursos, as prioridades atribuidas aos gastos, principalmente com a aquisi¢do de

livros, assinatura de jornais espiritas, entre outros.
1.7 Fontes complementares

Foram acessados documentos eclesiasticos que se encontram na secretaria da Paroquia de
Caetité, os quais permitiram fazer o cruzamento das fontes, visto que a criacdo da Diocese na
cidade, em 1913, tem relagdo com a instalagcdo do Centro®’. Tivemos acesso aos seguintes

livros: Tombo da Igreja, datado de 30/01/1908, contendo um inventario dos bens e patriménio

40 Abordaremos essa questdo no 4° capitulo.
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da igreja a partir da chegada do Monsenhor Bastos*; Historia da Diocese de Caetité, autoria
de Angelo Henriques Martinelli, que trata da instalacdo da Diocese de Nossa Senhora de
Santanna, em 28/02/1915, e da chegada do bispo para ela nomeado, D. Manoel Raymundo de
Mello. Existe, ainda, um livro confeccionado a partir de recortes de diferentes jornais com
registros de noticias religiosas em geral, principalmente sobre a Igreja Catdlica. Nesse caso, a
forma como os recortes foram feitos impossibilita identificar a fonte, isto é, o periédico do
qual a noticia foi retirada. Esses documentos contribuiram para o desenvolvimento do nosso
estudo, considerando que nos informam sobre a ambiéncia religiosa da cidade de Caetité, no
periodo em que a pesquisa se concentra, e, por meio deles, foi possivel identificar os
confrontos que ocorreram, na imprensa local, entre os catolicos e os espiritas, além de

permitir cruzamento de dados.
1.8 Fontes impressas principais

O jornal Lux (1913-1933) era um impresso produzido pelo Centro, publicado pela tipografia A
Penna. A primeira edicdo do jornal foi publicada em 25/12/1913, em Caetité, e o jornal
circulou, possivelmente, até marco de 1933. A sua circulacdo foi marcada por
descontinuidades: houve anos em que a publicacdo chegou a ter cinco nimeros; em outros, foi
publicado apenas um numero — além de fases de completa interrupcéo. Tivemos acesso a 25
edicOes do jornal, das quais 13 sdo microfilmadas e se encontram no APMC; as outras 12
foram encontradas no acervo que pertenceu ao coronel Lima Janior. No geral, os exemplares
apresentam condicdes razoaveis de leitura, com excecdo da edicdo de 25/04/1919, que se
encontra bastante deteriorada. Na edicdo de 03/10/1926, o Lux passa a se identificar como
Orgam do Centro Espirita Aristides Spinola®’. O Centro recebe a denominagio de Centro
Espirita Aristides Spinola (CEAS) numa homenagem a um dos seus fundadores, presidente

honorério e incentivador da doutrina na regiao.

Para Tania de Luca, a utilizacao dos jornais como fonte, em um primeiro momento da histéria

da historiografia, “ndo implicou o reconhecimento da imprensa, que continuou relegada a uma

41 Monsenhor Luis Pinto Bastos (1883-1945) tomou posse como vigério de Caetité em 1908, cargo que exerceu
por 37 anos. Helena Santos (1995) informa também que o Monsenhor Bastos atuou, politicamente, militando ao
lado de Deocleciano Teixeira; exerceu 0s cargos de Conselheiro Municipal, Presidente da Camara e Intendente
Municipal, de 1919 a 1920. Atuou, ainda, como articulador no estabelecimento do Colégio dos Jesuitas (1912) e
na criacdo da Diocese (1913). Segundo a autora, essas realiza¢des visavam ao “fortalecimento da religido
catolica, justamente quando os americamos instalavam a Primeira Igreja Protestante Presbiteriana no Alto
Sertdo, com o Colégio Americano” (SANTOS, 1995, p.323-324). Vé-se que as a¢des do Monsenhor Bastos
revelam uma atuacéo politico-partidaria no sentido de manter o dominio da Igreja Catolica.

42 Conforme mencionado, optamos por manter a grafia das citagdes de acordo com o texto original.
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espécie de limbo” (LUCA, 2008, p.112). Somente na década de 1970 é que esse tipo de
impresso comegou, ainda que de forma timida, a ser considerado fonte e objeto da pesquisa
histdrica. A partir da década de 1990, os impressos, em geral, tornaram-se fontes e objetos de
pesquisas nos diversos campos de conhecimento. Entretanto, ndo se pode esquecer que eles
refletem os valores e ideais do grupo que ocupa a sua dire¢do, portanto, necessita-se que seja

feito o cruzamento com outras fontes.
1.9 Fontes impressas complementares

O jornal A Penna era um impresso local, editado pela tipografia A Penna, ambos fundados
por Jodo Gumes. O periodico esteve em atividade de 1897 a 1943, e cada exemplar era
composto por quatro paginas; tratava de questdes sociais, econémicas, politicas e culturais da
cidade, bem como de problemas de ordem estadual, nacional e internacional. Com base nesse
impresso, acompanhamos as discussdes e a repercusséo de fatos religiosos no cotidiano da
cidade. O jornal circulava em Caetité e na regido alto-sertaneja da Bahia, chegando a capital
do estado, além de outros estados do Brasil, como Sio Paulo*® e Minas Gerais. Tivemos
acesso tanto as edi¢Ges microfilmadas no APMC, como a exemplares originais desse periodo,

por meio de pessoas particulares.

O Boletim Inter-Parochial (1916-1930), o Pharol e a Carta Pastoral também foram
utilizados como fontes complementares na pesquisa. Trata-se de impressos religiosos
publicados pela Diocese de Caetité que foram produzidos e circularam com varias
interrupcdes de 1915 a 1930, cujo escopo era propagar a religido catolica e doutrinar os fiéis
segundo as praticas consideradas adequadas a vida de um cristao. Os periddicos, portanto, ndo
se restringiam a divulgar eventos, festas ou pregagdes relativas a religido, mas também
publicavam textos de cunho moralizador, que definiam como os homens e as mulheres
deveriam orientar suas condutas quanto a vestimentas, comportamentos e acdes morais. Esse
posicionamento permite-nos fazer o cruzamento com o impresso produzido pelos espiritas e

outras fontes.

A consulta aos impressos produzidos pela igreja fez com que percebéssemos como o jornal
espirita era recepcionado pelo clero catdlico e, sobretudo, possibilitou-nos acompanhar as
produces escritas advindas das disputas pelo campo religioso em Caetité entre os catolicos e

43 Com relagéo a circulagdo do jornal A Penna, no periodo de 1924 a 1927, o impresso possuia 34 assinantes
somente na cidade de S&o Paulo, além de outras cidades do interior do mesmo estado (REIS, 2010).
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0s espiritas. Como demonstraram os estudos de Jesus (2014), no Brasil, desde o final do
século XIX a meados do século XX, foram recorrentes as disputas e 0s embates através da
imprensa religiosa em diferentes estados do Brasil**. Tivemos acesso aos impressos catdlicos
nos acervos das bibliotecas particulares da familia de Deocleciano Teixeira® e da biblioteca
Aluno-Mestre, que pertenceu ao professor Alfredo José da Silva*. Ambas encontram-se no

Arquivo Publico de Caetité.

Os trabalhos dos memorialistas*’ locais, como Caetité: pequenina e ilustre, de Helena Santos
(1995): Luz entre os roseirais, de Aurea Silva (1992); O cla dos Neves (1975a) e Algodao de
seda (1975b), ambos de Marieta Gumes, e 0 Rescaldo de Saudade, de Flavio Neves (1986),
trouxeram informacBes sobre Caetité. Com este material, pudemos fazer o cruzamento de
dados com outras fontes, contribuindo, assim, para confrontar e ampliar a compreensao do
nosso objeto de estudo. Utilizamos também o estudo do professor e escritor Pedro Celestino
da Silva, Noticias historicas e geographicas do municipio de Caetité, publicado na Revista do
Instituto Historico e Geografico da Bahia, em 1932. Trata-se de uma extensa pesquisa,
conforme o proprio autor afirmou, pautada em documentos oficiais e relatos de pessoas da
comunidade. Nela, o jornalista fez um inventério histérico da cidade, desde o periodo da
colonizacdo portuguesa até a década de 1930, ressaltando os seus aspectos politicos,
econdmicos, sociais e culturais. Silva esteve em Caetité por duas vezes, em 1889 e entre 1926
e 1927.

Vale ressaltar que, além das fontes relacionadas, também acessamos e utilizamos outros
documentos que se encontram sob a guarda e responsabilidade de pessoas particulares, que
colaboraram para cruzar as fontes. O cruzamento pode acontecer tanto na perspectiva de

endossar o fato, utilizando-se de outros documentos, quanto para os contrapor, principalmente

44 Essa questdo seréa aprofundada no 4° capitulo.

45 Segundo Reis (2010, p.88-89), Deocleciano Teixeira (1844-1930), natural de Ituacu (regido da Chapada
Diamantina-BA), formou-se em Medicina pela Faculdade da Bahia, depois voltou a regido da Chapada até fixar
residéncia em Caetité. Mais tarde, abandonou a Medicina para se dedicar a politica. Tornou-se chefe politico
regional, exercendo diversos cargos publicos, como deputado provincial e senador estadual.

“Alfredo José da Silva (1887-1985), natural da regifo do Reconcavo baiano, era afrodescendente, de origem
humilde, proveniente da area rural e que ascendeu socialmente pela via da educacdo, na medida em que foi
professor e diretor da Escola Normal de Caetité e prefeito da mesma cidade. Em artigo produzido pela autora da
tese, foram investigadas as praticas e os objetos de leitura desse professor, considerado “novo letrado”, a partir
do estudo de sua biblioteca, por ele nomeada de “Biblioteca alunno-mestre” (REIS, 2017, p.272).

47 Os trabalhos dos escritores ou memorialistas locais sdo, na sua maioria, produzidos numa perspectiva
laudatéria, pautados pela exaltacao e valorizagao de certo lugar, bem como dos sujeitos que se consideram quase
que os Unicos responsaveis pela realizagdo de feitos histéricos dignos de serem rememorados. Portanto, o
escritor local é aquele que “tem o poder de registrar os tragos do passado, oferece ao grupo a possibilidade de
reapropriar-se desse passado através dos tragos transcritos” (CANDAU, 2012, p. 124).
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no caso das fontes externas ao Centro, como as que se encontram vinculadas a Igreja Catdlica,

os relatos dos memorialistas locais, entre outros.

*hkk

Até aqui foram expostos (a)ao leitor(a) os objetivos e as bases tedrico-metodoldgicas que
orientaram a realizagdo do estudo, no sentido de apreender como o Centro contribuiu, nas
décadas iniciais do século XX, para a producado e circulacdo da leitura e da escrita e para o
processo de letramento dos seus adeptos. A seguir, apresentamos a estruturacdo da tese,
organizada em quatro capitulos, que demonstram as formas e 0s usos da leitura e da escrita no
Centro em Caetité, atentando para as disputas, 0s impasses € 0S sujeitos que estavam
envolvidos na sua instalacdo. Assim, investigar o lugar ocupado pelo oral, pelo escrito e pelo
gestual nas praticas de letramento que aconteciam nessa instancia religiosa € o escopo central

do trabalho que se desenvolve nos capitulos subsequentes.

No primeiro capitulo, localizamos e situamos a regido do Alto Sertdo da Bahia, identificando
em Caetité as instancias de producdo e circulagdo da escrita, as bibliotecas pertencentes a
associacOes e a particulares, os Correios, a imprensa. Em seguida, situamos o surgimento do
Espiritismo kardecista no Brasil e em Caetité, destacando os principios e valores que
fundamentam a doutrina. Buscamos, ainda, compreender como se deu 0 processo de
implantacdo do Centro Psychico na cidade. Destacamos 0s sujeitos que participaram da
instituicdo e agregaram legitimidade ao seu funcionamento. Por fim, identificamos, em seu

cotidiano, trés momentos principais de intensa producédo de eventos de letramento religioso.

No segundo capitulo, identificamos alguns tipos, funcbes e usos da escrita, a partir das
atividades realizadas nos eventos de letramentos que aconteciam no Centro, de modo a
perceber como se davam, nas producdes, as relacdes entre o oral, o gestual e o escrito. Na
producdo da escrita mediunica, destacamos as formas, as condices, as tensdes e dificuldades
que permeavam o processo, bem como o perfil de homens e mulheres, médiuns, que em
determinados momentos foram responsaveis por ela, além de algumas especifidades dos
demais tipos de escrita. Mapeamos tambem a materialidade dos objetos utilizados na

producéo dessa escrita, destacando as suas formas de acesso e usos desses materiais.

Identificamos, no terceiro capitulo, quais e como eram feitas as leituras, classificando-as, a
partir da ordem em que elas aconteciam na instituicdo, como ordinarias, fundantes da

Doutrina Espirita, indicadas pela FEB, e as literarias, atentando para as tensdes causadas pela
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figura do leitor-mediador em impor aos leitores a forma “correta” de atribuigdo de sentidos
aos textos. Identificamos, também, a figura do leitor-mediador, funcdo, normalmente,
vinculada a hierarquia do Centro, visto que era portadora de “autoridade” que servia para

indicar a adequada compreenséo dos textos.

Apresentamos, no quarto capitulo, a forma como o impresso religioso Lux foi utilizado na
perspectiva de agente de letramento na formacéo do leitor espirita e de outros tipos de leitores
em Caetité e regido. Para tanto, sera observado o processo de criacdo e implantacdo do jornal,
uma vez que ele foi criado com o objetivo de expandir, propagar e difundir a doutrina. Além
disso, serdo tomados tanto os aspectos da materialidade do periodico quanto os demais
elementos, como os redatores, possiveis leitores, interesses e/ou disputas estabelecidas com

outros grupos religiosos, e questdes de ordem financeira.

Na conclusdo, retomamos as principais questdes da pesquisa e as reflexdes que foram feitas a
partir delas sobre como uma instancia religiosa, no caso, o Centro Psychico, desenvolveu
eventos e préaticas de letramentos que contribuiram para aproximar e ampliar o contato dos
adeptos com as culturas do escrito e qual o lugar que a leitura e a escrita ocuparam nessa
instancia. S&o apresentadas, também, outras questdes como perspectivas de novas questdes

para futuras pesquisas.
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CAPITULO 1: ALTO SERTAO DA BAHIA, |N§TANC|AS DE PRODUCAO E
CIRCULACAO DA ESCRITA E A DOUTRINA ESPIRITA

E conhecido por alto sertdo da Bahia o vastissimo territorio das caatingas,
carrascos, chapadas, pseudo-matas, ndo vestido geralmente das uniformes e
pujantes florestas a que se da entre nos o nome de ‘matas’. Ai, quer no
tempo, quer no espaco, véem-se 0S mais Vvivos contrastes, 0s mais
surpreendentes, e uma variedade quase infinita de altitudes e aspectos que
confundem e deslumbram [...] (GUMES, 1927, p.2).

Neste capitulo, busca-se, em um primeiro momento, localizar e situar a regido do Alto Sertdo
da Bahia, no final do século XIX e inicio do XX, bem como identificar quais eram e como
estavam organizadas as instancias que propiciaram a producéo e a circulacdo da escrita em
Caetité, entre as quais estdo as igrejas, colégios, bibliotecas, Correios, instituicGes
filantropicas, entre outras. Em um segundo momento, situaremos a Doutrina Espirita no
Brasil e em Caetité, destacando os seus principios e valores, buscando compreender como se
deu o processo de fundacdo do Centro Psychico. Para tanto, procurou-se identificar as
atividades do seu cotidiano que envolviam eventos de letramento, além de tragar o perfil e
conhecer alguns dos sujeitos que participaram da instalacdo e contribuiram com a sua
legitimacdo. Nessa construcdo utilizamos como fontes para analise, particularmente, estudos
sobre a regido, o jornal A Penna, registros de memorialistas, romances locais, cartas e 0
Estatuto do Centro que se encontram no Arquivo Pablico Municipal de Caetité e no Centro
Espirita Aristides Spinola.

Assim, partimos do principio de que, no final do século XIX e inicio do XX, na regido do
Alto Sertdo da Bahia, a cidade de Caetité reuniu condi¢bes de ordem politica, econdmica,
social e cultural, vinculadas a grupos letrados que, pautados pelos ideais de modernidade,
viabilizaram a instalacdo de diversas instancias, responsaveis pela producéo e circulacdo de

materiais escritos na cidade e regido, entre elas, o Centro Psychico.
2.1 Localizando o Alto Sertdo da Bahia

No decorrer do processo de colonizacdo e conquista do interior do Brasil, construiu-se uma
dicotomia entre o sertdo e o litoral, com o sertdo sendo associado a ideia de lugar “distante”,
“deserto”, “selvagem”, “inculto”, em oposi¢ao ao litoral, visto como espago de povoamento,
onde se localizavam os poderes instituidos, portanto, uma regido afeita ao progresso e ao

desenvolvimento. Segundo Erivaldo Neves e Antonieta Miguel (2007), na atualidade
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propaga-se a ideia de sertdo vinculada a uma vasta area do interior brasileiro, como
“expressdo da pluralidade geografica, social, econdmica, cultural, numa equipara¢do a ideia
de ‘regiao’” (NEVES; MIGUEL, 2007, p.15). Nessa visdo caracterizam-se esse espaco, as
relacdes sociais que a populacdo estabelece com a natureza e os tipos de producdo material e
cultural de trabalho. Portanto, para o autor, como categoria analitica da divisdo espacial, 0
sertdo “exprime condi¢do de territério interior de uma regido, ou de uma comunidade
administrativa interna” (NEVES; MIGUEL, 2007, p.15-16). Elementos como a extensao
territorial e as suas diversidades geograficas, econémicas, culturais, sociais e politicas tornam
a regido heterogénea, mas com especificidades prdprias. Portanto, ndo se pode falar em

sertdo, mas em “sertdes da Bahia”, parafraseando Guimaraes Rosa.

A regido denominada de Alto Sertdo da Bahia, l6cus do nosso estudo, correspondia a uma
vasta area do sudoeste da Bahia que, “partindo do Médio Sao Francisco, se limita ao sul com
o0 estado de Minas Gerais; ao norte, abrange as Lavras Diamantinas, limitando-se ao leste com
a regido de Vitoria da Conquista” (ESTRELA, 2003, p.35-46). A respeito dessa regido,
Estrela (2003) ressaltou, ainda, a necessidade de questionar os elementos e fatores
determinantes no processo de regionalizacdo, identificando ndo somente aqueles que a
particularizam, mas, sobretudo, as percepg¢des e 0 imaginario dos homens e das mulheres que
ali habitam*®. Principalmente apds ter constatado que n&o havia, nos 6rgdos governamentais,

registro da denominacao “Alto Sertdao”.

Durante a colonizagdo da regido, os “caminhos do Alto Sertdo da Bahia [que], por exemplo,
serviram ao tréfico de ouro e diamantes de Minas Gerais e de Rio de Contas no século XVIlII
¢ da Chapada Diamantina, no século XIX” (NEVES, 2007, p.21). Em torno dessas atividades
econdmicas, muitas familias construiram fortunas que possibilitaram acessar bens culturais,
tanto no Brasil como no exterior, como, por exemplo, a pratica de enviar os filhos para
estudarem na capital do estado e no Recife®. Os contatos que se estabeleceram com outras
regides em virtude das atividades mineradoras, bem como de outras atividades econémicas e
culturais, contribuiram para alargar os caminhos do Alto Sertdo da Bahia. No mapa a seguir, a
delimitacdo do Alto Sertdo da Bahia € uma tentativa de se definir a area aproximada do que
correspondia a regido. Como destaca Estrela (2003), deve-se atentar para o fato de que a sua
delimitacdo ndo se ateve apenas aos aspectos geograficos, mas também as construcdes

8 Ver Neves (1998, 2007), Ivo (2008) e Pires (2003, 2007).
49 Caetiteenses que se formaram em Direito pela Faculdade de Recife, em Pernambuco: Plinio Augusto Xavier
de Lima (1847-1871) e Aristides Spinola, em 1871 (A PENNA, 03/10/1929, p.3).
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imaginarias dos seus habitantes. A representacdo mostra-nos, ainda, 0s percursos utilizados

em beneficio das atividades econémicas da regido, mas que também serviram para conectar

diferentes povos, culturas, modos de falar, de ler e de escrever.

Figura 1: Mapa do Estado da Bahia
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Fonte: NEVES & MIGUEL. Caminhos do Sertdo (2007, p.209).

O municipio esta localizado na zona fisiografica da Serra Geral, situado na encosta da Serra
do Espinhaco do Alto Sertdo da Bahia, a 826 metros de altitude em relacdo ao nivel do mar.
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Quanto ao tipo de vegetacdo, a regido divide-se em duas zonas distintas: a da caatinga e a dos

gerais. A cidade encontra-se a 757 quildmetros de Salvador, a capital do Estado.

Em Caetité, a instalagdo da Camara Municipal ocorreu em 1810. Entretanto, anteriormente a
criacdo da Vila®, o local ja funcionava como entreposto, isto € como regido de passagem,
que se ligava as Lavras Diamantinas, ao Norte de Minas e a regido de Rio de Contas®.
Segundo Pedro Celestino da Silva (1932, p.282), o nome Caetité é de origem tupi: Caa-ita-
eté, que significa Mata da Pedra Grande.

No século XX, com a nova regionalizacdo do estado da Bahia feita pelo IBGE (Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica) na década de 1980, a regido passou a ser denominada de
sudoeste da Bahia. Em 2007, o governo estadual realizou nova divisdo, considerando o
aspecto de producéo, e estabeleceu no estado 26 regifes potencialmente econémicas. Assim,
Caetité e as cidades circunvizinhas passaram a compor o “Sertdo Produtivo”. Nas pesquisas
historicas, entretanto, tem-se mantido a utilizagao da expressao “Alto Sertdo da Bahia”. O uso
e a apropriacdo dessa designacdo implicam pensar uma forma de reafirmar a identidade e o
pertencimento a regifo®, definindo, sobretudo, um movimento de resisténcia que busca

recuperar a dimens&o histérica do termo.

Sobre a urbanizagio da regido, pesquisas®® destacam que Caetité, desde os primordios, reunia
algumas condicdes que favoreciam esse processo, fato que a colocava como um centro
regional. Essa caracteristica foi mantida e ampliada e, no final do século XVIII, a cidade ja
dispunha de Igreja Catdlica; no final do século XIX contava com teatro, Sociedade dramatica
(1884)%*, imprensa (1897), Escola Normal (1898) e telégrafo (1896), entre outros 6rgios.

%0 O arraial de Sant’Anna do Caetité foi elevado a freguesia por Alvara régio de 1754 (SILVA, 1932).

51 A freguesia de Caetité pertenceu a Vila de Nossa Senhora do Livramento e Minas do Rio das Contas — atual
municipio de Rio de Contas —, da qual foi separada no ano de 1810. Em homenagem ao principe regente, passou
a ser denominada Villa Nova do Principe e Santa Anna do Caitité (SILVA, 1932).

52 A criagdo do Museu do Alto Sertdo da Bahia (MASB) é, em parte, resultado desse processo de apropriagdo e
afirmacdo de pertencimento a regido. As mobilizagdes da comunidade em torno da instalagdo do Museu se
iniciaram em 2011. Sua sede é em Caetité, mas a tipologia € de um museu de territério, que engloba os
municipios de Caetité, Guanambi e Igapord. O MASB é um marco significativo na politica de identificacdo e
definicdo da regido, porque busca reforcar os diferentes pertencimentos identitarios do Alto Sertdo da Bahia,
uma vez que tem o “potencial de comunicar também os saberes e fazeres, praticas religiosas, oficios, memorias,
paisagens, celebracbes, arquitetura popular, identidades, pluralidade e referéncias culturais e linguagens de um
territorio multicultural, no 4&mbito imagético, geografico e historico” (LIMA, 2016, p.117).

%3 Ver Santos (2014), Guimaraes (2012), Carneiro (2011).

5% A Sociedade Dramética (1884) foi fundada por um grupo de literatos que adquiriu o prédio do antigo mercado,
14 estabelecendo o Teatro Dois de Julho. Como afirma o jornal, o teatro foi resultado da “boa vontade e iniciativa
dos seus fundadores” (A PENNA, 06/09/1912, p.1).
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No que se refere as atividades econdmicas, Silva (1932) comenta que, na agricultura, o
algoddo era uma das maiores riquezas na época. Em Caetité, a cana também era (e ainda €)
cultivada com sucesso desde os tempos coloniais. Além desses, a mandioca, 0s cereais, a
mamona e as frutas em geral tiveram destaque na economia local. A pecuéria era considerada
a mais relevante atividade econdmica para 0 municipio, a0 passo que “a extragdo de
ametistas, que ja foi uma das maiores fontes de renda, no passado, quando a extracdo e
exploracdo eram feitas pelos alemaes, ficou reduzida a uma pequena producdo” (GUMES,
1975a, p.19). Por sua vez, parece ndo haver um consenso entre os escritores locais quanto ao
inicio da atividade mineradora no municipio; todavia, desde o final do século XIX, o jornal A
Penna j& noticiava a sua exploragédo, quando publicou: “Descobriu-se ultimamente uma nova
jazida de pedras amethysta de superior qualidade e o povo deu ao local o nome de Nova
Hollanda” (A PENNA, 20/06/1897, p.4). Em torno da sua exploracdo nas primeiras décadas
do século XX, estabeleceu-se um intenso fluxo comercial entre a vila de Brejinho das
Ametistas e a cidade de Caetité, fato que possibilita afirmar que, por um longo periodo, as
ametistas de Brejinho tiveram como destino a Alemanha. Vale destacar que esse comércio
teve a efetiva atuacdo do coronel Deocleciano Teixeira como agente facilitador das relacGes

econdmicas entre o garimpo e os comerciantes alemées® (COTRIM, 2015).

2.2 Condicbes de urbanizacdo de Caetité e as instancias de producéo e circulacdo da

escrita

As primeiras décadas do século XX aparentam ser de forte movimento na vida social urbana
de Caetité, o que pode ser observado a partir do nimero de instituicdes em funcionamento na
cidade, como, por exemplo, as educacionais, as religiosas e outras, as quais contribuiam com

a producdo e a circulacdo da escrita na regido. Vejamos quais eram elas.

Quadro 01: Instituicdes que funcionavam em Caetité no inicio do século XX

X DATA DE PERIODO DE
MEUAUS A UNSTTUIEZAC FUNDACAO | FUNCIONAMENTO
Igreja Catolica +ou—1754 Dias atuais
Correios 1832 Dias atuais
Telégrafo 1896 Dias atuais
Centro Psychico 1905 1905
Estacdo Meteoroldgica 1908 1908 — dias atuais
Biblioteca da Associacdo Unido Operaria Beneficente 1912 -

% Pode-se afirmar que a atividade mineradora contribuiu com a vinda e a instalagdo de estrangeiros para o
municipio de Caetité; esse fato € comprovado com dados do Censo de 1920, segundo os quais entre a populagdo
havia a presenca de 15 imigrantes, sem se definir a naturalidade (BRASIL, 1929, p.50-51).
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Coleglq Sao Luis G(?nzaga 1912 1912 ~1924
(Colégio dos Jesuitas)
Escola Americana
(Escola Protestante Presbiteriana) 1912 19121925
Bispado 1913 1913 — dias atuais
Colégio Ir,na.culada Copcelgao 1915 1915 -1925
(Colégio das Irmas)
Biblioteca Magalhées 1916 cerca de 1927
Biblioteca do Centro Espirita 1919 1919 — dias atuais
Casa de Caridade 1919 1919 — dias atuais
Biblioteca do Club Literario Caetiteense 1922 —
Teatro Centendrio 1922 1922-1960

Fonte: Elaborado pela autora com base em informag6es de Silva (1932) e Santos (1995).

Citamos no quadro 1 algumas das instancias que estavam vinculadas a uma maior producéo e
circulagdo da escrita. Neste capitulo optamos por destacar, apenas, os Correios e as
bibliotecas. Apesar de ndo se constituirem como objetos desta investigacdo, essas instancias
indicam que havia na cidade espa¢os que favoreciam a aproximacgédo e o contato dos sujeitos

com a cultura escrita.

Os Correios desde a fundacdo em 1832 foi uma instituicdo que ocupou lugar de destaque na
vida da populacdo do Alto Sertéo, pois era basicamente a Unica via de comunicagdo a longa
distancia. Por meio dessa institui¢do, a populacéo local enviava e recebia as correspondéncias,
objetos de leitura, valores pecuniarios e outros, provenientes de diferentes estados do Brasil e
do exterior. A relevancia dos Correios foi abordada num romance de Jodo Gumes, no qual se

destaca que:

Um dos pontos da Cidade frequentados pelos sampauleiros®® ou pelos
parentes e credores que aqui deixaram é o Correio, onde vao indagar por
cartas que para ca escreveram ou que nao foram recebidas, as quaes muita
vez traz [sic] algum pecilio. No dia de sabbado, quando se da a feira
semanal, ha enorme concorrencia, n’essa reparti¢do, dos lavradores de redor
da Cidade, gue aproveitam a occasido para procurarem cartas que esperam
de S. Paulo [...]

No dia e hora do costume I4 estava [...] com o grupo de camponios que se
agglomeravam em frente ao guichet da reparticdo, attentos todos a leitura

% Designagio atribuida aos trabalhadores que deixavam a regido durante os periodos de secas prolongadas e
partiam para Sdo Paulo em busca de trabalho. Jodo Gumes destaca 0s motivos que levaram a criagcdo do termo e
seu proposito de diferenciar esses trabalhadores dos demais, designando-os de forma positiva, “Em respeito da
significacdo pejorativa do vocabulo em questdo, negamol-a, porque a sua creagdo era urgente e indispenséavel. O
emigrante dessas paragens em busca da riqueza e prosperidade do Estado de S&o Paulo (...) é typico e ndo deve
confundir-se com o emigrante em geral, nem tdo pouco com aquelles bahianos que dispondo de recursos ou por
qualquer outra circunstancia, fazem uma excursdo pelo grande Estado ou alli vao estabelecer o seu domicilio”
(GUMES, 1922, Prefacio). Descreve ainda o sampauleiro como um homem forte e destemido que ja realizou
diversas viagens ao estado, portanto, conhece as oportunidades de se ganhar dinheiro, familiarizou-se com
muitos fazendeiros que ja conhecem a honestidade desses trabalhadores (GUMES, 1932, vol. 11, p.44-45).
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das sobrescriptas, que ia fazendo em voz alta um empregado. [...] Terminada
a leitura da correspondencia simples, passou o empregado a ler os enderegos
das cartas registradas [...] (GUMES, 1928, p.138).

No sabado, dia de feira local, era consideravel o nimero de pessoas na cidade. Aqueles que
residiam no campo se dirigiam aos Correios em busca de noticias dos familiares que moravam
em outros estados do Pais. Conforme descrito no fragmento acima, 0 processo de entrega das
cartas ou encomendas era feito por meio da oralizacdo dos nomes dos seus remetentes,
considerando-se a forma de registro da missiva: primeiro liam-se as de postagem simples,
depois as de postagem registrada (mais caras). No caso dessas ultimas, o destinario, ao
receber a correspondéncia, devia assinar uma lista de controle da entrega. As pessoas que ndo
sabiam escrever solicitavam ajuda a um conhecido que assinasse por elas. Apés o
recebimento, essas pessoas recorriam ainda ao auxilio dos “compadres”, que desempenhavam
o papel de leitores, bem como de escreventes das respostas as missivas recebidas (GUMES,
1928). A funcéo de escreventes de cartas tem sido analisada em diversas pesquisas. O estudo
realizado por Kalman (2003), por exemplo, na plaza de Santo Domingo, no Meéxico,
identificou o trabalho dos escribas, pessoas que desempenhavam a funcdo de redatores de
cartas, sobretudo porque atuavam como mediadores, transformando os relatos orais dos

sujeitos em textos escritos.

Para endossar a relevancia dos Correios na vida da populacdo caetiteense, a literatura
memorialista mostra como o fato a seguir marcou de forma positiva as reminiscéncias de
Flavio Neves; ao rememorar a infancia, ele lembra a expectativa que gerava a chegada das

malas dos Correios, situacdo que se transformava num momento festivo:

O correio chegava duas vezes por semana. Os postilhdes faziam-se anunciar
a entrada; um deles, ‘o correio alegre’ como se chamava, denunciava a sua
chegada com trés foguetes. As pessoas mais apressadas, aguardavam, a porta
da agéncia postal, a abertura das malas recheadas de jornais da capital, que
traziam as fresquissimas noticias das novidades ocorridas, 15 ou mais dias
antes (NEVES, 1986, p.6).
Ao considerar a importancia dos Correios na vida da populacdo, ndo se podem omitir as
limitacOes e as deficiéncias dos servigos por eles prestados. Nos jornais locais, como, por
exemplo, A Penna, foram publicados artigos e notas reclamando, denunciando e
reivindicando das autoridades competentes melhores condi¢fes de trabalho, devido a falta de

agentes postais, 0 que gerou “um amontoado de malas nas repartices a falta de quem as
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conduza™®. Assim, comentam que o prejuizo disso é que “ahi envelhecem privando os
assignantes da leitura de suas gazetas, 0s negociantes da sua correspondéncia commercial, a
familia de noticias do parente, a desamparada do recurso pecuniario [...], quantas facturas a
pagar [...]”°8. As reclamagfes denunciavam ainda os infimos salarios pagos aos funcionarios,
0s recorrentes atrasos e as demoras da chegada dos malotes com as encomendas. Sobre isso, 0
jornal publicou: “Devido a irregularidade do correio, acha-se a Cidade privada de noticias
circunstanciadas do resto do mundo”. Duas décadas depois, e 0os Correios continuavam sendo
motivo de reclamagdes pela imprensa; o jornal Arrebol®® também publicou deniincias com
relacdo a demora e aos atrasos nos servigcos prestados pelo 6rgdo, informou as condi¢cGes em
que chegava o material postado “[..] uma enorme quantidade de correspondencia
deploravelmente atrazadas, ndo raro dilaceradas e amarrotadas, a ponto de ficarem illegiveis
alguns jornaes e revistas” (ARREBOL, 20/05/1920, p.2). Esse tipo de denuncia feita pelo
jornal reafirma a importancia que os Correios tiveram na vida da populagdo, pois, como
afirmavam, “[...] apesar de termos o telegrapho, nem por isso dispensamos esse outro meio de
comunicacéo [correio]” (ARREBOL, 20/05/1920, p.2).

Fica evidente que, no Alto Sertdo da Bahia, os Correios foram uma instancia de intensa
circulacdo da cultura escrita, contribuindo significativamente com a sociabilidade dos
materiais escritos e servindo para aproximar e intensificar o contato da populacdo com a
leitura e a escrita, especialmente, os trabalhadores do campo, os “sampauleiros”, que tinham
pouco ou quase nenhum dominio da leitura e escrita. No sentido de pensa-los como uma
instancia de producéo e circulacdo do escrito, Ana Galvao e Isabel Frade (2017) declaram que
os Correios e o telégrafo sdo indicadores que favoreceram a proximidade dos sujeitos com a

cultura escrita. Entretanto, tal assertiva ainda carece de uma investigacdo mais ampla.

5" A Penna, 20/09/1897, p.2.

8 A Penna, 20/09/1897, p.2.

59 Desse periddico foram encontrados apenas sete exemplares referentes a trés anos de producdo. Em 1914 ha
um que se identifica como “Orgam da Mocidade”, constando como redatores: José Terisco e Alvaro Neves. De
1918 h4 cinco exemplares, e somente um de 1920. Os primeiros exemplares ndo informam o nome da tipografia
em que foram impressos. Os exemplares de 1918 passam a ser identificados como “Orgam de interesses geraes”,
tendo como redator-gerente Antonio Neves, e foram publicados pela tipografia de A Penna. No periddico
encontram-se noticias do mundo, do Brasil e de Caetité, destacando-se questdes sobre a instrugdo primaria em
ambito nacional. Quanto as questdes locais, trazia noticias variadas de ordem politica, econdmica, social e
educacional. A partir dos exemplares encontrados, pode-se afirmar que o jornal circulou por sete anos.



56

As bibliotecas®® podem ser consideradas outra instancia que favoreceu a circulagio da escrita
na cidade. Elas estavam vinculadas a instituicdes publicas, a associacdes, a clubes literarios e,
entre as particulares, destacam-se aquelas pertencentes a professores, médicos, entre outros
profissionais. Vejamos algumas das bibliotecas existentes na cidade e como se estruturava

essa instancia que contribuiu para a divulgagdo da leitura®! no local.

A Biblioteca Magalhdes, a julgar pelos indicios encontrados, presume-se que tenha
funcionado como uma associagao, conforme o cartdo destinado a Deocleciano Teixeira, que 0
identifica como socio benemérito da instituicdo®. Fundada em 1916, a biblioteca funcionava
em espaco proprio, localizado na rua Dois de julho, centro de Caetité (REIS, 2013). A
biblioteca parece ter obtido reconhecimento mais amplo, pois foi “premiada pelo Presidente
da Republica, pelo Governador do Estado da Bahia, pelo Ministro da Agricultura, pelo
Governo do México e por S. S. o Papa Pio XI”%%. A suposta mencao recebida pela instituigéo

indica que se tratava de um espaco socialmente e politicamente referendado.

No geral, os dados referentes a sua existéncia sdo lacunares e escassos. Possivelmente a
biblioteca Magalhdes também foi visitada por pessoas de diferentes niveis econdbmicos e
sociais. Em noticia veiculada pelo jornal A Penna, registrou-se que, a partir daquele
momento, a biblioteca disponibilizava o seu acervo para uso da comunidade local,
destacando-se também que nela “ja consta grande numero de obras, algumas de valor, (...),

assim como recebe muitos jornnaes de differentes estados (...)” (A PENNA, 16/10/1926, p.1).

Outra biblioteca existente no periodo foi a do Club literario Caetiteense®. Conforme apontam
os indicios, a instituicdo era aberta ao publico e mantida pelos associados. Todavia, ndo foi
possivel localizar fontes que permitam conhecer as especificidades ou mesmo o seu periodo

de funcionamento. Em ata do Poder Legislativo, registrou-se que os diretores do Club

80As informagdes ainda indiciarias acerca dessas bibliotecas foram encontradas em notas divulgadas na imprensa
local, em atas do Poder Legislativo Municipal e em outros documentos de acervos particulares, que se encontram
no APMC.

61 Sobre as bibliotecas como espagcos de leitura, veja-se estudo realizado pela autora desta tese (REIS, 2013), em
que foram investigadas a circulagdo da cultura letrada e a formacdo da comunidade de leitores em Caetité, no
periodo de 1897 a 1930.

62 Cartdo da Biblioteca Magalhdes, 11/12/1927. Fundo: Acervo familia de Deocleciano Teixeira. Grupo:
Diversos destinatarios/ Remetentes, notacdo: caixa: 1, mago:1.

83 InformacBes contidas num cartdo timbrado da Biblioteca Magalhes, destinado ao sécio benemérito da
instituicdo, Deocleciano Teixeira, parabenizando-o pela passagem do seu aniversario. Fundo: Acervo da familia
de Deocleciano Teixeira. Grupo: Diversos destinatarios/ Remetentes, notacdo: caixa: 1, maco:1.

6 Faltam-nos dados mais consistentes para definir o nome exato da instituicio; nas atas do Poder Legislativo,
menciona-se Club Literario; num livreto produzido pela Typografia de A Penna para uma sessdo literdria,
denomina-se, apenas, por Club Caetiteense — ambas as producBes referem-se ao ano de 1922. Portanto,
acreditamos tratar-se da mesma instituicdo, possivelmente denominada Club Literario Caetiteense.
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Literario enviaram peticdo a Camara Municipal solicitando autorizagdo para a transferéncia
da biblioteca, que se encontrava em um dos sal6es do Paco Municipal, para a sede do Club,
“comprometendo-se 0s peticionarios a tratarem com o maximo cuidado os livros recebidos,
zelando por sua conservagio” (ATA PODER LEGISLATIVO, 09/04/1922, p.366)%°.

A partir desse trecho, pode-se constatar que existia uma biblioteca funcionando em um dos
saldes do prédio da prefeitura. Além disso, presume-se que tal espaco era aberto ao publico,
considerando que a ata faz referéncia aos empréstimos de livros no sentido de “catalogarem e
darem recibo; promoverem o recebimento dos que acharem extraviados”®®. Entretanto, a nota
ndo explicita se a biblioteca pertencia ao municipio, e a partir daguele momento ficava sob a
responsabilidade do Club Literario, ou se foi por ele constituida. Além de promover a
circulacdo dos materiais de leitura, o Club promovia a realizacdo de sessGes literarias que
tinham como objetivo “comemorar as datas nacionais, os grandes e felizes acontecimentos da
historia, ndo s6 para despertar os sentimentos civicos [...]” (GUMES, 12/10/1922, p.1)¥". No
discurso do seu presidente, fica evidente que as sessdes também visavam promover a

sociabilidade entre os pares.

A biblioteca da Associacdo Unido Operaria Beneficente®® foi outra que também contribuiu
com a circulagdo dos materiais de leitura entre seus membros. Notas publicadas no jornal A
Penna durante todo o ano de 1912 informavam sobre a concessdo de “diploma” aos novos
socios da entidade, que era composta por membros da elite politica e econdmica, a exemplo
de Lima Janior, Deocleciano Teixeira e outros. As notas traziam, ainda, dados referentes ao

seu movimento mensal, conforme demonstra o quadro abaixo.

Quadro 02: Movimento da biblioteca Unido Operéria em 1912

Més Namgro de Obras Obras Obr.as Obras.néo
visitas consultadas | emprestadas recebidas devolvidas
Fevereiro 180 107 45 42 03
Abril - 34 - - -
Julho 104 106 18 12 06
Novembro 210 128 47 38 9

Fonte: Elaborado pela autora com dados do jornal A Penna 04/02/1912; 25/03/1912; 12/05/1912.

8 Fundo: Intendéncia Municipal, Grupo: Conselho Municipal, Série: Atas do Conselho Municipal, Data-limite:
1892-1922, maco: 05, Caixa: 01.

6 Ata Poder Legislativo, 09/04/1922, p.366. Fundo: Intendéncia Municipal, Grupo: Conselho Municipal, Série:
Atas do Conselho Municipal, Data-limite: 1892-1922, maco: 05, Caixa: 01.

67 Livreto produzido pela Typografia de A Penna para uma sessdo literaria do Club caetiteense realizada em
10/12/1922. Acervo particular de Belma Gumes Fernandes.

%8 N4o tivemos acesso a informagdes que permitissem conhecer como se constituiu a Associacdo Unido Operaria
e a sua biblioteca, ou mesmo dados que ajudem a compreender a relagdo que a biblioteca estabeleceu com a
cidade.
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De acordo com os dados, pode-se considerar que a biblioteca era frequentada, assim como
havia a consulta e 0 empréstimo dos livros. Embora 0s nUmeros possam nao ser precisos, nao
foram encontrados os cadernos de registros que nos permitiriam fazer o cruzamento dos dados
publicados. De acordo com a indicacdo das fontes, aquela era uma instancia bem estruturada e
cobrava o cumprimento do seu estatuto no sentido de estabelecer que os membros com atraso
em trés mensalidades poderiam ser desligados da sociedade. Estabelecia ainda que os socios
podiam ter acesso a leitura das obras e realiza-la no proprio Club, assim como toma-las de
empréstimo. Informava também que os livros pertenciam a diferentes areas do conhecimento
e, geralmente, provinham de doag6es oriundas de diversos lugares do Brasil. Era recorrente
que a direcdo das bibliotecas publicasse notas no jornal®® A Penna com a relacio de livros
recebidos por doacdo: as notas agradeciam as ofertas, especificavam o nome dos doadores e
os titulos das obras. Essa estratégia visava dar visibilidade tanto a biblioteca quanto ao seu

benemérito, incentivando, de certa forma, o ato da leitura e, sobretudo, o gesto da doacéao.

A Biblioteca do Centro foi fundada oficialmente em 1919, numa sala do proprio edificio onde
funcionava o Centro. Tinha como objetivo possibilitar 0 acesso dos membros e demais
interessados as obras espiritas. Tal funcdo ja fora assegurada no Estatuto do Centro, em seu
Artigo 2°, § 3°, no qual se afirmava que a propaganda da Doutrina Espirita também fosse feita
“por meio de uma biblioteca de livros e revistas espirituais”’®. Contudo, o cargo de
bibliotecario sé foi criado em 1928, quando passou a fazer parte da composi¢do da diretoria’™.
Tal fato, portanto, evidencia a relevancia que esse espago teve no a&mbito da formacdo do

leitor, bem como das a¢Oes de propagacao da fé espirita.

O projeto de formar uma biblioteca no Centro data da criagdo da prépria instituicdo. Desde o
seu estabelecimento, em 1905, ja se comentava a necessidade de se constituir uma biblioteca
—as condicdes financeiras da instituicdo teriam dificultado a sua instalacdo naquele momento.
Desse modo, tendo em vista a sua montagem, a direcdo adquiria livros, assinava jornais e
revistas para, no futuro, concretizar tal projeto. Visto que a Federacdo Espirita Brasileira
orientava os centros a criarem bibliotecas destinadas a leitura e ao estudo da doutrina que

contribuiam com a formacdo dos adeptos, a sugestdo de Aristides Spinola ao presidente do

%9 pratica semelhante ocorreu em outros lugares do Brasil, como demonstrou o estudo de Tania Ferreira (1999)
sobre bibliotecas particulares no Rio de Janeiro, no final do século XIX (FERREIRA, 1999).

70 Estatutos do Centro Espirita Aristides Spinola, 18/06/1931.

" Acta, 07/12/1928.
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Centro Psychico em Caetité revela tal intencdo: “[...] sempre que me for possivel, mandarei

algumas publicacdes para o ‘Centro’, que precisa formar uma pequena livraria”’?,

Notas divulgadas pelo jornal Lux convidavam os interessados a frequentarem a biblioteca a
noite, dando destaque ainda de que havia “grande ntimero de obras de valor sobre o
Espiritismo, assim como muitos jornaes e revistas espiritas do Brasil e estrangeiro” (LUX,
25/01/1930, p.3). Algumas desses jornais e revistas foram preservados e estdo entre as obras
citadas neste trabalho que foram utilizados no Centro como objetos para as praticas de leitura

que aconteciam no Centro.

Outro espaco de leitura foi a Biblioteca da Escola Normal’3, formada no final do século XIX
e inicio do XX. O seu acervo’™ foi constituido, também, por meio de doagdes feitas por
moradores da cidade, de outras localidades e por instituicdes. Embora fosse uma biblioteca
escolar, as obras que possuia ndo se restringiam a assuntos pedagdgicos e para fins didaticos.
As notas publicadas no jornal A Penna nos anos de 1900 a 1902 indicam que a biblioteca era
frequentada pela comunidade e que recebeu doagdes de livros das mais diversas areas do

conhecimento.

As bibliotecas particulares’ foram instancias privadas que também propiciaram a circulacio
dos materiais de leitura. Um relato do memorialista Flavio Neves (1986) informa que havia
livros nas residéncias familiares, o que permite inferir sobre 0s seus usos, visto que havia uma
elite culta, letrada, que cultivava o gosto pela leitura como uma forma de entretenimento.
Essas leituras aconteciam também em funcdo das atividades profissionais desempenhadas
pelos donos dessas bibliotecas, bem como pela necessidade de se manterem informados. Para

9976

os leitores, os livros inscreviam-se em “relagdes de saber, poder e prazer”™ que demarcavam,

também, as redes de sociabilidade entre os sujeitos. Merecem destaque algumas colecdes

2 Aristides Spinola. Carta para Lima Janior, Rio de Janeiro, 13 de maio de 1906. APMC, Fundo: Acervo da
familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Junior, subsérie: correspondéncias usuais, Caixa:
01.

8 A Escola Normal de Caetité foi criada em 1898 e funcionou até 1904, quando foi fechada por questdes
politicas. Voltou a funcionar apenas em 1926, por influéncia de Anisio Teixeira, no periodo em que ele ocupou o
cargo de inspetor geral do ensino no estado da Bahia, a partir de 1924 (SANTOS, 1995).

4 Notas publicadas no jornal A Penna em 1900 e 1902 revelam o processo de formagio desse acervo (A
PENNA 05/02; 20/02/; 10/05; 20/06; 17/08; 14/09; 26/10; 31/12/1898; 16/05/1902).

> Como ja mencionado, partes dos acervos das bibliotecas particulares que pertenceram as familias de
Deocleciano Teixeira, do coronel Lima Janior e do professor Alfredo José da Silva encontram-se no Arquivo
Publico Municipal de Caetité.

76 Villalta (2007).
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particulares como, por exemplo, a que pertenceu a Jodo Gumes’’. O acervo dessa biblioteca
era formado por livros das mais diversas areas do conhecimento, principalmente Direito,
Literatura nacional e estrangeira, Histdria, Doutrina Espirita, entre outros. Outra importante
colecdo foi a de Marcelino Neves, que era colaborador do jornal A Penna e professor de
pedagogia da Escola Normal. Sobre o acervo, Marieta Gumes (1975a) relata: “com boa
biblioteca, mesa redonda onde se espalhavam o0s seus papéis, livros, dicionarios, jornais, lapis,
tinteiros, canetas, um candeeiro de centro de chama forte, enfim, tudo que o homem
intelectual e escritor precisa ter a mao [...] (GUMES 1975a, p.22). De certo modo, a posse de
um quantitativo de livros no final do século XIX e inicio do XX concedia a seu proprietario
certa distin¢do social, status e reconhecimento perante a comunidade, o que implica, também,

a posse de capital cultural.

Outro destaque pode ser dado a biblioteca que pertenceu a familia de Deocleciano Teixeira, ja
mencionado, que mantinha um amplo conjunto bibliografico, composto por diversos titulos e
periddicos. Os contatos com pessoas na capital do estado da Bahia e no Rio de Janeiro
colaboravam para manter o seu acervo atualizado’, o que se confirma com a presenca de
materiais de leitura, cuja pratica foi bastante comum no cotidiano das familias caetiteenses no
final do século XIX. Na residéncia que pertenceu ao coronel Cazuzinha’ encontram-se varios
livros que datam desse periodo e do inicio do século XX, Corrobora com a afirmativa da
presenca de objetos de escrita na instancia familiar, especialmente das elites, conforme se
pode observar na figura n.2 a existéncia de um modelo antigo de estante livreiro, em madeira,
tipo giratoria. A posse de méveis destinados especificamente a guarda e armazenamento de

livros reafirma como esse grupo cultivava o gosto e os interesses pela leitura.

" A biblioteca que pertenceu a Jodo Gumes acabou sendo desfeita apds o seu falecimento, em 1930. Do acervo
original restaram alguns livros que se encontram no acervo do Centro Espirita Arisitides Spinola (REIS, 2010).
8 “Deocleciano Teixeira recebia também livros de familiares que residiam em Salvador e no Rio de Janeiro,
como o enviado pelo sobrinho Cldvis de Salvador em 21/07/1916: [...] Remetto-lhe um livro novo que tem feito
sucesso extraordinario, ‘Exaltacdo’ de Albertina Bertha [...] Com paginas de literatura finamente buriladas e
dignas de figurar [...]” (REIS, 2013, p.10).

79 Segundo informagdes de Santos (1995), José Antdnio Rodrigues Lima, conhecido como Coronel Cazuzinha,
estudou em S&o Paulo, porém, antes de concluir os estudos teve que retornar para o sertdo. Em Caetité, tornou-se
comerciante e manteve grande emporio comercial que comercializava com 0s municipios vizinhos e até com os
do norte de Minas, juntamente com seu irmdo Otacilio Cincinato. Ocupou por duas vezes o cargo de Intendente
Municipal (1896-1903 e 1912-1916). Foi chefe politico local de prestigio até 1919, quando divergiu do
governador José Joaquim Seabra, logo abandonando a politica (SANTOS, 1995, p.227-228).

80 pPara um aprofundamento no estudo sobre bibliotecas particulares, no século XIX, e conhecer o perfil dos seus
leitores, ver Villalta (2007).
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Figura 2: Estante livreiro giratoria

Fonte: Residéncia que pertenceu a Otton Koehne

Por fim, a colecdo particular do professor Alfredo José da Silva, que tinha um maior nimero
de objetos de leitura instrucionais e pedagdgicos: “O acervo total da biblioteca teria algo em
torno de 3.580 volumes das mais diversas areas do conhecimento, como educacao, psicologia,
filosofia, saude, higiene e comunicacao, prevalecendo, entretanto, livros de literatura e lingua
portuguesa” (REIS, 2017, p.277), haja vista que seu proprietario era professor de Lingua

Portuguesa e Literatura.

As caracteristicas de cada tipo de biblioteca — publica, associativa, particular — permitem
pensar que as leituras ali realizadas aconteciam de modos e formas variados, uma vez que
seus leitores tinham perfis e interesses distintos, além de desempenharem funcGes diferentes.
Assim, as leituras atendiam a interesses e fungOes diversas, dependendo dos sujeitos
envolvidos e do local em que aconteciam. Assim, 0os modos, as formas e os interesses pela
leitura também estavam relacionados com as especificidades da comunidade de leitores,
podendo acontecer tanto de forma coletiva, quanto individual ou mediada. Podia ser por
“fruicdo” ou prazer, informacgdo, formacdo e para se manter a sociabilidade. Nessa

perspectiva, sobre as praticas de “escutar ler” que aconteciam na Europa do século XVIII,
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Chartier (1991) afirma que envolviam diferentes modos de leitura e de relagdes com o livro,
podendo, portanto, acontecer de forma solitaria e pessoal, como também em sociabilidades

mais amplas.

Acreditamos que, em Caetité, o circulo de pessoas letradas ndo se restringia, apenas, aquelas
com elevado poder aquisitivo, visto que a circularidade cultural, como apontam Bakhtin
([1979]1999) e Ginzburg (1987), nos ajuda a pensar a propoésito da frequéncia de sujeitos que
ndo possuiam o dominio da leitura e da escrita, mas participavam na condi¢do de
leitores/ouvintes®!. Nessa direcdo, o estudo realizado por Villalta (2007) demonstrou que
predominavam entre os proprietarios de bibliotecas em Mariana-MG, no século XVIII,
sujeitos com um perfil elitizado; entretanto, ressalta que tal fato ndo suprime a possibilidade
de individuos situados em posicéo inferior da escala social serem proprietarios de bibliotecas.
Por sua vez, é necessario relativizar o acesso dos sujeitos a esse espaco, visto que a existéncia
dessas bibliotecas ndo garante que elas realmente funcionaram, como também ndo se pode
afirmar que ali havia uso e acesso amplo de leitores (GALVAO; FRADE, 2017).

Em Caetité, essas bibliotecas revelam ainda que havia, no inicio do século XX, certo grau de
urbanizacdo aliada a fatores como a existéncia de atividades comerciais, educacionais,
religiosas, politicas. Podemos afirmar, portanto, que, de alguma forma, essas instancias
contribuiram para aproximar e intensificar o contato de parte da populagdo com a cultura

escrita.
2.3 Producéo e circulacéo de impressos em Caetité

Na regido do Alto Sertdo Baiano, desde as décadas iniciais do século XIX, havia circulagdo
de impressos® que eram publicados na capital do estado e no Rio de Janeiro. Em Caetité, a
partir do final do século XIX, os jornais eram parte do cotidiano de parcela da populacéo,

sobretudo aquela que habitava a area urbana. Isso ndo significa dizer, entretanto, que os

8 Tomamos o termo leitura/audicdo, a partir do estudo de Ana Maria Galvdo, Cordel: leitores e ouvintes
(2006b). Nele, a autora constatou que 0s sujeitos participavam da sociabilidade do escrito também na condicéo
de ouvintes, visto que a leitura pode compreender a audi¢do. Nessa dire¢do, Darnton (1990, p.216) afirma que 0s
“livros tiveram mais ouvintes que leitores. Foram mais ouvidos do que vistos”. Vé-se que, ao longo da histéria
da humanidade, os sujeitos tém participado, de formas variadas, das sociabilidades em torno do escrito, mas,
especialmente, na condicdo de leitores/ouvintes.

82 Sobre a dimensdo social e formativa dos impressos que circularam em Rio de Contas, nas primeiras décadas
do século XX, o estudo de Frutuoso (2016) revelou a importancia dos jornais para a populacéo, visto que eles
tanto influenciaram os individuos por meio da divulgacdo das ideias, quanto colaboraram para ampliar o
vocabulario politico dos seus leitores. Portanto, os impressos foram uma instancia de formagdo e mobilizagdo
social no periodo pds-independéncia (FRUTUOSO, 2016).
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moradores do campo estivessem excluidos dessa vivéncia com a cultura escrita®®. A presenca
do impresso no dia a dia da populacdo caetiteense pode ser percebida por meio da publicacédo
feita pelo paroco local, o Conego Bastos, informando sobre as disputas politicas para 0s
cargos do executivo: “Estamos no inicio da intitulada ‘reaccdo sertaneja’ que sempre se me
afigurava uma lucta mais de gazetas e de telegrammas, do que de realidade” (BASTOS, 1920,
p.3)%. Essa afirmacdo leva-nos a pensar como 0s impressos retratavam a realidade do sertéo,
considerando que eles faziam parte das vivéncias da populacdo, quer fosse no ambito das

questdes politicas, religiosas ou de outra natureza.

No Brasil, a imprensa surgiu no inicio do século XIX efetivamente com a chegada da corte
portuguesa, em 1808, quando foi criada a Imprensa Régia. O seu surgimento esta relacionado
e vinculado as mudancas das estruturas mais amplas que mobilizavam o Pais naquele
momento, notoriamente as mudancas politicas, que acabaram por propiciar transformacdes na
cultura, sobretudo por meio de implantacdo de instituicbes, movidas pelas ideias de
modernizacgao nos espagos publicos, e vinculado tambem ao processo de independéncia e de
construcdo do Estado nacional. Apds a instalacdo da Imprensa Régia no Rio de Janeiro, entre
0s anos de 1820 a 1822, houve um salto considerdvel na producdo de impressos — de apenas
uma publicacédo periddica, em 1820, passa-se, no ano seguinte, para 11 publicacdes (MOREL;
BARROS, 2003, p.25).

Em Caetité, a tipografia A Penna foi fundada por Jodo Gumes, em 1896:

Em 25 de setembro de 1896, editou e fez circular o primeiro periddico da
regiao®®. Um ano depois fundou o jornal A Penna. Mesmo com poucos
recursos financeiros, Gumes conseguiu, com auxilio do governo municipal,
um prelo para montar sua tipografia, que, em 5 de marco de 1897, fez
circular o jornal A Penna, publicacdo quinzenal que, apesar das varias
interrupcbes por questbes financeiras, sobreviveu até 1943 (REIS, 2010,
p.54).

Em 1898, Jodo Gumes narra as dificuldades e a demora em receber uma maquina e relata,
ainda, a necessidade de um espaco maior para a instalacdo da tipografia; outro desafio

encontrado refere-se aos aprendizes que, por ndo conhecerem essa atividade, deveriam ter seu

8 Marcos Profeta Ribeiro (2009) mostra-nos que, em Caetité, Celsina Teixeira utilizava a correspondéncia como
um dos meios de administracdo das suas propriedades localizadas no campo. No acervo particular da familia de
Deocleciano Teixeira, que se encontra no APMC, hd um nimero considerdvel de cartas de vaqueiros e
administradores das propriedades, prestando contas da movimentacéo nas fazendas.

8 APMC. Fundo: Acervo particular do Professor Alfredo José da Silva, caixa n.2.

8 O Caetiteense, primeiro jornal editado por Gumes, teve vida efémera: edicdo Unica. O Caetiteense, Caetité,
25/09/1896.
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treino realizado na propria A Penna (A PENNA, 25/01/1898, p.1). Interessa-nos recuperar as

condic¢des que viabilizaram a instalacdo da tipografia na cidade.

Como principal fator para esse empreendimento, pode-se considerar o fato de que Gumes ja
era escritor, tipdgrafo, jornalista, trabalhava na intendéncia® e se envolvia na proposicdo e
execucdo de atividades culturais na cidade, estabelecendo relacdo de proximidade com a elite
politica, econémica e cultural de Caetité. Como exemplo de seu envolvimento em questdes de
ordem politica e cultural, pode-se citar a elaboragio da planta arquiteténica®’ do Mercado
Publico e do Teatro Centenario, bem como a sua participacdo na fundacao de outros espacos,
como o Club literario de Caetité. O que se verifica é que a sua atuacdo profissional foi
condicdo essencial para que tivesse acesso a elite local, da qual obteve apoio para instalar e

manter a tipografia no municipio.

A aquisigédo de um novo prelo, o “prelo Marinoni” para a tipografia de A Penna, em 1919, foi
resultado das intermediacOes estabelecidas entre Gumes e Deocleciano Teixeira, que por sua
vez interveio junto a seu irmdo Rogaciano Teixeira, deputado federal que residia no Rio de
Janeiro. Por meio de telegrama®, Rogaciano informa que havia adquirido a maquina
tipografica para Gumes. Em um telegrama seguinte, o deputado solicita que recebam a
méaquina em Pirapora-MG, a fim de que o prelo chegue a Jodo Gumes em Caetité.

No que se refere ao pagamento do novo prelo, Jodo Gumes solicitou ao coronel Deocleciano
Teixeira que enviasse ao seu irmao parte do valor que fora empregado na sua aquisi¢édo, como
forma de amortizacdo da divida. Por carta®®, Gumes pediu desculpas e informou o coronel
sobre as dificuldades que naquele momento o impediam de saldar as suas dividas. Vé-se que

as relagdes que o fundador de A Penna construiu com pessoas de prestigio econémico,

8 Sobre a atuacdo de Jodo Gumes como funcionario plblico, consta nas atas do Poder Legislativo registro de
reconhecimento pelos servigos prestados, especialmente no que se refere a escrituracdo municipal, conforme
solicitacdo feita pelo Conselheiro Ovidio Antunes: “voto de applausos ao Thesoureiro do Municipio Jodo Gumes
pelos bons servicos prestados e pela corre¢do da actual prestacdo de contas; notando-se nas mesmas e nos livros
toda perfeicdo e maximo cuidado. Em Camara, 27/01/1916, Ovidio Antunes APMC. Acta da Camara Municipal,
27/01/1916. Fundo: Intendéncia Municipal, Grupo: Conselho Municipal, Série: Atas do Conselho Municipal,
Data-limite: 1892-1922, mago: 05, Caixa: 01.

87 InformacGes de memorialistas locais como Santos (1995), Neves (1986) e Silva (1932) atribuem a Jodo
Gumes a autoria do projeto arquitetdnico do Mercado Publico Municipal e do Teatro Centenario, ambos ja
demolidos.

8 APMC. Fundo: Acervo particular da familia de Deocleciano Pires Teixeira. Grupo: Diversos destinatarios/
Remetentes, notacdo: caixa: 1, mago:1.

8APMC. Fundo: Acervo particular da familia de Deocleciano Pires Teixeira. Série: Correspondéncias. Data-
limite: 1897-1930, caixa:2. mago:5.
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politico e cultural na cidade foram determinantes na ampliacdo da tipografia, com a aquisicéo

do novo equipamento.

Diante do exposto, pode-se verificar a existéncia da pratica politica denominada
coronelismo®, que se estabeleceu entre o proprietario de A Penna, Jodo Gumes, € as
liderancas politicas locais. Essa politica era baseada na troca de favorecimentos; o coronel,
com o intuito de manter a lideranga e o prestigio politico, conservava um “espirito publico”
comprometido com o progresso do municipio, pois lidava com a coisa publica como se fosse
algo que privadamente lhe pertencesse. Em Caetité tal conduta foi recorrente, como

aconteceu, por exemplo, na instalacdo da tipografia.

Em 1921, Jodo Gumes tornou a antiga tipografia A Penna em uma sociedade formada por ele
e seus dois filhos — Sadi Rutilo dos Santos Gumes e Luiz Antbénio dos Santos Gumes —,
passando a constituir-se em uma “empresa mercantil € comercial, cujo nome era “Empreza

Tipophafica d” A Penna”, e utilizando a razao social “Gumes & Filhos” (REIS, 2010, p.59).

Pedro Celestino da Silva (1932) informa que a Typographia d’ A Penna foi a primeira a ser
instalada no sertdo da Bahia. No seu espaco, também eram editados outros periodicos. Tal
fato nos instiga a saber quais foram os impressos que circulavam em Caetité a partir da
instalacdo da tipografia A Penna, no periodo entre 1897 e 1930. No quadro a seguir estdo

enumerados 0s impressos que circularam na cidade.

Quadro 03: Periddicos que circulavam em Caetité no inicio do século XX

PERIODO DE LIGADO AO ORGAO/ IDEIAS
L= PUBLICACAO DIVULGADAS HERIORIGRARIE
A Penna 1897-1943 “Interesses do Alto Sertdo da Bahia” Mensal
“Orgam Independente Propriedade da
A Evolucéo 1917-1918 Sociedade Evolutiva e Protectora da Mensal
Lavoura”
Boletim Ir_1ter- 1926-1930 Diocese de Caetité/religiosas Mensal
Parochial
Correio fje 1916 “Orgam Catholico-Social” Mensal
Caeteté
Democrata 1928 “periddico critico e Noticioso” -
Filhinha 1900-1901 ‘Orgam dos mteress.es”do bello sexo i
sertanejo

% Pratica politica que vigorou durante a Primeira RepUblica (1889-1930), cujo objetivo era garantir a
estabilidade politica até o final da década de 1920. O fendmeno do coronelismo esta vinculado a questdo agréria,
que fornece a base de sustentacdo do poder privado. Do acordo entre o poder privado (os proprietarios de terra) e
0 poder publico (governador de Estado), resultam as trocas de favores e o progressivo fortalecimento do poder

EERNT3

pablico. Entre as caracteristicas que marcam o sistema ‘“coronelista”, destacam-se: “o mandonismo”, “o

G

filhotismo”, “o falseamento do voto”, “a desorganizagdo dos servicos publicos locais” (LEAL, 1997, p.41).
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Lapis 1903 Particular/noticias diversas -
Lux 1913-1933 Divulgacdo da doutrina espirita -
O Horizonte 1916- 1918 “Orgam noticioso, critico e literario” Quinzenal
O Ideal 1930 “Orgam humoristico” —
O Bem-Ti-Vi 1912 - 1914 “Orgam da Infancia” Quinzenal
O Arrebol 1914-1920 “Orgam de interesses gerais” Mensal

“Orgam dos interesses religiosos e
Pharol 1917-1918 sociaes do Alto Sertdo” (Catolico) Mensal

Revista 9 € 1927-1928 Escola Normal de Caetité/educacionais Bimestral
Educacéo
Tesoura 1927 Particular/humoristico -

Fonte: Elaborado pela autora®.

Os dados do quadro permitem visualizar que em Caetité circularam 15 impressos a partir da
instalacdo da tipografia de A Penna. Desse total, apenas dois deles, O Bem-Ti-Vi e O Arrebol,
ndo foram nela impressos (SILVA, 1932, p.183), sendo que o primeiro se voltava para
assuntos relacionados a infancia, tais como questdes literarias, e o segundo era voltado para
assuntos diversos em nivel local e nacional. Posteriormente, o Arrebol passou a ser impresso
pela tipografia de A Penna. Os demais eram jornais que se destinavam a discussdo de
questBes sociais especificas e variadas como, por exemplo, religiosas, educacionais, literarias,
as relativas a infancia, a agricultura, além de variadas noticias. Entre eles, prevalecem os
impressos confessionais, em um total de quatro, que sdo o Lux, o Correio de Caetité, o Pharol
e 0 Boletim Inter-Parochial. O Lux era um impresso vinculado ao Centro Psychico, ao passo
que os outros trés produziam contetdos da Igreja Catélica. Vé-se que a mesma maquina
imprimiu periddicos® de diversas naturezas, que eram destinados a publicos diferentes.
Geralmente as pessoas encarregadas de sua produgdo estavam envolvidas em mais de uma
publicagdo, como foi, por exemplo, o caso de Jodo Gumes®®. Essa pratica também ocorreu em
outros lugares do Brasil (GALVAO; FRADE, 2017). Isso se deve ao fato de que havia poucas

tipografias em funcionamento, assim como tipdgrafos responsaveis pelas impressdes.

A instalacdo da tipografia de A Penna em 1896 corrobora a afirmagdo de que havia

producdo® e circulagdo da cultura escrita na cidade. Acreditamos que parte consideravel da

91 Esse quadro foi inicialmente produzido em minha dissertagio de Mestrado (REIS, 2010, p.60) e atualizado
neste estudo com base nas novas fontes encontradas.

92 No 4° capitulo deste estudo, retomaremos a discussio sobre a producéo e circulagio dos impressos em Caetité.
9 Jodo Gumes esteve envolvido em pelo menos trés publicacGes: A Penna, Filhinha e Lux.

9 Galvido e Frade (2017), em estudo para mapear o lugar ocupado pela cultura escrita no estado de Minas Gerais,
nas primeiras décadas da Republica, elegeram os impressos como um dos indicadores que evidenciam a
produgio e circulagdo do escrito. As autoras consideram como intensa rede de produgdo a “existéncia de mais de
cinco titulos [jornais] por cidade” (GALVAO; FRADE, 2017).
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populacéo participava de alguma forma na condicédo de leitor/ouvinte desses impressos. Como
afirmam Galvao e Frade (2017), “os impressos sdo um dos indicadores mais utilizados para se
apreender a cultura escrita em determinada época e lugar” (GALVAO; FRADE, 2017), haja
vista que a instalacdo da tipografia e a circulacdo do jornal demandam a existéncia de um
publico leitor/ouvinte.

Os jornais produzidos no final do século XIX e inicio do XX apresentavam alguns aspectos,
como, por exemplo, efemeridade de produgdo, circulagdo instavel, tamanho pequeno e poucas
paginas. Marcos Morel e Mariana Barros (2003) apontam aspectos comuns aos impressos no
Brasil do século X1X, como o fato de serem redigidos por um grupo restrito de pessoas. Esse
dado indica que, na época, “os jornais eram mais doutrinarios que informativos, redigidos em
geral por uma sé pessoa, vinculados a uma lideranga ou faccdo politica, com linguagem
veemente, formato pequeno e periodicidade irregular” (MOREL; BARROS, 2003, p.46).
Geralmente as tipografias produziam diversos impressos, entretanto, essas publicacdes se
caracterizaram pela curta duragdo, sendo que algumas delas se restringiram apenas a uma

edicéo.

O quantitativo dos impressos existentes na cidade leva-nos a pensar nos Seus
leitores/ouvintes. Qual era a proporcdo de pessoas que sabiam ler e que ndo sabiam ler na

época em estudo?

Quadro 04: Populacéo recenseada quanto ao dominio da leitura e da escrita em 1920

N° de pessoas | % de pessoas
0o 0,
. N° de pessoas % de pessoas que ndo que ndo N° total da
Localizagdo | que sabiam ler | que sabiam . . ~
sabiam ler sabiam ler populacéo
eescrever | ler e escrever
nem escrever | nem escrever
Brasil 7.493.357 24,5% 23.142.248 75,5% 30.635.605
Bahia 613.475 18,4% 2.720.990 81,6% 3.334.465
Caetité 4.364 12,0% 31.813 88,0% 36.177

Fonte: Elaborado pela autora com dados do Censo 1920 (BRASIL,1929).

Para responder a esse questionamento, recorremos aos dados do Censo de 1920, segundo o
qual o municipio de Caetité tinha uma populagdo de 36.177 habitantes. De acordo com o
quadro, a porcentagem da populacéo da cidade que sabia ler e escrever era de 12,0%; o Brasil,

na época, apresentava uma taxa de 24,5%; e a Bahia, 18,4%. Vé-se que o indice da populacao
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alfabetizada no municipio de Caetité se encontrava abaixo tanto em relacdo ao Pais, como em
relacdo ao Estado. Quanto as pessoas que ndo sabiam ler nem escrever em Caetité, a taxa era
de 88%; a Bahia apresentava o indice de 81%; e o Brasil, 75%. Sobre os dados, deve-se
considerar que os indices referem-se ao municipio de Caetité, o censo ndo traz informacGes
referentes, apenas, a area urbana, o que nos possibilitaria confrontar as condi¢cdes de sua
urbanizacdo em relacdo aos indices de pessoas que sabiam e que ndo sabiam ler nem escrever
na época. Considerando que, desde o inicio do século XX, havia na cidade o funcionamento
de instituices®™ educacionais, possivelmente o indice de pessoas com dominio da escrita

fosse mais elevado.

Os dados do censo demonstraram que no municipio de Caetité o indice da populagdo que
sabia ler e escrever era apenas de 12% em relagdo ao total, conforme vimos na
contextualizacdo. Portanto, as evidéncias reforcam a ideia de que havia na cidade uma
valorizacdo da cultura escrita por parte da elite, uma vez que, além das instancias que
existiam, na area urbana, o grupo buscava, também, criar novos espacos de sociabilidade

destinados a sua producdo e circulacdo.

Acredita-se que o0 acesso de uma parcela da populagédo (elite) a diferentes tipos de literatura
também colaborou para que esses sujeitos se tornassem receptivos as leituras sobre a Doutrina
Espirita, alguns, possivelmente, movidos pela curiosidade em torno dos preceitos do
Espiritismo. Somando-se a essa questdo, tém-se as mobilizacbes de ordem espiritual que

movem as pessoas pela busca das leituras religiosas.

Feitas essas observacOes, podemos, agora, inquirir sobre os fatores que possibilitaram a

instalacdo de um Centro Psychico no Alto Sertdo da Bahia, no inicio do século XX.

Como ja sinalizado anteriormente, a elite letrada de Caetité manteve intenso contato com a
literatura francesa e com as producdes cientificas da época, fato que permitiu que parte dessa
classe estivesse sintonizada com as proposicGes tedricas baseadas no racionalismo cientifico
do século XIX. Possivelmente esse aspecto também contribuiu para despertar o interesse pela

Doutrina Espirita, visto que se insere nos ideais de “modernizag¢do”, “ciéncias”, “progresso” e

“evolug¢do” presentes no pensamento de filésofos da época, como, por exemplo, no

% Além das instituicdes educacionais relacionadas no quadro n.1 deste trabalho, informagGes em Santos (1995) e
nos relatos de Silva (1932) mostram que existiam ainda na cidade, no periodo de 1900-1930, o Colégio Bom
Pastor, a Eschola Municipal, a Eschola Parochial, a Eschola Estadual do sexo feminino e a Eschola Estadual do
sexo masculino.
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positivismo de Augusto Comte e no evolucionismo de Charles Darwin, construgdes tedricas
gue marcaram sobremaneira o pensamento brasileiro no final do século XIX e inicio do
século XX. Ha que se salientar que, para a sistematizacdo da doutrina, Kardec utilizou os
referenciais da racionalidade baseada na observagdo dos fenémenos, rompendo assim com
alguns dogmas religiosos, como salienta Lewgoy (2000), colocando a ciéncia a servico da fé.
O autor destaca também que o modelo elaborado por Kardec assemelha-se, na sua estrutura,
ao positivismo de Comte, embora tenha sido utilizado de forma invertida. 1sso se deve ao fato
de gque para o Espiritismo “o patamar superior que rege o universo ¢ de ordem teoldgica, mas
as realidades espirituais e morais sao tidas como perfeitamente experimentais. Dessa maneira
0 uso da linguagem cientificista de ‘lei’ é de ‘conhecimento’ aplicada a religido” (LEWGOY,
2000, p.75).

Por sua vez, outra parte da elite letrada de Caetité, guiada pelos referenciais da Igreja
Catolica, apresentou certa resisténcia em aceitar as novas proposicdes de leituras espiritas. Em
noticias de jornais, essa ideia fica melhor evidenciada em publicacbes como “O Clamor da
Salvagdo™®® (s/d, p.38). O artigo tece ferrenha critica aos “pretensos intelectuais modernos”,
pois 0s considera pseudorracionalistas que negam a fé. Em outra publicacdo denominada
“Sciencia Espirita” (s/d, p.65), o autor busca desconstruir a Doutrina Espirita a partir da
negacdo dos principios que a fundamentam. Esse fato revela como o clero se posicionava por
meio da imprensa escrita diante das questdes de fé, buscando orientar as leituras dos fiéis

catblicos®’.

Para o Espiritismo, as leituras apresentavam novas formas de se relacionar com a dimenséo
espiritual e estabelecer contato com os mortos. Antes da fundacdo do Centro, existia um
grupo de espiritas que promoviam reunides com leitura e realizavam as sessdes “praticas” nas
residéncias. Em uma carta remetida ao coronel Lima Juanior, Gustavo Fagundes escreve:
“Como conversamos, € combinamos com os espiritas desta cidade, tomamos a deliberagao de
fazermos, hoje, uma sessdo em casa de minha mana Adelina, a qual tera principio as 7 e meia

da noite, eis a razdo de fazermos esta avisando”®.

9 Esse artigo encontra-se no Livro formado por recortes de jornais, s/d, que compde o acervo da Igreja Catdlica.

97 Abordaremos essa questdo no 4° capitulo.

% Gustavo Fagundes. Carta para Lima Janior. Caetité, 29 de dezembro de 1903. APMC. Fundo: Acervo da
familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Junior, subsérie: correspondéncias usuais, Caixa:
0L
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Anteriormente a fundacdo do Centro na cidade, um grupo de pessoas realizava as reunies
espiritas em casas particulares — pratica comum também em outras localidades. Ubiratan
Machado (1997) informa que, apds aderir ao Espiritismo, o escritor Coelho Neto®® passou a
organizar sessdes em sua propria casa, no bairro de Laranjeiras, Rio de Janeiro. “O antigo
cético reunia espiritas, amigos e escritores, que entravam pela madrugada dialogando com os
espiritos. Os resultados dessas reunides eram cochichados nos meios literarios, mas sem
muito alarde” (MACHADO, 1997, p.225). O pesquisador indica também que certamente
outros escritores conhecidos na época participavam dessas reunides, a exemplo do poeta Luis
Murat. Conclui-se, portanto, que no Brasil, a realizacdo de reunides espiritas em residéncias

era uma pratica recorrente no final do século XIX.

Para apreender os interesses que mobilizavam a adesdo de escritores, politicos e outros a
Doutrina Espirita, é necessario conhecer como se deu a estruturacdo do Espiritismo no campo

religioso. Vejamos, entdo, quais 0s principios em que essa doutrina se baseia.
2.4 Situando a Doutrina Espirita

O Espiritismo surgiu na Franga em meados do século XIX e foi sistematizado por Allan

Kardec!®

. A doutrina fundamenta-se nos ideais cientificos, filosoficos e religiosos em voga
na Europa nesse periodo, tendo como principio basico a crenca no progresso espiritual
individual e coletivo da humanidade, que seria realizado por meio de uma série de
reencarnacgdes. Segundo O livro dos espiritos, “disso resulta que todos nds tivemos muitas
experiéncias e que ainda teremos outras que, aos poucos, nos aperfeicoardo, seja na Terra,
seja em outros mundos” (KARDEC, [1857]1999, p.20). Assim, a Doutrina Espirita considera,
também, que o progresso'®?, mesmo que pensado para 0 mundo dos espiritos, poderia fazer os

homens evoluirem quando pusessem em pratica a moral e a caridade.

9% O escritor Coelho Neto, de ex-detrator do Espiritismo, tornou-se adepto da doutrina. Fato semelhante,
também, teria ocorrido com outros literatos do final do século XIX e inicio do XX. Além de se tornar adepto, ele
tratou, nas tramas dos seus romances, das dificuldades e dos dilemas que a Doutrina Espirita enfrentava para se
manter no cotidiano do Rio de Janeiro, a exemplo do que expds no romance Turbilhdo, de 1906 (ISAIA, 2007).
100 Hippolyte Léon Denizard Rivail (1804-1869) nasceu em Lyon — Franga — e morreu em Paris. Antes de se
dedicar & organizagdo da Doutrina Espirita, exerceu na Franca, durante trinta anos, a funcdo de educador.
Tornou-se discipulo de Pestalozzi, de quem adotou 0 método pedagdgico. Bacharel em Letras e em Ciéncias, era
poliglota. A formacdo de Rivail teve influéncia da filosofia do século XVIII e, sobretudo, de Rousseau, que
contribuiu para a formagao do seu espirito e também serviu de “modelo a edificacdo do Espiritismo no seu ideal
de tolerancia, de fraternidade e de universalidade” (AUBREE; LAPLANTINE, [1990] 2009, p.38).

101 A ideia de progresso da Doutrina Espirita proposta por Kardec encontra suas bases teéricas no pensamento
dos filésofos enciclopedistas do século XVIII, como, por exemplo, Condorcet. Para ele, a histdria da
humanidade passa por sucessivas etapas de desenvolvimento, que acontecem de forma progressiva, mas nao
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Para os estudiosos adeptos da doutrina, Kardec teve papel fundamental na estruturagéo do
Espiritismo, pois teria sido incumbido pelos espiritos de codificar os conhecimentos que lhe
foram transmitidos por meio dos médiuns; portanto, ele deveria divulgar esses ensinamentos
ao mundo, uma vez que uma misséo Ihe havia sido confiada pela Providéncia (DOYLE, s/d).
Estudos como o de Sandra Stoll (2003) questionam as limitagdes do termo “codificador”, no
sentido de pensar que a acdo de Kardec néo se restringiu a uma mera transcrigéo e compilacéo
das mensagens recebidas, podendo essa contribuicdo ser notada, principalmente, “no modo
como construiu a acomodacado das informagoes ‘dos espiritos’, as ideias, modelos e principios
gue tém origem em outro campo - o da ciéncia” (STOLL, 2003, p.48). A autora considera que
a forma como Kardec sistematizou e interpretou os conhecimentos que foram “coletados”
sobre a manifestacdo dos espiritos colaborou para que se estabelecesse em torno da doutrina o
mito de ciéncia, cuja responsabilidade foi atribuida ao seu organizador. Nesse sentido, Stoll
defende que a participacdo de Kardec na elaboracédo da doutrina foi muito mais ampla do que
ele sugere (STOLL, 2003).

Aubrée e Laplantine’® ([1990]2009) também defendem a relevancia de Kardec na
estruturacdo da doutrina, visto que ele foi o responsavel por definir as dimensdes cientifica e
filoséfica do Espiritismo. Nessa direcdo, o papel que Kardec desempenhou como
sistematizador foi reconhecido pelos seus discipulos Léon Denis e Gabriel Delanne, que o

denominou de “codificador da doutrina”.

Segundo Doyle (s/d), no processo de sistematizacdo das escritas meditnicas, Kardec recebeu
diversos materiais escritos que lhe foram enviados por médiuns de diferentes lugares. As
mensagens, além de oferecerem o conteldo para a obra, teriam informado ainda que ela
deveria se chamar O livro dos espiritos, sendo publicado entdo em 1857 por Kardec. A obra

teve inimeras edigBes, alcancando ampla repercussdo e tornando-se o livro'® basico da

linear; considera que 0s estagios posteriores estdo em condi¢bes de superioridade se comparados aos estagios
anteriores. Defende também que o processo civilizatdrio é uma sucessdo de etapas, em constante evolugdo
(NASCIMENTO, 1993).

102 Os antropologos franceses Marion Aubreé e Frangois Laplantine sdo os autores da obra La table, le livre et
les espirits, que foi publicada na Franca em 1990, e, no Brasil, traduzida em 2009, com o titulo A mesa, o livro e
0 espirito. O livro é considerado um dos estudos pioneiros sobre a formagdo historica e antropolégica do
Espiritismo, além de apresentar como principal tese a importancia da escrita e da leitura para a doutrina.

103 O escritor espirita Canuto Abreu (2012) afirma que O livro dos espiritos foi impresso em Saint-Germain-en-
Laye pela Tipografia De Beau e que, na manhd do dia 18 de abril de 1857, foram entregues pacotes do referido
livro a Livraria Dentu, tradicional estabelecimento localizado na Rue Montpensier, defronte da Galerie
d’Orléans, no Palais Royal, em Paris. Quando Allan Kardec chegou, a tarde, a livraria, foi informado pelo
gerente de que, até aquele momento, haviam sido vendidos mais de 50 volumes de O Livro dos Espiritos
(ABREU, [1957] 2012, p.14-44). Esse fato reforga a ideia de que, desde o langamento, O livro dos espiritos tem
sido considerado sucesso de vendas. Além disso, demonstra que existe um publico leitor que se interessa pelas
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filosofia espirita. Em seguida, foram publicados também O livro dos médiuns (1861); O
evangelho segundo o espiritismo (1864); O céu e o inferno (1865) e A génese (1868). Ao
considerar a ideia de visao iluminada de Kardec, Aubréee e Laplantine ([1990] 2009) sugerem
que O livro dos espiritos ¢é resultado de um trabalho de “classificagdo e de sintese”, realizado
a partir de uma vasta quantidade de mensagens que foram enviadas por espiritos a um grupo
de médiuns de diferentes localidades, constituindo um acervo formado por 50 cadernos de
anotacdes (AUBREE; LAPLANTINE, [1990] 2009, p.44). Portanto, para os autores, “o Livro
dos Espiritos ndo foi, como se afirmou, ditado pelos Espiritos — pois Kardec nunca foi
médium —mas foi elaborado em colaboragdo com eles” (AUBREE; LAPLANTINE, [1990]
2009, p.44). Pode-se destacar que, ao secundarizar o seu papel no processo de sistematizagao
da doutrina na producdo do Livro dos espiritos, Kardec buscou atribuir o “poder simbolico”
ao campo religioso, uma vez que as mensagens foram enviadas pelos espiritos. Esse fato nos
remete a mesma légica da Biblia de que Deus “inspirou”, portanto ndao foi obra de um
homem. Isso também pode ser pensado como tendo sido uma “estratégia” utilizada por ele

para “legitimar” a nova doutrina.

Além das obras que constituem o “Pentateuco” da doutrina, Kardec publicou, ainda, tratados
sobre o Espiritismo'®. A vinculagdo da doutrina ao livro, ao texto escrito e & oralidade pode
ser observada também por meio de outras atividades realizadas pelo sistematizador ao fundar
a Sociedade de Estudos Psicolégicos, as quais visavam a comunicacdo com 0s espiritos
através da psicografia (STOLL, 2003).

Os impressos constituiram dimenséo relevante na producéo escrita do Espiritismo. Desde que
a doutrina foi sistematizada, ocorreram a producéo e a circulagcdo dos seus materiais escritos.
A leitura desses jornais e de revistas era essencial a formacdo dos adeptos, conforme
explicitado na epigrafe desta tese: a dedicacdo e a continuidade dos estudos sdo condicGes
béasicas para se manter na doutrina. Uma das primeiras publicacdes foi a Revue Spirite, um
periddico mensal, ainda em circulagdo, criado por Allan Kardec e por ele editado até 1869. A

revista tinha como finalidade estreitar o contato com o publico espirita, além de propagar as

obras espiritas. Aubrée e Laplantine ([1990]2009, p.44), ao analisarem o sucesso que a publicacdo obteve na
Franga, consideram-na um “best-seller” que se tornou a “pedra fundamental do edificio espirita”.

104 Segundo Sylvia Damazio (1994), Kardec publicou também: “Instrucdes Préticas sobre as Manifestagdes
Espiritas (1859); O que é Espiritismo (1859); Carta sobre o Espiritismo (1860); Resposta a Mensagem dos
Espiritas Lioneses por ocasido do Ano Novo (1862); Viagem Espirita (1862); Resumo da Lei dos Fendmenos
Espiritas ou Primeira Iniciagdo (1846); Cole¢do de ComposicOes Inéditas (1865); Colecdo de Preces Espiritas
(1866); Estudo acerca da poesia Medianimica (1867). Em 1890, a Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas
publicou Obras Pdstumas, a partir de uma compilacdo de escritos deixados por Kardec (DAMAZIO, 1994, p.47).
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conferéncias realizadas por Kardec nas provincias francesas, onde também se iniciou a préatica
dos circulos de estudos da doutrina. Ressalte-se também que, a partir dai, foram recorrentes a
producdo e a ampliacdo de jornais e revistas sobre o assunto, sendo que foi também nesse
processo de expansdo da producdo impressa que as ideias espiritas chegaram ao Brasil
(DAMAZIO, 1994).

2.5 A Doutrina Espirita no Brasil

A Doutrina Espirita enfrentou desafios e tensfes para conseguir se estabelecer no Brasil. O
uso do termo Espiritismo ja gerava certa resisténcia, pois remetia a designacdo também
utilizada por grupos que praticavam as religibes de matrizes africanas. Assim, falar de
Espiritismo no Brasil é “colocar-se sobre um terreno minado de ambiguidades, imprecisoes e,
sobretudo, de polissemias” (GIUMBELLI, 1997, p.32). Giumbelli afirma que provavelmente
o termo “Espiritismo” tenha sido introduzido no Pais pelos seguidores da doutrina de Kardec.
Entretanto, o termo também pode ser utilizado de forma genérica para designar uma ideia ou
pratica que remeta “aos espiritos” € da sua intervencdo no mundo cotidiano, portanto, pode

ser extensivo a qualquer pratica que recorra a intervencdo dos espiritos.

Possivelmente em 1863, apds o seu surgimento na Franca, a Doutrina Espirita chegou ao
Brasil'®, mais especificamente ao Rio de Janeiro, sendo acolhida por grupos de imigrantes
franceses que se dedicavam ao comeércio livreiro. Esses sujeitos passaram a se dedicar ao
estudo como uma forma de se apropriar da doutrina. Na Bahia, o movimento teve uma “agao
vanguardista”, iniciada pelo jornalista e professor Luiz Olimpio Teles de Menezes'%®, com a
constituicdo do Grupo Familiar do Espiritismo em 1865. Foi também em Salvador que
aconteceu a fundacdo daquele que, possivelmente, foi o primeiro jornal espirita do Brasil, O
Echo d’Além-tumulo- Monitor d’o Spiritismo no Brazil, uma producdo bimestral que circulou
de 1869 a 1871, publicada pela Typografia de Camillo de Léllis Masson & C.
(FERNANDES, 2010). Num trecho do discurso de Luiz Olimpio, publicado no referido

105 Sobre 0 processo de chegada do Espiritismo ao Brasil, ver: Damazio (1994); Machado (1997); Aubrée e
Laplantine ([1990]2009); Arribas (2010); Stoll (2003); Fernandes (2010) e Del Priore (2014).

108 Teles de Menezes (1825-1893), natural da Bahia, era proveniente de uma familia de classe média e catélica.
Segundo Ubiratan Machado (1997), na trajetoria profissional, iniciou-se na carreira militar por influéncia do pai,
mas a abandonou por falta de aptiddo. Tornou-se professor priméario e de Latim, periodo em que publicou o
compéndio Ortoépia da Lingua Portuguesa. Como jornalista, colaborou em varios 6rgdos da imprensa baiana,
escrevendo inimeros artigos. Desempenhou a funcdo de oficial na Biblioteca Publica do Estado da Bahia, cargo
no qual se aposentou. Teles de Menezes mantinha contatos e redes de sociabilidade com sujeitos que tinham
intensa participagdo na cultura escrita, como, por exemplo, professores, médicos, escritores e outros,
provenientes das familias mais abastadas da cidade. Esses contatos de certa forma Ihe possibilitaram disseminar
as ideias espiritas, com a fundagio do Grupo Espirita e do jornal O Echo d’Além Timulo. Posteriormente,
mudou-se para o Rio de Janeiro (MACHADO, 1997, p.88-89).
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jornal, pode-se observar que os espiritas reconheciam a relevancia da imprensa na divulgacao

da doutrina:

[...] incumbe, pelos meios que de mister é serem empregados, propagar essa
crenca regeneradora e cristd, fazendo-a chegar, indistintamente, a todos 0s
homens; e 0 meio material que a Providéncia sabiamente nos oferece para
levar, rapidamente, a palavra da verdade a inteligéncia e ao coragdo de todos
os homens, é a -lmprensa’®” (MENEZES, 1869, apud FEBNET, 2012,
p.10).

Apesar da duracio efémera, o jornal O Echo d’Além-tumulo contribuiu para difundir os

preceitos da doutrina e buscou, sobretudo, responder publicamente as tensdes iniciadas e as

divergéncias que surgiram no bispado da Bahia, as quais foram desencadeadas pela

instalacdo, na cidade, do grupo espirita e do jornal.

O Echo d’Além-Taumulo constituiu-se, a época, como “a unica folha informativa ¢ doutrinaria
do Movimento Espirita Nacional” (LOUREIRO, 1994, p.83). E o0 seu fundador, Teles de
Menezes, foi considerado o pioneiro da imprensa espirita no Brasil. A respeito da revista,
destaca-se que se tratava, inicialmente, de uma producdo bimestral com 56 paginas, no
formato in-oitavol®. A partir de 1871, a revista passou a ter periodicidade mensal, e a sua
circulacdo ndo se restringiu apenas a Bahia, tendo chegado também a outros estados
brasileiros e a algumas cidades da Europa (LOUREIRO, 1994).

Com a intencdo de ratificar a ideia de que a expansdo do Espiritismo esteve vinculada ao
desenvolvimento do jornalismo e a circulagdo de informagdes, Aubrée e Laplantine
([1990]2009) citam os exemplos de dois impressos: a revista paulista Verdade e Luz, fundada
em 1890, que tinha, no inicio, uma tiragem de 2.000 a 3.000 exemplares, mas chegou a atingir
15.000 exemplares em 1897; e a Revista Espirita n° 2, de fevereiro de 1900, com uma tiragem
de 24.000 exemplares. Segundo os autores, “estes eram, em sua maioria, distribuidos
gratuitamente para todo o pais” (AUBREE; LAPLANTINE [1990]2009, p.158). Sobre a
tiragem, afirmam ainda que, “no Brasil, em 1900, nenhum jornal diario ultrapassava a tiragem
de 6.000 copias” (AUBREE; LAPLANTINE [1990]2009, p.158). Os dados tornam evidente,
portanto, que esses materiais impressos circulavam pelos centros espiritas no Brasil e,

sobretudo, que a leitura religiosa proposta pelo Espiritismo estava conquistando e ampliando

107 Disponivel em: www.febnet.org.br/wp-content/uploads/2012/06/Teles-de-Menezes.pdf. Acesso em outubro
de 2015.

108 O formato chamado in-folio refere-se ao nimero de dobras feitas no papel para obtencdo de paginas. Por
exemplo, uma folha dobrada ao meio obtém quatro paginas, dobrada duas vezes terd oito paginas, sendo
chamado in-oitavo (in-89).
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0 numero de leitores. Apesar disso, ndo significa dizer que esses leitores eram,
especificamente, leitores espiritas, mas sujeitos interessados nas questdes que envolviam as

dimensodes do sobrenatural e do “além”.

No Rio de Janeiro ocorreu uma fragmentacdo no interior da Doutrina Espirita, surgindo
diversos grupos; a divisdo deu-se em funcédo das multiplas influéncias e das divergéncias entre
a forma de se ler e se interpretar a doutrina, vinculada a sua prética social (PRIORE, 2014).
Da cisdo inicial entre os espiritas surgiram trés segmentos: o “cientifico”, que enfatiza a parte
experimental da doutrina; “o espiritismo puro”, ou 0s que defendem a parte filosofica da
doutrina; e o “mistico”, que prioriza as questdes religiosas. Foi em meio a esses embates que
o0 Espiritismo se consolidou, a partir da fundacdo da Federagdo Espirita Brasileira (FEB), em
1883. De acordo com Damazio (1994), na Federacdo a vertente religiosa, voltada para as
praticas assistencialistas e de caridade, destacou-se em detrimento da vertente cientifica, e
houve énfase nas praticas acima mencionadas. Tal movimento proporcionou maior coeréncia
e homogeneidade na difusdo da doutrina. Assim, nas primeiras décadas do século XX, o
Espiritismo expandiu-se para além das cidades do Rio de Janeiro e de Salvador, seus polos

iniciais.

Para Célia Arribas (2010), na contemporaneidade as producdes académicas sobre o
Espiritismo no Brasil, provenientes da Antropologia, Sociologia e da Historia, podem ser
distribuidas em dois grupos: o de pesquisadores que consideram que o Espiritismo na Franca
possuia um carater mais filosofico e cientifico, diferente do Espiritismo que é praticado no
Brasil hoje, visto que aqui sobressai o lado religioso. Esse fato é atribuido ao “misticismo da
tradicdo cultural brasileira”; portanto, as particularidades e idiossincrasias da forma como a
doutrina é praticada no Pais levaram a perda da sua dimensdo cientifica, o que teria levado a
um ‘“‘abastardamento” do movimento espirita francés. O outro grupo abarca estudos que
consideram 0 espiritismo brasileiro como uma “reconstrucdo original do original”
(ARRIBAS, 2010, p.32). No geral, mesmo utilizando argumentos diferentes, para Arribas, 0
Gltimo grupo de estudiosos ndo considera o Espiritismo brasileiro como uma simples
deturpacdo do original, mas defende que a doutrina passou por um processo de transformacéo
e adaptacdo as condicOes especificas de cada regido do Brasil, impulsionado pelas injuncGes
de ordem policial, judiciaria, social e cultural. Essas condigdes fizeram com que 0S grupos
espiritas desenvolvessem estratégias de adaptacdo ao novo contexto como forma de

preservacdo dos seus principios. Assim, Arribas afirma que esse grupo de pesquisadores
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defende que o Espiritismo no Brasil ¢ uma “constru¢cdo original” que foi possibilitada tanto

pelas condicdes historico-sociais do Pais, quanto pelo confronto entre 0s grupos espiritas.

Nesse ponto, discordamos, em parte, do termo “reconstrucdo original do original”, utilizado
pelo grupo de pesquisadores para designar o Espiritismo que ocorreu no Brasil. De acordo
com o dicionario Aurelio, o termo “original” significa “inicial”, “feito pela primeira vez”,
“inédito”, “que ndo ocorreu nem exisita antes”, “novo”, “sem ser copiado de nenhum modelo”
(FERREIRA, 1986, p.1233). Dessa forma, a utilizacdo do termo gera um paradoxo, pois
estabelece a ideia de hierarquia e diferenciacdo, na medida em que se atribui maior
legitimidade ao Espiritismo praticado na Franca, e a partir dele se define o grau de
“originalidade” do Espiritismo que é praticado em outros lugares. Portanto, a utilizacdo do
termo limita a compreensdo do Espiritismo como prética religiosa e cultural que, embora
embasada pelos principios filoséficos, tem formas e modos de pratica-los modificados a
depender da acdo dos sujeitos que estdo neles envolvidos. Concordamos com a pesquisadora
ao defender que o Espiritismo praticado no Brasil assumiu um carater, se ndo total, ao menos
parcialmente distinto daquele que era realizado na Franca, sem, contudo, querer atribuir

originalidade a um ou a outro.

Célia Arribas (2010, p.34) considera ainda que alguns dos estudos sobre a Doutrina Espirita
sdo frageis, na medida em que desconsideram a relevante contribuicdo dos sujeitos envolvidos
na producdo e reproducdo das ideias e postulados e que definem as agdes da doutrina no

Brasil, ou seja, as suas “praticas do fazer” que caracterizam a doutrina localmente.

A nossa analise aproxima-se de Arribas (2010) quando ela destaca as mutacGes que a doutrina
experimentou no Brasil. Diante disso, é pertinente utilizarmos em nossa interpretacdo o
conceito de mesticagem cultural, de Gruzinski (2001), o qual nos ajuda a pensar como a
Doutrina Espirita foi-se conformando e assumindo nova configuracao nas terras além-mar. No
Brasil, a doutrina tanto influenciou o novo espaco geografico, como por ele foi influenciada.
Os preceitos que a fundamentam sé@o mantidos, mas as influéncias da dimensé&o religiosa estdo

vinculadas a alguns grupos ou pessoas que ocupam posicio de poder na instituicio’®.

Compreender as praticas do Espiritismo no Brasil ndo se restringe a pensar em que medida ele
assumiu feicdes total ou parcialmente distintas da abordagem francesa, mas é, sobretudo,

questionar as condigdes e 0 processo através dos quais se deram tais distingdes. Além de

109 Sobre as disputas dos grupos no interior da FEB, ver o citado trabalho de Damazio (1994).
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investigar as produgdes escritas, é preciso conhecer 0s sujeitos que estavam envolvidos nas
praticas espiritas locais, bem como as ideias por eles defendidas, e conhecer especialmente as
especificidades dessas localidades. Vejamos, entdo, quais foram as particularidades do

Espiritismo em Caetité.
2.6 A Doutrina Espirita em Caetité

A fundacdo de um Centro Espirita em Caetité, o Centro Psychico, aconteceu em 25 de
dezembro de 1905, em uma reunido realizada no Paco Municipal, sob a presidéncia de
Aristides de Souza Spinola, conforme mostra a primeira ata. O evento contou com a presenca
de nove iniciantes na doutrina: Jodo Anténio dos Santos Gumes, Octacilio Rodrigues Lima,
Manuel Rodrigues Lima Janior, Mario Spinola Teixeira, Emilio Elysio da Silva, Anténio
Neves, Francisco Fernandes Sobrinho, Armindo Publio Cintra e Herminio Publio Teixeira.
Deve-se ressaltar que a reunido de criacdo do Centro ocorreu na sede do governo municipal,
onde também foram realizadas as primeiras reunides. A partir desta constatagdo, podem-se
analisar algumas questdes, como o fato de os seus fundadores serem, na maioria, politicos
locais ou pessoas que exerciam lideranca, ocupavam cargos publicos, entre outros. Esses
sujeitos tinham, portanto, boas condigbes econémicas e se destacavam na sociedade
caetiteense. Uma segunda questdo refere-se ao fato de o Centro surgir vinculado a pessoas
que possuiam divergéncias politicas *° com o coronel Deocleciano Teixeira. Tal fato leva-nos
a pensar numa dimensdo politico-partidaria inerente a instituicdo. Essas condi¢cdes indicam
que a instituicdo surgiu com certa legitimidade e possuia aceitabilidade, pelo menos, para um

determinado grupo.

Nas reuni@es iniciais foram discutidas questdes estruturais para o funcionamento do Centro,
como o0 nome que se daria a ele, ficando acordado que, provisoriamente, seria chamado de
Centro Psychico de Caetité. Segundo um dicionario de época, a palavra “Psychico” (ki), adj.
designa questdes relativas a “alma ou s faculdades intellectuaes e moraes” (SEGUIER, 1928,
p.930). O emprego desses termos indica que, de alguma forma, a escolha do nome
demonstrava a busca da legitimidade pautada nos referenciais cientificos da época, ou seja, a

permanéncia das discussfes que ainda ocupavam os seguidores da Doutrina Espirita no inicio

110 Com a morte do Dr. Joaquim Manoel Rodrigues Lima, no inicio do século XX, o coronel Cazuzinha tornou-
se politicamente o seu substituto, o que evidenciou uma divisdo dos partidos politicos locais. Assim, até 1923, os
prefeitos de Caetité pertenciam ao grupo liderado pelo coronel, a exemplo do seu sobrinho, Lima Junior (1°
presidente do Centro Psychico), sendo, na época, os “maiores inimigos [politicos] dos Teixeira” (SANTOS,
1995, p.263).
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do século XX. Essa preocupacgdo repercutiu também nas producfes escritas, a exemplo da
designacdo da Revista Espirita de Kardec, Jornal de Estudos Psicolégicos, fundada em 1868,
na Franca (REIS, 2010, p.88). Como ja mencionado, em 1926, com a morte do seu fundador e
presidente honorario, o Centro alterou 0 nome como forma de homenagea-lo, passando a

chamar-se Centro Espirita Aristides Spinola.

A estrutura organizacional do Centro Psychico evidenciava quais eram as fungdes e os papéis
que os sujeitos desempenhavam em seu cotidiano. A diretoria era formada por um grupo de
sete cargos: presidente, vice-presidente, primeiro e segundo secretarios, tesoureiro, zeladora e
bibliotecério, sendo o ultimo criado somente em 1928. Geralmente as pessoas que ocupavam
os cargos ja desenvolviam fungdes vinculadas a leitura e a escrita, como, por exemplo, de
professor, jornalista, escritor e funcionario publico. Os dirigentes normalmente eram 0s
membros responsaveis pela instituicdo, bem como pela preparacdo e organizacao das reunides
ordinarias e de eventos, de modo geral. No Centro, eles estavam comprometidos com a
producdo das atas, conferéncias, palestras, edicdo do jornal, entre outras atividades que
envolviam a socializacdo da escrita. Na hierarquia organizacional, a figura dos médiuns
merece destaque. Ainda que, em alguns casos, eles ndo tivessem o dominio da escrita, a
elevada mediunidade garantia que fossem pessoas portadoras de autoridade, na medida em
que a “autoridade que exerce no plano terreno deriva do contato com o plano espiritual”

(CAVALCANTI, [1983] 2008, p.53).

Como ja mencionado, a conformacao e a adequacdo das praticas e dos modos de estruturacdo
da doutrina dependeram, de certa forma, dos sujeitos que atuavam no Centro. A sua formacéo,
seus valores e posicionamentos politicos repercutiram de alguma maneira na instancia. 1sso
permite apreender as mobilizacbes que motivaram 0s sujeitos com distintos pertencimentos
sociais a aderirem ao Espiritismo. Para compreender tais influéncias, recorremos ao conceito
de disposicOoes de Bernard Lahire (2004, p.26-27), ao afirmar que as disposi¢fes sdo
“propensdes, inclinacBes, habitos e tendéncias, persistentes maneiras de ser que se
manifestam nas praticas, nos comportamentos, nas opinides dos individuos, podendo variar

em funcdo do momento no percurso biografico e em fungdo do contexto de socializacdo”.

Entende-se que, de alguma maneira, cada individuo é depositario de disposi¢des resultantes
das multiplas experiéncias socializadoras que foram desenvolvidas ao longo do seu percurso
formativo. Deve-se ressaltar que as experiéncias podem resultar em disposi¢Ges de cunho

homogéneo ou heterogéneo, uma vez que 0s sujeitos vivenciam experiéncias variadas ao
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longo da sua trajetoria, podendo ocorrer variagfes tanto diacrdnicas quanto sincroénicas, a
depender do contexto ou da situacdo em que eles se encontram. No primeiro tipo de variacao,
as disposicdes se alteram ou mudam, em virtude do momento e da trajetdria do individuo. Por
outro lado, a sincronia ocorre de acordo com a variacdo do contexto em que o individuo se
encontre. Enfim, pode-se dizer que as disposi¢des sdo resultados das multiplas experiéncias

socializadoras as quais 0s sujeitos estiveram expostos (LAHIRE, 2004).

Assim, para entender as disposi¢des que levaram os sujeitos a atuarem no Centro Psychico de
Caetité, torna-se necessario tracar uma breve trajetoria de cada um deles. E preciso, portanto,
responder as seguintes perguntas: quem foram esses sujeitos? Quais eram 0S Seus
pertencimentos sociais? Que relagcBes possuiam com a cultura escrita? E com a Doutrina

Espirita?
2.7 Sujeitos que agregaram legitimidade ao Espiritismo em Caetité

Pode-se dizer que a maioria dos adeptos do Espiritismo kardecista, no periodo a que se refere
este estudo, era letrada, o que significa dizer que pelo menos alguns desses individuos ja se
haviam constituido como leitores antes de se tornarem adeptos da doutrina. Todavia, a
constituicdo do Centro Psychico em Caetité contou também com homens e mulheres com
pouca ou quase nenhuma participacdo na cultura escrita, conforme dados das fontes que serdo
explorados ao longo desta tese, além de contar, também, com a presenca de criancas; ou seja,

houve quem encontrou, na instituicdo, o espago de aproximagdo com a leitura e a escrita.

Com base na documentagdo do Centro, destacamos a atuagdo de alguns sujeitos que
colaboraram com a sua fundagdo e manutencdo. A escolha pautou-se no critério de elencar
pessoas que tiveram atuacdo mais efetiva, ou seja, nomes que apareceram com mais
frequéncia na documentacdo e que, portanto, contribuiram para a consolidacdo do Espiritismo
na cidade. Desse modo, vale lembrar que toda escolha possui algum grau de arbitrariedade e
estd vinculada a relagfes de poder, pois acreditamos que outros sujeitos ndo identificados
possam ter contribuido de forma direta e indireta para a criagdo da instituicdo. Na
impossibilidade de nomear a todos, tragamos uma breve trajetdria daqueles que, por meio de
nossas fontes, foi possivel identificar em seus diferentes pertencimentos sociais, além de

apreender as mobiliza¢Bes que os conduziram a Doutrina Espirita.

Aristides de Souza Spinola (1850-1925) foi um dos responsaveis pela institucionalizacdo da

Doutrina Espirita na cidade. Dirigiu e coordenou as reuni@es iniciais de fundacdo do Centro
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Psychico de Caetité, em 1905. Aristides era natural de Caetité, filho do coronel Antonio de
Souza Spinola e de Constanca Spinola, familia de elevado poder econémico e prestigio
politico na regido. Aristides formou-se em Direito e entrou para a politica, exercendo 0s
cargos de deputado provincial pela Bahia e deputado federal no Império e na Republica,
radicando-se no Rio de Janeiro. Foi também presidente do estado de Goias. Foi um dos
fundadores do Jornal do Brasil. Além de jornalista, foi também escritor, tendo publicado
livros''! sobre questdes politicas, historicas e sobre a Doutrina Espirita. Elegeu-se deputado
em 1909 e, dois anos depois, afastou-se da politica para se dedicar a causa espirita. Ingressou
na Federacdo Espirita Brasileira (FEB) em 1905, quando foi eleito vice-presidente da
entidade, cargo em que se manteve até sua eleigdo para o cargo de presidente, em 1914. Na
FEB, fez parte de um grupo de espiritas que “formularam, durante o século XX, as decisodes
importantes relacionadas as recomposi¢des do movimento” (AUBREE; LAPLANTINE,
[1990]2009, p.165). Ainda se considera que Spinola fez parte do grupo dos presidentes da
Federacdo responsaveis por manter a “ortodoxia” da doutrina. Aristides passou 21 anos na

FEB, alternando entre os cargos de vice-presidente e presidente da Federagéo.

Como jornalista e espirita, Aristides Spinola colaborou com a revista Reformador, escrevendo
artigos de fundo doutrinario: “Fez parte da equipe editorial desse periddico, exercendo os
seguintes cargos: redator-chefe, em 1914; diretor no periodo 1916-1918 e entre 1922 a 1925”
(LOUREIRO, 1994, p.318). Como habil advogado, atuou em questdes polémicas para a
Doutrina Espirita, “foi 0 defensor natural da Federagdo e dos médiuns perseguidos pelo
exercicio da mediunidade, perante os tribunais, como ocorreu com Domingos Filgueiras, em
1905, e Inacio Bittencourt, em 1923” (LOUREIRO, 1994, p.318). Conforme se pode verificar
na documentacdo consultada, Aristides Spinola tinha uma ampla e consolidada trajetdria na
cultura escrita, assim como na cultura espirita. Foi ele quem mobilizou o grupo para a
formacdo do Centro em Caetité. Visando assegurar a continuidade do projeto, buscou a
participacdo e o apoio de sujeitos que possuiam certa afinidade com as ideias espiritas e,

sobretudo, de pessoas de distin¢do social, que detinham capital econdmico e politico.

111 Entre as varias obras produzidas por Aristides Spinola, além de escritos inéditos ou publicados em periddicos
espiritas e leigos, sdo de sua autoria: “Presidéncia do Bardo Homem de Melo; Excursdes administrativas, Bahia,
1879; Relatdrios sobre a administracdo da Provincia de Goias, Goias, 1879-1880 (2 volumes); Estudos sobre os
indios que habitam as margens do Rio Araguaia, memdria em que estuda os indios carajas e que se acha anexa
ao relatorio de exploracéo desse rio pelo engenheiro J. R. de Morais Jardins, Rio de Janeiro, 1880; Orgamento do
Ministério da Agricultura, discurso proferido na Camara de Deputados, em 13 de julho de 1882, Rio de Janeiro;
Elemento Servil, discursos proferidos em sessGes da Camara, de 22 de junho a 4 de julho de 1883, Rio de
Janeiro. Em 1889, publicou uma tese que apresentaria no Instituto da Ordem dos Advogados do Brasil, tratando
sobre direitos do comerciante no exercicio de sua profissdo. Em 1902 traduziu a obra do Dr. E. Gyel: Ensaio de
Revista Geral e da interpretacao sintética do Espiritismo. Em 1915, produziu um memorial de recurso criminal,
Caridade perseguida” (LOUREIRO 1994, p.318).
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Um dos participantes do grupo foi Jodo Antdnio dos Santos Gumes Junior (1858-1930),
natural de Caetité, filho de Anna Luisa Neves e Jodo Antbnio dos Santos Gumes. Jodo
Gumes, como ficou conhecido, estudou na escola particular de primeiras letras do seu pai,
além de ter estudado Latim em Caetité. “A atividade de tradutor foi outra das atividades
profissionais que Jodo Gumes desempenhou ainda no periodo em que trabalhou como mestre-
escola, ao traduzir o livro de Ferdinand Denis — Le Brésil” (REIS, 2010, p.50). Tal manuscrito

¢ resultado de um trabalho manual bem acabado.

Jodo Gumes pode ser definido como um homem de letras*? que desempenhou diversas
funcdes vinculadas a cultura escrita, como, por exemplo, a de escritor. Produziu romances'?,
alguns dos quais permaneceram inéditos, enquanto outros foram editados ou publicados em
formato de folhetim nas paginas do jornal A Penna. Conforme mencionado anteriormente,
Gumes foi responsavel pela instalacdo de uma tipografia na cidade, em 1896. Era um homem
provido de capital cultural e que tinha reconhecimento social na cidade e no meio espirita: o
“contato continuo e sistematico com a literatura especifica, principalmente com os livros
fundantes da doutrina na Franca, o teria favorecido pela sua condi¢do de leitor em lingua
francesa (REIS; GALVAO, 2016, p.13)”, mesmo antes da fundacio do Centro. Essas

condicdes forjaram o seu capital de autoridade na Doutrina Espirita.

E notéria a personificacdo de Jodo Gumes no Centro, fato que pode ser percebido desde a
questdo espacial, pois, além de ter doado o terreno localizado ao lado da sua residéncia para a
construcdo da sede, ha a proximidade afetiva, visto ter exercido o cargo de presidente da
instituicdo de 1907 a 1930, ano do seu falecimento. Depois disso, os filhos assumiram a
direcdo; atualmente um neto exerce essa funcdo e um bisneto ja esta sendo preparado para

substitui-lo.

O membro fundador do Centro Psychico, Joaquim Manoel Rodrigues de Lima Janior
(?1870-1929), natural de Caetité, filho de Joaguim Manoel Rodrigues Lima (1845-1903),

112 Utilizamos o conceito de homens de letras de Jodo Cézar Rocha (2000). Segundo ele, até meados do século
XVIII, o termo designava “um auténtico artesdo da palavra, uma maquina de produzir textos”. Ja no século XIX,
ele se especializa nas belas-letras. “O homem de letras deixa de cuidar de todos os discursos, concentrando na
produgdo de textos criativos, ele ndo trata mais de todas as areas do conhecimento ou da experiéncia” (ROCHA,
2000, p.215-216).

113 Os analphabetos (1928); O sampauleiro, volumes I (1922) e 1l (1932); O caso Gumes (1923), um relato
autobiografico. Esses trabalhos foram editados, o primeiro pela tipografia dos Salesianos em Salvador; e 0s
outros dois, pela tipografia de A Penna em Caetité. As demais produgdes manuscritas sdo: Uma Insurrei¢éo de
negros: pequeno esboco da escraviddo no Brazil, (1874); Seraphina (188?); Pelo sertdo: narrativa de costumes
rurais do sertdo baiano (1913); Vida campestre (1926), narrativa dos costumes e habitos dos lavradores do Alto
Sertdo Sul da Bahia; A abolicéo (1889-1920), revisto e remodelado em 1920, considerado pelo autor como uma
“comédia-drama”.
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casou-se com Alzira Teixeira, filha de Deocleciano Pires Teixeira. O coronel Lima Junior,
como ficou conhecido, exerceu lideranca politica na cidade e regido e ocupou o cargo de
intendente do municipio no periodo de 1908 a 1911. Sobre sua trajetoria profissional,
lecionou Histdria e Geografia e foi, também, diretor da Escola Normal de Caetité (1898),
fundada por seu pai, governador do Estado a época; por questdes politicas, a escola foi
fechada em 1904 (SANTQOS, 1995, p.51-52).

A adesdo de Lima Junior & Doutrina Espirita fez parte de um processo de convencimento
realizado por Aristides Spinola, conforme se pode constatar no conjunto da correspondéncia
analisada. Logo, foi bastante oportuna a escolha do coronel para ocupar o cargo de diretor da
instituicdo (1905-1907). Nas atas, pode-se verificar que Lima Junior ndo era um membro
assiduo as sessdes do Centro, talvez em fungdo dos inumeros compromissos de trabalho e das
constantes viagens que realizava; mas isso ndo o impediu de contribuir e colaborar
financeiramente com as atividades que eram empreendidas. Assim, por solicitacdo pessoal,
pediu afastamento da direcdo e deixou também de comparecer as reunides. N&o se sabe quais
foram os motivos que o levaram a se afastar. Apesar disso, continuou simpatizante da

doutrina.

Os livros e 0s materiais escritos presentes no seu acervo bibliografico demonstram que Lima
Junior possuia uma longa trajetéria de leitura na Doutrina Espirita. Era um homem afeito as
letras e as leituras, considerando-se a quantidade de material que subsistiu da biblioteca
pertencente a sua familia, e especialmente dos livros registrados com seu nome. Obviamente
que o simples fato de dispor de um amplo e diversificado acervo literario ndo garante que o
seu proprietario o tenha lido. As fontes nos mostram que Lima Junior, além de leitor, era
escritor. Existem, no acervo, cadernos escritos por ele, com poesias, “florilégios” e copias de
textos literarios. Na colecdo, destacam-se também impressos, tanto jornais e revistas, que
foram produzidos nas esferas local, estadual, federal e internacional e que tratavam sobre

politica, economia, espiritismo, teatro e outros, como partituras musicais.

Ao observarmos 0s varios pertencimentos de Lima Junior na sociedade caetiteense, fica
evidente que a sua participagcdo no Centro Psychico, apesar de ter sido breve, contribuiu para
agregar prestigio a agremiacdo, principalmente em seus anos iniciais. Nas atas que
registraram a passagem de sua morte, destaca-se que ele foi um “antigo socio fundador do

nosso Centro, um daquelles que muito fizeram pelo seu progresso na occasido da sua
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fundacdo, um caetitéense muito amigo de todos e que Deus o chamou ainda jovem” (ACTA,
13/12/1929).

Otacilio Rodrigues Lima (? -1944), outro fundador da instituicdo espirita, era natural de
Caetité, filho de Joaquim Manoel de Lima e irmdo de Joaquim Manoel de Lima Junior.
Também conhecido como coronel, ele ndo parece ter tido a mesma atuacdo politica dos
irmaos, mas era visto como um “homem culto e estudioso, gostava de livros, tinha boa
biblioteca, lia bem o francés. Foi guarda-livro da casa comercial do seu irm&o Cazuzinha e
depois seu associado” (SANTOS, 1995, p.227). A sua atuagdo no Centro foi semelhante a do
seu irmdo, o coronel Lima Junior, tendo-se restringido aos momentos iniciais. Apesar de
restritas e pouco expressivas, foram significativas as contribui¢cbes dadas por Otacilio
Rodrigues Lima no sentido de agregar legitimidade a sociedade recém-criada, especialmente
no tocante ao uso de seu nome, sobretudo porque era proveniente de uma familia que tinha o

poder econdmico e o prestigio politico na regido.

Natural de Caetité, Priscila de Souza Spinola (? -1910) formou-se pela primeira Escola
Normal de Caetité (1898-1904), atuou no Instituto S&o Luiz Gonzaga e também manteve uma
escola particular no municipio. N&o se casou e possivelmente exerceu o papel de tia-mée dos
sobrinhos Mario Spinola Teixeira e Alzira Teixeira, ap6s o falecimento da sua irma, a
segunda esposa de Deocleciano Teixeira. Em decorréncia da proximidade de Priscila com o0s
sobrinhos, ela teria influenciado a adesdo deles ao Espiritismo, especialmente a de Mario
Spinola Teixeira (SANTOS 1995, p.148). As cartas enviadas por Aristides Spinola, seu
irmdo, demonstram que Priscila ja era espirita antes da fundacdo do Centro em Caetité, onde

atuou como médium escrevente!** e foi incentivadora da expansédo da doutrina na cidade.

Além de escrever como médium, Priscila também se dedicava a escrita como lazer e
entretenimento. Produziu cadernos “onde copiava textos de terceiros, poesias, musicas,
dialogos, discursos e monologos” (NOGUEIRA, 2015, p.77). Essa forma de escrita era
comum a algumas mulheres na época. Com o falecimento, os cadernos, de escritas variadas,

ficavam sob os cuidados das mulheres da familia. H4& no APMC um caderno escrito por

114 Utilizamos as categorias de mediunidade propostas por Allan Kardec. Para o Espiritismo kardecista, o
médium psicografo ou escrevente age a partir da manifestacdo de um espirito que se utiliza da sua mao como um
instrumento para transmitir uma mensagem escrita. O médium escrevente tanto pode agir de forma mecéanica —
nesse caso, a agdo ocorre involuntariamente sem que ele tenha controle do seu ato; como pode ser intuitivo,
quando age sob inspiracdo de um espirito — nesse caso, ele tem consciéncia do que escreve. H& ainda o0 médium
semimecanico, que sente o movimento da escrita feita pela médo, mas também tem consciéncia do que escreve.
As trés categorias de médium escrevente sdo as mais comuns, embora existam outras (KARDEC, [1861]2003).
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Priscila e datado de 29/07/1895, que esteve sob a guarda da sobrinha Alzira Teixeira e
posteriormente aos cuidados de Zelinda e Elvira, filhas de Alzira (NOGUEIRA, 2015, p.77).
Com relacdo a essas préaticas, pode-se questionar: que sentidos podem ser atribuidos aos
gestos de guardar e preservar materiais de leitura e escrita de ordem familiar? Eliane Lopes
(2007, p.155) comenta que tal acdo comprova a relevancia da guarda, conservagéo e
preservacdo dos materiais de leitura e escrita para quem o0s produziu e posteriormente para 0S
seus descendentes, que também deram continuidade a esse costume. O motivo final é que
todos querem, de alguma forma, guardar, preservar a memoria do seu ente querido. Assim,
esses acervos, que a principio tinham, apenas, uma dimensdo intima, pessoal e familiar,
assumem uma dimensdo mais ampla, na medida em que eles retratam e informam sobre a

época de sua producéo.

Mario Spinola Teixeira (1880-1958) também fez parte do grupo fundador do Centro.
Natural de Caetité, filho de Deocleciano Teixeira. Formado em Agronomia, foi responsavel,
em 1918, pela instalagdo de uma empresa de eletricidade na cidade!*®. No inicio do século
XX, fixou residéncia em Guanambi, cidade vizinha a Caetité, e 1a se tornou politico,
envolvendo-se em acirradas disputas pelo poder local, tendo sido eleito intendente municipal
no periodo de 1924-1927. Em Guanambi, Mario Spinola Teixeira instalou uma usina para

processar caro¢os do algodao para a producéo de sabdo e 6leo.

Nas atas do Centro, Mario aparece como um socio assiduo as reunides; mas, com a mudanca
de domicilio para a cidade de Guanambi'!®, passou a frequentéa-las esporadicamente, embora
tenha mantido efetiva contribuicdo a instituicdo, atraves de auxilio financeiro e moral para a
consolidacdo e o reconhecimento da “irmandade”. Sobre sua atuacdo no Centro, assim se

manifestou o jornal Lux:

Do nosso muito presado amigo e distincto confrade Dr. Mario Spinola
Teixeira, que foi um dos mais influentes fundadores do nosso humilde
Centro Espirita de collaboragdo com seu illustre tio 0 nosso bondoso director
Dr. Aristides Spinola, recebemos uma affectuosa carta que com suas
amistosas phrases vem nos animar para as luctas a que nos atiramos em prol
da verdade.

115 A Penna, 28/02/1918, p.1.

116 Em conversas informais com adeptos do Espiritismo em Guanambi, fomos informada de que Mario Spinola
Teixeira e o seu filho Edgar Teixeira, que era médium, realizavam reunides medinicas em sua residéncia. Em
1948, ambos participaram da fundagdo do Nucleo Espirita Obreiros do Porvir, na mesma cidade. Edgar Teixeira
também teria colaborado com a instalacdo de outros centros espiritas em cidades da regido, a exemplo de Bom
Jesus da Lapa.



85

Gratos pelo seu bondoso gesto de solidariedade, com a qual contamos
sempre, dado o conhecimento que temos da lealdade de t&o distincto irméo
em crenca.

Que Jesus o esclareca sempre (LUX, 25/04/1930, p.3).

E notdrio que Mario Spinola Teixeira, como membro que era da elite politica, econdmica e
cultural da regido, fez parte do grupo que agregou capital simbdlico ao Centro. Ressalte-se
que ele era, na época, o unico filho de Deocleciano Teixeira a se declarar espirita. Poderiamos
especular acerca da sua adesdo ao Espiritismo, se ela ndo esteve inicialmente vinculada as
incompatibilidades que tinha com o pai, haja vista que Deocleciano era um homem catdlico,

com marcada influéncia junto ao clero do estado da Bahia.

Virgilio Cotrim (? —1925)''" morava em Caetité e tornou-se scio da instituicido em 1907,
por indicacdo de Jodo Gumes. Ao que parece, Virgilio Cotrim ndo provinha de uma familia de
destaque social, como também ndo tinha relacdo com a cultura escrita. Entdo, que fatores
permitiram que Virgilio Cotrim fosse convidado a participar do grupo dos espiritas? Acredita-
se que o convite para parte do grupo deve-se, possivelmente, ao fato de que, ele possuia
algum nivel de mediunidade: entre outras atividades desenvolvidas por Virgilio, destaca-se
vasta producgdo de escrita mediunica resultante da manifestagdo da fala, haja vista que ele era
médium falante!'®, Além de médium, Virgilio desempenhou outras funcdes vinculadas a
producdo da escrita, atuando, por exemplo, como tesoureiro do jornal Lux. Os registros das
atas mostram que ele era rigoroso na prestacdo de contas (abordaremos essa questdo no
capitulo 4). O seu nome aparece em notas publicadas no referido jornal, solicitando aos
leitores doacgdes para a realizacdo da festa de Natal das criangas. No Centro, também foi vice-
diretor, cargo para o qual foi escolhido, embora argumentasse nao possuir as condicdes
necessarias para desempenha-lo. Apesar de admitir que, como espirita convicto, estava
sempre disposto a contribuir para o crescimento da instituicdo, ressaltava, entretanto, o
desconforto que tinha em desempenhar a funcdo de diretor nos momentos da auséncia do
titular, quando se dizia “incapaz de exercel-0, pois como todos sabem ser elle um pobre

analfabeto e ndo ter conhecimentos elevados para poder occupar a cadeira do presidente, mas

117 Nao tivemos acesso aos dados biogréficos de Virgilio Cotrim. As informages sobre ele restringem-se as que
foram registradas nas atas do Centro. Presume-se que se tratava de um homem de origem popular, que néo
possuia pertencimento social ou econdmico de destaque.

118 Sobre 0 médium falante, Kardec nos diz que ele “geralmente se exprime sem ter consciéncia do que diz e
muitas vezes diz coisas completamente estranhas as suas idéias habituais, aos seus conhecimentos e até fora do
alcance de sua inteligéncia. Embora esteja perfeitamente acordado e em estado normal, raramente guarda
lembranga do que diz. Em suma, nele a palavra é um instrumento de que se serve o Espirito, com o qual uma
terceira pessoa pode comunicar-se, como pode com o auxilio de um médium audiente” (KARDEC, [1861] 2003,
p.242).
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conta como sempre com o auxilio dos bons espiritos para desempenhar a sua tarefa” (ACTA,
03/10/1923). Vemos, portanto, que, embora Virgilio Cotrim tenha realizado diversas
atividades veiculadas & producdo da escrita, ainda assim se considerava “analfabeto”; tal
postura revela, de certo modo, o pensamento presente na sociedade brasileira do inicio do
século XX, associando o analfabeto a condicdo de incapacidade. Tal discurso estava tdo

entranhado nas relagdes sociais que 0s sujeitos, por sua vez, o reproduzia e os legitimava.

A participacdo de Virgilio Cotrim permite-nos pensar que a instituicdo ndo era formada
apenas por sujeitos ja inseridos no mundo da escrita, mas contou com a participacdo de
pessoas que, até certo ponto, podiam ser consideradas pouco letradas e que, ao se tornarem
adeptas do Espiritismo, tiveram, no Centro, 0 espago de intenso contato com as préaticas das
culturas do escrito. Nesse sentido, as mensagens mediunicas destacavam que o dominio da
leitura e da escrita ndo deveria determinar a participacdo da pessoa no Centro, como
demonstra a mensagem emitida por um espirito, quando diz: “eu sou um ignorante que nem
sei ler, mas pouco a pouco fui comprehendendo a verdade. Eu ja compreendia alguma cousa
do Espiritismo [...]”*%. A mensagem leva-nos a apreender alguns aspectos: foi oralizada por
um médium que, para a época, era considerado um “analfabeto”, como ele se autodesignava.
Nela, o “espirito” identificou-se como um “ignorante” por ndo saber ler, entretanto essa

condi¢do ndo o impediu de conhecer a verdade (0s preceitos da doutrina).

A partir do exposto, pode-se constatar que a presenca e a participacdo desses sujeitos no
estabelecimento da instituicdo religiosa foram cruciais para agregar legitimidade ao novo
espaco. No processo em questdo, cada individuo pdde colaborar para a cria¢do e consolidacao
do Centro, sendo que alguns membros puderam dispor de recursos financeiros ou com a
prestacdo de servigos: alguns com a autoridade literaria, outros com a autoridade carismatica,
e outros com a autoridade institucional. Nessa perspectiva, Bourdieu (1992) nos diz que o
capital de autoridade da instancia religiosa depende da “[...] forca material e simbodlica dos
grupos ou classes que ela pode mobilizar oferecendo-lhes bens e servicos capazes de
satisfazer seus interesses religiosos, [...] (BOURDIEU, 1992, p.58). Portanto, a natureza dos

bens simbdlicos esta vinculada ao capital de autoridade de que cada um dispde.

119 Referente a construcdo historico-social do preconceito com o analfabeto no Brasil, ver Galvdo e Di Pierro
(2007).
120 Acta, 04/01/1918.
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No Centro, além da participagdo de homens e de mulheres, também foi significativa a
participacdo das criancas'?!, conforme registros nos livros de atas. A presenca de algumas
criancas em reunides ou sessbes noturnas ocorria desde a mais tenra idade. E possivel
verificar que, ainda no colo, elas ja iam as reunides, levadas por méaes como “D. Enedina
Silva, com uma filhinha” (ACTA, 18/05/1929). Consta nas atas que a referida senhora esteve
presente em quase todas as sessdes do Centro, a partir de abril de 1929, sempre acompanhada
por uma ou duas de suas “filhinhas”. Sobre a frequéncia dos pequenos durante as sessoes, as
mensagens emitidas pelos guias espirituais aprovavam e estimulavam tal pratica. E o que se

pode observar no comunicado recebido pelo médium Virgilio, que diz:

[...] 0 nosso ‘Centro’ ndo morre; porque somos meia duzia, porém devemos
ser um sé em pensamentos, que 0 anno passado houverdo grande numero de
membros na Sessdo Solenne e que este anno o numero foi de creancas e que
estas creancas devem frequentam as sessdes, pois serdo as que teem no
futuro de occupar estas cadeiras, que tenhamos muito amor, fé e tolerancia, o
nosso “Centro” nao morre (ACTA, 25/12/1912).
Acreditamos gue a frequéncia de algumas mées as reunides do Centro ficava condicionada a
presenca das criangas, considerando que elas ndo tinham com quem deixar os filhos. Naquela
época, era comum as familias terem um maior nimero de filhos!??, de forma que a saida
dessas mulheres de casa ficava, de certa forma, condicionada a levar as criangas consigo, 0
que acabava por inserir 0s pequenos nas reunifes. Tal fato foi ressaltado pelo diretor da
instituicdo, ao falar “sobre a necessidade de serem admittidas a assitirem criangas, mesmo que
ndo sejam socios, as sessdes do Centro” (ACTA, 26/06/1917). Assim se manifestou o espirito

Santa'?® Jdlia, por meio do médium Virgilio, orientando sobre a frequéncia das criangas:

121 As criangas sdo aqui abordadas enquanto categoria social permanente de qualquer estrutura geracional,
conforme reflexdes propostas por Jens Qvortrup (2010). Entende-se que o termo crianca é resultado de uma
construcdo historica da idade infantil, vista como um periodo de vida distinto cognitiva e afetivamente do adulto,
em que acontece a realizacdo de aprendizagens sociais. Como propde Cristina Gouveia (2004), ao se “designar o
individuo por crianca circunscrevem-se suas agdes numa teia de significados remetidos a condi¢do infantil”
(GOUVEIA, 2004, p.276), por se tratar de uma fase geracional que possui as suas proprias especificidades, mas,
sobretudo, depende da tutela de um adulto.

122 Para ratificar a ideia de que parte das familias no inicio do século XX tinham uma prole extensa, podemos
citar, por exemplo, Jodo Anténio dos Santos Gumes: “Casou-Se, aos 26 anos de idade, com sua prima Ant6nia
Dulcina Pinto (1869-1922), com quem teve 16 filhos: Maria Sophia, Jalia Adelaide, Laura Luzia, Ana Rufa,
Sadi Rdtilo, Luis Antdnio, Huol, Carmen Dolores, Heloisa, Candida Stela, Dulce Aurea, Eponina Zita, Célia,
Celina, Jodo Kardec e Antonio” (REIS, 2010, p.41). Vale ressaltar que quase todos os filhos de Jodo Gumes
participavam, desde criancas, das atividades do Centro.

123 E possivel observar que nos anos iniciais de funcionamento do Centro foi intensa a presenca de algumas
préticas que remontam ao Catolicismo, como, por exemplo, acender velas em determinado momento da sesséo
ou colocar-se de joelhos durante a ora¢do, mas logo essas praticas foram abandonadas. A influéncia da religido
catolica permaneceu na utilizagdo de “Santa” no nome do guia Jalia, considerado de destaque na instituicéo.
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‘Deixai vir a mim as criancinhas, diz Jesus’ [...]. As creancinhas ndo nos
perturbam nas nossas manifestacfes. Com estas que aqui trazeis, com 0s
seus brincar infantis, vos ndo deveis vos distrahir, porque assim vds nos
perturbareis, porem ellas por si ndo. Ndo € melhor que aqui estejam ellas em
silencio se educando nos principios da nossa santa doutrina, do que la fora a
brincar? Deveis trazel-as sempre aqui para que se instruam na verdade. N&o
sdo ellas que nos perturbam aqui sdo aquelles de vés que ndo trazeis o
espirito calmo, que ndo concentram o seu pensamento em Jesus [...] (ACTA,
31/07/1917).
Na mensagem emitida pelo médium falante Virgilio, ao endossar o posicionamento do diretor,
ele o faz revestido da autoridade e do poder espiritual que o guia lhe conferia. Assim, para
demonstrar a relevancia da participacao das criangas, 0 médium questiona: “ndo € melhor que
aqui estejam ellas em silencio se educando nos principios da nossa santa doutrina, do que la
fora a brincar? Deveis trazel-as sempre aqui para que se instruam na verdade” (ACTA,
31/07/1917). Integrar as criancas as atividades do Centro gerou certa resisténcia por parte de
alguns membros da agremiacdo porque, como afirma Jens Qvortrup, (2010) “se trata de um
desafio para qualquer sociedade socializar as criangas as suas normas, com o objetivo de

integra-las completamente ao meio — isto ¢, a sociedade adulta” (QVORTRUP, 2010, p.634).

Como vimos, as criangas fizeram-se presentes no Centro desde a sua fundagéo, e os registros
demonstram, ainda, que essa presenca ndo se limitava as sessdes festivas. O redator das atas,
ao se referir a esse grupo geracional, utilizava pronomes indeterminados ou adjetivos,
sobretudo na tentativa de quantificar esse contingente: “[...] e algumas creangas [...]” (ACTA,
08/06/1906); “[...] e diversas creangas [...]” (ACTA, 15/06/1906); “[...] € mais criangas
‘livreiras’ de ambos os sexos” (ACTA, 19/06/1906), “e ainda muitas outras pessoas, inclusive

criangas [...]” (ACTA, 25/12/1906).

N&o conseguimos localizar estudos do periodo que abordem a presenca de criancas em
sessOes de Centros Espiritas. Assim, acreditamos que o silenciamento se deve aos poucos
registros que sobre elas foram produzidos, uma vez que determinadas narrativas histéricas
consideraram as crian¢as como as “mudas da historia”, sobretudo no que se refere & escassez
de fontes que tratam das criangas das classes menos favorecidas. Devem-se considerar as
diferentes formas de abordar a infancia ao longo dos tempos. Sobre tal aspecto, Eliane Lopes
e Ana Galvao (2010), no estudo sobre a infancia, afirmam que “ndo se pode dizer que os
sujeitos da pesquisa estdo mudos. O que acontece, muitas vezes, ndo é que a crianga seja um
objeto de pesquisa mudo, a sociedade que a cerca que € surda” (p.50). Assim, acreditamos

gue as criangas sempre estiveram presentes nas instancias religiosas, mas, no geral, essa
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presenca foi omitida e silenciada nas fontes, possivelmente por se tratar de sujeitos

considerados dependentes de pessoas adultas, ndo dispondo, ainda, do livre arbitrio.

Como ja comentado, um dos motivos de as criangas participarem desde a tenra idade das
sessbes do Centro era, sobretudo, pela dependéncia em relagdo a figura materna.
Consequentemente, elas deveriam ser educadas de acordo com os principios morais da
doutrina e, naturalmente, continuariam como adeptas. Na institui¢do, a participacdo delas nos
eventos de letramentos acontecia especialmente nas sessdes comemorativas, conforme
demonstrado numa ata: “Ocuparam a tribuna tres neophitos menores Sadi Gumes, Luiz
Gumes e José Reboucas gque recitaram explendida e inspirada poesia de Francisco Fagundes”
(ACTA, 25/12/1908). Infere-se que esses momentos fossem aguardados com certa ansiedade
pelas criangas, considerando que, nessas sessdes, elas eram também protagonistas do evento.
Assim, ficou registrado: “recitaram poesias e musicas ao aniversario de Kardec, as criangas:
Alda Brito, Eponina Moraes, Everaldo de Castro, Zenaide Moraes, Marietta Lobdao,
Evangelina Lobdo, sahindo-se todas belissimamente” (ACTA, 03/10/1920). A participacdo
das criancas dava-se, portanto, por meio das a¢Ges que envolviam oralidade e escrita, como

apresentar cartazes com frases escritas, recitar poesias, cantar musicas, ler jograis e outras.

Identificamos no Centro alguns momentos em que acontecia a producdo da leitura e da
escrita. Conforme mencionado acima, denominamos tais momentos de eventos de

letramentos. Entdo, quais foram e como funcionavam os eventos de letramentos?

2.8 Momentos de letramentos no Centro Psychico

A produgdo da escrita, da leitura e do gestual encontrava-se presente e imbricada nas
diferentes atividades realizadas no Centro. Com o intuito de analisar como acontecia a
producdo da leitura e da escrita no cotidiano da agremiacdo, mapeamos, por meio das atas,
das cartas, do jornal Lux e de outros documentos, algumas atividades significativas dessa

produgcéo.

No Centro, havia trés momentos principais que envolviam a producéo da escrita, do oral e do
gestual: as sessbGes ordinarias, as conferéncias publicas e as sessdes comemorativas. O
Estatuto do Centro definia, no seu artigo 2°, § 1° que as sessdes ordinarias eram momentos
destinados a formacao na Doutrina Espirita e que tinham como escopo estudar o Espiritismo

de forma tedrica e préatica, segundo 0s preceitos propostos nas obras de Allan Kardec. Por se
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constituirem de momentos de intensa presenca da escrita, do gestual e do oral, neles os

eventos de letramentos aconteciam com mais frequéncia.

Um dos momentos, as sessdes ordinarias, eram encontros semanais que aconteciam a noite,
normalmente as tercas e sextas-feiras, as 19h30min (ESTATUTO CEAS, 1928, ART.2°, §1°).
A direcdo da instituicdo era responsavel por planejar e coordenar o0 momento, que deveria
contar com a presenga de, no minimo, dois representantes da diregdo: o diretor e 0 secretario.
A sessdo era dividida em duas partes: uma “tedrica”, de estudo, que consistia na leitura de
livros e textos da doutrina; e a outra, “pratica”, que era quando ocorriam as manifestacoes.
Para a primeira parte, geralmente o dirigente escolhia um dos livros basicos da doutrina para o
estudo e para o qual se costumavam dedicar varias reunides. Conjuntamente, podia ocorrer
também a leitura — em voz alta, seguida de explicacdes e discussdes — de artigos dos
impressos espiritas que chegavam ao Centro. A outra parte era considerada o apice das
reunides, em que os médiuns, por meio da manifestacdo dos espiritos, recebiam mensagens
espirituais de forma oral (falante) ou escrita (psicografia). Esse momento era marcado pela
presenca do oral, do escrito e do gestual. Conforme a descri¢do contida na documentacéo, o
médium, ao receber a manifestacdo espiritual, apresentava significativas mudancas de
comportamento, como, por exemplo, na seguinte fala: “O medium fallante Virgilio Cotrim
[...] com uma voz bastante fina como de mulher come¢ou o communicado, que desde logo
comprehendemos ser da nossa saudosa confrade desencarnada D. Priscilla” (ACTA,

04/10/1912).

Para entender a dimensdo do gestual e sua relacdo com a escrita medidnica, recorremos ao
estudo de Zumthor (1993) sobre “literatura” medieval em que ele analisou as instituicdes e
sujeitos dessa sociedade e constatou como o gestual estava entranhado e a simbolizava.
Assim, quando diz da “linguagem gestual do corpo”, ele destaca que, entre os elementos que
compdem a performance, o gesto € essencial, como argumenta: “o gestus da conta do fato de
gue uma atitude corporal encontra seu equivalente numa inflexdo de voz, e vice-versa,
continuamente” (ZUMTHOR, 1993, p.244). Nessa perspectiva, temos uma ratificagcdo dessa
assertiva na descri¢do de que o medim falante Virgilio, ao receber a manifestacdo espiritual,
demonstrou alteracdes de comportamento ao apresentar uma “voz bastante fina como de
mulher”, que logo foi identificada pelo grupo como sendo de um membro do Centro, ja
falecido. Assim, por meio do gesto, é possivel identificar nas sessées medilnicas 0 momento
da manifestagdo de um “outro”, ou seja, de um espirito. Os gestos emitidos pelo médium

permitem, ainda, que sejam identificadas caracteristicas inerentes a determinados sujeitos,
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como também podem auxiliar na compreensdo e no deciframento de determinadas
mensagens. Isso confirma o que disse Zumthor (1993) sobre a “capacidade que tem o gesto de
simbolizar” (p.244).

As conferéncias publicas eram outro momento em que ocorriam varios eventos de letramentos
e tinham como objetivo divulgar a Doutrina Espirita para pessoas que ainda nédo frequentavam
0 Centro. Deveriam ser realizadas, segundo o estatuto do CEAS, “em dias previamente
designados, sendo livre a discussdo sobre o assumptho de antemao assentado” (ESTATUTO
1928, ART. 2°, §2°). Essas reunides costumavam acontecer quinzenalmente, geralmente aos
domingos, e eram identificadas nas atas como sessdes extraordinarias. Iniciava-se com a
oracdo em voz alta, feita pelo diretor; em seguida, outro membro da diretoria apresentava a
palestra que fora preparada antecipadamente, a qual costumava se basear na leitura de um
texto escrito, abordando tematicas pertinentes a doutrina. Como se pode perceber no seguinte
relato, houve ocasido em que o vice-presidente “leu uma bem feita e organizada conferencia
sobre assumpthos espiritas, que muito agradou a todos os presentes”'?*. As conferéncias eram
mediadas pela escrita, por meio do texto designado para 0 momento, assim como pela sua
leitura em voz alta, conforme orientacdo feita pelo médium Virgilio quando “aconselhou o
preparo antecipado e a calma compativel com a propaganda benefica da doutrina” (ACTA,
31/03/1916). Consta nas atas que as manifestagcdes espirituais orientavam que, nos momentos
dessas sessdes, as portas do Centro estivessem abertas para o plblico’?; essa estratégia

funcionava como uma forma de convidar os transeuntes para adentrar o espaco.

As sessbes comemorativas ou solenes podiam acontecer em qualquer data que fosse
significativa para a doutrina, mas ocorriam, especialmente, em 3 de outubro, dia em que se
comemora o nascimento de Allan Kardec, e em 25 de dezembro, dia do nascimento de Jesus
Cristo, quando também se comemora a fundagdo do Centro em Caetité. O Estatuto da
instituicdo considerava que, nessas efemérides, era obrigatéria a realizacdo das sessdes
comemorativas e definia que era facultativa a realizagdo dessas sessfes em outras datas
consideradas notaveis da evolugdo do Espiritismo (ESTATUTO CEAS, 1928, ART. 13). A
sessdo comemorativa costumava ser um evento festivo com a participacdo de criancas, em
que se apresentavam varias atividades orais, como a declamacdo de poesias, apresentacao de
jograis e musicas. Na sessdo de 25 de dezembro, dia de Natal, havia ainda distribuicdo de

presentes para as criangas “carentes”. Era um evento de letramento que reunia diferentes

124 Acta, 07/09/1930.
125 Acta, 19/04/1907.
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geragdes e no qual se utilizavam diversos recursos de producdo da leitura e da escrita, como
os citados anteriormente, que visavam, além da formacdo do pretendido adepto, divulgar os

principios da doutrina.

Para a realizacdo das sessGes comemorativas, publicavam-se notas no jornal Lux solicitando
contribuicdo dos leitores. Na festa do Natal das criancas, descreve o redator sobre o “festival
dos pequeninos desprotegidos dos bens materiaes, [...] no qual serdo distribuidos presentes”
(LUX, 02/11/1922, p.4). A direcdo do Centro recorria aos “Amados leitores, aquelles que
desejardes tomar parte n’essa festa tdo justa e christd” (LUX, 02/11/1922, p.4). Solicita,
ainda, que seja enviado para 0s “irmaos pobres”, “qualquer objecto, mesmo dos que ndo vos
facam falta, como roupas, um chapéo usado, um chale ou outro qualquer objecto que
agazalhe, aqueca e conforte a tantos pobrezinhos enregelados pelo frio ¢ sem abrigo” (LUX,
02/11/1922, p.4). O redator reitera 0 seu pedido, dirigindo-se genericamente a todos 0s

leitores, possivelmente adeptos e simpatizantes do Espiritismo, e assim solicita:

Peco a todos em cujo amoravel cora¢do toque esse meu appélo e queiram
concorrer para 0 bom exito desse nosso santo idéal, enviarem as suas
offertas ao subescriptor dessas linhas até o dia 20 de dezembro afim de se
poder por em ordem a distribuicdo para o dia do natal de Jesus [...] Virgilio
Cotrim (LUX, 02/11/1922, p.4).
O redator utiliza-se de recursos de oratdria, apelando a uma dimenséo sentimental, por meio
da qual busca sensibilizar os leitores, a fim de que eles possam contribuir para a realizacdo do
evento filantropico organizado pelo Centro. A dimenséo caritatival® ¢ inerente a Doutrina
Espirita, mas também se encontra presente em outras religides cristds. Vé-se que as sessdes
solenes tinham como objetivo atualizar a memdria de fatos marcantes para a doutrina — como
0 nascimento de Jesus Cristo e de Allan Kardec — e, sobretudo, divulga-la e propaga-la. O
registro a seguir evidencia essa ocorréncia: “Fala o Vice Director sobre a sessdo solenne de 3
de outubro em commemoragdo ao nascimento de Allan Kardec, a qual sera na segunda-feira
vindoura. Péde a todos para convidarem pessoas que se interessem pelo espiritismo” (ACTA,
30/09/1921). Vé-se que a doutrina se utilizava tanto da oralidade como da escrita para
divulgar a oferta dos “bens simbdlicos”, como, por exemplo, a autoajuda, o consolo para a

morte dos entes queridos e a compreensdo da propria morte.

126 Maria Laura Cavalcanti ([1983] 2008) utiliza-se da terminologia de Weber para afirmar que a caridade
constitui um dos meios de salvacdo do espiritismo, pois, como definiu Kardec, “fora da caridade ndo ha
salvagdo”. A autora considera que ¢ na relagdo entre o eu e o outro que “a caridade ocupa um lugar central. Toda
tarefa espirita é, em sentido amplo, caridade, pois é um servico de amor ao préximo. Receber Espiritos
sofredores na reunido de desobsessdo ¢ caridade, dar um passe num freqiientador ¢ caridade” (CAVALCANTI,
[1983] 2008, p.55).
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Diante do exposto, pode-se dizer que Caetite, por ter sido uma regido de transito de pessoas,
de comércio e de intercdmbio de diferentes culturas, apresentava certas condi¢des de
urbanizacdo aliadas a outros fatores que favoreceram a producéo e a circulacdo da escrita,
tanto de forma manuscrita como a impressa. Pode-se afirmar que a circulacdo da leitura e da
escrita na localidade se insere num quadro mais amplo associado as praticas comerciais,
politicas, religiosas, educacionais e culturais da cidade. Vimos também que as transformac6es
ocorridas no Brasil, no final do século XIX e inicio do XX, mobilizadas pela abolicdo do
trabalho escravo e a proclamacdo da Republica, repercutiram na conjungdo de fatores de
ordem politica, econdmica, social e cultural que favoreceram a instalacdo da Doutrina Espirita
no Pais, bem como na cidade. Para o estabelecimento da doutrina em Caetité, foi decisiva a
participacdo de sujeitos que possuiam distincdo social, econdmica e politica, sobretudo
porque eles agregavam capital simbdlico a nova instancia religiosa. Assim, o Centro Psychico
tornou-se um dos espacos responsaveis pela producéo e circulagdo de objetos de escrita, que
contou com a presenca de homens, mulheres e criangas adeptos da doutrina. Conforme visto,
as sessOes ordinarias, as conferéncias publicas e as sessdes comemorativas eram momentos
em que aconteciam varios eventos de letramento fortemente mediados pelo oral, pela escrita e

pelo gestual.

Para analisar as especificidades das producdes escritas ali realizadas, vamos nos ater aos seus
tipos, aos usos e as funcdes, bem como aos seus suportes materiais, tema que sera

desenvolvido no proximo capitulo.s
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CAPITULO 2: PRATICAS DO ESCRITO NO CENTRO PSYCHICO: TIPOS,
FUNCOES E USOS

No capitulo anterior, localizamos a regido do Alto Sertdo da Bahia, identificando as suas
especificidades. Em seguida, mapeamos quais foram, em Caetité, as instancias que
colaboraram para a producéo e a circulacdo da escrita, destacando, entre elas, os Correios, as
bibliotecas e a imprensa. Em seguida, identificamos os fatores que colaboraram para o
estabelecimento da Doutrina Espirita no Brasil, em meados do século XIX, e, em Caetité, no
inicio do século XX, evidenciando, para tanto, as questdes de ordem religiosa e politica que
possibilitaram a instalacdo do Centro Espirita. Para entender a sua configuracdo na cidade,
tornou-se necessario tracar o perfil de sujeitos que nele atuaram e conferiram legitimidade ao
seu funcionamento, além de perceber como estavam organizados os eventos de letramentos

no cotidiano da instituicao.

Neste capitulo, no primeiro momento, busca-se identificar e analisar os tipos, as fungdes e 0s
usos da escrita nas sessdes ordinarias, nas conferéncias e nas sessbes comemorativas do
Centro Psychico. Era nessas atividades que ocorriam os eventos de letramento religioso e por
meio das quais pudemos observar como se dava a relagéo entre o oral, o gestual e a escrita.
Para isso, foi necessario identificar o que se escrevia, como se escrevia e quem eram 0S
protagonistas dessa escrita. No segundo momento, mapeamos quais foram os instrumentos
utilizados na producdo dessa escrita, destacando as formas de acesso e 0s usos. Foram
utilizados como fontes de pesquisa atas, cartas, o Estatuto do Centro, livros de Kardec, o
jornal A Penna e outros documentos que nos permitiram conhecer que escrita era produzida
no Centro e quais as suas especificidades. A partir da premissa de que a escrita feita no
Centro Psychico atendia a diversas e variadas fungdes, procuramos destacar a escrita
medilnica, alem das escritas produzidas com o objetivo de prestar assisténcia social e
espiritual e de difundir os saberes da homeopatia. Essas escritas foram importantes para se
propagar a Doutrina Espirita, funcionando, portanto, como uma forma de proselitismo

religioso, ou seja, uma estratégia para atrair novos adeptos.

Em primeiro lugar, é possivel afirmar que dois tipos de suportes de escrita eram 0s mais
comuns no cotidiano do Centro: as atas e as cartas. A leitura da documentacdo permite-nos
afirmar que os associados compreendiam a relevancia da escrituracdo para a existéncia legal
da instituicdo, principalmente no que concerne a producdo das atas, consideradas um

documento juridico, conforme explicitado na introducéo deste trabalho. Por se tratar de uma
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escrita manuscrita de cunho oficial, seguia as normas e as regras definidas para esse género

textual, que traz uma sintese das discussdes referentes a vida da agremiagé&o.

Figura 04: Abertura do 4° Livro de atas —
1907

Figura 03: Abertura do Livro de atas — 1907

Fonte: Livro de atas. Fonte: Livro de atas.

Figura 05: Ata comemorativa do
aniversario de Allan Kardec — 1907

Fonte: Livro de atas.



96

Normalmente, nas atas ordinérias que eram elaboradas no dia a dia, assinavam apenas 0
secretario, responsavel pela sua redagéo, e o diretor ou outro membro da diretoria que estava
encarregado de conduzir a reunido. Nas sessdes solenes ou especiais, assinavam todos 0s
membros presentes, especialmente as pessoas que tiveram 0s seus nomes mencionados na
reunido. Uma das ocorréncias que se da no registro das atas trata-se da producdo de rascunhos
para que se fizesse o registro definitivo e oficial no livro. Nos rascunhos encontrados no
interior dos livros de atas do Centro, constavam a data, nomes das pessoas presentes,
principais pontos abordados na reunido, atividades de leitura realizadas, livros lidos; em
alguns consta o valor da coleta do dia, etc. Esses rascunhos eram, pois, uma selecdo dos
pontos que o redator considerava relevante registrar e foram feitos com o objetivo de lembrar
e impedir que as informacdes se perdessem. Na imagem abaixo, observa-se como era esse

tipo de registro:

Figura 06: Rascunhos da escrita das atas (1929-1930)

Fonte: Livro de atas.

As imagens acima mostram como o suporte material de folha de papel era utilizado para fazer

o rascunho das atas. Inicialmente, dividia-se a folha ao meio na vertical, transformando-a em
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quatro partes, onde eram registrados os principais dados da reunido. Dos usos do papel,
podemos concluir que a divisdo em colunas e a utilizacdo da caligrafia pequena revelam um
aproveitamento criterioso do material. Os riscos feitos sobre as anotacdes, possivelmente a
posteriori, alguns em formato de X, indicam, também, que os dados foram utilizados para a
redacdo final das atas. Os documentos revelam, ainda, que era uma escrita feita com a
intencéo de exercer controle daquilo que era considerado importante, tanto para se preservar a
memdria ou historia do grupo, quanto para atender as normas juridicas da producdo desse

escrito.

As cartas também foram outro género textual de registro manuscrito utilizado como meio de
comunicacdo. Elas cumpriram a funcgdo precipua de manter o contato ndo somente entre 0s
sujeitos e o Centro Psychico, mas também entre a institui¢do e outros centros espiritas do Pais
e do mundo. Esse género textual de carater publico assumiu formas discursivas distintas, com
uma infinidade de usos. A pratica de envio e recebimento de missivas remonta ao século XI1X
e se pautou nos valores da sociedade burguesa ocidental, na qual “refletir e falar sobre si
tornou-se comum; enviar os resultados das programacfes a terceiros deu origem a uma
cultura epistolar especifica, codificada e submetida a regras de etiqueta” (MALATIAN, 2009,
p.196). Nelas, além das informaces e noticias, revelam-se asacbes de cordialidade e
gentileza que alimentam as redes de sociabilidade, principalmente em torno de uma

comunidade de leitores.

Para compreender as fungdes da escrita no Centro, foi necessario definir as categorias de
andlise, apesar de se considerar que nessa escolha ocorre um certo grau de “arbitrariedade, na
medida em que ndo séo intrinsecas ao objeto, mas exteriores; nao sdo contemporaneas a ele”
(BATISTA; GALVAO, 2009, p.36). Assim, as categorias contribuiram para organizar e
sistematizar os dados da pesquisa de forma a torna-los objetivos para a analise e interpretacdo
do problema proposto, sem perder de vista a complexidade, sem engessar nem limitar a

analise do objeto.

Ao se pensar a “funcionalidade interna da escrita” (VINAO FRAGO, 1993) no Centro,
interessa-nos identificar o que essa instancia religiosa fez com a escrita, “como” e de que

forma ela foi utilizada. A escrita cumpria apenas a finalidade proselitista? Ela conseguiu
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expressar outras dimensdes do seu cotidiano? Vejamos, entdo, quais foram algumas das

funcBes'?’ e os usos que a escrita teve no Centro.
3.1 Fungdo mediunica

Na Doutrina Espirita, a escrita medilnica ocorre excepcionalmente por meio de uma
manifestacdo espiritual, feita por intermédio de um médium, conforme j& referido. Allan
Kardec ([1861] 2003) define, no Livro dos médiuns, que os “medianeiros” tém uma aptiddo
para fenbmenos de diversas ordens, fato que resulta em tantas variedades quantas sdo as
espécies de manifestacfes. O codificador da doutrina considera que as principais
manifestagdes sdo: “a dos médiuns de efeitos fisicos; a dos sensitivos, ou impressionaveis; a
dos audientes; a dos videntes; a dos sonambdalicos; a dos curadores; a dos pneumatdgrafos; a
dos escreventes, ou psicografos” (KARDEC, [1861] 2003, p.235).

No processo de producdo da escrita mediunica era necessario que se estabelecesse um
ambiente de oracdo e concentracdo, para que acontecesse a manifestacdo dos espiritos, a qual
poderia se dar por meio da incorporacéo dos guias'?® do proprio Centro ou de outros espiritos,

no momento em que acontecia a comunicacio,’?® ou também por meio da oralidade e de

127 As categorias estabelecidas emergiram a partir da leitura e releitura das fontes. Inicialmente, buscava-se
definir categorias que estavam diretamente relacionadas com a dimenséo espiritual da doutrina, como mediunica,
assisténcia social, homeopatica. Entretanto, no decorrer das leituras, ficava nitido que, além das fungdes
vinculadas a dimensao espiritual, a escrita desempenhou, também, outras funcGes que foram significativas para o
grupo, considerando a recorréncia com que apareciam nas atas. Assim, houve a necessidade de se definirem
outras categorias. Para tanto, tomou-se como critério de defini¢do para a ordem de classificagdo o quantitativo de
vezes em que apareciam nas atas. Assim, foram nomeadas civil e pessoal, normativa, formacao de redes de
publicacBes entre os periodicos, politica e administrativa ou contabil. Deve-se ressaltar que essas categorias ndo
sdo vistas, aqui, como uma condicdo fixa, nem como expressdo verdadeira da realidade. No entanto, a sua
definicdo e analise auxiliaram-nos a compreender que tipo de escrita foi produzida pelo/no Centro.

128 Augusto foi 0 nome de um dos primeiros espiritos que se manifestaram, dizendo que ali estava mandado por
Cristo, portanto, a partir daquele momentoseria 0 guia espiritual do Centro (ACTA,
13/01/1906). Posteriormente, manifestou-se o espirito Sta. Julia, revelando sua condicdo de Guia Geral (ACTA,
27/03/1906). Além desses, 0 Centro tinha outros guias, a exemplo de Aristides Spinola, que, ap6s a sua morte
em 1926, tornou-se, também, guia da institui¢do.

129 Cavalcanti identifica a sessdo meditinica como um “ponto de encontro entre 0 Mundo Visivel e o Mundo
Invisivel. Nela o invisivel se toma visivel através dos médiuns e de suas diferentes mediunidades”
(CAVALCANTI, [1983] 2008, p.103). Esse ponto de encontro entre o0 mundo visivel e o invisivel comumente é
expresso e materializa-se por meio da escrita medilnica, como também pela oralidade e outras formas de
comunicagdo. Ao descrever a realizacdo da sessdo medilinica e sua forma de organizacdo espacial, a autora
comenta que em toda sessdo existe uma distin¢do entre os médiuns que se sentam a mesa e 0s de sustentacdo. Os
ultimos costumam sentar-se em cadeiras mais afastadas, geralmente sdo iniciantes. J4 os médiuns que se sentam
a mesa sd0 0s que receberdo os espiritos através da psicografia e da psicofonia. Quanto aos de sustentacéo,
informa que eles permanecem a maior parte do tempo em oragéo, pois sdo encarregados de manter um clima de
paz e amor no ambiente, emitindo vibragcfes positivas (CAVALCANTI, [1983] 2008, p.103). A autora destaca
ainda que a sessdo, como um ritual, compde-se de trés momentos distintos, sendo o primeiro voltado para a
psicografia. Sobre o desempenho do médium nesse processo, diz que eles “permanecem eretos com o lapis na
mao pousada sobre o papel. Imdveis, com os olhos cerrados, prontos para escrever. O transe inicia-se as vezes
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praticas gestuais. Alguns médiuns em algumas situagdes escreviam com certa facilidade; em
outros, as manifestacdes podiam ocorrer em meio as tensdes e conflitos com os espiritos, o
que poderia dificultar o ato de escrever dos médiuns. Essas duas situacbes podem ser

percebidas nos seguintes relatos:

O Medium escreveu desembaracadamente uma pagina e continuou em
seguida [...] comecou a ler e, subitamente, foi apossado por um espirito que
fel-o erguer-se do choque e denunciar que tratava-se de uma mystificacdo da
medium, revelando a falsidade das pretensas manifestacdes em termos
energicos, e rasgando-a (ACTA, 08/06/1906).

O relato revela aspectos particulares da doutrina ao trazer questdes sobre a disputa entre as
“manifestagdes espirituais”, possibilitando-nos, além disso, conhecer as condig¢des de
producdo dessa escrita. Ao explicar o ocorrido, o redator demonstrou como se davam as
manifestagdes mediunicas durante a producédo da escrita e revelou que os embates e atritos
ndo se restringiam apenas ao plano terreno, mas estavam presentes e se manifestavam,

também, no plano espiritual.

Essas tensdes exteriorizavam-se no médium que recebia um espirito obsessor, parecendo ser
condigdo passivel de ocorrer, conforme consta no O livro dos meédiuns: “tais efeitos
demonstram sempre a presenca de Espiritos imperfeitos” (KARDEC, [1861] 2003, p.256).
Elas sdo reveladas, também, por meio dos gestos e comportamentos que podem ser
materializados fisicamente, como mostra o relato: “ao terminar cahiu exausto sobre a cadeira
passando por momentos de grande sofrimento que felizmente passou com auxilio e protecgéo
de nossos santos Guias e Protectores” (ACTA, 08/06/1906). Apesar de conter poucos
detalhes, esse relato revela as tensfes provocadas por espiritos em sofrimento no momento da

manifestacdo espiritual na qual se dava a escrita medidnica.

No Centro Psychico o processo de producdo dessa escrita demandava uma organizacdo e

estruturagdo espacial, conforme demonstra o longo relato feito pelo diretor:

com uma ligeira alteragdo no ritmo respiratorio: uma inspiragdo mais profunda ou respiragcbes mais rapidas. A
mao comeca a movimentar-se. Escuta-se no siléncio o ruido do lapis deslizando no papel e o tique-taque do
reldgio de parede. A dirigente pode ou ndo fazer uma prece. Os médiuns de sustentacdo circulam, dando passes
nos demais. Alguns escrevem muito, alguns pouco, outros nada. Passados uns 15 minutos, a dirigente orienta os
médiuns para irem ‘se desligando’. O segundo momento ¢ voltado para a psicofonia; comenta também que a
transicdo de um momento a outro é marcada pela oracdo. Na segunda fase, podem ocorrer até trés manifestagdes
simultaneas, e o terceiro momento identifica-se como 0 encontro com o mentor, que pode ndo acontecer
necessariamente, mas apenas uma aproximacao espiritual; alguns médiuns descrevem esse momento como de
paz, amor e tranquilidade” (CAVALCANTI, [1983] 2003, p.103).
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Collocamos no centro da sala a mesa especial que mandamos fazer para esse
fim, de forma elyptica, um pouco alongada. Em torno d’esta mesa formamos
o primerio circulo ou circulo interno. Ficando collocados nos dous extremos,
em frente um do outro, a medium D. Priscilla Spinola e 0 medium Herminio
Teixeira, — 0s dous mediuns praticos escreventes do nosso centro; — do lado
direito da medium, tomaram logar tres mediuns praticantes; do lado
esquerdo do medium, ficaram mais tres praticantes (...), ficando assim
completo o circulo interno, com seis mediuns principiantes e dous practicos,
todos em numero de oito. Em torno d’este circulo tomaram parte todos os
socios presentes (...) De maos em torno da superficie da mesa, a corrente
fluidica... Depois de encerrados os trabalhos, foi preciso gque se retirassem da
sala a maior parte dos socios, para que, diminuindo a forca das correntes
fluidicas, pudessem despertar 0 medium Antonio Britto, que afinal voltou ao
seu estado normal (ACTA, 09/08/1907).

Esse relato reporta-nos aos tempos iniciais do Espiritismo, em que um grupo restrito de
praticantes se reunia em torno das mesas volantes para testarem a emissdao dos fluidos
energizantes (DEL PRIORE, 2014). Pode-se observar, também, que nas reunides que
aconteciam no Centro Psychico os médiuns escreventes ocupavam os lugares estratégicos nas
extremidades da mesa, e em torno deles sentavam-se 0s médiuns praticantes, seguidos dos
demais membros. Isso evidencia a configuracdo do espago para a producdo da escrita
medilnica e revela que as relacbGes entre 0os médiuns escreventes e 0s praticantes estdo
perpassadas pela hierarquizagéo e pelas relagdes de poder, embora estejam todos em torno de

uma mesa.

A necessidade de o Centro dispor de mais médiuns, especialmente o receitista, levou alguns
membros a propor a criagdo de uma escola'®, que seria um espaco destinado exclusivamente
ao exercicio da mediunidade. No entanto, essa proposta enfrentou algumas dificuldades para a

sua concretizacdo. Sobre a formatacédo dessa escola, uma mensagem espiritual orientava:

[...] Deveis trabalhar e fundamentar a escola dos mediuns, mas nessa escola
ndo devem todos fazer parte, ndo zanguemos com 0 nosso pobre guia, mas,
ha entre v0s, muitos que ndo comprehendem ainda o seu dever nas sessdes.
Essa sessdo de mediunidade, podera ser em qualquer dia designado por vos e
nelas podera adquirir mediuns receitistas, que fardo a caridade aos seus
irmé&os soffredores [...] (ACTA, 15/08/1919).

130 No Rio de Janeiro, quando Bezerra de Menezes propds, em 1890, a criacio da Escola de médiuns, o objetivo
era formar os prdprios ‘sacerdotes’ espiritas, necessarios e responsaveis pela propaganda do Espiritismo em
terras brasileiras, além de buscar um “método de salvagdo capaz de produzir o auto-aperfeicoamento”. Assim, a
mediunidade tornava-se um meio de salvacdo espirita, devendo, entretanto, pautar-se por alguns principios
como, por exemplo, “ser mais educada”. A utilizacdo desses recursos visava, sobretudo, produzir uma
mediunidade “de modo a se distinguir propositalmente dos &xtases das religiosidades indigenas e afro-
brasileiras, um método planejado era caminho certo e indispensavel (ARRIBAS, 2010, 263-264). \VVé-se que 0s
espiritas buscavam, entdo, adotar modos e praticas de mediunidades mais “polidas”, “controladas” e
“instruidas”, de forma a conferir certa “distingdo” as suas préaticas e gestuais, se comparadas as outras formas de
manifestacdes espirituais existentes no campo religioso brasileiro.
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Durante uma sessdo no Centro, apos a leitura e explicacdo de partes de O livro dos espiritos e
O livro dos médiuns de Kardec, o diretor e outros membros propuseram: “deviamos todos
experimentar se desenvolvia entre nos alguma mediunidade, mesmo aquelles que ja tivessem
feito sem conseguir resultado, pois que entre nos era possivel apparecer um bom medium”
(ACTA, 17/02/1910). O incentivo para a pratica da mediunidade por meio da escrita justifica-
se, pois, de acordo com Kardec, “para 0 médium, a faculdade de escrever €, além disso, a
mais suscetivel de desenvolver-se pelo exercicio” (KARDEC, [1861] 2003, p.255). A fala de
Kardec ratifica a condicdo da escrita como uma habilidade que “se aprende”, portanto ela
pode ser adquirida por meio de exercicios continuos e sistematicos. A seguir, explicita-se o

modo como eram as praticas da escrita na escola de médiuns:

Em conformidade com o conselho que nos deu o nosso Mestre e Guia
invisivel, tomaram papel e lapis diversos dos presentes para experimentarem
a mediunidade. Nada conseguiram escrever, excepto o confrade Antonio
Britto, que ja [havia] praticado e obteve a seguinte mensagem escripta: ‘A
minha opinido é que deveis fazer em dias particulares esses exercicios, é
justo que fagam, porem em dia designado para este fim. Convem todos os
vossos confrades e o0s assistentes tambem experimentar, pois pode ser que
alguns tenham boas faculdades. Experimentar com vontade e firmeza.
Podereis vos mesmos designar um dia da semana para estes exercicios ou,
melhor, fazer escolas de mediuns, porem com grande criterio, pois do
contrario, vés bem sabeis... Os vossos exercicios ndo devem ser de mais de
meia hora, e em hora certa (ACTA, 09/05/1916).

Na perspectiva de orientar os trabalhos formativos da escola dos médiuns, o guia espiritual

destacou a necessidade de se entender o que é e qual o sentido da mediunidade:

A mediunidade, meus bem amados, € uma coisa sublime. Mas vds ignoraes
0 que é medium. Medium é o medianeiro entre os espiritos e 0s homens,
portanto, se este medium é bem intencionado, podera atrahir bons espiritos
gue venham dar os seus conselhos. Esses espiritos sdo 0s transmissores da
santa doutrina de Jesus que ha dois mil anos foi trazida para vés, por isso é
preciso que haja de nossa parte b6a vontade e muita concentracdo, pois sO
assim baixardo entre vOs estes espiritos para vos doutrinar (ACTA,
15/08/1919).
A fala do guia demonstra que 0 médium se encontra numa posicao hierarquica elevada em
relacdo aos demais membros da instituicdo, considerando que ele possui a capacidade ou dons
de fazer a mediacdo com 0s espiritos, seja por meio da fala, da escrita ou de outros modos de
comunicagdo. Na mesma dire¢do, O livro dos médiuns diz: “Todo aquele que sente, num grau
qualquer, a influéncia dos Espiritos é, por esse fato, médium. Essa faculdade é inerente ao
homem; ndo constitui, portanto, um privilégio exclusivo” (KARDEC, [1861] 2003, p.234).

Allan Kardec afirma, ainda, que “raras sdo as pessoas que dela [mediunidade] ndo possuam
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alguns rudimentos. Pode, pois, dizer-se que todos sdo, mais ou menos, médiuns” (KARDEC,
[1861]2003, p.234). Entretanto, Kardec ressalta que, comumente, para que a pessoa seja
qualificada como médium, ¢ necessario que a sua “faculdade meditinica se mostre bem
caracterizada e se traduza por efeitos patentes, de certa intensidade, o que entdo depende de

uma organizag¢ao mais ou menos sensitiva” (KARDEC, [1861]2003, p.234).

As mensagens medilnicas que teriam sido recebidas no Centro destacavam que 0 médium
devia: “estudar muito a si mesmo a fim de conhecer quando est& influenciado por um espirito
das trevas; e por que isso acontece? Porque se ndo estuda; ndo compreende” (ACTA,
20/01/1914). Segundo as orientacdes, 0 estudo é relevante para 0s médiuns, pois sdo eles que
recebem as mensagens, portanto “devem estudar muito desde o A, B, C a fim de
comprehender os phenomenos de escrita e da falla (...)” (ACTA, 20/01/1914). Conforme
evidencia a mensagem espiritual, a oralidade e a escrita sdo fendmenos de fundamental

relevancia no desenvolvimento da mediunidade.

Na escola de médiuns, com o intuito de desenvolver e estimular a mediunidade em outras
mulheres, foi iniciado um grupo de cinco senhoras no exercicio dessa escrita. Do desempenho
do referido grupo, consta: “Apezar de estarem com muito pouco desenvolvimento e pratica
nos trabalhos da escripta, escreveram com bem rapidez [algumas] e com algum trabalho se

distinguia uma ou outra palavra; pelo que deram lisonjeiras esperangas” (ACTA, 25/01/1907).

Com relacdo a qualidade da escrita mediunica, o trecho transcrito na ata nos diz: “Muitas
vezes 0 mediun escreve mal e nds attribuimos a elles a causa, quando ella esta em nossa falta
de concentragdo, no meio mau [...]” (ACTA, 05/12/1916). Ao que tudo indica, a mensagem
mediUnica atribui apenas as condicGes propiciadas pelo ambiente a responsabilidade sobre a
qualidade dessa escrita, visto que nela interferiam e até definiam a sua qualidade. Parece que,
de alguma forma, o espirito quer censurar o comportamento de determinados adeptos e,

assim, omite a participacdo dos guias no processo da escrita.

O Centro Psychico contou desde o inicio com a presenca de sujeitos envolvidos na producao

131

da escrita meditnica. Entre as mulheres!®, distinguiam-se as médiuns Priscila Spinola*? e

Eponina Gumes, entre outras. Com rela¢do aos homens que atuaram na fase inicial do Centro,

181 Com relacdo a participagdo feminina no Espiritismo no inicio do século XX, ver Santos (2017) e Brito
(2013).
132 Sobre Priscila Spinola, ver capitulo 1.
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destacam-se: Antonio Neves, Virgilio Cotrim e Antdnio Brito. Vejamos a atuacdo de alguns

desses sujeitos responsaveis pela producdo da escrita mediunica.

Sobre a participacdo da médium Priscila Spinola consta que ela “prestou relevantes trabalhos
mediunicos” nos anos iniciais de funcionamento do Centro, juntamente com Antdnio Neves.
A auséncia de um dos médiuns as sessbes prejudicava a realiza¢do dos trabalhos “praticos”;
dai a necessidade de incentivos para que outros adeptos da doutrina também pudessem
trabalhar e desenvolver a sua capacidade medilnica. A auséncia de Priscila Spinola chegou a

ser lamentada por um dos guias espirituais:

Mais uma vez fez-nos ver 0 nosso Santo Protetor e Guia que a ausencia da
medium D. Priscilla perturbava e cortava as correntes fluidicas privando-nos
de recebermos uma elonguentissima liccdo; que se tivessemos fé, bastante
amor, se fossemos unidos, caridosos e abandonassemos o0s vicios
conseguiriamos, mesmo assim, obter bases e resultados, mas 0S Nnossos
crimes e vicios nos vedam de receber os santos ensinamentos dos espiritos
(ACTA, 24/07/1906).
No que diz respeito a presenca feminina no Espiritismo, Kardec preconizou que, “se a
igualdade de direitos da mulher deve ser reconhecida em algum lugar, com certeza deve ser
entre os espiritas e a propagacdo do espiritismo impulsionaré infalivelmente a aboli¢cdo dos
privilégios que o homem se arrogou pela lei do mais forte” (KARDEC, 1862, p.93-94 apud
AUBREE; LAPLANTINE, [1990]2009, p.96). O posicionamento de Kardec revela
a influéncia do pensamento moderno e liberal do século XVIII, que defendia direitos iguais
para as mulheres, especialmente as ideias de Comenius, Rousseau e Pestalozzi, de quem ele
era discipulo. Estudos como os de Silva (2009) e Prata (2016) mostram que a participacao das
mulheres nas questes sociais foi uma das contribuicdes do Espiritismo para a cultura no
Brasil, visto que, diferente de outras religides que se organizam de forma hierarquica, na
Doutrina Espirita as mulheres assumiram a dire¢do dos centros, principalmente nas cidades

interioranas.

No Centro Psychico de Caetité, as mulheres estiveram presentes, embora algumas vezes
tenham sido invisibilizadas, como, por exemplo, na sessdo de sua fundacdo, em 1905;
conforme visto, na ata ndo houve referéncia a presenca feminina. O registro dessa
participacdo aconteceu somente a partir da 15° sessdo, uma vez que o secretario comunica que
se achavam presentes na condicdo de assistentes Jalia e Laura Gumes, ambas filhas do
secretario Jodo Gumes. Nas atas registram-se primeiro 0os nomes dos homens presentes a

reunido, seguidos dos nomes dos assistentes e, por ultimo, das “excelentissimas Senhoras”. A
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configuracdo do lugar que os nomes femininos ocupam nas atas revela, de algum modo, os
valores de uma sociedade que se pautava pelas praticas patriarcalistas. Diferentemente da
situacdo de Caetité, as mulheres estiveram presentes na fundacdo da Federacdo Espirita
Brasileira, no Rio de Janeiro, em 1883. Essa participacdo “prefiguraria a importancia do papel
que o sexo feminino teria na propagacdo posterior, mas, sobretudo, na acdo cotidiana de
benemeréncia [...]” (AUBREE; LAPLANTINE, [1990]2009, p.96).

Outros estudos, como os de Leite (2004) e Ribeiro (2009), evidenciam que historicamente a
religido estabeleceu a relacdo entre a figura feminina e as virtudes naturais; entre essas,
destaca-se a caridade, como uma forma de justificar os “papéis sociais convenientes” que
foram atribuidos a mulher. Em Caetité, a funcdo caritativa contou com a participacdo das
mulheres, especialmente as da elite, a exemplo de Celsina Teixeira, que era catolica e foi
responsavel por fundar e dirigir a “Casa de Caridade”. Como ela informou, a instituigdo tinha
como finalidade prestar assisténcia aos “pobres, “enfermos” e “desvalidos”, ressaltando ainda
que “[...] quasi todos os dias mandamos aviar receitas para os doentes pobres, e sempre
estamos auxiliando com esmolas avulsas em din® e roupas a mto. pobrezinhos que procuram a
nossa associagio”*3, No Centro Psychico, as mulheres desempenhavam, também, a dimensio
caritativa e formativa, além de serem responsaveis pela organizacdo e estruturacdo do seu
espaco, principalmente no que se refere & confecgdo dos livros de escrital®. Vé-se que o
envolvimento da mulher com as acdes de caridade fez parte dos “papéis sociais” que lhe
foram histdrica e culturalmente atribuidos, independentemente do pertencimento religioso,

econdmico, social e cultural.

Por sua vez, no que se refere & atuacdo de mediuns homens, destaca-se a figura de Virgilio
Cotrim, que exercia a mediunidade por meio da fala. Sobre a sua biografia, como vimos no
Capitulo 1, as informacdes restringem-se apenas as que estdo nas atas. Nao sabemos afirmar,
por exemplo, qual o seu grau de escolaridade. Entretanto, pode-se dizer que sabia assinar o
seu nome e teve intensa participacdo nos eventos de letramento no Centro, sobretudo nas
conferéncias e nas sessdes comemorativas. Acreditamos que, na condi¢do de médium falante,
Virgilio Cotrim aperfei¢coou a oralidade, visto que, nas atas, ele aparece sempre associado ao
pronunciamento de discursos bem elaborados, como na sessdo comemorativa do nascimento

de Kardec, quando Virgilio Cotrim teria falado “[...] sobre o natal de Allan Kardec. Inspirado

133 Celsina Teixeira. Carta para o conselheiro Braulio Xavier. Caetité, 01/04/1929. APMC. Fundo: Acervo
Particular Familia Deocleciano Pires Teixeira, Grupo: Celsina Teixeira Ladeia, Série: correspondéncias,
caixa:01, maco:01, nimero: 45.

134 Informag@es obtidas a partir de conversas informais com descendentes da familia de Jodo Gumes.
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como sempre, 0 medium Virgilio produziu um belissimo discurso homenageando o licido
espirito do mestre” (ACTA, 03/10/1921).

Em outros momentos, Virgilio Cotrim apresentava-se sempre propondo questdes para a
melhoria do funcionamento da instituicdo. Acreditamos que ele vivenciou intensamente a
producdo da escrita no Centro, fato que lhe permitiu apropriar-se da leitura e da escrita nos
eventos de letramento. Para entender a vivéncia do médium com as culturas do escrito na
agremiacdo, retornamos a citacdo de Chartier para quem “cada leitor, cada espectador, cada
ouvinte produz uma apropriacdo inventiva da obra ou do livro que recebe” (CHARTIER,
1998, p.19). Chartier propde que sigamos Michel de Certeau, para quem “o consumo cultural
é, ele mesmo, uma producdo — uma producdo silenciosa, disseminada, anénima, mas uma
produgdo” (CHARTIER, 1998, p.19). Pode-se pensar que Virgilio, a seu modo, se apropriou
das praticas do escrito e lhes tribuiu sentidos, obviamente a partir dos pressupostos
estabelecidos pela doutrina, fato que pode ser observado tanto por meio das atas, como
pelas publicacdes que realizava no jornal Lux — essas a¢des demonstram que ele foi atuante na
instituicdo até falecer, em 1925.

A seguir, apresentamos escritas meditnicas produzidas no Centro Psychico, no inicio do
século XX.

Figura 07: Figura 08: Figura 09:
Escrita meditnica (s/d)

Escrita meditnica (1907) Escrita mediunica (1909)

Fonte: Livro de receitas e Fonte: Livro de receitas e Fonte: Livro de receitas e
despesas. despesas. despesas.
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A primeira escrita ¢ de 08/10/1907; a segunda é de 17/08/1909 e a terceira ndo tem data.
Pode-se observar que cada uma delas possui um modelo de grafia diferente das outras,
podendo-se ver diferencas até em uma mesma mensagem. Infere-se que as variacdes e
alteracGes na grafia das escritas medilnicas devam-se as diferentes situacdes a que 0 médium
estaria sujeito no momento de sua producdo. O Livro dos espiritos de Allan Kardec adverte
sobre esse tipo de ocorréncia: “ocorre uma mudanca radical na caligrafia, conforme o Espirito
gue se manifesta; porém, cada vez que o mesmo Espirito retorna, sua escrita se reproduz”.
(KARDEC, [1857] 1999, p.17). Informa ainda que a caligrafia de pessoas mortas ha pouco
tempo, no geral, costuma permanecer semelhante a que elas tinham quando estavam vivas, de
forma que a escrita contribui para identificar o possivel espirito que se manifesta. Assim, na
escrita medilnica a constancia de um tipo de caligrafia € uma das condi¢cdes que permitem

identificar a sua possivel autoria'®.

A psicografia é considerada como parte do conjunto de crencas e praticas que se inserem no
campo restritamente religioso. As mensagens e 0s textos provenientes desse processo Sao
resultado da acdo conjunta de médiuns e dos espiritos que encaminham mensagens de cunho
religioso ou de edificacdo moral (SOARES, 2016). Nessa produgdo, 0 médium pode recorrer
ao uso de caracteres distintos e a estranhos movimentos gestuais, conforme relato que
descreve a manifestacdo. Um exemplo desse tipo de ocorréncia € o de um espirito sofredor
que se utilizava também da linguagem matematica para se expressar: “[...] escrevia
algarismos e fazia contas [...] Advindo [ilegivel] n’isso falava, fazia calcular, lastimava sem
prestar atengdo em outros assumptos [...]” (ACTA, 31/07/1906). Segundo o relato, 0 médium
escrevia rapidamente, colocando entre palavras algarismos e célculos. Os gestos e 0s
movimentos bruscos de inquietacdo demonstravam algum nivel de sofrimento. Ainda
conforme o relato, ele “exaltava-se, rasgava papeis, dava pancadas na banca, procurava
ocultar dinheiro, trancar; mostrava temer ladrdes, examinava todos os recantos; falava [...]”

(ACTA, 31/07/1906).

Na producdo da escrita mediUnica, 0 médium responsavel por receber a mensagem e por
transforma-la em texto escrito pode, também, receber outras comunicacfes enviadas por
diferentes guias espirituais, como se observa nas escritas medilnicas assinadas por Augusto,
Santa Julia, Lux e outros, conforme mostrado anteriormente. Nesse caso, 0s nomes referem-se

aos guias que acompanhavam e orientavam os trabalhos do Centro.

135 A autoria do texto psicografico sera abordada no proximo capitulo.
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Na escola para médiuns do Centro Psychico, destacou-se a figura emblematica de Rosa Silva.
Apesar de ela ndo ter conseguido desenvolver a escrita medidnica, sua histéria permite
conhecer melhor as relagdes envolvendo a leitura e a escrita no espaco da agremiacdo’®. Rosa
foi admitida como sdcia da instituicdo em 1907. Ao efetivar seu ingresso como membro do
Centro Psychico, ela deveria assinar o préprio nome na ata da reunido que consta da sua
admissdo. Esse ritual ratificava a adesdo de novos membros a sociedade. No entanto, no
espaco designado em ata para a sua assinatura, registra-se: “[...] sendo que a neophita Rosa
Silva, ndo sabe escrever, assigno eu, secretario, que sou seu filho (Emilyo Elisio da Silva), a
pedido da minha mae Rosa Angelica de Jesus e Silva” (ACTA, 18/06/1907).

Interessante considerar que o fato de Rosa ndo ter o dominio da escrita ndo inviabiliza a sua
participacdo no Centro. Ao contrério, da leitura das atas depreende-se que ela era assidua e
atuante, seja transmitindo, informando ou justificando a auséncia de confreira, seja na
condicdo de paraninfa de crianca recém-nascida. Nessa situacdo, no dia do comunicado,
também era exigida a assinatura do nome em ata. Como ndo sabia escrever, registrou-se: “E
como D. Rosa Silva néo saiba assignar, pediu a confreira Maria da Concei¢do Reboucas que
por ela assignasse” (ACTA, 31/08/1917).

A falta de dominio da escrita também ndo a impediu de participar da escola de médiuns.
Sobre o seu desempenho nessa escola, registra-se: “a socia Rosa Silva tem feito exercicios
mediunicos e que nada conseguiu alem de tragos e rabiscos desarranjados” (ACTA,
11/02/1913). Pode-se dizer que a insuficiente habilidade com a escrita ndo a desestimulou de
prosseguir com os exercicios, conforme o registro: “Tomaram papel e lapis, os praticantes
Rosa Silva e Antonio Britto, por este ultimo manifestaram diversos espiritos nos saudando
pela resolu¢do que tomamos para a vida do ‘Centro’ [...]” (ACTA, 20/08/1915). A repeticdo
de exercicios parece ser um método comum nas diferentes préaticas religiosas. Essa foi a
constatacdo feita por Street (2014) ao estudar uma comunidade rural do Ird, nos anos de 1960

e 1970. Em sua pesquisa, Street percebeu que os fundamentos do letramento local se davam

136 Diferentemente da experiéncia de Rosa Silva, em que a instancia religiosa foi o espaco responsavel por
aproximar e intensificar o seu contato com as culturas do escrito, existem casos em que a instancia religiosa nao
potencializa essa acdo. Vejamos, por exemplo, o estudo realizado por Galvéo, Jinzenji e Queiroz (2013) sobre as
instdncias que favoreceram a socializagdo do escrito nos primeiros anos da trajetéria de vida de mulheres
provenientes dos meios populares. A pesquisa revelou que a familia, a escola e 0 espaco urbano funcionaram
como agentes de letramento e em diferentes medidas colaboraram para a participagdo dessas mulheres nas
culturas do escrito. Sobre a participacdo dessas mulheres na instancia religiosa, as pesquisadoras relatam que a
presenca da religido, “embora intensa na socializagdo das mulheres, também ndo se revelou como um agente
significativo de promogdo do letramento” (GALVAO; JINZENJI; QUEIROZ, 2013, p.12).
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por meio do conhecimento basico do Cordo feito atraves de exercicios de repeticdo destinados

aos alunos menores.

Além da atuacdo constante na préatica dos exercicios na escola de médiuns, Rosa Silva esteve
presente em momentos relevantes da vida da instituicdo, que foram marcados pela intensa
producdo da escrita, como, por exemplo, o ato da redacdo final do estatuto da entidade. O
documento ratifica a sua participacdo, por meio da frase que a identificava: “A pedido de
minha mée Rosa Silva, por ndo saber ler nem escrever” (ESTATUTO DO CEAS,
05/06/1928). O uso da expressdo “por nao saber ler nem escrever” como forma de identifica-
la pode ser associado a uma pratica do pensamento oral, visto que ele utiliza termos ou
“epitetos” que associam 0s sujeitos a determinadas condicBes ou caracteristicas, o que revela,
de certa forma, uma marca da oralidade presente no texto escrito. Segundo Ong (1982), o
pensamento oral caracteriza-se pela repeticdo do “ja dito”; no caso de Rosa Silva, por
exemplo, os membros do Centro tinham conhecimento de que ela ndo sabia ler nem escrever

Ainda, assim, as atas mencionam reiteradas vezes a sua condicao.

Os relatos sobre Rosa Silva aos quais tivemos acesso Sa0 parcos e esparsos, mas ndo podem
ser ignorados. Merece destaque, sobretudo, o fato de ela ter participado de um centro espirita
que, a priori, era acessivel apenas a pessoas que tivessem algum dominio da leitura e da
escrita, embora na época ndo saber ler nem escrever fosse a condicdo da maior parte da
populacdo de Caetité e do Brasil, conforme demonstraram os dados do censo. Deve-se
ressaltar, portanto, que o caso dessa associada contribui para desconstruir o mito do
letramento — de acordo com Harvey Graff (1990), o analfabetismo ¢ “profundamente mal
entendido” (GRAFF, 1990, p.32), pois o entendemos € 0 vinculamos a condi¢do precipua para
0 progresso e o desenvolvimento, e condenamos o iletrado a condi¢Bes pouco provaveis de
sucesso. Para sujeitos como Rosa Silva, com pouco ou quase nenhum dominio da leitura e da
escrita, fazer parte de um grupo formado por pessoas com niveis diferentes de participacdo na
cultura escrita conferia certo respaldo ao grupo, no sentido de trazer outros sujeitos que se
encontravam em condic¢do semelhante & de Rosa. 1sso mostra, também, que ela se utilizou de

outras “taticas” para manter e preservar essas relagdes sociais'®’

que, embora fossem
hierarquicas, no sentido de que alguns sabiam ler e escrever e outros ndo, na verdade nao

eram dicotomizadas. O fato demonstra, ainda, a forma ativa e autbnoma como as pessoas “se

137 Estudos como o de Galvéo (2006) mostram como é complexa a relacdo entre individuos e grupos sociais e a
cultura escrita, visto que, tradicionalmente, os discursos que foram produzidos sobre os grupos vinculados a
oralidade tendiam a homogeneizé-los, quando, na realidade, esses grupos buscavam taticas e formas particulares
de participacdo em praticas de letramento, como, por exemplo, no cordel.
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apoderam” de um modo especifico de letramento e o utilizam em suas convenc¢des orais, mas
ndo como mero processo de imitacdo e repeticdo. Assim, a presenca e a participacdo de Rosa
no Centro evidenciaram que a cultura escrita e a cultura oral repercutem uma na outra sem

constituirem esferas divergentes da linguagem.

O dominio da escrita ndo parecia ser uma condicdo limitadora para uma pessoa se tornar
um/uma meédium escrevente. Uma mensagem recebida de um dos guias do Centro pelo
médium falante Virgilio versa sobre a maneira pela qual os médiuns traduzem, por escrito, 0s

pensamentos dos espiritos que entram em contato com eles:

Se 0 medium ndo for instruido, a communica¢do — sahira eivada de erros
grammaticaes. Mas nds ndo devemos nos apegar a taes veleidades e sim
encarar nos dictados que recebemos dos nossos guias e amigos o seu fundo
moral. Muitas vezes vém-nos communicados n’uma linguagem muito
empolada e cheia de palavras bonitas, mas quem for ater-se ao seu fundo de
verdade nada encontrard que possa ser aproveitado. E verdade que se o
medium for preparado nas letras os espiritos encontrardo mais facilidade em
se exprimirem. Todas as vezes que recebemos communicados com erros de
gramatica, devemos passal-os a limpo concertando taes erros e depois
estudal-os com interésse afim de vermos se elles tém algum valor moral.
Fala longamente neste assumpto (ACTA, 11/04/1924).

A partir da mensagem espiritual, observa-se que ter o dominio da escrita®*® ndo era condicéo
basica para se tornar um médium escrevente, apesar de que o seu dominio facilitaria ao
médium o processo de registro da mensagem. Tendo em conta que o nivel de letramento ndo
determina a condicdo da mediunidade, Lewgoy (2000) diz que, no ato da producdo da escrita
psicografica, ¢ um “Outro que se insinua transcendendo a individualidade do médium em
momento de ‘inspiracdo’” (LEWGOY, 2000, p.40). O autor destaca também que a “produgao
de mensagens nada tem de expressdao desregrada espontanea de estados da alma, mas
inscreve-se numa experiéncia ritualizada e codificada pela tradi¢do kardecista” (LEWGOY,

2000, p.40). Sobre a escrita mediunica, O livro dos médiuns reflete o seguinte:

De todos 0s meios de comunicacdo, a escrita manual é o mais simples, mais
cébmodo e, sobretudo, mais completo. Para ele devem tender todos os
esforcos, porquanto permite que se estabelecam, com os Espiritos, relagbes
tdo continuadas e regulares, como as que existem entre ndés. Com tanto mais

138 Na Doutrina Espirita, ha alguns casos de médiuns que ndo tinham dominio da escrita, mas ficaram
mundialmente conhecidos, como Eusépia Paladino (1854-1918). Em nota, o jornal Lux noticia a morte da
médium italiana, em 1918, a ela se referindo como “nascida do povo, mulher ignorante e analphabeta, taes eram
as suas faculdades mediunicas que se tornou celebre nos annaes do Espiritismo colaborando com sabios da
estatura de W. Crookes e outros para a demonstracdo da realidade dos phenomenos psychicos” (LUX,
23/08/1918, p.4). O tom da noticia parece indicar que os adjetivos atribuidos a Paladino como uma “mulher
nascida do povo”, “ignorante” e “analfabeta” determinavam e definiam a sua condigdo. Nessa situacdo, essa
mulher dispor do dominio da escrita é visto, portanto, como obra da mediunidade.
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afinco deve ser empregado, quanto é por ele que os Espiritos revelam melhor
sua natureza e o grau do seu aperfeicoamento, ou da sua inferioridade. Pela
facilidade que encontram em exprimir-se por esse meio, eles nos revelam
seus mais intimos pensamentos e nos facultam julgéa-los e apreciar-lhes o
valor (KARDEC, [1861]2003, p.255).

Na perspectiva de Kardec, a mensagem mediunica escrita é a forma mais simples e completa
de comunicacdo entre os que vivem na dimens&o terrena e 0s que habitam outras dimensdes.
Ressalta-se também a relevancia da materialidade do texto mediunico, sobretudo porque

permite que se evidenciem varios elementos do discurso presentes na mensagem recebida.

A escrita psicografada tem importancia singular para o Espiritismo; por meio dela se orienta
acerca de decisbes a serem tomadas em prol da doutrina, em diferentes circustancias. Um
exemplo disso é o do processo de instalacdo do Centro Espirita Paz dos Sofredores, em 1960,
na cidade de Feira de Santana (BA), uma vez que o nome do Centro foi escolhido por meio de
uma mensagem psicografada pela médium Petronilia da Silva, que era considerada analfabeta
(MORGADO, 2016). Embora ser alfabetizada pudesse facilitar o processo da psicografia, “a
pratica de escrever mesmo ndo tendo, aparentemente, conhecimento necessario para executa-
lo se insere no rol de praticas mediunicas valorizadas no Espiritismo” (MORGADO, 2016.
p.66). Casos de pessoas que se tornaram médiuns escreventes, sem possuir o dominio da
escrita, ficaram famosos e tiveram ampla repercussdo, pois para 0s espiritas essa era uma

forma de demonstrar a veracidade da doutrina.

Quanto a Rosa Silva, pode-se dizer, de acordo com os preceitos do Espiritismo, que ela ndo
apresentava um nivel de mediunidade que fosse suficiente para desenvolver a escrita.
Entretanto, ndo se pode negar que o Centro Psychico possibilitou-lhe ampliar o seu convivio
com as culturas do escrito. Tamanha proximidade contribuiu para que ela aprimorasse a
habilidade da oralidade, fato que possivelmente teria concorrido para a sua longa permanéncia
no Centro e, sobretudo, permitido a ela adquirir certa emancipacdo em relagdo ao meio social,
condicdo assimilada, em parte, nas vivéncias com o0 grupo de pessoas letradas. Nessa
perspectiva, Magda Soares (2006) informa que “letramento ndo ¢ pura e simplesmente um
conjunto de praticas individuais; € o conjunto de préticas sociais ligadas a leitura e a escrita
em que os individuos se envolvem em seu contexto social” (SOARES, 2006, p.72). Ao pensar
as relagdes entre letramento e sociedade numa perspectiva ampla, acreditamos que os contatos

e as trocas colaboraram para que Rosa Silva participasse dessa dimensao social do letramento.
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Pode-se dizer que, no Centro, a escrita mediunica foi um dos “bens simbolicos” responséaveis
por aglutinar os novos adeptos na dindmica do campo religioso espirita em Caetité, em funcéo

do seu “capital de autoridade”. A oferta dos bens simbolicos pelo Centro era uma forma de:

[...] lancar mdo do capital religioso na concorréncia pelo monopdlio da
gestdo dos bens de salvacdo e do exercicio legitimo do poder religioso
enquanto poder de modificar em bases duradouras as representacdes e as
préaticas dos leigos, inculcando-lhes um habitus religioso (BOURDIEU,
1992, p.57).
Assim, as mensagens que teriam sido obtidas por meio da escrita mediunica buscavam
imprimir nos adeptos os preceitos e valores da doutrina. Nessa dire¢do, Bourdieu enfatiza,
também, que o bem simbdlico é o responsavel por inculcar os principios de uma
representacdo religiosa dentro de uma visdo politica do mundo social. Segundo o autor, a

producéo do capital religioso depende de duas condi¢oes:

1 — da demanda religiosa e da oferta religiosa que as instancias religiosas sdo
compelidas a produzir e a oferecer. 2 — O capital religioso determina tanto a
natureza como a forma em que s@o mobilizados os recursos da satisfacdo dos
seus interesses religiosos (BOURDIEU, 1992, p.57).

Em Caetité, a procura dos sujeitos pelo amparo espiritual proporcionado pelo Centro Espirita
¢ prova incontestavel de que os “bens simbolicos” oferecidos, a exemplo da escrita
medilnica, agradavam especialmente aqueles que a eles recorriam em busca de auxilio e

conforto fisico e espiritual.
3.2 Fungao de assisténcia social e espiritual

As funcdes de assisténcia social e espiritual estavam presentes na producéo escrita do Centro.
Aqui vamos abordar dois aspectos dessa escrita, que sdo as a¢des de assisténcia caritativa e as
de assisténcia espiritual desenvolvidas pela instituicdo. Na dimenséo da fungdo da assisténcia
social, eram recorrentes os pedidos de auxilio financeiro e espiritual que chegavam ao Centro,
como mostra o recebimento de uma carta enviada por uma senhora “honesta, na qual pede um
auxilio semanal, por achar-se lutando com difficuldades para se manter” (ACTA,
17/02/1914). Em seguida, ha o registro de que a instituicdo ndo podia assumir esse
compromisso, visto “ndo ter o Centro rendimentos que bastem mesmo para as suas despesas,
que consultava a casa a deliberar no assumpto. Assentou-se que o director marcasse uma

quantia, que desse uma véz ficando o Centro sem compromisso” (ACTA, 17/02/1914).
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Quanto as acOes caritativas da instituicdo e ao investimento de parte dos recursos adquiridos,
alguns socios sugeriram que deveriam investir na aquisicdo de materiais escolares para
criancas cujos pais estivessem desprovidos de recursos financeiros, conforme o registro na

ata:

Communicou o socio Jodo Gumes que tendo entendido com o socio Otacilio
Lima, projectou empregar parte dos recursos do centro para aquisicdo de
roupas e livros para os meninos d’esta cidade que a falta de recursos dos
seus paes impedia de frequentar as escolas publicas, come¢ando-se com o
preparo de um numero pequeno de criangas que se ira aumentando de
accordo com o0s recursos obtidos pelo centro. Os socios abragaram
unanimemente o projeto como digno de ser instituido pelo Centro (ACTA,
15/03/1907).

Né&o foi possivel verificar, pelas atas, ou mesmo no Livro de receitas e despesas do Centro, se

0 projeto teve continuidade, embora conste o registro de auxilio financeiro feito a familias

“carentes” da cidade. A opgdo por ajudar criangas a frequentarem a escola endossa a relacéo

que existe entre o Espiritismo, a caridade e a educacéo escolarizada.

No que se refere a caridade, ha o registro de uma manifestacdo espiritual obtida por meio do
médium Virgilio Cotrim, apresentada pelo redator da ata como “explendido e instrutivo
comunicado”, cujo tema era “Servir de pae aos orphdos”. Segundo o registro feito em ata, o

médium falou longamente sobre a especulacdo que as pessoas fazem a titulo de caridade:

[...] tomam para criarem os pobres orph&ozinhos, fazendo-os verdadeiros
escravos. Aconselhou-nos, que, sendo como €, tomar-se & proteccdo de um
pobre orphdozinho, numa verdadeira caridade, devemos tratal-os como se
fossem nossos proprios filhos. Desenvolveu longamente esse assumpto, fez
grandes explanagdes sobre a caridade [...] (ACTA, 05/04/1920).

Essa comunicagdo € provocativa, fazendo-nos pensar como eram tratadas as criancas adotadas
pelas familias caetiteenses e saber quais 0s servigos desempenhados por essas criangas. Pode-
se especular ainda que a adocdo parece ter sido uma pratica regular na cidade, fato que
justificava ter-se tornado tema de uma manifestacao espirita em que se questiona a forma de
se fazer caridade. Ao fazer alusdo aadocdo dos oOrfdos para trata-los como escravos, de
alguma formaa mensagem posicionava-se ao lado de um projeto social e politico que
circulava no Brasil republicano, buscando vincular a moralizagéo da sociedade ao principio

espirita de "Progresso moral™.
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Os relatos das correspondéncias da familia de Deocleciano Teixeira indicam que a adogao de
criancas era uma pratica comum em Caetité**®, no final do século XIX e inicio do XX. Essa
pratica podia ocorrer em funcdo das constantes secas, uma vez que 0s pais costumavam
emigrar para as grandes cidades, como, por exemplo, S&o Paulo, e entregavam os filhos aos
cuidados de familias com melhores condi¢des financeiras. Havia, ainda, as criancas que
ficavam 6rfas!°, Sobre a situacio desses meninos(as), Giane Carneiro (2011) afirma que as
criancas eram entregues a familias na condicdo de “adotadas” e ficavam sob os seus cuidados;
deviam, portanto, retribuir os cuidados e os gastos despendidos com elas, desempenhando

afazeres domésticos.

A funcdo de assisténcia social ndo se restringiu apenas ao auxilio financeiro concedido as
pessoas ‘“‘carentes”. Ao Centro também eram direcionadas outras solicitagdes de
contribui¢Ges, como mostra, por exemplo, um oficio recebido que fora “acompanhado de uma
subscrip¢do para serem angariados donativos para a construcdo do novo edificio da Escola de
Directo, na Bahia” (ACTA, 08/10/1929). Esse registro permite constatar que as funcdes
sociais desempenhadas pela instituicdo eram mais amplas, englobavam diferentes causas e
ndo se circunscreviam a assisténcia de pessoas necessitadas da cidade de Caetité e regido, mas
chegavam a capital do estado e a outros tipos de organizacbes. Esse fato evidencia que o
Centro paulatinamente adquiria reconhecimento e legitimidade junto a institui¢fes diversas no
Estado.

Na dimensdo da funcdo da assisténcia espiritual, também foram recorrentes as solicitacdes
que chegavam ao Centro por meio de cartas. Estas geralmente tratavam de casos de pessoas
que diziam estar “obsediadas™*!, “possuidas”, necessitando, portanto, da intervencio
espiritual dos médiuns para ajuda-las a resolver os problemas. Na maioria das vezes, tais

2 ¢

pessoas encontravam-se “perturbadas mentalmente” e, em crises “convulsivas”, “se batiam”.

139 As cartas que fazem parte do Acervo da familia de Deocleciano Teixeira, e que se encontram no APMC. Elas
descrevem as condicGes das criangas Orfas, relatam sobre sua ado¢do e o envio para orfanatos e conventos em
Salvador. Com a fundacéo na cidade da Associa¢do das Senhoras de Caridade (1919), por Celsina Teixeira, a
referida Associacdo passou também a acolher criangas 6rfas. Atualmente, tais servicos sdo prestados pela
associacdo denominada “Lar das criancas Celsina Teixeira Ladeira”.

140 No livro Luz entre os Roseirais, a memorialista Aurea Silva (1992), natural de Caetité, relata a sua
experiéncia como crianca que foi adotada por sua madrinha.

141 para Calvacanti, no Centro a sessdo de desobsessdo é “considerada ‘o ponto alto dentro do grupo espirita’. Se
todas as sessdes sdo dirigidas pelo Plano Espiritual, a desobsessdo o ¢ totalmente, nela ‘mais do que nunca os
médiuns assumem o papel de instrumentos®™ (CAVALCANTI, [1983] 2008, p.113). Informa também que o
trabalho dos médiuns consiste em buscar doutrinar esses Espiritos. Portanto, € necessario “ensinar-lhes alguns
principios e conduzi-los ao arrependimento. A desobsesséo ¢ um ‘trabalho de Socorro aos sofredores’. Ela é feita
em nome dos obsidiados que procuram o centro. Seu alvo s&o 0s Espiritos obsessores” (CAVALCANTI, [1983]
2008, p.114).
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Os pedidos de assisténcia espiritual eram provenientes da cidade de Caetité, Minas do Rio de
Contas, Monte Alto, Guanambi, Bonito (Igapord), Bom Jesus da Lapa e de outras cidades da

regido do Alto Sertdo da Bahia.

Em reunido no Centro, o vice-diretor informou acerca de uma “consulta que lhe veio de
Monte Alto, do professor Antonio Loureiro Alves, sobre um cretino que elle julga obsedado”
(ACTA, 04/11/1921). E registrada entdo uma manifestacdo de Virgilio, um dos guias do

Centro, informando:

Infelizmente, o espiritismo no nosso meio ainda ndo se acha bastante
desenvolvido. Muitas vezes apparecem individuos com todos 0s symptomas
de obsessdo. O caso de que se trata a vossa consulta, € um d’estes, em que
um espirito fraco sente-se desequilibrado. Para que os espiritos superiores
venham até vOs é preciso que tenhaes muita moral. Quando um espirito
muito superior ndo pdde baixar em nosso meio, manda outro que possa
servir em seu lugar. O caso da vossa consulta nada tem com 0 espiritismo.
Estes que fazem sessbGes espiritas onde se reunem scepticos, para
experiencias, estdo muito sujeitos a serem obsedados. Deveis aconselhar-
Ihes para estudarem primeiro o espiritismo, e depois reunirem-se em sessoes
espiritas (ACTA, 04/11/1921) (grifos nossos).

A mensagem emitida pelo guia repreende a realizacdo de tais praticas, pois, segundo
argumenta, as pessoas envolvidas ndo possuiam o devido preparo espiritual. A orientacdo
revela também ndo reconhecer o fato como resultado de uma comunicacdo medilnica e assim
afirma: “O caso da vossa consulta nada tem com o espiritismo” (ACTA, 04/11/1921). Esse
posicionamento procura assegurar que o Centro buscasse se distanciar de praticas espirituais

ndo fundamentadas no estudo dos principios da Doutrina Espirita.

Um outro tipo de solicitacdo aos guias espirituais do Centro referia-se aos “phenomenos
espiritas que se ddao em Bonito na residencia do Coronel Joaquim Fagundes” (ACTA,
09/05/1922). Apbs a solicitacdo feita pelo sécio Sadi Gumes, o vice-diretor pediu que 0s
presentes na sessao se concentrassem, a fim de que os guias pudessem se manifestar. Assim
teria se manifestado um guia: “Se os phenomenos se ddo, ¢ porque alli existe um medium,
certamente. Dizei-lhe que se relina com duas ou trés pessdas da sua familia e faca uma sesséo,
perguntando ao espirito o que deseja. Recomendai-lhe muita unido de pensamentos” (ACTA,
09/05/1922). A resposta obtida por meio da manifestacéo espiritual indica tratar-se de pessoa,

na residéncia do coronel, que possui a mediunidade num grau mais avancado.

Da cidade de Guanambi houve uma solicitagdo de auxilio espiritual feita ao médium Virgilio

Cotrim pelo sécio Mario Spinola Teixeira. Este pede para “evocarmos nesta sessdo um
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espirito que de ha muito perségue uma pobre velha em Guanamby. Apresenta-se tambem
Maria de Tal que deseja saber a razdo de seu sofrimento” (ACTA, 22/04/1924). A resposta foi

registrada como manifestacdo de um espirito pelo médium Virgilio:

“Agora?! Para que me arrastariam?! Soltem-me que eu quéro ir embora”.
Arguido pelo Vice Director sobre quem era, respondeu: ‘Meu nome! Néo
adianta nada a vocés! Eu vivo em Guanamby onde tem uma pobre velha a
quem eu gbésto muito atentar para me rir. A questdo é que trouxeram-me aqui
e eu acho-me preso. Coitdda da velha! Ella, agora mesmo esta rindo.
Coitadinha! Perguntou-lhe o Vice Director para que faz isto. Assim esta
comettendo um grande peccado. Respondeu: ‘Nao sei! Ai, meu Deus! Mas,
eu acho graca da velha! Coitada da velha! Eu rio tanto d’ella! Estdo me
segurando aqui’. ‘[...] Soltem—me. Quéro ir d’aqui. Vou ver se largo aquella
bruxa velha. Eu prometto ndo ir mais 18’ (ACTA, 22/04/1924).

Esses exemplos de pedidos de auxilio espiritual que chegavam ao Centro permitem-nos fazer

algumas consideragdes: os solicitantes!?

acreditavam que o local dispunha de um “bem
simbdlico” a lhes oferecer, que seriam as mensagens espirituais, as quais esperavam que
pudessem de alguma forma aliviar o seu sofrimento, por manter contato com um ente falecido
ou, ainda, intervir em situagfes que fugiam do controle da medicina convencional. Nos
exemplos acima citados, ficam explicitas as especificidades das funcdes de registros que eram
produzidas no Centro, os quais exerciam a funcdo de assisténcia social e espiritual, inerente a
doutrina. Essas solicitagcdes mostram também que o Centro encerrava certa “legitimidade” e

respaldo junto & populacéo local e regional.
3.3 Func&o de difusio de saberes da homeopatia*®

Difundir os saberes foi outro tipo de escrita no Centro, especialmente a pratica da homeopatia

por meio da prescricdo de remédios'**. Damazio destaca que a “expansdo do Espiritismo no

142 Sobre a busca que as pessoas fazem ao Espiritismo com o intuito de sanar os problemas de ordem pessoal,
Thales de Azevedo, analisando a realidade do Brasil na década de 1940, comentou: “N&o é pequeno, por todo o
pais, 0 nimero de pessoas que pensam concilidveis a sua profissdo de adesdo ao catolicismo com crencgas do
espiritismo de Alan Kardec, as quais tém alcangado uma extraordinaria difusdo; os ‘centros espiritas’ sdo
freqlientados por muitas pessoas, especialmente dos estratos médios e inferiores da populacdo, desiludidas de
encontrar a cura para as suas moléstias ou a solucdo para as suas dificuldades morais, econdmicas e
psicologicas” (AZEVEDO, [1954] 2002, p.38).

143 Método terapéutico alternativo criado pelo médico alem&o Christian Friedrich Samuel Hahnemann (1755-
1843), que tem como principio basico: “curam-se os semelhantes, pelos semelhantes”. O espiritismo adota a
homeopatia e a torna uma prética de caridade, oferecendo atendimento médico homeopético aos necessitados.
Esse foi um dos meios utilizados pelos espiritas para se legitimar, tanto em relacéo aos enfrentamentos internos,
quanto aos externos ao movimento espirita (DAMAZIO, 1994).

144 As pessoas que ndo eram espiritas também recorriam a indicacdo da cura por meio de remédios
homeopaticos, como, por exemplo, o caso de Celsina Teixeira, cat6lica praticante que escreveu para seu tio
Aristides Spinola, no Rio de Janeiro, solicitando que enviasse medicamentos para tratamento da doenga do seu
esposo. Em resposta, Aristides comenta: “Devo informar-lhe que, aqui, em casos de enfermidade igual a de seu
marido, com symptomas muito mais graves, a cura se tem effectuado com as prescrip¢des do nosso medico
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Rio de Janeiro deveu muito a pratica da homeopatia pelos médiuns, pratica que iria se
intensificar nas décadas seguites” (DAMAZIO, 1994, p.96). No Centro Psychico de Caetité,
essa pratica também se fez presente e era vista pelos espiritas como uma oportunidade de
alavancar o crescimento da doutrina, na medida em que os resultados das possiveis curas

serviam para propaga-la e divulga-la:

[...] sobre as medidas a tomar relativamente ao desenvolvimento do Centro,
sendo lembrado para isso, organizar uma commissao para procurar e trazer
ao centro mediuns videntes, auditivos etc, mandar-se vir como ja tratou-se
aqui anteriormente um scriptoscopio*® [...], fazer a aquisicdo de uma
pequena pharmacia homeopathica como ja foi também lembrado ha tempo,
para, como o0 auxilio de algum medium receitista dar-se alguns
medicamentos aos necessitados; tudo isso foi discutido nada ficando
assentado (ACTA, 22/02/1910).
Os relatos demonstram a preocupacdo dos membros em dispor no Centro das condicgdes
espirituais (médiuns especificos), materiais e recursos tecnolégicos da época, necessarios a
pratica do Espiritismo. O interesse do Centro em adquirir um aparelho como o
“scriptoscopio” revela de certa forma um dos valores que mobilizavam o grupo em torno das
questdes de ordem psiquica que demandavam investigacao e experimentacdo dos fatos. Seria

essa uma estrategia utilizada pelo Centro como uma forma de atrair adeptos para a doutrina?

Entretanto, a instituicdo também enfrentou dificuldades para implementar a préatica da
homeopatia, haja vista as suas limitacfes orcamentarias e principalmente a falta de um

médium receitistal®® capaz de fazer as indicacbes dos medicamentos. Além disso, essa

invisivel” (RIO DE JANEIRO, 31/07/1915). Para tanto, o tio pergunta: “Querera o doente submetter-se ao
tratamento e a dieta?” (RIO DE JANEIRO, 31/07/1915). Em seguida, orienta como ministrar adequadamente os
medicamentos: “E preciso observar, rigorosamente, — as prescripcdes. Além das doses homeopathicas, as
lavagens intestinaes, como irdo indicadas, ndo podendo ser dispensadas. O mesmo, quanto a dieta. Os remedios
seguem pelo correio. Aristides Spinola” (RIO DE JANEIRO, 31/07/1915). ARISTIDES SPINOLA. Carta para
Celsina Teixeira. APMC. Fundo: Acervo particular da familia de Deocleciano Teixeira. Grupo: Celsina
Teixeira Ladeia. Série: correspondéncias pessoais, caixa 01, mago 04.

145 Em consulta a sites espiritas, foram encontradas as seguintes definicdes de escriptoscdpio — “vulgo aparelho
Arnold, dispositivo destinado a comunicagdes medilinicas e que funcionaria como robo psiquico”
(www.terraespiritual.org/espiritismo/sapesp/glossario.html). Outra defini¢do diz ser um “aparelho destinado a
captar as radiagdes bioenergéticas de um organismo” (www.lema.not.br/). Na banca de qualificagdo desta tese, a
professora Marion Aubrée relatou desconhecer o termo, entretanto, acredita-se corresponder ao que no comego
do Espiritismo se chamava “ouija”, uma espécie de tabua onde estavam escritas as letras do alfabeto e os
nameros de zero a nove; segundo a pesquisadora, esse objeto foi muito utilizado quando o Espiritsmo passou dos
golpes dados pelas mesas, que eram ligados a tecnologia telegrafica, para as mensagens escritas através do
“ouija” e depois para método mais pratico e rapido, que foram as psicografias, ou as falas diretas dos médiuns
(2017, dez). Para Aubrée, no Espiritismo, como no resto da cultura, as préticas religiosas se adaptaram as
tecnologias do momento. Interessante destacar que as atas seguintes ndo informam se o Centro adquiriu tal
aparelho; os recursos destinados a sua aquisigdo, ao que tudo indica, foram revertidos para a compra da farméacia
homeopatica.

146 Sobre a fungdo dos médiuns receitistas, Kardec informa que eles “tém a especialidade de servirem mais
facilmente de intérpretes aos Espiritos para as prescrigdes médicas” (KARDEC, [1861] 2003, p.266).
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dificuldade estava inscrita numa condic¢do conjuntural que envolvia a pratica da homeopatia
no Brasil. Frente a essas contingéncias, numa breve e incisiva manifestacdo espiritual, o guia
Santa Julia aconselhou “montar a pequena pharmacia homeopathica tratada acima” (ACTA,
25/02/1910). Como ja visto em outros momentos, as mensagens mediunicas demonstravam
que os guias exerciam poder e autoridade. Portanto, deles emanavam as orientacdes e as
decisGes a serem tomadas pelos membros da instituicdo. Assim, como o0 posicionamento do
guia foi favoravel, o grupo decidiu “indagar no Rio o pre¢co de uma pequena pharmacia

homeopata que tenciona-se mandar vir” (ACTA, 25/04/1910).

No sentido de viabilizar a aquisicdo da referida farmacia, os membros com melhores
condi¢Bes econdmicas intermediaram 0 processo da compra, pois também dispunham de

redes de contatos com pessoas no Rio de Janeiro:

O Director communicou a Casa que achava-se comprada a Pharmacia
homeopathica que o confrade Mario Spinola Teixeira encarregou-se de
adquirir para o Centro, segundo idéou e promoveu 0 nosso irm&o e consocio
Antonio Teixeira. Que a pharmacia ficou a fora o frete, por 193.000 reis.
Consultou se devia-se lancar méo de saldo existente nessa thesouraria e da
subscripcdo aberta para adquirir um escriptoscopio visto ter-se aberto mais
d’esta ultima ideia que a subscri¢do aberta pelo irmao Antonio Teixeira e
mais 10.000 que deu o nosso Digno Presidente Honorario apenas montava
em 96.500 reis. [...] Deveriam consultar os consocios ausentes que
subscrevem a lista... Se concordavam em transferir a quantia adquirida do
escriptoscopio para completar a compra da pharmacia, todos concordaram
(ACTA, 02/08/1910; 05/08/1910).
A criacdo da farméacia homeopética inseria-se nas proposicdes estabelecidas pelo Instituto
Homeopatico do Brasil, que possuia uma farmacia central, localizada no Rio de Janeiro, e era
considerada um centro irradiador da homeopatia para o Pais. O local funcionava, sobretudo,
como um espago para preparacdo dos medicamentos homeopaticos, que ficavam sob a
responsabilidade de uma ‘comissdo de médicos’ para que houvesse mais controle na
manipulacdo das substancias (LUZ, 2014, p.90). Essa farmacia central distribuia os
medicamentos para as filiais pelo Brasil, como no caso da farmécia do Centro Psychico, em

Caetité.

A escrita contabil da instituicdo identificou que foram realizadas despesas em abril de 1921
com a farméacia homeopatica, mas ndo ha discriminacdo do tipo. Posteriormente, em 1930, ha
registro de gastos com aquisicao de remédios que também néo sdo especificados; e, a partir de
1930, intensificam-se os registros de compra de remédios para a farmacia homeopética. Esses
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dados nos induzem a pensar que nem toda indicacdo de remédio estava registrada no Livro de

distribuicdo de medicamentos.

Apos a aquisicdo da farmécia, o Centro continuava com o desafio de encontrar um médium
receitista autorizado a fazer a prescricdo de remédios para cura de alguns males. Como néo
dispunham de tal pessoa, as consultas costumavam acontecer durante as sessées mediunicas.
Em algumas delas, os guias espirituais eram interpelados sobre determinado caso e,
dependendo da situacdo e da sua condic¢do, poderiam ou ndo indicar o medicamento, como
declarou um deles, ao se manifestar durante uma sesséo de leitura: um guia afirmou que “nao
podia indicar um remedio para 0 nosso Presidente por falta de um medium receitista e
reprovando-nos tambem por ainda ndo termos feito a escola de mediuns para
desenvolvimento dos mesmos [...]” (ACTA, 21/04/1911).

Em outra solicitacdo, o diretor do Centro, Jodo Gumes, pede conselhos ao guia espiritual
acerca da doenca do seu neto, o pequeno Jodo; e solicita ainda que, se possivel, indicasse
algum medicamento. Em resposta, a mensagem enviada pelo guia, por meio do médium

Antdnio Brito, orientou:

Ja vos disse que depende de vos obterdes receitas para a cura de doentes em
nosso meio. Como é de grande instancia vossa, vamos ver, 0 caso ndo €
grave, porem requer cuidado. ‘Hyossianim para combater o mal. Depois que
achar melhor o doente, podereis dar chamomilla, — esta por alguns dias, mas
com muito cuidado em empregar as doses. Mais tarde entdo podereis dar
China, — isto é o preciso’. Meus amigos, depende de vos a pratica do
receituario. Para isso € preciso vos abandonardes os vossos defeitos e
cuidardes somente da pratica do bem. Sta. Julia (ACTA, 16/01/1917).

Percebe-se que a falta de um médium receitista para a prescricdo das receitas gerava certo
transtorno, além da demora em conseguir com precisdo a indicacdo adequada, com 0 nome e a

quantidade correta do principio ativo a ser ministrado ao paciente, como pode ser observado a

sequir:

O Director consultou o espirito de Sta Julia sobre um remedio indicado para
0 seu nettinho, o qual ndo foi encontrado. Pelo medium Britto, escreveu
nosso Guia ao Director: Se ndo é facil obter, pode usar entdo colocyntés. E
preciso que vos cuideis de vos supprir de remedios e tambem de fazer, em
dias que ndo for de trabalhos praticos, mais desenvolver a faculdade
receitista, pois, como vos disse, depende somente de vos. Sta. Julia (ACTA,
23/01/1917).

Vé-se que o Centro enfrentou dificuldades com as indicagdes e usos das receitas

homeopaticas, mas isso ndo arrefeceu a sua pratica. Na Bahia, a homeopatia foi instituida em
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1847, com a instalacdo da Sociedade Homeopéatica Baiana. Essa instituicdo seguia 0s
principios estabelecidos pelo Instituto Homeopatico Brasileiro, no Rio de Janeiro, de
“propagacao e ensino da homeopatia, de ajuda aos mais pobres e de divulgacao da sua arte de
curar” (ARAUJO, 2015, p.11). As praticas iniciais da homeopatia na Bahia, ainda no periodo
imperial, ndo tiveram um movimento organizado e progressivo, ao contrario, foram marcadas
pela interrupcdo e descontinuidade, sem um grupo que assumisse a responsabilidade pela
atividade (ARAUJO, 2015). Ao estudar a trajetoria do espirita e homeopata baiano Alfredo
Soares da Cunha, a autora identificou as dificuldades por ele enfrentadas para exercer a
funcdo, no inicio do século XX, pois era acusado pela Diretoria de Saude Publica da Bahia de

pratica indevida, por ndo possuir o diploma de médico.

No geral a homeopatia enfrentou dificuldades semelhantes na medida em que a incorporacao
da pratica pelos médiuns receitistas desencadeou fortes tensées e embates com a medicina
alopatica, desejosa de manter o controle do campo de atuacdo. Igualmente houve embates
com a policia, encarregada de cumprir o Codigo Penal de 1890, que, em seu Capitulo Il
(“Dos crimes contra a saude publica”), artigos 156, 157 e 158, estabelecia penalidades e
proibi¢cdes quanto & pratica do espiritismo, da magia e outros sortilégios, assim como a pratica

da medicina por leigos#'.

Pode-se considerar que a pratica da homeopatia, aliada a outros fatores de ordem social,
cultural e, principalmente, a agbes dos sujeitos envolvidos nesse processo, contribuiu para a
formagdo de um Espiritismo religioso'*® no Brasil (ARRIBAS, 2010). Diferentemente de
outros paises em que o Espiritismo era fundamentado no tripé ciéncia, filosofia e religido, no
Brasil a incorporagdo da homeopatia fez parte do processo de “mestigagem cultural” pelo qual
passou a Doutrina Espirita. V&-se que, apesar de ser regida por um conjunto de preceitos e
normas, cla ndo permaneceu “estavel” ¢ “invariante” em relagdo a0 meio em que estava

inserida.

Alguns pesquisadores defendem que a dimenséo religiosa do Espiritismo no Brasil vinculou-
se a forte presenca no pais da crenca no poder de cura por meio da espiritualidade. Para
Machado (1996) a maioria consideravel dos espiritas preferia enfatizar o aspecto religioso,
ressaltando “a parte magico-mistica da doutrina e acentuando, sobretudo, o seu poder
curandeiristico” (MACHADO, 1996, p.125). Ja Célia Arribas (2010) afirma que o Espiritismo

147 Sobre essa questdo, ver: Damazio (1994), Del Priore (2014) e Arribas (2010).
148 \ver Damazio (1994), Machado (1997), Aubrée e Laplantine ([1990]2009), Stoll (2003), Arribas (2010) e Del
Priore (2014).
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religioso foi resultado de uma série de investimentos com o intuito de “organiza-lo, elabora-
lo, sistematiza-lo e, sobretudo, de inculca-lo na vida dos adeptos” (ARRIBAS, 2010, p.258).
Nesse sentido, destaca que ndo se pode pensar a dimensao religiosa da doutrina, apenas, como
produto de um discurso externo a ele, vinculando a adogdo de um Espiritismo religioso cristao
a uma tentativa de escapar das imposicGes do Codigo Penal, ou ainda a uma estratégia da
doutrina que vissava atuar sem a interferéncia de instituicdes fiscalizadoras. Segundo Stoll
(2003) é com as praticas mediunicas de Chico Xavier, a partir de 1930, que o Espiritismo
brasileiro assume, definitivamente, as feicdes religiosas. Portanto, o predominio da vertente
religiosa da doutrina deve-se a questfes de diversas ordens, tanto aos elementos internos,

como aos externos, fazendo parte de um processo de mesticagem cultural.

Figura 10: Figura 11:
Livro de distribuicdo de remédios Relagdo de beneficiarios de remédios
homeopaticos (capa) Homeopaticos

Fonte: Centro Psychico de Caetité, 1911. Fonte: Centro Psychico de Caetité, 1911.

3.4 Fung&o de ordem civil e pessoal

A escrita de ordem civil e pessoal atendia a diferentes usos relacionados aos sujeitos que

participavam da agremiacdo. Na funcédo civil, identificamos os comunicados referentes a
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nascimentos'*®, casamentos e falecimentos, ritos que marcam determinadas fases da vida,
alguns dos quais foram construidos historica e culturalmente pelas praticas da comunidade e
que servem para definir o inicio, a passagem ou o final de uma fase. A cultura ocidental, sob
influéncia do Catolicismo, imprimiu algumas praticas rituais que foram incorporadas e
disseminadas pelas comunidades locais, a exemplo do batismo da crianga recém-nascida. No
Centro Psychico também existia o interesse dos socios em registrar 0 nascimento da crianca.

Geralmente a iniciativa partia da propria direcdo, como no caso em que o diretor Jodo Gumes:

expoz para a4 Casa 0 desejo que tinha de fazer em sessdo a declaracdo de
nascimento de seu filhinho, com o nome do recemnascido e dos
paranynphos, este que seja o seu desejo foi apoiado por todos 0s socios
presentes (ACTA, 20/09/1907).
Na referida ata, nota-se também que, apesar do consentimento dos presentes, os confrades
sentiram a necessidade de consultar o guia espiritual do Centro, conhecido pelo nome de

Santa Julia, que teria aprovado tal solicitacdo, conforme mostra o registro:

Tendo sido approvado pelo Santo Guia o projeto do socio Jodo Gumes!®°,
declarou este que nasceu no ultimo dia dezenove do corrente mez de
setembro, as quatro horas da tarde, Jodo Kardec, o seu filho legitimo e de
sua mulher Antonia Dulcina Pinto Gumes, ambos espiritas; e que sao
paraninphos do recemnascido o irmdo Antonio de Britto Cotrim e Laura dos
Santos Gumes (ACTA, 20/09/1907).
Registrar em ata o0 nascimento da crianga e indicar os nomes dos seus “paraninfos” evidencia
uma ritualizacdo desse momento para o grupo dos espiritas. Essa pratica reporta ao
sacramento do batismo utilizado pela Igreja Catolica, que simboliza o inicio da vida cristd do
individuo. Entretanto, esse registro nao foi isento de tensdo em relagdo aos valores defendidos
pela Doutrina Espirita. O anuncio do nascimento de uma crianga, a seguir, mostra a
preocupacdo em se definir qual o sentido que os adeptos da doutrina em Caetité atribuiam a

essa pratica:

[..] o nosso confrade Francisco Fernandes communicou a todos o
nascimento do seu filho Carlos, e em seguida consultou a casa se poderia
apresentar ao Centro o recemnascido, dando como paraninphos 0s consocios
Francisco Cotrim e D. Laura Gumes. Apoiada unanimemente a sua proposta,

149 Havia na comunidade caetiteense préticas culturais que envolviam diferentes formas de registro de uma
escrita especifica para essa fase da vida. Ver o ja citado trabalho de Carneiro (2011).

150 Acreditamos que, embora ja tivesse contato com as leituras espiritas, Jodo Gumes submete quase todos os
filhos ao sacramento cat6lico do batismo. Apenas os quatro ultimos filhos ndo foram batizados. Em estudo por
mim realizado (REIS, 2010), constatou-se que o Ultimo batismo de sua prole aconteceu depois de 13 de janeiro
de 1906, data do nascimento de sua filha Eponina Zita. Segundo informacdes contidas numa arvore genealégica
da familia, elaborada por Sylvio Gumes (texto manuscrito, s/d), a partir de 1907, Jodo Gumes deixou de levar 0s
filhos a pia batismal, dedicando-se, exclusivamente, ao Espiritismo.
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mandou o director que se consignasse na acta, ficando assim o registro do
nascimento do pequeno Carlos e 0s seus paraninphos, que, embora ndo seja
este registro um acto symbolico, que a nossa doutrina repelle, fica entretanto
de alguma forma a obrigagdo de encaminharem o pequeno confiando a sua
proteccdo espiritual, no itinerario dos principios da doutrina espirita (ACTA,
21/02/1908).
Da atitude do comunicante, ao dizer: “[...] embora ndo seja este registro um acto symbolico,
gue a nossa doutrina repelle [...]” (ACTA, 21/02/1908), pode-se concluir que o redator quis
ressaltar que o comunicado do nascimento da crianca, seguido dos nomes dos paraninfos, ndo
guarda proximidade com o ato do batismo realizado pelos catolicos. Todavia, o registro revela
que h& uma tensdo entre uma pratica que se aproximava de um ritual simbdlico, utilizado
pelos catolicos, e o sentido que esse gesto tinha para os espiritas. O registro evidencia,
também, a relevancia da dimensao publica dessa escrita para esse grupo de espiritas, uma vez
que, no Brasil, o documento do batismo da crianca, batistério, teve durante muito tempo valor
juridico®™?, substituindo o préprio registro de nascimento.
A escrita na ata comunicando o nascimento de uma criangca e 0s homes dos seus paraninfos
ndo foi uma questdo resolvida de forma tranquila entre os espiritas. Havia, por parte dos
participantes do Centro, o receio de que essa a¢do deparasse com as criticas provenientes dos
catélicos, dando a entender que os espiritas estavam se apropriando de uma préatica utilizada
por eles, embora, para a religido catolica, o batismo, além de ser um ato civil, é também um
sacramento. Em uma das atas, registra-se a consulta feita aos guias espirituais sobre a
realizacdo do batismo de filhos de espiritas, ou ainda, o batismo feito pelos espiritas. Segundo
a “manifestacdo”, os guias espirituais ndo condenavam a pratica, entretanto destacavam que
“ao baptizarmos uma creanga daremos armas aos nossos adversarios para nos combaterem”
(ACTA, 25/07/1916). Ressaltavam, porém, que qualquer um poderia batizar o seu filho e
seguir o rito que melhor Ihe conviesse, “mas que um espirita convicto deve abster de dar

armas aos inimigos” (ACTA, 25/07/1916).

O registro em ata comunicando o nascimento de uma crianga também poderia acontecer por
meio de uma solicitagdo encaminhada pelos pais. Assim, registrou-se: “Communicou ao

Centro o Director que o nosso consocio Dr. Antonio Freire Hughes, residente em Macahubas,

151 Maria Luiza Marcilio (2004), ao tratar dos registros paroquiais no Brasil, destaca que, sendo o catolicismo a
religido oficial, “o estatuto do Padroado Régio no Brasil até pelo menos a Constituicdo Republicana, de 1891
(quando foi separado, o Estado da Igreja) deu aos Registros Paroquiais uma cobertura praticamente universal da
populacdo brasileira (excluidos apenas os protestantes que surgem principalmente no Segundo Reinado e dos
indios e africanos pagaos, ainda nao batizados)” (MARCILIO, 2004, p.16).
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pede-lhes para communicar ao Centro o nascimento do seu filhinho Osmar as 14 horas do dia
14 de outubro passado” (ACTA, 30/12/1921).

Consideramos essa préatica resultado de um processo de mesticagem cultural, pois "[...] nada
é inconciliavel, nada é incompativel, mesmo se a mistura é por vezes dolorosa"
(GRUZINSKI, 2001, p.28). Isso mostra a capacidade que tém os grupos de eleger e de
combinar certos elementos entre as culturas, sobretudo as condi¢des de se adequarem e se
adaptarem a uma nova realidade. Assim, registrar em ata de reunido do Centro o nascimento
da crianca, acompanhado dos nomes dos paraninfos, apresenta relagdo com um pertencimento
religioso. Entretanto, essa pratica ndo se restringe, apenas, a um Unico espago, mas pode se
apresentar num outro lugar sob uma nova configuragdo. Foi o0 que os espiritas fizeram ao
incorporar e ressignificar alguns elementos do batismo realizado pela Igreja Catolica,
atribuindo a ele um novo sentido, como, por exemplo, ndo utilizando os termos batismo e
padrinho. Em seu lugar, optaram pelo uso de "comunicado e registro do nascimento da
crianca” e “paraninfos”. Dessa forma, pode-se dizer que essas praticas sociais estavam
imbricadas nos individuos em funcdo das instancias formadoras as quais estavam vinculados,
se considerarmos que o0s sujeitos influenciam os processos de socializagdo dos quais
participam e por eles sdo influenciados. Portanto, acabam por reproduzir e ressignificar esses
processos, sendo o seu comportamento e agOes construidos coletivamente; portanto,

necessitam do respaldo do grupo, pois estdo submetidos aos seus regulamentos sociais.

O casamento®™? também foi outro marco referencial da vida civil tratado na documentagao,

em que adeptos da doutrina queriam partilhar aos seus pares a auspiciosa noticia:

Communica a irmd e socia Mariana Gumes, que havia realizado consorcio
com o Sr. José Soares também crente, que se acha presente, D. Mariana que
serviu durante tres anos como zeladora de forma sempre presente [...]
(ACTA, 09/09/1910).
Além do comunicado do enlace matrimonial, a adepta da doutrina informa ainda que “agora
ird mudar-se de cidade, necessitando eleger-se outra zeladora para ocupar a fun¢do” (ACTA,

09/09/1910). Os comunicados referentes aos marcos temporais da vida dos sujeitos adeptos da

152 Sobre a realizagdo da cerimbnia do casamento religioso no Brasil na década de 1940, Azevedo (1954)
informa que “o casamento perante a Igreja foi, outrora, uma pedra de toque da religiosidade brasileira”
(AZEVEDO, [1954] 2002, p.40). Todavia, destaca que a “situagdo mudou bastante”, considerando o contexto da
época. Destaca ainda que, na “alta sociedade”, somente o casamento religioso continuava a ser celebrado com
solenidade. Para o autor, “de qualquer modo, vale a pena reparar que o casamento religioso oferece mais
oportunidade que o civil para um cerimonial capaz de sublinhar ou de aumentar o prestigio social e o status das
familias envolvidas” (AZEVEDO, [1954] 2002, p.40).
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doutrina na maioria das vezes atravessavam as geracdes de uma familia, como, por exemplo,
o do vice-diretor, Marcelino Neves, que “participou o casamento de sua filha Maria Regina
Neves com o Sr. José Troiano de Freitas [...]” (ACTA, 02/02/1915). Posteriormente, a filha
comunica o nascimento dos filhos e depois o casamento destes. Existe ainda nota que
informava a néo realizacdo de evento que fora previamente noticiado, conforme o registro de

uma ata:

Communicou-nos o Vice Director, que achava-se desfeito o contracto de
casamento de sua filha com Luis Philogonio Vieira; que julgava ser seu
dever participar aos confrades este occorrido por ha mezes ter communicado
0 contrato entre os mesmos (ACTA, 14/07/1911).
Na funcgdo pessoal da escrita, ha os registros de despedidas, falecimentos e relativos a propria
participacdo na instituicdo. As escritas que registram as despedidas dos confrades e das
confreiras o fazem em funcdo de: mudanca da cidade, viagens temporéarias, doenca, passeio,
trabalho e outros. Entre os registros encontra-se o comunicado do irmao Aristides Publio, em
que este pede a plenaria permissdo “para despedir-se, pois tendo de ausentar-se por muitos
dias d’esta Cidade, em uma viagem & Bahia [Salvador] em procura de melhoras para o seu
sobrinho Everardo que acha-se doente” (ACTA, 01/08/1924). No mesmo registro, 0S
presentes declaram: “[...] fazemos votos ao Todo Poderoso para que fagcam feliz viagem e que

0 pequeno consiga voltar sdo ao nosso meio” (ACTA, 01/08/1924).

Os informes ou comunicados, antes de serem inscritos em ata, eram submetidos a aprovacéao
da assembleia, conforme se evidencia: “Propoz o director e foi aprovado que constasse em
acta a desencarnagdo do capitdo Pedro Castro, pai de nosso confrade Arnobio Castro, um
ancido digno de respeito e acatamento pelas suas excelentes [ilegivel]” (ACTA, 25/04/1910).
Os registros nao se restringiam as pessoas proximas, ou que possuiam vinculo de parentesco
com membros do grupo. Por vezes, abrangiam sujeitos que, de alguma forma, prestaram
algum servico relevante a Doutrina Espirita ou a sociedade de uma maneira em geral,
conforme nota de falecimento de Antdnio Gongalves da Silva Batista, fundador da revista

Verdade e Luz:

O director comunica a Casa a desencarnagdo de nosso confrade e incansavel
campedo das ideias espiritas, 0 renomado Antonio Gongalves da Silva
Batista, fundador e director da excellente revista espirita “Verdade e Luz”, o
qual libertou-se dos lagos da vida terrena na cidade de S&o Paulo.
Comunicando-nos este acontecimento, que, embora se deva considerar feliz
e auspicioso para 0 desencarnado, constitui entretanto numa sensibilissima
perda para a propaganda da doutrina espirita, que tinha no desencarnado um
dos mais decididos e esfor¢ados apostolos, o director propos e submetteu a



125

approvacdo da casa que se consignasse esse fato na acta, como homenagem
tributada ao presado confrade que na expressao da sua revista, passou d’este
para 0 mundo da verdade, e a0 mesmo tempo com um voto de pezar e
saudade pela perda de tdo valente defensor do espiritismo. A proposta do
Director foi aceita por unanimidade, e aqui fica constatado n’esta acta essa

deciséo da casa (ACTA, 02/03/1909).
As citacbes acima mostram como as agOes da oralidade e da escrita estdo fortemente
entrelacadas nesse espago. Antes de ocorrer 0 registro escrito, 0 pensamento era expresso em
voz alta, comentado pelo grupo e, quando aprovado, a depender dos interesses em questdo,

era posto em ata.

Outros usos da escrita na dimensao pessoal serviam para justificar a auséncia de membros as
sessdes. As atas informam que ao Centro foram enviadas dez missivas!®. Dessas, cinco
atribuiam a auséncia a motivos particulares, trés alegavam auséncia por motivo de doenca, e
duas por motivo de viagem. Apenas uma delas foi conservada dentro do livro de atas. Escrita
em 1906, a missiva do secretario do Centro, Jodo Gumes, explica 0 motivo e a justificativa da
sua auséncia nas reunides, que se deu por “forgas das dolorosas circunstancias que afastaram-
me temporariamente do vosso meio, mas isso ndo arrefece o meu amor pela Santa causa da
verdade e o interesse que devo ligar a propaganda de que fomos incumbidos™ [...]”. Assim,
numa longa narrativa, o redator fala do seu a&nimo em ver como a doutrina em Caetité estava
avancando e se enraizando nos coragdes dos adeptos. Entretanto, destaca as dificuldades que

enfrentavam para a divulgacdo do Espiritismo: “[...] bem sei; porem o modus faciendi, isto &,

0 meio practico de diffundir a luz ndo est4 as mais das vezes ao alcance da razdo, quando esta

alto o dominio sobre o temperamento™®®” (grifos no original). Veja-se carta a sequir:

153 Vale destacar que, nas atas de reunifo do Centro, ha o registro do contetido das referidas cartas, sendo
algumas transcritas na integra.

154 Jodo Gumes. Carta enviada ao Centro Psychico. Caetité 18 de novembro de 1906. Acervo do Centro
Espirita Aristides Spinola

155 Jodo Gumes. Carta enviada ao Centro Psychico. Caetité 18 de novembro de 1906. Acervo do Centro
Espirita Aristides Spinola
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Figura 12: Carta de Jodo Gumes ao Centro Psychico de Caetité (1906)

Fonte: Livro de atas.

Assim, além de utilizar a carta para justificar a auséncia, Jodo Gumes também a usou como
forma de proselitismo religioso, visto que alertava os adeptos quanto aos entusiasmos
efusivos e as apaixonadas controvérsias, uma vez que esse comportamento ndo contribuia
para o crescimento e a divulgacdo da doutrina, ao contrario, fazia definhar a incipiente
propaganda. A par das devidas precaug¢des na promocgao do Espiritismo, questiona: “[...] como
propagar, si nos é vedado usar da forca e da vehemencia da argumentacio? Como?%”,

Continuando, ele mesmo responde:

Pelo exemplo. Lembrai-vos sempre das sabias, das santissimas palavras dos
nossos Guias e Protectores: propagae pelo exemplo. Fazei a muda
propaganda que sempre vos foi aconselhada, abandonando todos os vicios
sem ostentacdo e praticando todas as virtudes sem restric¢es®’ (grifos no
original).

Ainda na perspectiva da dimensdo pessoal, os membros da instituicdo utilizavam a escrita
para renunciar aos cargos e se desligar do Centro. Assim, identificamos cinco cartas de

1% Jodo Gumes. Carta enviada ao Centro Psychico. Caetité 18 de novembro de 1906. Acervo do Centro
Espirita Aristides Spinola.
157 Jodo Gumes. Carta enviada ao Centro Psychico. Caetité 18 de novembro de 1906. Acervo do Centro
Espirita Aristides Spinola.
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renlncia e duas de desligamento. Entre as de desligamento, quatro sdo de membros que
agradecem pela votacdo e pela escolha de seus nomes para ocuparem cargos na agremiacao,
mas dizem que, infelizmente, ndo se acham em condi¢cdes de exercé-los. Em uma das
missivas, além de se desligar do Centro, o autor Edésio Santos abjura da Doutrina Espirita,
constando em ata que: “[...] depois de narrar uma porcdo de sandices, concluiu confessando
de ter abjurado a crencga, e pouco satisfeito com isto, ainda aconselhava com toda energia ao
nosso irmao Elgino para com elle desencaminhar-se; [...]” (ACTA, 29/09/1911). Com relacao
a atitude do ex-confrade Edésio Santos, ha a indicacdo da manifestacdo de um espirito, por
meio do médium Virgilio, que os aconselhou a “dar gracas a Deus pelo afastamento desse
irmdo dizendo que esses coragdes endurecidos nada fazem a favor do Espiritismo, fazendo a
comparagdo da ma arvore, ndo produz sindo maos frutos” (ACTA, 29/09/1911). A mensagem
enviada pelo espirito como uma forma de justificar a perda de um membro manifestou a
concordancia com o afastamento de Edésio Santos, argumentando que a sua presenca nao

colaborava com o crescimento da religido espirita.

Quanto ao desligamento das atividades do Centro, o vice-diretor escreve uma carta em 1911,
em que justifica ser o seu desligamento temporario e por questfes particulares. Outra carta,
remetida pelo ex-confrade Francisco Fernandes Lima, afirma que o motivo da sua saida é “a
execranda persegui¢ao que me faz o representante do catholicismo jesuitico n’esta cidade,
[...]” (ACTA, 30/08/1912). Ao final da longa missiva, Francisco Lima solicita: “Peco para
exarar essa [carta] na acta a fim de que no futuro conhe¢cam o motivo da minha desercédo do
mesmo” (ACTA, 30/08/1912).

Outras escritas na dimensdo pessoal trazem ainda o relato de querelas e imbréglios entre
membros. Fatos que parecem irrelevantes conduziram a desentendimentos; tem-se, por
exemplo, o registro integral de duas cartas de abril de 1913, em que o diretor e o confrade
Antonio Marcellino Neves sdo envolvidos numa contenda. Ambos buscam, nas suas
narrativas sobre o acontecido, explicar o que os levou a tal desentendimento. Fica evidente
que sdo questdes de ordem pessoal e subjetiva. Marcelino declara, ao final da carta, que a
partir dali se afasta das atividades do Centro, assim explicando: “esta minha indispensavel
retirada ndo importa em uma desercdo, impropria da sinceridade da minha solida crenca
espirita, que nem de leve sinto abalada; e que em quanto for sa a minha razdo, cada vez sera
mais convicta e arraigada em meu coragao” (ACTA, 21/04/1913). Gumes, por sua vez,
questiona a carta de Neves: “O que valem libellos sem provas? O que valem acusagdes que

ndo tem base nem certezas, mas a suspeita, a duvida? [...]” (ACTA, 29/04/1913).
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Os motivos que levaram a tal desentendimento ndo foram mencionados nas cartas. Talvez
pela falta de algo plausivel, o desentendimento tenha sido temporario, uma vez que Marcelino
das Neves continuou assiduo as reunides do Centro. O fato revela ainda que o0s registros em
ata ndo selecionavam apenas as boas e notaveis acdes dos sujeitos, mas demonstram, também,

0s conflitos em torno dos “micropoderes” presentes nas relagdes dos seus membros.

A preservagdo da carta (materialidade) escrita por Jodo Gumes em 1906, em detrimento de
tantas outras, leva-nos a questionar: por que somente essa carta foi conservada? Qual a sua

representatividade? Para nos ajudar a pensar sobre essas questdes, Giselle Venancio pondera:

Uma carta expressa mais que o texto que ela contém. Sua materialidade
denota a condicdo de sua redagdo, a analise de sua trajetoria e a identificacéo
de seu(s) destinatério(s) — se individual, institucional ou familiar; permite a
compreensdo dos mecanismos de sua articulagdo e sua pertenga num
arquivo, isto é, o conhecimento dos gestos em prol de sua conservagéo deixa
entrever os critérios que definiram sua importancia (VENANCIO, 2002,
p.222-223).
Como vimos, 0s registros em ata tratam, sobretudo, de questdes referentes a atuacdo de
pessoas que contribuiram com o reconhecimento, a divulgacéo e a expansao do Espiritismo
kardecista. Fica evidente também que, seja na producédo das atas, seja na producéo das cartas,
h& um espaco destinado para o registro das questdes pertinentes & comunidade que envolvem
as dimensbes do “fazer” e do “viver” (CERTEAU, 2001), reveladoras das pulsacdes das
dindmicas vividas em toda a sua intensidade. Esses relatos revelam o cotidiano dessa
comunidade, mostram as tensdes, os conflitos, as divergéncias, as vaidades e os dilemas que
permeavam as relagOes dos sujeitos, relacdes essas marcadas pelas disputas e interesses, quer

de ordem pessoal, social, politica ou religiosa que se refletiam no espaco do Centro.
3.5 Funcdo normativa

No Centro, a escrita normativa ocupava lugar de destaque, sobretudo porque nela se definiam
as normas legais, os comportamentos e as acdes que regulavam e orientavam 0 seu
funcionamento. Uma das primeiras proposicdes nessa perspectiva foi a elaboracdo de um
estatuto'® para a agremiacio, conforme relato: “[...] pelo Secretario foi apresentado um

esbogo de estatuto para o Centro que lido, a pedido do apresentante, serd submettido a um

158 Acessamos o Estatuto do Centro através do Livro de Registros — Livro A1, fls 01/01, sob o n. 1, que se
encontra no Cartorio Civil em Caetité-BA, visto que ndo conseguimos localizar um exemplar impresso. O
documento informa que o Estatuto foi aprovado em 05 de junho de 1928. Entretanto, o seu registro civil foi
realizado apenas em 18 de junho de 1931.
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estudo previo, afim de emendado e alterado como convier, ser justo a estes” (ACTA,
06/03/1906). A redacdo desse documento demandou um longo processo de discussdo, que

prosseguiu nos anos posteriores a sua fundacao.

No processo de estruturacdo e normatizagcdo da “agremiagdo”, as contribuicdes de Aristides
Spinola tanto de ordem material, financeira, quanto espiritual foram significativas. Em carta

por ele enviada ao diretor Lima Janior, no ano de 1906, consta o seguinte:

caso 0 numero de socios se alargar, sera conveniente formular Estatutos, e 0s
registrar, nos termos da Lei 173 de 10 de setembro de 1893, para que a
associacdo adquira personalidade juridica, podendo filiar-se a Federacdo
Espirita Brasileira, cujos Estatutos seguem pelo correio'®® (ARISTIDES
SPINOLA, 1906) (grifos no original).

O remetente confere destaque especial a elaboracdo de um estatuto para o Centro, tanto que
destaca a agdo de registrar o documento com o intuito de que a instituicdo adquirisse
“personalidade juridica”. Foram intensos os estudos e debates até a aprovagdo de um texto

que atendesse as necessidades do grupo, conforme consta do registro em ata:

O Director falou sobre a necessidade inadiavel de organizarmos
definitivamente 0s nossos estatutos, para que a nossa sociedade possa ser
legalmente registrada e tenha vida civil ao abrigo das garantias da lei: disse
que para sua redaccdo final, devem os estatutos ser lidos e discutidos perante
toda a Casa e propos que ao projecto existente se acrescentasse mais uma
disposicdo, que é a de admittir os neophytos na qualidade de associados
provisoriamente, com o0s direitos e obrigagdes dos socios effectivos,
podendo porem retirarem-se da agremiac¢do, se a doutrina ndo lhes convier
[...] depois de ouvida a proposta foi geralmente aceita pela casa accordando-
se que o proprio Director elaboraria de novo o projecto dos estatutos, com a
modificacdo proposta, e outras que parecem-lhes preciosas, de accordo com
as exigencias do nosso meio, € no que for possivel, em harmonia com 0s
estatutos da Federagédo Espirita Brasileira (ACTA 28/02/1908).

A redacdo do primeiro estatuto ficou sob a responsabilidade do diretor Jodo Gumes, 0 que ndo
significa dizer que os demais membros se isentaram do processo, haja vista que as discussoes
para a aprovacao do texto final demandaram avancos e recuos, conforme nos é mostrado nesta
passagem: “Passou o Director a ler e a discutir com os confrades presentes, os dois primeiros
capitulos do projecto dos nossos estatutos, nos quaes assentou-se fazer algumas ampliacdes,

que ficaram anotadas” (ACTA, 14/07/1908). As atas informam que, até a aprovacao final do

159 Aristides Spinola. Carta enviada a Lima Janior. Rio de Janeiro, 13 de maio de 1906. APMC. Fundo:
Acervo da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Janior, subsérie: correspondéncias
usuais, Caixa: 01.
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estatuto, aconteceram varias discussdes, e que o texto sofreu algumas alteracbes até ser

definitivamente aprovado em 1928, como pode ser observado:

Pelo Vice presidente, foram apresentadas as bases dos estatutos que devem
reger o Centro, para, especialmente poder ser feita sua adhesdo a Federacdo
Espirita Brasileira no Rio de Janeiro. Lidas e apreciadas devidamente, foram
aprovadas, passando a constituir os Estatutos do Centro, sendo logo
assignados (ACTA, 13/06/1928).

Constata-se que o Centro elaborou o seu estatuto desde os anos iniciais de funcionamento,
ainda que o registro juridico tenha se efetivado apenas em 1928. A demora em efetivar o
registro parece ndo ter interferido na relacdo da FEB com a instituicdo, uma vez que o Centro
seguia as orientacOes definidas pela Federacdo desde a sua fundacéo, conforme se verificou

nas cartas enviadas por Aristides Spinola.

Outra acdo que envolveu a escrita normativa foi a prescricdio e definicdo de acdes,
comportamentos e atitudes considerados adequados aos adeptos da doutrina. Essa escrita
também foi orientada pelas mensagens espirituais, como define a ata da primeira sessdo “para
o conhecimento d’quelles que ainda ndo tinham ouvido, na qual acham-se transcritas as regras
de conducta que devem ser observadas por aquelles que assistirem as sessoes” (ACTA,
06/02/1906). A leitura da ata feita em voz alta de forma coletiva era retomada sempre que
necessario, como uma forma de relembrar, rememorar e atualizar uma norma que havia sido
emitida, em outro momento, pelos guias do Centro. Assim, 0s espiritos detentores de

“autoridade” eram os responsaveis por indicar as a¢des do nucleo religioso.

As mensagens enviadas pelos espiritos foram enféticas em observar a frequéncia e a
pontualidade dos adeptos as sessdes no Centro. Um relato em ata revela que,
independentemente da auséncia do diretor e do vice, a sessdo ordinaria iniciou-se conforme o
horério previsto, as 19h30min, e informa que um dos membros evocou um espirito auxiliar
para conduzir os trabalhos mediunicos: “manifestaram-se trez espiritos que, cada qual,
recomendava muita ordem, respeito e amor, lastimando o arrefecimento que vai lavrando,
patenteando a nossa ignorancia da verdadeira doutrina e a necessidade de instruirmo-nos [...]”
(ACTA, 14/04/1911). O seguinte relato notifica uma interrupcdo durante a manifestacdo e
destaca:

Nesse interim, chegando o diretor Lima Janior, bateu na porta, dando lugar a
desviar-se-nos a atencdo do trabalho, sendo suspensa a terceira revelagéo,
facto que o espirito explicou avisando-nos a approximacéo de espiritos que
tentavam embaragar os nossos trabalhos, o que até o presente ndo puderam
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conseguir. Aconselhando mais respeito e ameacando abandonar-nos caso
ndo guardassemos ordem e preceito, despediu-se [...] (ACTA, 14/04/1906).
O registro do fato em ata evidencia a relevancia de se seguirem as prescrigdes, principalmente
com relagdo ao horario, como também a necessidade de que a pontualidade fosse respeitada e
cumprida por todos, independentemente da hierarquia do cargo que o membro ocupava na
instituicdo. Isso se deve porque o chegar atrasado promovia alteracdo no ambiente e causava

certa dispersao de pensamentos e perda da concentracao entre 0s presentes naquele espaco.

Na “regulacdo” dos comportamentos, os espiritos advertiam, ainda, quanto a “auséncia ¢ a
negligéncia dos associados”, numa manifestagio do espirito Santa Julia, que censurou
“brandamente a ausencia dos associados que ndo compareceram a esta sessao solenne, [...]”
(ACTA, 14/04/1911). Na mesma direcdo, outra mensagem enviada pelo guia Augusto

também reitera qual deveria ser a forma adequada de se comportar durante a sessao:

E por Gltimo manifestou o nosso Santo Guia Augusto, que depois de
chamar-nos a nossa atencdo para 0 mau procedimento e doutrinar-nos a
cerca d’elle e deu-nos normas a seguir de ora avante. Recomendou-nos gque
na proxima sessdo, s6 admittirmos os socios; pois trata-se de um ensing*®°
particular, que considerassemos nossa irma e socia do Centro D. Priscilla,
gue guardamos muito respeito e acatamento, que ndo levantassemos dos
nossos lugares fosse para o que fosse, e que nds reformassemos 0 nosso
modo de proceder (ACTA, 19/06/1906).

As manifestacBes atribuidas aos guias espirituais, bem como aos dirigentes, demonstravam
preocupacao explicita em doutrinar os comportamentos dos membros, a partir do controle da

fala, do corpo!®

e dos gestos, como mostra a passagem: “[...] mais uma vez chamou-nos
attencéo para a falta de respeito e atencdo notou-se tratarmos aqui no Centro de assumptos
alheios ao Espiritismo, o que nos acarretaria maus resultados” (ACTA, 27/07/1906). Segundo

a perspectiva da doutrina, no processo de educacdo e controle dos comportamentos, as

180 Segundo O livro dos médiuns, entende-se por ensino 0 processo que “todo aquele que procura persuadir a
outro, seja pelo processo das explicacdes, seja pelo das experiéncias. O que desejamos é que seu esforco produza
frutos e é por isto que julgamos de nosso dever dar alguns conselhos, de que poderdo igualmente aproveitar os
gue queiram instruir-se por si mesmos” (KARDEC, [1861]2003, p.42).

161 Maurice Agulhon (1989, p.54), ao descrever as praticas de sociabilidade do chamado Século das Luzes,
recorre ao conceito de Norbert Elias de “civilizagdo dos costumes”, extensivo a comportamentos como “manter
contato”, “conversar com polidez”. O termo sociabilidade é empregado no sentido de uma “sociabilidade
normativa, maneira de ser civilizada, isto é, verbalizada, ritual, pacifica”, que compreende um sistema ritual
extensivo a relagfes sociais cotidianas. Pode-se pensar que a doutrinacdo dos comportamentos dos adeptos do
Centro Psychico se insere no conjunto de propostas mais amplas, como as apresentadas pelo Estado Brasileiro
do final do século XIX e inicio do XX, que tinham como propésito civilizar a populagdo. Veiga (2002) analisa
como o Estado se apropriou dos saberes elementares, a fim de fazer com que a escolarizagdo pudesse impor
“modelos de comportamentos” caracteristicos de uma “sociedade aristocratico-burguesa” ¢ adotar novas praticas
“civilizatérias” extensivas a toda a sociedade, transformando “coergdes externas em coergdes internas”. Nessa
perspectiva, além da escola, outras instituicbes, como as religiosas, a exemplo, o Centro Psychico, também
cumpriam esse papel civilizatorio, educativo e disciplinador.
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mensagens enviadas pelos espiritos cumpriam fungdo essencial. Afinal, tratava-se de
entidades que se encontravam num nivel mais elevado em relacdo aos adeptos da doutrina,
por isso detinham poder e autoridade: “Os espiritos disseram-nos que devemos ser mais
cautos com a nossa lingua, pois que o Espiritismo nédo precisa de espiritos falladores, e o que
se passar no centro ndo precisa ser conhecido pela populagao ignorante e profana” (ACTA,
12/07/1907). Da relagdo entre corpo e linguagem, os estudos de Bourdieu (1983)
mostram que o capital linguistico € incorporado. O aprendizado da lingua vincula-se a um
aprendizado de um esquema corporal, visto que ele, assim como a lingua, faz parte das
experiéncias imediatas. Portanto, a linguagem reflete uma determinada postura corporal que
indica uma relagdo de pertencimento a uma classe social. Nesse sentido, a Doutrina Espirita
exercia certa forma de “regulagdo” e controle da “linguagem” e da “postura corporal” dos
seus adeptos, visto que ndo bastava apenas ter dominio dos seus principios, mas o dominio do
conhecimento religioso, que implicava a forma correta de se utilizar a linguagem, bem como
0 uso de uma determinada “postura corporal” considerada adequada pelo grupo. A fim de que
tais comportamentos fossem adquiridos, as manifestagcdes espirituais insistiam na necessidade
de que houvesse mais estudo e instrugédo por parte dos adeptos, conforme relato da fala de um

espirito:

N&o admito que ja vos acheis perfeitamente sabios e instruidos; ndo admitto
que estejais suficientemente preparados para a vida de além-tumulo, acho até
impossivel! Por acaso julgar-se-hdo alguns muito perfeitos? N&o precisam
de ouvir 0s nossos ensinamentos? Todos careceis de vos instruirdes, pois
agora € que comegastes a estudar, e ndo se aprende n’um dia. O que ¢ feito
muito rapidamente é contrario a nossa douctrina, é contrario ao que
pensamos e (ilegivel). Compreende a minha intervengdo? Espero-vos numa
melhor occasido. Onde ndo ha ordem, eu ndo posso estar. Antonio Costa
(LIVRO DE MANIFESTACAO DOS ESPIRITOS, 09/01/1906).

b 1Y 2% ¢ 99 6

As questdes sobre “educacdo”, “estudo”, “instrucdo”, “progresso”, tdo presentes nos debates
travados pelos intelectuais, assim como na imprensa, desde o final do século XIX e inicio do
XX, davam a dimensao da sua relevancia. Essas questdes permeavam os discursos, tanto dos
politicos como de instituicdes religiosas. No Livro de manifestaces dos espiritos sao
recorrentes 0s termos “instruir” e “educar”; 0 uso denota a dimensao pedagdgica da Doutrina
Espirita e nos remete aos ideais educativos de Allan Kardec, conforme citado em uma das
atas: “[...] instrui com amor e caridade os vossos irmaos que quiserem abragar essa crenga’;

“cuidar muito em instruir todos aqueles que desejam ser admitidos como socios” (ACTA,

09/01/1906).
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Denipoti e Fonseca (2011), apds pesquisarem os significados atribuidos no século XVIII aos
termos “instruir” e “educar”, ponderam que ‘“instrugdo e educacdo nem sempre sdo
claramente definidos, conforme os sentidos em diferentes tipos de textos” (DENIPOTI,
FONSECA, 2011, p.148). Assim, os autores indicam que, desde o século XVII, os termos ja
eram utilizados nos tratados educacionais de forma geral, como “processo formativo dos
individuos, com vistas a prepara-los adequadamente para a vida em sociedade” (DENIPOTI,;
FONSECA, 2011, p.148). Dessa forma, “a instrucdo, por sua vez, aparecia identificada a
aquisicdo de conhecimentos, muitas vezes associada a um sentido mais pratico para a vida”
(DENIPOTI; FONSECA, 2011, p.149). Embora esse estudo tenha se voltado para o uso dos
termos no século XVIII, os seus significados no século XIX ndo parecem ter se modificado
substancialmente. No caso do Centro, a ideia do “instruir” e “educar” se coaduna com as
proposi¢coes de formacao do individuo em um ambito geral, indicando, portanto, o objetivo de

preparar os sujeitos para a vivéncia do que se considerava adequado para a doutrina.
3.6 Funcao de formacéo de redes de publicacGes entre os periddicos

A funcdo de formacdo das redes de publicacdes entre os impressos foi outra dimensdo
igualmente relevante assumida pela escrita no Centro, em Caetité. Os lacos formados entre a
direcdo do Centro e pessoas, instituicBes, jornais espiritas de varios estados do Brasil e do
mundo eram alimentados por meio do envio e recebimento de cartas, de convites ou

exemplares de jornais.

A dimensdo social da escrita é revelada pelo intenso e proficuo contato que o Centro manteve
com outros centros, tanto no Brasil como fora do Pais. Os contatos deram-se basicamente por
meio de cartas, as quais somaram um total de 152. Desse total, 86 foram enviadas por grupos
espiritas de diferentes estados do Pais, comunicando a elei¢do e posse da nova diretoria, como
pode ser observado: “foram lidas pelo Vice Director, as seguintes cartas: do Centro Espirita
‘Seara de Jesus, de Juiz de Fora’, Minas Gerais, communicando a eleicdo e posse da sua
directoria; da Unido Espirita com séde em Bello Horizonte, agradecendo communicagdo”
(ACTA, 02/04/1929). O Centro Psychico manteve, ainda, relacbes com centros espalhados
por mais de dez estados do Brasil; o maior nimero de correspondéncias recebidas vinha do
Rio de Janeiro (21 missivas), seguido de Sdo Paulo e Espirito Santo, com 13 de cada um, e
Minas Gerais, com 7. Dos demais estados foi enviado um ndmero menor de missivas. Do

Maranh&o, por exemplo, foi recebida apenas uma correspondéncia.
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Vale destacar que as redes de sociabilidade mantidas pelo Centro ndo se limitavam as
instituicdes espiritas, envolviam também outras agremiag6es, como, por exemplo, associacdes
literarias. Consta nas atas o recebimento de correspondéncia enviada pelo “‘Club Rio
Contense’ da cidade de Minas do Rio de Contas em nosso estado, communicando-nos a sua
nova Directoria” (ACTA, 20/01/1931).

3.7 Funcao politica

Nessa funcdo, identificamos a escrita relacionada a fatos de ordem politica e econbmica que
impactaram de alguma forma a vida da populacdo caetiteense, seja em nivel local, nacional ou

internacional, como pode ser observado pelo trecho a seguir:

[...] propoz e foi aceita que constasse da acta a noticia auspiciosa que chegou
hoje a esta cidade depois de ter sido assignado o decreto federal que autoriza
a construgdo de diversas estradas de ferro do Estado entre as quaes esta
contemplado o prolongamento da Central Bahia a esta cidade, sendo que os
trabalhos serdo iniciados com brevidade. Obra de progresso que muito
concorrerd para diffusdo da luz e da civilizagdo em nosso meio, é com
certeza um elemento preponderante em concomitancia com tantos outros que
concorrem para o desnudamento da Verdade (ACTA, 01/11/1910) (grifos
N0Ss0s).

Interessante observar que, ao ressaltarem a proposta de construcdo da estrada de ferro, os
adeptos da doutrina se utilizavam de referenciais explicativos presentes nas teorias pés-
revolucionérias do século XIX. Segundo o historiador Artur lIsaia, esses ideais aparecem na
codificagdo da Doutrina Espirita, o que evidencia que Allan Kardec “apresentou uma
capacidade notavel de composi¢cdo com uma constelacdo de idéias que ia do liberalismo as
utopias socialistas, passando pelo positivismo e pelo evolucionismo™ (ISAIA, 2007, p.285-
286). Sequir a perspectiva da doutrina implica pensar que, com a construgdo da estrada, a
populacéo, enfim, desfrutaria das benesses advindas do “progresso”, da “difusdo da luz”, da
“civilizagdo”. Assim, a divulgacdo da noticia procurava estabelecer uma vinculagdo do fato a
uma acao direta entre causa e efeito, visdo que se aproxima dos padrées da compreensao

evolucionista do mundo.

Fatos de ordem politica distantes também compuseram o0s assuntos abordados no Centro,
como a mudanga na forma de governo em Portugal, com a derrubada da Monarquia e a
instauracdo da Republica: “[...] foi proposto pelo irmdo Antonio Neves e approvado que se
fizesse constar da acta um voto de congratulacdo ao povo lusitano por terem adotado nova

forma de governo mais consentanea — a Republica” (ACTA, 04/11/1910).
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Desde a sua instalacdo, o Centro Psychico esteve aliado as orienta¢des da Federacdo Espirita
Brasileira. A relacdo de proximidade com a FEB deveu-se a figura de Aristides Spinola, que a
época da fundacdo do Centro em Caetité exercia o cargo de vice-presidente da Federagédo, no
Rio de Janeiro, havendo contato bastante intenso entre eles. Mesmo antes de morrer, Aristides
teria sido uma espécie de guia espiritual da instituicdo, fato que pode ser verificado pelas
missivas enviadas a Lima Janior, presidente a época (1905-1907), e a Jodo Gumes, secretario.

Na condicdo de médium, Aristides enviava as mensagens que recebia sobre a agremiacéo:

[...] envio, nesta data, a0 Gumes copia de uma communicagao espontanea,
hoje recebida, dirigida ao nosso Centro'®2”. [...] “Nella V. encontrara
resposta a um dos topicos da sua carta, relativo a conversas e discussdes
sobre a causa do espiritismo, que deve ser, ndo s estudado, como praticado
com calma, reflexdo, criterio e respeito?®3,
Em outra correspondéncia, informava que enviava ao “nosso amigo Jodo Gumes uma extensa
carta, que pode ser considerada carta aberta, ja comentado anteriormente, ao nosso Centro
Psychico, a proposito de communicagdes, que aqui obtive, sobre os trabalhos d’aquella
associacdo®”. Ao finalizar, dizia a Lima Janior que contava com a sua boa vontade e

dedicacdo em:

[...] favor da nossa incipiente sociedade encarregada de promover a
propaganda nessa regido, onde tantos espiritos avidos de luz, dela tém sido
privados. Seja o ‘Centro’ sob a protecdo e direccdo dos guias espirituais, um
foco para espargil-a.1®®
A relacdo de proximidade entre o Centro Psychico de Caetité e a FEB no Rio é evidenciada
pelo registro em ata de dez cartas enviadas pela Federagcdo ao Centro. Por meio delas, foram
feitos comunicados sobre diversos assuntos, como elei¢do e posse da diretoria, assinatura do
jornal o Reformador, envio de livros e a compra do livro Os quatro evangelhos. As cartas
constituiam um dos meios de comunicacdo mais utilizados. Por seu intermédio, a FEB

mantinha contato com os dirigentes dos centros espiritas de todo o Brasil e também com os

162 Aristides Spinola. Carta enviada a Lima Junior. Rio de Janeiro, 26 de outubro de 1906. APMC. Fundo:
Acervo da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Janior, subsérie: correspondéncias
usuais, caixa: 01.
163 Aristides Spinola. Carta enviada a Lima Junior. Rio de Janeiro, 26 de outubro de 1906. APMC. Fundo:
Acervo da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Jdnior, subsérie: correspondéncias
usuais, caixa: 01.
164 Aristides Spinola. Carta enviada a Lima Janior. Rio de Janeiro, 19 de novembro de 1906. APMC. Fundo:
Acervo da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Janior, subsérie: correspondéncias
usuais, Caixa: 01
165 Aristides Spinola. Carta enviada a Lima Junior. Rio de Janeiro, 13 de maio de 1906. APMC. Fundo:
Acervo da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Junior, subsérie: correspondéncias
usuais, caixa: 01.
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participantes da doutrina (SILVA, 2017). No caso do Centro Psychico, as cartas foram um
meio de intermediacgdo entre Aristides Spinola, deputado federal no Rio de Janeiro, e
politicos locais em Caetité, a exemplo de Lima Jdnior. Também por meio das missivas, 0
vice-presidente da FEB conseguiu mobilizar a participacdo de sujeitos detentores de poder
econdmico, politico e social. Dessa forma, a escrita produzida no Centro também refletiu os

interesses da dimensao politica local e nacional.

3.8 Fungdo administrativa ou contébil

A funcdo administrativa ou contabil diz respeito a escrituracdo dos registros dos recursos para
a manutencdo do Centro. Esses registros mostram a origem das doagdes em espécie feitas
pelos adeptos, dos pagamentos da joia pelos associados, das coletas quinzenais, da assinatura
do jornal Lux, dos gastos com aquisicdo de materiais diversos e do auxilio financeiro a
pessoas carentes. Com relacdo a essa escrita, além das informac@es contidas nas atas, existe
um Livro de receitas e despesas do periodo de 1907-1957. Nele estdo os valores das
contribuicbes recebidas e as despesas efetivadas. Percebe-se que, nos anos iniciais de
funcionamento do Centro, ha um cuidado em especificar as despesas realizadas;
posteriormente, 0s registros vao se tornando escassos, havendo a preocupacdo de registrar
apenas os valores arrecadados nas coletas e as doagdes recebidas.

Figura 13: Livro de receitas e despesas (1907-1957)

Fonte: Centro Psychico de Caetité.
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Os recursos para a manutencdo da associacdo deveriam vir das contribui¢des dos socios. O
Estatuto do Centro, no seu artigo 7°, define que os socios inscritos sdo obrigados, a partir da
sua admissdo, ao pagamento de uma joia no valor de 5$000 réis e a contribuir mensalmente
com a coleta; estipula, ainda, no art. 7°, §2°, que a “quantia ndo seja inferior a 500 reis por
cada uma, ou quando ndo estiverem presentes as sessdes de collectas, recolher 1$000 por cada
mez” (ESTATUTO DO CEAS, 05/06/1928). O grupo dos membros do Centro era formado
por pessoas de diferentes condi¢cbes econdmicas; as atas evidenciam que essas diferencas
também eram consideradas nos momentos de decisbes que envolviam a contribuicdo

financeira dos membros:

[...] Passando-se a deliberar qual a joia que devia pagar ndo SO 0s socios ja
admitidos como aquelles que no futuro fossem admitidos, depois de longa
discussdo, assentou-se que seria de cinco mil reis, ficando aquelles socios
gue ndo pudessem pagal-a de prompto a faculdade de recolhel-a por
prestacbes na medida de suas forgas. Discutindo-se mais sobre a
contribuicdo ordinaria que deveria ser lancada sobre os socios afim de
acudir-se as necessidades materiais do centro, ficou assentado que na
primeira sessdo de cada mez fizesse-se uma collecta contribuindo cada socio
com o gue pudesse em ordem a ndo haver vexame nem pressdo sobre 0s
bons irmdos que destituidos de recursos ou dispondo de poucos, ndo o
pudessem contribuir ou o pudessem mesquinhamente. Ficou mais assentado
gue os socios mediuns que escrevem no centro é facultado contribuir ou ndo
a sua vontade com a joia ou na collecta, uma vez que prestam relevantes
servicos como intermediarios entre o centro € 0 mundo invisivel (ACTA,
19/01/1906).

Na escrita contabil da instituicdo é possivel verificar que, nos anos iniciais de seu
funcionamento, as contribuigdes eram frequentes e de valores elevados, o que possibilitou a
construcdo de um novo edificio para a sede, executada no periodo de um ano. Concomitante
com a construcdo, houve a realizacédo de projetos sociais. Posteriormente, a instituicdo passou
por um periodo de dificuldades financeiras, talvez em fungédo da diminuicdo do nimero dos
frequentadores e, consequentemente, de contribuintes. Nesse interim, foi relevante, para a
continuidade das atividades, o auxilio financeiro proveniente das familias espiritas,

principalmente as de maior poder econdmico.

Visto que no Centro Psychico havia uma diversidade de tipos de escrita, 0 que nos permitiu
perceber os cuidados que eram atribuidos & elaboracdo dessa escrita, isso nos leva a
questionar: qual a materialidade utilizada em sua produgdo? Como se dava 0 acesso a esses

materiais?
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3.9 Materialidades da producéo escrita: acesso e usos

No Centro, 0 processo de produgéo da escrita e da leitura utilizou-se de determinados objetos,
que se revestiam de usos e funcGes especificos, sobretudo para a escrita manuscrita, que tinha
maior demanda. Assim, identificar quais eram 0s insumos e a materialidade dos instrumentos
utilizados nos permite compreender as suas especificidades, como, por exemplo, entender a
dindmica de acesso e aquisicdo desses objetos na cidade; ou perceber que a existéncia do
trabalho de encadernador sinaliza os avancos e as limitacGes da producdo para a época. Dessa
maneira, interessa-nos saber: quais eram esses objetos, que usos e funcdes eles tinham no

processo de producdo da escrita e da leitura?

A producéo da escrita no Centro requeria a utilizacdo dos seguintes objetos: blocos de papel
linho, blocos de papel ordinario, lapis bons, livro para atas, papel para livro, papel ordinario,
penas, tinta, tinteiro. Esses insumos aparecem na relagdo do Livro de receitas e despesas do
Centro como materiais adquiridos para a escrita, especialmente o papel, que era o suporte
basico para a sua producdo. Na relacdo das despesas, aparecem como objetos de consumo
“blocos de papel linho”, “blocos de papel ordinario”, “lapis bons”, “livro para atas”, “papel
para livro”, “papel ordindrio”, “penas”, “tinta” e “tinteiro”'®. Nos materiais listados,
discriminam-se diferentes tipos de papéis, que eram utilizados para finalidades especificas. O
papel linho, por exemplo, por ser de melhor qualidade e mais resistente, era utilizado para a
confeccdo de convites, capas de opusculos, cartas e outros suportes que eram produzidas para
as ocasides formais. O papel ordinario era comumente empregado em atividades da escrita
cotidiana, como nos rascunhos das atas, na psicografia das manifestacOes espirituais,
exercicios medidnicos, etc. Para ratificar o uso intenso do papel, as atas revelam que, numa
sessdo por meio do médium Herminio, foram utilizadas 42 paginas de bloco'®’; em outro
momento, o mesmo médium teria escrito com “rapidez incrivel e vertiginosa, 25 paginas de
bloco™®8. A énfase no quantitativo de folhas de papel utilizadas na escrita evidencia o quanto
se produziu da escrita medilnica. Entretanto, deve-se ressaltar que essa intensa producéo
psicografica ndo ocorria em todas as sessdes mediunicas. O papel para livro foi outro tipo
também utilizado; tratava-se de um papel vendido por folha, usado para as compilacGes e

producéo de livros.

166 |_jvro de receitas e despesas do Centro (1907-1957).
167 Acta, 30/03/1906.
168 Acta, 28/06/1907.
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Jean Hébrad (2000), ao historicizar o processo de confec¢do do suporte caderno ou livro a
partir do século XVI e até pelo menos meados do século XIX, destacou que os objetos de
escrita, por exemplo, os cadernos eram produzidos pela aquisicdo avulsa das folhas de
papel. Dessa forma, o trabalho podia ser feito pelo encadernador tanto apds a escrita das
folhas, ou antes da sua utilizagcdo. Assim, a forma final do suporte dependia da utilidade para
a qual o livro se destinava. Essa forma de confec¢do de livro também foi realizada pelo
Centro Psychico, em Caetité. Os materiais conservados evidenciam que, na cidade, essa
pratica perdurou até o século XX, como mostra, por exemplo, a encadernacdo da revista
Reformador, do Livro de distribuicdo gratuita de remédios da farmacia homeopatica e de
outros materiais que foram produzidos, especialmente por Jodo Gumes, a exemplo dos seus

romances manuscritos.

Para a escrita manuscrita, também se fez intenso uso da penal®®, do tinteiro e do lépis,
instrumentos indispensaveis a sua producao. A coexisténcia do uso da pena e do lapis permite
pensar a necessidade de se tomar alguns cuidados em sua utilizagdo. A pena demandava uma
escrita meticulosa, exigindo certa destreza por parte do escrevente. Por sua vez, o lapis, pela
facilidade do manuseio, foi utilizado para varias fungdes, entre elas, nos rascunhos das atas e
anotacdes nas sessfes mediunicas. Ao considerar as condi¢gdes de producdo dessa escrita no
Centro, principalmente a mediunica, sabe-se que ela poderia ocorrer de forma adversa,
podendo existir situacfes em que se quebrava o lapis, por isso 0 uso de material resistente era
aconselhavel. Portanto, a especificagdo para se comprar “lapis bons” sugere ser Util para
evitar situag0es como a ocorrida em uma sessdo: “[...] manifestou um espirito sofredor [...]
rasgou papel, quebrou lapis [...]” (ACTA, 31/08/1906).

Para a producdo de livros ou de outros tipos de compilacdes, existia na cidade demanda pela

170

funcdo de encadernador. Anudncios publicados™™ no jornal A Penna destacavam a

169 O Livro de receitas e despesas do Centro ndo define o tipo de pena que era utilizada para escrita. Com relagéo
a0 seu uso numa sessdo medidnica, Souto Maior (2013), no livro que trata da biografia de Kardec, reproduz uma
reportagem publicada por um jornal francés em 02/08/1860; nela o jornalista descreve as respostas emitidas por
um médium e evidencia as condi¢Ges em que se deu a escrita: “sentada a mesa, caderno aberto a sua frente, pena
de ganso a sua mao — ‘e ndo uma pena metalica, pois 0s espiritos tém horror aos metais’, explicava o jornalista —
[....]7 (MAIOR, 2013, p.154). Até o momento ndo encontramos outra referéncia sobre o uso da pena metalica
pelos médiuns; acreditamos que a utilizagdo desse suporte de escrita ndo fosse adequado para a sessao
medilnica, na medida em que a psicografia nem sempre acontecia de forma tranquila — em alguns momentos, o
médium é tomado por movimentos bruscos, e a forca que imprime ao papel por meio desse tipo de material de
escrita pode facilmente perfura-lo ou rasga-lo.

170 Segundo Alessandra El Far (2004), no Rio de Janeiro as livrarias, além de publicarem nos jornais as listas de
livros que eram anunciados a precos “baratissimos", também publicavam notas com frases de impacto;
isso funcionava como parte das estratégias de venda para despertar a curiosidade do leitor (EL FAR, 2004,
p.79).
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disponibilidade de um “Encadernador — PESSOA HABILITADA E PRACTICA encarrega-se
da encadernacdo de livros. Pode ser procurada na Typ. D’A Penna”'’%. Interessante observar
gue a nota confere destaque especial as habilidades do sujeito. A condi¢do de ser uma “pessoa
habilitada e practica” € caracteristica que reforca a ideia de que havia, na cidade, uma
producéo de livros e outros materiais que necessitava de tais servigcos. A divulgacdo desse
trabalho era feita por meio do jornal e de cartBes personalizados com o nome do
encadernador, conforme consta na contracapa de alguns livros de atas do Centro, como, por
exemplo, o do encadernador Julio Novaes, de Caetité-Bahia, conforme mostra a figura n.13.
Percebe-se, assim, que a instalacdo de uma tipografia na cidade ndo determinou de imediato o
fim da producdo de livros manuscritos, visto que havia a coexisténcia entre a producao
manuscrita e a producdo impressa. Dessa forma, eles continuaram sendo produzidos

concomitantemente aos impressos, 0 que mostra a permanéncia desse tipo de producao.

Figura 14: Cartdo divulgando a funcéo de encadernador

Fonte: Livro de atas do Centro Psychico de Caetité, 1911.

Em Caetité, desde meados do século XIX havia espagos destinados a venda dos insumos para
a escrita, espacos que eram conhecidos como “armazéns” ou “vendas”. Neles comercializava-
se um pouco de tudo o que a populacdo necessitava, como insumos secos e molhados, tecidos,
utensilios domésticos, entre tantos outros produtos. O armazém de D. Theodora ofertava,
além dos mais variados objetos de consumo, alguns vindos de outras regides; vendia também
material de leitura, como dicionario e Codigo Criminal utilizados na Escola Particular de
Primeiras Letras de Jodo Antdnio Gumes'’2, Tudo isso compunha a gama de produtos
dispostos ao consumidor caetiteense. A designacao das casas comerciais como “armazéns” ou

“vendas” ndo foi restrita apenas a Caetité, mas esteve presente em outros estados do Brasil.

171 A Penna, 10/02/1927, p.4.
172Fonte: Livro de Matricula da Escola Particular de Primeiras Letras de Jodo Ant6nio dos Santos Gumes.
Acervo: Particular de Jodo Antdnio dos Santos Gumes, Caixa: 03, mago: 07.
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No Rio de Janeiro, o livro tanto podia ser comercializado por profissionais da &rea, como ser

negociado entre as mercadorias expostas nesses locais (DEAECTO, 2010, p.420).

A tipografia de A Penna foi o espaco responsavel pela impressdo de jornais, além de materiais
diversos como revistas, livros e folhetins de diferentes instituicbes. Os seus Sservicos
tipograficos ndo se restringiam a Caetité, atendendo também a encomendas dos municipios
vizinhos. A tipografia funcionou ainda como livraria'™, ofertando livros destinados a
criangas, jovens e adultos. Os antncios!’™ ainda revelam a venda de livros em francés: “Aos
que estudam o francez, recommendamos a acquisi¢io das ‘Nouvelles narrations
frangaises’”'™® (A PENNA, 20/09/1928). Notas publicadas na propria gazeta propagavam a

venda dos seguintes materiais:

A Typ. D’A PENNA

Communica a sua distincta freguesia, que nesses Ultimos dias recebeu néo so
da Bahia como também do Rio de Janeiro, um variado sortimento de cartas e
cartdes com enveloppes para luto; cartas finas, de linho para convites e
participagdes, cartbes em profusdo para visitas, felicitacOes, enveloppes
commerciais e muitos outros artigos de papelaria, 0 que tudo vende por
precos convenientes (A PENNA, 10/02/1927, p.4).

Dessa forma, percebe-se que a tipografia funcionava também como uma papelaria, e
vendiam-se “notas promissorias em grande profusdo, aos centos ¢ milheiros” (A PENNA,

10/02/1927, p.4), bem como cadernetas para notas escolares, cartdes de visita, “papéis de toda

espécie” e obras da Doutrina Espirita.

Outro local de venda dos insumos era o “Armazem 1° de janeiro”, fundado em 1898, de
propriedade de Frederico Dantas de Castro'’®. Essa casa comercial doou livros para a escrita
das atas do Centro Psychico; essa doacdo ficava identificada na contracapa de alguns deles.
Em um livro de atas foi encontrado o seguinte cartdo de propaganda do estabelecimento:

13De acordo com El Far, no Rio de Janeiro a partir da segunda metade do século X1X, com a proliferagdo do
comércio livreiro, nas livrarias, além da venda de livros, podiam-se acessar outros servigos, como a edigéo,
impresséo e encadernacdo (EL FAR, 2004).

174 Nota-se que a imprensa no Brasil, em meados do século XIX, foi um dos espacos de divulgacdo de materiais
literarios. No Rio de Janeiro, as livrarias, além de publicarem nos jornais as listas de livros, anunciados a custos
"baratissimos", também publicavam notas com frases de impacto; isso funcionava como parte das estratégias de
venda para “despertar a curiosidade do leitor” (EL FAR, 2004, p.79).

175 Novas narragdes francesas (tradugéo livre).

176Sera abordado no capitulo seguinte.
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Figura 15: Cartdo do Armazém 1° de Janeiro Figura 16: Carimbo do Armazém 1° de
Janeiro

Fonte: Livro de atas do Centro Psychico de Caetit¢ Fonte: Livro de atas do Centro Psychico de Caetité
(1908). (1910).

Figura 17: Contracapa do Livro de atas (1918). Figura 18: Cartdo do Armazém 1° de
Janeiro (1915)

Fonte: Livro de atas. Fonte: Livro de atas.

Os diversos tipos de cartdes e o carimbo de publicidade do “Armazem 1° de Janeiro”,
inscritos e preservados no interior do Livro de atas da instituicdo, sdo indicios de relacdes de
troca entre as instituicdes em Caetité. A doacdo de materiais Uteis ao Centro Psychico pode
ser entendida como estratégia do proprietario do armazém para divulgar e propagar o seu
estabelecimento, conforme se explicita em um dos anincios dos cartdes — “vendas sem
excepedo” — e num tom meio que de desafio diz: “ver para crer”. O ato de colaborar com o
Centro, ofertando esse tipo de material, ainda poderia lograr algum éxito ao seu proprietéario
diante dos consorcios da instituicdo espirita.

Conforme visto em Caetité, a existéncia de espagos como “armazéns”, “lojas”, tipografia, que
também funcionavam como livraria, favoreceu o acesso a diferentes materiais para a
producdo e diversificacdo da escrita. Isso permite-nos entender “o que os sujeitos faziam com
a escrita” no Centro, e ndo apenas o que “a escrita fazia com as pessoas”, segundo proposicao

de Olson e Torrance (1995). Assim, 0 acesso a esses insumos viabilizou algumas condicdes
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para a producdo dos registros. Esses elementos revelam, de certa forma, o lugar que os

membros dessa instancia religiosa delegavam a cultura escrita.

*hkk

E possivel afirmar que a escrita produzida no Centro Psychico atendeu a uma “funcionalidade
interna” (VINAO FRAGO, 1993), visto que ela partia de uma necessidade gerada por seus
adeptos, ao atender as funcdes de ordem civil e pessoal, normativa, formacgédo de redes de
publicacdo entre os periédicos, politica e contabil. Infere-se, assim, que 0s registros
produzidos nas diferentes atividades do Centro, como nas sessdes espiritas, nas conferéncias,
nas sessdes comemorativas, entre outras, caracterizou momentos marcados por diversos
eventos de letramentos, nos quais prevalecia a escrita manuscrita, que era, por vezes, mediada
pelo oral e pelo gestual. Em tais eventos, foram utilizados diferentes tipos de suportes como o
livro, folhas avulsas, papel linho, e outros. Entre 0s géneros textuais, notou-se a presenca de
cartas, atas, estatutos, rascunhos, registros de despesas e de distribuicdo de remédios. Ficou
evidente que a escrita produzida no Centro Psychico também atendeu a uma ““funcionalidade
externa”, ou seja, a fun¢Bes mais amplas que sdo inerentes a doutrina religiosa, especialmente
ao produzir a escrita medilnica, de assisténcia social e espiritual e a difusdo de saberes da
homeopatia. Assim, além de cumprir 0s objetivos aos quais se destinavam esses saberes,

buscava, sobretudo, difundir o proselitismo religioso e conquistar adeptos para a doutrina.
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CAPITULO 3: A LEITURA NO CENTRO PSYCHICO

(...) o livro é o ovo, do qual nasce todo 0 nosso movimento, saem 0s
pregadores, abrigos, asilos, escolas, associacdes, porque o livro € o
ilustrador da doutrina, o renovador constante da fé. Sdo os Guias que 0s
lancam; é o instrumento de que se servem éles. Realmente, um movimento
cientifico, filoséfico, religioso que tem por finalidade transformar o mundo
pela instrucdo dos individuos, pela preparagdo de uma nova cultura e com
ela de uma nova mentalidade, tal movimento, como € 0 nosso, espirita, tem
necessidade crescente de livros.
(BRAGA, 1945, p.08).
No capitulo 2, mapeamos os tipos e funcdes das escritas que foram produzidas no/pelo Centro
Psychico. Vimos que a producdo manuscrita teve destaque, principalmente, com a redacéo
das atas e das cartas. Na producédo das atas, destacaram-se os registros de presenca dos socios,
discussdes pertinentes ao funcionamento da instituicdo, estudos formativos na doutrina e
mensagens enviadas pelos guias espirituais orientando as acdes dos dirigentes e dos membros
da agremiacdo. Além disso, essas atas trouxeram a tona questdes de ordem pessoal dos
membros, da politica e de aspectos sociais, muitas vezes, relacionados a cidade. Assim,
tentamos nos aproximar das praticas de escrita realizadas nessa instancia religiosa, o que nos
levou a constatar algumas das varias funcdes da escrita — civil e pessoal, normativa,
assisténcia social, espiritual, formacdo de redes de publicacdes entre os periddicos, politica,
administrativa, saberes da homeopatia e a mediunica. Entre esses tipos de escrita destaca-se a
medilnica, que tem papel central na instituicdo, sobretudo porque, por meio dela, ocorre a
comunicacdo entre 0 mundo espiritual e 0 mundo dos vivos, além de servir, também, para
divulgar e propagar o Espiritismo. Para entender os cuidados com a producéo e a organizacao
dessa escrita, foi necessario identificar quais os insumos utilizados na sua producdo e onde

eles eram adquiridos.

Neste terceiro capitulo, o objetivo é reconstituir a leitura no Centro, identificando, a partir das
proposi¢Oes feitas por Darnton (1990), o que se 1&, como se 1€, quem Ié e o modo de ler.
Mapear esses elementos nas praticas de leitura propiciou-nos os “indicios sobre a natureza de
sua experiéncia” (DARNTON, 1990, p.56). Primeiramente, discutimos o papel do leitor-
mediador, principalmente, o diretor'’’, ou outro membro da diretoria que era o portador de
uma leitura autorizada. Em seguida, identificamos os seus tipos e como eram realizadas. Para

isso, elencamos quatro grupos de leitura/audigdo: ordinarias; fundantes da doutrina; indicadas

177 Na documentacéo da pesquisa, 0s termos diretor e presidente sdo utilizados de forma correlata para designar o
cargo.
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pela FEB e as literarias. Observamos a importancia que assumiam no contexto de surgimento
e de pratica da Doutrina Espirita em Caetité. Nessa reconstrucao, tomamos como fontes para a
analise, particularmente, atas, cartas, cartdes, Livro de receitas e despesas e livros do acervo
inicial do Centro. Embora as leituras realizadas na instituicdo estivessem orientadas pela FEB,
pressupomos que o diretor ou outro membro da diretoria, com a funcéo de leitor-mediador
“autorizado” para fazé-las, imprimia nelas os sentidos, 0s usos e as apropriacdes considerados

legitimos a interpretacédo dos textos lidos.

Ent&o, como acontecia a leitura no Centro Psychico? Individual ou coletiva? Qual a funcéo do

leitor-mediador?
4.1 O papel do leitor-mediador “autorizado”

Para mapear quais e como eram realizadas as leituras no Centro Psychico, partimos do
principio de que elas “[sdo] sempre uma pratica encarnada em gestos, em espagos, em
habitos” (CHARTIER, 1994, p.13), ou seja, 0s elementos que fazem parte do ritual estavel do
grupo praticante nos dizem muito sobre as condic¢@es historicas em que foram produzidos,
assim como da sua comunidade de leitores'’®. Com relagéo a forma de recepcéo e apropriacio
desses textos, consideramos que varios elementos interferem nesse processo. No caso dos
textos religiosos, em especial, a liberdade de interpretacdo dos sujeitos € controlada pela
modalidade partilhada do ler, visto que as leituras realizadas na comunidade sdo feitas em voz
alta e, principalmente, pela figura do leitor-mediador, que busca imprimir a elas um sentido
“autorizado”. Passamos, entdo, a historicizar como isso acontecia e identificar quem era e

qual a funcéo do leitor-mediador.

No Centro, a sessdo ordinaria, conforme visto, acontecia as tercas e sextas-feiras e podia ser
dividida em alguns momentos: num primeiro momento, o presidente, na figura de dirigente,
era 0 responsavel pela abertura da reunido e pela condugdo dos trabalhos. Ele saudava os
presentes e em seguida fazia uma oragdo em voz alta, que era acompanhada pelo grupo em
siléncio. Depois, acontecia a leitura da ata da reunido anterior, que também era feita em voz

179

alta*”™” para a coletividade, seguida de sua aprovacdo, conforme visto no capitulo inicial.

178 Segundo Chartier (1994), a comunidade de leitores é formada, no geral, por sujeitos que estdo submetidos a
determinadas praticas e regras de leituras préprias, portanto, especificas das diversas comunidades, como, por
exemplo, espirituais, intelectuais, profissionais.

179 Entre os diferentes modos de acesso aos textos, Chartier chama atengdo para as maneiras de ler. Destaca, por
exemplo, a leitura em voz alta, ressaltando a sua dupla fung@o: “comunicar o texto aos que nio sabem decifrar,
mas também cimentar as formas de sociabidades imbricadas igualmente em simbolos de privacidade — a
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Faziam-se entdo os comunicados e também a leitura “das manifestagdes da sessdo passada e
aquelles pontos mais essenciais & obtencdo da boa ordem e a unido entre todos 0s socios”
(ACTA, 03/04/1906). O presidente do Centro era o responsavel por conduzir os trabalhos e,
na sua auséncia, o vice ou segundo secretario assumia o cargo. A funcdo de leitor-mediador
autorizado permite-nos questionar 0 que a constituia e quais os requisitos necessarios para 0
seu desempenho. Esse papel restringia-se apenas as pessoas com elevado nivel de letramento?

Quais as especificidades dessa funcdo no Centro Psychico?

Bastante sintomatico foi o pronunciamento feito pelo segundo secretéario eleito, César Garcez.
Ele exemplifica uma das condi¢des para se cumprir a funcdo de leitor. Apos agradecer a todos

pela sua eleicéo para o referido cargo, comentou as suas limitacoes,

devido a difficuldade com que lucta para ler a noite julga conveniente
dispensal-o, promettendo sempre trabalhar & medida de suas forgas em
beneficios do Centro da sublime doutrina que professamos (...) disse que ndo
basta lel-os (os Evangelhos); é preciso estudal-0s, procuremos o irmédo que
melhor nos sabe explicar (ACTA, 25/12/1909) (grifos nossos).

Da atitude de César Garcez, ao abdicar do cargo para o qual foi escolhido, depreendemos ao
menos duas questdes. Primeiro, a acéo revela certo receio, por ndo se sentir em condigOes de
desempenhar a funcdo de leitor e mediador, uma vez que as leituras deveriam ser realizadas
em voz alta, com fluéncia e seguranca. A condicdo de ndo enxergar bem era limitadora para
assumir um cargo que exigia dominio da leitura para que os trabalhos fossem conduzidos no
Centro. Isso se justifica diante do fato de que, na auséncia do presidente ou do vice, o0 segundo
secretario deveria ocupar a funcdo de leitor nas sessées. Em segundo lugar, e exatamente por
isso, ele se sentia inibido frente a outros membros que tinham maior dominio da leitura, assim

como da escrita.

Entretanto, as atas, o jornal Lux e o Livro de manifestacdo dos espiritos demonstraram que,
em casos excepcionais, por meio da mediunidade, pessoas com baixos niveis de letramento
podiam também desenvolver a funcdo de leitor e expositor, a exemplo de Virgilio Cotrim,

como foi abordado no primeiro capitulo deste trabalho.

Assim, a funcdo de mediador ou leitor do texto tanto podia ser exercida por um dos membros,

como também podia acontecer por meio de uma manifestacdo meditnica. Uma evidéncia

intimidade familiar, a convivéncia mundana, a conivéncia letrada” (CHARTIER, 1994, p.16-17). No Centro
Psychico, a leitura em voz alta cumpria a dupla funcdo de comunicar o texto, tanto aos que sabiam, como aos
que ndo sabiam ler, como uma maneira de informar, atualizar e construir a memoria de determinados fatos.
Outra funcéo era consolidar a forma de sociabilidade em torno do Espiritismo.
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dessa ocorréncia refere-se a leitura de um capitulo do Livro dos médiuns, “o qual foi
explicado por um dos nossos guias que falam pelo médium Virgilio, com frases, como
sempre, repassadas de amor e carinho. Convida-nos a fazermos a nossa regeneracao;
arrancando de nossos coragdes os vicios e torpezas” (ACTA, 10/03/1922). Inferimos que essa
leitura teve um significado relevante para o grupo, pois foi explicada por um “guia do Centro”
através do médium (falante). Logo, a mensagem oral emitida pelo médium Virgilio, que se
dizia “analfabeto”*®, possuia forte poder de persuasdo, na medida em que se acreditava vir de
um “espirito superior”, detentor de autoridade. Portanto, ela demandava, de certa forma,
respeito por parte dos adeptos. A partir disso, percebe-se que, no Centro, a sociabilidade em
torno da escrita possibilitou, de forma peculiar, que pessoas consideradas pouco letradas
tivessem contato mais intenso com as culturas escrita, ocupando a funcdo de leitor-

181

mediador-** com “competéncia” e “autoridade”.

Para formar e preparar o leitor/ouvinte espirita, fazia-se necessario instituir, entre os
participantes, um clima amistoso e de colaboracdo mdtua. Em orientacdo enviada pelas
mensagens mediunicas aos membros da institui¢do, era solicitado que deixassem de “orgulho,
de ambigo, de rivalidade, de egoismo”®2. Orientava-se também que eles fossem mais irmaos
uns dos outros e salientava-se esta necessidade: que “formeis aulas de philosophia em
proveito dos iniciados na crenca, para que se fortaleca na fé, pois ndo comprehendem a nossa
crenga”®, A sugestdo apresentada para a criagdo de aulas de filosofia denota a relevancia
atribuida ao aspecto da formacdo dos adeptos para a “adequada” recepcdo dos textos da
doutrina. 1sso nos remete a ideia de Certeau (2001, p.267) quando analisa o “sentido ‘literal”
das leituras como produto de uma elite social. Na sua perspectiva analitica, a leitura fica
circunscrita a uma relacao de forgas na qual apenas as pessoas “autorizadas” estdo capacitadas
a decifrar os segredos contidos nos textos, na medida em que elas sdo consideradas os

“verdadeiros intérpretes”. Para o autor, o sentido “literal” revela o poder e o efeito social de

180 Acta, 03/10/1923, como detalhamos no primeiro capitulo.

181 Em oposigdo a formacdo do leitor-mediador da Doutrina Espirita, outros estudos realizados em instancia
religiosa de diferentes pertencimentos demonstraram que sujeitos com baixos niveis de letramento também
podiam exercer a funcdo de leitores na religido. Souza constatou que, em uma comunidade rural do norte de
Minas Gerais, as praticas de leitura dos folhetos da Igreja Catélica contribuiram com a “formacdo de leitores,
ainda que leitores com um horizonte de leitura relativamente restrito” (SOUZA, 2009, p.103), principalmente
para que esses pudessem desempenhar a funcdo de dirigentes do culto. Na mesma dire¢do, o estudo de Silva e
Galvéo tratou da participacdo de sujeitos com baixa escolarizacdo em religido pentecostal desempenhando a
fungdo de pregadores. Segundo as autoras, a igreja colaborou para aproximar e ampliar o contato deles com as
préticas da leitura, uma vez que se pauta na tradi¢do de “permitir que qualquer membro se expressasse oralmente
na dinAmica dos cultos” (SILVA; GALVAO, 2007, p.375). Ja para o Espiritismo, a funcio de leitor-mediador,
conforme visto, é exercida por aqueles que detém um discurso “legitimo” e “autorizado” para fazé-lo.

182 10 Livro de manifestacdo dos espiritos, 19/01/1906.

183 10 Livro de manifestacdo dos espiritos, 19/01/1906.
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uma elite, torna-se uma lei, pois legitima o poder atribuido & interpretacdo de determinadas
classes de profissionais e de clérigos socialmente autorizados. No Centro Psychico é visivel a
tensdo entre a pratica de uma fé raciocinada e o controle feito pela figura do leitor-mediador,
como pode ser observado ao se proporem aulas de Filosofia: visava-se, particularmente,
assegurar aos adeptos as condigdes necessarias para uma interpretacao “correta” dos textos,

consonante com os preceitos da doutrina.

Havia no Centro um grupo de leitores com uma bagagem mais intensa de leitura, em oposi¢ao
a outro grupo formado pelos iniciantes, que careciam de um suporte maior que 0s auxiliasse
na “correta” recep¢ao das leituras. Entretanto, pode-se observar que, ao final, de forma
coletiva, todos estavam submetidos a uma Unica interpretacdo autorizada. A partir das
consideracdes que evidenciam a relevancia da fungédo do leitor/mediador para a doutrina, bem
como as especificidades subjacentes ao seu processo, torna-se necessario identificar quais
eram as leituras por ele mediadas. Partimos do mapeamento do corpus de livros, os tipos de
leituras feitas no Centro Psychico e como elas se davam. Na tentativa de agrupa-las,
estabelecemos quatro grandes categorias'®, cujo critério de classificacio foi a ordem em que
elas aconteciam durante a sessdo, de maneira mais ou menos estabelecida, segundo a
descricdo das atas. Tal ordem, entretanto, podia ser alterada ou modificada, a depender da

sessdo/reunido realizada.

Assim, nomeamos a primeira categoria como as leituras ordinarias, composta por
leitura/audicdo de atas, oracOes, cartas, cartdes, artigos impressos e outros materiais. A
segunda categoria séo as leituras fundantes do Espiritismo, ou como s&o conhecidos os livros
da Codificagdo da Doutrina organizados por Allan Kardec, com o auxilio de espiritos que se
manifestaram pelos médiuns. A terceira sdo as indicadas pela FEB, composta por alguns
livros de autores classicos da doutrina, a exemplo de Léon Denis e Camille Flammarion,
textos que foram publicados em periddicos e folhetos produzidos pela Federacdo. A quarta e
Gltima categoria foi designada de literaria e engloba os romances, poesias, novelas e
opusculos de cunho doutrinario. No quadro a seguir, sistematizamos a estruturacdo dessas

categorias de leitura.

184 Como ja comentado na introdugdo deste trabalho, algumas das categorias basicas deste estudo foram
definidas desde a elaboracdo do projeto, as demais categorias e subcategorias foram-se configurando no decorrer
das leituras, releituras e no contato com as fontes. Portanto, em cada capitulo outras categorias foram se
delineando. Vale ressaltar que essa foi uma das possibilidades de agrupamento das leituras; entendemos que
outras possam ser construidas.
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Quadro 05: Classificagédo das leituras realizadas no Centro Psychico

TIPOS OBJETOS
Leituras ordinarias Orac0es, atas, cartas, cartdes, ndo confessionais.
Leituras fundantes da doutrina Livro dos espiritos, O evangelho segundo o Espiritismo,
(Pentateuco de Kardec) Dos Médiuns, O génesis e 0 Céu e o inferno.

Revista Reformador, mensagens medidnicas, livros
Leituras indicadas ou prescritas pela FEB | cientificos, filoséficos/outros, Os quatro evangelhos de
Roustaing e Impressos variados.

Leituras literarias Romances/novelas, poesias e opusculos.

Fonte: Elaborado pela autora com base nas seguintes fontes: livro de atas, cartas, cartfes.

Dessa classificacdo, passamos a identificar o que se lia e como se lia. Interessa-nos saber

como se davam essas leituras no cotidiano do Centro e quais eram as suas funcdes.

4.2 Leituras ordinarias

Nomeamos ordinérias aquelas leituras que estavam inscritas nas a¢fes cotidianas do Centro e
que foram estabelecidas por normas gerais que definiam a dindmica de organizacdo e
funcionamento das sessdes. Elencamos, nessa categoria, a leitura/audicdo de materiais
diversos e de suportes variados, podendo ser confessional ou ndo. Portanto, nela se inscrevem
as leituras feitas a partir das escritas manuscritas ou impressos produzidos no seu espago, cujo
conteudo era posteriormente lido em voz alta durante as sessdes, a exemplo das oraces, atas,
cartas, cartbes e as nao confessionais. Faziam parte também desse quadro os materiais
impressos, vindos de outros lugares, que foram publicados em jornais, revistas ou livros e

tinham como objetivo mais amplo formar e informar o leitor acerca da Doutrina Espirita.

A oracgéo inicial acontecia no primeiro momento da sessdo, mas, no seu decorrer, podiam
também acontecer outros tipos de oracdes e, no seu encerramento, a oracao final. Elas faziam
parte das leituras ordinarias implicitas a doutrina, entretanto, havia ainda as que s6 eram
oralizadas caso houvesse necessidade, considerando-se que se destinavam a situacdes
especificas. A oracdo fazia parte do ritual de abertura da sessdo e geralmente era proferida
pelo dirigente — o diretor ou vice—diretor —, acompanhada pelo publico presente. Na auséncia
dos dois, 0 secretario costumava assumir a funcdo. As atas geralmente mencionam que foi
“lida a oracao do comego” (ACTA, 30/03/1906). Nos anos iniciais de funcionamento do

Centro, era comum que 0s membros se colocassem de pé nos momentos destinados a oracao.

Outro tipo de leitura ordinaria era a da ata da sessdo anterior, feita em voz alta. Tal condicao
era imprescindivel para a sua aprovagéo, ocorrendo logo no inicio da reunidao. O momento da

leitura servia para relembrar e retomar os assuntos tratados na sessdo/reunido anterior. Tal
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procedimento era importante para que 0s participantes aprovassem a ata, concordando ou
sugerindo alteracdo do registro escrito. Conforme se observa, foram infimas as ressalvas
propostas; tem-se, por exemplo, a sutil correcdo feita por Aristides Spinola, segundo a qual
propunha que, onde se lia “Federagdao Spirita do Rio de Janeiro devia-se ler Federacdo
Espirita Brasileira”®. Assim, percebe-se que a oralizagdo do texto escrito e a sua
confrontacdo com as lembrancas da reunido anterior permitiam fazer a reflexdo das falas. Esse
procedimento mostra como as dimensdes oral/escrito/gestual/sensacfes estdo interligadas, na
aproximacao da redacdo da ata aos acontecimentos da Gltima reunido. Esse aspecto enseja-nos
pensar na escrita como uma atividade metalinguistica, “[...] da mesma forma que a fala
representa 0 mundo, tornando-o objeto de reflexdo, a escrita representa a fala e, assim, faz
dela um objeto de reflexao” (OLSON; TORRANCE, 1995, p.13). A reiterada leitura das atas
demonstra que havia uma agéo intencionada para que os ouvintes pudessem pensar e refletir
sobre as questdes ali escritas. 1sso torna evidente que, apesar das especificidades inerentes ao

oral e ao escrito, essas dimensdes ndo séo excludentes, mas complementares.

As cartas e os cartdes constituiram outro objeto de leitura e de socializagdo do escrito. As
missivas eram um dos principais modos de comunicagdo utilizados pela instituicdo para
manter contato com outras instituicGes ou com pessoas em particular. Portanto, as cartas
atendiam a diversas e variadas func¢des. Os cartBes, por sua vez, traziam textos mais objetivos
e concisos, dada a sua formatacdo e tamanho. Os assuntos neles tratados eram dos mais
diversos, mas, geralmente, informavam sobre algo que fora ou que iria ser realizado. Os
cartbes também se destinavam as ocasiGes em que se pretendia felicitar, parabenizar,

congratular ou se solidarizar pela morte de alguém.

Como exemplo, observa-se a ocorréncia de leitura de cartdo, registrada em ata: “[...] Leu-se
um pequenino cartdo assignado pelo Senhor Aureliano A. Neto, de Condeuba-BA,
enderegado & redac¢do do ‘Lux’, dando os pesames pelo falecimento do nosso saudoso
Presidente, Jodo Gumes” (ACTA, 23/05/1930). Outros cartdes foram enviados com o objetivo
de manter contato e/ou felicitar, como demonstra o relato em ata: “Foi nos apresentado um
cartdo da nossa confrade D. Priscilla Spinola, que se acha na capital do estado em cujo cartéo
envia-nos felicitagdes” (ACTA, 10/04/1908). Naquela época, em Caetité, era recorrente 0 uso

do cartdo de visital® impresso e personalizado, isto é, com o nome da pessoa. Esse tipo de

185 Acta, 26/12/1905.
186 No APMC, em acervos particulares ha cartGes de visita que pertenceram a diversos sujeitos; entre eles, por
exemplo, destaca-se Lima Junior, que possuia cartdes pessoais de tamanhos variados.
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cartdo, além de identificar o seu portador, comumente era utilizado com a finalidade de
transmissdo de um recado manuscrito. Essa pratica aconteceu no Centro, conforme
demonstram os comunicados que Aristides Spinola redigiu no cartdo, conforme se vé abaixo
(figuras 18 e 19). Assim, na cidade, era usual a circulacdo de cartdes de identificacdo, tanto

pessoais quanto institucionais.

Figura 19: Cartdo da biblioteca Figura 20: Cartdes pessoais de Lima
Junior
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Fonte: Acervo da familia de Deocleciano Teixeira, Fonte: Acervo da familia do Bardo de Caetité,
APMC. APMC.

Por fim, identificamos as leituras ndo confessionais. Essa categoria engloba temas
considerados externos a doutrina, mas pela necessidade podiam ser lidos no decorrer da
reunides, que eram realizadas com o intuito de embasar algum posicionamento do Centro.
Temos, por exemplo, o seguinte caso: “[...] O director leu o Codigo Civil na parte que
permitte aos menores de 21 e maiores de 16 annos entrarem no gozo de seus direitos civis
com relacdo a admissdo como socios, contanto que haja aquiescencia de seus paes” (ACTA,
6/06/1917). A oralizacdo desse documento juridico, seguida de discussdo, serviu para
fundamentar a decisdo do grupo quanto a solicitagdo encaminhada a direcdo pelo membro
professor Anténio Publio, para que fossem incluidas como assistentes Candida, Aurea e
Carmem, apesar da menoridade das socias inscritas. O diretor leu também o capitulo dos
estatutos do Centro, no qual se tratava da classificacdo dos socios e sua inclusdo. A partir dele

foi feita a seguinte considerag&o:
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A assitente Carmem é menor de 14, Aurea é menor de 16 e Candida é maior
de 16. Discutindo o caso a luz do estatuto, ndo poderia Carmem ser mesmo
sOcia neophita, que Aurea podia ser e Candida ndo poderia ser inscripta por
ndo ter ainda passado para o segundo grao, isto é, ainda ndo ter sido
admittida como s6cia neophita. Assim, foram admittidas por unanimidade de
votos como sécias neophitas Candida e Aurea Gumes, as quaes assignardo
esta acta (ACTA, 08/06/1917).
Observa-se que, apesar de Aurea ser menor de 16 anos, ela foi admitida na condicéo de s6cia
assistente, pelo fato de ja ter passado, no Centro, para o segundo grau, ou seja, deixou de ser
socia “nedfita”, ndo obstante o Cadigo Civil da época limitar o gozo dos direitos civis aos
individuos acima dessa idade. Entretanto, 0 que chama a atencdo € a importancia desse
assunto ao ser exposto em voz alta, e que, a partir desse episddio, desencadearam-se outros

tipos de leitura.

Antes de tomarem a decisio de admitir ou nio Candida, Carmem e Aurea, filhas do
presidente Jodo Gumes, como sOcias assistentes no Centro, os membros da diretoria,
juntamente com o0s sdcios, procuraram se fundamentar em leituras de natureza juridica, civil
ou religiosa, de forma a embasar legalmente as suas a¢des. Houve membros que defenderam a
admissdo de Carmem como socia assistente, apesar de a pleiteante ainda ser menor de idade.
Essa acdo faculta-nos observar que as leituras ocorridas no ambito da instituicao religiosa ndo
se restringiram ao seu aspecto confessional; eram também momentos de formacéao politica, o
que implica tomada de decisfes e de adogé@o de posicionamentos, apesar de prevalecerem os

interesses vinculados a determinado grupo em disputa.

Outras leituras ndo confessionais também foram realizadas e, em muitos casos, oralizadas.
Exemplo disso foi a noticia sobre a epidemia da gripe espanhola que assolava o Brasil, nas
décadas iniciais do século XX. Essa leitura foi acompanhada de uma oracdo pela melhoria da
situacdo, e na ocasido o diretor disse: “Deveis supplicar, ainda mesmo que essa terrivel
epidemia que se alastra por toda a parte, ndo venha em nosso meio, rogando com fé profunda
no Pae Celeste, para que elle faca baixar a sua misericordia e a luz para toda a humanidade,
que soffre esses horrores” (ACTA, 10/12/1918). Com relacdo a esse tipo de leitura, as atas
revelaram menor ocorréncia, o que ndo significa dizer que os temas tratados se restringiram as
questBes aqui apresentadas, sendo possivel que ocorressem em maior nimero. Assim, elas
também fizeram parte das leituras ordinarias que aconteciam no dia a dia das reunides no

Centro, cumprindo uma funcao informativa e formativa.
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4.3 Leituras fundantes da doutrina

As leituras fundantes da doutrina referem-se aos livros considerados basicos®’, que contém
os principios filoséficos, doutrinarios e religiosos do Espiritismo. Entre eles, destacam-se o
Livro dos espiritos, o Livro dos médiuns, o Evangelho segundo o espiritismo, 0 Génesis e O
céu e o inferno, codificados por Allan Kardec e elaborados com a ajuda dos espiritos,
conforme sua definigdo. Esse conjunto evidencia como a presenca do livro e da leitura desses

textos esta fortemente imbricada na constitui¢do da Doutrina Espirita.

Além desses livros, o Espiritismo utiliza diferentes tipos de textos impressos, recursos que
servem para auxiliar os adeptos na compreensdo dos seus preceitos. Conforme assinalado por
Braga (1945), os livros servem para a preparacdo de uma nova cultura e de uma nova

mentalidade e ndo se restringem apenas as obras fundantes. Segundo o autor, precisa-se

[...] de muitos, e sempre novos livros, porque o Espiritismo ndo fica
estacionario em uma cole¢do de obras, nem mesmo as que apresentamos
como fundamentais da doutrina [as obras de Allan Kardec]. A essas obras
basicas vdo-se juntando, dia a dia, novas experiéncias, novos fatos e
testemunhos que ampliam sempre os ensinos e lhes ddo novo sabor em
forma de romances, novelas, pdem-nas, num renovar constante, cheio de
vitalidade, vibrante de fé.

O Espiritismo é a Revelagdo permanente que nos apresenta dia a dia novos
ensinos, a medida que os podemos assimilar, e assim reclamar renovagdo
permanente de sua literatura (BRAGA, 1945, p. 14).

Ao destacar a presenca do livro na constituicdo da doutrina, retomamos o ato de fundagéo do
Centro, quando Aristides Spinola ofertou a instituicdo O livro dos espiritos. Tal obra também
foi indicada pelo “guia” do Centro, o “espirito St. Julia, aconselhou-nos muito estudo,
principalmente dos livros: dos Espiritos e dos Mediuns”'®, como uma das leituras iniciais a
serem feitas pelo grupo. Esse gesto endossa o simbolismo e a relevancia que essa pratica tinha

(e ainda tem) para a doutrina, especialmente o destaque atribuido aos livros do Pentateuco.

Para o neofito, era indispensavel ler a introducdo do Livro dos espiritos, pois nele Kardec
[1857](1999) discute, entre outras questdes, as implicacdes das palavras espirita, Espiritismo
e alma. Faz uma apresentacdo da Doutrina Espirita, historicizando o seu processo de
constituicdo desde as primeiras manifestacdes do fendmeno nos Estados Unidos, até a sua

sistematizacdo na Franca, em 1857, além de apresentar os principais pontos da doutrina. O

187 Esses livros foram abordados no capitulo 1 deste trabalho.
188 Acta, 27/12/1905.
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livro divide-se em quatro partes: na primeira, abordam-se as causas primarias, ou seja, a
génese da sua formagao; a segunda ¢ intitulada “O mundo espirita ou dos espiritos”; a terceira

parte, “Leis morais”, e a quarta parte, “Esperancas e consolagdes”.

Cada capitulo traz o tema central, os subtemas, seguidos das respectivas perguntas, que sao
identificadas por numeros, e logo a seguir as respostas, como, por exemplo: “Capitulo 2 —
Elementos Gerais do Universo — Espirito e matéria — questdo 23 — O que é o Espirito? —
Espirito é o principio inteligente do universo” (KARDEC, [1857]1999, p.49-50). Vé-se a
forma didatica da sua abordagem, com perguntas curtas e respostas objetivas, assinalando
uma técnica mais facil para serem lembradas. Apesar do elevado numero de perguntas num
total de 1.019 questdes, elas demonstram que foram elaboradas no intuito de sanar as dividas
e abordar os principais elementos e conceitos sobre os quais se fundamenta a doutrina.

Nas atas sdo recorrentes as referéncias ao estudo das obras do Pentateuco, notoriamente
porque a elas foram dedicadas reunides exclusivas para o seu estudo: “Foram lidos alguns
capitulos do livro dos Espiritos, com algumas explicacdes proveitosas pelo nosso primeiro
Secretario, como o Presidente, e deu 0 mesmo a palavra aos confrades que quizesse ler e

explicar alguma cousa, a qual ndo foi acceita por nenhum” (ACTA, 23/08/1907).

Podemos dizer que as leituras fundantes da doutrina eram realizadas de forma intensiva®,

especialmente o Livro dos espiritos e o Livro dos médiuns, considerando que, nas atas, eram
constantes as referéncias a esses livros. 1sso sugere, portanto, que eram relidos. Dessa forma,
a releitura dos textos colabora para que o texto seja apropriado por seus leitores, pois, de
acordo com Chartier (1996), essa maneira de ler “assegura eficacia ao texto, gragas ao
trabalho de apropriacdo lento, atento e repetido” (CHARTIER, 1996, p.88). Os livros que
contém os principios e os fundamentos bésicos de qualquer religido necessitam sempre ser
retomados e relidos, ja4 que a intensa repeticdo possibilita que eles sejam “guardados na
memoria” pelo menos em suas partes principais, no intuito ndo apenas de atualizar e ampliar

0s ensinamentos, como também de fortalecé-los na crenga dos fiéis.

189 De acordo com Chartier (1998, p.28), na leitura intensiva o leitor era “confrontado a um corpus limitado e
fechado de livros, lidos e relidos, memorizados e recitados, compreendidos e decorados, transmitidos de geracdo
a geracdo”, cuja pratica baseava-se na “escuta”, na “memoria”, “reverencial e respeitosa”, dos livros religiosos,
especialmente da Biblia. Esse tipo de leitura marcou o universo de referéncias dos leitores da Idade Média, visto
que, na época, era restrito 0 acesso aos livros; portanto, o contato com um ndmero limitado de textos conduzia,

normalmente, a retomada da sua leitura.
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4.4 Leituras indicadas pela Federagdo Espirita Brasileira

As leituras que foram indicadas pela FEB tinham como finalidade definir quais os livros e
autores que deveriam ser lidos, além de orientar a sua realizagdo. Entre os materiais
nomeados, destacam-se a revista Reformador, mensagens mediunicas, livros cientificos e
filosoficos, Os quatro evangelhos, panfletos e outros. Essas indicacdes chegavam ao Centro

Psychico por meio de panfletos, cartas e da revista Reformador.

A revista Reformador foi fundada em 1883, no Rio de Janeiro; é considerada um dos
primeiros periddicos espiritas do Brasil e se encontra em circulagdo até os presentes dias.
Inicialmente, circulou em formato de jornal, mas, ap6s a criacdo da Federacdo Espirita
Brasileira, foi transformada em revista (PRATA, 2016). O Reformador, como um 6rgdo da
Federacdo, de publicacdo mensal, tornou-se o principal canal de divulgacdo da doutrina, bem

como das agdes e atividades desenvolvidas pelos diversos centros espiritas a ela filiados.

Na documentacdo, é recorrente a referéncia a esse impresso, 0 que denota a sua importancia
como um dos instrumentos para o conhecimento da Doutrina Espirita; as diversas citacGes
feitas na revista indicam que ela era um dos suportes mais lidos, depois dos livros do
Pentateuco. No Centro Psychico, o acesso formal a revista deu-se a partir da assinatura da
publicacdo, ocorrida em 1907 e intermediada por Aristides Spinola, conforme relata a carta

dirigida ao presidente, na época, Lima Janior:

[...] Ainda ndo pude fallar com o redactor do Reformador sobre as
publicacdes, a que V. se refere. Fui, para cumprir a sua incumbencia, tomar a
assignatura do Reformador para 0 anno corrente; mas o encarregado desse
servico informou-me que ndo dispunha da collec¢do completa.

De algumas edicOes da folha s6 existem o0s nimeros estrictamente
necessarios para as colleccdes que vao ser encadernadas. Poderei obter uma
dessas colleccBes, o que talvez seja melhor, e tomarei a assignatura, em
dezembro, para 1907,

A leitura dos impressos confessionais foi uma prética recorrente no Centro. Nas atas, havia
indicagdo de recebimento, assinatura e permuta de jornais entre as instituicdes'®. O sentido
atribuido a assinatura do Reformador mostra a importancia desse peridédico para compor o
conjunto dos materiais impressos sobre a doutrina, como pode ser constatado no fragmento

acima, ao se afirmar que a direcdo queria adquirir todos os exemplares do ano anterior (1906).

10Aristides Spinola. Carta para Lima Janior, Rio de Janeiro, 21 de outubro de 1906. APMC, Fundo: Acervo
da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Junior, subsérie: correspondéncias usuais,
Caixa: 01 (grifos no original).

191Esse tema sera retomado no proximo capitulo.
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Para confirmar a realizacdo da assinatura da revista, no ano de 1907, Aristides Spinola enviou

cartdo ao presidente do Centro Psychico, em que dizia:

Meu Caro Lima Junior —

Ahi vae o recibo do Reformador pela assignatura do corrente anno. Sé hoje
comecou a distribuicdo do 1° n° de janeiro. Néo foi ainda exposta a venda a
colecdo encadernada de 1906.

Saudes. Do Amigo e Con¢,

Aristides Spinola — 11/01/1907%

Figura 21: Cartdo de Aristides Spinola ao presidente do Centro Psychico (1907)

Fonte: Acervo da familia do Bardo de Caetité, APMC.

Como forma de ampliar e manter o acesso dos adeptos as edi¢bes da revista, o Centro
Psychico desenvolveu uma politica de preservacdo e armazenamento dos materiais que
compunham o acervo da hemeroteca, formado por jornais e revistas espiritas do inicio do
século XX, publicados tanto no Brasil quanto no exterior. No conjunto desse material, a
revista Reformador destaca-se com o maior numero de edi¢fes. Ao final do ano, todas as
edicdes desse periddico eram encadernadas em material de capa dura ou apenas costurados,
formando assim um Unico volume (ver figura 21). A pratica de encadernar indica a
preocupacdo em preservar o periodico, visto que as edicdes ndo eram descartadas pelo
fendmeno da desatualizagdo, dada a relevancia dos seus textos para a compreensdo dos

principios e valores que fundamentam a doutrina. Assim, o Reformador apresentava, como

192Aristides Spinola. Cart&o para Lima Janior, Rio de Janeiro, 11 de janeiro de 1907. APMC, Fundo: Acervo
da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Janior, subsérie: correspondéncias usuais,
Caixa: 01.
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principais caracteristicas, a periodicidade de sua publicacdo entre um nimero e outro e

também a sua permanéncia’®.

No Centro, as edi¢des anuais da revista Reformador foram encadernadas em forma de livro, o
gue nos leva a pensar nos UsOS que 0 impresso teve na instituicdo para que fosse adotada essa
pratica de armazenamento. Esse cuidado evidenciou que a revista ndo era vista como uma
producdo efémera, e isso permitiu estarem todas elas conservadas nos presentes dias. A
encadernacgdo do Reformador visava protegé-lo da agdo do tempo a que estava sujeito, dada a
importancia significativa do material para a propagacdo da doutrina. As marcas de leitura
feitas nas edicGes da revista por meio da escrita do nome do Centro, textos com oracgoes,
pedacos de papel, fragmentos de propagandas e a dedicatoria assinada pela pessoa que fez a
doacdo da encadernacdo foram algumas das sinalizacOes deixadas pelos leitores. Esses
indicios corroboram a perspectiva do uso e valorizacdo atribuida ao impresso. Revelam,
também, a intensidade do seu uso, mostrando que eram lidos e possivelmente relidos, tanto de
forma intensiva quanto extensival®. As imagens a seguir mostram a encadernagdo e as

marcas de leituras no interior da revista Reformador.

193 O estudo realizado por lIsabel Frade (2011, p.114) revelou que essa préatica também acontece com alguns
impressos pedagdgicos, identificando as especificidades dessas produgdes e comparando-0s com 0s impressos de
informacdo em geral. Assim, constatou que determinadas revistas pedagdgicas possuem “estabilidade”,
relacionadas a atualidade do impresso e “permanéncia” de sua publicacdo. Para a autora, o que se trabalha nas
revistas ndo é a informagdo em geral, mas “conceitos, praticas e ideias” passiveis de serem acessadas depois de
algum tempo de publicacdo, pois essas ainda permanecem atuais. Outras constatacbes que também se
assemelham ao que ocorre com a revista Reformador referem-se ao “armazenamento”; as edi¢Oes das revistas
pedagogicas ficam na biblioteca escolar para consultas e leituras, além de ser comum entre os leitores a
aquisicdo do conjunto das revistas do ano anterior.

194 O conceito de Ieitura extensiva é utilizado na perspectiva de Chartier e Cavallo (1998, p.28), quando afirmam
que o leitor extensivo é movido por certa “obsessdo de ler”. Assim, esse leitor possui especificidades proprias,
“consome impressos numerosos, diferentes, efémeros; ele os 1€ com rapidez e avidez, [...]”. Nesse sentido, pode-
se pensar que, com o aumento e a diversificacdo das producdes espiritas, especialmente os jornais e revistas, o
leitor estabeleceu uma relagdo com o escrito mais “livre, desenvolta e irreverente”. Apesar de ler muito e de
forma diversificada, isso ndo significa que o leitor extensivo ndo se aprofunde nessas leituras.
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Figura 22: Encadernacgdes da Revista Figura 23: Marca de leitura da Revista
Reformador Reformador

g
Fonte: Revista Reformador (1928, 1929, Fonte: Revista Reformador, 1929.
1930).

Figura 24: Marcas de leitura da Revista Figura 25: Marca de leitura da Revista
Reformador Reformador

Fonte: Revista Reformador 1915. Fonte: Revista Reformador, 1928.
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As leituras da revista Reformador cumpriam uma funcdo proselitista, sobretudo porque
buscavam instituir certa homogeneidade na compreensdo dos fatos, assim como na atuacdo
dos espiritas. 1sso pode ser observado em uma sesséo realizada no Centro, na qual o vice-
diretor, ao afirmar que o Espiritismo é uma escola, recorre & leitura de um texto da revista
sobre o “Modo de matar as associagdes”. Em ata, afirma-se: “[...] este artigo vem mostrando a
todos os espiritas 0 quanto concorrem para a queda das agremiacdes de estudo do espiritismo,
a ma vontade de uns, a incuria de outros e a pouca unidao de quasi todos. Fala sobre o
assumpto, explicando-o e orientando como devemos agir [...]"*%. A perspectiva formativa da
revista vincula-se ao modo como as leituras buscavam instituir o controle do comportamento
e das acdes dos espiritas agremiados em Varios centros, de maneira pedagdgica e instrutiva,
principalmente por se tratar de um impresso considerado legitimo, portanto carregado de

autoridade, na medida em que era o porta-voz da Federacéo.

Em Caetité, a circulacdo e a leitura da revista ndo se restringiram apenas ao Centro, pois
constava na relacdo dos objetos de leitura que foram encaminhados para bibliotecas da cidade,
conforme listagem publicada no jornal A Penna (31/11/1912, p.4). Ela também fez parte de
acervos particulares tanto de pessoas espiritas, como catolicas, assim como outras publicagdes

da Livraria da Federacdo Espirita Brasileira.

A revista Reformador tinha, ainda, a funcédo de sistematizar e orientar as leituras dos adeptos.
Ana Soares (2016), em seu estudo sobre a psicografia como prética letrada, destaca que a
referida revista, como uma publicacdo oficial da Federacdo, divulgava os livros indicados
para leitura em uma secéo intitulada “Bibliografia”. A autora salienta ainda que, a partir de
1938, a Federagio passou a publicar o Catalogo Livraria da Federagao Espirita Brasileira'®,
que foi uma das formas utilizadas para se fazer “propaganda” da variedade de materiais e
autores espiritas. Entretanto, nela “ndo so6 divulgavam, mas os enredavam numa dinamica de
prescri¢do e validagdo dos discursos” (SOARES, 2016, p.24). No predmbulo do catalogo de
1939, o redator direciona-se ao leitor e destaca que, na entdo revista formada, essencialmente,

por obra espirita dos “autores mais autorizados, quer nacionais, quer estrangeiros, encontrara

195 Acta, 07/03/1922 (grifos nossos).

196 Segundo Ana Soares (2016), é possivelmente a partir de 1938 que a Livraria da Editora da Federacdo Espirita
Brasileira passa a publicar o Catalogo com as indica¢Ges da sua producéo livreira. Assim como a pesquisadora,
ndo conseguimos informagBes sobre a data inicial da sua publicagdo. Em contato estabelecido com a FEB,
conseguimos receber por email, apenas, o catalogo de 1939. Apesar de a sua publicacédo inicial, ao que tudo
indica, ter ocorrido em 1938, periodo posterior ao nosso estudo, isso ndo impossibilita que seja aqui utilizado.
Nele podem-se identificar as leituras que a FEB continuou a indicar, revelando, ainda, como a Federacao
instituiu um instrumento que servia para definir o que deveria ser lido.
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o leitor, além da facilidade da escolha, a certeza de adquirir em qualquer das obras inculcadas,
elementos uteis a formagcao [...] de sua espiritualidade [...]*°’. Na indicac&o feita pelo redator,
fica explicita a funcédo da revista em direcionar ao leitor livros que estivessem coerentes com

os principios da formacao na doutrina.

Essa acdo evidencia que a FEB exercia controle sobre as leituras que eram realizadas em suas
congeéneres espalhadas pelo Brasil, ou, como se indica no proprio catalogo, o acesso do leitor
podia acontecer de forma individual, haja vista que recebia e manuseava o impresso ‘“no
aconchego do lar, em momentos de lazer, as suas paginas apresentam a apreciacao do leitor,
em forma resumida, os assuntos tratados nos livros de que se comp()e”lgs. Isso revela, ainda, o
seu poder ao instituir e legitimar quais eram as leituras consideradas adequadas e
“autorizadas” para um leitor espirita. A acdo de produzir um catdlogo buscava também definir
um corpus variado de leitura, de cunho formativo e pedagdgico na doutrina, com a finalidade
de uniformizar as praticas de leituras que eram realizadas nos Centros e entre 0s sujeitos

vinculados a Federagéo.

O controle que a instancia religiosa exerce sobre as leituras feitas pelos adeptos nao se
restringiu ao Espiritismo, conforme veremos no préximo capitulo, quando abordaremos 0s
embates, em Caetité, entre espiritas e catdlicos na definicdo entre a “boa” e a “ma” imprensa.
Nessa direcdo, o estudo de Aparecida Paiva (1997) sobre a censura catdlica a leitura de
romances, nas décadas iniciais do século XX, mostrou como, em determinados momentos da
historia a Igreja considerou a leitura uma pratica perigosa e chegou a imputar a sua restricao a
condigdo de salvacdo das almas. Delegou-se a figura do “erudito”, aquele que conhece os
dogmas e detém os saberes instituidos, a responsabilidade de escolher e assegurar de maneira
seletiva a divulgacdo e transmissdo desses conhecimentos. De modo que, a institui¢do retoma
a questdo do discurso catolico sobre o controle da leitura, a partir de outros referenciais,
como, por exemplo, a circulacdo dos impressos, a ampliacdo da escolarizacdo e 0 aumento
dos leitores — essas condigOes fizeram com que a Igreja se agilizasse no sentido de
acompanhar a era da imprensa (PAIVA, 1997). Assim, a Igreja Catolica, por meio da
publicacdo de um Guia para as consciéncias, impresso pela primeira vez em 1915, pelo Frei
Sinzig, estabelecia a literatura adequada para a boa leitura, segundo os critérios da instituicao

e dos censores (PAIVA, 1997). Essa acdo endossa a argumentacdo de que a instancia

197 Catalogo Livraria da Federagio Espirita Brasileira (1939, p.1).
198 Catalogo Livraria da Federagdo Espirita Brasileira (1939, p.1).
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religiosa, no geral, se utiliza de mecanismos que servem como formas de exercer o controle

das leituras, bem como de intervir na sua adequada recepcao.

Nesse sentido, o catdlogo produzido pela FEB, no final da década de 1930, também cumpria
essa funcdo. Ao analisa-lo, pode-se observar que ele estava organizado em cinco se¢des. A
primeira secdo apresentada ¢ “Filosofia Espiritualista e Ciéncias Psiquicas™ e ¢ a que abre o
rol das secBes e que veicula um maior nimero de obras e de autores. E também onde se
elencam as obras basilares da doutrina — os livros de Allan Kardec e aqueles considerados
complementares ao Pentateuco. A segunda sec¢do do Catalogo se intitula “Romance” enquanto

as Ultimas sdo denominadas de “Biblioteca espirita infantil”, “Esperanto” e “Edi¢des alheias”.

Sobre a impressao dos livros espiritas, antes de a FEB criar a sua editora, possivelmente até as
primeiras décadas do século XX, a instituicdo recorreu aos impressores em Porto e Lishoa.
Apesar da distancia e dos custos dos transportes e outras condi¢des adversas, ainda era mais
vantajoso imprimir os livros na Europa, considerando que as maquinas no Brasil eram

obsoletas, portanto, mais adequadas para impressao de jornais (HALLEWELL, 2005).

No Brasil, a editora Garnier foi a responsavel pela introducao dos livros de Allan Kardec e de
demais autores franceses que faziam sucesso na época com obras ficcionais. Entre eles,
encontravam-se Alexandre Dumas, Victor Hugo, Julio Verne e o escritor e divulgador do
Espiritismo, Camille Flammarion. Esse Ultimo era irmdo de um dos proprietarios da editora,
Bastiste Luis Garnier (HALLEWELL, 2005). Para a editora ndo faltavam, entdo, motivagdes
para a impressdo dos livros espiritas, somando-se a isso o “fato de um dos editores da Garnier
a época ser espirita: o escritor e politico Bittencourt Sampaio” (SOARES, 2016, p.95). Assim,
no catalogo da editora, o livro espirita continuou presente até 1930, quando ela encerrou as

suas atividades no Pais.

As mensagens mediunicas também constavam das leituras indicadas pela FEB e compunham
o rol das praticas orais realizadas em quase todas as sessdes ordinarias. Nessas sessdes, liam-
se as mensagens recebidas no proprio Centro, bem como as que eram publicadas pelos
impressos espiritas. As mensagens mediunicas publicadas no jornal Lux eram de ordem moral
e doutrinéria, pautavam-se pelos principios da resignacdo e tolerancia, e orientavam 0s
adeptos da doutrina para uma convivéncia pacifica com os adeptos de outras religides, como
veremos no capitulo posterior. As mensagens que foram recebidas no Centro eram registradas

no Livro de atas, de forma concisa, constando o nome do médium, do guia e o assunto
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tratado, conforme visto no capitulo anterior. Por sua vez, algumas delas foram escritas
também no Livro de manifestacdo dos espiritos. Nesse registro eram escolhidas aquelas
consideradas relevantes para o grupo e que deveriam ser lidas em voz alta pelo secretario. A
pratica da oralizacdo dessas mensagens pode ser constatada pela informacao de que a sessao
do dia 30 de marco de 1906 foi encerrada as 23 horas, apds “a leitura das revelagdes ¢ da
oracdo final”®®. O horario de encerramento dessa sessdo evidencia a intensidade dos
trabalhos medilnicos realizados naquela noite, uma vez que o término das sessdes costumava
ser entre as 21h e 21h30min. A leitura das mensagens mediunicas foi pratica recorrente na
instituicdo, sendo retomada sempre que necessario, especialmente nos anos iniciais da sua
fundagdo, conforme registro: “foram lidas as manifestagdes mais importantes obtidas na
sessdo passada e aquelles pontos mais essenciais a obtencdo da boa ordem e unido entre todos
os socios” (ACTA, 03/04/1906). Ou ainda, “foi lida uma extensa manifestacio dos nossos
Santos Guias e Protectores que explica o que ¢ o verdadeiro espirita” (ACTA, 12/06/1906).
Por fim, vale dizer que as leituras de mensagens mediunicas apresentam carater fundamental
entre as demais leituras realizadas no Centro. Tal consideracéo se explica pela natureza da
escrita que Ihe da origem — a psicografia —, uma vez que essa constituiu uma atividade
inerente a doutrina e tem como uma de suas funcdes orientar e ordenar os trabalhos no

Centro, bem como as ac¢des dos sujeitos.

As leituras de cunho cientifico-filos6fico constituem outra indicacdo feita pela Federacéo.

Trata-se de livros que foram produzidos por autores como os franceses Léon Denis?®, o

202

engenheiro-elétrico Gabriel Delanne®®, o astrénomo Camille Flammarion®? e o quimico e

199 Acta, 30/03/1906.

200 | éon Denis (1846-1927) foi filosofo, médium e escritor. Aderiu ao Espiritismo aos 18 anos, passando a se
dedicar aos estudos de forma autodidata e se tornou um dos principais continuadores do Espiritismo. Ele é
identificado ndo apenas como o sucessor, continuador e propagador da doutrina da codificacdo, mas é
considerado, depois de Kardec, o responsavel pela divulgacdo do Espiritismo na Franca e no mundo
(BAUMARD, 1929). Conf. Também 0 seguinte endereco eletrénico:
<http://www.autoresespiritasclassicos.com/Leon Denis Livros/> Acesso em 05/02/2018.

201 Gabriel Delanne (1857-1926) ¢ filho de pais espiritas e em 1882 fundou a Unido Espirita Francesa e o jornal
Le Spiritism. No inicio do século XX, participou ativamente de congressos espiritas pela Europa ao lado de
Denis e Russel Wallace. Desenvolveu pesquisas com as ciéncias positivas em funcdo da sua profissdo, fato que o
teria influenciado a realizar investigacdes sobre questdes psiquicas e os problemas espirituais. Nessa area,
realizou também estudos com outros pesquisadores espiritas de renome, como, por exemplo, Charles Richet.
Assim, Gabriel Delanne tornou-se um dedicado divulgador da Doutrina Espirita. Aos 28 anos publicou a obra O
Espiritismo perante a ciéncia. Posteriormente publicou O Fendmeno Espirita (1893), Evolugéo Animica (1895),
Pesquisa sobre Mediunidade (1898), A alma € imortal (1889), As apari¢Ges materializadas (1909), entre outras.
Consulta feita em:<http://www.autoresespiritasclassicos.com/Gabriel> Acesso em 05/02/2018.

202Camille Flammarion (1842-1925), escritor, astronomo, filésofo e amigo de Allan Kardec, foi responsavel por
divulgar e popularizar a Doutrina Espirita. Fundou e dirigiu um Observatério de astronomia na Franga. Na sua
vasta producdo literaria, destaca-se a Pluralidade dos mundos habitados (1862), que trata dos postulados da
Doutrina Espirita, uma das primeiras publica¢cdes do autor que o projetou na ciéncia, campo no qual os franceses


http://www.autoresespiritasclassicos.com/Leon%20Denis%20Livros/
http://www.autoresespiritasclassicos.com/Gabriel
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fisico inglés William Crookes?®. Estes foram, depois de Allan Kardec, os autores
responsaveis pelas obras consideradas complementares e basilares da doutrina (SOARES,
2015, p.7), além de outros que também abordaram o Espiritismo numa perspectiva cientifica e
racional, buscando explicagdes para os problemas da vida e da morte. No Brasil, em fins do
século XIX e inicio do século XX, foram comuns a circulacdo e a leitura de livros desses

autores, em francés, ainda sem traducdo (SOARES, 2015).

Em Caetité, como ja referido, era comum a leitura de livros em francés, sobretudo entre 0s
adeptos da doutrina. No Centro, a oralizacdo dessas obras era feita principalmente por Gumes,
que se encarregava de fazer a tradu¢do do material, como destaca o registro em ata: “[...]
sendo também lidas algumas bellas manifestagcdes, das que vem publicadas na obra de
Noeggerath?®, - La Survie®®, cujo texto em francez foi traduzido e lido pelo socio Jo&o
Gumes” (ACTA, 08/01/1907). Em outro momento, ainda com referéncia as leituras nesse
idioma, afirma-se: “[...] seguiu-se a leitura do Guia Practico do Medium Curador, em francez,
traduzido pelo director” (ACTA, 21/06/1910). Em consulta a sites espiritas?®®, encontramos o
Guia de autoria do belga José Lhomme, publicado, inicialmente, em francés, depois traduzido

para o0 portugués em 1911. O livro trata dos principios e a¢Ges de cura realizadas pelos

se destacavam (HALLEWELL, 2005, p.218). Conf. também: <http://www.autoresespiritasclassicos.com/Camille
Flammarion/> Acesso em 05/02/2018.

203 William Crookes (1832-1919) foi cientista, professor universitario e desenvolveu experimentos no campo da
eletricidade e radioatividade. Realizou estudos que lograram o reconhecimento e a divulgacdo na &rea da
fenomenologia espirita e foi considerado o precursor da parapsicologia. Para defender os principios e os
resultados das suas investigagdes espiritas, envolveu-se em acirradas polémicas e disputas pela comprovacdo dos
fendmenos medilnicos. Conf.: <http://www.correioespirita.org.br/secoes-do-jornal/biografias Acesso em
05/02/2018.

204 Rufina Noeggerath (1821-1908) tornou-se, na Franga, uma das escritoras mais conhecidas do Espiritismo. Ela
iniciou-se nos trabalhos meditinicos na segunda metade do século XIX, numa tentativa de se comunicar com o
marido falecido. Posteriormente, criou um grupo espiritualista com pessoas interessadas em estudar a doutrina.

A médium buscava nos seus estudos provas da sobrevivéncia apds a morte, numa perspectiva cientifica. Para
isso, conferir o seguinte endereco:
<http://www.autoresespiritasclassicos.com/Autores%20Espiritas%20Classicos%20%20Diversos/Rufina%:>.
Acesso em 02/02/2018.

205 Trata-se da principal obra publicada por Rufina Noeggerath, em 1897: La Survie: sa realité, sa manifestation,
sa philosophie, Echos de I'au-dela. (A sobrevivéncia: sua realidade, sua manifestacdo e sua filosofia, ecos do
além) (Traducdo livre). O livro teve o prefacio do escritor Camille Flammarion; nele se destacam os avangos
cientificos e filoséficos da época, e como as descobertas modificaram as ideias sobre a natureza. Segundo ele, o
novo contexto convidava a uma analise profunda das coisas, como, por exemplo, das questdes sobrenaturais. O
fato de a obra ter sido prefaciada por Flammarion ja indicava possuir certa legitimidade na doutrina. Na
introducdo, Rufina utilizou-se da perspectiva cientifica e filosofica para defender que “L’ étude de la survie
établit les preuves de la continuité de I’existence par le transformisme ascensionnel et perpétuel. Rien ne se perd,
et la maticre, bien que s’allégeant sans cesse, est éternelle comme 1’ame, 1’esprit dont elle est inséparable (1897,
p.4). (O estudo da sobrevivéncia estabelece as provas da continuidade da existéncia pelo transformismo
ascensional e perpétuo. A matéria, ainda que se desembaracando continuamente, é eterna como a alma). Para ela,
0 estudo da sobrevivéncia demonstra a continuidade da existéncia, por meio de sucessivas reencarnagdes. Assim,
a matéria nas progressivas reencarnagdes, também, torna-se eterna como a alma.

206 Consulta feita ao bvespirita.com/0%20L ivro%20d0%20Medium%20Curador%20(Jose%20Lhomme).pdf
Acesso em 06/06/2018.


http://www.autoresespiritasclassicos.com/Camille%20Flammarion/
http://www.autoresespiritasclassicos.com/Camille%20Flammarion/
http://www.correioespirita.org.br/secoes-do-jornal/biografias
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164

médiuns, que se colocam como instrumentos de “forg¢a espiritual e fluidica” na busca pelo

conforto fisico e espiritual dos seus semelhantes.
Em outra indicacéo, Aristides Spinola escreve ao diretor do Centro, comentando:

A Ultima obra de G. Delanne versa sobre a — mediunidade. N&o esta ainda
vertida para o portuguez.
Vou enviar-lhe um exemplar em francez conforme o seu pedido. Devo,
porém, prevenil-o de que a bda compreensdo desse trabalho do infatigavel
propagandista depende de estudo sobre varias hypoteses, que tém sido
aventadas por causa do fendmeno do espiritismo experimental, o qual tem
desnorteado 0s materialistas contemporaneos, cujas theorias ecoam
fragorosamente, como edificios sem alicerces. A alma surgindo victoriosa
dos laboratorios da sciencia experimental... Ainda bem para essa pobre
humanidade?"’.
Na correspondéncia seguinte, Aristides Spinola pergunta ao diretor do Centro: “[...] recebeu a
obra do Delanne? A do Lapponi?® nio apareceu ainda em nossas livrarias”?%°. No entanto, o
vice-presidente da FEB indica que ha outras obras que podem substitui-la e essas “podem ser
consultadas pelos espiritistas, tais como Lescoeur, - La Science et les faits surnaturels?; ou,
donc Le Spiritisme devoilé”?!t. Em consulta & introducéo dos livros de Lapponi, assim como
do livro de Lescoeur, pode-se observar que ambos tém em comum, entre as questdes
abordadas, os fatos sobrenaturais que, na perspectiva do Espiritismo, eram reconhecidos como
fendmenos que podem ser observados pela ciéncia, portanto, passiveis de serem estudados,

embora, para a época, as “manifestacoes espirituais” fossem vistas, por alguns segmentos da

207 Aristides Spinola. Carta para Lima Janior, Rio de Janeiro, 19 de novembro de 1906. APMC. Fundo:
Acervo da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Junior, subsérie: correspondéncias
usuais, Caixa: 01.

208)0sé Laponni (1851-1906) foi um médico italiano, antropdlogo e estudioso do Espiritismo. Publicou o livro
Hipnotismo e Espiritismo (1897). No Brasil, a obra foi traduzida e publicada pela Federagdo Espirita Brasileira
em 1904. Comentérios de Chaves (2011) sobre o seu autor destacam que, embora Lapponi ndo fosse adepto da
Doutrina Espirita, ele apresentou uma postura meio contraditdria, pois, no primeiro momento, admite e defende
os fendmenos espiritas, a partir de uma andlise objetiva, histérica, biblica e cientifica. Mas, na parte final do
livro, o autor adota uma postura até de prevengdo com relacéo aos fendmenos do hipnotismo e do Espiritismo,
argumentando que essas poderiam ensejar fraudes e mistificacdes. Entdo, segundo Chaves, ficou uma incégnita
quanto a verdadeira posi¢do de Laponni acerca do Espiritismo. Conf. o seguinte site:<http://www.oconsolador.
com.br/ano5/230/jose_reis.html> Acesso em 04/02/2018.

209 Aristides Spinola. Carta para Lima Janior, Rio de Janeiro, 19 de novembro de 1906. APMC, Fundo:
Acervo da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Jinior, subsérie: correspondéncias
usuais, Caixa: 01.

210 | ESCOEUR, R. P. La science et faits surnaturels contemporains: les vrais et les faux miracles. (A ciéncia e
os fatos sobrenaturais contemporéneos: os verdadeiros e os falsos milagres). Conf. o seguinte site:
<http://getthisbooks.com/Ifre/BOOTIUKICM.htmlI> Acesso em 06/02/2018.

211 As informagBes do livro Les superstitions du paganisme renouvelées, ou le Spiritisme dévoilé (As
supersticdes do paganismo renovadas, ou O Espiritismo desvelado) foram obtidas numa publicagdo do Primeiro
Congresso Internacional Espirita, realizado em Barcelona em 1888. Tal publicacdo afirma tratar-se de uma obra
de um autor andénimo, “defensor do Catolicismo”. Disponivel em <http://www.autoresespiritasclassicos.com/
Historia/1%20Congresso%20Esp%C3%ADrita/Primeiro%20Congresso%20Internacional%20Esp%C3%ADrita
%20de%20Barcelona%20em%?201888.pdf. >Acesso em 13/05/2018.


http://www.oconsolador.com.br/ano5/230/jose_reis.html
http://www.oconsolador.com.br/ano5/230/jose_reis.html
http://getthisbooks.com/lfre/B00TIUK9CM.html
http://www.autoresespiritasclassicos.com/Historia/1%20Congresso%20Esp%C3%ADrita/Primeiro%20Congresso%20Internacional%20Esp%C3%ADrita%20de%20Barcelona%20em%201888.pdf
http://www.autoresespiritasclassicos.com/Historia/1%20Congresso%20Esp%C3%ADrita/Primeiro%20Congresso%20Internacional%20Esp%C3%ADrita%20de%20Barcelona%20em%201888.pdf
http://www.autoresespiritasclassicos.com/Historia/1%20Congresso%20Esp%C3%ADrita/Primeiro%20Congresso%20Internacional%20Esp%C3%ADrita%20de%20Barcelona%20em%201888.pdf
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sociedade, como préticas demoniacas. Nesse sentido, a vertente cientifica da doutrina buscava
provar, por meio da observacéo, a existéncia desses fatos, revelando que as questoes “d’alma”
tornavam-se objeto de estudo e analises da “ciéncia experimental” surgida, como afirmou

Aristides Spinola, nos laboratérios.

As leituras recomendadas por Aristides Spinola demonstravam a relevancia na sua forma de
recepgdo no Centro. Portanto, interessava-lhe indicar aos leitores um sentido, uma forma que
considerava adequada para a compreensdo “correta” dessas leituras. O parecer enviado por
ele, sobre o livro de Gabriel Delanne, evidencia tal posicionamento: “devo, porém, prevenil-0
de que a boa compreensao desse trabalho do infatigavel propagandista depende de estudo”?*?,
O ato de definir o que se deve ler, bem como atribuir juizo de valor a chamada “boa leitura”,
acaba por resultar em certa imposi¢do, como se o leitor tivesse que ficar sujeito a uma leitura
ou a uma interpretagdo “autorizada”. Como ja afirmado anteriormente, ao abordar a leitura,
deve-se considerar, conjuntamente, “a irredutivel liberdade dos leitores e os
condicionamentos que pretendem refrea-la” (CHARTIER, 1990, p.123). Na Doutrina Espirita,
também existe a tensdo entre a liberdade de interpretacdo do leitor e os condicionantes que
limitam essa liberdade, embora esses possam acontecer de forma sutil e menos impositiva.
Chartier (1990) se refere a “liberdade da pratica criadora do leitor”; porém, a “liberdade do
leitor” fica, de certa forma, condicionada a intensidade com que as formas de controle agem
sobre as leituras. No caso, por exemplo, da oralizacdo coletiva, a leitura realizada em voz alta
pelo leitor/mediador, responsavel por conferir aos textos os sentidos autorizados, restringe,

em parte, a liberdade criadora do leitor.

Para a Doutrina Espirita, as leituras de cunho cientifico e filoséfico foram relevantes para a
sua divulgacdo e reconhecimento, sobretudo as obras dos autores que ja desfrutavam de certo
prestigio e destaque na area em que atuavam. Entre esses autores, ressalta-se o filosofo,
médium e escritor francés Léon Denis. No quadro a seguir, sistematizamos algumas de suas

obras que foram utilizadas para estudo nas reunides do Centro.

212 Aristides Spinola. Carta para Lima Janior, Rio de Janeiro, 19 de novembro de 1906. APMC. Fundo:
Acervo da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Junior, subsérie: correspondéncias
usuais, Caixa: 01.
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Quadro 06: Obras de Léon Denis lidas no Centro Psychico

TITULO DATADAPRIMEIRA | ANO DA LEITURA NO

PUBLICACAO CENTRO

Apreés la mort 1890 1916

Jeanne D’Arc a médium 1910 1913, 1916

Christianismo e Espiritismo 1889 1916

No invisivel 1903 1910, 1921, 1927, 1928

O porgué da vida 1885 1909

O problema do ser, do destino e da dor 1905 1911, 1912 ¢ 1913

Fonte: Elaborado pela autora com base nas atas do Centro Psychico e sites da Doutrina Espirita.

Conforme mostra o quadro acima, as leituras dos livros de Léon Denis foram realizadas ao
longo dos anos citados, de forma que, para cada ano, lia-se uma ou mais de uma obra do
autor, podendo, ainda, ser retomadas as obras ja lidas. O livro No invisivel aparece como lido
nos anos de 1910, 1921, 1927 e 1928. Informacao sobre o referido livro demonstra ter sido
“iniciada a leitura da portentosa obra de Léon Denis, intitulada ‘No invisivel’” (ACTA,
27/12/1927)%3. As indicacbes demonstram que os capitulos eram lidos de forma sequenciada,
e a cada reunido era estudado um ou mais capitulos da obra: 0 “director deu comego a leitura

‘O por que da vida’ de Léon Denis” (ACTA, 12/03/1909).

Portanto, as reiteradas citacdes a esse autor e a outros, como Flammarion e Delanne, indicam,
de alguma forma, que o Centro conferiu atengcdo ao estudo das obras de cunho cientifico-
filoséfico de autores reconhecidos mundialmente. Por sua vez, livros como Este mundo e o
outro, de Robert Dale Owen, de 1900, Animismo e espiritismo, de Alexander Aksakof,
publicado em 1903, Phenomenos psychicos e ocultos, de Dr. Albert Coste, do mesmo ano,
Physica transcendental, de Johann Carl Friedrich Zollner, de 1908, além de outros que
apresentam caracteristicas semelhantes, também de autores reconhecidos, ndo aparecem como

lidos nos registros das atas, mas faziam parte do corpus da sua biblioteca.

Como ja foi sinalizado anteriormente, esses livros circularam em diferentes lugares. Apds
serem publicados na Francga, eles chegavam ao Brasil, principalmente ao Rio de Janeiro, por
meio de livreiros?'4. Observa-se que alguns desses titulos ndo demoravam a chegar a Caetité,
enguanto outros demoravam mais de duas décadas. O quadro 06 permite-nos confrontar a data
de publicacdo do livro com a data em que foi realizada a sua leitura no Centro. Entretanto, a

data da leitura ndo significa necessariamente que o livro tenha sido adquirido nesse periodo.

213 Ha registros da continuidade dessa leitura nas seguintes datas: 30/12/1927; 03/01/1928; 06/01/1928;
13/01/1928; 17/01/1928; 20/01/1928; 24/01/1928; 27/01/1928.
214 Ver Deaecto (2010, p.420).
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Pode-se afirmar que a leitura desses livros no Centro seguia a mesma rotina estabelecida para
0s demais, ou seja, leitura em voz alta, sequida dos comentarios por parte do leitor/mediador.
Para referendar a relevancia que a obra de Denis continuou desempenhando na constituicao
do Espiritismo, destaca-se a recomendacdo publicada pela FEB, no catalogo de 1939, acerca

da sua obra Depois da morte:

Esta obra é assaz conhecida e reputada, para dispensar louvores e
preconicios. Basta dizer que consta inlmeras e sucessivas edicdes, em
diversos idiomas. Leon Denis foi, a todos os titulos, na difusdo da doutrina,
o discipulo fiel de Allan Kardec, e mais que discipulo, um verdadeiro
apostolo na integridade e na intrepidez do exemplo. Espirito de solida
cultura filosofica, alma dotada de vibratilidade intensa e senhor de um estilo
admiravel, as suas obras sdo, depois das de Kardec, as de maior aprego e
repercussdo na propaganda. Entre elas o Depois da Morte ¢ sua “obra
prima”, que tem convertido muitos incrédulos e vale por um Evangelho de
Amor, tanto quanto por uma sintese segura de todos os problemas humanos,
que a Revolucdo espirita suscita e resolve racional e logicamente
(FEDERACAO ESPIRITA BRASILEIRA, 1939, p.28).

Léon Denis é considerado um autor classico do Espiritismo, portanto a leitura de suas obras
ndo se restringiu a uma época especifica. A FEB indicava a sua leitura praticamente no
mesmo periodo em que os livros eram publicados na Franca e, posteriormente, continuou
indicando através do catalogo da Federacgdo, que se encontrou em circulacao a partir de 1938
(SOARES, 2015).

No Centro, além das leituras de Léon Denis, também se liam outros autores igualmente

relevantes para a compreensao e reconhecimento da doutrina, conforme se pode ver no quadro

a sequir:
Quadro 07: Leituras espiritas de autores diversos
c DATA DE ANO DA LEITURA
VIS, ADIIEIRS PUBLICACAO NO CENTRO
A vida além do véu Re"ere”dgvfeenorge Vale 1920-1921 1930
O Paiz da Luz Fernando Lacerda 1908 1915
Espirito Consolador Padre V. Marchal - 1916-1922
O Espiritismo perante a .
ciéncia Gabriel Delane 1885 1917
A alma é imortal Gabriel Delane 1899 1917
Roma e o Evangelho D. Jose Amlgo Y 1874 1911
Pellicer

Fonte: Elaborado pela autora com base nas atas do Centro Psychico e sites da Doutrina Espirita.
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O livro A vida Além do véu, do reverendo anglicano George Owen (1893-?), faz parte de uma
série de cinco obras cujo titulo nomeia, de forma genérica, a colecdo. Esta foi resultado, como
afirma o autor no preficio da obra, de uma “escrita inspirada”, ou seja, de mensagens
medilnicas por ele recebidas e ordenadas. Nos livros, o sacerdote médium faz uma
“descri¢do”®®® do mundo espiritual, como também trata de questdes a ele pertinentes,
narrando, especialmente, as condi¢des da vida no “além”, bem como as diversas atividades
que as pessoas que foram “libertas do corpo material” desenvolvem. A colecdo trata ainda da
evolugdo em que se encontra o espirito entre uma e outra encarnagdo, da “assisténcia” aos
espiritos que vivem nos planos inferiores, das diferentes esferas espirituais e dos trabalhos dos
abnegados missionarios dos planos superiores, entre outras questdes. Portanto, a obra teve
como objetivo apresentar a realidade da vida “além timulo”, provando a imortalidade da alma

e a comunicabilidade dos espiritos com o plano de existéncia fisica.

O Pais da luz, de Fernando Lacerda (1865-1918), é formado por uma série de quatro livros. O
primeiro foi publicado em 1908 e é resultado de mensagens meditnicas que teriam sido
enviadas por escritores mundialmente renomados, especialmente escritores portugueses. A
obra se debruca sobre as questdes inerentes ao Espiritismo, como a “imortalidade da alma” e a
“comunicabilidade dos espiritos”. A tamanha procura pelo livro fez com que a primeira
edicio se esgotasse rapidamente no mesmo ano em que se preparava o segundo livro?®,
tornando-se também uma obra de referéncia para o estudo do suicidio. Em 1911, Fernando
Lacerda enfrentou dificuldades em seu pais de origem provocadas pelo novo regime politico
da Republica portuguesa, fato que forcou a sua mudanca para o Brasil, onde 0s seus escritos
marcaram o inicio das publicagdes literarias da FEB, notoriamente nas primeiras décadas do

século XX. Fernando Lacerda residiu no Pais até o seu falecimento, em 1918.

O livro Espirito Consolador ou nossos destinos foi escrito, nas décadas finais do século XIX,
pelo Padre V. Marchal. A obra é composta por 40 mensagens meditnicas que o clérigo teria
recebido e sdo denominadas de “efuses”, que se referem as diversas “manifestagoes
espirituais” recebidas pelo médium, por meio das quais os “desencarnados” narram os
sofrimentos e as dificuldades que tiveram que enfrentar em outra dimensdo. O livro aborda

temas como “inferno ante a razao”, “o paraiso ortodoxo”, “mundos habitados e a morte”. Nele

0 autor busca encorajar as pessoas para a vida e a superar o0 medo da morte. As mensagens

215 Disponivel em www. luzespirita.org.br Acesso em 21/01/2018.
216 Sobre isso, conferir informagdes no seguinte site: http://www.geae.net.br/index.php/biografias-espiritas/45-
fernando-de-lacerda.html Acesso em 20/01/2018.


http://www.luzespirita.org.br/
http://www.geae.net.br/index.php/biografias-espiritas/45-fernando-de-lacerda.html
http://www.geae.net.br/index.php/biografias-espiritas/45-fernando-de-lacerda.html
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buscam ainda proporcionar o conforto espiritual aos que passaram pela experiéncia dolorosa

da separacio dos seus entes queridos?!’.

O Espiritismo perante a ciéncia é a primeira obra de Gabriel Delanne e foi publicada em
1885. Nela, o autor defende que as relacdes entre o Espiritismo e a Ciéncia ndo sao
excludentes, mas que a doutrina se utiliza do conhecimento cientifico para se consolidar,
reafirmando que nao existe “incompatibilidade” entre ambas. O livro enfatiza também casos
em que ocorreram “apari¢des materializadas, telepatia, transportes, visdo a distancia e
outros”. Destaca ainda que o Espiritismo tem sido utilizado por cientistas como a “Unica
explicagdo geral de todos os fenomenos investigados™2'8, No livro A alma é imortal, 0 mesmo
autor utiliza-se da ciéncia para explicar as complexas atividades que envolvem a alma,
“provando que a alma ndo ¢ uma entidade ideal, uma substancia imaterial sem extensdo, mas
que é sim provida de um corpo sutil, onde se registram os fendmenos da vida mental e a que

foi dado 0 nome de perispirito”?°.

Nas leituras diversas temos ainda o livro Roma e o Evangelho?®, compilado por D. José
Amigo Y Pellicer, em 1874. Essa obra contem os estudos filosofico-religiosos e praticos
realizados pelo Circulo Cristiano Espiritista de Lérida, na Espanha. Na introducdo, o autor
apresenta o livro como resultado do trabalho do Circulo e defende que o Espiritismo se
encontra em melhores condi¢bes de realizar uma leitura dos Evangelhos do que a Igreja
Catolica. Esse tipo de abordagem tinha como objeto de analise a Igreja Catolica e os seus
preceitos religiosos, 0 que era uma discussdo presente tanto na producao dos livros espiritas
que foram escritos tanto por autores médiuns, como por autores ndo médiuns. O objetivo
dessas producdes era apontar 0s aspectos negativos do catolicismo para depois rejeita-los
(SOARES, 2016).

Para Soares (2016), essa vertente interpretativa ressalta algumas questdes como a de gque 0s
adeptos do Espiritismo que produziam essas obras geralmente eram dissidentes do

catolicismo. Outra questdo é que a afirmacdo do Espiritismo passa também pela negacao da

A Informagdes disponiveis em: http://www.autoresespiritasclassicos.com/Autores%20E Acesso em 08/02/2018.
218 Disponivel em http://www.autoresespiritasclassicos.com/Gabriel%20Delanne/0%20Espiritismo%20Perante
%20a%20Ciencia/Gabriel%20Delanne%20-%200%20Espiritismo%20Perante%20a%20Ci%C3%AAncia.h
Acesso em 05/02/2018.

219 Disponivel em www.oconsolador.com.br/linkfixo/bibliotecavirtual/diversosautores/aalmaeimortal.docAcesso
em 05/02/2018.

220 Disponivel em  http://www.autoresespiritasclassicos.com/Autores%20Espiritas%20Classicos%20%20
Diversos/ Amigo%20y%20Pellicer/ Amig%C3%B3%20y%20Pell%C3%ADcer%20-%20Roma%20e%200%20
Evangelho.htm Acesso em 05/02/2018.


http://www.autoresespiritasclassicos.com/Autores%20E
http://www.autoresespiritasclassicos.com/Gabriel%20Delanne/O%20Espiritismo%20Perante%20a%20Ciencia/Gabriel%20Delanne%20-%20O%20Espiritismo%20Perante%20a%20Ci%C3%AAncia.htm
http://www.autoresespiritasclassicos.com/Gabriel%20Delanne/O%20Espiritismo%20Perante%20a%20Ciencia/Gabriel%20Delanne%20-%20O%20Espiritismo%20Perante%20a%20Ci%C3%AAncia.htm
http://www.oconsolador.com.br/linkfixo/bibliotecavirtual/diversosautores/aalmaeimortal.doc
http://www.autoresespiritasclassicos.com/Autores%20Espiritas%20Classicos%20%20%20Diversos/Amigo%20y%20Pellicer/Amig%C3%B3%20y%20Pell%C3%ADcer%20-%20Roma%20e%20o%20%20Evangelho.htm
http://www.autoresespiritasclassicos.com/Autores%20Espiritas%20Classicos%20%20%20Diversos/Amigo%20y%20Pellicer/Amig%C3%B3%20y%20Pell%C3%ADcer%20-%20Roma%20e%20o%20%20Evangelho.htm
http://www.autoresespiritasclassicos.com/Autores%20Espiritas%20Classicos%20%20%20Diversos/Amigo%20y%20Pellicer/Amig%C3%B3%20y%20Pell%C3%ADcer%20-%20Roma%20e%20o%20%20Evangelho.htm
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religido Catolica, na medida em que a nova doutrina vem para suprir as falhas da religido
considerada dominante naquele momento. O romance Memorias do Padre Germano??, de
Amalia Domingues Séler???, foi outro livro escrito nessa perspectiva interpretativa e fez parte,

igualmente, das leituras realizadas no Centro.

Ainda nas leituras indicadas pela FEB, temos Os quatro evangelhos??. Embora essa fosse
uma indicacdo da Federacdo, o diretor submeteu a proposta para a apreciacdo da plenéria,
consultando “a Casa se concordavam em ler ‘Os Quatro Evangelhos’, de Roustaing; sendo
unanimente approvado” (ACTA, 12/07/1910). Assim, nesse periodo, a obra foi lida em vérias
reunides destinadas ao seu estudo, sob a orientagdo do diretor. Anos depois, a FEB enviou

novamente missiva a instituicdo sugerindo a aquisicdo da referida obra:

Foi pelo vice Director lido uma carta da Federacdo Espirita Brazileira,
acompanhada de uma subscripc¢do, na qual pede aos irméos deste Centro,
assignaturas para a compra dos Evangelhos de Roustaing, livro utilissimo
aos espiritas, o qual sahird brevemente a luz da publicidade. Ndo tendo
decidido os associados do Centro, resolveu o V. d. esperar mais quinze dias
ficando a subscrip¢ao a disposigdo d’aquelle que quisesse assignal-a (ACTA,

09/08/1918).

221 Sobre esse romance comentaremos a seguir.

222 Amélia Domingues Soler (1835-1909) foi escritora, poetisa e médium espanhola. Seu trabalho foi relevante
para a divulgacdo do Espiritismo na Peninsula Ibérica, assim como nos paises americanos de lingua castelhana.
Também contribuiu significativamente para “elevar bem alto o conceito da mulher no campo da divulgacado [da
doutrina]” (LUCENA; GODOY, 1982, p.39).

223 Refere-se ao autor da obra Jean Baptiste Roustaing (1805-1879), que foi um advogado francés,
contemporaneo de Kardec. Segundo informagdes de Josué de Freitas (2015), “com a ajuda da médium Emile
Collignon, Roustaing publicou ‘Os Quatro Evangelhos’ ou ‘Revelagdo da Revelagdo’, em 1866. Essas obras
caracterizavam-se por apresentar graves contradicdes doutrinarias em relagdo aos principios do Espiritismo. Na
época, Allan Kardec fez algumas criticas a esses escritos, que acabaram por desagradar profundamente o
advogado. Freitas destaca ainda que, no Brasil, 0 movimento roustanguista teve rapida acolhida no ambito da
constituicdo da FEB, principalmente em funcdo das tensBes internas que surgiram, provocando divergéncias
entre os grupos (FREITAS, 2015). Disponivel em: https://espirito.org.br/artigos/jean-baptiste-roustaing-o-
inimigo-de-allan-kardec-3/. Acesso em 08/01/2018. Para Adélia Prata (2016), a polémica entre Kardec e
Roustaing “iniciou-se logo ap6s a publicacdo dos comentérios de Kardec sobre Os Quatro Evangelhos na
Revista Espirita, publicada em junho de 1866, de onde podemos destacar duas objecdes bésicas apontadas pelo
codificador: a primeira, em relacdo a tese central do livro, ou seja, o corpo fluidico de Jesus, sobre a qual o
codificador retornou posteriormente em seu Ultimo livro A Génese, publicado em 1868, em que condenou
definitivamente esta tese; e a segunda, a prolixidade da obra, que poderia ser reduzida a apenas um Unico
volume. Outra contradicdo flagrante entre as duas obras é o principio da Metempsicose combatido por Kardec e
defendido por Roustaing” (PRATA, 2016, p.75). A primeira objecdo indica ser a questdo central dos seus
postulados, “quando o autor afirmou que Jesus era demasiado puro para utilizar um corpo de carne, partindo do
principio que todo o espirito encarnado ou ja faliu ou deve falir, desta forma é culpado. Assim, Jesus ndo
encarnou e, portanto, pde por terra um dos principais postulados do Espiritismo, ou seja, a encarnacdo e a
reencarnacao, através das quais operam as leis da evolucdo de causa e efeito, estabelecida em O Livro dos
espiritos, questdo 133. Uma das preocupacdes basicas de Kardec, no que diz respeito aos principios do
Espiritismo, ficou patente no emprego sistematico do principio da universalidade, onde uma questdo era sempre
submetida a varios médiuns em diferentes lugares e ocasides, e as respostas compiladas em busca de uma
resposta com o0 mesmo fundo moral, o que ndo ocorreu com Os Quatro Evangelhos” (PRATA, 2016, p.75).


https://espirito.org.br/artigos/jean-baptiste-roustaing-o-inimigo-de-allan-kardec-3/
https://espirito.org.br/artigos/jean-baptiste-roustaing-o-inimigo-de-allan-kardec-3/
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A hesitacdo dos membros em assinar a lista para aquisicdo do referido livro parece indicar
que eles ja tinham conhecimento das contradi¢cbes existentes entre a abordagem feita pelo
autor sobre o Espiritismo e a abordagem de Allan Kardec. No intuito de sanar tal impasse, “O
espirito de St. Julia por meio do médium Virgilio, aconselhou a leitura do Evangelho de
Roustaing” (ACTA, 09/08/1918). Assim, a mensagem enviada pelo espirito Santa Julia, guia
do Centro, justificava a relevancia da sua leitura, afirmando que, 0 “estudo criterioso dessa
obra sublime ¢é que trard o desenvolvimento do Espiritismo neste mundo” (ACTA,
09/08/1918). Posteriormente, outra manifestacdo, realizada por meio do médium falante
Virgilio Cotrim, solicita aos membros: “[...] deveis meus bem amados filhos, ler e estudar os
Evangelhos. Nos dias destinados ao estudo d’elles, ndo havera comunicados, pois essa sessdao
sera especialmente para o estudo dos Evangelhos” (ACTA, 15/05/1919). A mensagem
informa também que essas reunides serdo destinadas somente ao seu estudo e que pessoas da
comunidade podem ser convidadas para participar desse estudo. Solicita, ainda, “paciéncia”,
“perseverancga” e “boa vontade” para com os outros que tenham dificuldades de compreensao

da obra. Por fim, determina que o estudo deva continuar, ainda, nas reunides ordinarias??*.

Os quatro evangelhos foram publicados na Franca, em 1866. No Brasil, a editora da FEB
tornou-se responsavel por sua traducdo e publicacdo. A primeira edi¢do circulou em 1909,
traduzida pelo militar e escritor Francisco Raimundo Ewerton Quadros; a segunda foi
publicada em 1918, com traducéo de Guillon Ribeiro; e a terceira, de 1920, foi dividida em
quatro volumes, sendo editada pelo tradutor da edicdo anterior?”® (DAMASCENO, 2010).

A FEB, cumprindo a politica de promover a divulgacdo e a circulacdo da obra, além de
indicar a sua leitura, enviava como cortesia um exemplar do livro as entidades que a ela
estavam associadas, 0 que funcionava também como uma forma de estimular os membros a
adquirirem o livro. Por sua vez, a instituicdo baseava-se nas orienta¢des contidas no Catalogo
racional das obras para se fundar uma biblioteca espirita?®, de 1869. Essa publicacdo
acompanhava a Revista Espirita Jornal de Estudos Psicolégicos, ambos fundados por Allan

Kardec. O Catalogo??’ tinha como finalidade indicar e orientar as leituras que deveriam ser

224pcta, 15/05/1919.

225 DAMASCENO, Julio Couto. Jean Baptiste Roustaing, o apostolo da fé. 54° CONCAFRAS, 2010. Disponivel
em: http://www.crbbm.org/_media/BIOGRAFIA%20ROUSTAING.pdf. Acesso em: 08/01/2018.

226 Ed. fac-similar bilingue historica. Consulta feita a http://bvespirita.com/Catalogo%20Racional%20das%20
Obras%20Para%20Se%20Fundar%20Uma%?20Biblioteca%20Espirita%20(Allan%20Kardec).pdf Acesso em
24/04/2018.

227 Na documentacdo pesquisada ndo foi encontrada referéncia a tal Catalogo, todavia algumas das obras que
constavam na relacdo do catalogo foram lidas no Centro e faziam parte do corpus da sua biblioteca: As obras


http://www.crbbm.org/_media/BIOGRAFIA%20ROUSTAING.pdf
http://bvespirita.com/Catalogo%20Racional%20das%20%20Obras%20Para%20Se%20Fundar%20Uma%20Biblioteca%20Espirita%20(Allan%20Kardec).pdf
http://bvespirita.com/Catalogo%20Racional%20das%20%20Obras%20Para%20Se%20Fundar%20Uma%20Biblioteca%20Espirita%20(Allan%20Kardec).pdf
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praticadas pelo leitor espirita ideal e definia o que se deveria ler. Além das “Obras
fundamentais da Doutrina Espirita”, o material orientava os seus leitores a ler “Obras
realizadas fora do Espiritismo” e “Obras contra o Espiritismo”. Ali constava, inclusive, a
indicacdo do livro de Roustaing com comentario sobre a obra, destacando que ele se
fundamentou na teoria “da natureza fluidica do corpo de Jesus”, que foi defendida por
determinados grupos dos primeiros séculos da Era Cristd. A respeito da teoria, sugeria, ainda,

que se visse o Livro da génese segundo o Espiritismo (KARDEC, [1869] 2014, p.12).

Todavia, 0 procedimento da Federacéo parece ser paradoxal, pois, sendo uma instituicdo que
tinha por objetivo promover o “estudo”, a “pratica” e a “difusdo” do Espiritismo, promoveu a
publicacdo e divulgacdo de uma obra que levantava uma questdo central da doutrina — a
encarnacdo e a reencarnacdo; mas, como destacou Amorim (2007), a obrigatoriedade da
leitura do livro de Roustaing foi resultado dos conflitos e disputas que existiam entre 0s

grupos no interior da FEB.

Ficou evidente que, no Centro, a leitura da obra resultou de um processo de convencimento,
como demonstra 0 seguinte trecho: “[...] o espirito aconselhou-nos muito estudo,
principalmente os livros dos Espiritos, dos Mediuns e os Quatro Evangelhos” (ACTA,
14/11/1911). Assim, com o aval dos guias espirituais, que eram favoraveis as ideias
apresentadas pelo referido autor, e por meio de outras mensagens espirituais enviadas,
segundo as atas de 10/05/1913 e 13/02/1917, indicava-se a leitura do livro de Roustaing.
Dessa forma, podemos afirmar que Os quatro evangelhos fizeram parte das leituras intensivas
que eram realizadas no Centro Psychico, ao lado dos livros de Kardec, conforme as

orientagdes provenientes das dimensoes terrena e espiritual.

Entretanto, segundo nos parece, os membros do Centro, a medida que seguiam um roteiro de
leitura prescrito pela FEB, também mobilizavam outras estratégias para a leitura da referida
obra. Exemplo disso é a leitura comparada com textos biblicos: “[...] foi lida a Biblia em
confronto com os Evangelhos de J. B. Roustaing” (ACTA, 11/11/1919). A sugestdo do Centro
coaduna-se com as proposices feitas pelo Livro dos médiuns, orientando aqueles que
desejassem conhecer uma ciéncia a fazé-lo a partir do conhecimento de tudo o que sobre ela

se tem escrito “ou, pelo menos, o que haja de principal, ndo se limitando a um tnico autor.

fundamentais do Espiritismo, Os quatro evangelhos, Joana D’Arc, Pluralidade dos mundos habitados,
Magnetismo animal, entre outros. Interessante observar que, nele, Kardec indicava a leitura de autores espiritas
que foram consagrados pela literatura, a exemplo de Victor Hugo e Camilo Castelo Branco. Entretanto, as obras
que os imortalizaram ndo foram indicadas, prevalecendo os livros espiritas, embora ndo se restringissem a eles.
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Devem mesmo ler o prd e o contra, as criticas como as apologias, inteirar-se dos diferentes
sistemas, a fim de poderem julgar por comparagdo” (KARDEC, [1861]2003, p.57). Partindo
das orientacdes feitas por Kardec, pode-se concluir que, apesar de o livio Os quatro
evangelhos propor uma interpretacdo contraria aos principios kardecistas, a escolha dessa
leitura ndo foi feita com a intencdo de negar o pensamento de Kardec, mas, sim, para
reafirmé-lo; nessa finalidade estava implicita a tal proposicao, sobretudo porque a sua leitura
acontecia no Centro de forma coletiva e mediada, portanto, os sentidos e a apreensao que 0

leitor atribuia ao texto eram regulados e controlados.

No Centro foram encontrados cinco exemplares de Os quatro evangelhos de 1920, somente
um assinalado como cortesia da Federa¢do, como se pode ver na imagem abaixo. Chama-nos
a atencdo o fato de, segundo as atas, a leitura da obra ter acontecido em periodo anterior a
essa data de publicacdo; assim sendo, entende-se que a instituicdo teve acesso a primeira
traducdo realizada pela Federagdo em 1909. Conforme o registro em ata, a primeira leitura da
obra teria acontecido em 1910. Tal ocorréncia mostra que o Centro estava em sintonia com a
Federacéo e realizava as leituras propostas pela FEB no momento da sua indicacéo.

Figura 26: Oferta da Federacdo Espirita Brasileira

Fonte: Livro Os quatro evangelhos.

As obras lidas no Centro faziam parte do acervo da biblioteca, para cuja montagem a

aquisicdo de livros podia acontecer através de doacOes, a exemplo das ofertas feitas pela
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Federacdo, como os livros que foram doados por adeptos da Doutrina Espirita, sendo eles o
Dr. Cleophano Meirelles, Jodo Gumes e Mario Spinola, conforme registro em obras que
pertenceram ao seu acervo inicial. Os indicios revelam que as obras tinham o carimbo da
biblioteca e a identificacdo da forma de aquisicdo do livro, o que podia acontecer também por
meio de compra pelo Centro, constando, nesse caso, o valor pago e a data. Caso fosse doagéo,
constava 0 nome do doador. A doagdo de impressos dos mais variados suportes para a
biblioteca evidencia que o0s seus membros colaboravam com a ampliacdo do seu acervo, assim

como reafirma a relevancia da leitura para os espiritas.

Por ultimo, nas leituras indicadas pela FEB, tém-se os impressos como panfletos e folhetos,
produzidos pela instituicdo ou por centros espiritas espalhados pelo Brasil ou no exterior. O
contetdo desses materiais impressos era de cunho informativo, formativo e instrutivo. A sua
leitura também podia acontecer tanto no transcorrer das sessfes ordinarias, como nas reunides

de estudo.

O Director leu um panfleto (indecifravel) editado pela Federacdo Espirita
Brazileira, com o titulo ‘Grupos espiritas’, o qual traz proveitosas
instruccbes para a direccdo de sessdes de practicas mediunicas e bons
communicados de espiritos que faziam parte da Federacdo e que ja se
desencarnaram (ACTA, 08/10/1920).
A producdo dos folhetos representava, portanto, uma forma direta e objetiva utilizada pela
FEB para comunicar e instruir os seus associados: “foi lido um folheto da Federagdo Espirita
Brasileira, que trata de assumptos sobre os Centros a ela adhesos” (ACTA, 11/01/1929). A
Federacdo indicava ainda a leitura de artigos e folhetos sobre os autores espiritas do Brasil,
sobretudo daqueles que estavam vinculados a instituicdo e colaboravam com a
institucionalizagdo da doutrina, como, por exemplo, Bezerra de Menezes?®. Na mesma
direcdo, foram lidos também folhetos da “lavra de Bittencourt Sampaio??® sobre a constituicéo

de grupos espiritas” (ACTA, 24/01/1922).

228 Bezerra de Menezes (1831-1900) era natural do Ceard, proveniente de uma familia detentora de capital
econdmico, politico, social e de formacdo cat6lica. Mudou-se para o Rio de Janeiro a fim de estudar Medicina.
Na cidade, o envolvimento nas causas humanitarias em prol dos “humildes e necessitados” levou-0 a se envolver
com a politica, tornando-se conhecido como “médico dos pobres”. Apos sua adesdo ao Espiritismo, abandonou a
politica, passando a se dedicar a doutrina. Foi presidente da FEB no periodo de 1889-1900, sendo considerado
uma figura histérica do Espiritismo brasileiro, pois foi o responsavel por afirmar a identidade kardecista, bem
como por imprimir a ela a marca de “religido das classes médias”. (AUBREE; LAPLANTINE, [1990]2009,
p.149-156).

229Bittencourt Sampaio (1834-1895) era natural de Sergipe e fixou residéncia no Rio de Janeiro. Foi magistrado,
jornalista, poeta e médium espirita. Em 1873 fez parte da diretoria do “grupo Conflicio”, primeira sociedade
espirita do Rio de Janeiro. Nela desenvolveu a mediunidade receitista, prescrevendo remédios homeopaticos aos
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4.5 Leituras literarias

A leitura de romances, novelas, poesias e opusculos esteve também no Centro. Nas atas é
possivel observar que esses objetos eram lidos por inteiro ou quase na sua integra, sendo
destinadas reunides seguidas para a leitura de um Unico material. Destacamos abaixo algumas

obras citadas nas atas.

Quadro 08: Leitura de romances/novelas

ANO DA
- DATA DE EDITORA DA AUTOR
Tk ATROIR PUBLICACAO L%Eﬁ.’?égo PUBLICACAO | ESPIRITUAL
Do Calvarioao | ;10 cama 1022 1928 FEB Victor Hugo
infinito
Daniel
Marieta Suarez 1912 1924-1925 FEB
Artazu
. Amalia
Memorias do . 1915- 1927- Sacerdote
Padre Germano DomJ Ngues 1909 1928 FEB catolico
Soler
Na sonlwli)zra €N 1 Zilda Gama 1918 1924 FEB Victor Hugo

Fonte: Elaborado pela autora com base nas atas do Centro Psychico e sites da Doutrina Espirita.

Dos quatro romances, dois deles — Do Calvario ao infinito?3° e Na sombra e na luz?® — séo
atribuidos a autoria espiritual de Victor Hugo (1802-1885), renomado escritor francés que

aderiu a doutrina espirita. Zilda Gama?* foi a médium responsavel pela psicografia dos

menos favorecidos. Posteriormente, criou a sociedade de Estudos Espiritas: Deus, Cristo e Caridade, na qual se
dedicou ao estudo dos fendmenos espiritas e do Evangelho segundo a doutrina. Disponivel em
<www.febnet.org.br/ba/file/Bittencourt%20Sampaio.pdf>Acesso em 20/03/2017.

230E um romance dividido em sete livros, psicografado por Zilda Gama a partir de mensagens que teriam sido
enviadas pelo espirito de Victor Hugo. Destaca-se que “a historia apresenta diversos Espiritos que estavam
ligados entre si por desacertos do passado, em expiacGes redentoras; este grupo passa por experiéncias de lutas e
sofrimentos nos quais é possivel perceber a Justica Divina atuando a partir da lei de causa e efeito” (GAMA, s/d,
p.8).

231 No preambulo da obra, chama a atengdo a forma como Zilda Gama se apresenta para o leitor na condigdo de
escritora, professora e diretora e também espirita e médium. Observa-se a necessidade que tem a autora de
destacar os seus diversos pertencimentos sociais; isso seria uma forma de justificar a veracidade e a legitimidade
da escrita?Assim, ela argumenta que o romance € resultado de mensagens psicografadas que foram enviadas por
Victor Hugo. Nesse dialogo descreve o contato que estabeleceu com o espirito e todo o processo de escrita da
obra. Para suprimir as ddvidas que pairam sobre o livro psicografado, ela argumenta sobre as diferencas que
possam existir entre a escrita do autor dos Miseraveis e Na sombra e na luz, afirmando que nos escritos o
espirito de Victor Hugo teria comunicado que “ndo o prende mais a Terra uma vangloria literéria; seu Unico
objetivo é pugnar, com os grandes amigos dos sofredores e dos mutilados morais, no formidavel prélio que tem
por lema — Regeneragdo humana!” (GAMA, s/d, p.15).

2327jlda Gama era natural de Juiz de Fora, Minas Gerais (1878-1969). Iniciou os estudos com a mae, que era
professora, e em seguida matriculou-se na Escola Normal de Sdo Jodo Del Rey. Desde jovem ela escrevia para
jornais do seu estado, de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro. Dedicou-se ao magistério, foi professora e diretora de
escola em Minas. A autora informa que ainda jovem comecou a receber mensagens de guias espirituais, a
exemplo de Victor Hugo, Allan Kardec e D. Pedro de Alcantara (GAMA, s/d, p.9).


http://www.febnet.org.br/ba/file/Bittencourt%20Sampaio.pdf
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livros, ambos situados no contexto do século XIX. Apesar de cada um desenvolver uma trama
especifica, em ambos sdo tratados os principios e os valores inerentes a Doutrina Espirita,
notoriamente pela referéncia a temas como a encarnacao, os sofrimentos vivenciados pelos
sujeitos, a lei de causa e efeito, apresentando como objetivo principal trazer a tona a
capacidade de regeneracéo dos sujeitos?®. O romance Marieta, considerado um classico?®* na
categoria espirita, também aborda em seu enredo temas como ‘imortabilidade da alma”,
“reencarnagdo” e a “lei de causa ¢ efeito”. Por sua vez, em Memorias do padre Germano,
psicografado por Amalia Domingues Soler em um centro espirita da Espanha no final do
século XIX, o espirito do padre descreve “o seu trabalho de sacerdote catélico, desenvolvido
durante a sua Ultima encarnacdo terrena, toda ela consagrada & consola¢do dos humildes e
oprimidos”?*®. Pelo menos um dos objetivos da obra é convencer o leitor de que somente

através do dedicado “esforgo pessoal” € que se atinge a “eternidade”.

Acreditamos que, para a época, 0 romance espirita funcionava como um tipo de leitura que
despertava o interesse e a curiosidade das pessoas, principalmente daqueles que ndo eram
adeptos do Espiritismo, de forma que o contato mais ou menos intenso e as experiéncias
poderiam formar o gosto?®® por leituras desse género, conduzindo o leitor a outros tipos de
leitura espirita. Os romances podem ser entendidos, nessa perspectiva, como meio capaz de
formar o gosto pela leitura espirita, sobretudo as obras que abordavam questdes da vivéncia
cotidiana e sua relagdo com o “além”. Essas obras eram producdes com forte apelo
emocional, marcadas pela presenca do sofrimento, da dor e da regeneragdo moral na vida dos
personagens. Com relacdo a producdo dos romances, a Revista Espirita — Jornal de Estudos
psicologicos, escrita por Allan Kardec em janeiro de 1867, dedicou uma edicdo aos romances

espiritas:

Z3Consulta feita em: <http://www.filosofiaespirita.org/site/sem-categoria/victor-hugo> Acesso em: 05/02/2018.
24 definicdo de classico espirita é atribuida & autora e médium brasileira Yvonne A. Pereira; no livro A luz do
Consolador, comenta que, aos 8 anos de idade, leu o classico romance espirita Marieta, embora ela reconheca
nao ter alcancado a compreensdo da obra na época (PEREIRA, p.20, s/d).

25 Consulta feita a: <http://www.febeditora.com.br/departamentos/memorias-do-padre-germano/#.Woson
DdG3Dc> Acesso em 05/02/2018.

236 Segundo Bernard Lahire, o “gosto pela leitura no caso de uma obra literaria especifica, nio pode ser deduzido
de uma disposicéo cultural e, portanto, de um volume (mais fraco ou mais forte) de capital cultural. Nao é muito
atribuivel a um unico critério social de especificagdo, a saber, a posigdo no espago social” (2002, p.96). Para o
autor, esse “gosto ou sensibilidade literaria” pode ser particularmente mudado a depender do contexto social em
que se encontra o leitor, de acordo com a sua condicdo social no momento da leitura, a sua pertenca sexual, as
experiéncias sociais, entre outros aspectos que interferem na formagdo do gosto pela leitura; portanto ndo se
resume a “um simples efeito de legitimidade”, mas depende das experiéncias que o individuo incorporou ao
longo da sua trajetéria.


http://www.filosofiaespirita.org/site/sem-categoria/victor-hugo
http://www.febeditora.com.br/departamentos/memorias-do-padre-germano/#.Woson DdG3Dc
http://www.febeditora.com.br/departamentos/memorias-do-padre-germano/#.Woson DdG3Dc
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O romance pode ser uma maneira de exprimir pensamentos espiritas sem se
comprometer, porque o autor temeroso pode sempre responder a critica
trocista que apenas pretendeu fazer uma obra de fantasia, o que é certo para
a maioria. Ora, a fantasia tudo é permitido. Mas, fantasia ou ndo, ndo deixa
de ser uma das formas gracas a qual a ideia espirita pode penetrar nos meios
onde ndo seria aceita sob uma forma séria®’.
Inicialmente a publicagdo do romance ocorria nos impressos confessionais em formato de
folhetim, servindo, portanto, para divulgar a doutrina. Na Revista Espirita, em 1867, Kardec
afirmou que o Espiritismo ainda ¢ “muito pouco, ou melhor, muito mal conhecido pela
literatura, para ter fornecido assunto a muitas obras deste género”?®, Ele ressaltou também
que, na época, Théophile Gautier publicou, sob o nome de Spirite, obra considerada de
destaque; entretanto, o autor enfrentou criticas por ter-se afastado em varios pontos das ideias
em que se pautava a doutrina. Kardec destaca ainda que, em alguns outros romances, 0
Espiritismo fornece apenas o tema de alguns episddios e afirma que “o tema da reencarnagao

é bastante proficuo aos romancistas, revela-se efeitos empolgantes e que ndo se afastam da

vida material”%%°,

No Brasil, as publicac6es de livros com tematicas espiritas ja eram realizadas desde a segunda
metade do século XIX, a exemplo dos escritos pelo romancista, dramaturgo, poeta e jornalista
baiano Julio Cesar Leal (1837-1897). Sua vasta bibliografia inclui livros sobre espiritismo,
religido e macgonaria, entre outros temas (EL FAR, 2004). Segundo Célia Arribas (2010), Leal
ofereceu seu livro O espiritismo: meditacdes poéticas sobre o mundo invisivel, publicado em
Alagoas em 1869, a Teles de Menezes. Este foi o responsavel pela fundacdo do que
consideram o primeiro jornal Espirita do Brasil, O Echos d"Além-Tumulo (1869), que circulou
na Bahia. Sobre o romance escrito por Leal, a autora 0 apresenta como “a primeira obra
poética de fundo espirita publicada no Brasil” (ARRIBAS, 2010, p.67). Assim, 0S romances,
ao abordarem o espiritismo na sua trama narrativa, contribuiam para dar visibilidade ao tema,
sobretudo colaborando no processo de divulgacéo, popularizagao e aceitabilidade da doutrina
que, no final do século XIX, ainda enfrentava fortes resisténcias para o seu pleno

estabelecimento.

ZTRevista Espirita, Jornal de Estudos Psicoldgicos, janeiro/1867. Disponivel em:
https://www.kardecpedia.com/roteiro-de-estudos/901/revista-espirita-jornal-de-estudos-psicologicos-
1867/6044/janeiro/os-romances-espiritas Acesso em 15/01/2018.

238 Revista Espirita jan/1867.

29Revista Espirita, janeiro/1867. Disponivel em: https://www.kardecpedia.com/roteiro-de-estudos/901/revista-
espirita-jornal-de-estudos-psicologicos-1867/6044/janeiro/os-romances-espiritas Acesso em 15/01/2018.


https://www.kardecpedia.com/roteiro-de-estudos/901/revista-espirita-jornal-de-estudos-psicologicos-1867/6044/janeiro/os-romances-espiritas
https://www.kardecpedia.com/roteiro-de-estudos/901/revista-espirita-jornal-de-estudos-psicologicos-1867/6044/janeiro/os-romances-espiritas
https://www.kardecpedia.com/roteiro-de-estudos/901/revista-espirita-jornal-de-estudos-psicologicos-1867/6044/janeiro/os-romances-espiritas
https://www.kardecpedia.com/roteiro-de-estudos/901/revista-espirita-jornal-de-estudos-psicologicos-1867/6044/janeiro/os-romances-espiritas
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As condicdes de escrita e a producdo autoral do texto psicogréfico constituem
elementos indispensaveis para compreensdo da  psicografiacomo pratica letrada,
principalmente no que se refere ao processo de circulacdo e recepcdo pelos leitores
(SOARES, 2016). No final do século XIX e inicio do século XX, 0s autores espiritas tiveram
certo destaque na autoria dos textos medidnicos, em detrimento da figura do médium.
Segundo Marion Aubrée, a trajetoria da literatura espirita vincula-se ao desenvolvimento
histérico do Espiritismo, tanto no Brasil como no exterior. A autora considera que, nas
décadas iniciais do século XX, o romance espirita publicado pela Federacao Espirita comecou
a ascender numericamente, principalmente com a publicacdo dos livros de Fernando Lacerda,
seguidos por Zilda Gama, em 1917. Essas obras eram chamadas na época de ‘medianimicas’,
nas quais aparecem tanto o nome do médium/instrumento como o nome do(s) Espirito(s)
considerado(s) pelos espiritas como autor(es) verdadeiro(s) da obra criada (AUBREE, 2012,
p,148). Estudos atuais também corroboram semelhante compreensdo em relagdo a questdo da
producdo autoral dos textos medilnicos; por exemplo, para Bernardo Lewgoy (2000), a
producdo da escrita medilnica é resultado de um processo de partilha entre o "autor
espiritual” e o “autor encarnado”, portanto, defende que ela resulta de uma partilha de
“autoria” entre 0 medium e o guia. Nessa direcdo, Ana Soares (2016) tambem defende a
ideia de autoria compartilhada em que o médium e o guia espiritual sdo corresponsaveis pela
producdo do texto. Também defendemos que os romances mediunicos sdo resultados de uma
“autoria compartilhada”, pois, como comentado, o médium ¢ um “medianeiro” responsavel
por sistematizar, através da escrita, da fala ou de outros meios, as mensagens recebidas do
mundo espiritual. Isso nos remete a ideia de que a producdo do livro envolve um circuito de
comunicagdo nos termos propostos por Darnton (1990). O processo vai desde a producdo, a
circulacdo, até o consumo dos livros; nele ocorre a interferéncia dos sujeitos responsaveis por
cada fase desse circuito; logo, ndo se pode afirmar que o livro € resultado de uma unica

autoria.

Em Caetité, Jodo Gumes, no final do século XIX, escreveu o romance Seraphina (188?), que
trata da Doutrina Espirita. O texto manuscrito, cujo enredo se da no sertdo da Bahia, narra a
historia da sua protagonista, uma jovem senhora adepta do Espiritismo, que tinha como “fiéis
companheiros os livros”, especialmente, os da doutrina. O texto aborda os preconceitos que a
“nova ciéncia” enfrentava por parte de uma parcela da populaciao brasileira que resistia em
aceitar a doutrina; assim o autor monta a sua argumentagdo, mostrando as bases teoricas,

filosoficas e cientificas que a sustentavam. Entretanto, em nivel local, foram restritas as
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publicagdes espiritas, 0 que indica certa reserva por parte de escritores em se assumirem como
espiritas, fato que pode ser observado nos livros dos memorialistas como Neves (1986) e
Lobao Gumes (1975a; 1975b).

A poesia®?® foi outro tipo de leitura presente no Centro, geralmente apresentada de forma
recitada ou lida em sessdes comemorativas ou extraordinarias. Zumthor (2010) destaca a
funcdo externalizadora que a comunicacao vocal desempenha no grupo social, e a poesia é um
dos modos que a sociedade utiliza para pronunciar o discurso sobre si mesma, com 0 intuito
de assegurar a sua perpetuacdo, no caso do Centro, atraves do proselitismo religioso. Além da
dimensdo pragmatica da comunicacgéo vocal, ela também pode, em algumas situacdes, suscitar

sentimentos mais profundos como prazer, alegria, protegéo, e outros (ZUMTHOR, 2010).

No Centro Psychico, as declamacgdes de poesias podiam acontecer nas comemoracdes do
Natal (25 de dezembro), do aniversario de Allan Kardec (3 de outubro), havendo também
recitagdes dedicadas a “Maria a mae de Jesus”. Nessas datas, contou-se com a significativa
participacao de criangas: “seguiu-se a recitacdo de lindas poesias analogas pelas criangas e
senhoritas Elza, Nelsa e Celsina Castro, Affonso e Flavio Neves, Candida, Carmem e Eponina
Gumes, [...]” (ACTA, 25/12/1915). Outra ocorréncia de participagdo infantil nas declamagdes
é a da sessdo comemorativa dos 25 anos do Centro: “(...) Recitaram poesias allusivas a data: -
Celeste Neves, e Carlota Silva; Celia Gumes, leu algumas tiras bem arranjadas, sobre thema
em foco” (ACTA, 25/12/1930).

Como ja destacado, nesses eventos as criangas tiveram visibilidade e foram reconhecidas
como sujeitos frequentes na instituicdo, sobretudo nas sessdes comemorativas. Esse
reconhecimento poderia significar a formacdo de novos adeptos da doutrina, estimulando o
desenvolvimento das habilidades de fala e da oralizagao.

As poesias ainda podiam ser lidas apds o estudo de texto mais longo ou mesmo depois de
proferida uma palestra por um membro. Tal ocorréncia pode ser percebida no excerto a
seguir: “por fim foi recitada uma poesia por Aldo Britto [...]” (ACTA, 03/10/1918). De
algumas dessas producdes mencionou-se apenas o titulo, mas, a partir dele, € possivel inferir

que elas estavam embasadas nos preceitos da Doutrina Espirita e se destinavam a homenagear

240 Nesse item abordaremos apenas as formas de oralizagio das poesias nas reunides no Centro; no proximo
capitulo, serdo analisados os temas e 0s aspectos doutrinarios das poesias que eram publicadas no jornal Lux.
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personagens da religiosidade cristd, consideradas por sua elevada espiritualidade e cujas vidas

terrenas foram coerentes com os principios adotados pelo Espiritismo.

Em outra sesséo realizada com o objetivo de divulgar a doutrina, foram lidas pelo presidente
“trés bellas poesias da lavra do sabio poeta portuguez Guerra Junqueiro®*, insertas no livro

‘Rimas do além Tumulo’?*?

, obtidas apds a desencarnagdo do illustre vate” (ACTA,
25/01/1930). Apos a leitura, o diretor teria feito comentarios sobre as poesias, destacando o
modo como elas foram obtidas. Segundo Prata (2016), a poesia mediunica surgiu movida pelo
impeto da codificacdo das mensagens do “além” e assumiram um carater simbolico em
funcdo do seu valor histérico e critico. Portanto, no ambito da literatura espirita, elas sempre
tiveram lugar de destaque, visto que figuravam na Revista Espirita, fundada por Kardec, ao

lado da obra da codificagéo da doutrina.

No Centro recitavam-se também poesias de autoria dos seus membros, a exemplo de
producdes de Marieta Lobdo Gumes, Huol Gumes, Antonio Neves, entre outros. Teve
destaque a participacdo da professora Maria Neves Lobdo, que utilizou o pulpito para falar e,
apos sua apresentacdo, “leu uma bella e tocante poesia, intitulada — Jesus e a mulher adultera”
(ACTA, 10/08/1930). Para a autora, no fato biblico enfocado, Jesus “demonstrou a mais
tocante e edificante prova do amor pela humanidade. O gosto sublime do perdao que o Mestre
teve para com aquella infeliz que foi perseguida pela multiddo ignorante e ma” (ACTA,
10/08/1930). Ao tomar o titulo da poesia “Jesus e a mulher adultera”, podem-se fazer algumas
consideracdes: primeiro, por ter sido produzida por uma mulher e, segundo, por o tema
abordado ser o “adultério”. Apesar de se referir a uma passagem biblica, para a época o tema
ainda era visto com certas ressalvas, principalmente numa sociedade marcada, até aquele

momento, por forte mentalidade tradicionalista.

241 Abilio Manuel Guerra Junqueiro (1850-1923) nasceu em Portugal e era filho de lavradores abastados.
Cursou teologia na Universidade de Coimbra, sendo que mais tarde desistiu de ser padre e voltou a Universidade
para cursar Direito. Como funcionario pablico, ocupou vérios cargos e também foi deputado em 1878. Foi autor
de varios livros, tendo produzido uma intensa obra poética. (Biblioteca Municipal Ferreira de Castro, p.1).
Disponivel em http://www.bm-ferreiradecastro.com/documentos_bmfc/autor_mes/_pdf/2010-10 Acesso em
20/05/2018.

242 Trata-se de livro de mensagens meditinicas atribuidas a Guerra Junqueiro. Uma nota publicada no Catélogo
da FEB de 1939 destacou que o livro era mais uma “prova vitoriosa das realidades do Espiritismo” (p.26),
considerando que o seu autor espiritual ressurgia através dos inimitaveis versos que compdem a obra. Embora
destaque que o autor tenha modificado a maneira de encarar 0 mundo e as criaturas, permaneciam intactas,
contudo, a sua “eloquéncia, energia e beleza”. Enfim, conclui-se que 0s versos eram do referido poeta, e nenhum
outro escritor tinha conseguido imita-lo.


http://www.bm-ferreiradecastro.com/documentos_bmfc/autor_mes/_pdf/2010-10
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Pode-se afirmar, portanto, que no Centro a producdo e os modos de exposi¢do da poesia oral
cumpriram a funcdo de doutrinacdo, na medida em que se utilizavam diferentes modos de
transmissdo e socializacdo. A oralizacdo da poesia e dos demais textos demonstrava que
havia, de certo modo, um controle coletivo dos sentidos, entre eles, por exemplo, o controle
da expressao corporal, que era diferente na leitura silenciosa, como afirma Certeau (2001). Na
leitura oral, o corpo do leitor se mantém preso ao texto, ou seja, acompanha a sua
“configuracdo geografica” (p.272), pois o texto organiza e define a atividade do leitor, como,
por exemplo, impde determinado ritmo a leitura, que pode ser feita de modo pausado e
controlado para que o leitor/ouvinte possa acompanhar e absorver o conteldo. Assim, a
linguagem corporal do leitor expressa gestualmente as impressdes acerca do texto. Vale
ressaltar que, no Centro, esses modos de ler tinham uma abrangéncia intergeracional, na
medida em que eram destinados tanto aos adultos, quanto as criangas que frequentavam as

sessOes, especialmente, as comemorativas.

O opGsculo tambem foi outro tipo de leitura literaria utilizada no Centro. Segundo o
dicionario de Jayme Séguier (1928), trata-se de uma “pequena obra sobre artes, sciéncia, etc.
Folheto” (SEGUIER, 1928, p.808). Esse tipo de producéo espirita abordava temas variados
vinculados a doutrina. Em ata, hd a informagdo de que “[...] foi lida por ordem do Vice-
Director, alguns capitulos de um opusculo intitulado ‘Os mortos vivem!! Ndo os choreis’
(ACTA, 30/11/1906), publicado pela Federacdo Espirita Brasileira, que teria encaminhado
muitos exemplares ao Centro. Em opusculo com o titulo “Aos que choravam e ndo oram”
consta a identificacdo de que foi enviado pelo “nosso digno presidente honorario Dr. Aristides
Spinola” (ACTA 30/11/1906). Sobre outro opusculo, “Orvalho do Céo”, afirma-se que foram
lidos trechos da obra na reunido de 17 de fevereiro de 1928, dando-se continuidade a leitura

nas reunides daquele mesmo més.

No geral, as informagdes sobre essas leituras sdo lacunares, e muitos dados interessantes para
compreensdo do processo de sua apropriagdo sao omitidos. Em grande parte dos registros,
estdo ausentes informacBes como nome do autor, conteudo abordado, as discussdes
suscitadas, bem como a forma de recepcao pelos leitores. A leitura dos opulsculos podia
acontecer tanto nas sessdes ordinarias como nas reunides de estudo, pautando-se nos mesmos

critérios adotados nas demais leituras ali realizadas.

O predominio da leitura dos textos espiritas em voz alta de certa forma reafirma o que outros
estudos sobre a doutrina (AUBREE; LAPLANTINE, [1999]2009) ja demonstraram: uma
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intensa interacdo entre texto/discurso, visto que ambos coexistem e se relacionam
mutuamente?*® e o sentido da sua adequada recepcéo vincula-se ao desempenho da funcéo do
leitor/mediador. 1sso nos remete a Paul Zumthor (1993) quando ele disse que, na escrita
medieval, a oralidade sustentava o texto; complementamos afirmando que a leitura espirita,
como leitura religiosa de modo que é sustentada tanto pelo texto e pela oralidade como por

outras dimensdes da linguagem, como o gestual.

*hkk

De acordo com o que foi exposto neste capitulo, apresentamos e discutimos os tipos e as
praticas de leitura espirita que aconteciam no Centro Psychico em Caetité; embora ela seja um
aspecto inerente a Doutrina Espirita, & importante enfatizar que ser espirita € ser leitor e
constante estudioso das obras de Kardec, bem como de autores que escreveram sobre o
Espiritismo. Retomamos as proposi¢cdes teodricas colocadas no inicio do capitulo,
fundamentadas em Darnton (1990): referente ao o que se 1€, como j& citado, no Centro
destacamos que se liam atas, cartas, livros, revistas e demais suportes impressos; no geral,
essas leituras estavam fundamentadas nos preceitos e valores da Doutrina Espirita. Na outra
questdo — como se Ié —, ficou evidente que prevaleceu um tipo de um letramento religioso,
feita no interior de uma comunidade de leitores, cujo modo de ler era em voz alta, coletivo,

mediado e controlado, por se tratar de uma leitura fundamentada em valores doutrinarios.

As sessOes espiritas, as sessdes comemorativas e as reunides de estudo foram marcadas pela
leitura em voz alta, seguindo, de certa forma, uma ritualizacdo de diferentes préaticas de
oralidade e do gestual, pois cada suporte requer uma entonacdo especifica, a exemplo da
declamacgéo ou leitura de uma poesia: a performance do leitor interfere na construcdo de
sentidos e apreensdo do seu conteddo pelo ouvinte. Por Gltimo, o quesito quem Ié: ficou
evidente que o diretor do Centro, ou um membro previamente designado para assumir a
condicdo de leitor/mediador, era o portador de uma “linguagem autorizada”, ndo apenas no
dominio da capacidade linguistica e do conhecimento, mas especialmente como instrumento

de poder que impde um modelo de recepcdo autorizada, que confere um sentido controlado as

243 Sobre a relagdo leitura e oralidade em espago religioso, o estudo de Lisa Castillo (2010) é bastante
significativo, no sentido de desconstruir a visdo predominante de associar as religides afro-brasileiras,
unicamente, as préaticas da oralidade. A pesquisadora revelou que, desde tempos remotos, a escrita esteve
presente nos candomblés. Ela, entretanto, reconhece que, de fato, a escrita nessas religifes ocupa um lugar
diferente, uma vez que se encontra de forma difusa presente nas préaticas e rituais. Entretanto, a relacdo entre o
oral e 0 escrito é mais ampla e complexa, na medida em que as duas dimensdes estdo imbricadas. Assim, a sua
apreensdo deve ser pensada na perspectiva da multimodalidade.
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leituras, conforme definem os preceitos inerentes a doutrina. Essa pratica assegurava que
entre os leitores houvesse uma certa homogeneidade na interpretacdo dos textos. Percebeu-se
ainda que as leituras estavam em conformidade com as indica¢0es feitas pela FEB, sobretudo
os livros de Allan Kardec e de outros escritores ja reconhecidos internacionalmente, que

escreviam numa perspectiva cientifico-filosofico-religiosa.

Apos identificar o lugar que o escrito ocupava no Centro Psychico a partir das suas praticas
de escrita e de leitura, vejamos, por fim, os dilemas e embates para a produgéo do jornal Lux,

e de que forma esse impresso contribuiu para a formacao de leitores.
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CAPITULO 4: O JORNAL LUX: PRODUCAO IMPRESSA DO CENTRO

Seja como fonte, ou objeto de pesquisa, a imprensa tem sido utilizada nas
pesquisas em Historia da Educacédo, compondo uma via para o pesquisador
que objetiva interpretar a educacdo em periodos especificos. No entanto,
além de entrever processos educativos, a imprensa possibilita aproximar-se
dos idealizadores de tais processos, distinguindo os personagens que
cultivaram discursos ideoldgicos e os puseram para circular na palavra
impressa (ROCHA, 2014, p.23).

O capitulo anterior teve como objetivo reconstruir a leitura que era realizada no Centro
Psychico, a partir das proposi¢des de Darnton (1990) sobre o que se 1€, como se Ié, quem lé e
0 modo de ler; para isso identificamos e analisamos a funcdo do leitor mediador autorizado,
que, geralmente, era desempenhado pelo presidente, ou outro membro do Centro, além de
identificar os tipos e as formas de leituras: ordinérias, fundantes da doutrina, indicadas pela
FEB e as literarias, e como eram realizadas. Nessa reconstrucdo, utilizamos como fontes
documentais as atas, cartas, livros que pertenceram ao Centro. Vimos que uma das
especificidades da leitura religiosa era ser realizada em voz alta, de maneira coletiva e emitida

por um mediador autorizado, que imprimia aos textos um sentido considerado adequado.

Este capitulo objetiva identificar como o jornal religioso Lux foi utilizado na formacgédo do
leitor espirita ou do possivel leitor da Doutrina Espirita em Caetité e regido. Para tanto, sera
observado o seu processo de criagdo e implantacdo, uma vez que o seu objetivo foi expandir o
Espiritismo, propagando e difundindo a doutrina. Além disso, serdo tomados tanto os aspectos
da sua materialidade, como as dificuldades e dilemas do processo de implantacdo, redatores,
leitores, interesses e/ou disputas estabelecidas com outros grupos religiosos e questdes de
ordem financeira. Vale ressaltar que ndo estudamos a recepgéo do jornal pelos leitores, apenas
as caracteristicas e as condi¢Ges que viabilizaram 0 seu uso como agente para letrar e
aproximar os individuos da cultura escrita. Nessa anélise, tomamos como fontes as atas do
Centro, Carta Pastoral, os jornais confessionais Lux, Boletim Interparochial e Correio de
Caeteté. Assim, partimos do principio de que o impresso produzido pelo Centro
para divulgar e propagar a Doutrina Espirita, bem como para defender o Espiritismo dos
ataques publicados nos impressos catolicos, funcionou também como agente de

letramento; visto que serviu também para aproximar os sujeitos da cultura escrita.
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5.1 Imprensa religiosa em Caetité

No Brasil, 0 acesso a escola e a instalagdo da imprensa aconteceram somente trés séculos apds
0 processo de colonizagdo. Assim, outras instancias, como € o caso da religido, foram
responsaveis por aproximar a populacdo da leitura e da escrita, por meio da circulacdo de
material escrito, como catecismo, biblia, hinarios e outros. As instituicdes religiosas
recorreram a imprensa como instrumento de propagacdo e de doutrinacdo dos fiéis. Em
Caetité esse processo também se deu, uma vez que 0s impressos eram parte do cotidiano de

uma parcela da populacgéo e contribuiu para a sua formacéo.

A instalacdo da tipografia em Caetité foi projeto de Jodo Gumes com a publicacdo do jornal A
Penna, objetivando colaborar para diminuir o analfabetismo, o qual, como afirmava, “grassa
entre o povo”. Assim, ele acreditava que, ao dispor de material de leitura, com a propagacéo
de textos escritos, estaria contribuindo para “amenizar o analfabetismo”. Essa ideia tornou-se
a alavanca propulsora dos seus escritos. O proprio Gumes atribuia, em parte, a falta de
educacdo, “de instru¢do”, a culpa pelo atraso do Brasil. Gumes identificou como fungdo do
jornal ser “advogado dos interesses do povo”, “trabalhar pela prosperidade e civilizagao do
alto sertdo”?**. Vale destacar que esse era o discurso tipico dos homens de imprensa da
Primeira RepuUblica (1889-1930), quando “a educagdo comega a ser percebida como o
principal problema nacional que, uma vez resolvido, conduziria a solu¢cdo dos demais”
(PAIVA, 1987, p.26). A valorizacdo da educacdo como condi¢do de status e diferenciacdo
adotada pelas classes cultas colaborava para gerar o preconceito contra o analfabeto, como ja
mencionado. Dessa maneira, caracterizavam-se 0S sujeitos que Se encontravam nessa
condicdo como responsaveis pelo escasso progresso do Pais e pela impossibilidade de o Brasil

participar no conjunto das “nagdes de cultura”.

Conforme destacado no capitulo 1, o nimero de impressos religiosos que circulava na cidade
de Caetité, nas décadas iniciais do século XX, era consideravel. A Igreja Catdlica
representava o grupo religioso com maior nimero de impressos produzidos, entre 0s quais se

destacavam as Cartas Pastorais?*, o jornal o Pharol, o Boletim Inter-Parochial e o jornal

244 A Penna, 05/03/1897, p.1.

245 As cartas Pastorais foram documentos escritos pelos membros do episcopado, cuja autoridade intelectual e
politica em alguns centros era incontestavel. Tratava-se do segmento junto a hierarquia eclesidstica mais
ocupado com a organizac¢do de uma “militdncia”, visando recompor a unidade entre Estado ¢ Igreja, desfeita com
a Republica (FREITAS, 2002, p.60). Pode-se dizer que essa “militdncia eclesiastica” atuava de forma incisiva
sempre que algo representasse perigo para a Igreja Catolica, fato que colaborava para que esses documentos
tivessem ampla repercussao entre as Dioceses e paroquias.
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Correio de Caeteté. J& o Centro Psychico produziu apenas uma publicagdo, o jornal Lux. N&o

conseguimos identificar se na cidade foram produzidos outros jornais confessionais.

Os usos do jornal Lux permitem considerar o seu papel de agente de letramento religioso
devido aos seguintes aspectos: o tempo de circulacdo (1913-1933); a forma como os redatores
se direcionavam aos leitores; a maneira como o jornal era mencionado pela imprensa local; o
uso de textos literarios e das frases de efeito doutrinario. Esses indicativos evidenciam que o
impresso tinha um publico leitor, o que nos permite toméa-lo como objeto para verificar que as

acoes de letramento havia nesse impresso.

O jornal, como uma producdo do Centro, é resultado do trabalho de um grupo que objetivava
propagar o Espiritismo. Dessa maneira, entendemos que a sua criacdo constituiu um
“empreendimento que reuniu um conjunto de individuos, 0 que 0s torna projetos coletivos,
por agregarem pessoas em torno de ideias, crencas e valores que se pretende difundir a partir
da palavra escrita” (LUCA, 2008, p.140). Embora fosse restrito 0 nimero de pessoas que se
reuniram para criar o jornal Lux, elas partilhavam dos valores e principios do Espiritismo.

Vejamos como se deu o processo de criacdo e publicacdo do jornal Lux.
5.2 Processo de criacdo do Lux: entraves e dilemas

O jornal espirita Lux foi fundado em 1913 pelo Centro Psychico de Caetité e circulou até o
ano de 1933 com algumas interrupgdes. O seu principal objetivo era difundir e propagar o
Espiritismo, tendo sido, inicialmente, um projeto circunscrito a um grupo de letrados da
cidade. O impresso destinava-se ao leitor que ja era adepto da doutrina, mas buscava também
atrair aqueles gque ainda ndo se tinham convertido. No processo de propagagéo do Espiritismo,
destaca-se a relevancia da escrita e da oralidade, como se pode observar na mensagem

espiritual:

Muitas egrejas dizem propagar o Evangelho e pregal-o, mas o Espiritismo o
prega pelo espirito e ndo sé pela lettra [...] Vés, meus filhos, tendes entre vos
pessoas intelligentes e litteratos. Podereis escrever tambem sobre a vossa
doutrina — quantos nao publicam suas gazetas?*® combatendo o Espiritismo!
Fazei propaganda pela escripta. Por que ndo o fazeis? Por medo ou por
orgulho? (ACTA, 06/07/ 1917).

246 Segundo dicionario Diccionario Pratico Illustrado assim define o vocabulo: gazeta (z€), s.f (it.gazzetia).
Jornal: escrever nas gazetas.Gir. Falta a aula, a reparticdo, etc: fazer gazeta (SEGUIER, 1928, p.526).
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A mensagem espiritual é provocativa e desafiadora, no sentido de mostrar aos membros que
0 Espiritismo possui duas dimensbes para a propagacdo dos seus principios. A primeira
pode acontecer por meio da manifestacdo espiritual, podendo ser de forma oral; e a segunda,
por meio da escrita. Portanto, diante desses diferenciais e sendo o grupo formado por pessoas

letradas, havia as condigdes necessarias para se criar um impresso espirita.

No Centro Psychico, a decisdo de se criar um impresso vinculado a doutrina com o objetivo
de divulga-la demandou um longo processo de discussdo, enfrentou desafios e resisténcias.
Inicialmente, as resisténcias foram internas e por parte dos membros da agremiacdo que
temiam assumir a responsabilidade de elaborar um jornal, custear a sua producdo, cuidar da
distribuicdo e da circulacdo, mas, sobretudo, temiam a forma de recepcdo do impresso pela
comunidade caetiteense. Conforme consta numa ata, “o director fallou pela segunda vez sobre
a Gazetinha Espirita, visto que na reunido presente tem maior numero de socios, sufficiente
para deliberar sobre o assumpto” (ACTA, 14/01/1913). Havia também a necessidade de
convencer 0s sécios quanto aos beneficios de se publicar uma gazeta. Segundo registro em
ata, o diretor Jodo Gumes posicionou-se dessa forma sobre a questdo: “fez-nos ver o
conveniente e inconveniente da mesma, depois de bem explicar-nos sobre o conveniente e que
deverd ser mensal a Gazetinha e cada assignatura annual custara dois mil reis, foi
unanimemente approvada” (ACTA, 14/01/1913). As mensagens espirituais enfatizam a
necessidade da publicacdo de um impresso para divulgacdo da doutrina, independentemente

do seu tamanho; por isso a denominou de “gazetinha”.

No processo de criacdo do impresso, as “manifestacdes espirituais” no Centro foram decisivas
quanto ao poder de convencimento dos prosélitos. Inicialmente, 0s guias ressaltavam a
relevancia da imprensa para o mundo, conforme mostra o comunicado recebido pelo médium

falante Virgilio:

Esta arte sublime, meus charos irmdos, foi como outras invencGes, foi
descoberta por um espirito que para isso veio. A imprensa foi inventada para
propagar a verdade. Veio Guttenberg para que inventasse essa arte para
espalhar a sciencia e conhecimento de todos. Veio a imprensa e, por ella,
pode-se fazer toda a propaganda dos santos ensinos. Assim, do
conhecimento da imprensa veio o grande progresso da humanidade. Por ela
conheceis “Kardec” e suas obras. Nao ha lugar no mundo, por mais humilde,
gue nao tenha jornaes de toda sorte (ACTA, 04/03/1913).

Na mensagem falada, destaca-se a a¢do de Guntenberg (1398-1468), o inventor dos tipos

moveis, como alguém que foi designado para realizar, de certa forma, uma missdo. Para o
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espirito, a imprensa vem com o intuito de difundir a “verdade”, “espalhar a ciéncia e o
conhecimento”. Portanto, constitui-se em um meio de propagar O ensino e, nesse caso,
especialmente, a Doutrina Espirita: “tornar conhecido Kardec e suas obras”, uma vez que
“ndo ha lugar no mundo, por mais humilde, que ndo tenha jornaes de toda a sorte”. A
mensagem no excerto acima destaca a dimensdo do papel formativo, educativo e de
divulgacdo da imprensa, por meio da qual se podem alcancar lugares distantes e pessoas

diversas.

No processo de convencimento dos adeptos do Espiritismo para a criagdo da “gazetinha”,
pode-se perceber que as tensdes e complementariedades que permeiam a relacdo entre a
linguagem falada e a escrita evidenciam a autoridade da fala que emana dos guias espirituais.
Na Doutrina Espirita, um dos principios basicos é a crenca de que as mensagens medidnicas
sdo emitidas por espiritos que se encontram num plano de desenvolvimento espiritual e
intelectual mais evoluido do que o plano terreno. Em um segundo momento do processo de
convencimento, as mensagens espirituais passam a orientar os rumos das decisdes sobre a
criacdo do jornal, sobretudo nas questdes referentes ao “como” e “o qué” escrever. Assim Se
teria manifestado um espirito: “Uni-vos e fazei a vossa gazeta, mesmo pequena que dé
noticias do nosso Centro” (ACTA, 16/04/1913). Vé-se que as manifestagdes dos guias
continuam insistindo neste propdsito: “Deveis fazer vossa Gazetinha. Tendes receio [...]”
(ACTA, 24/06/1913). Os guias espirituais teriam ainda orientado: “escrevei por pouco que
seja. Procurai fazer o bem da propaganda. Escrevei nas poucas linhas sobre amor, com o
amor” (ACTA, 24/06/1913). E conclui: “Vereis que a vossa Gazetinha sera aceita. Virdo até
collaboradores de longe [...] Trabalhai pelo bem e soccorrei 0s vossos irmaos necessitados”
(ACTA, 24/06/1913).

As mensagens espirituais recebidas, ao mesmo tempo que procuravam destacar o potencial da
imprensa como propagadora e divulgadora de mensagens religiosas, enfatizavam também que
outras religides ja faziam uso desse potencial de convencimento. Em uma das mensagens,
verifica-se a forma pela qual os espiritas viam como a Igreja Catdlica pregava seus dogmas
por meio de jornais e revistas: “Surge a imprensa catholica para que o emperranismo continue
a pregar que a egreja é a casa de Deus. A casa de Deus € 0 universo meus irmaos, mas €
preciso que sejais justos” (ACTA, 04/03/1913). A mensagem falada por intermédio do
médium ainda continua: “Fazei esforgos, meus irmdos para crear vossa Gazetinha, com ella
sera conhecido vosso ‘Centro’, podem ser conhecidos muitos irmdos. Sois fracos e pobres,

mas téns a mim” (ACTA, 04/03/1913). Na mensagem, ressaltaram-se, ainda, as benesses
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advindas com a criacdo de um jornal: “Crear a vossa Gazetinha, que ¢ a forga viva, a alavanca
do progresso, com ella dareis noticias de muitos factos que aqui se ddo. Que importa que vos

combatam os cepticos? Nao duvideis que o espirito progrida” (ACTA, 04/03/1913).

A criacdo de um jornal espirita fazia parte das proposi¢es do grupo e foi motivada pelas
manifestacdes espirituais. Assim, a escolha da data de 25 de dezembro de 1913 para a
publicacdo da primeira edicdo do jornal Lux foi intencional, considerando que, para oS
espiritas, a data era “duplamente grata”: primeiramente, porque festeja o Natal de Jesus
Cristo; e em segundo lugar, porque nessa data se “‘comemora hoje o oitavo anniversario da
sua [do Centro] fundagdo” (LUX, 25/01/1913, p.1). Em nota publicada nessa edicdo do
impresso, com o titulo “Lembrete”, convida-se a todos 0s irmaos a comparecerem a noite na
sessdo do Centro para a posse da nova diretoria que ird administrar a sociedade. Além disso,
informa-se: “ndo pode, por ora, ser dada a sessdo a solemnidade que era de desejar; mas, em
todo o caso, espera-se que ndo deixardo de comparecer aquelles que se interessem pelo
desenvolvimento da propaganda. A Directoria” (LUX, 25/01/1913, p.4). Aqui fica evidente
que o objetivo do jornal é propagar e divulgar o Espiritismo.

E possivel perceber também que as mensagens meditnicas influenciaram a escolha do nome
do jornal: “coragem que a vossa gazetinha tera exito. Combatei os erros e procurae defender a
luz” (ACTA, 21/05/1918). Sobre a denominagdo de Lux, uma manifestacdo espiritual
declarou que, em se tratando de um 6rgdo da Doutrina Espirita, “Lux é um dos titulos mais
apropriados: porquanto, o Espiritismo derrama luz a jorros, luz intensa, que nos mostra, em
toda a sua evidencia a magnitude, as brilhantes Verdades, em que se firmam seus
ensinamentos” (LUX, 26/02/1919, p.2). Nessa ldgica, o termo “lux”, ao se remeter a um
principio da Doutrina Espirita, refere-se a condicdo da iluminacdo divina, o que significa
defender a ideia de iluminacdo que se irradia a todos indistintamente. Afinal, na doutrina
espera-se que a luz possa impelir a pessoa individual e coletivamente na perspectiva do

progresso e da evolugéo espiritual.

Assim, é possivel identificar uma convergéncia no modo pelo qual os redatores pensam o
papel desempenhado pelo jornal na regido e o ideario iluminista europeu do século XVIII.
Segundo Pallares-Burke (1998), existe “a crenga no poder das ideias de aprimorar a sociedade

e a conviccdo de que a imprensa periddica, veiculando ideias, tinha grande potencial para
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educar o ptblico”®’. A autora ressalta ainda que “o projeto iluminista de transformar
mentalidades arcaicas em ilustradas ndo s se revela presente como € até reforcado no
jornalismo latino-americano do século XIX” (PALLARES-BURKE, 1998, p.147). Para a
autora, os titulos dos jornais daquele periodo eram “reveladores” de sua intencdo de levar luz
aos menos esclarecidos e se repetiam em diversas localidades do Brasil, como: Lanternas,
Despertadores, Pharol, Monitores e outros. Dessa forma, a escolha pelo titulo do jornal Lux
numa mencdo ao principio espirita inscreve-se igualmente no contexto de influéncias de
ideias iluministas, pois se reporta a ideia de “iluminagdo”, “progresso” e de “avango”

espiritual.

A direcdo do Centro enfrentou varios desafios e dificuldades para manter o processo de
producdo do impresso. Entre os desafios, o jornal Lux passou por dois periodos de interrupcao
na sua producdo, de 1915 a 1917, e de 1923 a 1925. O redator informa que, além de ter
passado por dificuldades de ordem financeira, o jornal deixou de circular, fugindo

principalmente das questdes polémicas com os representantes da lgreja Catolica®*®

, que, a
partir de 1915, fizeram recrudescer a campanha de combate aos preceitos do Espiritismo na
cidade. Na campanha publica de detracdo da doutrina, os impressos catolicos O Boletim Inter-
parochial e o Pharol tornaram-se veiculos relevantes na propagacao das ideias em disputa.
Em 1918, o jornal Lux retomou a sua producéo e circulacdo, em uma fase bastante conturbada

para a Doutrina Espirita em Caetité.

Parte da sociedade caetitense demonstrou manifestagcdo de apoio pelo retorno da circulacéo do
jornal Lux. As felicitagcOes teriam ocorrido tanto por parte da dimensdo espiritual que se
manifestava nas sessbes do Centro quanto por parte de outros impressos. Num relato, um

espirito congratulou-se, através do médium, pela retomada da circulacdo do impresso:

Hoje me rejubilo convosco por ter sido publicada a vossa gazetinha. Ella é a
porta-voz da nossa doutrina. Deveis, porem, fazel-o com muita calma e
criterio. Foi-vos dito que deverieis fazer uma gazetinha e fizestes. [...].
Tende coragem, que vossa gazetinha ndo morrera. Meus amigos, ndo deveis
esmorecer, a perseguicao é certa, porem 0s v0ssos amigos do espaco estdo
promptos a vos defender [...] (ACTA, 24/05/1918).

As manifestacBes publicas de apoio e incentivo em favor da circula¢do do Lux, recebidas por

parte de outros jornais da cidade, deram-se por meio de cartas remetidas ao Centro, como

247 \/er a esse respeito os estudos de Marco Morel (2005) e de Goodwin Junior (2007).
248 Em 1915, chegou a Caetité o bispo D. Raimundo de Mello para assumir os trabalhos pastorais da nova
Diocese, que havia sido criada em 1913 (MARTINELLI, 29/02/1915, p.09-11).
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também por meio de notas, na imprensa local e nacional. Essas declara¢@es escritas endossam
a relevancia que o jornal tinha, se ndo para a cidade e regido, mas para 0s adeptos da doutrina.

Observe-se a demonstracao do jornal O Arrebol, publicado também em Caetité:

Reappareceu n’esta Cidade o Lux, bem editado periodico mensal, orgam do
Centro Psychico, aqui fundado em 1905, por cujos ideaes genuinamente
christdos o novo collega vae se batendo valentemente, sem embargo dos
numerosos obstaculos do meio em que esta agindo.
Felicitando a Agremiacdo de convictos crentes da Doutrina Espirita que
mantém o Lux, fazemos sinceros votos pela crescente prosperidade e
fructuosa carreira do mesmo (O ARREBOL, 12/06/1918, p.3).
A matéria publicada no jornal O Arrebol em apoio ao retorno da producéo e circulagdo do Lux
deve-se ao fato de que o seu redator, Antdnio Neves, era, tambem, adepto da Doutrina
Espirita. Na reportagem, o redator demonstrou conhecer as dificuldades externas pelas quais

passava o jornal para manter sua circulacgéo.

No periodo de 1923 a 1925 ocorre nova interrupcdo na produgdo do Lux. No entanto, a
direcdo do Centro, acreditando na funcédo de propagar a doutrina junto aos diversos tipos de
leitores, permanece firme no proposito de retomar a sua publicacdo, conforme mostra o

proposito da discussao para o seu reestabelecimento:

Propoz do Centro o 1° secretario a restauragdo da gazeta “Lux” de
propaganda espirita, concorrendo cada um dos socios que o desejar, com
uma contribuigdo para que seja mantido o mesmo em publicagdo mensal,
devendo o Director do Centro encarregar um dos associados da sua gerencia
para que possa haver estabilidade na publica¢do. Fala o Director longamente
sobre as difficuldades deste emprehendimento pela carencia de quem
escreva para o “Lux”. Termina apresentando a idéa a casa que a approvou
unanimemente. Encarregou o Director a mim, 1° Secretario, de tomar sobre
meu cargo a acquisicdo de meios para a publicagdo — isto € — ser como um
gerente (Huol Gumes) (ACTA, 02/01/1925).
Conforme se observa, eram frequentes os dilemas enfrentados pela dire¢cdo do Centro, que
mantinha o firme proposito de continuar com a publicacdo do impresso. Nas discussdes
levantadas nas reunifes da agremiagédo, sdo sintomaticas as colocagdes: “trata-se novamente
da restauracdo do ‘Lux’, para o qual todos os socios que quizerem poderdo concorrer cOm
qualquer importancia mensal. Muitos dos socios presentes compromettem-se a isto” (ACTA,

09/01/1925).

Além de solicitar contribuicdo em termos de recursos financeiros, a diretoria também
solicitava colaboracdo com a escrita de artigos para sua publicagdo. Para tanto, os redatores

impunham algumas condigOes na escrita dos artigos a serem publicados no jornal: “desejamos
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e acceitamos collaboragdo, mas dentro dos moldes da conveniencia, do cavalheirismo, da
lealdade e que ndo venha a fomentar agressdes, discussdes e intolerantes controvérsias”
(LUX, 21/06/1918, p.4). Apos historicizar sobre o processo de criagdo e funcionamento do
jornal Lux, interessa-nos perceber a receptividade que o jornal teve pela imprensa em Caetité:

quais foram as tensdes e embates gerados a partir da sua publicagéo e circulacdo?

5.3 Imprensa religiosa: espago de embates e disputas

A disputa pelo campo religioso em Caetité e regido aconteceu por parte da religido cat6lica,
que ja tinha certa hegemonia, e por parte dos espiritas, que lutavam para conquistar respaldo

junto a comunidade local e regional, envolvendo também, em menor grau, os protestantes.

Diante das possiveis ameagas que o Espiritismo e o protestantismo representavam para a
hegemonia da Igreja Catdlica no Alto Sertdo da Bahia, algumas estratégias foram utilizadas
por essa instituicdo. A criacdo da Diocese de Caetité em 1913, por meio da Bula do Papa Pio
X, € um exemplo de medidas tomadas pela Igreja Catdlica para barrar o crescimento de outras
instituicdes religiosas. Naquele mesmo ano, a diocese nomeou o bispo D. Manoel Raymundo
de Mello, que assumiu o cargo somente dois anos depois (1915-1925). Ao assumir a funcéo, o
referido bispo publicou, em 1915, a Carta Pastoral “Diocese de Caetité na Defesa da sua Fé”.
No documento, o bispo discorre sobre a criagdo da nova diocese, que “desmembrou da
lendaria e gloriosa Diocese de S. Salvador da Bahia tres grandes regifes; e entre estas esta
comprehendida a Diocese da cidade de Caetité, confiada ao Nosso zelo e & Nossa direcgdo
espiritual” (MELLO, 1915, p.4). Em seguida, relata o trabalho dos missionarios para levarem

aos sertdes a fe catolica e a civilizacao:

[...] em todas as plagas as mais remotas, em todas as regibes as mais
inhospitas onde habitam os selvagens, como nos centros onde tem ingresso a
civilisacdo, ndo faltam obreiros da vinha do Senhor; em todos esses logares
encontrar-se-a 0 mensageiro do Evangelho pregando, ensinando, tornando
conhecida a lei de Deus aos que a ignoram (MELLO, 1915, p.4).
A defesa da fé enunciada no proprio titulo do documento permite notar que a fé catolica na
cidade poderia estar sendo ameacada. Nele fica evidente, também, o poder e a autoridade que
emanam da figura do bispo, definindo 0 modo como ird exercé-los: “A nossa autoridade de
bispo, muito esperamos em Deus, ha de se impor pela brandura sem molleza, pela convic¢éao
sem violencia, pelo amor, pela santa caridade [...]” (MELLO, 1915, p.9). Ainda no intuito de
reforcar a sua autoridade, reporta-se a Sdo Gregério de Nazianzo, afirmando que o bispo

“deve ser pae e mae. Deve ter por conseguinte a bondosa autoridade de pae e a ternura de
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mée; a perspicaz vigilancia de pae e a doce solicititude de mae [...]” (MELLO, 1915, p.10).
Essas construcdes discursivas, ao mesmo tempo que definem o lugar de fala do autor, também
mostram que ele se encontra revestido de um “poder simbdlico”. Portanto, suas afirmacdes
ndo deviam ser questionadas. Além disso, procura-se afirmar a sua condicdo profética de
missionario enviado por Deus, que viria cumprir e instituir os designios da fé catdlica nos

sertdes da Bahia:

Tal sera, pois, o Nosso principal encargo perante vOs: conservae e
desenvolvei a vossa Fé, tornal-a digna e consoante ao espirito temente e
piedoso do sertanejo, no qual a religiosidade é uma brilhante tradicgo. E
pelo espirito de Fé, mas de uma fé bem dirigida que se afere a grandeza
moral de uma nacdo e a firmeza de caracter dos individuos. A Religido
culmina tudo, porque ¢ a ‘ultima palavra da sciencia; sem ella todos os
conhecimentos humanos param a meio caminho; sem ella o homem nada é’.

(MELLO, 1915, p.11).
O bispo, em um tom salvacionista e de defesa da Igreja Catdlica, definia a funcdo a ser
desempenhada naqueles rincdes da Bahia. Em seu discurso, fica evidente que enfrentaria os
desafios necessarios para realizar o projeto religioso. A criacdo da diocese em 1913 fazia
parte de um projeto mais amplo da religido catolica, que tinha o objetivo de “civilizar” e
difundir o Evangelho pregando a palavra de Deus aos que a ignoravam, além de buscar deter

0 avanco de outras religides, como, por exemplo, 0s espiritas.

Outra estratégia utilizada pela Igreja Catolica foi a publicacdo da Carta Episcopal emitida por
D. Raymundo de Mello, em que se ressaltava ainda a necessidade de reforcar os lagos
politicos com o poder instituido, demonstrando a necessidade de uma relagdo harmoniosa e
amistosa entre a Igreja e o Estado. No documento, o bispo procurou relatar as benesses

advindas dessa relacao:

A Egreja ¢ um grande auxiliar do Estado, porque a sua doutrina ‘contribue
poderosamente para fortalecer a auctoridade publica, tornar doceis e
favoraveis os povos; supre a falta de conhecimentos do maior numero;
tempéra as paixfes das multiddes com sua influencia suave, sua bondade
encantadora, seus ineffaveis consolos, suas verdades sublimes, seus
pensamentos de eternidade’. — [Balmes, philos. p.198]

O Estado ndo deve prescindir das bbas relagdes para com a Egreja; deve, ao
contrario, a ella unir-se, amparal-a contra a for¢a, quando a perseguirem ou
ameacarem seus direitos (MELLO, 1915, p.24).

A carta explicita uma relacdo de trocas mutuas de interesses entre a Igreja Catolica e o
Estado, embora, desde o final do século XIX, com o advento da RepuUblica, a igreja ja

estivesse constitucionalmente desvinculada do Estado. Entretanto, é sabido que, na pratica, as
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relacdes ndo foram facilmente alteradas. Desse modo, a narrativa do bispo deixa evidente que
o Estado demanda a colaboracdo da Igreja, requerendo uma convivéncia que atenda aos
objetivos de ambos. A importancia da relagdo “harmoniosa” ou de parceria entre Estado e
Igreja implica o controle da ordem politica, apesar das tensdes que pode haver entre o poder
politico e o religioso. Nessa relagdo, ao mesmo tempo que a Igreja colabora para manter a
preservacao da ordem politica, também conserva a ordem religiosa (BOURDIEU, 1992). As
trocas de favores mutuos e o planejamento de acbes conjuntas funcionam como estratégias
para o fortalecimento do campo de atuacdo de cada um deles. Entretanto, essas a¢Ges ndo
eliminam as tensGes e os conflitos que existem entre poder politico e poder religioso
(BOURDIEU, 1992).

Considerando que as Cartas Pastorais definiam, regulamentavam e orientavam o
comportamento e as acdes dos fiéis e dos clérigos com vistas a manter o povo informado
sobre as realizacdes da diocese, percebe-se a importancia dos impressos religiosos para o

estabelecimento de uma ordem religiosa e moral dentro da Igreja e para a regiéo.

Nesse direcionamento, o bispo D. Raymundo de Mello criou o Correio de Caetité, em 1916.

No livro Histéria da Diocese, especificam-se os motivos da criacdo do referido impresso:

Correio de Caeteté

Comprehendendo a urgente e imperiosa necessidade dum orgam que
publicasse os actos officiaes do Governo Diocesano e fosse o echo do
movimento religioso, bem como o forte que defendesse e guardasse os
sentimentos catholicos de seus filhos espirituais houve por bem publicar uma
pequena gazeta, que sob 0s seus auspicios se batesse pelos interesses da
religido no vasto trecho do sertdo baiano. E com este fim & 19 de marco de
1916 publicou o0 1° numero do jornalzito ‘Correio de Caeteté’, cuja vida
efémera havia de ser substituida por um ‘Boletim Diocesano’ mais
apropriado aos mandatos episcopais e disciplinas  eclesiasticas
(MARTINELLLI, 1915, p.12) (grifos nossos).

Os impressos catélicos O Correio de Caeteté®®® e o Boletim Inter-Parochial ndo se

restringiam apenas a informar a realizagdo dos feitos diocesanos, mas explicitavam a sua

249 Do impresso O Correio de Caeteté foram encontrados apenas dois exemplares, um de 20/08/1916 e outro de
24/09/1916. Neles, indica-se que ele foi produzido sob os “auspicios da Auctoridade Diocesana”, informando
sobre as agdes cotidianas da Igreja, as festas religiosas, as missdes, e trazendo, principalmente, as noticias
vinculadas a chegada do bispo D. Manoel Raimundo & Diocese recém-instalada. Traz, também, os registros
religiosos realizados nas par6quias, as campanhas empreendidas pela Igreja Catolica para a reforma da catedral.
Na leitura dos dois exemplares do jornal, constata-se uma questdo de fundo que nos remete as querelas religiosas
na cidade, principalmente com relagdo aos espiritas. Numa coluna do jornal, intitulada “Palestrando: sciencia e
fé”, o redator afirma: “Ha uma seita de gente obstinada no proposito satanico de matar o catholicismo”
(CORREIO DE CAETETE, 20/08/1916, p.3). Esse grupo ja tem com seus esfor¢os “conseguido extinguil-o do
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funcdo de defesa e guarda dos sentimentos catélicos no sertdo baiano. Em nota publicada no
jornal Pharol®®, informa-se: “o Correio de Caiteté desappareceu; mas, mercé de Deus,
deixou como successor legal o nosso jornalsinho que tera longa existencia se Ihe ndo faltar o
apoio dos amigos das bdas causas” (PHAROL, 01/07/1917, p.3) (grifos no original). Dessa
maneira, 0 processo de criacdo desse impresso demonstra o receio da Igreja Catolica, porque
paralela e gradativamente ocorria uma certa legitimacdo da Doutrina Espirita na cidade, fato
gue colocava em jogo tanto o éthos religioso dos catolicos quanto o poder politico dos grupos

em disputa.

Entre as disputas religiosas que aconteceram em Caetité, ganhou corpo e notoriedade na
imprensa local um acontecimento envolvendo o bispo D. Manuel Raymundo e Jodo Gumes,
proprietario do jornal A Penna e presidente do Centro Psychico. A polémica ocorrida em
outubro de 1918 surgiu a partir da publicacdo, nesse jornal, de uma noticia que elogiava o
trabalho desenvolvido pelos professores protestantes®! na Escola Americana, fundada na
cidade em 1912. Insatisfeito com a noticia, D. Manoel Raymundo resolveu repreender o
diretor de A Penna, ao tornar pablica uma carta por ele (bispo) redigida, solicitando aos fiéis
catdlicos ndo lerem mais o jornal. O fato alcancou forte repercussdo junto a populacéo local
por meio da oralidade, pois a carta foi lida durante a celebraco na Igreja Catdlica®> , como
também repercutiu na producdo escrita. Segue a carta do bispo direcionada ao diretor do

jornal e a outras institui¢Ges locais:

coracdo de muitas classes sociaes e principalmente no coragdo da juventude estudiosa, gritando aos quatro
ventos que a sciencia destruiu a Fé¢” (CORREIO DE CAETETE, 20/08/1916, p.3). Certamente a matéria refere-
se a atuagdo dos espiritas na cidade.

250 O impresso O Pharol identifica-se como “Orgdo dos interesses religiosos e sociais do Alto Sertio” e tem
como Gerente 0 pharmaceutico Ovidio Antunes Teixeira; o redactor era o Conego Luis Pinto Bastos. Foram
encontrados cinco exemplares desse impresso no acervo da Casa do Bardo de Caetité, referentes aos anos de
1917 e 1918. Vale destacar que o referido impresso se identifica como um 6rgdo de interesses religiosos,
entretanto traz noticias de ordem politica tanto em nivel internacional, quanto nos niveis nacional ou local,
como, por exemplo, sobre o conflito mundial A Grande Guerra, e assim comenta “[...] sempre fomos do numero
dos que pensavam que & Allemanha era licito empregar todos os meios de represalias contra os que punham, e
pdem ainda, em perigo, a sua existencia de Nagdo integra ¢ autonoma” (PHAROL, 04/11/1917, p.1). Nos artigos
do Pharol ndo identificamos explicitamente referéncia aos embates que aconteciam na cidade entre os catélicos,
0s espiritas e outras religiGes, mas de forma sutil e até irbnica podem-se perceber alguns ataques a questdes que
eram defendidas pelos espiritas, como, por exemplo, a dimensdo da caridade entre os cat6licos (PHAROL,
04/11/1917, p.4). Outra questdo a ser observada € quanto a autoria; os textos em sua maioria ndo identificam o
autor, geralmente utiliza-se um pseudénimo.

251 para se contrapor ao trabalho educacional dos protestantes, instalou-se na cidade, em 1912, o Colégio dos
Jesuitas. Sobre a atuacdo desses religiosos em Caetité, Fernanda Matos (2016) mostrou que, além de terem
colaborado para conter o Protestantismo, foram também de suma importancia para fortalecer e expandir a
religido catolica entre a populacgéo de toda a regido (MATOS. 2016, p.102).

252 A Penna, 31/10/1918, p.1.
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Caeteté, 25 de Outubro de 1918. Senhor Jodo Gumes.

Bastante magoado pela propaganda systematica e indigna de seu jornal em
favor dos protestantes por desdita nossa alojados n’esta cidade episcopal e
gue andam quaes aves de arriba¢do ndo s6 com o intuito de derramar a sua
heresia como principalmente o de prepararem o espirito de nosso povo, na
sua maioria inconsciente, a fim de darem mais tarde entrada a America do
Norte que visa unicamente acambarcar 0s productos nossos, como café,
cacao, fumo, assucar, fé e sem exclusdo dos nosso minerios, como ficou
demonstrado em Cuba e ilhas philippinas; eu protesto como Bispo e em
nome do povo catholico desta Diocese contra tal propaganda que considero
vil, diabdlica e torpe; e Deus permita que este nosso protesto nao seja o
inicio de uma reacgdo em desafronta. Deixo de devolver-lhe o ultimo n° do
referido jornal para poupal-o de uma decepgdo! N&o obstante, deverd o
Senhor suspender a remessa do mesmo para 0 nosso Pago até que tome juiso
0 pessoal responsavel da redacgéo, e renuncie o infernal systema. De V&
aTTe servo do Senhor Manoel, Bispo Diocesano. Caeteté, 31 de outubro de
1918. Mariano Severino César, tabellido o transcrevi (grifos nossos)?%.

Esse caso € bastante ilustrativo para se pensar de que forma questdes religiosas reverberaram
nas questdes sociais e politicas no Brasil do século XX, bem como evidencia que fatores
religiosos estavam interligados ao gozo ou interdicdo de direitos civis. No discurso, 0 bispo
vincula a propaganda que o jornal A Penna fez da Escola Americana (dos protestantes) com a
possivel expansdo imperialista norte-americana sobre as atividades econdmicas locais. Esse
fato ndo era novo. Em Carta Pastoral de 1867, emitida pelo bispo da Bahia, D. Manoel da
Silveira, tratou-se da presenca dos protestantes na capital do estado, levantando a “hipétese de
que a propaganda protestante fazia parte de um plano dos Estados Unidos para dominar o
Brasil” (JESUS, 2014, p.65). Percebe-se que o documento elaborado pelo bispo de Caetité,
em alguma medida, se fundamenta num discurso apresentado na carta emitida pelo bispo da
Bahia, no século XIX. Segundo Jesus (2014), “a pastoral de D. Manoel da Silveira repercutiu
em varias provincias do Império” (JESUS, 2014, p.66), inclusive em Caetité, o que permitiu

ao bispo local toma-la como referéncia.

A atitude do bispo ao publicar tal documento, repreendendo a ag¢do do jornal A Penna, sob a
direcdo de Jodo Gumes, e conclamando a populagéo local a ndo ler o referido jornal, era
revestida do “discurso de autoridade” e da “respeitabilidade” (BOURDIEU, 1989) que a
funcdo Ihe conferia. Apesar das suas proibicdes, o jornal continuou circulando e sendo lido.
Em repadio ao ato do bispo, um jornal local, O Arrebol, publicou um editorial com o titulo
“Coaccao a liberdade da Imprensa — Um protesto”. Na matéria, 0 editor ndo s6 demonstra a

sua indignacdo, mas fala em nome de toda a populacdo da cidade. Segundo ele, “se elevou

253 APMC. Acervo: Poder Judiciario Série: Tabelionato de notas e protesto. Subsérie: escrituras de compra,
venda e outros. Data limite: 1914-1918. Caixa:1, ma¢o:1, em 31/10/1918, fl 116.
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dos peitos de todos os caetetéenses livres, ao correr de plano a noticia do desacato de que foi
victima o digno e illustrado redactor de A Penna, por parte da auctoridade eclesiastica”®. O
redator diz ser uma agdo de intolerdncia e comparou tal ato com as “epochas tenebrosas, em
que o poder theocratico accendia fogueiras para abafar a voz da liberdade de consciéncia”?®.
Assim, ao reprovar o ato empreendido pelo bispo, o redator posiciona-se contra a
“prepotencia autoritaria do poder, que, exorbitando de sua livre e respeitada esphera de accéo,
invade o dominio da imprensa livre, garantida pela constituicdo e respeitada até nos ominosos

tempos de tyrannica intolerancia politica [...]"?®.

Em um longo discurso de defesa da liberdade de expressao, o redator de O Arrebol ressalta a
idoneidade moral do redator de A Penna, Jodo Gumes®’. Para ele, Jodo Gumes sempre
pautou a escrita do seu jornal pela “neutralidade” e “imparcialidade”, ressaltando também o
papel que o jornal A Penna desempenhava havia mais de vinte anos em defesa dos interesses

da regido do Alto Sertdo Baiano:

esposando as boas causas, advogando os interesses esquecidos do alto sertéo,
e noticiando escrupulosamente tudo quanto occorrer digno de publicidade, -
recepcdes, manifestacBes, missas solemnes, procissdes, e actos outros
realisados na cathedral; festas de premeacdo do collegio dos Jesuitas,
exames das escolas estaduaes e municipaes, e por mais de uma vez as festas
escolares do collegio americano; porque d’esta vez a simples noticia d’essa
mesma festa, no mesmo collegio, despertou as iras sacerdotaes, alarmando a
populacdo pacifica, e desacatando uma velhice tdo digna e tdo respeitavel
como a que mais o for? Porque? (O ARREBOL, 15/11/1918, p.1).

O excerto acima procura evidenciar que Jodo Gumes, um homem de imprensa, ndo se omitiu
da publicacdo de fatos relacionados a Igreja Catdlica local, principalmente se considerarmos

que esses eventos tinham repercussio garantida na cidade®®. No fragmento a seguir, extraido

2540 Arrebol, 15/11/1918, p.1.

25 0 Arrebol, 15/11/1918, p.1.

256 O Arrebol, 15/11/1918, p.1.

257 Apesar do desentendimento com o bispo, ha evidéncias de que Gumes cultivava relagdes amistosas com
membros da Igreja Cat6lica em Caetité. No jornal A Penna, ha nota de agradecimento, por ele publicada, pelo
recebimento de um mapa da regido, elaborado pelo padre jesuita Luiz Gonzaga Dialer (A PENNA, 28/02/1918,
p.1). Esse fato serve para evidenciar que Jodo Gumes, como um homem de letras e de negdcios, prezava pelas
boas relagbes pessoais, mesmo com o grupo religioso que lhe fazia oposicéo.

258 Vale destacar que as noticias referentes as a¢Bes vinculadas a Igreja Catdlica de Caetité ocuparam espaco de
destaque nas publica¢des do jornal A Penna, como, por exemplo, as noticias sobre o Instituto S&o Luiz Gonzaga
(1912-1925), fundado e dirigido pelos padres Jesuitas. Conforme relatou Fernanda Matos (2016), 0 impresso era
“o meio formal de divulgacdo das atividades e noticias da escola, sendo uma das principais fontes de pesquisa
utilizadas na execucdo deste trabalho; ele (o jornal A Penna) de fato é bem presente nos acontecimentos da
escola” (MATOS, 2016, p.65). No estudo néo ficou evidente se o jornal A Penna cobrava pela divulgagdo das
noticias referentes ao Instituto So Luiz Gonzaga.
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do livro Histdria da Diocese de Caetité, é possivel verificar a presenca do jornal A Penna em

acontecimentos que se referiam a Igreja.

Eleicéo Episcopal —

Toda a imprensa local, composta de ‘A Penna’, ‘Arrebol’, ‘Horizonte’ e o
‘Correio de Caeteté’, os quatro plumitivos da formosa cidade Episcopal,
reunidos numa “polyanthea”, illustrada com photografias do Exmo Prelado e
engrandecida pela nobresa de estylo das melhores pennas de nossos
belletristas, offerecem, por um orador escolhido, um esplendoroso numero,
impresso em setim branco [...]. (MARTINELLI, 11/02/1915, p.15).
A participacdo do redator de A Penna e a publicacdo no jornal de atividades realizadas pela
Igreja Catodlica evidenciam que o proprietario e editor da tipografia era um homem
pragmatico, pois sua tipografia necessitava produzir material impresso para continuar
funcionando, mesmo sendo material para a religido que lhe era concorrente e que condenava
as praticas dos espiritas. J& com relacdo ao Centro Psychico, o jornal A Penna publicou
poucas notas referentes & posse da diretoria. Acreditamos que essa opgéo do seu proprietario
era uma forma de demonstrar a suposta imparcialidade e, assim, manter as relacbes com a

Igreja Catdlica.

Para manifestar a insatisfacdo com o posicionamento do bispo D. Manoel Raymundo ao
publicar uma carta condenando as a¢Ges de Jodo Gumes e do seu jornal, o redator de A Penna
lancou uma edicdo especial em 31 de outubro, dias apds a publicacdo da carta pelo bispo.
Com o titulo “Coacgéo Injusta Aggressao”, Jodo Gumes defendia-se das acusagdes feitas pelo

bispo, que denunciava o jornal por fazer propaganda favoravel aos protestantes.

A Penna, procurando sempre manifestar-se imparcial, alheia por completo &s
idéas religiosas e politicas do seu fundador e gerente, noticiava sempre e
indifferentemente as solennidades de qualquer rito, abundando certamente as
do catholico romano porque se repetem tdo a miudo que dariam para
occuparem-na inteiramente. Jodo Gumes, Saadi Gumes, Luiz Gumes e Huol
Gumes (A PENNA, 31/10/1918, p.1-2).
No fragmento acima é interessante observar como Gumes justifica uma suposta condicéo
“imparcial” ¢ completamente alheia as préprias ideias religiosas e politicas do fundador do
jornal A Penna, enfatizando a abundancia de publicacdes do jornal referentes ao credo
catdlico. Ainda nessa edicdo especial, Gumes publicou comunicados de apoio recebidos por
meio de cartas, cartdes de amigos e de leitores do jornal, além de uma lista com a relagéo dos
nomes de mulheres, homens e criancas que foram até a sua residéncia lhe prestar

solidariedade diante da repreensédo que o bispo fez aos redatores de A Penna.
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Fatos semelhantes aconteceram pelo Brasil desde o final do século XIX, obtendo repercussdo
por meio da imprensa, como, por exemplo, as polémicas envolvendo autoridades catélicas e
espiritas, na Bahia, em 1867, conforme ja mencionado. Em represalia a publicacdo do livro
Filosofia Espiritualista — o Espiritismo, traduzido por Olimpio Teles de Menezes, o arcebispo
D. Manoel Joaquim da Silveira publicou uma Carta Pastoral “premunindo os seus diocesanos
contra os erros perniciosos do espiritismo” (FERNANDES, 2010, p.42). Em resposta as
acusaces do bispo, Teles de Menezes rebate as criticas do prelado e publica: O Espiritismo.
Carta ao Excelentissimo e Reverendissimo Senhor Arcebispo da Bahia D. Manoel Joaquim

da Silveira:

No prefacio a segunda edicdo [do livro espirita], lancada em 1867, Teles de
Menezes destaca que as mil tiragens da edicdo anterior haviam se esgotado,
destacando que isso seria uma demonstracdo de como a obra teria ‘merecido
benévolo acolhimento [de todas as classes de nossa sociedade] pelo vivo
interesse com que continuam ainda a solicitar-nos exemplares dela’ (JESUS,
2014, p.89-90).
Embora se refira a um periodo anterior ao deste estudo, essas acfes podem ser pensadas
analogamente quanto a reacdo catolica diante do surgimento dos impressos espiritas. Esses
relatos revelam os usos da imprensa como meio de comunicacao desde meados do século XIX
e também servem para reafirmar a relevancia e abrangéncia da producdo impressa. Nesse
direcionamento, Vasconcelos (2010) mostrou que protestantes, bem como outros grupos
religiosos, também se utilizaram do espaco da imprensa secular e religiosa para divulgacao,
propagacdo e defesa das suas ideias, embora 0 empenho na disputa pelo espaco religioso

tenha se dado inicialmente com a religido majoritaria - a catolica.

Com a ampliacdo da producéo e circulacdo dos impressos, os grupos religiosos passaram a
utilizar a imprensa tanto laica quanto confessional para divulgar as suas crencas e detratar
outras religiGes. A Igreja Catdlica, na perspectiva de “controlar” a leitura dos seus fiéis,

adotou a estratégia de definir o que os seus adeptos deveriam ler e o que ndo deveriam ler.
5.4 Os leitores entre a “bda” e a “ma” imprensa

E notoriamente presente, nos impressos religiosos do inicio do século XX, a funcdo da

imprensa como espaco para a formacao de leitores e como definidora do teor das leituras. Em
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Carta Pastoral do bispo Juvéncio de Britto, editada em 1927, é patente a dire¢do que o lider da

igreja local impde aos fiéis em relagdo ao que ele denomina boa imprensa?®®:

[...] amados Filhos, tendes a obrigacdo grave e o dever imperioso que tém
todos os catholicos de sustentar, de amparar, propagar a béa imprensa, custe
0 que custar. De uma imprensa de orientacdo verdadeiramente catholica,
hoje, depende o mais rapido progresso e a propaga¢do mais segura da fé, sob
0 ponto de vista de nosso concurso, ja se vé. Nos ingratos tempos que
correm, a nossa augusta Religido, os sacrosantos mysterios, as grandes
verdades, e 0s dogmas sublimes da Egreja sdo enxovalhados, ridicularisados
pela imprensa inimiga, que em geral se apresenta debaixo do titulo de
imprensa neutra e independente. A imprensa ma oponhamos a bda; contra os
maos jornaes assestemos o jornal catholico. Auxiliae, amados irméos e
Filhos carissimos, a béa imprensa, assignando alguns jornaes, propagando-
0s, apontando &s pessoas de vossa amizade aquelles artigos que vos
despertarem attencdo. Ah! Quem Nos dera a grande felicidade de ver
entrando em casa de cada familia de nossa estremecida Diocese um jornal
catholico! [...] Gracas a Deus temos na bda imprensa pennas magnificas,
escriptores catholicos que séo glorias nossas; homens de vastos
conhecimentos, estylo terso, capazes de defender com soberana vantagem os
direitos de Deus, da Egreja e do povo (BRITTO, 1927, p.57) (grifos no
original).

O bispo impde aos leitores catélicos, explicitamente, que leiam apenas os impressos da Igreja,
considerados a “boa imprensa”, além de lhes impingir a responsabilidade pela sua
manutencdo e condenando veementemente a leitura dos jornais do que ele considera a “ma
imprensa”. O lider religioso ainda sugere aos fiéis de menor poder aquisitivo que possam
assignar o Mensageiro da Fé?®, cuja assignatura é de 4$000” (BRITTO, 1927, p.58). Para as
pessoas de maior poder aquisitivo, o bispo indica a leitura de outro periddico: aos que “podem
mais, assignem este sympathico paladino, esta valente folha catholica A Unido, em cujas
colunnas escrevem pennas bem aparadas e catholicos dignos de figurarem ao lado de Luiz
Veuillot” (BRITTO, 1927, p.58).

Na incisiva campanha de formar a opinido do leitor para optar pelo que considerasse a “b6a

imprensa”, os artigos publicados no Boletim Inter-Parochial eram explicitos em reprimir com

259 Segundo Anabelle Sangenis e Luiz Fernando Sangenis (2013), com o objetivo de “divulgar a boa imprensa” e
“propagar a sa leitura” no Brasil, o Frei Pedro Sinzig funda, em 29 de janeiro de 1910, o Centro da Boa Imprensa
— Sociedade Cooperativa de Producdes, de responsabilidade limitada. O Centro tinha como finalidade orientar os
leitores cat6licos sobre que tipo de leitura seria aprazivel e conveniente ao espirito cristdo. Tudo o que fosse
publicado deveria estar de acordo com os preceitos e o discurso oficial da Igreja, além de passar pela supervisdo
de um representante do clero, para so entdo ser considerado digno de ser lido. Portanto, o bom catélico deveria,
entdo, ler apenas aquilo que era recomendado pelo index da ‘boa imprensa’, necessario a salvacdo de sua alma
(SANGENIS; SANGENIS, 2013, p.82-83).

%0 Impresso catélico produzido em Salvador, fundado em (1889). Desde o inicio do século XX, o periddico
publicava matérias sobre o Espiritismo de forma preconceituosa, pejorativa e equivocada, com o objetivo de
desqualificar a doutrina (LOUREIRO, 1994).
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veeméncia a leitura de determinados impressos religiosos, conforme demonstra 0 texto a

sequir:

Si eu fosse o diabo. Com estas palavras comegou o sermdo um excellente
vigario. Ouvindo-as os fieis ficaram assombrados (...) e continuou o
pregador a enumerar 0s principaes meios de que o demonio se serve para
perder as almas, (...) “Continuava o auditorio ancioso por saber o que faria o
bom Vigario, si elle fosse o diabo... Por d’ uma s6 vez, dando a melhor
batalha aos vossos anjos da guarda”. Continuava enfim, disse o sacerdote:
‘Si eu fosse o diabo, faria todos assignarem um mao jornal, lerem maéao
jornal, lerem méos livros, e em um mez teria feito mais trabalho infernal do
gue em vinte annos por outros meios. Filhos meus, fugi do mao jornal, do
mao livro como da pior e mais perigosa peste (BOLETIM INTER-
PAROCHIAL, 03/1930, p.495).
O fragmento do Boletim apresenta um discurso numa perspectiva catequética e que se impde
pelo medo, na medida em que julga a atitude de se ler um mau jornal como fruto da ac¢&o do
diabo. A narrativa toma como modelo o sermdo de um padre, em que o discurso estabelecido
remete ao que costuma ser realizado com criancas, indicando tratar-se de um leitor que
precisa ser tutelado. Além disso, 0 texto procura mostrar que esse mesmo leitor ndo possui

autonomia critica, 0 que exige, portanto, a predefinicdo do que pode ou néo ser lido.

As producdes impressas geradas por meio dos embates entre os espiritas e os catélicos, na
disputa pela legitimacdo dos seus espacos religiosos, indicam, de alguma forma, que os
espiritas, por meio das praticas orais ou da producdo impressa, estavam incomodando e
perturbando a ordem estabelecida pela Igreja Catolica. Em uma de suas edi¢des, o jornal
espirita Lux divulgou: “[...] importa que propaguemos a nossa doutrina, por toda a parte e
todas as rodas, por onde nos acharmos, [...]” (LUX, 30/04/1914, p.3). Ainda que 0s espiritas
tivessem consciéncia das limitagGes da sua atuacdo — conforme se verifica no seguinte
fragmento em latim: “Somos fracos, € verdade mas GUTTA CAVAT LAPIDEM?1» (LUX,
25 dez. 1913, p.1) —, restava-lhes a crenca de que, com persisténcia, poderiam romper as

dificuldades e conquistar o desejado leitor.

Na carta episcopal, € insinuada a preocupacdo das autoridades eclesiasticas com o
crescimento e a expansdo do Espiritismo em Caetité. Quando trata da fé, por exemplo,
comenta: “E grande e tristissimo o declinio da fé, mesmo nos pequenos centros” (BRITTO,
1927, p.33). Em seguida, o bispo enumera os fatores que tém contribuido para esse declinio,

entre eles: o “espirito de indisciplina, as mas leituras e os maus jornaes sao os principaes

%61 Traducdo da frase em latim: A gota da agua cava a pedra. Traduz a ideia do provérbio: 4gua mole em pedra
dura tanto bate até que fura.
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factores do decrescimento da fé no coragdao do povo” (BRITTO, 1927, p.33). Continua,
afirmando: “hoje mais que em outros tempos, trabalham os inimigos de Nosso-Senhor para

obstar e destruir toda a accao da nossa santa Religiao” (BRITTO, 1927, p.33).

Quando o bispo Juvéncio de Britto aponta “as mas leituras ¢ os maus jornaes” (BRITTO,
1927, p.33) como os principais fatores responsaveis pelo decréscimo da fé catdlica em
Caetité, fica subentendido que se refere ao impresso espirita Lux, tendo em vista que esse era,
a época, 0 Unico jornal religioso ndo catdlico em circulagdo na cidade. E notdrio que a Igreja
exercia um poder no campo religioso que garantia a sua hegemonia em Caetité e regido, mas
esse mesmo poder se via ameacgado pela concorréncia gerada pelos espiritas, que tinham nas
producdes impressas uma forma de divulgar e propagar a sua religido. Por isso, a carta
episcopal prescrevia as normas para a “boa leitura”, devendo os leitores catolicos seguir O
Boletim Inter-Parochial editado pela diocese local. Nele, eram recorrentes as mensagens de
doutrinacdo destinadas aos leitores. Na publicacdo intitulada Esclarecendo o publico, fica

evidente o posicionamento do jornal:

-Amigo, és catholico?

-Pois ndo: - catholico, apostholico, romano.

- Como?! E’s catholico e espirita a0 mesmo tempo?
-Que tem isso?

-Que tem? N&o sabes que a Egreja Catholica condenna a doutrina do
Espiritismo, e prohibe terminantemente que os catholicos frequentem as
sessoes espiritas?

[.]

-No livrinho que me deram ler se diz que Jesus Christo era um espirito
Superior; mas ndo se encontra a affirmacao de que Elle é Deus.

- Ahi tens uma. Quem nega que Jesus Christo é Deus, nega toda a Religido
Catholica. Si Jesus Christo ndo era Deus ndo podia fazer milagres. Tudo o
gue Elle disse e ensinou seria uma falsidade. Queres saber mais?

[...]
- Oh! Francamente ndo sabia que o espiritismo ensina tudo isso.

- Pois fica sabendo. Quando fallam em Jesus, em Nossa Senhora, nos Santos,
0 que entendem € atrair as pessoas religiosas para depois lhes incutirem seus
erros dogmaticos. E o anjo das trevas querendo transformar-se em anjo de
luz, para illaquear a boa fé dos incautos...

-Ave Maria! Se eu soubesse ndo teria ido as sessdes espiritas. Nosso Senhor
me perdde. Ndo mais quero saber de negocio com espiritismo (BOLETIM
INTER-PAROCHIAL,04/1929, p.412-413).
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No processo de convencimento do leitor, o redator utiliza-se da estratégia discursiva de citar
os preceitos da Doutrina Espirita, analisa-los a partir dos referenciais de compreensdo do
Catolicismo para, em seguida, negar a doutrina, condenando-a como falsa. “Entdo? Ahi tens
uma doutrina contraria ao ensino da Egreja Catholica que affirma e prova que ha um inferno
eterno, onde os condennados ndo veem a Deus e soffrem a pena de fogo” (BOLETIM

INTER-PAROCHIAL, 04/1929, p.412-413).

Fica evidente que um dos usos dos impressos era a censura e a proibi¢do impostas aos leitores
de realizarem atividades que tivessem relacdo com a Doutrina Espirita. Dessa forma, o redator
esperava, por meio do discurso, ativar nos leitores a “consciéncia” crista de seu pertencimento
ao Catolicismo. Para tanto, impedia-os de frequentarem outros espacos religiosos e, por meio
de um discurso normatizador, procurava definir um comportamento considerado ideal. Vé-se
que a lgreja Catolica é enfatica na defesa dos ideais da instituicdo, portanto, suas acoes
pautam-se pela “conservacdo do monopdlio de um poder simbolico” (BOURDIEU, 1992,
p.61). Diante da ameaca da perda de fiéis, a instituicdo religiosa recorre ao seu poder de

controle com o intuito de preservar a sua lideranca na cidade.

Na producdo dos impressos, sdo 0s redatores 0s responsaveis por conquistar e aproximar o0s
leitores do discurso. No conturbado processo de producdo do Lux, destaca-se o papel
desempenhado por redatores e redatoras. Sobre esses/as profissionais, buscamos identificar os
seus perfis, a maneira como se denominavam na escrita dos artigos, seu nivel de proximidade
com a cultura escrita, a que instituicbes estavam vinculados, bem como as ideias por eles

defendidas.
5.5 Redatores e redatora do Lux

Nas primeiras edi¢bes do jornal Lux, poucos/as foram os/as redatores/as identificados/as.
Acreditamos que a iniciativa de redigir o jornal espirita tenha ficado, em parte, sob a
responsabilidade do diretor do Centro, Jodo Gumes. Em uma das atas, 0s guias espirituais
diziam: “Nao deveis deixar somente (ilegivel) sobre a responsabilidade do vosso Director,
que é muito occupado. S6 vos falta a vontade. Trabalhais para tornar conhecida esta doutrina
consoladora. Desculpai-me, que as vezes uso termo enfadonho” (ACTA, 17/07/1917). Esse
tipo de manifestacdo espiritual era frequente e bastante enfatico, pois defendia e estimulava a

continuidade da escrita do jornal, ressaltando a dimens&o moral da doutrina.
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Com relagéo aos redatores do Lux, interessa-nos conhecer o perfil dos sujeitos que escreviam
para o jornal, e quais foram as temaéticas apresentadas por eles na imprensa. Apds mapear 0s
nomes vinculados as materias publicadas no Lux, elencamos quatro categorias de provaveis
redatores: a primeira vincula-se a diretoria do Centro; a segunda, aos que utilizavam as
iniciais do nome para assinarem 0s artigos; a terceira refere-se aos que ndo apresentam

autoria, e a quarta, aos que utilizavam pseuddnimo?®?,

No primeiro grupo identificado — redatores/as vinculados/as a diretoria do Centro —, pode-se
dizer que esses/as sustentavam a producéo do jornal. Entre eles/as, destacam-se nomes como

263 & Marieta Lobdo Gumes. Parte

Jodo Gumes, Antonio Neves, Huol Gumes, Virgilio Cotrim
dos membros desse grupo, além de redatores/a, também eram responsaveis pela edicdo do

respectivo jornal.

Jodo Gumes?®*foi o redator que se destacou com o maior nimero de artigos publicados no
impresso. Os artigos escritos por ele continham reflexdes fundamentadas da teoria espirita,
resultado dos estudos sobre a doutrina. Gumes também desempenhou as funcdes de editor e

produtor do jornal Lux.

Para pensar o papel que Jodo Gumes exerceu na Doutrina Espirita em Caetité, recorremos aos
conceitos de capital cultural, autoridade intelectual e poder carismatico de Bourdieu. Jodo
Gumes, embora ndo tenha exercido a funcdo de médium e ndo tenha realizado algo que
pudesse distingui-lo como um homem “extraordinario”, destacava-se pela sua capacidade de
convencimento, feito por meio da sua pessoa e do seu discurso com palavras exemplares;
portanto, as suas acGes evidenciavam aquilo em que ele acreditava e o que defendia
(BOURDIEU, 1992). Logo, Gumes reunia as condi¢des que Ihe permitiram mobilizar pessoas
em torno dos ideais espiritas. Os registros em ata mostram que, no Centro, ele era visto como
uma figura que impunha respeito e confianca, tanto que, ap6s a sua morte, foi eleito por
unanimidade entre os s6cios como diretor emérito da instituicdo. Ainda permanece na sala de
reunides o quadro com a sua foto, que foi colocado ao lado das fotografias de Allan Kardec e
Aristides Spinola.

262 As categorias foram definidas a partir da leitura e releitura das fontes, conforme ja explicitado nos capitulos
anteriores.

263 J4 anunciamos que as informagGes sobre o redator, médium e espirita Virgilio Cotrim sio restritas e foram
concentradas no capitulo 1.

%64 Sobre a sua trajetoria vinculada a producéo da escrita, ver o capitulo 1.
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Jodo Gumes pode ser considerado um sujeito portador de autoridade institucional®®. Este tipo
de autoridade vincula-se a sua condicdo de fundador e responsavel pelo desenvolvimento do
Centro, tendo por “fundamento a crenca na validade dos regulamentos estabelecidos ¢ na
legitimidade do posto de chefia designado nos termos da instituicio” (ARRIBAS, 2014,
p.145). Para a autora, esse tipo de autoridade vincula-se a pratica legalista e racional, visando
fundamentalmente estruturar e expandir a doutrina e as praticas espiritas. No caso de Jodo
Gumes, a sua autoridade legal evidenciou-se pelo longo periodo de quase vinte e cinco anos
em que assumiu a direcdo do Centro, escolhido por meio do voto. Outra demonstragdo dessa
autoridade revela-se na permanéncia do quadro com a sua fotografia, que fica na sala de

reunido do Centro.

Outro redator do Lux, Antonio Neves?® teve participagdo ativa no Centro desde a sua
fundacdo, tendo atuado como membro da diretoria, como médium escrevente, além de ter
desempenhado varias atividades vinculadas a leitura e a escrita. Segundo Santos (1995),
Neves mudou-se de Caetité para Gentio, regido proxima, onde exerceu as fungdes de
professor de meninos e boticario. No jornal Lux, escreveu o artigo Allan Kardec e o
Espiritismo?®’, demonstrando conhecimento em relacdo a Doutrina Espirita. Em alguns de
seus artigos, € explicita a intencdo de formar o leitor por meio de um didlogo direto e

persuasivo; em outros, apresentava um tom acido nas criticas a Igreja Catolica.

No artigo A célera de Deus — as penas eternas, Neves considera uma grave blasfémia atribuir
a Deus “colera” e “ira”, palavras utilizadas em algumas pregacGes religiosas catolicas,
condenando veementemente essa postura. Para ele, essas “praticas tiranicas” fizeram parte
dos modos despoticos utilizados pela Igreja Catolica durante o periodo medieval. O autor
menciona varios argumentos com o objetivo de desconstruir alguns preceitos firmados pelo

Catolicismo e de reconstitui-los segundo a Doutrina Espirita. Dessa maneira, Neves procurou

265 Tomamos como referéncia os elementos da conceitualizacdo utilizada por Célia Arribas (2014). Para designar
0 que se chama de “clero espirita”, estabelece categorias de sujeitos que, no campo espirita, tém um papel
essencial na produgdo do discurso religioso legitimo, bem como define que “o exercicio da autoridade espirita,
ou o exercicio de qualquer outra atividade clerical, necessita de um minimo de um reconhecimento social que lhe
assegure alguma autoridade” (ARRIBAS, 2014, p.135), de forma que, no campo espirita, o exercicio de qualquer
tipo de autoridade deve se fundamentar na moral evangélica e na pratica da caridade.

26 As informaces sobre Antdnio Neves sdo bastante restritas; ndo tivemos acesso aos seus dados biograficos,
como também néo obtivemos informacdes de que tenha escrito outros textos, além dos espiritas. Marieta Lob&o
Gumes, sobrinha-neta, assim se expressou sobre Anténio Neves: “dotado de inteligéncia e espirito pratico, era
muito estimado por todos aqueles que o procuravam para solucionar-lhes os problemas de diversos aspectos,
com especialidade os referentes a salde. Ele sempre foi bom e atendia a todos com a mesma boa vontade, sendo
muito respeitado como entendido em mezinhas” (GUMES, 1975, p.26). Consta que Anténio Neves ndo se casou,
como também ndo deixou descendéncia.

%67 Lux, 03/10/1928, p.1-3.
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influenciar o leitor com suas palavras, na esperanca de convencer os que “por ventura as

lerem, de que Deus ndo pode ser tdo fraco e imperfeito como os homens” (LUX, 23/05/1922,
p.4).

Huol Gumes®® trabalhou como funcionario dos Correios de Caetité depois em Salvador
durante trinta e cinco anos, além de ser redator, escritor e poeta. Posteriormente, com a morte
de seu pai, Jodo Gumes, tornou-se diretor do Centro e do jornal. Ao assumir a funcéo,
dedicou-se a causa do Espiritismo e batalhou por longos anos pela sua divulgacdo na regido
(LOUREIRO, 1994). Como redator, Huol escreveu alguns artigos, entre 0s quais se destacam:
A esperanc¢a®®®, cronica reflexiva sobre a esperancga vista como um sentimento necessario em
nossa vida; para tanto destacou que esse sentimento deve estar acompanhado pela fé, pois,
segundo o autor, somente a verdadeira fé em Deus anima na busca do progresso espiritual e
moral; Semper Ascendens?’®, cronica narrativa sobre a reencarnacdo, relatando que as
provacdes e as dificuldades enfrentadas na vida terrena fazem parte do processo de progressao
espiritual dos individuos, concluindo, portanto, que o lema da doutrina ¢ “nascer, morrer,
renascer ainda, e progredir sempre”; A poesia Por triste senda?’* refere as agruras vivenciadas
nos caminhos da vida, e para superar essas dificuldades deve-se apelar a Deus que envie
“seres do invisivel” ou “santos guias” para que nos fortalecam nessa triste senda. Hosannas a
Jesus?’? remete ao termo biblico “Hosana nas alturas”, 0 que significa render glérias a Deus.
Nele, o autor procura descrever a expectativa com que 0s pastores de Belém e os espiritos
radiosos aguardavam a vinda do Messias, que traria paz, esperanca, luz, conforto para a

humanidade.

A partir dos titulos das produgdes de Huol Gumes, é possivel inferir do que tratam esses
textos: no geral sdo formados por palavras curtas e, de certa forma, provocam impacto. Outros
titulos, por exemplo, “Semper Ascendens”, remetem aos principios da Doutrina. Os textos
apresentam, ainda, cunho instrutivo e espiritual, na medida em que buscam instruir os sujeitos
ao abordar questdes da vivéncia cotidiana, sobretudo fortalecer a crenca na espiritualidade da
alma. Os indicios presentes na leitura desses titulos permitem identificar que eles trazem

implicitos alguns protocolos de leitura (CHARTIER, 1990). Entretanto, esse aspecto do

%68 Huol Gumes (1898-1963) era o oitavo filho de Jodo Gumes. Casou-se com sua prima Marieta Lob&o, também
espirita. Num dos seus relatos memorialisticos, a autora corroborou a identificacdo dele como um homem
dedicado as letras, que gostava de escrever, principalmente poesias (GUMES, 1975a). N&o tivemos acesso a
outras produgdes de Huol, além das matérias publicadas no jornal A Penna e na gazeta espirita.

269 |_ux, 02/11/1922, p.3.

270 LLux, 20/08/1922, p.4

271 ux, 25/04/1930, p.1.

272 |ux, 25/02/1926, p.3.
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texto ndo identifica um tipo especifico de leitor visado, considerando que o jornal buscava
atingir a diversos publicos de leitores, pois 0 seu objetivo era propagar e difundir a Doutrina

Espirita.

Marieta Lobdo Gumes?” foi a nica mulher que se identificou como redatora do Lux, embora
ndo se possa afirmar que outras mulheres ndo tenham escrito para o jornal, uma vez que
existiam formas alternativas de identificacdo, bem como a utilizacdo da escrita andnima.
Ainda muito jovem Marieta tornou-se assistente no Centro, até chegar, efetivamente, em
1924, a condicdo de sécia da agremiacdo (ACTA, 24/12/1924). A partir de 1930, Marieta
passou a fazer parte da diretoria, desempenhando a funcdo de bibliotecaria. Além de
professora, ela também foi escritora. Publicou os livros Caetité e o Cla dos Neves (1975a),
Algodao de Seda (1975b) e Mensagens do Coracdo (Oblata [1986]). Vale ressaltar que
Marieta desde crianca teve intenso contato com objetos de leitura e de escrita, considerando
que veio de uma familia em que avd e mée foram professores e escritores e desempenharam

outras atividades vinculadas a escrita na cidade de Caetité.

Em Caetité e o cla dos Neves, trabalno memorialistico, a autora traz informacdes da sua
trajetoria formativa no campo profissional, sendo que concluiu o curso Normal somente em
1939, aos 31 anos de idade, quando j& era casada, situagdo justificada da seguinte maneira:
“vencendo algumas resisténcias e obstaculos consigo realizar um dos meus sonhos —
diplomar-me pela Escola Normal, o que ndo me fora possivel logo no inicio do seu
funcionamento” (GUMES, 1975a, p.134). Marieta afirma ter conquistado tratamento de
estima e consideragdo por parte dos colegas e professores. No que se refere a sua formacao na
escola, afirma que essa Ihe permitiu submeter-se aos concursos publicos, “para melhorar a
situagdo financeira da familia”, sendo aprovada em Salvador, em 1940, para onde se mudou
com a familia (GUMES, 1975a, p.134). A conclusdo do curso na Escola Normal foi para a

redatora uma forma de legitimacéo profissional, pois ela ja atuava como professora.

Dos artigos que Marieta Gumes publicou no Lux, trés tratam da educacdo®’* e outro,
utilizando-se de uma linguagem poética, fala da presenca dos ausentes, remetendo a Doutrina

273 Marieta Lobdo Gumes (1908-2014) era neta de Marcellino Neves, que foi um dos membros fundadores do
Centro Psychico. Por isso, desde crianca ela ja participava das sessGes comemorativas do Centro, principalmente
no Natal, declamando poesias e lendo textos.

274 Dora Incontri (2001, p.193) afirma que a “esséncia do espiritismo é a educacgdo”. De acordo com Incontri,
diferente de outras “correntes religiosas, que tém carater salvacionista, a doutrina espirita, com seu triplice
aspecto — cientifico, filosofico e religioso —, pretende promover a evolucdo do homem, que é um processo
pedagogico”.
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Espirita. Em um dos textos, Educacdo Moral, ela expressou a relevancia que os pais assumem
na educacdo dos filhos e, num tom de dendncia, destaca a negligéncia com que 0s genitores
tém tratado a educacdo da sua prole, fato que pode ser observado nas criancas que ficam,
“com autorizagdo dos pais”, perambulando pelas ruas e pracas da cidade, praticando
desordens e falando palavrdes. Assim, as medidas tomadas para resolver o problema, como,
por exemplo, os reiterados pedidos feitos as mées, além da sua intervencdo como professora,
ndo obtiveram, contudo, o éxito desejado. Entdo, resolveu conclamar os pais, defendendo que
“juntos nos dedicaremos a tarefa difficil mas proveitosissima de encaminhar a infancia pela
via do progresso para os melhores dias da regeneracdo moral que pouco a pouco vae se
operando no seio da sociedade” (LUX, 02/11/1920, p.2). Escreveu tambeém sobre a caridade,
considerada como condicdo primordial para o progresso moral do espirito, no artigo A

practica do bem, publicado no Lux em 23 de maio de 1922.

A preocupagdo da redatora com a “educacdo moral” das criangas advém, em parte, do seu
papel como professora, mée e espirita, refletindo, sobretudo, o papel social atribuido a mulher
naquele periodo, que era 0 de “cuidar” e “educar” as novas geracOes, atitudes pautadas nos
referenciais da “moral”, da “ordem” e do “bem”, valores difundidos pela sociedade na época.
Os preceitos defendiam que as acOes educativas da professora deveriam ser permeadas de
afeto e carinho, condizentes com a sua funcdo maternal. Nessa perspectiva, 0 Espiritismo
daguele momento apresentou conexao com o modelo vigente para pensar a educacao pela via
“do progresso” e da “regeneragcdo moral”, apontando os caminhos que levassem,

consequentemente, a transformacao do espirito.

Marieta Gumes publicou também o artigo Visdes saudosas, utilizando-se de linguagem
poética, em que o eu literario se reporta a uma cena imaginaria, na qual sente a presenca
espiritual dos entes queridos: “Com os olhos d’alma nelas absorto o espirito, vejo os vultos
subtis ethereos ¢ perfeitos daquelles que se foram mas que nao nos deixaram” (LUX,
02/11/1920, p.2). Assim, lembra a figura dos ausentes (pai e irmd), que, apesar de se
encontrarem em outra dimenséo, continuavam a Ihe apontar “a difficil estrada da virtude e do
bem que devo trilhar no abengoado afa de progredir” (LUX, 02/11/1920, p.2).

O segundo grupo de redatores do jornal eram os que utilizavam as iniciais do nome, assinando
seus artigos por meio de letras. Os textos em que o0s autores se identificam desta forma foram
publicados nas primeiras edi¢Ges do Lux, sobretudo ao tratar de questdes polémicas referentes
a Doutrina Espirita. Entre as iniciais utilizadas nos artigos, destacam-se as seguintes: M.T.N.L
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pode ser Maria Theodolina Neves Lobdo (LUX, 24/07/1918, p.2); J. G., possivelmente Jodo
Gumes (LUX, 23/08/1918, p.1-2); M.N.L., acredita-se tratar-se de Maria Neves Lobdo (LUX,
21/06/1918, p.4); A. P. (LUX, 22/09/1918, p.2); A.B.; J. N.; A. N. (LUX, 22/09/1918, p.2) e
H. G., presume-se que seja Huol Gumes (LUX, 21/06/1918, p.4); e outros. O uso das iniciais
parece ser uma pratica recorrente nas publicacdes de periddicos espiritas. Ao analisar as
publicacBes mediunicas do jornal Echos d’Além Timulo, Leonardo de Jesus comenta que “0s
médiuns brasileiros ndo sdo identificados com seus nomes completos, normalmente aparecem
suas iniciais” (JESUS, 2014, p.106).

O terceiro grupo é constituido por artigos sem autoria, em que 0s redatores, por algum
motivo, ndo quiseram ser identificados, portanto ndo assinaram 0S Seus textos. Essa
caracteristica apareceu ja na primeira edicdo do jornal e permaneceu até a ultima. Na primeira
edicdo, datada de 25 de dezembro de 1913, foram publicados sem identificacdo de autoria 0s

artigos O despontar, Fundamentos do Espiritismo e Natal.

Por fim, o Gltimo grupo de redatores refere-se aqueles que se utilizavam de pseuddnimos para
registrar seus escritos, ou seja, recorriam ao uso de um codinome que os tornava incégnitos.
Alguns dos pseuddnimos utilizados sdo Adepto do Espiritismo (LUX, 24/07/1918, p.4), Um
espirita (LUX, 25/01/1930, p.2), Omega (LUX, 25/02/1930, p. 2) e Til (LUX, 23/08/1918, p.
2).

Além desses, ha ainda os artigos que ndo se encaixam nessa categorizacao de redatores e que
foram transcritos de outros jornais ou de impressos espiritas, a exemplo de: A Comarca, O
Clarim, Federacdo Espirita Portuguesa; e, principalmente, textos da revista Reformador,
publicada pela FEB. Nesse grupo, incluem-se artigos que o jornal Lux recebia de pessoas de
outras cidades, como o de Antonio Vianna, originario de Tremedal, Minas Gerais (LUX,
02/11/1922, p.3).

Os redatores que escreviam para o jornal Lux tinham uma proximidade com a cultura escrita,
visto que ja desempenhavam atividades vinculadas a producdo do escrito, seja como
escritores, funcionarios publicos, seja como professores ou outras atividades. Por meio da
imprensa espirita, esses sujeitos procuravam divulgar suas ideias e seus posicionamentos
ideoldgicos em relacdo as questdes de ordem educacional, social e de defesa do Espiritismo.
A partir das tematicas e da abordagem utilizadas, era possivel identificar a autoria de alguns

dos textos publicados no jornal Lux, visto que determinados redatores versavam sobre
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questBes especificas de uma area, além de terem um estilo préprio de escrita. As marcas

discursivas presentes nos artigos permitiam identificar o nome do autor da publicacéo.

No texto O que é um autor? Michel Foucault revelou certa indiferenga pela funcéo de autor,
indo de encontro ao principio ético fundamental da escrita contemporanea com relacdo a
autoria do texto. Assim, de maneira provocativa chega a defender o anonimato do autor em
funcdo da obra. A estratégia foucaultiana ao propor o “apagamento” do autor visa conferir
visibilidade as formas proprias do discurso. Para ele, o nome do autor influencia e interfere
relativamente no discurso na medida em que “assegura uma funcdo classificativa; um tal
nome permite reagrupar um certo numero de textos, delimita-los, seleciona-los, op6-los a
outros textos” (FOUCAULT, 2001, p.44-45). Assim, o nome do autor atribui determinados
sentidos a obra, interferindo, portanto, na sua forma de recep¢do. Chartier (1999) considera a
fungdo-autor ampla e complexa, portanto, ndo se pode reduzi-la a formulagdes simplicistas e
univocas, nem a uma Unica determinagéo, nem a um tnico momento historico. A fungdo-autor
encontra-se inscrita na producdo, dela depende o inventario e a publicacdo das obras,
portanto, “apesar de tudo, no centro de todos os questionamentos que ligam o estudo da
producdo de textos ao de suas formas e seus leitores” (CHARTIER, 1994, p.58).

No gréfico abaixo, procuramos apresentar como se configuraram os grupos de redatores

existentes na escrita do jornal, de acordo com as categorias definidas para este trabalho.

Gréfico 1: Grupos de redatores do Lux e o quantitativo da sua producédo
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Fonte: Elaborado pela autora, com base nas edi¢des do jornal Lux (1913-1933).
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Pode-se observar que a categoria de redatores/as vinculados a diretoria do Centro € a que
apresenta maior nimero de artigos publicados no jornal, representando 40% do total, seguida
pelo grupo dos que utilizam apenas as iniciais do nome, com 21% das producdes impressas.
Os artigos sem autoria declarada correspondem a 18% do total, e 15% dos artigos sdo de
redatores/as que utilizam pseuddnimos. Diante disso, pode-se afirmar que o motivo pelo qual
prevalecem redatores/as vinculados/as a diretoria da instituicdo deve-se ao fato de serem
eles/as os responsaveis pela publicacdo do jornal, tendo, assim, de produzir material suficiente

para manté-lo em circulagéo.

E certo que o jornalista ou escritor pretende também ser “obedecido, acreditado, respeitado e
reconhecido”, o que acaba lhe conferindo o que Bourdieu denomina a “competéncia como
direito a palavra” (BOURDIEU, 1983, p.161). Nesse sentido, percebe-se que a lingua, além
de instrumento de comunicacdo e conhecimento, torna-se “instrumento de poder”.
Acreditamos que o perfil dos redatores conferiu a legitimidade necessaria a circulacdo do
jornal, possibilitando que ele fosse lido por diferentes tipos de leitores. De fato, a equipe de
redacdo do Lux era formada por pessoas espiritas, geralmente vinculadas aos diferentes
campos do conhecimento e que detinham capital de autoridade; portanto, o jornal apresentava

condicoes “de se fazer escutar”.
5.6 Leitores do Lux

Apos identificar os redatores do Lux, torna-se necessario saber quem eram os seus leitores,
como eles eram denominados nos textos, quais as formas utilizadas pelos redatores para se
direcionar ao publico leitor do jornal. Assim, procedeu-se a leitura do impresso com o
objetivo de perceber as formas de tratamento a eles direcionadas, pois, para difundir a
Doutrina Espirita, era também necessario conquistar e ampliar o nimero de leitores. Isto
posto, € importante avaliar como eles eram mencionados nos textos do jornal Lux. Com esse
propdsito, mapeamos, a partir de alguns indicativos, as formas pelas quais a equipe de
redacéo se dirigia aos leitores do impresso. As estratégias de que o redator langcou mao para a
conquista de um leitor-modelo espirita refletem bem a ideia de Umberto Eco: “prever o
préprio Leitor-Modelo ndo significa somente ‘esperar’ que exista, mas significa também
mover o texto de modo a construi-lo” (ECO, 1986, p.40). Assim, a partir do discurso dos/as
redatores/as, identificamos quatro grupos de possiveis leitores: leitor nominalmente citado,
leitor ndo declarado, leitor a ser conquistado e o suposto leitor. Interessa-nos saber como esses

leitores foram constituidos a partir dos discursos publicados pelo jornal Lux.
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A categoria leitores nominalmente citados?” refere-se a forma como os redatores se dirigiam
a assinantes do jornal que eram identificados pelo nome e sobrenome; desses, alguns eram
adeptos da doutrina, e outros, ndo. No entanto, tratava-se de pessoas que tinham destaque na
sociedade caetiteense, detentoras de certo capital cultural, social e econémico. Foram,
portanto, pessoas de distincdo na cidade, que agregavam condi¢cdes necessarias para o
reconhecimento do jornal, bem como para a aceitacdo da doutrina junto a populacdo local.

Mas, afinal, quem eram esses sujeitos que assinavam o Lux?

Assignaturas

Ja recebemos, para auxilio d’este periodico, os obulos dos nossos amigos: -
Coronel J. M. Lima Junior, Cap. Marcellino Jose das Neves, D. Maria
Theodolina das Neves Lobdo, D. Anna Angelica Domingues, Major Antonio
M. Neves, Major Benecdito Ferreira da Costa, Severiano Neves, Helvecio R.
O. Martins, Alipio Cardoso, Elgino Santos, Antonio Soares Teixeira,
Frederico Dantas de Castro (LUX, 30/04/1914, p.6).
A publicacdo dos nomes dos assinantes no proprio jornal servia para dar visibilidade e
publicizar quem eram as pessoas que colaboravam com o impresso. Essa pratica funcionava
como uma estratégia e foi utilizada pela equipe de redagdo com o intuito de atrair novos
assinantes. Nessa perspectiva, Marco Morel e Mariana Barros (2003), ao estudarem o perfil
dos leitores nos primoérdios da imprensa periddica no Brasil, destacaram que se tornar
assinante de um periodico era um gesto repleto de significados, revelava um “ato de opinido”,
posto que “constituir assinante numa sociedade que até entdo praticamente ndo possuia
imprensa regular tinha o peso de uma opgao politica” (MOREL; BARRQOS, 2003, p.34).
Assim, tornar-se assinante e ter o nome publicado no jornal Lux em Caetité, nas décadas
iniciais do século XX, era um ato que demandava posicionamento politico e coragem para

assumir os enfrentamentos que tal medida poderia desencadear.

De acordo com informages publicadas no jornal A Penna e em outros impressos locais, vé-se
que os nomes dos assinantes citados se referem a pessoas que ja eram adeptas da Doutrina

Espirita e, quase todas, frequentadoras das reunides do Centro. Entre esses, Helvécio

215 A definicdo das categorias de leitores tomou como referéncia o estudo de Galvao; Jinzenji (2011) sobre o
impresso Boletim Vida Escolar, publicado pelo Grupo Escolar de Lavras, entre 1907 e 1908, em Minas Gerais.
Nele as autoras reconstroem o potencial leitor do impresso, identificando a forma como o autor/editor nomeia o
leitor. Assim, definiram duas amplas categorias: a primeira ¢ o “leitor explicitamente nomeado”, que engloba
os grupos de individuos, instituicdes sociais, categorias profissionais, e outras. A segunda, denominada de
“suposto leitor”, relaciona-se com 0s temas discutidos nos artigos, visto que esses se direcionavam a leitores
especificos. Assim, constatou-se que, apesar de ser um impresso escolar, os leitores visados pelo redator ndo se
restringiam aos sujeitos envolvidos diretamente com a educagéo, mas abrangiam um publico leitor mais amplo e
variado.
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Martins?’® era uma excecdo, por ndo residir em Caetité. Natural de Rio de Contas-BA,
Helvécio mudou-se para Guanambi-BA, onde contribuiu para agregar novos adeptos para a
doutrina. Na cidade, desempenhou a funcdo de farmacéutico e depois tornou-se politico.
Frederico Dantas?’’ foi outra excecdo, visto que ele ndo era adepto da doutrina. Todavia, na
condigdo de proprietario de loja em Caetité, era visto como um homem conceituado na
cidade; embora nédo frequentasse as reunides do Centro, doava livros para registro das atas,
como ja comentado. O fato de ser um comerciante Ihe conferia um certo orgulho, conforme se
observa: “sendo um protestante professo, ser a sua casa comercial a fornecedora do Bispo D.
Manoel, que o recomendava como ‘integro comerciante’” (SANTOS, 1995, p.180). A atitude
de Frederico Dantas revela, sobretudo, que ele era um homem de negdcios, pois a sua op¢ao
religiosa ndo o impedia de comercializar e colaborar com as diferentes religides presentes na

cidade, especialmente com o Espiritismo.

Os outros assinantes referidos sdo o Coronel Lima Junior, que foi um dos fundadores e
presidente da instituicdo até 1907%’%; Marcellino Neves?”®, que também fez parte do grupo
fundador; Maria Neves Lobdo, filha de Marcellino Neves e professora formada pela Escola
Normal de Caetité. Esses eram, portanto, sujeitos portadores de capital cultural que
agregavam representatividade ao impresso. A partir de 1930, o jornal Lux passou a publicar
uma pequena coluna denominada Livro de Ouro com 0s nomes das pessoas que contribuiam
com o impresso. A edicdo de 25 de abril de 1930 fez constar 0s nomes de assinantes da cidade
de Urandi-Bahia, evidenciando a existéncia de outros leitores do jornal ou, ainda, adeptos da

doutrina em outras cidades da regido alto-sertaneja.

Com relagdo aos leitores ndo declarados, esses, possivelmente, liam o impresso espirita
movidos pela curiosidade com relacdo a doutrina, ou por manifestarem certo interesse em

conhecer um pouco mais sobre o Espiritismo. Contudo, ndo tinham coragem de admitir

276 Em Guanambi, a sua esposa, Deolinda Martins (d. Dedé), era médium e foi uma das fundadoras do Centro
Espirita Obreiros do Porvir (1948), participaram também da fundacdo, Mério Teixeira e o seu filho, Edigar
Teixeira, além de outros adeptos da doutrina (Consulta feita as atas do Centro por Dinalva Macédo, 2017).

277 Sobre Frederico Dantas de Castro, consta em ata que, na reunido do Centro Espirita, ficou decidido que seria
encaminhado a ele oficio “agradecendo-lhe os donativos que tem dado ao Centro, para a sua pharmacia e para a
publicacdo dos Estatutos, assim como convidando para assistir sessdes, afim de ser apresentado como socio do
nosso Centro” (ACTA, 28/10/1929).

278\ seu respeito, ver capitulo 1.

279 Marcelino José das Neves (1841-1914), natural de Caetité, era professor. Foi, também, redator do jornal A
Penna. Como escritor, é autor do drama O designado e dos romances Mulher do xale preto (publicados em A
Penna em forma de folhetim), Lavras diamantinas ((nico romance editado, pds-morte) e Naninha. Em discurso
proferido pela concluséo do curso de formacdo de professoras da primeira turma da Escola Normal, em 1904,
Marcelino José das Neves comentou sobre a sua propria formagdo: “Sem protetores, sem mestres, sem livros,
entregue indefeso a corrente arrebatada das necessidades da vida; desde menino sem mais guia que as proprias
inspiracdes, senti-me, bem cedo, atraido fatalmente, por um ideal [...]” (GUMES, 19753, p.153).
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publicamente tal motivagdo, mantendo, assim, a leitura reservada do jornal Lux. Os redatores
a eles se direcionam com o intuito de poder convencé-los a se tornarem adeptos, conforme

mostra a seguinte nota:

Sé achamos uma maneira para explicar a attitude de certos cavaleiros da
sociedade, os quaes comprehendem e acreditam muito bem no espiritismo,
mas ndo se declaram abertamente espiritas; a razdo € simples; precisam de
guardar as conveniencias sociaes embora essas conveniencias prejudiquem a
verdadeira conveniencia que é guardar-se do pecado. Huol Gumes [...]
(LUX, 26/02/1919, p.5).

Segundo o fragmento, havia leitores que, embora acreditassem no Espiritismo, ndo se
assumiam como espiritas por guardar as conveniéncias sociais, haja vista que a sociedade
caetiteense ainda via com reservas as pessoas que se declaravam espiritas. Nos artigos, a
referéncia a esse tipo de leitor ndo acontece de forma declarada; na maioria das vezes, aparece
de forma implicita nos discursos dos redatores, portanto, pode-se pensar que funcionava como

estratégia, no sentido de provocar o leitor a aderir ao Espiritismo.

Outro grupo mapeado foi o leitor a ser conquistado, afinal esse era um dos objetivos do
impresso — ampliar o niumero de leitores. Assim, o redator, ao se dirigir a esse leitor, faz um
alerta: “Nao! Nao desprezem 0 espiritismo antes de estudal-o! [...]” (LUX, 28/03/1919, p.4).
O discurso destinado a esse grupo, na maioria das vezes, encerra 0 objetivo de persuadir o
sujeito por meio de uma linguagem sedutora: “Convido, pois a todos os meus Irmé&os que se
acharem indefesos e vacilantes na sua fé a procurarem no Espiritismo a Paz Consoladora e
Vivificante Verdade. Virgilio Cotrim” (LUX, 21/06/1918, p.2). Em outra oportunidade,
afirma-se que ser um “cristao verdadeiro” ¢ estar associado aos ensinamentos do Espiritismo,
conforme se explicita: “[...] S6 assim, meus amigos, ¢ que seremos verdadeiramente
Christdos. Devemos portanto procurar nos ensinamentos do Espiritismo a Luz que nos falta
para comprehendermos ¢ interpretarmos as Escripturas. Virgilio Cotrim” (LUX, 21/06/1918,
p.3). Conforme visto, o jornal Lux utilizou diferentes tipos de argumentos para o
convencimento de leitores diferenciados, a fim de ampliar o seu nimero de leitores e

conquistar futuros adeptos da doutrina.

A identificagdo do grupo denominado de suposto leitor tomou como referéncia a forma como
os redatores se direcionavam ao grupo, Visto que isso acontecia de forma genérica e utilizando
formas linguisticas no plural. Esse recurso de linguagem permite a inclusdo do redator como
parte do grupo, aproximando-o dos leitores. Na redacdo das matérias, utiliza-se sempre a

primeira pessoa do plural, conforme se verifica nos exemplos abaixo:
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Dentro da orbita tracada por esse modo de crer € que continuaremos
auxiliados por Deus e inspirados pelos espiritos de luz, que sob o comando
do Senhor, cahem em chuva para renovar a face da terra (LUX, 25/12/1913,
p.1).

[...] nos informamos das cousas do Alem e da existéncia de seres
sobrehumanos [...] (LUX, 30/04/1914).

Nos, os espiritas, sentimos imenso gaudio n’essa Unid0 momentanea que a
todos nés, os christdos, congrega hoje para festejar a vinda do Messias [...]
(LUX, 25/12/1914, p.3).

Nos, 0s que abracamos o espiritismo, devemos seguir a Jesus e levar a nossa
cruz até o Calvario [...] A.B. (LUX, 28/03/1919, p.4).

No terceiro fragmento acima, o redator conclama todos os cristdos a se unirem para
comemorar a vinda do Messias. E importante considerar o aspecto da “uniio momentinea” de
todos os cristdos, de modo a destacar a unido entre os credos, pois poucos sdo 0S momentos

em que catdlicos e espiritas se congregam, tendo um objetivo em comum.

Ao se referir ao suposto leitor, o jornal Lux proporcionava uma leitura formativa e prescritiva
que orientava 0s comportamentos e acdes dos possiveis adeptos da doutrina, conforme

explicita o seguinte texto:

O dever do Espirita

Nos, 0s que abragcamos o espiritismo, devemos seguir a Jesus e levar a nossa
cruz até o Calvario.(...)

Os espiritas discipulos de Christo, que procuram tirar o véo que encobre a
verdade — a lettra — esses a quem compete ter em seus cora¢Ges uma forca
robusta para a pratica do bem; devem, para serem dignos do nome de
espiritas, praticar o que elle ensina, seguindo impavidamente aquelle fanal
de luz e verdade, que é Jesus, preciso que sejamos virtuosos, porque “a quem
mais tem mais se pede”, disse Jesus, ¢ se nds conhecemos a luz ¢ ndo a
seguimos, somos mais criminosos do que os que a ignoram. N&o devemos
praticar aquillo que em outros censuramos, porque isso serd o0 caso de
vermos nos outros defeitos e erros a corrigir, devemos primeiro corrigir 0s
nossos, pois “aquelle que foi isento de culpas que lance a primeira pedra”.
(...) A.B. (LUX, 28/03/1919, p.4).

No discurso direcionado ao aprimoramento do seu leitor, o redator utiliza-se de uma retérica
que tem por finalidade a elevacdo dos valores da doutrina. Nesse sentido, elencam-se 0s

motivos pelos quais os leitores devem estudar o Espiritismo:
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Estudamos o Espiritismo

Aquelles que combatem o Espiritismo com desmedido rancor, por todos 0s
modos e armas a seu alcance, fazem-no, sabemol-0, uns porque o néo
estudam para comprehenderem as alegrias que elle nos traz, desopprimindo
e adulcorando as amarguras e soffrimentos que sdo o0 apanagio dos
terricolas; outros porque conhecem que elle, pela beleza dos seus principios,
pelas demonstragdes insophismaveis irrefutaveis dos factos sobre os quaes
repousam as suas asseveracoes, vem destruindo as erroneas interpretacdes a
gue accomodaram os ensinos parabolicos que nos trouxe N. S. Jesus Christo,
para sobre as ruinas das antigas crencas elevar o edificio indestrutivel da
verdadeira religido. Jodo Gumes (LUX, 03/12/1928, p.4).
Como se pode perceber, 0 redator tenta convencer seu leitor, de maneira sutil e menos
impositiva, buscando afirmar que os catdlicos “nao estudam [espiritismo] para
comprehenderem as alegrias que elle nos traz, desopprimindo e adulcorando as amarguras e
soffrimentos que sdo o apanagio dos terricolas”. Vé-se que, embora se utilizem de estratégias
discursivas diferentes, os impressos buscavam impor um determinado tipo de leitor-modelo.
Diante disso, pode-se questionar: quais seriam os leitores designados pelos autores dos
artigos? Pode-se dizer que o leitor é sempre instituido pelo autor, pelo comentador e pelo
editor como alguém submetido a uma leitura autorizada. Em outras palavras, espera-se dele
uma determinada compreensao do texto (ECO, 1986). Como exemplo desses artificios, pode-
se citar: “[...] levemos portanto, a estes doentes do corpo e do espirito o remédio necessario ao
seu mal; qual sera esse remédio? O remédio ¢ o espiritismo porque s6 por meio d’elle
poderemos trabalhar na seara de Jesus” (LUX, 28/01/1919, p.3-4). No fragmento fica
explicito que ha uma compreensdo autorizada, visto que o espiritismo é considerado o

“remédio para a alma e para o corpo”.

Os aspectos de producdo do jornal tém significado importante para que um determinado
impresso possa ser tomado como agente de letramento. Caracteristicas de sua materialidade,
como forma e tamanho de letra, nUmero de paginas, presenca ou ndo de figuras/imagens,
estrutura textual, aléem de caracteristicas como a linguagem utilizada pelos redatores e quem
eram esses sujeitos, tém relevancia para se compreender de que maneira o jornal cumpria tal

funcéo.
5.7 Lux: materialidade e temas abordados no impresso

Quanto ao formato do Lux, os exemplares que circularam em 1913-1914 mediam 17cm X
25cm, contendo quatro paginas. Essa formatagcdo é considerada in quarto, pois as folhas

foram dobradas duas vezes. A partir de 1918, o jornal teve suas medidas alteradas, passando a
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ter 24cm X 30cm. Nesses moldes, pode-se dizer que o jornal se caracterizou pelo seu tamanho
pequeno, o que nos leva a pensar nos fatores que teriam influenciado os redatores a optarem
por esse formato. Verificamos que o tamanho pequeno e o nimero de quatro folhas foram
algumas das caracteristicas comuns a determinados impressos?® que circularam ndo sé em
Caetite, como no Brasil desde o século XIX. Outro aspecto a ser considerado, na
determinacdo do tamanho, diz respeito a0 menor custo da impressdo, uma vez que foram

constantes e invariaveis as solicita¢Ges de auxilio financeiro para manutencao do impresso.

Vale destacar que, no processo de avaliar a fonte de informacao, do ponto de vista historico é
necessario “ter em conta [...] as condigdes técnicas de producdo vigentes e a averiguagao,
dentre tudo que se dispunha, do que foi escolhido e por qué” (LUCA, 2008, p.132). Os
detalhes de um processo de produgdo podem até parecer irrelevantes, mas ajudam a
compreender o significado de determinadas escolhas na producdo do impresso. Apresentam-
se, a sequir, fotos das primeiras paginas do jornal.

Figura 27: Jornal Lux - 1913 Figura 28: Jornal Lux — 1918
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Fonte: Acervo dé Familia do Bario de Caetit¢ Fonte: Acervo da familia do Bardo de Caetité
(APMC). (APMC).

280 Sopre os impressos que circulavam em Caetité com essas medidas, temos: O lapis; O Pharol e Filhinha.
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A reproducéo das fotos acima objetiva perceber as modificagdes pelas quais passou o jornal,
no periodo em que circulou, com destaque para a diagramacdo. Na primeira edicdo do
periddico, em 1913 (figura 26), as paginas eram compostas por duas colunas verticais; na
edicdo de 1918 (figura 27), verifica-se a presenca de trés colunas verticais. Nos dois modelos
de diagramacdo ndo havia espaco para imagens, a excecdo de alguns poucos arabescos. No
frontispicio do jornal, pode-se verificar o enunciado: Lux Orgam Mensal do Centro Psychico
de Caiteté. A proposta era produzir uma publicacdo mensal, mas, por questdes de ordem
financeira, e possivelmente pelas polémicas com os impressos catélicos, a circulagdo do Lux

foi instavel e irregular.

Em 1930, o impresso traz na primeira pagina as alteracdes referentes tanto a sua diagramacéo
como as mudancas na instituicdo. No cabecalho, o Lux passou a ser identificado como um
6rgdo do Centro Espirita Aristides Spinola. Como mencionado, em 1926, o Centro mudou de
nome para homenagear um dos fundadores e presidente honorario, Aristides Spinola, que
havia falecido. Também nesse ano a instituicio tornou-se adepta?®! da Federagdo Espirita
Brasileira. Assim, a partir de 1930, as edi¢cdes passaram a publicar o nome do jornal entre
duas frases: “Fora da caridade ndo ha salvagdo” e a outra: “Nascer, morrer e renascer ainda e
progredir sempre, tal ¢ a lei”, que definem bem um dos preceitos basicos do Espiritismo — as
dimens0es da caridade e da progressao espiritual. Houve, ainda, a introducdo de uma caixa de
texto com um poema na parte central da primeira pagina, conforme pode ser observado na
publicacdo de 25 de janeiro daquele ano, que traz a poesia Deus, de Renato Lacerda (LUX,
25/01/1930, p.1). Em 1933, ultimo ano de circulacdo do impresso, mudaram-se as frases do
frontispicio, que passaram a ser, respectivamente: “Alegrai-vos na esperanca, séde pacientes
na tribulacdo, perseverai na oragdo — Romanos:12-12”; e a outra: “Bem-aventurados aquelles
servos, 0s quais quando o Senhor vier os achar vigiando — Lucas:12-37”. Vejamos a poesia a

sequir, de autoria do redator:

281 Com relacéo a adesdo do Centro em Caetité como membro da FEB, a revista Reformador publicou em edigéo
de dezembro de 1929 a relagdo das sociedades espiritas no Brasil que até aquela data estavam submetidas a
Federacéo Espirita. No Estado da Bahia, aparecem, apenas, duas instituices como membros da Federacdo, a
“Unido Espirita Bahiana”, localizada em Salvador, e o “Centro Espirita Aristides Spinola”, em Caetité
(REFORMADOR, 1929, p.690).
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MATER DOLOROSA

Repleto coracdo de intensa dor.
Perante a turba ingrata, esbravejante;
A pura e excelsa virgem segue avante.
Apos seu filho amado. Com dulgor.

Sorrindo ao mestre santo que, offegante,
Palmilha a via crucis; ante o horror
Daquele triste quadro, com fervor.

Supplica ao Pae Ihe dé forca bastante

Para o calix tragar... Amargo pranto
Roreja a face pura, divinal...
E, de tristeza, espesso, negro manto

Estende-se por sobre o coracao
Daquelle puro ser. Largo estendal
De doéres, Calvario e ascencdo... (Huol Gumes, 1933)

2822 com o leitor, na

No poema “Mater dolorosa”, 0 autor estabelece um “pacto de leitura
medida em que se presume que ele ja tenha familiaridade e conhecimento com relacdo a
tematica abordada. Alguns elementos presentes nessa narrativa descritiva nos permitem
identificar esse pacto. Vé-se que, ao longo das quatro estrofes, o narrador refere-se a
personagem principal, “Mater”, utilizando apenas as adjetivagGes, como “pura excelsa
virgem”, “Com dul¢or”, “face pura, divinal”. Assim, prossegue narrando os sofrimentos da
mée que acompanhou o filho amado numa trajetdria de dor e martitio rumo ao calvério. O
contexto do poema indica que o narrador acredita tratar-se de um leitor cristdo, portanto, logo

consegue identificar os nomes dos personagens, a mae, Maria, e Jesus Cristo, o filho.

As modificacbes na diagramacdo no Lux a partir de 1930 revelam as transformacdes pelas
quais passou o jornal e refletiam o novo contexto vivido no Centro Espirita. Tais
modifica¢cBes, como ser membro da FEB, e a publicacdo no frontispicio, de forma
estratégica, das frases “fora da caridade ndo ha salvacdo” e “Nascer, morrer e renascer ainda e
progredir sempre, tal é a lei”, demonstram uma intencédo explicita do impresso em orientar o
modo como os leitores deviam “apreender, compreender e manejar” (CHARTIER, 1990,
p.216) o seu conteddo. Assim, esses protocolos de leitura, além de imprimirem ao texto um

282 O pacto ficcional ou pacto de leitura refere-se a um contrato ficticio que se estabelece entre o “texto” e o
“leitor”; nele o leitor aceita as regras contidas na enunciagdo do texto (CORREA, 2014). Consulta feita ao
http://www.ceale.fae.ufmg.br/app/webroot/glossarioceale/verbetes/pacto-ficcional Acesso em 18/07/2018.
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sentido que orientava e embasava a compreensdo da doutrina, buscavam, sobretudo, a

ampliacdo do seu publico leitor.

Figura 29: Diagramacao do jornal a partir de 1930
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Fonte: Arquivo Publico Municipal de Caetité.

O Lux ndo traz informacdes sobre a sua tiragem inicial, embora conste em ata a seguinte

sugestdo: “a publicacdo por enquanto sera somente [de] cento e cincoenta exemplares”

(ACTA, 21/05/1918). Apesar disso, ndo se assegura que tenha prevalecido, de fato, essa

tiragem, considerando que fatores de diversas ordens poderiam interferir no processo de

producdo. Questdes financeiras, por exemplo, influenciaram a vida do impresso desde a sua

fundagdo. Em nota, o jornal informou os leitores, em edigédo de 1913, acerca das condicdes de

produgdo: “distribuimos esta pequena publicacdo sem contarmos ainda com elemento algum

que garanta a sua viabilidade” (LUX, 25/12/1913, p.4). Desse modo, solicita aos leitores:

“pedimos, portanto, aquelles que se interessam para que ella continue a ser editada, o

obsequio de darem qualquer manifestacdo de assentimento as condi¢des de producdo e
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distribuigdo seremos gratos” (LUX, 25/12/1913, p.4). Informa, ainda: “ndo podera, por ora,
sahir esta pequena folha sendo mensalmente” (LUX, 25/12/1913, p.4).

Com o intuito de adensar as informacGes do jornal, alguns socios argumentaram sobre a
necessidade de ampliacdo do impresso, conforme se estabeleceu em ata. O sécio Virgilio, na
funcdo de tesoureiro, apresentou as contas referentes a “gazeta de propaganda espirita”, 0 Lux.
Ao se examinarem as contas, “verificou-se, feitas as despesas de publicacdo durante um anno,
ter ficado um saldo de 42#000 reis (quarenta e dois mil réis), que passa para o0 novo (ilegivel)
que se iniciard em 23 do corrente” (ACTA, 20/05/1921). O tesoureiro Virgilio apresentou a
opinido de que ‘“se augmente o formato do ‘Lux’ o que, posto em votacdo, foi acceito por
todos os socios presentes” (ACTA, 20/05/1921). Embora a proposta de ampliacdo do tamanho
do impresso tenha sido aceita por parte dos sécios, alguns membros da diretoria ndo

concordaram com a decisdo, conforme mostra o posicionamento do vice-diretor:

Disse o Vice Director que embora ficasse approvada pelo Centro a proposta
do socio Virgilio sobre o augmento do formato do ‘Lux’, nada ficava
decidido neste assumpto, visto o Director ndo achar bom este augmento. Diz
o0 socio Sadi Gumes ser melhor termos sempre o ‘Lux’ em pequeno formato
do que aumental-o para que morra & falta de recursos. Continua o Vice
Director lembrando o inicio do nosso Centro quando grande numero de
pessoOas vinha a elle por curiosidade. Fala n’aquelles que d’elle fugiram por
orgulho; aquelles que o deixaram por quererem ser agradaveis as suas
familias; diz, enfim, que devemos trabalhar muito pela manutengdo do ‘Lux’
para que sejam difundidas as verdades espiritas nesta zona. Termina
incitando-nos & pratica do espiritismo para que consigamos sempre receber
aqui as communicagGes de nossos parentes e amigos ja desencarnados
(ACTA, 24/05/1921).

Quanto a diagramacdo, ainda € possivel observar que o Lux apresentou colunas fixas em
alguns exemplares, mas, no geral, ndo existe uma uniformidade nas se¢Bes. Os principios da
Doutrina Espirita eram temas recorrentes e grassavam por todos os artigos. Porém, pode-se
destacar a coluna O Espiritismo é a verdade, escrita por Antdnio Neves, no periodo de 1914 a
1919. Os artigos dessa coluna apresentavam e defendiam os principios basicos da doutrina
como verdades?® que podiam ser racionalmente observadas. Nela, geralmente o redator
colocava os preceitos espiritas em oposi¢do aos dogmas do catolicismo que ndo poderiam ser

comprovados, apenas aceitos por meio da fé. Na tabela a seguir, procuramos enumerar as

23 concepgdo da verdade para a Doutrina Espirita insere-se na conjuntura histérica em que esta (a doutrina) se
originou, quando os pensamentos filosofico e cientifico se pautavam nos ideais da razdo e do conhecimento
racional. Nessa perspectiva, entende-se que a verdade é “revelada no sentido em que foi transmitida pelos
Espiritos. Contudo, o procedimento através do qual essa revelagdo ocorreu é visto por Kardec como
eminentemente cientifico, racional, experimental” (CAVALCANTI, [1983] 2008, p.17).
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publicacdes da coluna, com a intencdo de apresentar as ideias defendidas pelo Espiritismo em

contraposicao a religido catolica.

Quadro 09: Sintese dos textos “O Espiritismo é a Verdade” produzidos por Antonio Neves e

publicados no Lux.

DATA TITULO SINTESE
21/06/1918 O Espiritismo é a | Repele a ideia de inferno de penas eternas, ensina que somente
p.3 verdade a reencarnacdo pode explicar as desigualdades da vida terrena.
24/07/1918 O Espiritismo ¢ a Na&o aceita o preceito da trindade de Deus, bem como a ideia
verdade x
p.3-4 i da encarnacdo de Deus na terra.
O Espiritismo é a Trata do progresso e da regeneracdo dos espiritos em vidas
23/08/1918 ; . o
4 verdade sucessivas. Analisa como os cristdos rememoram anualmente o
P- v odio e o rancor a Judas, o traidor de Jesus.
Defende a fé raciocinada, contraria a fé que cré de olhos
O Espiritismo é a | fechados. O texto busca, ainda, desconstruir o mito de Satanas,
22/09/1918 ) )
verdade e afirma que esse mito se tornou uma arma poderosa, sendo
p.3 i . o ;
V utilizada pelos opositores do Espiritismo, porque eles atribuem
a Santanas a responsabilidade dos fatos medilnicos.
O Espiritismo é a Trata do nascimento de Jesus Cristo, emissario de Deus,
25/12/1918 . . - ol X
1 verdade considerando-o o maior espirito que ja desceu a Terra e
- VIII encarnou em condigdes especiais.
O Espiritismo é a Condena as pompas e suntuosidades do culto externo,
28/01/1919 .
2 verdade observados nos templos para adorar o Pai Celeste, por serem
- IX contrarias a humildade ensinada pelo Divino Mestre.
26/02/1919 O Espiritismo € a Questiona as formalidades exteriores praticadas pelas religiGes.
verdade ~ . . L «
p.4-5 X Na&o considera 0 batismo condicdo para salvacéo.
O Espiritismo ¢ a Apresenta a mediunidade como inerente ao ser humano e que
28/03/1919 P se apresenta em diferentes niveis, podendo ser ampliada e
verdade PR AR
p.2-3 X melhorada. E fenbmeno observado historicamente, tendo Jesus
Cristo sido um médium.
O Espiritismo € a Questiona o fato de que a justica de Deus condene a penas
25/04/1919 . e
verdade eternas algumas de suas criaturas, pelas faltas cometidas;
p.3-4 ! L . g
XIl considera essa justica absurda e inaceitavel.

Fonte: Elaborado pela autora, com base nas ediges do jornal Lux (1918-1919).

Ao se destacar a questdo central de cada texto, percebe-se a intencédo evidente e declarada de
vincular a Doutrina Espirita a verdade, visto que os artigos publicados na coluna escrita
por Antonio Neves se pautaram nos referenciais cientificos, filoséficos e religiosos que a
embasam, como demostrou a frase “O espiritismo [...] ensinando que s6 a Fé raciocinada é
aceitavel, pois que a F¢ dos que creem de olhos fechados ndo passa de fanatismos” (LUX,
22/09/1918, p.3). Assim, a possibilidade de unir a Fé e a Razdo, a partir dos ideais do
racionalismo cientifico, representava um avangco em relacdo ao pensamento vigente da
época, em que a fé era vista como um dogma, portanto ndo deveria ser questionada. Essa

coluna representou uma forma de letramento ideoldgico e religioso, com cunho formativo e
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instrutivo, destinado, sobretudo, aos leitores espiritas. Entretanto, isso ndo impedia que fosse
lida por outros tipos de leitores que se interessavam pelas questbes religiosas ou por
aqueles que desejavam se posicionar no debate com os espiritas. A durabilidade de quase dois
anos da publicagdo dessa coluna é um dos indicativos de que ela possuia aceitabilidade e fez
parte das acdes de letramento proporcionadas pelo impresso. Portanto, cumpriu uma
funcdo social, além de defender a doutrina dos ataques dos catolicos. Com relacdo aos
objetivos da imprensa espirita, o estudo realizado por Rocha (2014) sobre impressos espiritas
produzidos no Brasil, nas décadas finais do século XIX, revelou conclusdo semelhante a
nossa de que a imprensa foi o local propicio para instruir e propagar os principios da

Doutrina.

Para cada edicdo, o Lux costumava eleger uma tematica central, que era abordada em todos os
artigos. O tema “O Natal”, por exemplo, foi o mais recorrente, considerando-se que € uma
data relevante para os cristdos. Esse assunto esteve presente nas edi¢bes de 25 de dezembro
dos anos 1913, 1914, 1918 e 1926. Por sua vez, o tema “Nascimento de Allan Kardec”
mereceu atencdo especial no jornal, sendo divulgado nas edi¢fes de 3 de outubro de 1921,
1926 e 1928. O “Dia de Finados, ou Dia dos Mortos” também constituiu tema que recebeu
tratamento diferenciado pelo periddico, tendo destaque nas publicacdes em dois nimeros —
em 2 de novembro de 1920 e 2 de novembro de 1922. Vé-se que sdo datas emblematicas para

0 Espiritismo e tém implica¢Ges na constituicdo da doutrina.

Além de pretenderem conquistar e ampliar o nimero de leitores e simpatizantes para a
doutrina, os redatores do jornal buscavam, também, estreitar os contatos com outros
impressos de diferentes pertencimentos. Vejamos, entdo, como se estabeleceram as redes e 0s

contatos entre o Lux e 0s outros impressos.
5.8 Lux: formando redes de trocas e estabelecendo contatos

A formacéo de redes de trocas e o estabelecimento de novos contatos constituiam outra agéo
do jornal para favorecer o letramento. O Lux estabeleceu e manteve contatos com impressos
espiritas e leigos de diferentes lugares do Brasil e do mundo. Os contatos aconteciam por
meio de correspondéncia que acompanhava o impresso, como também pela publicacdo de
notas sobre eventos e atividades promovidas por jornais e centros espiritas de outras cidades.

Essas acOes, de certa forma, colaboravam para o seu reconhecimento, sua visibilidade e
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legitimidade junto a comunidade espirita em geral. No quadro abaixo, pode-se observar

alguns dos seus interlocutores.

Quadro 10: Periddicos citados no Lux

Titulo Local e perl'oNdO de _Tipo de
publicacdo Impresso
A luz Maceid —? Espirita
Aurora Rio de Janeiro — 1930 Espirita
Alavanca Santa Maria (SP) — Espirita
Alma e Coragdo Belém do Pard — 1914 Espirita
Aurora de Maracacuera Pard — 1914 Espirita
Aurora de Valenga Bahia — 1919 Espirita
Brazila Esperanto Rio de Janeiro — ? Espirita
Correio da Manha Rio de Janeiro — 1914 Laico
Clarim Séo Paulo -1919 Espirita
Gazeta de Pesqueira Pernambuco —1914 Laico
Esperanca Amarante (PI) — 1914 Laico
Nova Revelagéo Sdo Paulo —? Espirita
O Corrente Santa Maria — 1930 Espirita
O Reformador Rio de Jalngeéré)— 1905~ Espirita
Verdade e Luz Séo Paulo — 1914 Espirita

Fonte: Elaborado pela autora, com base nas edi¢des do jornal Lux (1913-1933).

Dos 15 impressos relacionados na tabela acima, 12 sdo espiritas, e alguns ja tinham uma
producdo reconhecida. Os periddicos O Reformador?®* e o Clarim sdo espiritas, de producdo
longeva, e continuam sendo impressos até a atualidade. O Clarim?® foi fundado por Cairbar
Schutel, em agosto de 1905, na cidade de Matdo, em S&o Paulo. O jornal surgiu como um
Orgam do Grupo Spirita Amantes da pobreza, que foi fundado um més antes da criacdo do
referido impresso. O objetivo do seu fundador era criar um jornal que fosse acessivel a um
publico mais popular, de poucos recursos financeiros e culturais, cuja linguagem, também,
fosse adequada ao seu publico-alvo (AMORIM, 2007).

Para atingir os objetivos visados, o impresso adotou a estratégia de publicar edi¢Ges especiais

em datas especificas. Essa forma de divulgagdo buscava atingir um pablico maior de leitores.

284 \er capitulo 3.

285 O estudo de Pedro Amorim (2007) tratou da construcdo de um projeto homogeneizante da FEB no interior do
campo espirita no Brasil. Nele o pesquisador revelou que o Clarim foi um dos suportes que contribuiram para
firmar a relagdo entre Espiritismo e a cultura escrita, além de promover a disseminagdo do projeto da Federacéo
na construcdo de uma identidade espirita no Pais, considerando a abrangéncia da sua circulagéo.
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Segundo Marion Aubrée e Frangois Laplantine ([1990]2009), o Clarim conseguia expressar
“a vontade de clamar alto e forte que nossa profissdo de fé é agora espirita” (p.171). Para 0s
autores, desde o inicio da publicacdo, sua tiragem chegou a 10 mil copias. Em 1913, o
proprietario organizou as “tiragens especiais?®® a serem publicadas no dia de finados com
mais de 40.000 cdpias, para serem enviadas a diversos cantos do pais e distribuidas
gratuitamente nos cemitérios” (AUBREE; LAPLANTINE, [1990]2009, p.171). Entretanto, a
acao foi malograda pela atuacdo de um delegado de policia que apreendeu 0s impressos,
ameacando prender Schutel, o que desencadeou insatisfacdo geral, tanto por parte da imprensa
espirita, como da imprensa laica, principalmente os jornais paulistas Gazeta de Noticias e 0

Correio da Manha.

Por sua vez, 0s jornais ndo confessionais que estabeleciam contato com o Lux eram O Correio
da Manh&®’ (RJ), a Gazeta de Pesqueira®®® (PE) e o Esperanca?®® (PI). Embora constituam
um namero menor, servem para ilustrar a relacdo com diferentes tipos de impressos
produzidos em diferentes estados do Brasil, como, por exemplo, O Correio da Manha (RJ),
importante impresso do Pais naquele momento. Esse jornal, que publicava noticias variadas,
teve ampla e longa circulacdo no Brasil, mantendo-se por mais de setenta anos. Quanto a
Gazeta de Pesqueira (PE) e o Esperanca (PI), acredita-se tratar de impressos destinados,
também, a noticias variadas, reconhecidos regionalmente. Os indicios mostram e definem a
amplitude da rede de relacbes que o Lux estabeleceu com outros impressos, o que lhe
possibilitou obter maior respaldo e conhecimento na imprensa escrita e, principalmente,
indicar aos leitores em Caetité e regido a relevancia de ser reconhecido em diferentes estados
do Brasil. Esses contatos foram estabelecidos por meio da permuta de jornais. Nessa

circunstancia, a equipe de redacdo do jornal, por meio de notas, agradecia o recebimento de

286 O Centro Psychico de Caetité também recebeu circular do jornal O Clarim comunicando acerca de uma
tiragem especial que seria publicada no dia 2 de novembro de 1917. Informava ainda o prego correspondente ao
milheiro do impresso, visto que tal valor se destinava apenas aos custos com o material utilizado na impresséo,
definindo também o prazo para o envio da quantia. Assim, no Centro decidiram pela aquisicdo de 200
exemplares, compromentendo-se a remeter 0 valor no prazo estabelecido (ACTA, 19/06/1917). Esse indicio
corrobora a ideia de que as tiragens especiais do Clarim tiveram uma ampla circulagéo no Brasil.

27 O Correio da Manha foi um jornal produzido no Rio de Janeiro, circulou de 1901 a 1974, fundado por
Edmundo Bittencourt. Segundo informacdes, o impresso era conhecido por fazer oposi¢do aos presidentes do
Brasil, na época. Por isso, foi perseguido e fechado em diversas ocasides, e 0s seus dirigentes foram presos. A
partir de 1964, o jornal tornou-se intenso opositor do governo militar, fato que culminou com o encerramento
das suas atividades. Consulta feita ao site: <https://pt.wikibooks.org/wiki/A_cidade_do_Rio_de_Janeiro_no_
s%c3%A9culo_XX/Primeira_metade_do_s%c3A9culo_XX>. Acesso em 01/08/2018.

287\ Gazeta de Pesqueira foi publicada na cidade de Pesqueira, Pernambuco, fundada por Sebastifo Cavalcanti.
Circulou de 1902 a 1972 com algumas interrupcdes. O impresso obteve o reconhecimento da comunidade local,
uma vez que trazia noticias de relevancia em nivel regional, nacional e internacional (NASCIMENTO, 2011).
Consulta feita ao site http://www.pesqueirahistorica.com/2011/08/21/a-gazeta-de-pesqueira/ Acesso em
01/08/2018.

289 No tivemos acesso a informagGes sobre o jornal Esperanca publicado no Piaui.


https://pt.wikibooks.org/wiki/A_cidade_do_Rio_de_Janeiro_no_s%c3%A9culo_XX/Primeira_metade_do_s%c3A9culo_XX
https://pt.wikibooks.org/wiki/A_cidade_do_Rio_de_Janeiro_no_s%c3%A9culo_XX/Primeira_metade_do_s%c3A9culo_XX
http://www.pesqueirahistorica.com/2011/08/21/a-gazeta-de-pesqueira/
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periodicos que vinham dos mais diferentes lugares do Brasil: “Recebemos e muito
agradecemos, a visita do nosso estimavel e mimoso collega Aurora de Maracacuéra (llegivel)
no Para” (LUX, 20/11/1920, p.4). Uma estratégia utilizada pela redacédo para se referir aos
impressos espiritas foi mencionar seu tempo de publicagdo, como aconteceu por ocasido do
recebimento do jornal Verdade e Luz, quando assim se manifestou: “Esse nosso distincto
confrade, que j& consta 26 annos de proficua lucta em prol da causa do espiritismo e tantos
servicos vem prestando, deu-nos a honra da sua amavel visita. Nao avalia quanto nos
sentimos penhorados, [...] (ilegivel)” (LUX, 20/11/1920, p.4).

O Lux também reproduzia notas que sobre ele haviam sido divulgadas em outros impressos, a
exemplo do jornal Alma e Coracéo, de Belém do Para, que, em julho de 1914, publicou: “Ao
colleguinha Lux de Caeteté, na Bahia, enviamos uma bracada de rosas, encorajando-0 na
trajectoria luminosa que encetou, para que as suas paginas se multipliquem e crescam na
razdo da sua grande boa vontade” (LUX, 01/07/1914, p.3). Na mesma nota, o redator afirma:
“Essas palavras muito nos desvanecem e encorajam para seguirmos o caminho que temos
tracado em meio a tantas difficuldades e impecilhos. Gratos, muito gratos” (LUX,
01/07/1914, p.3).

O jornal recebia, também, material impresso sobre a doutrina, produzido por pessoas de
diferentes lugares do Brasil. Como exemplo, a médium paraense Leopoldina Borges Pereira
enviou “uma brochura intitulada ‘Regina’, a qual foi ditada pelo espirito de Bittencourt
Sampaio e se compde de louvores do excelso espirito de Maria Santissima” (LUX,
03/10/1926, p.3). Notas como essa evidenciam que o Lux, além dos contatos e trocas com
outros impressos, servia também como espaco de divulgacdo de material produzido por

diferentes autores.

*kkk

Vimos que, no Alto Sertdo da Bahia, nas décadas iniciais do século XX, a imprensa
confessional desempenhou papel relevante como meio de comunicacdo, pois, além de formar
e informar, difundia os principios da Doutrina Espirita e do catolicismo entre o publico leitor.
Uma importante contribuicdo refere-se ao processo de letramento da populacdo, na medida
em que serviu para aproximar os sujeitos da leitura e da escrita. Constatamos também que as
gazetas em Caetité desempenharam papel relevante no processo de disputa pela conquista e

legitimacéo do espaco religioso. O discurso do jornal espirita Lux, em especial, emergiu como
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estratégia de divulgacdo e propagacdo da doutrina, uma vez que os redatores, com acepcdes
ideoldgicas, conciliavam os anseios de formar os leitores seguindo os principios kardecistas,
com a necessidade de responder publicamente aos insultos e ofensas que surgiram em torno
dos atritos religiosos. Portanto, podemos afirmar que os impressos locais foram meios de
socializacdo dos posicionamentos politicos, ideoldgicos e religiosos dos quais 0s grupos em

disputa langaram méo na divulgacao dos seus preceitos.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa pretendeu investigar o lugar ocupado pela leitura e pela escrita no Centro
Psychico, destacando o seu papel como agente de letramento. A intencdo de estudar tal objeto
deu-se pela constatacdo de que o Centro desenvolvia varias acdes envolvendo a escrita e a
leitura, como, por exemplo, producdo de atas, recebimento e envio de cartas, cartdes,
prestacdo de contas, conferéncias, recitais de poesia, jograis, leitura de livros, impressos, entre
outras. Os documentos formam atualmente o acervo da instituicio e encontram-se
armazenados na propria entidade. Além dessas fontes, acessamos, também, documentos
produzidos pela Igreja Catdlica, e livros dos memorialistas locais. A organizacdo das
informagdes contidas em tais documentos, juntamente com questdes que emergiram nesse
processo, possibilitaram a definicdo das categorias de analise. A andlise do conjunto de fontes
indicadas possibilitou compreender de que maneira uma instancia religiosa colaborou para
aproximar e intensificar o contato de uma parcela da populacdo com a cultura escrita, nas
décadas iniciais do século XX. Dessa forma, o estudo permitiu desvelar aspectos da historia
da educacéo, ainda pouco investigados no Brasil, evidenciando que outras instituicdes, além
da familia e da escola, desenvolviam praticas de letramento, como € o caso do Centro Espirita

em Caetité.

As instancias de ordem religiosa, civil, educacional e social — publicas ou privadas —
contribuiram na producdo e circulacdo das praticas da leitura na cidade. Algumas delas
tinham especificidades, como é o caso dos Correios. Parte consideravel da populacdo
utilizava-se dos seus servicos, independentemente de se tratar de pessoas letradas ou iletradas.
Além dos Correios, as bibliotecas, a imprensa, as escolas e outras instituicdes foram
instancias de socializacdo do escrito que desempenharam a¢des como agentes de letramento.
Todavia, tal fato ainda carece de uma investigacdo mais ampla e aprofundada que nos mostre
as formas e as maneiras pelas quais essas instancias, associadas a fatores de ordem politica,

econdmica, social e educacional, colaboraram para a circulagdo da cultura escrita na regido.

A instalacdo do Centro Psychico em Caetité, em 25 de dezembro de 1905, deu-se por varios
fatores, entre os quais se destaca a proximidade que a elite letrada da cidade tinha com a
lingua francesa e com as suas producdes literarias. No século XIX, a Franca era o padrdo de
referéncia cultural para o Brasil (ISAIA, 2007). E também considerada o ber¢o de surgimento
da Doutrina Espirita. Outro indicativo dessa referéncia era o fato de a doutrina se fundamentar

no tripé ciéncia, filosofia e religido, cujo fundamento se encontra no lluminismo do século
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XVIIl. O sistematizador da doutrina, Allan Kardec, teve a sua trajetoria formativa
influenciada pelos preceitos iluministas, de modo que as ideias do Século das Luzes
repercutiram, também, na formatacdo do Espiritismo. Por exemplo, a perspectiva
de “racionalidade” da doutrina ao defender o principio da pratica de uma fé raciocinada
pautava-se na razéo, desvinculando-se de dogmas presentes em outras religides. Igualmente a
ideia de “progresso” tinha suas bases na filosofia iluminista: no Espiritismo, 0 progresso
individual relaciona-se as a¢des associadas ao progresso espiritual. Existem, ainda, os “bens
simbolicos” que sdo oferecidos pela doutrina, como a possibilidade de estabelecer contato

com os mortos e o alivio para os sofrimentos da alma e do corpo.

Para a instalacdo e o reconhecimento do Centro junto a comunidade local, foi importante a
participacdo de sujeitos como Aristides Spinola, Lima Janior, Jodo Gumes, Priscila Spinola,
entre outros. Essas pessoas ja tinham uma trajetoria consolidada na cultura escrita, devido as
atividades de trabalho que desempenhavam ou a outras formas de sociabilidades e aos seus
pertencimentos sociais. Eram, portanto, pessoas detentoras de capital econdmico, politico e
cultural que conferiram a nova instancia religiosa a legitimidade necessaria para o seu
funcionamento. Os espiritas kardecistas, no inicio do século XX, eram considerados um grupo
formado por pessoas com elevado nivel de letramento (AUBREE, LAPLANTINE, [1990]
2009; DAMAZIO, 1994). Todavia, em Caetité, a “agremia¢do” ndo foi formada apenas por
pessoas que tinham o dominio da leitura e da escrita, pois contou com a participacdo de
sujeitos com pouco ou quase nenhum nivel de dominio do escrito. Vimos, por exemplo, o
caso de Rosa Silva, que, emborando tivesse o dominio da leitura e da escrita, teve
participacdo ativa na instituicdo. Dessa forma, a instancia religiosa funcionou como via que
possibilitou 0 seu contato e participacdo na cultura escrita. Embora sejam excecdes, casos

como esse precisam ser problematizados e investigados.

A partir do que foi exposto ao longo dos quatro capitulos desta tese, é possivel dizer que
diversos fatores contribuiram para a implementacdo de uma determinada pratica de
letramento religioso no Centro Psychico, ocorrendo mais precisamente em trés eventos

distintos: nas sessdes ordinarias, nas conferéncias publicas e nas sessdes comemorativas.

As sessOes ordinarias eram realizadas duas vezes por semana e se dividiam em duas partes:
uma “teorica”, de estudos de livros e textos que se fundamentavam nos preceitos de Kardec; e
outra denominada de “pratica”, em que ocorriam as manifestacdes espirituais, ou seja, as

sessOes mediunicas. A sessdo ordinaria foi identificada como um ritual estavel — uma oracao
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inicial e a final, que podiam acontecer de forma espontanea ou em voz alta por aquele que
ocupava o lugar de dirigente (podia ser o diretor ou presidente, o vice-diretor ou o secretario),
acompanhado de forma silenciosa pelos participantes. A leitura acontecia sempre em voz alta,
coletiva e mediada. Liam-se 0s suportes manuscritos ou impressos, como atas, cartas,
convites, comunicados, livros, folhetos, jornais seguidos de comentarios. Essas préaticas

também fizeram parte da estrutura estavel desse ritual.

Outro evento eram as conferéncias publicas. A sua preparagdo envolvia a producdo de um
texto escrito, depois a leitura oral para o publico ouvinte, seguida de comentarios. Esses
momentos eram destinados, geralmente, ao pablico externo e tinham como objetivo propagar
e divulgar a doutrina com a intengdo de atrair novos adeptos. Por fim, as sessoes
comemorativas que aconteciam em datas significativas, especialmente em 25 de dezembro —
dia de Natal e da fundacdo do Centro — e em 3 de outubro, quando se comemora 0 hascimento
de Allan Kardec. Tais momentos caracterizavam-se pela intensa presenca de objetos de leitura
e de escrita, das poesias, jograis e outras formas de exposicdo que, geralmente, eram

acompanhadas pelos gestuais.

Nas atividades do Centro, destacou-se a participagdo ativa e conjunta de homens, mulheres e
criangas. A participagdo ndo se restringiu apenas aos que exerciam a condi¢do de escrevente
ou de leitor, visto que os demais membros participavam por meio da oralidade apresentando
proposicdes que eram ouvidas e registradas em ata. Tal pratica evidencia o protagonismo dos
diferentes sujeitos que frequentavam o Centro. A comunidade de adeptos desempenhava
variadas funcdes, como medium, encadernador, organizador de eventos festivos, bem como
contribuia na distribuicdo de donativos as pessoas carentes, entre outras. As criangas atuavam
nas sessoes, especialmente nas comemorativas, lendo jograis, faixas com frases e declamando
poesias. Vimos que, antes da fundacdo do Centro, algumas mulheres ja praticavam a doutrina,
realizando sessfes em suas residéncias. Com a institucionalizacdo da doutrina, o publico
feminino passou a desempenhar fungbes como as de médium, secretéria, zeladora,
encadernadora, bibliotecaria e outras. Além dessas atividades, elas foram, também,
responsaveis pela propagacao da doutrina na cidade e regido. Assim, as mulheres, na condi¢ao
de maes ou professoras, podiam lidar de maneira mais proxima com criangas e jovens, no
sentido de divulgar e influenciar o interesse das novas geragdes pela Doutrina Espirita. Em
determinados momentos, a participagdo feminina foi ocultada, como, por exemplo, na
fundacdo da entidade e no exercicio do cargo de diretor, em que prevaleceu a figura

masculina. Nessa perspectiva, outra possibilidade para estudos futuros € investigar o papel das
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mulheres no Centro, considerando que elas desenvolveram vérias atividades relacionadas com
a producdo do escrito, visto que algumas ja se dedicavam a escrita por fruicdo, prazer ou
trabalho. Pode-se investigar como as escritas femininas das primeiras décadas do século XX

abordam a Doutrina Espirita.

A analise da producdo escrita no Centro revelou o que outros estudos tém mostrado,
principalmente quando se trata de uma instancia religiosa em que o oral e o escrito estdo
fortemente imbricados. No caso do Espiritismo, especificamente, embora ele seja conhecido
como uma doutrina que se pauta no estudo dos livros, ndo é possivel separar a relevancia e o
papel da oralidade para o grupo. No Centro Psychico, a dimensdo do oral é incontestavel nao
somente em ocasifes de leitura orientada, mas principalmente devido a longa atuacdo do
médium falante Virgilio Cotrim. O médium, diferentemente de outros que transmitiam as
mensagens por meio da escrita, fazia-o por meio da oralidade. As mensagens eram
consideradas portadoras de “autoridade”, uma vez que foram enviadas pelos guias espirituais
que se encontram num nivel de desenvolvimento mais elevado. Depois de emitidas, eram
registradas em ata. Tal aspecto revela que as relagcdes entre o oral e o escrito ndo sdo
dicotdbmicas e antagbnicas, mas complementares, considerando que a interdependéncia entre
as duas maneiras de manifestacdo da palavra servia até mesmo como forma de afirmar a

legitimidade de ambas.

A escrita espirita produzida no Centro buscou cumprir e atender as necessidades determinadas
pela sua utilidade na instancia. Suas funcGes e usos especificos eram a medilnica, de
assisténcia social e espiritual, e a difusdo de saberes da homeopatia. Os usos decorrentes
dessas escritas visavam, sobretudo, atender aos preceitos religiosos de proporcionar o
conforto fisico, espiritual e moral daqueles que recorriam ao auxilio da instituicdo e,
sobretudo, divulgar e propagar a Doutrina Espirita. Além da dimensao espiritual, a escrita
serviu também aos usos e fungdes do cotidiano da instituicdo, como, por exemplo, uso de
ordem civil e pessoal, normativa, formacdo de redes de publicacdo entre os periddicos,
politica e contabil. Em alguns registros, por exemplo, os redatores abordaram acontecimentos
de ordem pessoal e local considerados significativos para a comunidade. A ocorréncia revela,
acima de tudo, “ndo apenas o que a escrita fez das pessoas, mas o que as pessoas fizeram da

escrita” (OLSON; TORRANCE, 1995).

Por sua vez, a escrita manuscrita produzida na instituicdo teve algumas singularidades, como

0 quantitativo de material produzido, a atencdo e os cuidados com a materialidade na
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confeccdo e elaboracdo desses registros por meio da encadernagédo dos livros. Entre os
materiais utilizados para essa escrita, destacamos os diversificados tipos de papéis, tinta, lapis,
caneta, penas, e outros. A aquisicdo desses objetos era feita no comércio local em espacos
denominados de “armazéns”, “vendas”, ou na tipografia de A Penna. Havia ainda a oferta dos
servigos de encadernador para a confecgdo dos livros manuscritos. O acesso a tais servigos
revelou que a cidade dispunha de certas condi¢Ges de urbanizagéo e, principalmente, que
havia uma demanda por tais objetos. O estudo revelou ainda a dindmica e 0s interesses que
envolviam as relagcBes comerciais. Um exemplo é o do proprietario do Armazém 1° de
Janeiro, Frederico Dantas de Castro, que fazia questdo de declarar que era protestante, mas
isso ndo o impedia de comercializar com diferentes instituicbes religiosas, com as quais
mantinha boas relagbes. A estratégia utilizada pelo proprietario serviu como meio para
divulgar e propagar seu estabelecimento comercial, além de servir para conquistar e garantir a
preferéncia dos clientes, independentemente dos seus pertencimentos religiosos. Assim, a
questdo apresenta-se como tematica para futuras investigacdes, na tentativa de dimensionar,
em nivel local, a producdo, circulacdo, comercializacdo e a oferta dos materiais para escrita e
leitura, com o intuito de mapear quantos e quais eram 0s espagos de comercializacdo que

existiam, na época, na cidade de Caetité.

A andlise das fontes sobre leitura possibilitou evidenciar que os textos, independentemente do
nivel de complexidade, estavam a disposicdo de publicos distintos. Entretanto, para a sua
leitura, estudo e apreensdo era necessario 0 papel do leitor-mediador “autorizado”, pessoa
encarregada de fazer a mediacdo entre os textos e os leitores, conferindo os sentidos
considerados “adequados” as leituras. O leitor-mediador “autorizado” era o responsavel tanto
por fazer a traducdo de um texto em francés, como também pela exposicdo de um tratado

filosofico sobre a Doutrina Espirita, de modo a torné-lo inteligivel ao publico ouvinte.

As conclusdes a que chegamos com relacdo a leitura religiosa partilham dos resultados de
outras pesquisas sobre o tema. Por exemplo, o estudo realizado por Vifao Frago (1993)
revelou que a leitura da Biblia, na Alemanha do século XVI, apos as reformas de Lutero, se
restringia apenas a elite, pois esse era considerado o grupo apto e que tinha condicGes
adequadas de realiza-la, além de ndo representar perigo para a ordem social instaurada.
Entretanto, segundo o autor, 0 povo e as criangas necessitavam de orientacdo, tutela,
disciplina mental e social para a correta interpretacdo dos seus textos. Vé-se que, na
apropriacdo dos textos religiosos, a liberdade do leitor é controlada, de forma que a

intensidade da presenca do leitor-mediador “autorizado” tenta limitar a capacidade de
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interpretacdo desses leitores. Assim, confirma-se a assertiva de Chartier (1990), segundo a
qual abordar a leitura é operar ao mesmo tempo com duas tensdes: “a liberdade dos leitores e
os condicionamentos que pretendem refred-la” (p.123). No Centro Psychico, tais tensdes
estiveram presentes e foram inerentes & prdpria doutrina, visto que se pregava que o leitor
tinha liberdade para ler producBes contrarias aos preceitos espiritas; entretanto, a funcéo
exercida pelo leitor-mediador autorizado atuava de forma a imprimir aos textos a correta
apreensdo do seu sentido. Portanto, pode-se dizer que a liberdade de leitura dos leitores era

condicionada.

Os titulos das leituras indicavam que estavam pautadas no efeito de legitimidade, visto que
seguiam uma prescri¢cdo normativa mais ampla definida pela politica da Federacdo Espirita
Brasileira, que, por sua vez, se fundamentava nas prescri¢coes definidas pelo Catéalogo
racional das obras para se fundar uma biblioteca espirita. Constatou-se que havia a préatica
da leitura intensiva, sobretudo do Pentateuco, formado pelos cinco livros basicos em que se
fundamenta a Doutrina Espirita. Entre os mais lidos na institui¢do, destacaram-se o Livro dos
espiritos, o Livro dos médiuns, O Evangelho segundo o Espiritismo e o Céu e o inferno. Essas
obras sdo identificadas como pilares da doutrina, por enfatizarem os aspectos ligados ao tripé
ciéncia-filosofia-religido, sustentaculo do Espiritismo para os kardecistas, e sdo apresentadas
em termos que evocam confiabilidade e legitimidade em relacdo as teses que defendem.
Como ja apontado por outros estudos, a leitura intensiva dos textos sagrados € uma
caracteristica inerente a pratica de letramentos religiosos, visto que nesse tipo de leitura ha
uma retomada constante dos textos, como uma forma de se apreenderem e se memorizarem os
principios da doutrina. Os principais textos da doutrina foram lidos e relidos, entdo, com o
intuito de incorporar nos leitores e ouvintes 0s seus preceitos. Além das obras do Pentateuco,
foram também lidos, de forma intensiva, alguns livros de Léon Denis, mensagens mediunicas

e o livro Os quatro evangelhos.

A importancia atribuida a leitura pelos espiritas pode ser percebida de maneira similar a forma
como os protestantes da América dos séculos XVII e XVIII se relacionavam com ela. Para
este grupo religioso, a “fé e a leitura” estavam interligadas de maneira indissociavel, o que
define uma culturavinculada & familiaridade com o texto biblico (CHARTIER,
1991, p.133), haja vista que o texto, antes de ser lido individualmente, era enunciado em voz
alta no grupo familiar ou na comunidade de leitores por um mediador, que conferia ao escrito
uma interpretacdo autorizada. Para os espiritas, a relacdo entre fé e leitura é bem ampla e

complexa, na medida em que as agdes decorrentes da leitura definem a condicao de se ser um



234

espirita, sobretudo porque dessa leitura depende o desempenhoe o progresso moral e

espiritual do adepto.

Na escrita impressa do Centro, destacou-se a producdo do jornal Lux a partir de 1913. A sua
criacdo fez parte das estratégias utilizadas pela instituicdo para divulgar e propagar a doutrina,
como também para enfrentar as tensées e os conflitos com o poder episcopal recém-criado na
cidade. Portanto, o impresso configurou-se como um meio de formar e instruir os adeptos e 0s
ndo adeptos, além de ser um canal importante para a conquista de novos sectarios. Os
redatores do Lux eram, em sua maioria, vinculados a diretoria da instituicdo, a exemplo de
Jodo Gumes. Em seus escritos no jornal, Gumes procurou mobilizar um amplo repertorio
construido ao longo de sua vida, tanto de leitura e escrita, quanto do Espiritismo. A habilidade
com as palavras possibilitou que seus textos expressassem o dominio e o conhecimento da
doutrina, que foram adquiridos através de intensa leitura e de processos formativos dentro da

propria instancia religiosa.

De acordo com Bourdieu (1983), a producdo da linguagem entre dois locutores é perpassada
pela “for¢a simbolica”, o que implica a relevancia do capital de autoridade. A construcédo
simbolica desse capital ocorre no campo ao qual o sujeito estd vinculado. Acreditamos, dessa
forma, que os redatores do Lux — a exemplo de Jodo Gumes, que fez uso do seu capital de
autoridade ao propor para o Centro o desafio de se produzir uma gazeta de propaganda da
Doutrina Espirita —, também se valeram da sua autoridade respaldada. Apesar das restricdes
impostas pelas autoridades catélicas a leitura do jornal espirita, o impresso foi acolhido por
uma parcela da populagédo, possivelmente em fungdo do capital cultural das pessoas
envolvidas com a sua producdo. Fato é que, ao ser lido pela populag¢do, o Lux cumpria a sua
funcdo de agente de letramento religioso, ao propagar e divulgar os preceitos filoséficos e

morais em que se fundamenta a doutrina.

Por sua vez, o tempo de existéncia do jornal Lux (1913-1933) € um indicio de que 0 impresso
cooptava leitores permanentes — possivelmente 0 maior nimero estava entre os adeptos e
simpatizantes da doutrina, contudo ndo se restringindo apenas a esse publico. As disputas e 0s
embates que se estabeleceram entre 0s espiritas e os catolicos na tentativa de garantir a
legitimidade do espaco religioso foram divulgadas pelos impressos confessionais da cidade,
principalmente pelo Lux, o que constitui prova contundente de que o jornal espirita também
era lido por outros grupos religiosos, especialmente, os catdlicos. Disso se depreende que 0
impresso teve certa “perenidade” e “vitalidade” (GALVAQO; FRADE, 2017), elementos que
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podem ser atribuidos aos periddicos religiosos que concentram a sua forca na formacéo de
leitores. Logo, a fidelidade dos leitores adeptos da Doutrina Espirita colaborou com a relativa
duracdo do impresso, que circulou com algumas interrupcbes. Entretanto, para se
compreender a relacdo que se estabeleceu entre o leitor e o jornal Lux, necessita-se ampliar as
investigacOes, no sentido de perceber como os leitores liam o impresso e quais foram as

formas de recepcéo do jornal.

O estudo do jornal Lux revelou o que outras pesquisas sobre impressos espiritas, como Rocha
(2014), ja evidenciaram: que um dos seus escopos principais era divulgar as ideias de Kardec
e as publicacBes por ele produzidas. Por seu turno, a imprensa foi um espaco para que 0S
redatores manifestassem seus posicionamentos politico-ideoldgicos, além de se constituir

como espaco publico de defesa dos ataques do clero catolico.

Entre as agdes de letramentos desenvolvidas pelo jornal Lux, ressalta-se a literaria, que
acontecia por meio da publicacdo e comentario das obras espiritas. Esse espaco foi relevante
na medida em que visava informar e formar o publico leitor, além de manté-lo atualizado
guanto a producdo, difusdo e venda dos impressos espiritas, especialmente sobre a revista
Reformador. Conforme se pode verificar, o estudo do Lux neste trabalho procurou evidenciar
essas acOes do ponto de vista prescritivo, deixando abertura para estudos que se voltem a

compreender a recepc¢ao e os resultados na formacao de sujeitos letrados.

Por fim, esta pesquisa procurou revelar os tipos de leitura e escrita produzidos no Centro
Psychico nas décadas iniciais do século XX. Embora se possam considerar as limitacdes deste
trabalho, esperamos que tenha contribuido para os estudos no campo no qual se insere e sirva
como referéncia inicial para outros estudos sobre leitura e escrita no Centro Espirita. Vale
destacar que essas fontes utilizadas merecem mais investimentos de pesquisa, considerando a

amplitude e a diversidade de abordagens que podem surgir de seu acervo documental.
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FONTES MANUSCRITAS

Acervo do Centro Espirita Aristides Spinola

Carta de Jodo Gumes enviada ao Centro Psychico. Caetité 18 de novembro de 1906.
Livro de atas do Centro — 1905-1930.

Livro de receitas e despesas do Centro Psychico de Caetité — 1905-1957.

Livro de manifestacdo dos espiritos.

Livro de distribuicdo de remédios homeopaticos 1911, 1929 e 1930.

Livro de mensagens mediunicas.

Arquivo Publico Municipal de Caetité

Atas de Sessbes da Camara Municipal de Caetité (1892-1922). Fundo: Intendéncia
Municipal, Grupo: Conselho Municipal, Série: Atas do Conselho Municipal, Data-limite:
1892-1922, maco: 05, caixa: 01.

Carta de Aristides Spinola para Celsina Teixeira. Fundo: Acervo particular da familia de
Dr. Deocleciano Teixeira. Grupo: Celsina Teixeira Ladeia. Série: Correspondéncias
pessoais, caixa 01, maco 04.

Carta de Jodo Gumes para Deocleciano Teixeira. Fundo: Acervo particular da familia do
dr. Deocleciano Pires Teixeira. Série: Correspondéncias. Data-limite: 1897-1930, caixa: 2,
maco:5.

Carta de Gustavo Fagundes para Lima Janior. Caetité, 29 de dezembro de 1903. Fundo:
Acervo da familia do Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Junior, subseérie:
correspondéncia usuais, Caixa: 01.

Correspondéncia de Aristides Spinola para Lima Junior. Fundo: Acervo da familia do
Bardo de Caetité. Série: Joaquim Manoel de Lima Junior, subsérie: correspondéncia
usuais, Caixa: 01.

Cartdo de aniversario. Fundo: Acervo particular da familia Deocleciano Teixeira. Grupo:
Diversos destinatarios/ Remetentes, notacdo: caixa: 1, mago:1

Acervo: Poder Judiciario Série: Tabelionato de notas e protesto. Subsérie: escrituras de
compra, venda e outros. Data limite: 1914-1918. Caixa:1, mago:1, em 31/10/1918, fl 116.
Livro de Matricula da Escola Particular de Primeiras Letras de Jodo Antbnio dos
Santos Gumes. Fundo: Acervo particular de Jodo Antbnio dos Santos Gumes, Caixa: 03,
maco: 07.

Telegrama de Rogaciano para Deocleciano Teixeira. Fundo: Acervo particular da familia
de dr. Deocleciano Pires Teixeira. Grupo: Diversos destinatarios/ Remetentes, notacao:
caixa: 1, maco:1.

GUMES, Jodo. Serafina. (188?) (manuscrito). Fundo: Acervo particular da familia de Jodo
Gumes.

GUMES, Jodo. Pelo Sertdo: narrativas de costumes rurais do sertdo baiano (1927)
(transcricdo). Fundo: Acervo particular da familia de Jodo Gumes.

Acervo da Diocese de Caetité

MARTINELLI, Angelo Henriques. Livro Historia da Diocese de Caeteté, 1915.
MONSENHOR BASTOS, Luis Pinto. Livro de Tombo da Igreja Caeteté, 1908.
Livro de noticias diversas (s/d).
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Arquivo Particular de Maria Belma Gumes Fernandes
e Arvore genealdgica da familia Gumes (s/d)

Livreto produzido pela Typografia de A Penna para uma sessdo literaria do Club
Caetiteense realizada em 10/12/1922.

Cartorio de Registro Civil de Caetité

Estatuto do CEAS, Livro de Registros — Livro Al, fls 01/01, sob o n. 01. Em 05 de junho
de 1928.

FONTES IMPRESSAS

e A Penna, Jornal, 1897, 1898, 1900, 1901, 1902, 1912, 1918, 1919, 1922, 1926, 1927,

1928,1929.

BASTOS, Luis Pinto Bastos. O Cénego Bastos e a Politica de Caetité, 1920.
Boletim Inter-Parochial, abril/1929.

BRITTO, Juvéncio de. Carta Pastoral, 1927.

Catalogo da Livraria da Federacdo Espirita Brasileira,1939.

Correio de Caetité. Jornal, 1916 e 1918.

Federacdo Espirita da Bahia. Boletim Informativo, ano VII, n.30, nov/dez, 1976.
GUMES, Jodo. O sampauleiro. Caetité: Typografia d” A Penna, vol. I, 1922.
GUMES, Jo&o. O sampauleiro. Caetité: Typografia d” A Penna, vol. 11, 1932.
GUMES, Jodo. Os analphabetos. Bahia: Escola Typographica Salesiana, 1928.
Lux, Jornal, 1913, 1914, 1918, 1922, 1928, 1930, 1933.

MELLO, D. Raymundo de. Carta Pastoral, 1915.

O Arrebol, Jornal. 1918, 1920.

PHAROL, Jornal 1917.
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