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RESUMO

Nesta pesquisa investigamos as matrizes catdlica e liberal presentes na elaboragéo
de propostas de educacdo moral no contexto dos debates educacionais de renovagao
pedagdgica das décadas de 1920 e 1930. O objetivo é analisar os argumentos
apresentados por ambos 0s grupos, além de identificar as suas aproximacdes e
diferencas. Para esse estudo, foram selecionados autores e obras de referéncia para
a temética no contexto. No caso do grupo catolico, tomou-se para analise Debates
Pedagdgicos (1931), de Alceu Amoroso Lima; A Escola Nova (1932), de Jonathas
Serrano e A Pedagogia do Catecismo (1938), do Pe. Alvaro Negromonte; do grupo
dos liberais, selecionamos A Educacéo Moral e a Educacdo Econdémica (1928), de
Antdnio Sampaio Doria; Introducéo ao Estudo da Escola Nova (1930), de Lourenco
Filho, e, Novos Caminhos e Novos Fins de Fernando de Azevedo. Além dessas obras,
tomadas como fonte, investigou-se o Manifesto dos Pioneiros da Educacédo Nova, de
1932, legislacéo, e artigos da Revista Brasileira de Estudos Pedagdgicos. A analise
das fontes se fez em didlogo com o campo conceitual de Cornelius Castoriadis,
especificamente as formula¢cdes quanto ao conceito de ideologia, além de estudos
tedricos relacionados a educacdo moral, mais especificamente autores classicos
como Emile Durkheim e John Dewey. Outros estudos realizados nos campos da
histéria e da historia da educacédo foram utilizados, como os de Carlos Monarcha,
Marta Carvalho, Carlos Roberto Jamil Cury, Luiz Antdnio Cunha, Nancy Stepan,
Cynthia Greive Veiga, Alipio Casali, Oscar Lustosa, entre outros. A dissertacdo se
organiza em dois capitulos, no primeiro investigamos os debates do grupo de
educadores catélicos, e sua énfase na proposicdo de uma educagcdo moral marcada
por um sentido contemplativo e transcendente. Embora tomado como grupo, havia
diferencas entre eles no aspecto do dogmatismo. O segundo capitulo trata das
proposi¢cdes do grupo de educadores liberais, que defendiam uma educacdo moral
baseada em uma ideia imanente de dever, tendo como ponto de divergéncia nao
apenas certo dogmatismo quanto a metodologia para a educagdo moral, como
também nas posicfes politico-educacionais. A titulo de conclusao podemos afirmar
que a anteposicdo das matrizes catélicas e liberais expressam, com a presenca
parcial das duas matrizes no ambito institucionalizado do Estado e das legislacdes,
uma coexisténcia sé possivel dado o carater conformista de ambas, o que significava
um interdito a possibilidade de se imaginar uma sociedade moralizada pelas matrizes
de outros grupos sociais e de modo auténomo.

Palavras-Chave: educagdo moral, catolicos, liberais, matrizes, ideologia.



ABSTRACT

At this research we investigate the catholic and liberal matrices of moral education that
were part of the renewed education debates in the 1920’s and 1930’s. The goal is
analyzing the arguments showed by both groups, beyond identifying it's similarities
and differences.. For this study, we selected autors and works which are references in
the context. So, for the catholic case, we pinch Debates Pedagdgicos (1931), by Alceu
Amoroso Lima; A Escola Nova (1932), by Jonathas Serrano and A Pedagogia do
Catecismo (1938), by Pe. Alvaro Negromonte. For the liberal group, we took A
Educacdo Moral e a Educacdo Econbmica (1928), by Antbnio Sampaio Dobria;
Introducdo ao Estudo da Escola Nova (1930), by Lourenco Filho, and, Novos
Caminhos e Novos Fins, by Fernando de Azevedo. Beyond this works, taken as
sources, we investigated Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova, 1932,
legistaltions and articles of Revista Brasileira de Estudos Pedagogicos. The sources
anlysis was made through the Cornelius Castoriadis’ conceptual field, specifically the
formulations around the concept of ideology, beyond studys related to moral education,
more specifically in classic authors such as Emile Durkheim and John Dewey. Other
studies made in the history and educational history fields were used, such as Carlos
Monarcha, Marta Carvalho, Carlos Roberto Jamil Cury, Luiz Anténio Cunha, Nancy
Stepan, Cynthia Greive Veiga, Alipio Casali, Oscar Lustosa, and others. The
dissertation is organized in two chapters; at the first one, we investigated the debates
between the educators of the catholic group, and its emphasis in the proposal of a
moral education characterized by contemplative and transcendent points. Despite we
took them as a group, there were differences between them related to dogmatism
aspect. The second chapter deals with the liberal educators’ groups’ propositions, who
advocated a moral education based on an immanent idea of duty, having as a point of
divergence not only a certain dogmatism regarding the moral education methodology,
but also the educational politics point of view.. As conclusion of the research we can
claim that the preposition of catholic and liberal moral education proposals means, with
the parcial presence of both matrices at the institucionallized scope of State and its’
legislations, a coexistence possible by the conformist character of both, which also
means a ban on the possibility of imagining the society’s.moralization through another
group matrices and in an autonomous way.

Key-Words: moral education, catholics, liberals, matrices, ideology
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1 INTRODUCAO

O objetivo dessa pesquisa € investigar as proposi¢coes relativas a educacéo
moral, desenvolvidas por grupos de educadores catolicos e educadores liberais, no
ambito das discussdes educacionais realizadas nas décadas de 1920 e 1930, numa
conjuntura de acentuado processo de industrializacdo e urbanizacdo, e maior
complexificagédo das relacdes sociais.

Nesse contexto, diferentes grupos reivindicaram novos sentidos e praticas para
a educacao, processo que teve sua culminancia apos a Revolugédo de 1930, com a
ascensdo ao poder de Getulio Vargas (1882-1954) e, em seguida, a criagcdo do
Ministério da Educacdo e Saude Publica (XAVIER,2002). Vale dizer que o periodo
fora marcado também pela perda, por parte do catolicismo, da sua posicao privilegiada
de tempos anteriores, notadamente pela influéncia positivista e pelo triunfo das ideias
liberais, representados, entre outros acontecimentos, pela separacao entre Igreja e
Estado.

Embora a principio as tensdes entre catolicos e liberais ndo fossem de grande
impacto, a partir de 1910, iniciava-se a “ofensiva” catdlica que seria traduzida no
movimento conhecido como Restauracdo Catdlica (NAGLE, 2009, p. 72). Foi
sobretudo na passagem das décadas de 1920 para 1930, com a intensificacdo das
lutas pela preservacédo ou ndo da laicidade do Estado, que tais disputas ganharam
relevo devido aos debates sobre o0 ensino religioso na escola publica, favorecendo a
ampliacdo das discussbes sobre a necessidade de sistematizacdo de educacao
moral.

E no ambito deste contexto que se propde o objeto dessa dissertacio, no intuito
de discutir as aproximacdes e distanciamentos entre as propostas dos educadores
liberais e dos educadores catdélicos quanto a educacéo moral. Para efetivar tal analise,
cotejaremos as propostas de educac¢do moral de grupos de educadores catolicos e
dos liberais de modo a perceber as matrizes tedricas que fomentaram as disputas
ideologicas no ambito dos debates educacionais do periodo.

Os embates em gquestdo foram parte das novas dindmicas sociais em que
ambicionava-se construir novas diretrizes para a educagao, segundo as quais fosse
possivel socializar os individuos para a realidade da industria e do trabalho. Tratava-
se da construcéo de processos de racionalizagcdo pedagogica, com vistas a atender

as demandas de um capitalismo em crescimento. Essas disputas significaram,
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também, uma forma de elaborar, pela educacéo, certo imaginario moral para o povo
brasileiro, segundo as proposi¢des dos grupos catolicos e liberais.

Entre as mudancas ocorridas nas décadas de 1920 e 1930, Marta Maria
Chagas Carvalho (1998) indica que o processo de expansao urbano-industrial
ocasionou a emergéncia de novos atores sociais, como por exemplo o operariado,
além do crescimento das periferias, empobrecimento do campo e aumento da
pobreza.! Nesse contexto, disseminaram-se as discussoes relativas a educagéo moral
e higiénica como meio para a efetivagdo de um controle social sobre os estratos
pauperizados da sociedade e, por conseguinte, a promoc¢ao de propostas de nacgao
com recortes por vezes distintos, por vezes similares. O ensino da moral e da higiene
seria feito notadamente através da aprendizagem de novos habitos necessarios as
demandas urbanas e a vida social, e teria por foco principal, a conformacéo dos
individuos a um estilo de vida baseado na laboriosidade, necessarios a vida nacional.

Corroboramos com Carlos Roberto Jamil Cury (1988) em sua afirmacédo de que
a andlise do confronto entre liberais e catélicos, somente é possivel porque ambos

partiam de alguns pontos em comum:

Ha certos nucleos de convergéncia entre os dois grupos: 0 mundo € o
Brasil estdo em crise, devido a uma faléncia do individualismo liberal.
E, portanto, faz-se necesséria a reorganizacdo do sistema da ordem,
em novas bases. Esta reorganizagéo se traduz na necessidade de se
reconstruir ou refazer a ordem vigente sem destrui-la, pois, a crise é
insustentavel. A emergéncia de um nacionalismo autoritario se
justificard no ataque ao liberalismo e ao comunismo. E o Estado que
se legitima como instrumento eficaz da paz social, vé na educacéo o
canal de ascensdao social e moral dos individuos. No que 0s grupos
em conflito s6 poderiam discordar quanto ao ambito da extensao deste
poder, ja que sdo a base de sustentacao do aparelho de Estado. E, ao
menos ao nivel do discurso, a base da reconstrugcdo ou reconversao €
a Educacgdo. Entendem a Educacédo, sendo a principal, pelo menos
entre as principais “tabuas de esperanga’. E a educacgao vale o que
valer a cosmovisao que a sustenta. A educacao sistematiza principios
filosoficos que embasam a visdo de mundo, de homem, de sociedade
e dos valores, de qualquer acdo educativa, social e politica. (CURY,
1988, p. 129, grifo do autor)

E, precisamente, no Ambito da acdo do Estado em relagéo a educacio que tais
conflitos ideologicos iriam se intensificar, em uma tentativa de requalificar as

instituicdes politicas do pais, sem destruir junto com ela as bases estruturais que

1 Vale lembrar, outro ator importante a entrar em cena foi o empresariado, pressionando governo e
trabalhadores por medidas favoraveis aos seus negdcios, conforme aponta a literatura.
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davam sustentacdo as proprias instituicdes liberais e catdlicas, conforme vemos.
Nesse sentido, Cury defende que “o impasse” ocorreu nas variagcbes de teor
ideolégico que os grupos conflitantes vao expressar ao tentar captar o “consenso
nacional” e “impor-se a nagado”, sem mudar as regras do jogo do “sistema existente”.
Para o autor, ambos partiam de um horizonte ideol6gico comum que, no caso, era o
de manter o capitalismo, haja vista o avanco dos grupos de esquerda. A principal
diferenca esteve nos meios para alcancarem seus objetivos, o que configurava o
conteudo conflitivo de suas proposi¢cdes em Varios aspectos: nos principios filosoficos,
na concepc¢ao de educacao e na metodologia educacional.

Por sua vez, também divergiam quanto a fonte de regeneracao da sociedade e
da Republica. Para os catolicos se daria pela tomada de uma “filosofia integral”,
segundo a qual premissas “ético religiosas” deveriam ser aplicadas pelo Estado e
pelas instituicdes civis de maneira normativa; ja o grupo liberal iria apostar no papel
do Estado como mediador entre as “necessidades emergentes” e 0 “novo espirito” da
época. Dessa forma, se para o grupo catolico, os catélicos seriam a nacédo, para o
grupo liberal, o Estado seria a nagéo. (CURY, 1988, p.129-130)

Em outros termos, com catdlicos e liberais pugnando, de um modo direto ou
indireto, pela manutencédo das estruturas capitalistas, mesmo que 0s interesses mais
imediatos do grupo catdlico, por exemplo, fossem de natureza religiosa, temos a
convergéncia de ambos em uma postura de reforco ao status quo. Divergindo, no
entanto, quanto a finalidade da conformacéo dos individuos na sociedade, os catolicos
irram apostar em uma educagao moral “integral”, posto que baseada também nos
aspectos transcendentes do ser humano, enquanto os liberais entenderiam que a
integralidade de sua educacao residiria na conformidade dela aos novos tempos,
especialmente no que diz respeito aos avangos das ciéncias da educacao.

Vale ressaltar que os debates sobre as proposicdes de educacdo moral
apresentadas para as reformas sociais a partir da década de 1920, ja haviam sido
iniciadas na década anterior, quando Olavo Bilac (1865-1918), no contexto da
Primeira Guerra Mundial, fundara a Liga de Defesa Nacional em 1916. Por meio da
Liga, Bilac defendeu, principalmente, o alistamento militar obrigatorio e a educagéo
civico-patridtica nas escolas, no objetivo de formar uma consciéncia de integridade
nacional. Entre as proposi¢coes pedagodgicas da Liga, destacaram-se a criacdo nas
escolas de batalhdes patridticos, linhas de tiro e o escotismo, com fins a uma

educacédo patriética que envolvia também o combate ao analfabetismo, alcoolismo e
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a “vagabundagem”, conforme analisou Leila Maria Correa Capella (1985). Ressalte-
se que a Liga criada por Bilac teve desdobramentos, como foi o caso da Liga
Nacionalista de Sao Paulo, de 1917, cuja agenda reiterava largamente o que era
pautado pela Liga de Defesa Nacional, acrescendo-se demandas quanto ao voto e a
representatividade dos pleitos eleitorais. (NAGLE, 2009, p. 60-61).2

A defesa do voto secreto e a luta por maior representatividade politica para a
populacdo estavam intimamente ligadas ao alto indice de analfabetismo no pais. No
entendimento dos intelectuais, o analfabetismo seria responsavel por produzir uma
configuracdo societaria em que a legitimidade popular, caracteristica basilar para a
soberania de um regime republicano e democratico, era distorcida. Assim, o regime
seria formalmente republicano, mas efetivamente oligarquico.

Essa foi a motivagdo para a criagdo, em 1915, da Liga Nacional Contra o
Analfabetismo3, e da Conferéncia Interestadual do Ensino Primario, de 1921. Trata-se
de medidas que comecavam a nacionalizar o debate da educacdo, ainda
estadualizado, devido ao regime federalista instituido na Constituicio de 1891
(VEIGA, 2011, p.145-146; NOFUENTES, 2008 p.75). Além desta liga e da realizacédo
de eventos que tratavam da questéo, foram realizadas diferentes reformas estaduais,
fundamentadas nos principios da pedagogia da Escola Nova, balizados, entre outros,
no protagonismo da crian¢ca, na ampliacdo das atividades ladicas e na laicidade.
(VEIGA, 2007, p. 255-258)

Outro acontecimento de destaque no periodo foi a criagdo da Associacdo
Brasileira de Educacéo (ABE). Fundada em 1924 por iniciativa de alguns intelectuais,
dentre os quais Heitor Lyra (1879-1926), a ABE congregava médicos, engenheiros,
juristas, professores, jornalistas, escritores, entre outros intelectuais, pertencentes a
diferentes matizes: liberais, catélicos, positivistas, comunistas. Importante destacar
gue as inspiracOes teoricas destes educadores eram, muitas vezes, ecléticas, por

exemplo, as proposicées positivistas, seja via Emile Durkheim (1858-1917), Celestin

2 Nagle (2009) indica que a Liga Nacionalista de S&o Paulo coincidira com a Liga Nacionalista do Brasil,
devido a ter diretoria, sede, e uma série de elementos em comum. (NAGLE, 2009, p.60)

8 Fundada em 21 de abril de 1915 por médicos, advogados, militares, entre outros intelectuais, e
contando com apoio de diversos grupos sociais, esta Ultima liga tinha como objetivo mobilizar os
poderes publicos de todos os niveis, bem como a populacdo de um modo geral, para que se pudesse
comemorar o centenario da Independéncia com o analfabetismo ja erradicado. A instituicdo
autoproclamava ser aberta para a ela se associarem todos que assim o desejassem, sem distin¢des,
desde que comprometidos com sua agenda. Tinha por objetivo a regionalizacdo de suas acdes, de
modo a espraiar seu impeto alfabetizador. (NOFUENTES, 2008, p.11-12)
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Bouglé (1870-1940), ou mesmo Benjamin Constant (1836-1891), estiveram presentes
nos escritos de diversos dos educadores liberais que aqui estudaremos.

O que marcou a acado da ABE foi a discussao politica da educacao, do papel
do Estado e a proposi¢cdo de debates educacionais de fundamentacao cientifica. Em
outros termos, preconizavam a utilizacdo de métodos pedagogicos fundados na
biologia, na psicologia e na sociologia, e, de certo modo, também nas teorias raciais
da época. Como expressdo maxima da politizacdo das discussfes educacionais
destaca-se a redacao do manifesto A Reconstru¢éo Educacional do Brasil — Ao povo
e ao governo: Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova (1932) cujo objetivo
principal era pleitear a construcdo de um sistema nacional de educacdo. (SIMONINI,
2015)

Para o desenvolvimento dessa dissertacao foram estudados diferentes autores
da Histéria e Histéria da Educacao, entre eles, José Murilo de Carvalho, Carlos
Roberto Jamil Cury, Cynthia Greive Veiga, Martha Carvalho, Luiz Anténio Cunha,
Oscar Lustosa, Alipio Casali, Carlos Monarcha. Dentre os autores da Histéria do Brasil
republicano, destaco as contribuicdes sobretudo de José Murilo de Carvalho e Nancy
Stepan. O primeiro, pelos estudos que permitem caracterizar o contexto historico em
gue o objeto desta pesquisa se encontra, a segunda, por permitir compreender
sobretudo as discussfes relativas a eugenia em seu enlace com a Republica
brasileira. Devemos destacar, neste sentido, que Cynthia Greive Veiga também é
referéncia importante para pensar a questédo da eugenia, articulando-a com a tematica
da educacéo.

Ja no campo da Histéria da Educacao foram utilizados, entre outros, os estudos
de Marta Carvalho, Carlos Monarcha, Carlos Roberto Jamil Cury, Luiz Antdnio Cunha,
Jorge Nagle, Cynthia Greive Veiga, Vanessa Nofuentes e Dermeval Saviani.

Mais especificamente para os estudos sobre a Igreja Catdlica e o catolicismo
destacamos Oscar Lustosa, Alipio Casali, José Maria Paiva, Mauricio Aquino e Paula
Leonardi. Os textos destes autores auxiliam na contextualizacdo das acdes da Igreja
Catolica de modo a favorecer a identificacdo ndo apenas dos aspectos religiosos
presentes nas formulagdes dos educadores do grupo catolico, mas aspectos politicos
e sociais de um modo mais amplo.

Para a compreensdo da educacdo liberal, tomamos como referéncias
bibliograficas importantes Martha Maria Chagas Carvalho, Carlos Roberto Jamil Cury,

Luiz Anténio Cunha, Carlos Monarcha, Luciene de Almeida Simonini, Jorge Nagle e
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Marlos Bessa Mendes da Rocha. Estes autores sao fundamentais para
compreendermos como, em conexdo com o desenvolvimento educacional das
primeiras décadas do século XX, configura-se uma educagdo de corte liberal,
especialmente no que diz respeito a educacao moral.

Sobre a educacdo moral de um modo mais geral, sdo referéncias bibliogréaficas
importantes; pelo lado catélico, Oriomar Skalinski Junior, Giovane José da Silva,
Regina Maria Zanatta, Giacomo Martina e Evelyn Orlando; ja para compreender os
liberais, Rosana Llopis Alves, Guaraciaba Aparecida Tullio, Maria Claudia Cavalcante,
Louisa Mathieson, Valéria Medeiros, Solange Hoeller, Maria Daros, Carlos Monarcha
e Clarice Nunes. Estes autores contribuem na analise das obras dos autores catélicos
e liberais aqui estudados, permitindo compreender aspectos tanto contextuais quanto
especificos acerca da educacdo moral proposta pelos grupos de educadores aqui
investigados.

As fontes documentais dessa dissertacdo sao centralmente obras classicas de
educadores do periodo, selecionadas levando-se em consideragdo sua ampla
repercussao na época. Além delas investigou-se também a Revista Brasileira de
Pedagogia, a Revista Brasileira de Estudos Pedagdgicos, jornais e o Manifesto dos
Pioneiros da Educacéo Nova.

Para o estudo das proposi¢cdes do grupo catélico selecionou-se as seguintes
obras: Debates Pedagdgicos (1931), de Alceu Amoroso Lima (1893-1983); A Escola
Nova (1932), de Jonathas Serrano (1885-1944); A Pedagogia do Catecismo (1938),
do Padre Alvaro Negromonte (1901-1964). Importante ressaltar que a leitura do
filosofo classico Aristoteles (385 a. C.- 322 a. C.), especialmente Etica a Nicomaco,
se fez necessaria para problematizar a concepcéo de moral teleoldgica presente nas
proposicdes desse grupo.

No caso dos educadores liberais foram investigadas as seguintes obras:
Educacédo Moral e Educacdo Econ6mica (1928), de Antonio de Sampaio Déria (1883-
1964); Introducéo ao Estudo da Escola Nova (1930), de Manoel Bergstrom Lourenco
Filho* (1897-1970); Novos Caminhos e Novos Fins, de Fernando de Azevedo (1894-
1974). Acrescento, como referéncia bibliografica para discussdo da fundamentacéo
filosé6fica muito presente nas concepcoes liberais de educacdo, os estudos de

Immanuel Kant (1724-1804), especialmente nas obras Fundamentagédo a Metafisica

4 Nesta pesquisa referenciamos Lourenco Filho como FILHO, XXXX.



19

dos Costumes (2007), Critica da Razé&o Pura (2001) e Critica da Razéo Pratica (2004),
que ajudam a compreender a fundamentacdo da moral liberal, mormente em seu
carater deontolégico. Kant postula, a partir da nogéo de imperativo categérico, a ideia
de que ser moralmente educado € ser cumpridor de deveres universais.

Ainda para balizar o entendimento das questfes propostas pelo grupo liberal
foi necessario analisar autores classicos estrangeiros, dentre 0os quais destacamos
Emile Durkheim, na obra A Educacdo Moral, publicada pela primeira vez em 1925; e
John Dewey (1859-1952), pela obra Meu Credo Pedagdgico (1897).

Emile Durkheim, de inspiracdo positivista, fora importante sobretudo pelas
nocdes que trouxera de que educar moralmente era socializar as criancas. Em um
contexto de crescimento urbano e industrial, estas maximas eram especialmente
sensiveis para os educadores brasileiros. Ja Dewey defendia que socializar seria
moralizar, formar o carater. Esta tese, exposta em Meu Credo Pedagdgico, seria
desenvolvida em outras obras como, Democracia e Educacéo (1916) e Experiéncia e
Educacao (1938), dando lugar a um pensamento que unia os ideais de moralizagéo
dos individuos as préticas indutivas de conhecimento cientifico. Estas seriam as
premissas para na associacdo do funcionalismo sociolégico de Durkheim e o
pragmatismo indutivista de Dewey postular um método educacional de base social,
mas sem prejuizo da subjetividade individual. Além dessas, outro livro utilizado foi A
Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, de Max Webber (1864-1920),
especialmente no intuito de discutir as formulacées de Sampaio Déria com relacao a
educacao econdmica.

Embora ndo tomada diretamente como fonte, é preciso ressaltar o estudo da
obra classica da histéria da educacéo brasileira, A Margem da Histéria da Republica,
para imergirmos no contexto politico e educacional da época. Esse livro, organizado
em dois volumes, contém artigos de importantes intelectuais marcados por serem a
“‘geracdo que havia nascido junto com a republica”. Publicado em 1924 como obra
comemorativa do centenario da Independéncia do Brasil, foi organizada por Vicente
Licinio Cardoso (1889-1931), vindo a ser um lugar onde 0s autores expressaram seu
descontentamento com a Republica.®

Importa destacar, ainda, duas perspectivas tedricas fundamentais para o

desenvolvimento da pesquisa, posto que articuladas. Trata-se das formulacdes de

5 Gilberto Amado, Jonathas Serrano, Oliveira Vianna, Antonio Carneiro Ledo, Alceu Amoroso Lima,
entre outros intelectuais.
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David Hamilton (1943-) quanto a eficiéncia social e de Cornelius Castoriadis (1922-
1997) quanto a ideologia, respectivamente.

David Hamilton (1992) nos auxilia na caracterizacdo que faz de eficiéncia
social, em contraposicao a ideia de controle social. Enquanto a ideia de controle social
transparece uma intencdo racionalizada e mediatizada de ordenar as acdes sociais
na dindmica da sociedade, a ideia de eficiéncia social nos deixa evidente que as acdes
dos individuos na sociedade podem tender a outros objetivos, uma vez que o controle
seria um dado das rela¢des sociais. Desse modo, a eficiéncia social para moralizagéo
da sociedade, pela visdo de um catdlico, pode ser muito diferente da eficiéncia social
pela visdo de um liberal. Entendemos, nesta pesquisa, que do ponto de vista do
controle social, catolicos e liberais eram concordes, variando justamente o ponto de
vista da eficiéncia social. Para os catdlicos, era a contemplacdo, identificada na
salvacao eterna; para os liberais, era o dever, identificado no trabalho. Em um caso,
a ética teleoldgica, no outro caso, a ética deontoldgica.

No intuito de articular estas finalidades da moralidade pensamos a moral dentro
da nocéo de imaginario de Cornelius Castoriadis, de forma que podemos pensar em

um imaginario moral. Sobre esta nocao, assim Castoriadis a delimitou:

O imaginério do qual eu estou falando ndo é uma imagem de. E a
criacdo (social-histérica e psicolégica) incessante e essencialmente
subdeterminada de figuras/formas/imagens, com base nas quais pode
haver apenas uma questao de “algo”. O que chamamos “realidade” e
“racionalidade” sao seus produtos. (CASTORIADIS, 1987, p.3)

Conforme demonstramos ao longo dessa pesquisa, no entanto, a acdo desses
grupos tende a turvar a constituir um discurso heterbnomo sobre estes imaginarios
morais. Entendendo, com Castoriadis, que a heteronomia € quando o imaginario é
permeado pelo “discurso do outro”, entendemos neste caso que, os imaginarios
morais tanto de liberais quanto de catdlicos podem ser entendidos como “ideologia”,

que o filésofo grego assim conceitua:

Ideologia é a elaboracdo, “racionalizada-sistematizada” da parte
emergente explicita das significacdes sociais imaginarias que
correspondem a uma dada instituicdo da sociedade — ou ao local e aos
objetivos de um estrato social particular dentro desta instituicdo.
(CASTORIADIS, 1997, p. 237)

Em outros termos, a ideologia corresponde a interesses localizados, de grupos

especificos que buscam hegemonizar suas proprias significacdes imaginarias para



21

toda a sociedade. Trata-se, nesse caso, do embate pela educacdo moral entre
catélicos e liberais, no ambito do controle do aparelho publico de educacéo, sobretudo
no transcurso da década de 1920 para a década de 1930.

Este embate diz respeito ao processo de nacionalizagcdo da discusséo
educacional e da criacdo de um aparato estatal para a efetivacéo do ensino, que criava
condicbes para se imprimir novos sentidos ao sentimento de pertenca nacional.
Estava em jogo uma luta por diferentes sentidos para a nacionalidade, qual seria o
“carater” nacional? Catodlico? Liberal? Em que se assentaria a nacionalidade? Como
se formaria as novas geracfes? Como ela seria moralizada? Por quais valores?
Apesar das divergéncias entre 0s grupos, ambos partiam de um consenso de
imoralidade, articulado as teses higienistas e eugenistas (STEPAN, 2005), que
propunham para a melhoria da “raga brasileira”, entre outros, uma educagéo moral
fundada no habito do trabalho.

Para o desenvolvimento das questfes aqui apresentadas organizamos
a dissertacdo em dois capitulos. O primeiro, “Matrizes da Educacdo Moral Catélica” &
dividido em quatro sessdes; a primeira, “Catolicismo e Politica: a Reacdo Catdlica e a
necessidade de uma educacdo moral no Brasil republicano”, apresenta como os
intelectuais catdlicos, alijados das instancias de poder com o advento da Republica,
articularam-se politicamente em torno de propostas catdlicas sobre a educacao.
Vemos, em especial, como fora criada por eles a “necessidade” de um ensino moral
de bases catdlicas para a temporalidade a que pertenciam. As trés demais sessoes,
“Qual moral? A de Alceu Amoroso Lima?”, “Qual moral? A de Jonathas Serrano?”,
“Qual moral? A de Alvaro Negromonte?”, analisam as matrizes de educacdo moral
catdlica conforme postuladas por estes respectivos intelectuais.

O segundo capitulo, Matrizes da Educacao Moral Liberal, esta desenvolvido em
cinco sessobes: a primeira, “Liberalismo e Politica: o0 movimento dos renovadores e a
necessidade de uma educagaéo moral no Brasil republicano”, € dedicada a reflexao
sobre como os liberais organizaram-se enquanto grupo em torno da educacéo e da
politica, criando a necessidade de uma educacdo moral de corte liberal em um
contexto que outras filosofias politicas despontavam como alternativas de construgéo
societaria. A segunda sessao, “Qual moral? A do ‘pedagogista social’?”, caracteriza a
matriz de ensino moral formulada por Antonio de Sampaio Ddéria, indicando os meios
como o educador teve suas ideias relativizadas em detrimento da matriz dominante

no grupo liberal. Tal matriz, a considerada paradigmética, é a que nos dedicamos a
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estudar nas trés ultimas sessdes; “Qual moral? A dos ‘lideres da educacgéao nova’?;
“Qual moral? A de Lourenco Filho?” e “Fernando Azevedo, o inaciano.” Nelas, partindo
de uma caracterizacéo geral do grupo dos renovadores para discutimos a matriz de
educacdo moral sintetizada por Lourenco Filho, a partir de crengcas comuns junto a
outras liderancas renovadoras, buscando entender como ela fora complementada

pela acao reformadora de Fernando de Azevedo.

2 MATRIZES DA EDUCACAO MORAL CATOLICA

A educacdo moral na perspectiva dos educadores catdlicos

Temos por objetivo neste capitulo investigar as matrizes das propostas de
educacao moral, no Brasil, desde a perspectiva catélica. Pretendemos perquirir sobre
tais formulacdes observando o contexto sécio histérico em que foram produzidas,
lancando luz sobre as direcfes para as quais tais propostas tenderam a avancar. Para
tanto, discutiremos as referidas propostas a partir do que entendemos ser seu
pertencimento e destinag&o social.

Abordaremos, nesta introducao ao capitulo, como a educacao moral se coloca
como uma necessidade para o grupo catdlico. Para a apreensdo da temética do
catolicismo em seu enlace com o ensino moral, é necessario compreendé-lo em sua
historicidade. Desenvolvido no mundo antigo-medieval, o cristianismo sempre esteve
envolto em disputas e conflitos tais que tiveram por produto sua institucionalizacao ao
longo do tempo. Com fortes implicacdes no ambito politico e social, tal processo
histérico deu corpo ao que conhecemos como catolicismo, intepretacdo da religido
cristd construida e difundida pela instituicdo autoproclamada Igreja Catdlica Apostélica
Romana (ICAR). Sendo portadora de um grande aparato institucional e, portanto, de
poder, a Igreja Catdlica p6de manter significativo dominio na conducdo da vida
religiosa da cristandade durante séculos, o que significou relevante poder no
ordenamento dos comportamentos, inclusive o de tipo moral.

Como meio de assegurar a eficiéncia social necessaria ao objetivo de
cristianizar a sociedade, a Igreja Catdlica investiu amplamente nos processos

educativos. Primeiramente, de maneira restrita a formacao de seus quadros, de um
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lado e, a evangelizacdo® em geral, do outro. Tais investimentos cresceram em
expressividade sobretudo na transicdo da Idade Média para a ldade Moderna.
(HAMILTON, 1993)

Contudo, foi justamente na transi¢ao de tais periodos da Histéria que teve inicio
0 processo de laicizacdo/secularizacdo do ensino, processo cujas consequéncias e
proposicoes se fazem sentir até os dias de hoje. A partir das reflexdes de cunho
antropocéntrico, desenvolvidas sobretudo pelo movimento iluminista, pensadores e
grupos sociais de diferentes origens passam a reivindicar a existéncia do ensino
publico e estatal, configurado sobre bases néo religiosas. Assim, soma-se a ja antiga
tradicdo catdlica de ensino uma nova tradicdo, a laica’, que em diversos momentos
da Histdria entrou em rota de colisdo com a primeira.

As perspectivas catolicas e laicas de ensino constituiram historicamente
aproximacodes e distanciamentos. Enquanto o ensino laico visava a formacéao para as
necessidades imediatas da sociedade, o ensino catdlico tratava de uma formac¢do com
vistas a fins “contemplativos”, conforme veremos ao longo da pesquisa.

Se do ponto de vista da eficiéncia social, o ensino laico visava atender a
objetivos diferentes do ensino catdlico, do ponto de vista do controle social, ambos
eram concordes. O tdpico em comum consiste na necessidade de se efetuar um
controle dos comportamentos, 0 que pode se verificar pela presenca de propostas de
educacdo moral, tanto em uma tradi¢cdo pedagdgica, quanto na outra.

A questdo a que nos propomos discutir é exatamente quais foram as
proposicdes de educacdo moral do grupo catdlico, naquele contexto? Que
concepcoles e prescricdes pedagdgicas deram especificidade a esse grupo, de modo
a se diferenciarem de outros, especificamente, os liberais?

Assim, partindo-se do pressuposto de que o controle social € um dado de

qualquer forma de organizacdo sistematizada e institucionalizada de ensino, mesmo

6 “As categorias Evangelizagdo, Catequese e Educagdo tém especificidades préprias. Evangelizar
significa, literalmente, levar a boa nova (a palavra de Cristo e a esperanc¢a de salvagdo). No Dicionario
etimologico Nova Fronteira, a palavra evangelizar vem de Evangelho evangelium — latim, que deriva do
grego euaggélion, significando “Boa Noticia”, também denominando cada um dos quatro livros do Novo
Testamento. Para levar o Evangelho, o primeiro passo é a catequizagdo. Catequizagdo é palavra
derivada de “catecismo ‘livro elementar de instrugao religiosa’ ‘ensino de dogmas e preceitos da religiao’
do latim: catecismus, derivado do grego katechismos”. De catecismo derivam as palavras catequese
(doutrina) e cateciimeno (aquele que se prepara para receber o batismo). Catequese é termo conhecido
desde a Antiguidade e significa a instrucdo dos convertidos, ou catecimenos, ou seja, instrucdo dos
iniciandos nos rudimentos da fé. ” (BITTENCOURT, 2010)

7 Por tradicdes laicas entendemos o conjunto de teorizacbes e praxis relacionadas ao pensamento
educacional ndo religioso que surgem no século XVI e desenvolvem-se até os dias presentes.
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o de tipo moral®, nos dedicaremos neste capitulo a caracterizar as matrizes e o0s
objetivos da educacdo moral catolica no Brasil dos anos 1920 a 1930, de modo a
contrasta-la mais adiante ao ensino de uma moral de carater laico, aqui tomada em
sua expressédo liberal. Para tal, investigaremos como a arquetipizagdo de uma
educacao moral conservadora por parte dos catdlicos foi uma tendéncia aquela época,
notadamente pela periferizacdo de outras propostas de ensino moral menos
dogmaticas dentro do préprio grupo catélico.

Neste contexto, é importante saber que conflitos relativos a laicizacdo no
ambito da esfera publica j& eram presentes no Brasil desde o periodo imperial,
ganhando muita forca com a Proclamacéo da Republica em 1889. A constituicdo de
uma Republica assentada em valores laicos, cuja expressividade se deu em especial
com a separagdo entre Estado e Igreja, bem como pela desobrigacdo do ensino
religioso, configurou para os catolicos a necessidade de ampliar sua influéncia junto a
sociedade em especial pela educacao.

O argumento central na defesa pelos catdlicos de uma educacao de tipo cristdo
se ancorava nos aspectos disciplinares da educacéo. Neste contexto, afirmavam os
catélicos ser a moral cristd um tipo de “filosofia de vida” superior que garantiria uma
efetiva moralizagao da sociedade. Vale dizer que “moralizar’ a sociedade impunha-se
como uma necessidade a ser pensada pelos grupos catélicos muito em razao das
novas dinamicas urbano-industriais do Brasil.° No entanto, mais que uma necessidade
econdmico-social, os catdlicos entendiam tal demanda como sendo de ordem ético-
religiosa, o que explica em partes o empenho com o qual lutaram para implementar o

ensino moral catolico na educacdo publica brasileira.

2.1 Catolicismo e Politica: a Restauracdo Catdlica e a necessidade de uma
educacao moral no Brasil republicano

Como é sabido, a presenca da Igreja Catdlica no Brasil se da antes mesmo de

haver Brasil enquanto estado nacional independente. Ja no momento da invaséo

portuguesa, temos como ato fundacional, da entdo Ameérica Portuguesa, a celebracao

de uma missa pelo frei Henrique de Coimbra (1465-1532), integrante da expedicdo

lusitana nos tropicos.

8 Como expresso na institucionalizacdo e sistematizacdo do Ensino Religioso ap6s 1934 no Brasil
varguista. 3
9 O que era indicado pelo préprio Papa Ledo XIIl. Ver: (LEAO XIII. 1891, p.26)
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Com a colonizacéo iniciou-se também a acdo missionaria da Igreja Catolica. A
rigor, trata-se de processos conjugados, uma vez que a acao missionaria cooperou
para o processo de colonizagdo ndo apenas do territério, mas também dos sujeitos,
suas crengas e comportamentos; fossem eles amerindios, africanos ou imigrantes
europeus. Assim, com uma mentalidade que nao dissociava politica e religido, os
portugueses, que se lancaram ao empreendimento colonial, entendiam
evangelizagdo, colonizacdo e comércio como partes de um mesmo processo, diga-
se, o civilizador. (PAIVA, 2006)

Durante o periodo colonial, a catequizacdo/evangelizacdo esteve a cargo
principalmente das diversas ordens religiosas catélicas, com grande destaque para 0s
jesuitas. Expulsos da América Portuguesa, bem como de todo o Império Ultramarino
Portugués em 1759 pelo Marqués de Pombal'® (1699-1782), os jesuitas ficaram um
longo periodo sem poder voltar a exercer atividades educativas. As acdes catolicas
na educacdo dentro da América portuguesa ficaram a cargo, entéo, de outras ordens
religiosas e, posteriormente, congregacoes religiosas. (LUSTOSA, 1977)

A relacdo entre a Santa Sé e a Coroa Portuguesa era traduzida pela politica do
Padroado Régio, segundo a qual o monarca portugués poderia organizar as atividades
da Igreja em seus territérios, inclusive colbnias, tendo em contrapartida que financiar
estas mesmas atividades em seus dominios. Desse modo, se por um lado era
atribuicdo da coroa indicar nomes para os bispados disponiveis, em compensacao,
deveria construir e cuidar das Igrejas, estando responsavel inclusive pela arrecadacéo
dos dizimos. Tal forma de articulacédo entre Igreja e Estado manteve-se mesmo apos
a Independéncia do Brasil, em 1822, assumindo contornos do que muitos chamam de
“regalismo”!! brasileiro. (CASALI, 1995, p. 61)

Alipio Casali indica, em obra de 1995, como durante o periodo colonial e no
primeiro império, a Igreja Catolica brasileira esteve afastada do papado, contando com

namero significativo de sacerdotes liberais e regionalistas em suas fileiras. Apesar da

10 Ministro Sebastido José de Carvalho e Melo, que esteve a frente da administracdo do Estado
Portugués durante o periodo de reinado de D. José | (1750-1777)

11 Trata-se do reconhecimento das faculdades do padroado régio aos monarcas brasileiros, comegando
por D. Pedro I, em 1827 pelo papa Leé&o Xll. Por padroado régio entendemos, segundo os termos de
Bruneau: Padroado € a outorga, pela igreja de Roma, de um certo grau de controles sobre a Igreja local
ou nacional, a um administrador civil, em apreco de seu zelo, dedicagdo e esfor¢cos para difundir a
religido e como estimulos para futuras “boas obras”. De certo modo o espirito do Padroado pode ser
assim resumido: aquilo que é construido pelo administrador pode ser controlado por ele. O sistema de
Padroado no Brasil foi construido por uma série de Bulas Papais por quatro Papas entre 1455 e 1515.
(BRUNEAU, 1974, p.31-32)
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expressividade dos setores liberais no clero, havia também conservadores tidos como
“integrais” ou “ultramontanos”?, cuja projecdo aumentou substancialmente no
segundo império. Isso porque a politica regalista de Pedro Il (1825-1891) tendeu a
isolar os setores liberais e controlar os setores conservadores, demarcando amplo
dominio do Estado sobre a Igreja.

Embora fosse aliada do Estado Imperial Brasileiro, a Igreja conviveu no
periodo da monarquia nacional com desafios dos mais diversos. Além de ter sua
autonomia cerceada pela politica regalista, ela enfrentou um contexto amplo de
expansao da esfera publica no que diz respeito ao mundo como um todo, e com o
principio deste processo no Brasil de um modo especifico, o que pode ser visto,
inclusive, com a institucionalizacdo da instrucdo publica, pela Constituicdo de 1824.13
Vale destacar, como exemplo dos sentidos laicizantes do Império, a publicacdo desde
1827 de:

Algumas normas e leis que, parece, visavam a um desgaste
progressivo das Ordens religiosas, consideradas um indesejavel ponto
de ligacdo entre a Igreja do Brasil e Roma. Algumas Ordens foram
abolidas, outras “reformadas”. Muitas tiveram seus bens confiscados.
Em 1855, uma atitude mais agressiva do Império: € divulgada uma
Portaria de José Nabuco de Aradjo proibindo as Ordens de receberem
novigos até que fosse aprovada a Concordata proposta pelo Império
ao Papa através do Monsenhor Vidigal. A concordata nao foi
negociada (Roma manifestava-se inflexivel em sua meta de
Restauracao ultramontana) até o final do Império, e por todo o periodo
permaneceu valendo a Circular, o que provocou um substantivo
esvaziamento no clero religioso. (...) Um decreto imperial de 1863
atribuiu competéncia ao governo para nomear professores nos

12 “Ultramontanismo: Emerge no século Xl tendo seu significado atrelado aos cristdos que buscavam a
lideranga de Roma defendendo o ponto de vista dos papas, lhe prestando todo tipo de apoio. No século
XV, ganha a conotacdo daqueles que se opdem as pretensdes dos galicianos, persistindo assim, (n)o
hébito, todo apoio a Roma. Ja no século XIX, figuram como, ou melhor, alcancam o status de lado
conservador da Igreja Catélica em relagcdo a Revolucdo Francesa. Tem como caracteristica a
reafirmacdo do escolasticismo e o restabelecimento da Companhia de Jesus, em 1814. Pelo préprio
historico de agdo dos ultramontanos, nédo é estranho observar na literatura que estes se colocam a total
disposicdo para lutar pela (re)concentracdo do poder eclesiastico nas maos dos pontifices e se
posicionarem contra tudo que estes julgam seus inimigos: o galicianismo, o jansenismo, o liberalismo,
0 protestantismo, magonaria, socialismo, liberdades de credo, liberdades de imprensa etc. E, portanto,
um movimento de origem europeia e que se espraiou por diversos pontos do mundo. No Brasil, o
ultramontanismo (o jesuitismo tomista) é reinserido através da agdo, ndo proposital, de D. Pedro II, o
gual almejava ter para o pais um clero melhor instruido. Vale ressaltar, como observa Vieira, que o
ultramontanismo trava no século XIX continuas lutas na América Latina e Europa para controlar as
Igrejas nacionais, tendo seu destaque a lideranca de Pio IX. Em 1860-1870, época do Primeiro Concilio
do Vaticano, todos os bispos brasileiros eram ultramontanos e defendiam o projeto que estabelecia a
infalibilidade papal. A fase imperial do Brasil finda com uma nova ascenséo ultramontana, mas algumas
surpresas e um longo percurso lhe restariam para obter a hegemonia ideolégica no pais. (BARBOSA,
2011, p.36-40)

13 Deve ser lembrado, no entanto, que o processo de monopolizacdo do ensino pelo Estado foi muito
mais amplo e de repercussoées globais, conforme discutido por (VEIGA, 2017).
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seminarios e mesmo escolher textos de estudo. Nao consta, porém,
gue o imperador tenha usufruido desse poder. (CASALI, 1995, p. 61,
aspas do autor)

Embora a limitagdo da atuacdo das ordens religiosas!* seja um indicativo do
reforco a uma educacao estatal e, de maneira indireta, um reforco a pressupostos
laicos quanto a educacao, é necessario contemporizar a presenca de tal laicizacao no
periodo imperial. Isso porque, mesmo na Constituicdo de 1824 o catolicismo era,
ainda, a religido oficial do império. Segundo aponta a literatura, toda a legislacdo de
ensino do século XIX inclui a doutrina catdlica, bem como a obrigatoriedade do
professor ser batizado na Igreja Catolica. (CASALI, 1995, p. 61). E mister salientar
também, que, desde o periodo colonial ja se previa professores publicos pagos pelas
camaras, assim como apoés a Reforma Pombalina de 1759. (SAVIANI, 2013%5, p.77-
90)

Portanto, a expressao de certa laicizacdo do Estado brasileiro, no Império, dizia
respeito ndo apenas as transformacdes em curso nas sociedades industrializadas da
Europa e da América do Norte, mas também ao processo préprio de formacdo do
Estado brasileiro, mesmo que em nossa compreensao possamos mitigar a
intensidade com a qual ocorreu o referido processo de laicizagéo. Tais tensdes entre
Igreja e Estado tiveram como expressdo mais imediata a chamada Questéo
Religiosal®, cujo envolvimento da alta cUpula da Igreja no Brasil deu o tom do desgaste
do padroado régio. (SAVIANI, p. 178; 2013)

O arrefecimento das relagdes entre o Estado Imperial e a Igreja levaram, junto
a outros fatores, a retirar parte significativa das bases de sustentacdo politica do
Império.l” Isso porque, embora existissem tensées, a Igreja era ainda uma instituicdo
cuja acao ideoldgica junto a populacdo tendia a reforcar a primazia dos valores e
comportamentos demandados pelo status quo. Com a intensificacdo da Questédo

Religiosa e, logo, com a perda de apoio por parte de setores significativos da Igreja,

14 organismos responsaveis pela educagéo catdélica no Brasil

15 (2013, 42 edigdo)

16 “Essa denominacéao reporta-se ao episédio em que os bispos de Olinda, Dom Vital, e do Para, Dom
Antbnio de Macedo Costa, determinaram, em 17 de janeira de 1873, que em suas dioceses ‘0s magons
fossem afastados dos quadros das Irmandades, Ordens Terceiras e quaisquer Associagdes Religiosas’
(CASALLI, 1995, pp. 64-65). Recusando-se a acatar essa determinagéo, varias associa¢des recorreram
ao imperador, que acolheu o recurso e, diante do ndo acatamento de sua decisdo, determinou, em
1874, a prisédo dos bispos que foram julgados e condenados pelo Supremo Tribunal a quatro anos de
reclusdo, sendo anistiados depois de um ano.

17 Embora nédo tenha sido decisivamente responsavel pelo fim do periodo imperial.
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gestou-se no final do século XIX um movimento de reacdo as transformacdes
laicizantes da sociedade brasileira denominado Restauragdo Catélica'®. Inicialmente
de carater ultramontano, este movimento foi desenvolvendo-se e adquirindo outras
caracteristicas com o passar dos anos. A maior expressividade e atuacdo da
Restauracdo Catélical® se deu sobretudo logo apds a Proclamacéo da Republica e a
separacao entre Estado e Igreja (SAVIANI, 2013, p. 179).

Tendo de contextualizar suas praticas em um mundo efervescente, dada a
inadequacao de suas acdes no mundo em que se encontrava, a Igreja teve de se
repaginar. A clria romana passou a investir largamente na arregimentacdo da
sociedade civil para pugnar por sua causa, diminuindo em certa medida as incursdes
palacianas. Em outros termos, dissociada do Estado de uma maneira formal, a Igreja
teve que apostar mais em sua capacidade de mobilizar a sociedade civil em favor de
seus objetivos, ndo apostando a maior parte de suas “fichas” na possibilidade de
conformar a sociedade pela influéncia que poderia exercer no Estado brasileiro.?°
(CASALLI, 1995). Assim, nos termos de Paula Leonardi:

Ao final do Império, com a liberdade de crenga estabelecida e com as
antigas ordens desgastadas, impedidas de reproduzir seus quadros, o
catolicismo mostrou sua capacidade de reinvencdo com a vinda de
congregacdes estrangeiras para o Pais, assumindo setores nos quais
a presencga do Estado ainda era incipiente, como na educacdo. Mas
ndo soO. As congregacdes desenvolveram suas a¢gfes na sociedade e
na cultura de maneira capilar e nas mais diversas frentes: editoras,
impressos, formagéo de um novo clero e do laicato que, por sua vez,
espalharia valores catolicos nos mais diversos campos de atuagéo,
deixando suas marcas nas paisagens urbanas, nos espacos sociais e
culturais e nas politicas publicas no Brasil. (LEONARDI, 2016, p.4-5),

O movimento de Restauracdo partiu de setores conservadores brasileiros
denominados ultramontanos, como também ocorrera em outros lugares pelo mundo.
Balizados por uma série de caracteristicas que denotam a romanizac¢ao do catolicismo
no Brasil, os ultramontanos buscaram dar um sentido mais radical para o catolicismo

nacional, que até entdo era marcado em certa medida pelo liberalismo e pelo

18 Ou “Reacgao Catdlica”. “Reagao” era o termo pelo qual se auto identificavam os catélicos que faziam
parte de tal movimento. “Restauragcao” € a forma pela qual o movimento é conhecido na literatura
historiogréfica de um modo geral.

19 Vale dizer, também, que a restauracdo catélica visava auxiliar o papado em seu desejo de
centralizacao/universalizagdo do catolicismo, em oposi¢cdo aos catolicismos nacionais que vinham
surgido com a ascensdo dos movimentos nacionalistas.

20 Muito embora isso ndo signifigue que tenha deixado de se imiscuir nos circulos de poder
governamental para tentar cooptéa-los.
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regionalismo, conforme ja mencionado. Ciosa de controlar tal movimento, a Igreja
investiu no jesuitismo e seu respectivo centralismo para isolar tanto liberais quanto
conservadores radicais. Isso pode ser observado, j& no inicio do século XX, na
promocédo de D. Leme?! (1882-1942) como grande lider da Restauracéo, cuja acéo
para conter os excessos de Jackson de Figueiredo?? (1891-1928) fora exemplar. Mais
ao fim da Primeira Republica, D. Leme promovera a ascensao de Alceu Amoroso
Lima?® como lider importante do movimento catélico, dada sua posicdo mais
conciliadora.?* Amoroso Lima, inclusive, filiara-se tempos depois ao catolicismo mais
liberal e pluralista de Jacques Maritain®® (1882-1973), constituindo um novo momento
no pensamento catélico brasileiro. (CASALI, 1995)

Ampliando nossa compreensdo acerca da Restauracdo Catdlica, podemos
dizer que tal movimento pode ser entendido de forma mais sistematizada a partir de
trés frentes de combate, a diocesanizacao da Igreja, a atuacdo das ordens religiosas
e a atuacao do chamado laicato catdlico.

Podemos compreender o processo de diocesanizagdo do Brasil como um
recurso simbdlico de poder da Igreja Catolica sobre os espacgos, com amplas

21 Dom Leme fora formado no Pio Latino-Americano, em Roma, la tendo contato com jesuitas.

22 Jackson de Figueiredo Martins nasceu em Aracaju, em 1891. Bacharel em direito, dedicou-se a
politica e ao jornalismo. Seu nome € ponto de referéncia na histéria do catolicismo brasileiro como
organizador do movimento catélico leigo. Entre 1921 e 1922, fundou o Centro Dom Vital e a revista A
Ordem, através dos quais combateu o comunismo, o liberalismo e a revolu¢do de modo geral. A sua
proposta era reunir leigos e religiosos que se dedicassem aos estudos da doutrina catélica. Foi através
de sua obra que o pensamento tradicionalista-reacionario [conservador-reacionario] foi introduzido no
Brasil. Em 1921 defendeu a candidatura de Artur Bernardes, identificando-o com os principios da
autoridade, religido e ordem, em detrimento de Nilo Pecanha, como demagogo, revolucionario e ligado
a maconaria. Colaborador em varios jornais e revistas, como a Gazeta de Noticias e O Jornal, produziu,
entre outras obras, Afirmacdes (1921), A reacdo do bom senso (1922) e A coluna de fogo (1925).
Faleceu em 1928. Fonte:
https://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargasl/biografias/jackson_de figueiredo . Acesso em:
14/04/2020 as 20:12.

23 Alceu Amoroso Lima nasceu no Rio de Janeiro, em 11 de dezembro de 1893, vindo a falecer em
Petropolis, a 14 de agosto de 1983. Foi um critico literario, professor, pensador, escritor e lider catdlico
brasileiro. Foi Conde Romano, pela Santa Sé. Adotou o pseuddnimo de Tristdo de Atayde. Em 1965,
sua obra foi considerada para receber o Nobel de Literatura. Fonte: FILHO, Alceu Amoroso Lima.
Cartas do pai: De Alceu Amoroso Lima para sua filha, madre Maria Teresa. Moreira Salles, S&o Paulo,
2003.

24 Tratava-se, a rigor, de fazer o laicato brasileiro assumir os valores de centralismo e universalizacédo
do catolicismo romano, conforme indicado na nota 41.

25 Jacques Maritain (18 de novembro de 1882 em Paris - 28 de abril de 1973 em Tolosa) foi um filésofo
francés de orientacédo catdlica (tomista). As obras deste fildsofo influenciaram o conceito de Democracia
cristd. Escreveu mais de sessenta obras e € um considerado por alguns como um dos pilares da
renovacdo do pensamento tomista no século XX. Em 1970 pediu admissdo na Fraternidade dos
Pequenos Irméos de Jesus (Petits Fréres de Jésus) em Toulouse. Foi enterrado com sua esposa
Raissa em Kolbsheim. Fonte:
https://ecclesiae.com.br/index.php?route=product/author&author_id=1202 Acesso em: 14/04/2020 as
20:33
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repercussdes nas dinamicas sociais dos grupos que compunham nossa sociedade.
Tratava-se de um recurso juridico com grande impacto na institucionalizacédo da Igreja

no Brasil conforme indica Mauricio de Aquino:

A diocesanizacgdo, como estratégia, foi, de fato, a solu¢éo encontrada
pela ICAR da Europa, na segunda metade do século XIX, para
compensar a perda de territérios eclesiasticos, na peninsula italica e
em outros lugares. Efetivou-se uma territorialidade religiosa que, em
principio, tornava todo o mundo passivel de intervengdes jurisdicionais
eclesiasticas. O mundo poderia ser recortado em dioceses,
prefeituras, prelaturas, pardquias etc. Desse modo, pode-se
considerar que tal estratégia preservou e ampliou, no &mbito espiritual
e no plano do controle religioso, os antigos dominios da Igreja,
transpondo para essa nova territorialidade o capital simbdlico e o
poderio institucional adquirido pelo catolicismo romano ao longo de
sua histéria milenar. No Brasil, antes de 1890, a criacdo dessas
circunscricdes eclesiasticas dependeu do Estado que néo as erigiu,
sobretudo por razbes de ordem financeira, ainda que no final do
Império tenham predominado os motivos de ordem politica. Todavia,
depois de 1890, a Santa Sé assumiu a responsabilidade pela fundagéo
de novas dioceses e “os bispados julgaram ter chegado o momento
para expandir esses organismos de poder eclesiastico”. (AQUINO,
2012, p. 156)

Tal processo institucional de territorializacdo da Igreja implicou a conformacéo
de sujeitos, das mais diversas classes sociais, ao poder jurisdicional da Igreja, uma
vez que o catolicismo era também naquela época a religido majoritaria dos brasileiros.
Desse modo, é possivel afirmar que tal recurso juridico-religioso imbricou boa parte
da sociedade dentro dos tramites institucionais da Igreja Romana, reforcando sua
organizacdo e autoridade hierarquica. Tal operacdo tinha por intencdo o
fortalecimento do controle social exercido pela Igreja e demandava a ajuda de
colaboradores bem especificos. Assim, sobre a atuacdo das ordens e congregacdes

religiosas, Leonardi expde que:

No inicio do século XIX, enquanto perdia territérios e espacos fisicos
e simbolicos na Europa por conta das revolucdes liberais, outras
formas de organizacdo, como as congregacdes, proliferavam,
respondendo ao desejo de mulheres de entrar para a vida religiosa e,
ao mesmo tempo, exercer uma acao social. Tornando as fundacbes
de congregacbes um meio de retomada de espacos, porque
especialmente desenhadas para a internacionalizacédo, a Igreja abriu
espaco para elas e estimulou-as a ter a América Latina como campo
de missdo, com a intencdo de constituir na regido verdadeiras
“republicas catdlicas” (...) Com estrutura mais leve que as antigas
ordens, as congregacdes direcionavam seus membros para uma acao
direta no mundo por meio da educacéo, do cuidado de doentes, de
atuacdo em presidios etc. E preciso destacar, contudo, que ndo sé a
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Santa Sé interessava a América Latina, mas também aos Estados
nacionais desejosos de difundir sua cultura e expandir seu alcance,
como foi o caso do governo francés, que subvencionou algumas
missdes que levavam o modelo escolar francés para os paises para
os quais imigravam (LEONARDI, 2016, p.12, aspas do autor)

As congregacdes religiosas, bem como as ordens em operacédo no Brasil, eram
o capital humano de que a Igreja dispunha para efetivar seu dominio territorial e
humano sobre a sociedade brasileira. Desse modo, mesmo com a perda do status de
religido oficial do Estado, a clria romana enxergava na atuacdo de tais religiosos a
possibilidade de manter sua influéncia no ambito da organizacao social do Brasil.

Destarte, além de contar com a evidente colaboracdo de sacerdotes no
processo de revalorizacdo do catolicismo no Brasil e; com meios institucionais para
se fazer ampliar sua territorializacéo, a Igreja fez sentir suas a¢des de reacao também
em um terceiro campo. Trata-se do incentivo a militdncia laica pelo catolicismo, em
especial no que diz respeito a educacdo. Tal incentivo a luta por uma educacédo
catdlica ocorreu, seja esta concebida de modo especifico na educacgéo escolar, seja
de maneira mais ampla nos processos publicos de transmisséo cultural, processos
para 0s quais buscou-se formar uma elite intelectual capaz de catolicizar a cultura.
Neste Ultimo aspecto, catoélicos e catélicas leigas estiveram presentes nos mais
diversos periddicos, revistas, sindicatos e demais espacos publicos buscando
cristianizar a cultura, conforme afirmou Leonardi (LEONARDI, 2016).

Tratando-se de modo mais especifico dos embates pugnados por catélicos em
relacdo a educacao escolar, vemos que tais movimentaces possuem origem historica
precisa. Segundo Aquino (2012), a “Republica tornou-se tangivel realidade para a
ICAR no dia 7 de janeiro de 1890”, momento em que “o Decreto 119-A determinou o
fim do padroado e estabeleceu a liberdade de culto no Brasil”, sendo complementado
posteriormente pelo Decreto 155-B, que estabeleceu um calendario secular,
eliminando os feriados religiosos?6. (AQUINO, 2012, p. 146)

A laicizacdo da republica foi percebida rapidamente pela Igreja como uma
ameaca a sua presenca na educacdo escolar, principalmente em razdo da
desobrigacdo com relacdo ao ensino religioso nas escolas publicas, estabelecida

ainda no inicio da inédita experiéncia republicana brasileira. (SAVIANI, 2013)

26 Aqui tomando como dia sacralizado. Pode significar, também, clérigo sem provimentos pecuniarios.
Os sacerdotes que recebem salario sdo chamados de diocesanos. Para mais aprofundamento ver
(LORSCHEIDER,2007).
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A escola, como meio privilegiado para a transmissao cultural, sempre fora até
entdo alvo das acdes catequizadoras da Igreja, seja em suas escolas privadas
confessionais, seja no ensino publico. Com o advento da republica laica, os catdlicos
temiam pelo futuro do ensino do cristianismo no Brasil. Comecgava, assim, a delinear-

se um debate relativo a laicidade do Estado, conforme apontado por Aquino:

De fato, o Decreto 119-A indicou e favoreceu o desenvolvimento da
secularizacdo no Brasil com a instauracdo de um Estado laico que
procurou, entretanto, mediar e acomodar, de um lado, as
reivindicacdes anticlericais de jacobinos, macons e positivistas, e, de
outro, as exigéncias catdlicas emitidas por uma pequena, mas
prestigiada elite eclesidstica de alcance nacional, e mesmo
internacional em virtude das ligacdes cada vez mais estreitas com a
Santa Sé. Porém, com esse decreto o governo provisério republicano
nao agradou os anticlericais, os anticatolicos e os préprios catoélicos,
desencadeando um periodo de debates e discussfes sobre matéria
religiosa, permeado de conflitos e tensdes, que s6 foi encerrado, no
plano constitucional, em 24 de fevereiro de 1891, com a promulgacéo
da primeira Constituicdo republicana do Brasil. (AQUINO, 2012, p.
149).

O foco central deste debate recaia, precisamente, sobre a impossibilidade de a
Igreja ensinar seu catecismo nas escolas publicas, por meio do ensino religioso,
disciplina que viria a ser extinta pela Constituicdo de 1891. Demerval Saviani (2013)
indica que a Igreja empreendera a partir de entdo uma campanha em defesa da volta
do ensino religioso, mote que inspirou boa parte do laicato catélico na defesa de sua
fé. (2007, p.179) O ensino religioso era visto, neste contexto, como ensino da moral
catélica. Podemos ver isso ja na Pastoral Coletiva do Episcopado brasileiro, de 1890,
na qual defendia-se que a laicizacdo do Estado brasileiro ndo deveria operar uma
espécie de “jacobinizagdo” de nossa vida social, notadamente pela abolicdo da
“religido nas escolas” (CURY, 2001, p. 94).

Assim, na Carta Pastoral de 1890, os bispos de entdo afirmavam o seguinte:

Reclamamos (...) contra a exclusado de todo o ensino religioso nas
escolas publicas. E doloroso para os nossos coragdes de Bispos
gue a lei civil force professores catélicos a calar diante de seus
alunos o santo nome de Deus, (...) comoventes ensinos de nossa fé,
tdo aptos por sua natureza a insculpir naquelas tenras almas os
principios eternos (...) contra os que escandalizam os pequeninos!
Que maior pedra de escandalo que a irreligido na escola? Eduque-se
no ateismo a geracao que desponta, e bem depressa (...) aparecerao
estiolados pelo vicio esses coragdes juvenis, em que a religido e a
Patria depositardo as suas mais fagueiras esperancas! Que
tremendas maldig6es cairdo sobre o0 nosso caro Brasil, se ele se tornar
réu de tdo enorme crime! A perspectivado futuro que nos aguarda,
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com semelhante método de educacdo que suprime pela base
todo o elemento da moralidade, enche de inquietacdo o coragéo
dos pais de familia verdadeiramente dignos de tdo belo nome.
(CARTA, 1890, Apud MOOG, 1981, grifo meu)

Por este trecho compreendemos que j& no inicio da republica a elite eclesiastica
romana enxergava no ensino religioso a fonte da qualidade moral do povo brasileiro,
identificando em sua supresséo a ruina da nacdo. Tal compreenséao acerca do ensino
religioso gozou longa duracéo entre sacerdotes e leigos no Brasil, conforme podemos
observar em artigo do Padre Guilherme Boing?’ de 1935, no periodo varguista:

A decadéncia de nosso tempo atual abriu os olhos de muitos, até
mesmo aos estadistas modernos, fazendo com que compreendam
gue a civilizagdo ndo se pode basear num progresso puramente
material e cientifico. O ateismo, a educacdao leiga sem Deus trouxe um
caos de ideias a humanidade, que a levou a perder o rumo certo na
vida. As fraudes particulares e oficiais aumentaram em um ndmero
assustador, a criminalidade e os escandalos publicos cresceram de
modo lamentavel e o préprio progresso econdmico e industrial tornou-
se, por falta de diretrizes morais, a fonte de miséria e crise universal.
Dai que pouco a pouco as nagdes mais civilizadas véo
reconhecendo a necessidade de uma educacdo moral, que so é
possivel pela introducdo do ensino religioso nos institutos
pedagogicos. Pela Nova Carta Magna [Constituicdo de 1934] ha
pouco promulgada, foi oficialmente reconhecida esta necessidade
para o nosso povo. (REVISTA BRASILEIRA DE PEDAGOGIA, outubro
de 1935, n°16-20, p. 186, grifo meu)

Trata-se da elaboracdo de uma construcdo discursiva que busca dar
justificativas historico-religiosas para problemas candentes da sociedade de entdo.
Tais religiosos buscavam construir no plano das disputas politicas a necessidade de
uma educacdo moral catdlica, entendida por eles como ensino do catecismo.?®
(CURY, 2004)

Fica patente nas afirmacfes do padre Boing a compreensdo de que a

sociedade urbano-industrial e 0s comportamentos que suscitava a época eram lidas

27 Sacerdote Catolico da cidade mineira de Alfenas. Boing escreveu diversos artigos na Revista
Brasileira de Pedagogia, porém, sua maior notoriedade nos meios catdélicos se deveu a obra Sociologia
Cristd, escrita em dois volumes (1938 e 1939). S&o escassos os dados biograficos sobre o autor,
contudo, € possivel perceber em seus textos que era proximo ao padre Alvaro Negromonte e que, além
disso, dedicava-se também a causa da educagdo, 0 que expressou em diversos momentos
demandando um catecismo que conciliasse a moral cristd e os métodos renovados de ensino.
Negromonte parece ter cumprido este papel. Ndo foram encontradas informag6es sobre nascimento
ou morte do autor.

28 O que ja havia sido orientado ao laicato, também, por D. Leme. Em 1916 ele escrevera a “Carta
Pastoral ao Clero e fiéis da arquidiocese de Olinda”, um documento que a bem da verdade tinha
destinacéo nacional, dado o prestigio de D. Leme a época, e que conclamava o laicato a pelejar pelo
ensino religioso catdlico nas escolas publicas.
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como uma ameaca a cristandade e sua moralidade. Tal leitura de mundo sé foi
possivel, no periodo, porque ao longo das primeiras décadas de nossa experiéncia
Republicana, notadamente a partir do século XX, ocorreu no Brasil um processo de
urbanizacdo e industrializacao responsavel por mudar significativamente os padrées
de comportamento da sociedade brasileira (CARVALHO, 1998). Contando com a
presenca de operarios nas ruas; muitas vezes adeptos ao socialismo e ao
anarquismo; bem como moradores de rua e mesmo individuos envolvidos com a
criminalidade, os educadores catdlicos sentiam-se impelidos a moralizar, desde uma
perspectiva crista, os sujeitos dessa nova sociedade. (CARVALHO, 1998)

Em termos mais precisos, 0s grupos de intelectuais catolicos do periodo,
fossem eles leigos ou religiosos, passaram a defender a padronizagdo dos costumes
com um controle mais efetivo dos comportamentos. Ambicionava-se, em outras
palavras, conformar os individuos das novas geracdes aos padrées comportamentais
conservadores, notadamente pela subsuncao dos valores pudicos do catolicismo ao
estilo de vida urbano que surgia. Para tal, as proposi¢cdes quanto ao ensino de uma
moral catolica ganharam corpo e ocuparam as paginas de jornais, revistas e livros
dedicados a temética. Nesse sentido, a publicacdo a seguir, presente na revista A
Ordem?®, da pistas dos sentidos que assumiam as proposi¢ées para a conformacao
dos costumes pela moral catoélica. Embora seja uma citacdo longa, vale sua leitura
pela riqgueza com a qual nos permite confrontar as praticas catolicas de moralizagédo

do periodo:

A atuacgdo direta da Igreja, no campo social, se justifica porque a
sociedade deve conceder ao homem condi¢gdes de vida que lhe
permitam realizar, de modo pleno, 0s seus destinos ultimos. E como
estes representam o dominio especifico da Igreja, nada do que
constitui ou prepara para ela, pode ser estranho as funcdes da Igreja.
Esta promove, pois, a organizacdo de instituicbes e movimentos que
tenham por fim a elevagéo do nivel social, a prevencéo e a cura dos
males sociais. De modo que podemos distribuir esta primeira
categoria, sob que se manifesta a acao social catélica, em instituicoes:
a) de caréater preventivo; b) de caréter curativo; c) de caréter

29 Na década de de 1920, diante do processo de urbanizacdo e ascensdo dos movimentos sociais no
Brasil, dom Sebasti&o Leme, arcebispo do Rio de Janeiro, capitaneou amplos setores do catolicismo
no intento de “recatolicizar” o Brasil. De tal movimento foram originados revista A Ordem, em 1921, e o
Centro Dom Vital, em 1922, ambos sob a gestdo de Jackson de Figueiredo. [...] Com a morte de
Jackson, ambas as instituic6es passaram a ser dirigidas por Alceu Amoroso Lima, também conhecido
pelo pseudénimo Tristdo de Ataide. Com grande enfoque na acdo cultural por tais instituicdes, Lima
buscou formar por meio delas uma cultura letrada catélica de maior envergadura em nosso pais. Fonte:
http://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/primeira-republica/ORDEM,%20A. pdf Acesso em:
01/05/2020 as 19:03.
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progressivo. As primeiras visam impedir os males sociais, pela
defesa da saude, pela assisténcia moral, pelo amparo a familia, pela
aproximacao das classes sociais, pela disseminacdo de auxilios
materiais, pela preservacao da infancia, pelo divertimento moralizado
etc. Desde as Ligas da Decéncia — que visam moralizar o cinema e o
teatro, até a revista ou o jornal catélico, que reagem contra a ma
imprensa — ha toda uma gama de obras sociais da Igreja que visam
prevenir os males sociais. Outra categoria de obras visa curar estes
males. E temos j4 entdo os hospitais, os asilos, os orfanatos, os
institutos para a infancia abandonada, os recolhimentos para
mendigos, as casas de regeneracdo moral, e toda uma série de outras
obras com o mesmo caréater, entre as quais ndo podemos silenciar
essa admiravel rede de amparo a pobreza envergonhada, ou de
dignificacao do pobre, da fraternidade humana, que é a obra prima de
Ozanam, as conferéncias de S. Vicente de Paulo. Temos, enfim, as
obras a que chamei de carater progressivo. Visam estas diretamente
promover uma melhoria nas condigbes econdmicas, intelectuais e
morais da sociedade. E para isso promovem, em cada um desses
terrenos, obras sociais e instituicbes com esse objetivo. Os sindicatos
operarios cristdos, 0 movimento cooperativista ou as caixas de
compensacao e salario familiar séo obras sociais catélicas que visam
0 progresso econdmico da sociedade. A Igreja organiza estas
instituicdes, vale por sua eficiéncia préatica e visa com elas contribuir
para o reino da justica social. Longe de julgar que o dominio das
relacbes econdbmicas ndo € de suas atribuicbes, mostra a Igreja,
praticamente, que o problema econémico esté diretamente ligado ao
destino e a vida de cada homem, de cada familia, de cada povo, de
modo que ndo lhe é estranho de modo algum. E faz 0 mesmo no
dominio das relagdes intelectuais e morais, organizando circulos de
estudo, escolas, universidades, congregacdes de leigos, movimentos
de toda ordem que visam, diretamente, 0 progresso social de cada
nacionalidade a que se aplica. Promove, pois, a Igreja, diretamente,
como demonstragdo patente de sua acdo na sociedade, todo um
conjunto de obras sociais, que visam prevenir, remediar ou melhorar
as condi¢des deficientes da sociedade. E isso ela o faz, independente
dos regimes politicos e a margem deles. Seja qual for o regime politico
gue vigore em um determinado pais, procura a Igreja, invariavelmente,
agir no terreno social, independente das instituicdes politicas em vigor.
E dai uma triplice atitude do Estado, em face dela e dessa sua
intervencdo na sociedade: a) ou a hostilidade; b) ou a indiferenca; c)
ou a cooperacao. (A ORDEM, ano XVII, jan-jun de 1937, n XVII, P.37-
39, grifo meu)

Talvez o ponto chave para a compreensao do excerto que acabamos de citar

seja justamente a alegacdo de que a atuacéo da Igreja no campo social se justifica

por ela ser a “detentora” dos fins Ultimos da vida humana. Trata-se, em outros termos,

da ideia que acompanha a Igreja por séculos de que tal instituicdo tem o monopalio

da “salvagao” ou, de outra forma, de uma espécie de controle sobre o “sagrado

verdadeiro”. Esta ideia estrutura toda a fala de Alceu Amoroso Lima, sendo a base

LT3

pela qual tenta legitimar as a¢des “preventivas”, “curativas” e “progressivas” da Igreja.
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Sobre as ditas acdes preventivas, destaca-se a “assisténcia moral” e o
“divertimento moralizado”, expressos pelas “Ligas da Decéncia” por um cinema e
teatro “moralizados”, bem como jornais e revistas ativos no combate ideologico. A
rigor, trata-se de meios para exercer o controle ideoldgico dos comportamentos em
sua maxima poténcia, regulando inclusive os momentos de lazer dos individuos. O
combate ideol6gico nas diferentes midias® representava, junto a tudo isso, um
controle das consciéncias dos fiéis.3!

As ag0es curativas, por outro lado, exemplificam as a¢0es caritativas da Igreja,
gue visavam integrar pessoas em situacdo de vulnerabilidade social ao escopo
comportamental pela Igreja demandado. Tais acdes sdo exemplificadas pelos
orfanatos, hospitais, asilos e “casas de regeneragdo moral™?,

Com relacdo as agbes progressivas, por seu turno, Lima expde que seriam
“obras sociais” dedicadas a “melhoria nas condigbes econbmicas, intelectuais e
morais da sociedade.” Para tal, cita “sindicatos operarios cristdos, o movimento
cooperativista ou as caixas de compensacao e salario familiar’. Lima afirma ainda que
a Igreja “faz o mesmo no dominio das relagdes intelectuais e morais”, vindo a
organizar “circulos de estudo, escolas, universidades, congregacbes de leigos,
movimentos de toda ordem que visam, diretamente, o progresso social de cada
nacionalidade a que se aplica.” Ou seja, a acdo social da Igreja, nos termos expostos
por Amoroso Lima, expressa um controle ideoldgico sobre os individuos ndo apenas
em suas praticas sociais, mas também em suas proéprias identidades.

A “agado progressiva” visava justamente a dar um direcionamento para o
pensamento do homem, para sua personalidade. Tencionava conforma-lo aos
padrbes antropolégicos estabelecidos pela doutrina catélica. Propunha-se a
operacionalizar, de fato, a hegemonizacdo ideolégica do catolicismo pela
implementacdo do imaginario moral catolico. De outra forma, dar a ver o que

Castoriadis (1997) indicara quanto a ideologia, ou seja, elaborar uma racionaliza¢éo

30 Jornais impressos e revistas, programas de radio e expressoes artisticas no teatro, entre outros. As
acOes culturais dos catdlicos eram sentidas principalmente nos grandes centros urbanos, com a
formacao das elites educadoras da Igreja, cuja fungdo era espraiar tais ensinamentos por todo o pais.
Para aprofundamento sobre a circulacéo do ideéario catélico no periodo ver (CARMINATI; SILVA, 2019)
31 Sobre controle do lazer pelo cristianismo, ver a enciclica Rerum Novarum de Le&o XIIl. (LEAO XII.
1891, p.36)

82 Com relacao a esta instituicdo ndo encontramos fontes que pudessem explicitar de maneira concreta
0 que eram. Ha indicios de que tenham sido casas para a reinsercédo de ex-detentos na sociedade.
Contudo, podem referir-se também ao trabalho com mulheres em situacdo de prostituicdo. Ver
(D’ELBOUX,1953)
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sistematizada de um conjunto de formula¢gdes simbdlicas quanto a moralidade que era
préprio do grupo catolico, valendo-se largamente para tal da institucionalidade da
Igreja.

Sobre este processo de institucionalizagdo, deve-se salientar que consistia,
naquele contexto, em proposicdes para a sujeicdo da sociedade brasileira a
autoridade papal, com todas as implicacbes politicas, econémicas e sociais dela
decorrentes para as necessidades de ordem e controle das nagoes.

Fato € que os educadores catolicos de entdo reagiam, justamente contra as
mudancas na educacdo e na cultura encetadas por intelectuais vinculados ao
liberalismo®3, compreendido em sua dimensédo politico-filoséfica. Por sua vez, os
liberais se organizaram, inclusive em termos institucionais, para fazer frente a
ingeréncia da Igreja Romana no ambito da educacéo publica brasileira, formulando
propostas préprias quanto ao ensino da moral, pensada por eles em termos laicos.
Como contraponto a organizagdo dos grupos liberais, os catdlicos se articularam

também em termos institucionais, o que vemos na afirmacéo de Ana Palmira Casimiro:

Considerando a educacdo uma &rea estratégica, os catolicos
esmeraram-se em organizar esse campo criando, a partir de 1928, nas
diversas unidades da federagcdo, Associagbes de Professores
Catdlicos, que vieram a se aglutinar na Confederacdo Catodlica
Brasileira de Educacéo. (CASIMIRO, p. 86, 2010)

A instituicdo de tais 6rgdos como espacos privilegiados para a militancia
catblica pela cristianizacdo da intelectualidade e da sociedade de um modo mais
alargado, nos da mostras da forca com a qual a Igreja Catdlica buscou
contrabalancear a perda do status de Igreja do Estado brasileiro. (AQUINO, 2012).

Tratava-se, a rigor, a pugnar pelo restabelecimento da hegemonia
institucionalizada da Igreja no ambito sociedade brasileira. Tais disputas fazem
ressaltar conflitos tacitos nos quais grupos de extracao ideologico-temporal distintas
digladiavam-se pelo dominio das crencas e dos comportamentos dos sujeitos. Era o

embate pela consagracédo de uma ideologia dominante.

2.2 Qual moral? A de Alceu Amoroso Lima?

33 Bem como outras extracdes de pensamento, como 0 anarquismo, o socialismo e o positivismo.
(NAGLE, 2009)
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As obras que tomaremos como objetos de estudo nesta e na proxima sessao,
respectivamente, foram produzidas em periodo nevralgico acerca dos debates sobre
a laicidade da educacéo estatal. Debates Pedagdgicos, de Alceu Amoroso Lima, foi
publicado em 1931, ano seguinte a Revolucdo de 1930; A Escola Nova (1932), de
Jonathas Serrano®*, fora publicada um ano apés a volta do ensino religioso com o
Decreto de 1931; ja A Pedagogia do Catecismo (1938), do Pe. Alvaro Negromonte3®,
viera no ano subsequente ao golpe varguista de 1937.

Acentuou-se no Brasil, desde 1930, o debate sobre a pertinéncia ou ndo de se
estabelecer o ensino religioso dentro do ensino publico estatal nacional, muito em
razdo da nova constituinte. Alceu Amoroso Lima, importante lideranca leiga do

catolicismo, pugnava pelo ensino religioso nos seguintes termos:

Em breve vai reunir-se a proxima Constituinte e nela veremos entao
qual das duas correntes, que a Revolugdo de 1930 apresenta,
consegue prevalecer sobre a outra, a ndo ser que ambas prevalegcam
ou ambas se anulem e continuemos como até hoje no mesmo
confusionismo, no mesmo ecletismo, na mesma extralimitacdo de
todos os valores como dizia 0 nosso Jackson e como eu temo que
venha a suceder. Pouco importam, porém, esses temores. Precisamos
€ trabalhar para que eles sejam infundados e para que os principios
basicos da ordem social cristd venham de novo informar a nossa
Constituicdo Politica. E preciso, entretanto, que ao menos alguns
pontos estruturais sejam incorporados ao novo estatuto politico, que
nos vai reger. E esses pontos devem ser muito gerais, mas bem
explicitos em sua positividade, como passo a enumerar: (...) Que o
ensino religioso catdlico seja novamente incorporado ao N0SSo ensino
primario e secundario oficial, com as garantias necessarias as
confissdes nédo catdlicas. E que os seminérios de formagéo sacerdotal,
salva a sua dependéncia das Autoridades Eclesiésticas, fagam parte
da Universidade, como um ramo de ensino superior. (A ORDEM, ano
X, dez de 1930, n. 10, p.195-196)

%4Jonathas Archanjo da Silveira Serrano era filho do capitdo-de-mar-e-guerra e senador Frederico
Guilherme Souza Serrano e de Ignez da Silveira Serrano. Nasceu no Rio de Janeiro, em 1885, e faleceu
em 1944. Estudou no Externato de Gymnasio Nacional, indo posteriormente para a Faculdade de
Direito do Rio de Janeiro. Foi professor e diretor da Escola Normal, professor substituto da Faculdade
de Direito do Rio de Janeiro, catedratico em Histdria do Colégio Pedro Il e membro do Instituto Histérico
e Geografico Brasileiro (IHGB). Além dessas atividades, também atuou elaborando pareceres na
Comiss&o Nacional do Livro Didatico, de 1941, do entdo ministro Gustavo Capanema (JOSE DA SILVA,
2011, p.14; FREITAS, 2006, p.141).

35 O Pe. Alvaro Negromonte, posteriormente Monsenhor, nasceu no interior de Pernambuco no ano de
1901. Ingressando no Seminério de Olinda aos 13 anos, foi ordenado Padre em 1924, dirigindo-se em
seguida para Minas Gerais, onde construiu certo prestigio por sua vinculagdo com a causa da educacgéo
desde uma perspectiva catolica. Posteriormente, foi para o Rio de Janeiro, lugar no qual sedimentou
sua reputacdo como referéncia em estudos ligados ao catecismo catdlico. Foi indicado como camareiro
secreto do Papa Pio Xl. Fonte: «Livros E Revistas Para Educadores: A Produg¢@o Impressa Do
Monsenhor Alvaro Negromonte». XI Congresso Nacional de Educacéo; LIMA, Daslan Melo (4 de abril
de 2015). «.: De Timbauba Para O Mundo. '. Consultado em 18 de fevereiro de 2020
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Ja pelo lado liberal, a compreenséo acerca da necessidade do ensino religioso

ia em direcdo diametralmente oposta, como vemos numa matéria de jornal:

Como ia dizendo: os paladinos do império novo da Igreja sobre o
Estado, ndo trepidam em envergonhar 0 nosso pais perante 0 mundo,
contanto que possam continuar a ser mandachuvas politicos.
Enganando eles as veleidades do senhor cardeal, aproveitam-no para
galgar os rendosos postos politicos, dos quais eles ndo sao 0s mais
dignos, visto que ndo lutam pelo bem estar da patria, e sim, tdo
somente, pelo lucro material que dai se pode advir. E tdo somente
para este fim que la nas alterosas implantaram o ensino religioso nas
escolas. Religido, eles, desgracadamente néo a tem. Felizmente, em
todo o Brasil levanta-se e grita-se pela liberdade de consciéncia e de
cultos. Nao sera facil aos que assaltarem aos poderes alheios por
intermédio da religido catdlica a implantacdo da religido do Estado. O
Brasil ndo pode recuar. A evolugédo é uma lei incoercivel. A todos os
padres, que expulsos de Portugal, da Espanha e do México, onde s6
€ permitido um padre para cada cem mil habitantes, o Brasil tem aberto
os bragos: e qual é a paga que eles nos estdo dando? Querem solapar
as instituicdes liberais do pais, para o entregar ao dominio de Roma.
Como se lhes permite a se imiscuir nas questdes politicas do pais?
Qual é o esfor¢co material que eles produzem para ganhar o pdo de
cada dia? Nao estao eles, e para isso chamamos fraternalmente a sua
atencdao, preparando para si 0 mesmo que prepararam na Espanha e
no México? (CORREIO DA MANHA, 1933, p. 5)

Esse texto de Frederico Finger foi publicado ap6s Getulio Vargas ter realizado
uma espécie de compensacdo ao grupo catdlico, pelo apoio que dera a ele na

Revolucao de 1930. Assim, Vargas determinara em decreto de 1931 que:

Art. 1° Fica facultado, nos estabelecimentos de instru¢do primaria,
secundaria e normal, o ensino da religido.

Art. 2° Da assisténcia as aulas de religiao havera dispensa para os
alunos cujos pais ou tutores, no ato da matricula, a requererem.
Art.3° Para que o ensino religioso seja ministrado nos
estabelecimentos oficiais de ensino é necessario que um grupo de,
pelo menos, vinte alunos se proponham a recebé-lo. (DOU, 1931,
p.1791)

Finger referia-se em seu artigo, ao estabelecimento do Ensino Religioso no
ensino publico mineiro em 1928 e que, por forca do Decreto de 1931 ja vigorava
nacionalmente, mas que apesar disso poderia ser revogado através da constituicao
que naquele momento estava em elaboracdo. O ensino religioso acabou sendo
incorporado como disciplina de oferta facultativa no ensino publico brasileiro pela

Constituicdo de 1934, sendo a matricula do estudante também facultativa, mas a
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familia.®® O advento do Estado Novo, em 1937, ndo mudou tal situagédo, pelo contrario,
catélicos e catélicas passaram a servir como ideélogos do novo regime. Percebemos,
com isso, a forca de articulac@o politica que o grupo catdlico conseguiu estabelecer
junto as autoridades, ampliando sua relevancia na correlacdo de forcas que se
estabelecia entre ele e grupos laicos como por exemplo o dos liberais. Devemos
ressaltar que tal feito politico s6é fora possivel gracas ao concomitante
empreendimento intelectual realizado por sacerdotes e leigos na promoc¢édo da fé
catolica.

Ao inicio da década de 1930, alguns intelectuais catélicos®’ empregaram
esforcos para caracterizar o teor da moral catdlica. Abordaremos aqui um caso que
entendemos ser significativo, com intuito mesmo de matizar as nuances internas
dentro do grupo catolico quanto ao ensino da moral. Trataremos das ideias de Alceu
Amoroso Lima, principal articulador do laicato na Restauragéo Catdlica, e que buscou,
sob o pseuddnimo de Tristdo de Athayde, definir o contetdo da filosofia moral catélica
no livro Debates Pedagdgicos®® (1931).

Esta obra é uma colecao de artigos escritos e publicados ainda em 1931, por
ocasido dos debates acerca do decreto varguista sobre o ensino religioso. Ela tem
como contexto mais imediato os debates travados na imprensa por conta da
reinsercdo do ensino religioso no ambito do ensino publico, medida considerada
polémica. No texto destacam-se 0s seguintes topicos: defesa dos principios que
deveriam orientar a préatica dos educadores catolicos, oposi¢cdo aos defensores da
educacdao laica, discusséo sobre a reestruturacdo do sistema de ensino do pais em

todos os niveis, bem como trabalho pela formacao de uma elite intelectual vinculada

36 Havia, ao que parece, um artigo que deixara os catélicos revoltados, que era a possibilidade de o
governo federal extinguir o ensino religioso a qualquer momento.

37 Além de Alceu Amoroso Lima: Alfredo Baltazar da Silveira, J. de la Vassiére, Monsenhor de Vuyst,
Pe. Carlos Ledncio, Pe. Guilherme Boing. Todos estes intelectuais produziram teorizagcdo acerca da
moral catélica, embora muitas vezes de maneira esparsa, pouco sistematizada e com posi¢des
concordes. Vale lembrar que Vassiére e 0 Monsenhor de Vuyst eram estrangeiros, contudo, segundo
indica a documentacédo, foram largamente apropriados pelos intelectuais catélicos brasileiros. Embora
com publicagdes mais ao final da década de 1930, eram muito lidos pelos pensadores catélicos do
Brasil. Para mais aprofundamento ver, respectivamente: Revista Brasileira de Pedagogia. 1935, p. 339-
345 e; Revista Brasileira de Pedagogia. 1937, p. 184-187.

38 O livro é composto por uma Introducdo e por 14 artigos: 1. Conceito de Universidade; 2. Post-
scriptum; 3. Reforma Universitaria; 4. Sciencia e Scientismo; 5. Ainda a Universidade; 6. Deus e a
Escola; 7. Primeiras Objeccdes; 8. Educacédo Religiosa; 9. Protestos Protestantes; 10. Religido e Escola
Activa |; 11. Religido e Escola Activa Il; 12. Philosophia Pedagogica I; 13. Philosophia Pedagogica ll;
14. Pedagogia Psychanalytica (JUNIOR, 2014, p.107-108)



41

aos valores e principios catolicos, e que estivesse disposta a ser combativa no campo
educacional. (JUNIOR, 2015, p.107-108)

O livro em questédo retoma tema comum a quase todos os textos catélicos do
periodo, em que se postula uma espécie de corrupcao filosofica nas teorias
educacionais laicas. E possivel detectar nele, nesse sentido, a proposta de
recuperacao e de revitalizacédo da funcao filoséfica para a educacao moral, tarefa que
deveria caber a pedagogia catdlica, em todos os niveis de ensino. O ensino moral
catdlico seria, por esta logica, o elemento capaz de integrar as diferentes disciplinas,

como componente tradicional indispensavel a nacionalidade brasileira, de modo que:

E a moral religiosa é fundada sobre a nocao de dever, que é a negacao
da passividade, da inércia e do egoismo. (..) A “disciplina moral’
catolica ndo é formada no temor do inferno e na esperancga do ceéu (...)
A recta-ratio é a base de toda a nossa moral. E a moral natural
sobrenaturalizada. E a moral a que chegamos pelo esforco da razéo
pura e que os ensinos da revelagcdo vieram apenas completar,

totalizar. (ATHAYDE, 1931, p. 112 e 115, aspas e grifo do autor)

Uma primeira observacdo de tais assertivas poderia nos causar a impressao
de ser Lima um partidario da ética kantiana, sob a forma de seu imperativo categérico.
A mencéo a termos como “nog¢ao de dever”, “razdo pura” e mesmo a nogao de recta
ratio formulada por Cicero®® (106 a.C — 43 a.C), poderia nos levar a crer que Amoroso
Lima situa-se dentro do campo catélico como um defensor da chamada ética
deontoldgica.

A nocao de “dever” empregada pelo pensador carioca relaciona-se ndo apenas
com o dever ser “bom”, por ter a “obrigacdo moral” de ser bom, independentemente
das consequéncias disso. O “ser bom”, para Lima tinha finalidades imediatas.

Primeiramente, o sujeito deveria ser bom para se unir com Deus, assim:

Mas ndo sendo a crianga o fim Ultimo da escola e apenas o fim
imediato, ndo temos que considerar 0 prazer em si e sim também o
proveito. Pois, a crianga por seu lado, tem um fim a alcancar, e esse é
um fim moral. De modo que, no exemplo concreto que tomei, 0 prazer
da literatura, ndo esteja em desacordo com a finalidade Ultima, a
elevacéao espiritual da personalidade, a sua unido com Deus. (LIMA,
1931, p. XVII)

39 Marco Tulio Cicero (107 a.C. - 43 a.C.) foi um importante fil6sofo, escritor, advogado e politico
romano. Foi considerado um dos maiores oradores da Roma antiga. Fonte:
https://www.ebiografia.com/marco_tulio_cicero/ Acesso em: 14/04/2020 as 18:00. A expressédo recta
ratio esté situada dentro da obra De legibus, escrita no século | a.C., e refere-se a uma razao humana
universal, a-geografica e a-historica. Fonte:
http://www.ablj.org.br/revistas/revistad/revistad%20RECTA%20RATIO.pdf Acesso em: 14/04/2020 as
18:15
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Unido com Deus, aqui, € mais do que ter uma epifania como funcéo ultima da
literatura. Amoroso Lima constroi seu argumento segundo uma ordem hierarquica de
finalidades. A fruicdo na leitura, ou mesmo na aprendizagem, estd em sua obra

subordinada a uma de maior relevancia para seu pensamento, qual seja:

N&o chegamos, portanto, a um espiritualismo abstrato, fundado
apenas na razdo ou no coragdo do proprio homem. E sim a
subordinacdo da instrucdo a educacdo e desta a cultura, por meio
também de uma hierarquia crescente de formacgdo psiquica
subordinada a intelectual e essa a moral. Tudo isso unificado na
finalidade dltima do homem, a qual ndo é um ideal abstrato e sim um
ser concreto, o Ser em Si, o Deus Vivo que se fez homem para nos
salvar. A educacéo religiosa, portanto, € a chave da filosofia, a ciéncia
e a arte pedagogica. (LIMA,1931, p.XIl)

Amoroso Lima deixa claro, nesta passagem, que sua razao nao coincidia com
a “razao pura” de forma exata. O intelectual em questao pensava a razao como um
tipo de lei universal que permitiria a comunicagéo entre 0 homem e a divindade, dai a
mencao anterior a recta ratio de Cicero. A rigor, a educacao moral catélica seria
tutelada pelos ditames da religido, conforme o autor salienta ser a educacéo religiosa
a “chave” para a filosofia, para a ciéncia e para a prépria pedagogia. Tais
consideracdes parecem indicar que Lima opera uma adaptacdo da ética deontoldgica
kantiana ao télos contemplativo. No entanto, a citacdo a seguir nos da pistas da

verdadeira filiagdo ética assumida por Amoroso Lima:

A filosofia da escola nova, tal qual apresenta o senhor Lourengo
Filho*, é uma filosofia falsa, que ndo fara sendo agravar os males
pedagdgicos de que sofremos. Os métodos da escola nova, porém,
contém muita coisa de excelente que convém utilizar e pér em prética
a luz dos principios de uma boa filosofia pedagdgica. Tanto mais
guanto o intelectualismo, contra o qual tanto se insurge o sr. Lourengo
Filho, é o falso intelectualismo do século XVIII ou quando muito o
racionalismo cartesiano. O intelectualismo aristotélico-tomista é outra
coisa, que alids mostra o senhor Lourenco Filho desconhecer, e dele
nao derivaria nenhum dos males que ele mesmo vé no intelectualismo
espurio dos racionalistas pés-cartesianos. (LIMA, 1931, p. 162)

40 Nesta parte da obra, Amoroso Lima exple largamente em dois capitulos sobre a “Filosofia
Pedagdgica” suas criticas a filosofia da educagéo de Lourengo Filho expressa na obra Introdugéo ao
Estudo da Escola Nova de1930.
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Lima filia-se, a bem da verdade, a moral teleoldgica do tomismo-aristotélico*!, muito
em razéo de enxergar na moral liberal*?> o que chamou de “materialismo filoso6fico” ou
“naturalismo integral” e que correspondia, na pratica, a uma ontologia nao
transcendente. Assim, ele se expressava sobre tais premissas “materialistas” nos

seguintes termos:

Quem olha estes fenbmenos de um ponto de vista um pouco superior
e sintético, vé facilimente que se trata de um movimento generalizado
gue vai lenta ou precipitadamente atingido todos os dominios do
pensamento e da acdo e de que a pedagogia € apenas um dos
aspectos mais patentes. A tendéncia dominante é daquele naturalismo
integral, que vai ganhando terreno ou antes evoluindo segundo as
potencialidades ocultas em seu organismo, e cujas raizes primeiras
vamos encontrar na cisdo nominalista da filosofia medieval.
(LIMA,1931, p. 138)

Ocorre que o medo de Amoroso Lima quanto a este “naturalismo integral” tinha

origens precisas, como vemos na sequéncia da passagem:

Nominalismo medieval, humanismo renascentista, racionalismo
enciclopédico, naturalismo burgués, materialismo proletario — essas
varias fases da ruptura da inteligéncia humana com o ser objetivo
constituem uma engrenagem de dentes inflexiveis. Quem comecga e
quer ser ldgico, é levado inexoravelmente ao fim da cadeia. Estamos,
alids, chegando ao fim dela e o inicio da fase revolucionaria de nossa
cultura ocidental é também o fim da heresia filos6fica de Guilherme de
Occam, no século XIV. Nao seria um paradoxo dizer que o
comunismo*® é a consequéncia direta do nominalismo. (LIMA,1931,
p.138-139)

41 Pio XlI, em 1929, ja indicava que a filosofia educacional catolica deveria ser de base aristotélico-
tomista, indicando que o méaximo objetivo da obra da educacéo cristd seria, em Ultima andlise,
“assegurar o Sumo Bem, Deus, as almas dos educandos, e a maxima felicidade possivel, neste mundo,
a sociedade humana.” Pio XI defendia a formacéo de jovens que fossem colaborativos a sociedade
civil, retomando S. Jodo Crisdstomo com seu objetivo de “formar costumes” nos jovens. Para mais ver:
(P10 XI. 1929, P.3)

42 Sobre a critica catolica a moral liberal, é significativo as seguintes afirmacdes de PIO XI: “Somente
uma rigida disciplina dos costumes, energicamente apoiada pela autoridade publica, poderia ter
afastado ou mesmo prevenido tdo graves inconvenientes; mas infelizmente essa faltou. Quando
comegou a aparecer 0 novo regime econdmico, tinha o nacionalismo penetrado e lancado raizes em
muitas inteligéncias; por isso e ciéncia econdmica, que entdo se formou, prescindindo da lei moral,
soltava as rédeas as paix6es humanas. E assim sucedeu, que mais do que antes, muitissimos néo
pensavam sendo em aumentar por todos os modos as suas riquezas; e procurando-se a si mais que
tudo e acima de todos, de nada tinham escrapulo, nem sequer dos maiores delitos contra o préximo.
Os primeiros a entrar por este caminho largo que leva a perdigcao, granjearam por sua vez e facilmente
muitos imitadores da sua maldade, ja pelo exemplo de um éxito aparente, ja pela insolente pompa das
suas riquezas, ora metendo a ridiculo a consciéncia dos outros, como se estivesse agitada de vaos
escrupulos, ora finalmente conculcando os competidores mais conscienciosos”. [P1O XI. Quadragesimo
Anno. 1931, p.31]

48 O comunismo, ou as doutrinas socialistas de um modo geral, eram largamente combatidos pela Igreja
Catdlica. Alegando que os comunistas seriam invejosos e defensores de se entregar todo o controle da
sociedade ao Estado, Ledo XIII criticava duramente a capacidade das doutrinas de esquerda
estruturarem a sociedade, pressupondo que elas, pelo contrério, a subvertiam. (LEAO XII1,1891, p.2)
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Lima atribuia, portanto, ao “naturalismo burgués” do movimento que o liberal
Lourenco Filho representava, a pecha de ser um estagio para o comunismo, tido aqui
como grande mal para a sociedade. Nas paginas que se seguem, o pensador carioca
continua sua escrita adjetivando o pensamento de uma série de educadores em
termos afins com a critica que impetra a Guilherme de Occam#4, talvez com tintas

mais fortes, como se Vé:

Aqui s6 nos é dado apontar os dois extremos da cadeia. E veremos,
alids, mais adiante, que Nartop, Kerschensteiner ou Dewey, 0s
filosofos do sociologismo pedagdgico ainda ndo sao o extremo da
cadeia, se bem que sejam os Unicos que chegaram as nossas plagas,
trazidos pelos ‘reformadores’ e ‘modernizadores’ de nossa pobre
pedagogia, abandonada sempre a todas as mitografias, a todos os
utopismos que os “espiritos modernos” de cada época vao nos
impingindo. Pois todo o mundo ja sabe que o Brasil ndo podia ficar
imune ao grande flagelo naturalista, que desde Tobias Barreto e Sylvio
Romero temos implantado em nosso meio e vai corroendo pouco a
pouco todas as células sadias de nossa nacionalidade. O naturalismo
pedagdgico data de pouco tempo entre nds, pois também fora daqui,
nos paises onde costumamos receber beatificamente todas as
inovagoes do “Zeitgeist”, data o movimento deste século e sobretudo
de depois da guerra. Foi em S&o Paulo, com o sr. Sampaio Doria, creio
eu, que o movimento comecgou e hoje em dia vai conquistando o Brasil
inteiro com a rapidez de uma mancha de 6leo. (LIMA, 1931, p.140-
141, aspas do autor)

Por este excerto compreendemos como Alceu Amoroso Lima pensava 0s
liberais e sua filosofia pedagdgica, ndo apenas como um grupo equivocado quanto a

sua premissa filoséfica, mas como uma “mancha de 6leo”, que “conquista” com

BN

‘rapidez”, o que levaria a materializacdo extrema da vida, em outros pontos,

identificada com o comunismo. Tal critica tem um endereco certo, como vemos:

E o sr. Lourenco Filho, escudado na pedagogia burguesa de Dewey e
Kerschensteiner, a dar-se tanto trabalho para definir o que é “escola
nova” ou “escola do trabalho”...serd exatamente aquilo que o
pedagogo soviético (SHULGIN) afirma com aquele realismo sereno
gue tdo bem os distingue dos nossos fildsofos e pedagogos burgueses
— se nao souber repudiar, em tempo, a psicologia naturalista que o sr.

44 Guilherme de Ockham (ou Occam), frade franciscano e filésofo escolastico inglés, nasceu em 1280
(ou 1288), em Ockham, um pequeno povoado de Surrey, perto de East Horsley, na Gra-Bretanha, e
faleceu em 9 de abril de 1347 (ou 1349), em Munique, na Alemanha, atacado pela peste negra. [...]
Guilherme de Ockham é o ultimo grande nome da filosofia medieval e o primeiro fildsofo que encarna
0 que se poderia chamar de "espirito do século 14". Levando o pensamento de Duns Scotus as Ultimas
consequéncias, Ockham acentua a separacgéo entre a filosofia e a teologia, entre a razdo e a fé, no
momento em que se anunciam as primeiras descobertas da ciéncia moderna... — Fonte:
https://educacao.uol.com.br/biografias/quilherme-de-ockham.htm Acesso em: 14/04/2020 as 20:23
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Lourenco Filho e seus companheiros apregoam falsamente como
sendo a psicologia moderna. (LIMA,1931, p. 165%, aspas do autor)

Amoroso Lima estava criticando Lourenco Filho, bem como todos os seus
‘companheiros” da Escola Nova, atribuindo a eles a ocasidao de serem porta de
entrada para o comunismo no Brasil. Vemos que, a esta época, a moral tomista-
aristotélica de Lima era, também, anticomunista.4®

No inicio da década de 1930, Amoroso Lima ainda era refratario ao liberalismo
em suas diversas facetas, uma vez que influenciado pelo autoritarismo reacionario de
Jackson de Figueiredo. Apesar disso, mais tarde retomaria o pensamento liberal
conciliando-o com o dogma catélico, em especial a partir de 1936, sob a influéncia da
obra de Jacques Maritain®’.

O gue percebemos nos textos do pensador carioca que expomos nesta sessao,
mesmo antepondo-se ao liberalismo, foi uma elaboracdo tedrica de grande
capacidade literaria, o que acabaria conduzindo Amoroso Lima a incorporar premissas
do proprio liberalismo, articulando-as aos pressupostos de sua fé. Associando
premissas liberais com um tipo de “humanismo cristdo”, Lima assim se expressou

posteriormente:

O humanismo cristédo vé& no homem a sua esséncia eterna e considera
0 sempre sob esse angulo. Isso ndo representa, de modo algum, uma
repeticdo ou uma conservacgao de formas passadas. O eterno néo € a
negacdo do moderno. Nem a negacao de que a vida seja movimento
e transformac&o. E apenas a distingdo perene das coisas por seus
valores hierarquicos. De modo que, em qualquer momento do tempo,
0 que ha de eterno no homem deve nao aniquilar, mas dominar o que
ha nele de moderno. E isso segundo o principio fundamental de que o
eterno é superior ao moderno por ser este um simples acidente no
homem e aquele a sua prépria natureza (LIMA, 1958, p. 189).

Nesta passagem percebemos grande mudanca nas adjetivacbes que Lima
atribui ao termo “moderno”, dando mostras de que, em periodo posterior a década de
1930, aqueles conceitos de “razéo pura” e recta ratio, se ndo significavam uma ética

deontologica, ao menos indicavam um caminho para se fugir do dogmatismo. O que

45 Amoroso Lima faz tais afirmacgdes depois de dissertar longamente sobre as relag6es entre filosofia,
ciéncia e psicologia para os liberais.

46 Tal posicao era, inclusive, incentivada pela Igreja, é possivel observar na enciclica Rerum Novarum.
Para mais, ver: (LEAO XII1,1891, p.2)

47 O humanismo democratico de Jacques Maritain era o resultado da tripla conciliacdo entre os
pressupostos catolicismo, liberalismo e democracia. Pode ser compreendido principalmente através
das nocdes desenvolvidas pelo filésofo francés sobre liberdade e universalidade, associadas a um
contexto social mais pluralista. Para maior aprofundamento ver: (MARITAIN,1965).
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fica patente, no entanto, € que no periodo de interesse a nossa investigacao, Lima
coloca-se como um grande articulador politico para o catolicismo e seus intentos
moralizadores, ainda que anunciasse estar focado apenas na critica cultural.

Dentro das décadas de 1920 e 1930, quem constituia uma posicdo menos
dogmatica e, talvez, mais conciliadora com o liberalismo dentro do grupo catdlico era
0 pedagogo e historiador Jonathas Serrano, cuja obra A Escola Nova (1932), dava
tons de uma maior abertura pedagogica. Nos dedicaremos na proxima subsecéo a

investigar seu pensamento.

2.3 Qual moral? A de Jonathas Serrano?

Membro da Associacéo Brasileira de Educacdo (ABE), Jonathas Serrano fora
um intelectual que, formado em Direito, acabou por dedicar-se a Educacdo, de um
modo geral, e ao Ensino de Histdria, de um modo mais restrito. Nascido no Rio de
Janeiro, Serrano estudou e lecionou no Colégio Pedro Il, exercendo atividades
docentes também na Escola Normal da capital federal. (JOSE DA SILVA, 2011, p.14;
FREITAS, 2006, p.141; ZANATTA, 2005, P.116).

Segundo Regina Maria Zanatta*® (2005), Serrano ficou marcado por ser um
educador catdlico que buscava conciliar os pressupostos doutrinarios de seu
catolicismo as premissas filosoficas do liberalismo, sendo importante para a
consecucao de um maior dialogo entre catdlicos e liberais. (p.105)

A principal obra do autor dedicada a tal fito conciliador fora A Escola Nova,
publicada em 1932 pela editora Schmidt, no Rio de Janeiro.*® Nela, buscando explicar
didaticamente para discentes e docentes o que era 0 movimento da Escola Nova,
Serrano o fazia tentando dar ares mais “serenos” (p.120) a mescla entre a educagao
liberal e o seu catolicismo. Neste sentido, Zanatta indica que: “nesta explicacéo era

aparente o interesse de Serrano em caracterizar o ensino como uma forma harménica

48 Utilizaremos a pesquisa de Zanatta (2005) como principal fonte bibliografica para tratar da obra A
Escola Nova (1932), de Jonathas Serrano, por ser esta uma fonte documental de dificil acesso.

49 Esta obra apresenta Jonathas Serrano como catedratico do Colégio Pedro Il e ex-sub diretor da
Instrucdo Publica e ex-diretor da Escola Normal do Distrito Federal. Dedicado as professoras primarias
do Brasil, o livro apresenta 198 paginas divididas em quatro capitulos (A educacao e a Vida, A Escola
Nova, A didéatica renovada e Erros e Exagera¢cbes da Escola Nova). Além disso, ha ainda uma
conclusdo e dois anexos (A Escola Normal, centro de pesquisas pedagégicas e de irradiacéo educativa;
e A educacao pelo cinema). Cada capitulo contém um total de 10 itens cada, perfazendo 40 no total. O
autor nao presenta bibliografia ao final do texto, mas a indica ao longo do texto e em notas. Séo
presentes cita¢cdes a educadores consagrados como Durkheim, Dewey, Kilpatrick, Ferriére, Decroly,
Montessori, Spencer, Binet, Claparéde, Pestalozzi, Kerschensteiner, Foerster etc. (SILVA, 2015, p.116-
117)
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de regular a conduta dos discentes para uma vida social, também harmoénica.”
(ZANATTA, 2005, p.119)

Em outros termos, Serrano enxergava no ensino o meio para se conformar
condutas, moraliza-lo. Fica evidente no excerto a que aludimos seu fito de controle
social, plastificado por um teor funcionalista que era proprio de setores liberais.
“Harmonia social” era um tema caro aos liberais funcionalistas e, Serrano o iria utilizar
largamente em associa¢do com os principios do dogma catélico.

Na introducao da obra, o educador carioca fez uma larga avaliacdo da Reforma
Fernando de Azevedo no Distrito Federal entre 1927 e 1930, da qual também
participara. A apreciacdo da obra do eminente reformador liberal é feita com a
chancela de boa reforma, notadamente por ser um marco “revolucionario” no “meio
pedagogico brasileiro”, “modelo” e “exemplo” para os demais estados, embora
também existissem ressalvas a serem feitas. A avaliacdo de tal reforma por Serrano
€ emblematica para compreendermos os tons dos principios pedagogicos do
educador catolico. (SILVA, 2015, p.117)

Isso porque, criticando os “interesses politicos” e “posi¢cdes apaixonadas” que
a Reforma Azevedo teria suscitado, Serrano em seguida a elogiava por transformar
os estudantes em “elemento de progresso técnico nas oficinas e nas industrias
nacionais”, cuja generalizagao poderia fazer alcangar o “propdsito de educar pelo
trabalho, despertando energias latentes ou entorpecidas, estimulando e premiando o
esforco, combatendo o pessimismo e a inércia preguicosa — os grandes pecados do
Brasil.” (SERRANO, 1929). Percebemos aqui a presenga de certos pressupostos
eugénicos, muito comuns a época e largamente assumidos nas proposicoes de
educacao moral dos intelectuais liberais.

Para além disso, na obra de 1932, ao mesmo tempo em que Serrano faz
mencao a conceitos e categorias liberais quanto a educacéo incorporados na Reforma
Fernando de Azevedo, faz também criticas severas aos principios nela presentes que
também faziam parte do manifesto dos educadores, o Manifesto dos Pioneiros da
Educacao Nova, também de 1932. Suas principais criticas se dirigiam a intervencéo
do Estado na Educacdo e ao principio de laicidade do Estado (ZANATTA, p.123,124)

Isso pode soar paradoxal, pois uma vez presumido que os liberais sempre
atuar&do no sentido de menor intervencgéo estatal na vida da sociedade de que fazem
parte, constituiria um contrassenso propostas liberais que demandassem maior

intervencao do estado, como postulado pelos renovadores. Tal ideia ndo chega a ser
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precisa pelo fato de que, se do ponto de vista econdmico os liberais costumam pugnar
por menor intervencionismo estatal, incluso ai também a esfera das relagces sociais;
a defesa da subsuncéo da educacao publica como dever primordial do Estado € uma
realidade no pensamento de diversos liberais. Isso porque, para dar exequibilidade a
uma economia pautada no desenvolvimento técnico-fabril e/ou comercial, é
necessario a assimilacdo de maiores saberes por parte da populacdo. Se em uma
sociedade agraria, o dominio de poucas habilidades escolares j4 é o suficiente para a
reprodutibilidade da vida social, em uma sociedade marcada pela urbanizacao e pela
indUstria isso ja ndo consiste mais em uma verdade. Dai os largos investimentos de
Estados liberais na nacionalizacdo de uma educacao publica capaz de conferir uma
identidade nacional, notadamente lastreada pelos principios ideologicos da burguesia.
(ROMANELLI, 1984, p.60)

Se a defesa pelos liberais da intervencdo estatal na educacdo soa como
paradoxal, o protesto contra o ensino laico chega a soar como uma obviedade, ao
menos para o periodo em questdo. Embora apés a década de 1930 muitos catolicos
tenham se aproximado de uma defesa da laicidade do Estado, os impulsos de reagéo
gue norteavam a acédo da Igreja antes deste periodo néo deixaram que aguela época
tivessem vazao propostas educacionais efetivamente laicas por parte dos catélicos.>

Defendendo a Filosofia como fundamento da educacédo, ou aquilo que daria
epistemologicamente a condigédo de se estabelecerem “fins” para a educagéao, Serrano
faz a parti dai uma larga defesa da filosofia existencialista de cunho essencialista,
defendendo certo “espiritualismo”, segundo o qual a formacdo do ser humano
implicaria em uma formacéao para além da vida concreta, objetiva. (SERRANO, 1932,
p. 8,9; 25) Tratava-se de uma reacdo as filosofias racionalistas que combatiam
pressupostos cristdos de transcendentalidade da filosofia. (SEVERINO, 1986) Por
este motivo, Serrano defendia a educacgéao funcionalista de Claparéde, posto que esta
aceitava um télos, uma finalidade para a educacdo, que Serrano presumia ser
metafisica e contemplativa. (ZANATTA, p. 128-129)

Vale destacar que os educadores liberais ndo eram contrarios a haver
finalidade na educagéo, pelo contrario, viam na educacdo um meio para adequar a
sociedade aos novos tempos. Esta era, alids, a sua finalidade, o desenvolvimento da

civilizacdo contemporanea, com seus valores e crencas. Ocorre que para 0 grupo

50 Talvez o ponto de inflexdo, décadas mais tarde, tenha sido a Teologia da Libertacéo.
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catélico, valores historicamente construidos e, portanto, relativos, ndo eram
considerados valores. A assercédo de que os fins ultimos da educacéo era dominio da
Igreja era no fundo a afirmacdo de que sé fundamentado em um Deus absoluto e,
logo, invariavel, haveria solidez para a educacédo. Trata-se de uma apreensao binaria
acerca dos valores sociais, que ndo consegue compreender o avanco da humanidade
pelas sinteses que esta consegue operar a partir de suas vivéncias dispares, ou
mesmo contingéncias ndo passiveis de serem engendradas em uma narrativa
racionalizada.

Assim, definindo a Pedagogia como a “Ciéncia da Educacdo”, Serrano
caracteriza esta ciéncia como essencialmente experimental, posto que fundamentada
nos desenvolvimentos recentes de uma psicologia também experimental” (ZANATTA,
p.130-131). Colocando-se, entdo, contra o “tradicionalismo”, o educador carioca vai
pensar a psicologia como meio de conciliar o “individual” e o “social” (p. 131),
desenvolvendo a partir disso a objetividade da psicologia pelos testes psicométricos,
conforme postulados por Binet (1857-1911). Disso resultaria que s6 um fundamento,
rigorosamente cientifico e psicoldgico daria a Pedagogia a autoridade que Ihe seria
indispensavel para conquistar a opinido e forcar a adesédo as reformas desejaveis.
(SERRANO, 1928, p.158) Ou seja, a educacdo deveria ser feita com base na
observancia de “condicionantes bioldgicas”.

Vale lembrar que, em 1927, Jonathas Serrano chegou a visitar o laboratorio de
psicologia da Liga Brasileira de Higiene Mental®!, no Rio de Janeiro, para fins de
conhecer o trabalho realizado no ramo. De tal ambiéncia, Serrano viria a conservar
uma visao depreciativa em relagao a certos “tipos” de alunos, ao que associaria certos
principios renovados para a época, a exemplo do uso do brinquedo e dos jogos como
meio educativo, pensando o desenvolvimento moral dos discentes tendo por foco a
crianca, bem como a atenuacéao de “condicionantes” naturais. (ZANATTA, p.134-135)
O que vemos, portanto, € a defesa de uma psicologia de tons eugenistas entremeada
a outros constructos educacionais do periodo, entre os quais seriam imiscuidos o0s

valores catolicos.

51 A Liga Brasileira de Higiene Mental foi uma instituicdo médio-eugénica fundada no Rio de Janeiro
em 1923 pelo psiquiatra Gustavo Riedel, cuja base de compreenséo era de que condi¢des climaticas
e sociais poderiam determinar degeneragdo mental e loucura, “demandando” com isso agdes de cunho
sanitarista. A ideia era a de que fatores raciais, bem como a pobreza e a miséria, associados a certos
tipos de comportamento, poderiam gerar individuos disfuncionais para o convivio social em um contexto
urbano. Para mais ver (SEIXAS; MOTA,; ZILBREMAN, 2009)
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Zanatta (2005) defende que, imbuido do ecletismo filoséfico de Edouard
Claparéde (1873-1940), Serrano também teria seu pensamento educacional balizado
por certo ecletismo (p.136). Isso porque, a subsuncdo de premissas educacionais
liberais teria se unido a criticas ao referido grupo, uma vez que “os limites impostos a
curiosidade cientifica” deveriam ser balizados “pelo respeito a dignidade da pessoa
humana.” Entendendo por limites a tal curiosidade, “exageracbes de certos
apologistas da escola nova” expressas ao “dizerem que a crianga, s por si, com o
minimo de intervencdo dos educadores (minimo que deve tender pra zero) pode
realizar a obra dificil de sua formacgao.” (SERRANO, 1932, p.101-102)

Tais criticas as metodologias ativas defendidas pelos liberais déo indicios de
que a tao proclamada fusdo do método renovado ao ideario catélico ndo era tdo exata
assim. Criticar o principio indutivo pelo qual a aprendizagem ocorre de dentro para
fora correspondia a criticar as préprias bases da educacdo renovada conforme
defendida pelas liderancas dentre os pioneiros. Apesar disso, Serrano era concorde
ao menos em um ponto com um importante educador liberal, Lourengo Filho. O ponto
em comum consiste na ideia de que uma liberdade “exagerada” n&o poderia ser
tomada como a:

Aplicacdo prudente (...) em funcdo do ambiente e de cada caso
concreto, de uma disciplina fundada na alegria do trabalho comum, no
interesse fecundo e estimulante, na compreensdo ativa e na
passividade humilhante e estéril do terror, ou na ambicdo egoista e
vaidosa das recompensas imediatas. (SERRANO, 1932, p. 104, 105)

Tais afirmacdes em muito se assemelham com as do renovador paulista, que
afirmava existirem “sistemas extremistas”, cuja “nogéo de liberdade chegava as raias
da licenga”. (FILHO, 1930, p.217). Trata-se, tanto em um caso como em outro, da
domesticacado da liberdade, caracteristica do liberalismo de ambos.

O néo intervencionismo estatal e sacralizagdo do ensino por parte de Jonathas
Serrano seriam somados, ainda, a um terceiro fator segundo o qual, “exageremos a
funcdo de assisténcia [do Estado]: teremos o socialismo. Neguemo-la: € o
individualismo.” (SERRANO, 1932, p. 106-115). Ou seja, 0 anticomunismo, ponto
comum entre os educadores do grupo catolico e também do liberal.

O medo do comunismo fora um fator preponderante na formacédo do grupo
catélico do periodo, fazendo-o ser critico a diversos autores ndo diretamente
comprometidos com a religido, mesmo que ndo fossem eles comunistas. E o que

vemos quando Zanatta (2005) nos apresenta as criticas de Serrano a pensadores
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como Dewey®? e Durkheim®3, ao passo em que simultaneamente impetra elogios a
intelectuais religiosos como Friedrich Foerster®* (1869-1966). (ZANATTA, 2005, p.
140-141) E significativo, por esta perspectiva, que o educador carioca cite a seguinte
afirmacdo de Foerster, “A educagdo social mais eficiente ndo se encontra na
adaptacdo a vida social, mas na tempera do carater pessoal contra as paixdes das
maiorias, contra a tirania do egoismo coletivo, contra a embriaguez das paixdes
nacionais.” (SERRANO, 1932, p. 119)

Valendo-se da critica de Foerster ao regime nazifascista, Serrano ataca aqui o
préprio funcionalismo liberal, se este significasse o alijamento dos pressupostos
religiosos pela “embriaguez das paixdes nacionais”. Em outros termos, criticava a
deontologia-civica dos liberais, pugnando por sua contemplatividade religiosa. Desse
modo, a saida para tal problema seria a individualiza¢éo do processo de moralizacgéo,
pela qual os individuos que cedessem as “paixdes das maiorias” seriam moralmente
culpados de assumirem o “egoismo coletivo” como visdo de mundo.

A visdo de mundo que deveria ser endossada pelos individuos era a da
teleologia catdlica e, a defesa do ensino religioso, surge neste contexto como fator
primordial para isso. (ZANATTA, 2005, p. 141). Sobre o estabelecimento do ensino

religioso, assim Serrano se expressou:

As doutrinas que garantem a ordem, o respeito a lei, as autoridades
constituidas e prescrevem a pratica das mais altas virtudes, sdo o

52 John Dewey nasceu em Burlington (Vermont), em 1859. Filho de comerciante, graduou-se na
Universidade de Vermont, continuando vinte anos depois seus estudos no Departamento de Filosofia
da Universidade John Hopkins. Al, sofreu a influéncia de George S. Morris, um idealista neo-hegeliano.
Em Hopkins teve contato com Stanley Hall, dito fundador da psicologia da adolescéncia e com Charles
Pierce, considerado fundador do pragmatismo metodoldgico. Ao obter o titulo de doutor, em 1884, com
uma tese sobre a psicologia de Kant, Dewey acompanhou Morris & Universidade de Michigan, onde o
sucedeu na direcao do Departamento de Filosofia, em 1889. [Cole¢do Educadores, 2010]

53 Nasceu a 15 de abril de 1858 em Epinal, Departamento de Voges, noroeste da Franca exatamente
entre a Alsécia e a Lorena; De familia de origem judia e de pai rabino, abandona a religido judaica. Em
1879 entra na Ecole Normale Supérieure e sai em 1882 com o titulo de Agrégé de Philosophie. Em
1882 realiza concurso para docéncia em filosofia e € nomeado professor em Sens e Saint-Quentin. Em
1885 vai estudar ciéncias sociais em Paris e na Alemanha e é nomeado professor de pedagogia e
ciéncia social na Faculdade de Letras da Universidade de Bordéus, sendo este um dos cursos
fundadores da cadeira de sociologia nas universidades francesas. Em 1893 defende Tese de
Doutorado sobre a divisdo do trabalho na Franga, em 1896 funda L’année Sociologique, periddico
orientador do pensamento e da pesquisa sociologica na Franca. (TEIXEIRA, WESTBROOK, 2010)
S4Educador alemdo. Filho do astrbnomo Wilhem Foerster, realizou os estudos secundarios no
Gymnasium Friedrich Wilhem de sua cidade natal. Passou por diversas universidades alemés: em 1889
estudou em Friburgo de Brisgovia filosofia y economia politica, para ir mais tarde para a de Berlim onde
cursou ética e ciéncias sociais. O doutorado em filosofia foi feito em 1893 gragas a uma tese dedicada
ao desenvolvimento da ética kantiana na obra Critica da Raz&o Pura (2001). Um ano mais tarde ja tinha
licenga necessaria para lecionar na universidade. Em 1896 se habilitou para ensinar também em
centros secundérios de Zurich, Suica. Disponivel em:
<https://www.biografiasyvidas.com/biografia/f/foerster.htm>. Acesso em: 29/09/2020 as 17:37]
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melhor penhor da estabilidade social (sic). Tal, entre as mais nobres e
fecundas o catolicismo. Vinte séculos proclamam-lhe os beneficios.
No Brasil, € um dos fatores de coeséo nacional e da propria grandeza
e integridade de seu territério. (...) Sem base religiosa, as construcdes
morais n&o resistem a um sopro mais forte. (SERRANO, 1932, p.119)

Algando o cristianismo catdlico a condicdo de “penhor da estabilidade social’,
Jonathas Serrano afirma ser a coeséo nacional e a unidade territorial frutos da solidez
advinda da moral crista, que ndo fossem assim ruiriam por qualquer “sopro mais forte”.
Neste ponto, 0 autor vale-se das acdes estruturantes da Igreja quanto ao reforco da
ordem como argumento para uma “necessidade” do catolicismo como vetor de uma
pretensa harmonia social. O que tal argumento ndo deixa a ver sdo as violéncias,
violacdes e contradicbes produzidas por tal estrutura.

O carater paradigmatico que tal moral deveria assumir reflete-se,
imediatamente, nas prescricbes feitas por Jonathas Serrano aos educadores.
Referindo-se a eles, assevera que “o mestre, na completa acepc¢éo do termo, ha de
possuir fino senso psicoloégico e, acima de tudo, alta e nobre envergadura moral’.
(SERRANO, 1932, p.19) Por tais afirmacdes depreende-se que o educador carioca
visava conformar todos os educadores, fossem eles catdlicos ou ndo, as prescricées
morais catdlicas, uma vez que a caracterizagédo da “envergadura moral” como “alta e
nobre” s6 ocorreria se assim o fosse.

Isso fica mais claro na sequéncia, quando Serrano se refere aos educadores
catélicos, que segundo ele deveriam combater “os incrédulos, agndsticos ou fanaticos
de outros credos filosoficos ou meramente cientificos”, sempre buscando tal condigao
que permitisse aos catdlicos que os “excedessem em pericia técnica, ou espirito de
iniciativa no campo experimental”. (SERRANO, 1932, p.27-29)

Serrano via, assim, a educagdo como uma “arte”, em que o educador seria um
“artista” e a crianca “sua obra”. (ZANATTA, p. 147-148) Concepcéao em certo sentido
distante da Educacdo Ativa, serviu como base para, de maneira contundente, o
educador catdlico desferir sua critica final aos comunistas, pela via moral.

Nesse sentido, qualificando os comunistas de “perigosos utopistas”, as criticas
morais a este grupo viriam especialmente na distingdo entre “educagao” e “instrugao”.
Educacao, para Serrano, seria “o conjunto de todos os processos tendentes a formar
o homem, na sua personalidade integral”. (SERRANO, 1932, p. 61) Ja instrugao
partiria da compreensédo de que “o individuo instruido receberia um arcaboucgo de
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conhecimentos voltados para o cultivo do seu fazer, para sua defesa existencial’,
conforme Zanatta descreve a partir do texto de Serrano.

A autora prossegue concluindo que, para o educador catdlico, “a educacéo,
sem descuidar da instrug¢do, alcancaria muito mais do que o aparato intelectual,
permitindo ao individuo conhecer, refletir e agir de acordo com o significado da vida.”
(ZANATTA, 2005, p. 149) Em dltima instancia, trata-se da compreenséo catoélica de
que sob um ponto de vista imanente, ndo h&a formacéo, posto que ndo se atenta para
o ethos transcendente do ser humano. Nesse sentido, a educacao laica, fosse ela
liberal ou comunista, seria sempre instrucéo, ao passo que educacdo mesma so seria
possibilitada pela Igreja Catdélica. Deste modo, retomando Frans de Hovre (1884-

1956), Serrano rematava afirmando que:

A educacdo era muito mais do que formar um profissional, um ser
social, um ser sexual ou um cidadao, a sua finalidade era a de educar
o homem de maneira que a ‘sua sociabilidade fosse subordinada a
personalidade, esta a moralidade e esta ultima a religiosidade. (...) O
aspecto enfatizado por Hovre, demonstrando a necessidade de uma
educacdo que ndo fosse essencialmente individualista ou socialista,
porque ambas desvirtuam o caminho do homem, era confirmado por
Serrano com as seguintes palavras: ‘Nem deve preponderar
exclusivamente nenhuma dessas duas grandes forcas. Cabe a
educacao disciplina-las, e orienta-las. Se uma for olhada com prejuizo
da outra, havera erro de unilateralismo.” (SERRANO Apud. ZANATTA,
2005, p.151, aspas do autor)

Em outros termos, a identidade coletiva deveria ser moldada pelo arquétipo
antropoldgico de homo religiosus, este moralizado pela Igreja, tendo a religido como
fim dltimo da vida. Disso decorreria o “remédio” para o individualismo capitalista e para
o socialismo dos comunistas. A rigor, o que ao longo de seus textos Serrano realiza é
a sua propria defesa como ponto moderado, uma espécie de observador neutro, que
nao se compromete com 0s opostos ideoldgicos. Trata-se do argumento retérico de
gue o ponto meédio, ndo alinhavado a extremos, seja mais verdadeiro, posto que mais
“racional’. Irrealizavel, tal postura na verdade demonstra seu comprometimento com
o conservadorismo moral, que é plastificado por certos tons de liberalismo quando
conveniente, mas sempre anticomunista em esséncia. E uma forma de afirmar certa
racionalidade conveniente, que sempre se coloca como ponto de moderagao, mas
que é incapaz de ser ponto de transformacao, ainda que no caso de Serrano seja
menos dogmatica. A escrita de A Escola Nova, segundo Giovani José da Silva (2015),

ainda que fosse uma tentativa de diferenciar a pedagogia catélica da de liberais como
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Lourenco Filho, era uma tentativa de ndo a identificar com certos setores mais radicais
do catolicismo. (p.115-116) Talvez este dogmatismo diminuido, materializado
sobretudo na associacdo a Fernando de Azevedo na reforma do Distrito Federal,
tenha significado motivo para a matriz de educa¢cao moral de Jonathas Serrano ser
relegada a um segundo plano dentro do grupo catolico. Nesse sentido, veremos a
seguir sob que pontos se erigiu a matriz que era considerada a mais adequada do

ponto de vista do catolicismo.

2.4 Qual moral? A de Alvaro Negromonte?

No inicio da década de 1930 os escritos de Amoroso Lima indicavam a
subsuncao da matriz tomista aquele momento do pensamento educacional catélico.
Ao final da década de 1930 e, ainda durante longo tempo, a realidade ndo fora muito
diferente. Mesmo Jonathas Serrano configurando uma via menos dogmatica, nao fora
este o caminho preferencial daquele momento histérico. Tendo este quadro como
contexto imediato, abordaremos nessa sessao a obra A Pedagogia do Catecismo®®,
de Alvaro Negromonte, para a compreensdo mais detida da matriz de educagdo moral
catélica predominante aquele contexto.

Segundo Evelyn Orlando (2008), A Pedagogia do Catecismo (1938) fora uma
obra destinada as estudantes do Ensino Normal no Brasil, 0 que nos da indicios de
possuir intencdo modelar desde sua producédo. O préprio Pe. Negromonte assim se
expressou sobre tais destinatarias,

Falo sempre em catequista, no feminino®, ndo s6 porque poucos

catequistas homens conhe¢o, mas principalmente como uma
homenagem as inUmeras operarias andénimas que, em todas as

55 Tivemos acesso a edicdo de 1961, que embora seja a 92, conserva o texto da edicdo de 1938,
conforme pode-se verificar pelos elementos para-textuais, bem como pelo préprio texto. Publicada pela
primeira vez em 1938 pela Editora Vozes do Rio de Janeiro, a partir da terceira edicdo passou a ser
publicado pela Livraria José Olympio Editora, em 1950. Esta era uma das maiores editoras brasileiras
nas décadas de 40, 50 e 60 do século XX. A obra é organizada com um prefacio; acrescido de breves
consideragbes do autor tecidas em “Duas Palavras”; para além disso € dividida em trés partes, estas
por sua vez subdividas em diversas sessdes, que descreveremos a seguir. Primeira Parte - Fins a
Conseguir: Necessidade do catecismo, Finalidade do catecismo, Formacg&do Moral, Formacao Crist,
Formacdo no apostolado. Segunda parte - O catequista: Dever pastoral, Colégios Catdlicos,
Catequistas leigos, Formagéo Intelectual, A vida interior, Preparacéo pedagdgica, Preparando a ligéo.
Terceira Parte - Meios a Empregar: Frequéncia das criangas, A atencdo, A memdria, Sessao de
catecismo, O problema da disciplina, Prémios, Castigos, Processos, O canto, A oracdo, A confisséo, A
eucaristia, Associa¢des infantis, Como ensinar o dogma, Como ensinar a moral, Como ensinar a
liturgia, Como ensinar a histéria sagrada, Historia da Igreja, Sexto Mandamento.

5% Ao analisar a obra A Pedagogia do Catecismo salta aos olhos pelos adjetivos e substantivos
utilizados a questao de género na obra do autor. Pensamos valer a pena estudos que possam ser feitos
sobre a tematica nos catecismos de Negromonte.
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nossas paroquias e escolas, se consagram apostolicamente a
formacé&o religiosa das criancas. Deus queira que lhes possa este livro
prestar auxilio, contribuindo para a sua completa formacdo e o seu
aperfeicoamento, pois que catequistas a altura sdo a nossa maior
necessidade, e a Unica solugcdo ao problema do Catecismo.
(NEGROMONTE, 1961, p.21)

Se o0 catecismo de Negromonte intencionava formar as professoras de

catecismo, fossem elas das igrejas ou das escolas primérias, vale ressaltar que sua

obra fora republicada diversas vezes ao longo das décadas seguintes®’. A Pedagogia

do Catecismo gozou de boa recepcdo e circulacdo, sendo paradigmética, nao

somente para a constituicdo de um método para o ensino do catecismo, mas também

como guia para a atividade docente em geral de parte significativa do professorado
brasileiro (ORLANDO, 2008).
Conforme Giacomo Martina (2005), a constituicdo de um projeto de ensino

catequético constitui, em si, um projeto civilizatorio de larga presenca na historia da

Igreja, assim:

Desde o0 aparecimento da escola moderna, os manuais de catecismos
foram introduzidos nas escolas para fazer circular os ideais catdlicos,
mas sobretudo por serem consoantes com o ideério de civilizagdo que
se consolidou a partir da sociedade de corte. (...) O movimento cultural
do lluminismo, e o culto a instrucédo e ao esclarecimento para formar o
cidad&o resultou em uma proposta de secularizagdo que impds, ao
ensino religioso, uma nova missao: criar um elo de ligacao [sic] entre
a Igreja e o mundo civilizado, estabelecer uma relagéo entre razéo e
fé, entre tradi¢c@o e o progresso. No bojo dessas iniciativas, a partir do
século XVIII, “delineia-se uma nova pastoral que coloca a paréquia
como centro do apostolado, procura afirmar a escola catélica e utiliza
a imprensa como apoio e sustento para a pregagao’. Diante da
proliferagdo de impressos de cunho educativo, como 0s Varios tipos
de textos literarios que surgem no dezoito, a Igreja adota a estratégia
de transformar o catecismo em disciplina escolar e assegurar a sua
funcéo formativa. A catequese e 0s catecismos, nos séculos XVII e
XVIII, ocuparam os espacgos escolares, fossem eles pertencentes a
Igreja ou mesmo laicos, servindo, muitas vezes, como manuais de
primeira leitura. (MARTINA, 2005, p.127, aspas do autor)

Sendo parte das novas dinamicas civilizatorias, a elaboragdo de catecismos

constituiu, portanto, um instrumento de normatizagdo dos comportamentos cristaos

civilizados. Tal padronizacdo comportamental assumiu, ao longo da historia da Igreja

um sentido especifico, pois:

A ideia de um texto Unico de catecismo, considerando que o ensino da
religido esteve associado ao discurso civilizador, permite inferir que se
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pretendia, através da religido e do impresso, moldar a cultura de uma
nacdo como padrao civilizatério. (...) Do ponto de vista do poder
simbdlico, o livro de catecismo carregava em si coédigos que
representavam um modelo cultural, fosse pela fé, pelos valores, pelas
normas de conduta que ditava. Os catecismos normatizavam a vida
social e contribuiam para formagéo de uma sociedade civilizada crista.
Pensar em um texto Unico de catecismo, em uma esfera nacional,
significa estabelecer um modelo cultural civilizado a ser seguido.
Significa, ainda, em uma esfera mundial, estabelecer um padréo de
civilizacdo cristd a ser adotado pelos diferentes grupos culturais.
(ORLANDO, 2008, p.3)

A preocupacdo com a homogeneizagdo dos catecismos se fez no mesmo
contexto de ampliacdo da escolarizacdo, ambos fendmenos integrantes do processo
civilizador em curso. Em tal contexto, se de um ponto de vista internacional pretendia-
se criar uma civilizagdo cristd homogénea, no contexto brasileiro, diversos
intelectuais® pretenderam “inserir” o Brasil no “concerto das civilizagdes” pela
conformacao de um comportamento cristdo no povo brasileiro.

De fato, fez-se forte coro pela ideia de um Brasil essencialmente catdlico, a
partir do que seria a “observacao” e “avaliacdo objetiva da realidade brasileira”, para
citar as categorias empregadas por Stella Bresciani (1998). Em outros termos, a
constatacdo de um Brasil catélico seria o triunfo de certo empirismo socioldgico, ao
contrario das ilacbes produzidas pelo conhecimento bacharelesco (BRESCIANI,
1998). Ou seja, significaria que a “verdade empirica” sobre a sociedade brasileira seria
sua religiosidade, expressa pelos valores do catolicismo, ndo a laicidade defendida
por grupos sociais como liberais, positivistas e marxistas, por exemplo. Assim, 0s
catolicos demandavam um olhar “objetivo da realidade brasileira” para cercear o poder
politico de outras correntes ideoldgicas, ancorados na premissa de serem O0S
brasileiros em sua maioria catélicos, ainda que efetivamente a maioria o fosse de
maneira apenas nominal.

Pleiteando, entéo, raizes miticas ou mesmo sobrenaturais para a agdo da Igreja
no Brasil, conforme observado na literatura de época® ,os catélicos travaram a
batalha pela influéncia de sua fé na ordem social especialmente no campo

educacional. Assim, em um contexto em que a pedagogia moderna era bandeira de

58 Alceu Amoroso Lima, Alfredo Baltazar da Silveira, Laura A. Lopes Braga, Francisco Campos,
Fernando Magalh&es, Jonathas Serrano, Pe. Guilherme Boing, entre outros.

59 SERRANO, Jonathas. O Clero e a Republica. (SERRANO apud CARDOSO, 1981, p.79-88). Neste
texto Jonathas Serrano afirma ser o clero brasileiro partidario do republicanismo desde priscas eras da
histéria brasileira, estando sempre favoravel ao ideal liberal e republicano, participando sempre de
agitacdes sociais no pais na defesa de tais valores e pugnando com ardor pela causa nacional.
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setores marcadamente liberais da Republica, os catolicos buscaram vincular-se a
chamada pedagogia renovada® como meio de legitimacdo de suas posi¢ées na
esfera publica. Junto a isso, apelavam a necessidade da doutrina cristd para a
realizacdo de uma educacdo moral mais efetiva para a populagdo nacional, tema
candente naquele momento. Nesse sentido, o texto de Negromonte constitui, de
acordo com Orlando (2008), um esforco de conciliacdo entre as novas metodologias

da chamada Escola Nova com a tradicdo catdlica:

O projeto catequético modernizador do padre Negromonte associa
tradicdo e modernidade como elementos fundamentais para o sucesso
da proposta. A tradicéo é a responsavel por manter a raiz, os principios
gque caracterizam a base do ensino religioso e, a modernidade, por
adequé-los as necessidades da sociedade vigente. (ORLANDO, 2008,
p. 185)

Percebendo-se, assim, o carater paradigmatico e civilizatério dos catecismos
e, avaliando a intengdo modelar do catecismo proposto por Pe. Alvaro Negromonte,
podemos compreender seu empreendimento em conciliar conservadorismo e
modernizacdo. A bem da verdade, trata-se da intengdo ndo somente de recobrar
influéncia a igreja, mas também de conformar um povo situado no mundo moderno-
contemporaneo sob as bases do cristianismo.

Tal conciliacdo, proposta por Negromonte em sua obra A Pedagogia do
Catecismo, teve como objetivos, ndo apenas angariar legitimidade técnica perante os
setores laicos da sociedade brasileira, mas arregimentar, dentro da Igreja, partidarios
de suas formulacbes quanto ao ensino da moral catélica, modernizando a propria
instituicdo. Trata-se de um jogo segundo o qual, o reconhecimento interno para
Negromonte, significaria 0 reconhecimento externo para o0s valores cristaos

defendidos, conforme fica implicito na passagem a seguir:

Ja ninguém mais duvida da necessidade de aplicar ao ensino religioso
os métodos modernos de ensino. Certo receio, justificado ha 20 anos,
ndo tem mais cabimento e, justica seja feita, jA ndo existe. Todos
perceberam que precisamos ensinar modernamente a doutrina de
Cristo. Se esses meios provaram bem nas demais matérias, por que
nao o fariam no primeiro de todos os ensinos? (...) Todas as boas
avancadas dos homens devem ser postas a servigo da fé. Ora, &
inegavel que sobretudo nas coisas de educacédo o progresso humano
se tem acentuado nos ultimos tempos. Saibamos encaminha-lo para
Deus. (NEGROMONTE, 1961, p. 65-66)

60 Para mais ver (LIBANEO, 2003).
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Embora pareca que a necessidade de se empreender o ensino religioso desde
uma metodologia moderna era ponto pacifico entre os catolicos, a realidade era mais
complexa do que se assemelha. Em primeiro lugar e como ja mencionado, a bandeira
dos métodos vinculados a pedagogia moderna era mote principalmente dos liberais,
grupo contra o qual os catolicos se opunham. Segundo, mesmo que concordassem
guanto a necessidade de se desenvolver o ensino catoélico desde uma perspectiva
moderna, ndo havia um manual catdlico de grande expressividade que fosse capaz
de operar tal sintetizacdo. Assim, o padre Negromonte tinha ndo apenas que formular
um manual para auxiliar catélicos e catélicas em sua militdncia, mas garantir também,
gue a obra por ele feita, teria condicbes de se firmar como referéncia na tematica, e
nao outras que porventura pudessem surgir.

Em relacdo ao argumento de que os métodos modernos de ensino diziam
respeito a uma agenda liberal para a educacéo, diversos intelectuais catolicos
respondiam com um argumento contemporizador. Tratava-se de afirmar que suas
propostas consistiam na articulagéo entre 0 método moderno de ensino e os objetivos
e principios da fé cristd, conferindo um sentido a atividade educativa. Para eles, 0s
métodos modernos de ensino ndo contavam com uma filosofia pedagdgica
consistente, marcadamente por uma suposta auséncia de lastro moral.6* Assim, de

acordo com Negromonte:

Pensaram os id6latras do alfabeto que a escola corrigiria tudo. Cantou-
Ihes em prosa e verso a eficacia. “Abrir escolas é fechar cadeias”. “Ha
mais luz em vinte e cinco letras que nas estrelas do firmamento.” E
assim por diante. Foi pior. Abriram-se escolas e foi preciso multiplicar
cadeias. Onde a escola é sem Deus, o alfabeto é arma de Satanas
para proliferacdo do crime. (...) Entre nés, apesar do grande nimero
de analfabetos, ndo sao eles que fornecem o maior nimero de
criminosos. Consulto o Sumario Estatistico e Criminal do Estado de
Minas e verifico que 68% dos criminosos sao alfabetizados, 32%
apenas sao analfabetos. Esta proporcdo € espantosa. Ninguém tem
mais davidas a respeito: a escola sem Catecismo falhou, é uma
sementeira do mal. Vendo a decadéncia moral alastrar-se, apesar da
multiplicacdo de escolas, os chamados educadores leigos pensaram
em corrigir os males, mas ainda sem Deus, sem o0 catecismo.
Introduziram a moral civica, para ver se se salvava a infancia da
auséncia de patriotismo que devorava os adultos. Fizeram

61 Tanto Negromonte, em A Pedagogia do Catecismo (1938), quanto Alceu Amoroso Lima, em Debates
Pedagégicos (1931), fazem esta defesa, supondo que uma filosofia educacional ndo metafisica [e ndo
catélica, diga-se], néo é filosofia. De maneira correlata, uma moral influenciada por uma filosofia laica
de vida ndo seria moral, posto que a moral seria exclusividade da Igreja. Vemos tais premissas
presentes implicitamente na escrita do Papa Pio XI, conforme pode ser observado em (PIO XI. 1931,
p.10)
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ensinar os deveres do cidaddo, impostos pela lei e pela Patria.
Debalde. O dever exige mais do que o conhecimento: assenta
sobre aformac&o moral que impera seu cumprimento. E a escola
leiga ndo d& formacdo moral. Notando a desastrada dissolucao
social, fruto do individualismo -cada um vivendo por si e para si,
e abandonando os outros — forjaram a socializagdo, que deveria
unir os homens, congregando esforcos, unindo vontades,
salvando a sociedade. Mas ndo viram que isso exige sacrificios
individuais — e sacrificios que ndo se alcangam com nocdes
intelectuais, mas com formacéao, motivacado e treinamento moral.
Saltava aos olhos a necessidade de sujeitar as paixdes, doma-las,
encaminha-las para o bem, submeté-las ao dever. Comegam entéo a
falar em controle, fraguissimo substituto da velha e basilar
mortificacdo cristd, que o Mestre divino pds como condicdo a
guem quiser segui-lo: Se alguém quiser vir apés mim, renuncie a
si mesmo...” (NEGROMONTE, 1961, p. 26,27, aspas do autor, grifo
meu)

Por tais assercdes, o intelectual catolico em guestdo evidencia, ndo somente
sua descrenca quanto a uma formacao moral laica como fator garantidor da harmonia
social, como questiona também os proprios fundamentos sob 0s quais se assentam
tal proposicéo, aqui tomada em sua vertente liberal.

A rigor, Negromonte questionava a efetividade de uma moral historica,
defendendo a posicédo de que somente uma moral fundada em Deus e, portanto, a-
histérica, poderia ser eficiente na educacdo moral do povo brasileiro®?. Isso significava
gue somente a Igreja, portadora dos bens e capacidades sobrenaturais conferidas a
ela por Deus, poderia fazer do Brasil aquilo que se esperava que ele fosse. Ele
guestionava, inclusive, certo sentido a-historico conferido pelo liberalismo a sua
proposta de formac&do moral, uma vez que criticava 0s ideais com 0s quais os liberais
buscavam mistificar suas proposi¢cdes socialmente construidas.

Atacava, entdo, a concepcao da educacéo moral liberal, desde sua perspectiva
mais imediata, prética, até o verniz “religioso”, que esta assumia para legitimar-se em
uma sociedade marcadamente influenciada pela religido. As criticas aos “deveres
civicos” dao o tom do questionamento a moral civico-deontologica, reforcando a ideia
de que uma moral teleolégica e contemplativa era necessaria. Para o pensador
catélico, o controle proposto pelos liberais era ineficiente, dada sua nédo sacralidade.
Para ele, “mortificacdo” era o conceito chave para se efetuar o controle sobre os

comportamentos.

62 Para maior aprofundamento ver e (Durkheim, 2012)
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A bem da verdade, tinha em comum com os liberais o objetivo de produzir na
populacdo a internalizacdo de habitos tidos como civilizados, mas julgava que
somente a educacdo moral catélica poderia ser realmente efetiva para tanto, uma vez
que a “educagédo moral e civica”, proposta pelos liberais, ndo seria dotada de poder
sobrenatural para a consecucdo deste objetivo.®® Dessa maneira, Negromonte
guestiona até mesmo as consequéncias de tal ensino de um ponto de vista politico-

social, indicando que:

Apesar de tudo isso, da cadeira de moral e civica, dos esforgos de
socializacdo, do famigerado controle, a escola de catecismo continua
a dar os seus frutos. A cadeira de civismo ndo impediu o sopro de
antipatriotismo que culminou na negacao da patria com que nos
ameaca o comunismo. O ensino da moral sem Deus ndo deteve a
onda de imoralidade que invadiu a propria escola, onde as criangas ja
estdo iniciadas nos vicios mais vergonhosos. O controle ndo evitou a
maré montante dos crimes. As pobres criangas entregues ao alcool,
ao fumo, ao deboche, resvalam para o furto e para o roubo, ja isoladas,
ja organizadas em quadrilhas. Mas a escola sem 0 catecismo é
contraproducente do ponto de vista mesmo da instrucdo. Sabem os
professores, por uma dura experiéncia, 0 que sao os escolares hoje
em matéria de disciplina. Como se h& de ensinar qualquer coisa, e
como haveréo eles de aprender, em semelhante ambiente, com essas
disposi¢Bes? A experiéncia esté feita. (NEGROMONTE, 1961, p.27)

O que o autor propde com tais afirmacdes diz respeito, em parte, a uma suposta
inoperancia do ponto de vista do controle social a partir das formulacdes liberais para
a educacao moral, porém, vai além disso. Diante do que ja desenvolvemos até aqui,
fica evidente que o questionamento de Negromonte se dirigia a impossibilidade de se
efetivar um processo civilizatério no Brasil sem a atua¢do da Igreja, dando brechas ao
fortalecimento da moralidade socialista.

Isso € bastante significativo, uma vez que o proprio processo civilizador, em
sua vertente moderno-contemporanea, foi urdido juntamente as missGes de
catequizacao/evangelizacao do mundo ocidental. Desse modo, quando questiona se
haveria condi¢cdes da aprendizagem escolar, em um contexto de indisciplina, acaba
por unir a critica, em relacdo a incapacidade de autocontrole dos discentes, a
afirmacdo de que, sem tal dominio sobre si ndo se adquire o repertorio cultural

construido em grande medida nas formulagcfes ocidentais acerca do conhecimento.

63 E, para Pio XI, a educacdo moral deveria ter primazia da Igreja, a despeito da vontade dos estados
soberanos, conforme pode ser aprofundado em (PIO Xl, 1929, p. 6)
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O conteudo que se aprende ndo estava dissociado da postura com a qual se devia

aprender. Assim, ele propde que:

Precisamos de formac¢do moral. E esta é impossivel sem formacao
religiosa. Moral sem Deus resolve-se em nossos caprichos, no triunfo
facil de nossas paixBes. Moral sem Deus € sindnimo de
imoralidade. Demos aos alunos a verdadeira formacdo moral pela
sélida formacao religiosa. Isto sé é possivel por meio do catecismo.
Enquanto, ndo o fizermos, continuaremos a lamentar e — o que € pior
— a semear e multiplicar os males, que atualmente nos afligem. (...) As
professoras catdlicas que se consagram a formacao cristd de seus
alunos poderao dizer o que conseguem deles por meio do catecismo.
Para quem quer elevacdo moral, o ideal da perfeicdo, ndo ha meio
educativo que valha, nem de longe, o catecismo. Quem Vvé na crian¢ca
uma alma a salvar ndo dispensara nunca a educagdo cristd que o
Catecismo proporciona — e s6 ele é capaz de dar. (NEGROMONTE,
p. 28 e 29, grifo meu)

Conforme destacado por Orlando (2007), e de acordo com as ideias de
Negromonte (1938), a educacdo moral, orientada pelos preceitos cristdos, seria o
elemento central para afastar os males da sociedade. E é justamente com este mote
gue ele buscou conferir ao seu catecismo um carater paradigmatico, qual seja, ensinar
o catecismo significava ensinar a moral cristd. O ensino de uma moral que nao fosse
cristd poderia ser tomado, em seus termos, como ensino imoral, coisa de comunista.
Portanto, educacdo moral deveria ser sindbnimo de ensino do catecismo. Embora
entendesse ser necessaria uma nova metodologia para angariar reconhecimento a
este ensino, o que se ambicionava era a difusdo da mensagem de seu credo religioso.

E necessario salientar que os “males” a que se referia o Pe. Negromonte podem
ser entendidos como ‘0 comunismo que nos ameacga’, conforme exposto
anteriormente, bem como outras ideologias de ontologia® ndo transcendente como
as de liberais e positivistas, por exemplo.%> Ndo podemos nos esquecer, é claro, das
outras confissdes religiosas presentes no Brasil, como as diversas denominacfes
protestantes, as religibes de matriz africana e o kardecismo. Todos eram vistos como
inimigos também, mesmo que partidarios de uma ontologia transcendente. Assim,
para além do que discutimos a esse respeito na sessao sobre Alceu Amoroso Lima,

Negromonte faz as seguintes afirmacoes:

64 P10 XI criticou largamente tais premissas ontolégicas na enciclica Divini lllius Magistri, Para maior
aprofundamento ver (PIO XI. 1929, p.2)

65 Sobre o anticomunismo de Negromonte é oportuno mencionar que se fundamentava largamente nos
dizeres de Pio Xl em Quadragesimo Anno (1931). Para maior aprofundamento ver (P10 XI. 1931, p.29-
30)
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A formacao crista - Afinal, tudo isto sdo meios. O verdadeiro fim € o
cristdo perfeito. Fazer que, ao sair do colégio para a vida, o rapaz ou
a mocinha esteja penetrado da doutrina da Igreja, para pensar como
a Igreja pensa, sentir o que ela sente, querer o que ela quer, agir como
ela manda. Imbuir a inteligéncia da verdade cristd e embeber o
coracao dos sentimentos de Cristo, de modo que, afastando-se disso,
0 espirito se veja deslocado, sinta-se fora do seu ambiente, é especial
dever dos Religiosos, conforme lembra a S. Congregacdo dos
Religiosos, no documento de 25 de novembro de 1929. Esta formacéo
cristd, que o Catecismo visa, deve ter 0 seu maximo, ou seu apogeu
no colégio catélico. O contato mais intimo e mais longo facilita a tarefa.
Como saem os catélicos que tém a desgraca de cair nos colégios
protestantes? Levam no espirito o germe da heresia, langado talvez
para toda a vida. Como sairiam 0s nossos alunos de um internato de
cinco anos num instituto comunista? Decerto, inimigos terriveis da
Igreja, cheios de zelo pela sua destrui¢éo. (...) O amor a Igreja deve
ser a preocupacéao dos educadores catdlicos, como o seu 6dio € a dos
seus inimigos. Filhos obedientes e dedicados, que tenham com ela
‘um s6 coragdo e uma sO alma”, prontos a acolher-lhe os
ensinamentos, dispostos a promover a sua grandeza — eis 0 que a
Igreja espera dos jovens educados pelas Congregacdes geradas no
seu fecundo seio materno. Os tempos sdo de luta. A conquista das
almas se joga como que no campo de batalha. Desprezar as almas é
dar de ombros a Cristo. Cada aluno de colégio catdlico deve sair
armado miliciano da Acgdo Catdlica. (NEGROMONTE, 1961, p. 71-72,
aspas do autor, grifo meu)

Pelo excerto percebemos como a consciéncia de Deus nao tutelada pelos
ditames da Igreja Catdlica era visto no minimo, como herética, errdbnea, sem
fundamentacdo. O que a passagem nos evidencia também é que a educacdo moral
catblica nos termos de Negromonte significava também a educacdo pela
heteronomia®®, de modo que a consciéncia dos individuos educados nos moldes do
catolicismo fosse aquela ditada pela Igreja romana, com o apagamento de outras
possibilidades de orientagdo comportamental. Acerca da referéncia aos colégios
catdlicos, fica a observacéo de que eles constituiam o modelo de educacéo catélica

no periodo, conforme observamos:

Fruto da fecundidade maternal da Igreja, os colégios catolicos estao
entregues, no Brasil, quase todos, a Congregacbes Religiosas
ensinantes. Ha, por toda parte, em nossa patria, uma grande
predilecdo do povo pelos colégios de padres e irmas, o que indica o
guanto a nossa gente prefere uma educacao catélica para os filhos.
Nao cabe aqui examinar se o0s alunos de nossos colégios
corresponderam sempre ao ideal desejado. Também ndo vamos
agora apurar a quem cabe a culpa de tdo grande falta. A questéo é
espinhosa e complexa, e nos levaria fora do nosso objetivo. Mas, ao
menos adquiriram um sélido conhecimento religioso, nocdes claras e

66 Aqui abordo conceito de heteronomia conforme Kant em Critica da Raz&o Pura (2001).
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inconfundiveis das grandes verdades catolicas, um nucleo de ideias
capaz de servir de termo de comparagdo com o que fossem lendo e
ouvindo na vida? Mesmo que muitos se afastassem da pratica, ndo
Ihes ficou o senso cristdo, que faz pensar e sentir, quando a vontade
os afasta de querer e agir cristdmente? Também ndo, no geral dos
casos. O erro era grande, e 0s colégios catolicos se aperceberam dele
e estdo, hoje em dia, mercé de Deus, se preocupando de corrigi-lo. H&
um perfeito renascimento do ensino religioso em nossos colégios.
Verificando o fato com sumo prazer, deixo neste capitulo suas ideias
gue talvez possam ser aproveitadas. (NEGROMONTE, 1961, p.63-64)

Pelo exposto podemos questionar a eficacia do ensino moral catolico, no
sentido do controle social, uma vez que o0s alunos ndo correspondiam
comportamentalmente ao “ideal desejado”. Nesse contexto, Negromonte aqui vai
apontar para o “ressurgimento” do ensino religioso nestes colégios como meio de
sanar tal problema, indicando que o que se pretendia fazer nos colégios catélicos era

paradigmatico para o ensino publico:

E algo ilusério esperar no catecismo paroquial a maioria, ja ndo digo a
totalidade, das criangas da paréquia. Nas escolas, porém, € bem mais
facil. O ensino religioso nas escolas é, por iSso mesmo, muito mais
proveitoso. A Pastoral Coletiva, que, praticada, nos teria salvado,
volta-se, carinhosamente, para este problema. Manda, antes de tudo,
promover o aperfeicoamento das escolas primarias, e visita-las com
frequéncia, tomando, quanto possivel, o trabalho de ensinar nelas o
Catecismo. Deseja ver as escolas primarias entregues as
Congregacbes Religiosas de ambos os sexos, aconselhando — ja
entdo! - a " adotar os meétodos modernos mais aperfeicoados".
Enquanto isto ndo for possivel, quer a Pastoral que os parocos
procurem ver as escolas; naquelas regidas por mestres de
sentimentos religiosos, e estimulem os professores na sua tarefa de
cooperadores da Igreja na salvacao das almas. Lembra que o paroco
nao se contente com o Catecismo e a escola paroquial, mas pugne
com ardor por este ensino nas escolas publicas. Como isto se obtém
mais com bondade que com imposi¢des, recomenda boas relacdes
com os professores, para alcangar ao menos o direito de ministrar o
ensino para si ou por outros sacerdotes. Quer ainda que 0s parocos
envidem todos os esforcos para que os proprios professores deem o
Catecismo aos seus alunos, sem, contudo, esquecer-se de assistir-
lhes as aulas, de quando em quando, interrogando as criangas e
revendo, com prudéncia, os cadernos de preparacdo de licao.
(NEGROMONTE, 1961, p. 62-63, aspas do autor)

Com tais colocagbes, Negromonte deixa claro que o0 projeto
catequético/evangelizador da Igreja deveria se dar ndo apenas na esfera do privado,
mas também do publico. O padre ambicionava, com isso, evidenciar a publicidade da
fé catolica, capilarizando o ensino de seus valores através das instituicoes publicas

destinadas a escolarizagdo. Ao fim e ao cabo, trata-se de uma forma de demarcar
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posicdo frente aos grupos de militdncia laica no Brasil, em especial os liberais
(ORLANDO, 2008). Indo além, era uma tentativa ndo sé de frear o avanco da
laicizacdo do Estado, mas em termos praticos, de reverté-la. O objetivo era catolicizar
inclusive o Estado, o que fica patente pela proposta de entregar a disciplina de ensino
religioso as congregacdes catolicas®’. Entregar as escolas por inteiro a elas ndo seria
um passo tdo distante quanto se pensa.®®

Neste sentido, devemos lembrar, junto com Vazquez (1997), que a religido é
uma forma de comportamento assim como a moral o €, e que, por vezes, ela
fundamenta-se na moral como meio de controle dos grupos sociais. O cristianismo,
especificamente, pretende-se uma religido moral, seja pelas suas prescricbes
comportamentais, seja pela sua fundamentacdo na ideia de um Deus bom e
legislador. Portanto, para realizar a articulagdo entre sua proposta catequética e o fito
de moralizar a sociedade, Negromonte enxergava como Unico caminho, a participacao
ativa de professoras que pudessem dar efetividade social ao esfor¢o tedrico por ele
empreendido. Para uma misséo tao estratégica para a Igreja, portanto, era necessario
contar com missiondrias mais preparadas. Dessa forma, o padre defendia que:

A catequista professora, com o ensino religioso nas escolas, se abriu
uma enorme facilidade. As criangas vao mais ao grupo escolar que ao
catecismo paroquial: e a questéo da frequéncia fica vencida. As aulas
tém mais sequéncia e os programas podem ser executados. As
circunstancias sdo mais pedagogicas e o proveito pode ser maior. (...)
Tudo considerado, a professora catdlica sinta-se na obrigagdo de
ensinar o catecismo na sua classe. O ensino que é facultativo na lei®,
€ obrigatdrio, na consciéncia. Para os alunos é um direito, para ela é
um dever (...) ela ha de ser sempre, ndo apenas professora e catélica,
mas sim professora catélica. (...) Para a professora catdlica o
principal é a formacao crista, para a salvacdo da alma (...) na
compreenséo do dever de catdlica, ela é catequista de sua classe, e €
isto acima de tudo. (NEGROMONTE, 1961, p. 78, grifo meu)

O referido padre deixa evidente, em tal excerto, a postura que uma normalista
deveria ter em sala de aula ministrando ndo apenas as aulas de religido, mas qualquer

disciplina. Ela deveria assumir a postura de catequista de seus alunos, de modo a dar

67 Conforme fora discutido sobretudo no periodo de redemocratizacdo p6s Estado-Novo. Para maior
aprofundamento ver (CUNHA, 2014)

68 A recatolicizacdo do Estado significava, em outros termos, a privatizacado do direito publico, conforme
proposto inclusive por Pio XI, pode ser aprofundado em (P1O XI. 1929, p.9)

69 Oferta facultativa a certas condicionantes entre 1931 e 1934; bem como de 1937 a 1945, durante o
Estado Novo. Fora obrigatdrio de 1934 a 1937 e a partir de 1946.
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efetividade ao projeto civilizatério catolico no Brasil, mesmo que fosse professora da
iniciativa publica.

Tendo em vista a intengao de catolicizar o Estado, Negromonte contava ndo
somente com as normalistas, mas também com os sacerdotes, cuja presenca nas
escolas era incentivada, conforme vimos na mencao a Pastoral Coletiva de 1916 de
Dom Leme.”® A ressonancia e destinacédo eclesiastica do catecismo de Negromonte
fica evidente inclusive pelos elementos para-textuais de sua obra. O papa Pio XII,
havia feito recomendacéo da obra, na edicdo de 1938, ainda como Eugenio Pacelli
(1876-1958). (NEGROMONTE. 1961, p.9) Prefaciada por Dom Antbnio dos Santos
Cabral (1884-1967) em 1938, entdo arcebispo de Belo Horizonte, este afirmava que o
livro foi produzido em “hora oportuna”, por um padre de “apostolado sacerdotal
vigoroso”. A obra seria para o pais “0 mais aprimorado instrumento para sua
ambicionada restauragao cristd”. (NEGROMONTE. 1961, p.15) Em trecho de A
Pedagogia do Catecismo, Negromonte explicita a intencdo de que sua obra fosse

paradigmatica também para os sacerdotes, como vemos:

N&o seria digno de mlnus paroquial quem deixasse extinguir-se nos
fiéis a lampada salvadora da fé, ou perecerem as flores dos costumes
evangélicos. Ora, isto acontece onde se abandonou ou negligenciou o
Catecismo. E ainda Pio X quem fala: " Inferimos com raz&o que a fé
enfragueceu em nossos dias a ponto de entre nés estar quase morta,
porque o dever de transmitir as verdades do catolicismo ou é cumprido
com muita negligéncia ou é omitido por completo” (loc. cit.). Para o
cumprimento desse gravissimo e fundamental dever, manda a Acerbo
nimis repetida na Pastoral Coletiva, que os parocos fagam uma hora
de Catecismo aos meninos. Ao Catecismo paroquial infantil se ha de
dar, portanto, a maxima importancia. Ora, o paroco é a alma de todos
0s movimentos paroquiais. Compreendemos que o vigario ndo podera
fazer por si todo o Catecismo; que, muitas vezes, ele ndo podera estar
presente; que nos Varios subcentros ele apareca mais raramente. Mas
todos lhe sentirdo o interesse pela obra, o entusiasmo, a preocupagao.
Quando ele esta, as suas aulas devem servir de modelo as
catequistas. Preparacdo necessaria - Para isto requer-se um conjunto
de circunstancias. Nao basta a teologia para uma aula de Catecismo.
Nem sempre os sacerdotes sdo os melhores catequistas. N6s nos
acostumamos a falar aos adultos e, as vezes, nao sabemos falar as
criancas, cujo vocabulario, cuja compreensdo exigem especiais
cuidados. Aqui, mais do que para 0s sermfes, a preparacdo €
necessaria. E mais facil improvisar um panegirico do que uma aula de
Catecismo. Recorro, mais uma vez, a autoridade sem-par de Pio X: "
Seja qual for a facilidade de pensamento e de elocucéo de que seja

70 Valeria a consecucdo de um estudo sobre a presenca do clero nas aulas de ensino religioso das
escolas publicas. Minha curta experiéncia docente, aliada as trocas com professores mais experientes,
fazem suspeitar que a presenca de sacerdotes nas aulas de ensino religioso na educacao publica € de
longa duragéo.



66

naturalmente dotado, por melhor que se fale, convém saber que nunca
se falara as criancas e ao povo sobre a doutrina cristd, de modo a
produzir frutos para as almas, sendo depois de bem preparado e
exercitado por uma séria meditacdo” (loc. cit.). E o Santo Padre frisa o
engano, em que muitos laboram, de pensar que a ignoréncia e a
inferioridade intelectual do povo e das criangas dispensam a
preparacdo. Pelo contrario. Exigem-na ainda maior. Temos o0
conhecimento da doutrina, mas precisamos da linguagem infantil, dos
processos pedagogicos, da pratica didatica, com que se garante o
éxito das aulas. Para isto a preparacdo cuidadosa se torna ainda mais
necessaria. (NEGROMONTE, 1961, p.57- 59, aspas do autor)

Por esta passagem compreendemos que, se 0 argumento de
Negromonte, nos confrontos junto aos liberais era de que formacdo moral sélida sé se
alcancaria pela conformacdo do dogma catélico na juventude, para os sacerdotes,
indicava que sua habilidade no trato das metodologias educacionais renovadas seria
0 ponto a conferir autoridade sobre eles, imprimindo carater modelar para sua obra.
Trata-se, também, da defesa de uma pedagogia moderna e o devido preparo através
dela para o ensino a um povo “ignorante”, dotado de “inferioridade intelectual”, nas
palavras do padre. Sendo possivel pensar tais afirmacdes como expressdes de um
elitismo hierarquizador ndo incomum no periodo, € possivel indagar quais eram 0s
pressupostos educacionais que presidiam as “pedagogias” de tais sacerdotes. A
despeito de quais fossem as motivacdes, vale a constatacdo que o reconhecimento
da necessidade de modernizacao do catecismo existia por parte dos clérigos.

Se é dificil mensurar o impacto da pregacdo de Negromonte entre 0s
sacerdotes catolicos, o que demandaria outra pesquisa, podemos dizer que teve largo
alcance entre as normalistas, conforme apontado por Orlando (2008)"*. Com uma voz
autorizada, Negromonte ditava inclusive os caminhos que as estudantes dos cursos
normais deveriam trilhar para completar sua formacé&o, bem como exercer sua
profissao, assim:

Os estudos que a normalista faz da psicologia infantil e que devem ser
continuados sempre, preparando-a para o magistério em geral, abrem-
Ihe caminho largo a catequese proficua. Mas ndo bastam. Requer-se
uma adaptacdo ao terreno religioso. Lastimamos que o0 ensino e

treinamento da moral sejam tdo mal feitos entre nds. (NEGROMONTE,
1961, p. 108)

7L A autora recobra por meio de pesquisa arquivistica e documental as redes de sociabilidades de
Negromonte, bem como a circularidade de seus impressos nos diversos empreendimentos editoriais e
institucionais que o sacerdote palmilhou (ORLANDO, 2008).
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Sob tais alegacdes Negromonte defendia que, parte relevante das funcdes de
uma professora era o “treinamento moral”, tarefa segundo a qual concorreriam seus
esforcos em torno da disciplina. Destarte, a disciplinarizacdo dos discentes teria

contornos especificos, quais sejam:

Podemos defini-la como a arte de ensinar a crianca a governar-
se por si, quando estiver livre de tutela. Ha de ser, portanto, uma
atitude interior, de feicdo sobretudo espiritual. Educagcdo da
vontade, para o cumprimento do dever. Treinamento da
liberdade, para o seu bom uso. Escola da virtude, para a
salvacao da alma. (NEGROMONTE, 1961, p. 139)

Tais formula¢des dao um tom especifico sobre o conceito de moral adotado por
Negromonte em sua proposta de ensino. A caracterizacdo da disciplinarizacéo
discente como meio de se educar a vontade, ensinar a virtude e, com isso, angariar a
salvacdo da alma, assemelha-se em larga monta com as proposi¢des teleoldgicas de
Aristételes. Assim, podemos associar “educacao da vontade” e “treinamento da
liberdade” com a busca pelo equilibrio, ou “justo meio”, condi¢gdes alcancaveis
somente pelo exercicio da virtude e garantidoras da eudaimonia.”? Esta, no
pensamento de Negromonte, entendida como “salvagdo da alma” e mobilizada em
sentido similar ao do estagirita, a saber, contemplativo. (VAZQUEZ, 1997)

Em tal contexto, vemos que a constituicdo de uma ldgica teleoldgica para a
filosofia moral catdlica no Brasil era uma realidade em alguns de seus mais
importantes intelectuais. Ndo s6 Pe. Alvaro Negromonte, responséavel por formatar o
ensino moral catélico para as normalistas brasileiras, mas também Alceu Amoroso
Lima, intelectual leigo central para a empresa politico-intelectual da Restauracéao,
pactuou com essa perspectiva. Tal como em Lima, a mencao aos “deveres” era
adaptada a fungao “salvifica”, constituindo, portanto, um télos, ndo uma deontologia.

Em linhas gerais, tais ideias, quanto a finalidade do ensino moral, estiveram
presentes também na producdo de Negromonte, tanto desde uma perspectiva

religiosa, quanto politica. Sobre estas o padre sintetiza:

72 Qu “Felicidade”, conforme a definiu Aristoteles. O estagirita assim definia eudaimonia: “Ora, esse é
o conceito que preeminentemente fazemos da felicidade. E ela procurada sempre por si mesma e
nunca com vistas em outra coisa, ao passo que a honra, ao prazer, a razdo e a todas as virtudes nés
de fato escolhemos por si mesmos (pois, ainda que nada resultasse dai, continuariamos a escolher
cada um deles); mas também os escolhemos no interesse da felicidade, pensando que a posse deles
nos tornara felizes. A felicidade, todavia, ninguém a escolhe tendo em vista algum destes, nem, em
geral, qualquer coisa que nao seja ela propria”. (ARISTOTELES, 2003, p.10)
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A professora catdlica, que ndo é apenas uma “profissional”, que ensina
para viver, mas tem sua consciéncia educadora, pensa na alma do seu
aluno. Que vai ser desta crianca, destas quarenta criancas? Nao basta
gue aprendam. A instrucdo que €, sem a educacao moral? Que vai a
professora catélica fazer destas quarenta criangcas? Bons patriotas,
homens de bem, cumpridores do dever, cidaddos prestantes, dizem
por ai. Coisas vagas e superficiais. Ela, a professora catélica, sabe
tudo em uma palavra: cristdos. Eis ai tudo. Todo seu esforco de
educadora catolica se encaminha para isto. Somente assim |he
repousard tranquila a consciéncia, porque somente assim cumpriu o
dever. Pode ser que ndo consiga quarenta cristdos perfeitos. Mas a
semente boa que sua méao lancou ha de frutificar. E se n&o vir os frutos
aqui na Terra, eles estardo reservados no céu. (NEGROMONTE,
1961, p. 30, aspas do autor)

Os frutos divinos acima mencionados indicam para a finalidade contemplativa
do ensino moral catdlico, ou de outra forma, um tipo de eudaimonia cristd. Mas ha
mais a ser discutido no trecho que acabamos de citar. O questionamento acerca da
finalidade da acdo de uma professora em sala de aula nos permite avaliar aspectos
profundos no ambito dos usos politicos para uma educacdo moral catdlica.

Enumerar como vagos e superficiais os objetivos de formar “bons patriotas”,

” “

‘homens de bem”, “cumpridores do dever’ e “cidadaos prestantes” é, no texto, uma
forma irbnica de questionar a “Educagcdo Moral e Civica”, defendida por grupos
laicizantes. E uma forma, em especial, de se questionar a educagio moral desde uma
perspectiva liberal. Trata-se ndo somente de definir tal tipo de ensino da moral como
insuficiente, mas também de indicar para uma completude do ensino moral desde uma
perspectiva catélica. Ndo a toa, catélicos como Everardo Backheuser” (1879-1951),
entre outros, uniram-se aos clamores da Pedagogia Renovada por uma “educacéo
integral”, conferindo a esta um sentido diverso do produzido pelos setores renovados

laicos”.”™

73 Everardo Adolpho Backheuser, ou simplesmente Everardo Backheuser, (Niteroi, 23 de maio de 1879
- Niterdi, 1° de janeiro de 1951) foi um engenheiro, geblogo, gedgrafo, escritor, deputado estadual e
pedagogo brasileiro que se notabilizou por sua atuacgéo intelectual na reforma urbana realizada na
cidade do Rio de Janeiro, entdo capital federal, durante o governo de Rodrigues Alves, como Presidente
da Republica, sendo Pereira Passos, o prefeito da cidade. Foi jornalista do importante periédico carioca
O Paiz (sob a chancela do jornalista Alcindo Guanabara) e engenheiro da prefeitura da cidade do Rio
de Janeiro, além de professor na catedra de geopolitica da entdo Escola Politécnica do Rio de Janeiro
- hoje Escola Politécnica da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Foi também membro-fundador e
1° secretario da Sociedade Brasileira de Ciéncias - atual Academia Brasileira de Ciéncias. Fonte:
BACKHEUSER, Everardo A. Minha Terra e Minha Vida: Niter6i h4 um século. 2. ed. Niter6i: Niteroi
Livros, 1994; SANTOS, Sydney M. G. dos. A cultura opulenta de Everardo Backheuser: os conceitos e
as leis basicas de geopolitica. Rio de Janeiro: Carioca Engenharia. 1989.

74 ROSA, M. 2017. Escolanovismo Catélico Backheusiano: apropriacdes e representacdes da Escola
Nova tecidas em Manuais Pedagdégicos (1930-1940). Florianépolis, SC. Tese de doutorado.
Universidade do Estado de Santa Catarina, 257 p.
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Defender uma educacao integral, para os catélicos, implicava ndo apenas
entender que a formacao de um individuo sé era completa se dotada de aprendizagem
acerca da transcendéncia. Tal argumento, boa parte das vezes, soa mais como
justificativa tedrica do que experiéncia pedagodgica elaborada sob bases cientificas.
Educacéao Integral podia significar, sob outra perspectiva, civilizar integralmente. Se o
processo civilizatério, escolarizador e catequizador sdo processos entrelacados,
talvez a afirmacado de que “Ela, a professora catdlica, sabe tudo em uma palavra:
cristdos. Eis ai tudo”, resuma o ideal pedagogico maximo do ensino moral cristao.

Formar uma civilizac&o crista no Brasil. Nessa linha, de acordo com Orlando:

A voz do intelectual Monsenhor Alvaro Negromonte, que se dedicou a
elaborar uma série de mecanismos para a concretizacdo do ideal
catdlico durante toda a sua carreira religiosa, associou a educacao a
formacéo integral do homem civilizado, deixando claro a posi¢do do
catolicismo face as novas demandas do mercado escolar e a
necessidade de recristianizar a nagéo, tendo em vista o fortalecimento
de uma pais eminentemente cristdo. (ORLANDO, 2008, p. 49)

Para lograr éxito na missdo de formar integralmente o homem civilizado,
Negromonte chegou a elaborar o que seria um “método integral” de catequese, aqui
subsumida como ensino moral. A rigor, A Pedagogia do Catecismo significou a

proposicdo formal deste método, de modo que:

As propostas escola-novistas foram apropriadas ndo sO pelos
profissionais da educacdo, mas também pelos intelectuais catolicos no
interior da Igreja nas aulas de catecismo, e se alastraram para as
escolas através da publicacdo de uma cole¢cdo didatica de
catecismos’™, que circulou em todo o Brasil, difundindo os ideais
catélicos através do método ativo e integral produzido pelo padre
Negromonte. (ORLANDO, 2008, p. 18)

75 A Colecao de Catecismos do futuro Monsenhor Negromonte constitui, segundo Orlando (2008) um
projeto que se insere na estratégia de difusdo do pensamento catélico que encontrou em Minas Gerais,
um cenario propicio a articulagdo politica. Negromonte escreveu em jornais, fundou periddicos
catequéticos, pregou em emissoras de radio, criou grupos de estudo em Belo Horizonte, fez parte de
associacdes e fundou o Instituto Catélico de Cultura. Simultaneamente, publicou uma série de
catecismos escolares, organizados, apds um tempo, no formato de uma colec¢éo. Dos varios impressos
gue produziu, enfocamos aqui um em especial, 0s catecismos. Segundo nota da editora José Olympio,
a Colecdo Monsenhor Alvaro Negromonte é composta, ao todo, por 14 volumes: 11 titulos destinados
aos discentes das escolas, abarcando da primeira série primaria até o curso normal, bem como trés
volumes intitulados Guia da Catequista. O primeiro desses guias trata da orientacao sobre o ensino de
catecismo do primeiro e segundo ano primario; o segundo refere-se ao terceiro ano primario; e, o
terceiro guia direcionava o 4° ano primario. Segundo Orlando, essa colecdo foi publicada por quatro
editoras: Vozes, Agir, Rumo e José Olympio. (ORLANDO, 2008, p. 13) Esta colecdo, segundo indica a
literatura, conservava o0s principios educativos de Negromonte expostos em suas pedagogias do
catecismo.



70

Em outras palavras, Negromonte pdde dar efetividade a seu intento de unir
catolicismo e civilizacdo, notadamente pelo enlace entre fé e razdo cientifica. Para tal,
elaborou um manual de catecismo que se tornou paradigmético, sendo distribuido em
escolas de todo o pais e adaptado para os estudantes na colecdo catequética que
criou. Assim, fica a interrogacdo, como se daria este método?

Partindo da exposi¢ao do conceito de “pecado original” e “inclinagéo para
o mal” como “paixdes”, Negromonte afirma que “combater as paixdes desordenadas
para poder seguir os mandamentos de Deus” seria “a meta da aprendizagem da
moral”. (NEGROMONTE, 1938, p.213)

Em sequéncia, a tais afirmacdes oriundas da tradic&o crista, Negromonte

acrescenta que:

N&do basta evitar o pecado: é preciso praticar a virtude. Nao € bom
guem evita 0 mal, mas quem pratica o bem. A auséncia do bem ja é
um mal. (...) A educagéo cristd deve dar uma clara nogéo do pecado.
Mas deve acautelar-se de exagerar e do erro de dar a entender que
na vida crista, ndo cair é tudo (...) deve-se ensinar mais a praticar a
virtude que a fugir do pecado, mesmo porque 0 mais contém o menos.
(NEGROMONTE, 1961, p. 213 e 214)

Com isso Negromonte evidencia a aplicacdo das nocdes aristotélicas de
exercicio “virtuoso” como fiadoras de uma felicidade transcendental’®, bem como de
busca do “equilibrio” como combate ao pecado’’. Tal elaboracéo teérica pode ser
entendida como uma construcdo antigo-medieval, dada a associacdo entre doutrina
cristd e filosofia grega. Todavia, encontra lugar em nossa sociedade mediante a
articulacdo com um método de pertenca moderno-contemporanea e expresso na
assercao de que “o ensino moral vale pela pratica muito mais que pelas nocdes. A
crianca deve fazer o que aprende. Ainda melhor serd que aprenda, fazendo.
(NEGROMONTE, 1961, p.214).”

76 Aristoteles de referia a relagdo entre felicidade e virtude nos seguintes termos: “Dissemos, pois, que
ela ndo é uma disposicao; porque, se o fosse, poderia pertencer a quem passasse a vida inteira
dormindo e vivesse como um vegetal, ou, também, a quem sofresse 0s maiores infortlinios. Se estas
consequéncias sdo inaceitaveis e devemos antes classificar a felicidade como uma atividade, como
dissemos atrds, e se algumas atividades sao necessarias e desejaveis com vistas em outra coisa,
enquanto outras o sdo em si mesmas, € evidente que a felicidade deve ser incluida entre as desejaveis
em si mesmas, e ndo entre as que 0 sdo com vistas em algo mais. Porque a felicidade nada falta: ela
€ autossuficiente. Ora, sao desejaveis em si mesmas aquelas atividades em que nada mais se procura
além da prépria atividade. E pensa-se que as a¢des virtuosas sdo desta natureza, porquanto praticar
atos nobres e bons é algo desejavel em si mesmo.” (ARISTOTELES. 2003, p.188)

77 Assim Aristoteles se referia a questao: “Estd, pois, suficientemente esclarecido que a virtude moral é
um meio-termo, e em que sentido devemos entender esta expresséo; e que é um meio-termo entre
dois vicios, um dos quais envolve excesso e o outro deficiéncia, e isso porque a sua natureza € visar a
mediania nas paixées e nos atos.”. (ARISTOTELES, 2003, p.34)
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Como sabemos, aprender fazendo’® é um principio metodol6gico
construido pela chamada Pedagogia Moderna, no entanto, figurava como ferramenta
central na proposta de ensino moral do Pe. Negromonte. A vinculagéao entre tradigéo
e modernidade, neste sentido, revela a plasticidade da Igreja para se adequar aos
novos tempos, mas ndo deixa duavidas que confere pesos diferentes a cada um dos
elementos desta equacdo. Embora a Igreja sempre se transforme no intuito de
responder as demandas das diversas temporalidades a que se submete, em boa parte
das ocasides, tais metamorfoses séo feitas sempre tendo como lastro filoséfico a
tradicdo doutrinaria catdlica.

Observamos tal realidade quando Negromonte afirma que “o sobrenatural é a
atmosfera do cristdo e a catequista ndo pode esquecé-lo.” Pelo contrario, “os meios
sobrenaturais entram em cheio no ensino, isto €, na pratica da moral. Mas sera erro
esquecermos a psicologia das criangas.” Ou seja, a “psicologia das criangas” tem a
finalidade do ensino moral, assim como o ensino moral tem a finalidade da salvacéo.
(NEGROMONTE. 1961, p.216-217)

Com a psicologia instrumentalizada na forma de suporte para o ensino moral
catélico, Negromonte ambicionava ter meios eficazes para o controle social. Para o
sacerdote catodlico, haveria a necessidade de controle em diversas formas, quais
sejam: controle do corpo’®, controle religioso, controle do trabalho, além de um tipo de

controle sociocultural. Sobre o controle do corpo, Negromonte assim se expressava:

No lar - Amargam-se os pais com os desmandos dos filhos, e os filhos
se perdem nos exemplos dos pais. O sopro da licenca abala a
organizacdo doméstica. A indisciplina vem desde muito cedo, porque
os pais de hoje foram ja educados na auséncia do catecismo, que a
escola renegara e a -paroquia fornecia mal ou ndo fornecia. Todos,
em suma, desaparelhados para a grande luta que o mal nos oferece,
armado dos mil artificios modernos. Chegados a puberdade, ao
despertar das paix0es, estdo desarvorados, sem resisténcia, sem rota,
sem diretrizes. As devastacfes sdo neste momento mais lamentaveis.
As rebeldias da idade, desatadas de todas as peias, tém livre curso.
Digam as médes o que lhes custa de angustias, sobressaltos,
desgostos e lagrimas a falta da educacdo religiosa dos filhos.
(NEGROMONTE, 1961, p.23-24)

78 Especialmente no conjunto da obra de John Dewey.

79 Sobre o controle do corpo por parte da teoria educacional catélica é significativo que tanto Pio Xl em
Divini Illius Magistri quanto Negromonte em A Pedagogia do Catecismo criticam a coeducacao
justamente pelo contato fisico entre meninos e meninas.
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O excerto em questao evidencia que para Negromonte o dominio sobre o corpo
era tarefa dificil sem o catecismo. A falta deste ja teria produzido uma geracao de pais
que ndo sabiam controlar a sexualidade dos filhos, sendo necessaria sua reintroducéo
para mitigar estes efeitos. O sacerdote catdlico via como necessario o investimento
no catecismo como meio de frear o avanco de outras confissées religiosas, como

VEMOS!

Na paréquia - S&o milhares de paroquianos, quase todos catélicos.
Mas as missas de domingo reinem algumas centenas, ainda mais
reduzidas nos dias santos. As associa¢gfes paroquiais ou se reduzem
a meras formalidades, coniventes com os males sociais, tolerantes
com 0s erros em voga, ou eliminardo grande parte dos associados,
para realizar a sua finalidade e o seu espirito. Ndo raro, pessoas que
frequentam sacramentos véo as praticas heréticas, misturando
as supersticbes grosseiras com o0s ritos eclesiastico. O
paganismo transborda dos salées mundanos para o recinto dos
templos. Os grandes habitos; cristdos se esquecem ou se
corrompem. As leis mais severas da Santa Madre Igreja séo
desprezadas como velharias ou inutilidades. A voz do paroco mal se
faz ouvir, ou porque atinge reduzido numero de paroquianos, ou
porque estes ndo se reputam obrigados a isto. Nem faltam os que
declaram abertamente que o paroco manda na igreja, mas nada tem
gue ver na vida particular! Outros abandonam a religido por
desgostos pessoais com o vigario, bandeiam-se para o
protestantismo e o espiritismo, ou deixam de frequentar a igreja
por terem recebido uma admoestacdo. Aquelas almas de boa
vontade, que querem permanecer fiéis a Igreja e caminhar na vida
espiritual, sentem grandes dificuldades. A auséncia de formac&o crista
as embaraca a cada passo. Em suas conversas, discursos e
escritos, a doutrina da verdade se mescla com erros e heresias.
Nos caminhos da virtude cedo estacam a mingua de conhecimentos
gue lhes abram roteiros a perfeicdo. (NEGROMONTE, 1961, p.24-25,
grifo meu)

Por estas afirmacbes compreendemos a censura de Negromonte a
religiosidade popular, muito possivelmente condenando praticas religiosas de matriz
africana ou amerindia, para além do protestantismo e do kardecismo, que em outro
momento ja vimos aqui ser alvo das criticas do padre. O que este ambicionava,
juntamente com o clero brasileiro, era 0 monopdélio sobre o sagrado no Brasil. Se do
ponto de vista tedrico a Igreja ja se colocava como detentora exclusiva da “verdade”
religiosa, o que se desejava era que tal dominio fosse expresso empiricamente nas
praticas religiosas de nossa sociedade. O ensino do catecismo no ambito do ensino
religioso significava, assim, um meio de se cercear uma instituicdo da sociedade pelo

imaginario moral de outras crencas religiosas.
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A bem da verdade, a luta catélica pelo monopdlio da religido significava a
evidéncia de que o “Brasil catdlico” era mais peca retérica, que empirismo social. Ou
seja, o Brasil era um pais catélico quando os padres reivindicavam os “direitos” da
Igreja sobre o Estado, mas néo era catdlico o suficiente quando tinham de exercer seu
oficio junto ao povo.

Negromonte assevera, assim, que a sociedade precisa de catecismo,
para se ter “estima” a Igreja e “obedecer” a seus preceitos. Salta aos olhos que o
‘catecismo” ou a “moral’” era para o “povo humilde”, ndo havendo qualquer
consideracdo acerca dos grandes capitalistas do periodo.® Trata-se da educagéo

para submissao a autoridade eclesiastica, cuja finalidade é expressa por:

O homem, como todos os seres, tem uma finalidade na vida - razao
primaria e Ultima da sua existéncia. Conseguir este fim deve ser a
suprema preocupacdo da vida humana. Educar, pois, € preparar o
homem para a consecucao do seu fim Gltimo. Ora, sabemos que o fim
tltimo do homem é a salvacéo da alma. S6 podemos ter por verdadeira
a educacdo que ndo somente ndo se opde, mas que possibilita e
facilita a salvagdo eterna - preparando o homem para isto. A
verdadeira educagéo €, por isto, cristd, que cuida dos bens temporais
- porque o homem vive no tempo - mas encaminha tudo para Deus.
(NEGROMONTE, 1961, p.31-32)

Por tais afirmac6es compreendemos néo so6 a finalidade de se educar para
a “salvacao”, como também o discurso desse objetivo decorrente, que é a afirmagao
de uma “educacao cristd” como a “verdadeira educagéo™!. A ideia de educacao crista
como verdadeira educacao visa deslegitimar outras formas de pratica educacional,
ampliando e reificando o lugar de poder da Igreja na conformacéo social. De fato,
trata-se da construcdo tedrica de um dominio sobre as praticas sociais que, pela
militancia catélica, poderia significar a coalescéncia entre poder religioso e politico de
forma efetiva, dando condicGes de se normatizar a vida de diversos individuos pelos
padrdes catolicos, ainda que estes individuos ndo partilhassem desta crenca religiosa.
Temos, assim, o controle sociocultural pela educacdo. Para tornar objetivo tal
empreendimento, postula-se formar um tipo de cidadao especifico, conforme vemos

nas seguintes afirmacdes:

Formar o cristdo perfeito -- A finalidade do Catecismo é a mesma ela
educacdao cristad. Esta tem, é verdade, um ambito humano mais largo,

80 Embora haja mencdes a este respeito na Rerum Novarum de Ledo XllI (1891) e na Quadragesimo
Anno de Pio XI (1931)
81 A este respeito também escreveu Pio XI, conforme é possivel aprofundar em: [PIO XI, 1929, p.3]
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porque abrange todas as atividades humanas. Ao passo que o
Catecismo se preocupa com a feicao espiritual. Mas, no fim, ambas se
encontram no mesmo ideal, que é formar o cristdo perfeito. Ora, o
cristdo perfeito se forma pela semelhanca com o divino Modelo, que é
Jesus Cristo. Portanto, Jesus Cristo é o ideal da educac&o crista. E o
que se encontra no Evangelho, onde nosso Senhor nos deu o
exemplo, para que facamos como ele fez (Jo. 13, 15). E quem quiser
ser perfeito deve segui-lo (cf. Mt. 19, 21). S&do Paulo é ainda mais
explicito, em varias passagens das Epistolas, das quais citamos as
mais expressivas. Aos galatas (4, 19) declara que terd por eles
solicitude materna até que ,Jesus Cristo se forme neles ; donec
formetur Chrishcs in vobis. Manifesta aos corintios 0 mesmo
pensamento da necessidade de fazermos com que " a vida de Cristo
se manifeste em nossa carne mortal " (2 Cr-. 4, 11). Escrevendo 0 aos
romanos, ensina que Deus quer que todos " se fagam conformes a
imagem de seu filho" (8, 29). Isto é, pois, 0 que também nds queremos
com o ensino do Catecismo: formar imitadores perfeitos de Jesus
Cristo. (NEGROMONTE, 1961, p.32, aspas e grifo do autor)

Pela passagem compreendemos que a educacéao cristd consiste em formar o
“cristdo perfeito”™?, que entendido de outra forma, pode ser enxergado como o
“cidadao perfeito” ou o que em nossos dias muitos chamam de “cidaddo de bem”.
Talvez fosse este o sentido da fala de Negromonte em citacdo anterior sobre o ser
“patriota” e “cidadao prestante”, dentre outros objetivos da educacdo moral e civica
liberal, poder ser resumido no substantivo “cristdos”. Ao que parece, o argumento de
Negromonte € que educagao “verdadeira” s a Igreja possibilita e “bons cidadaos” s6
a Igreja consegue formar. Por isso a necessidade do “método integral” a maneira de
Negromonte. Trata-se de uma construcao discursiva em que o monopélio do sagrado
se transporia para 0 monopolio da educacédo, redundando em poder institucional da
Igreja em um contexto que deveria ser marcado pela laicidade do Estado.®?

E Negromonte ndo para por ai, ele quer por meio da educacao moral catolica

garantir a prépria reproducéo ideolégica da Igreja, que expressa nos seguintes termos:

Apostolado - Ha um outro ponto que a educadora cristd ndo podera
nunca esquecer ou descuidar. Nao se compreende o cristdo perfeito
sem o apostolado, sem o zelo pela salvacéo das almas. Quem ama
deveras a Deus quer que ele seja amado por todos. Nao se contenta
com ama-lo sozinho. Procura que outros também o amem,
empregando meios de levar as almas a pratica da religido. E este o
sentido da verdadeira caridade. E preciso desperta-lo na crianca
desde muito cedo. Alias, € um dever essencial da vida cristd, com base
num dos mais vivos e consoladores dogmas do catolicismo, que é a

82 Este objetivo também é estabelecido por Pio XI em Divini lllius Magistri, conforme é possivel
aprofundar em: (P10 XI, 1929, p.24)

83 Pjo XI demonstra ser um grande defensor da causa do monopélio da Igreja sobre a educacéo,
conforme é possivel aprofundar em: (P10 X1,1929, p.4)
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comunhéo dos santos. Abrir os olhos dos pequeninos para 0s que nao
amam e servem a Deus, para 0s que ndo cumprem o0s deveres
religiosos, para os que nado receberam a graga do batismo. Interessar
a natural generosidade infantil no cuidado sobrenatural da salvacdo do
proximo. Se as criangas ndo podem fazer grandes coisas, podem fazer
pequeninas, mas valiosas como as grandes, para as quais se estao,
dessa maneira, preparando. (NEGROMONTE, 1961, P. 35)

Apostolado aqui pode ser entendido como prética de evangelizagdo ou
missional, segundo a qual pode-se garantir a reproducdo da ideologia catélica, bem
como a conservacao da instituicdo que a transmite por séculos. Trata-se de garantir
que as criangcas educadas nos ditames do catolicismo possam significar o seu
fortalecimento e perpetuacdo entre as novas geragdes que vao se constituindo. Tal
processo, eivado de materialidade, embora de intencao transcendente, s6 poderia ser
possivel com o ensino dos ritos e praticas do catolicismo, cuja necessidade de se

ensinar assim vemos:

Formacéo litargica - Ja hoje, gracas a Deus, os catélicos estao se
acostumando a viver com a Igreja. A piedade individualista vai
cedendo lugar a uma verdadeira e sélida piedade catdlica, que se
alimenta da prépria substancia da Igreja. Muitos ja estdo deixando as
suas oracdes e devocgdes, as suas leituras e 0s seus gostos espirituais,
pelas oracdes e leituras da Igreja, pelo espirito litirgico que devia ser
0 de todos os que se gloriam pelo nome de catdlicos. A catequista
cuidara, desde cedo, de infundir este espirito nas criancas,
despertando nelas o amor a Igreja, aos atos litargicos, as oracdes
oficiais. Nao- é possivel fazer tudo, mesmo porque € pouca a
compreenséo infantil. Mas a iniciacao litirgica deve ser feita. Devemos
acostumar 0s pequenos a participacao ativa na liturgia. Tudo isto se
faz por um trabalho de formacgé&o, de sua natureza lento e, as vezes,
penoso a quem o dirige. Tudo isto é trabalho de habito - uma atitude
constante do espirito. Mas é claro que requer o conhecimento da
doutrina. De modo que - ndo faz mal repetir — o ensino é no Catecismo
um meio para a formacao do cristdo perfeito. (NEGROMONTE, 1961,
p.35-36)

O que vemos aqui € o desejo de formacgdo nos tramites formais e simbdlicos da
Igreja, como meio de manutengdo de sua estrutura institucional. Tal estrutura
constitui-se ao longo de milénios como 0 suporte necessario a conservacao da
ideologia catdlica, fator que fez constituir uma tendéncia ao conservadorismo no seio
da Igreja, especialmente no que diz respeito as tradicbes. Entender, portanto, a
formacdo do cristdo perfeito como uma formacao litirgica € dar condicbes de
possibilidade a propria conservacdo da ideologia catdlica, limitando os processos

transformadores no seio da Igreja romana ou, de outra forma, modernizadores. Dar
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capilaridade a tal processo de reproducéo ideoldgica s6 seria possivel com a formacéao

de conviccOes fortes, 0 que se constitui de forma que:

Formar a vontade - Na preocupacdo de formar o catdlico perfeito,
gueremos preparar a crianga para agir, sempre e em toda parte, como
catolico. Psicologicamente, o trabalho é mais facil. Formaremos
convicgcbes com raizes profundas e sdlidas na inteligéncia.
Conviccdes: ideias inabalaveis, que encham o entendimento e o
absorvam, transbordando. Formaremos o sentimento, forte, enérgico,
orientando e corrigindo as paixdes, que vao ser postas ao servico do
homem integral encaminhado para Deus. Faremos pensar e sentir a
doutrina catélica. Todos sabem que ideias assim tendem a realizar-se
. .. se for¢cas mais poderosas néo se lhes opdem. Essas forcas vivem
em nos, desencadeadas, inclinando-nos para o mal com tanta
veeméncia que é preciso estar sempre de sobreaviso, na defensiva e
na ofensiva. Isto j& é dominio da vontade, e os problemas morais ndo
s&o tao faceis. E preciso formar a vontade para realizar as ideias e os
sentimentos. Do contrario, continuaremos a assistir ao triste
espetaculo de catélicos de ideias e sentimentos, ausentes dos
mandamentos de Deus e da Igreja. Vai um grande passo da
consciéncia do dever para o seu cumprimento, da teoria & pratica. E o
papel da vontade. Nao de uma vontade qualquer, mas de uma vontade
pronta, enérgica, fiel, perseverante. Sem esta vontade realizadora, de
pouco valem ideias e sentimentos. O nosso trabalho é dar a vontade
a fibratura necesséaria para realizar as convicgbes. Este homem,
senhor dos seus atos, superior aos fluxos do interesse e aos caprichos
das paixdes, que sabe 0 que quer e sabe querer, este homo uniu
lineae, que diante do dever s6 conhece a conveniéncia de cumpri-lo,
este espirito estavel em que é perfeita a coeréncia dos atos com as
ideias, € um ideal muito formoso, e, por isso infelizmente, muito raro.
Mas é o homem que o educador catdlico deve formar.
(NEGROMONTE, 1961, p.37-38, grifo do autor)

A formacdo de convicgdes “inabalaveis” sé se faria pela diminuicdo da
influéncia de outras formas de ideologia. Isto se compreende pela ideia de que se
estas “forgcas mais poderosas ndo se opdéem”, forma-se o “sentimento” catolico capaz
de conter as “paixdes”, bem como dar “fibratura” a vontade para a realizagao das
convicgdes. Formar convicgdes era, portanto, um meio de se moralizar os estudantes,
ensinando-os “o que querer” e tendo a educagao moral, hierarquicamente, que se

subordinar aos valores da religido, nesses termos:

A formag&o moral é uma ascensao feita pelo aluno com o auxilio do
educador. A gradacdo dos motivos deve ser respeitada, em vista da
idade psicoldgica. O primeiro na intencdo é quase é quase sempre 0
Ultimo na execucdo. Seria errdneo, e desalentador querer a perfeicao
de uma vez. E arte ndo pequena saber proporcionar 0s motivos a
idade, ao temperamento, as circunstancias. Os motivos superiores,
propostos pela razdo e pela fé, ndo logram, de inicio, 0 mesmo éxito
das impressdes agradaveis, das satisfagdes imediatas, das vantagens
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sensiveis dos motivos inferiores. O ideal é apreciar o valor objetivo,
dando a cada coisa a importancia que merece; mas a realidade é que
valores subjetivos sédo muito envolventes, porque a tendéncia é fazer
com mais facilidade aquilo que se gosta. Os motivos permanentes sao
muito mais reais, porque de eficacia duradoura, mas as vezes é um
movel ocasional, transitorio, que exerce uma influéncia decisiva no
momento. Com as criancas é frequente vermos triunfar um motivo
extrinseco, em desprezo do intrinseco, que é desejavel.8* Nem sempre
as criangas encaram do mesmo modo os motivos. O que deixa uns
insensiveis, inflama o espirito e o coracdo de outros. O relativo nos
deve merecer atencdo particular para chegarmos ao absoluto. Sem
perdermos de vista os motivos mais perfeitos, aplicaremos os
inferiores, para irmos subindo. Quem sabe, um dia, ndo teremos a
felicidade de poder dispensar os andaimes? Nesta hierarquia, ndo
esqueceremos a superioridade do sobrenatural, que a catequista ndo
deixard encobrir-se nos horizontes da vida. Tanto para dar
merecimento eterno aos atos, para acostumar o pequeno a caminhar
em tudo para Deus, como porgque sao 0s motivos sobrenaturais o Unico
verdadeiro freio as paixfes, o remédio as fraquezas, o sustentaculo
aos sacrificios necessarios a virtude. Ha neles também uma ordem —
o temor do castigo, a esperanca da recompensa, a gratiddo aos
beneficios recebidos — a infinita bondade de Deus — que se guardara
indo do mais eficaz para o mais perfeito. As criangcas sao capazes de
compreender e praticar uma vida sobrenatural, e a experiéncia diz que
se consegue mais apelando para o amor de Deus que para qualquer
outro motivo. Isto ndo quer dizer que desprezemos 0s motivos naturais
— a honradez, o bom nome, as vantagens temporais, a saude, a
dignidade da familia, as consequéncias dos vicios, 0s bens materiais...
— que devem ser postos em jogo com a habilidade de quem constréi
degraus para subir. Apresentados como secundarios, orientados para
Deus, virdo reforcar os motivos mais elevados, que serdo sempre 0
ideal visado, que educador ndo perdera de vista, mas compreende que
s6 pode atingir aos poucos. (NEGROMONTE, 1961, p.40-41)

Ao fim e ao cabo, Negromonte coloca aqui as no¢des da psicologia a servico
da educacédo moralizadora do ensino religioso, que era visto como um meio também
de dar publicidade aos ritos e suportes da ideologia catolica. Religido, moral e liturgia
estdo aqui entrelacadas, de modo que Negromonte afirma em outro momento do texto
que “areligiao é tdo entrelagada nos seus dogmas, na sua moral e na sua liturgia, que
€ preciso ter uma boa nocdo do panorama para poder apresentad-lo em toda a
grandiosidade do conjunto.” (p.82) Acrescentando mais adiante que “ja é tempo de
darmos aos pequenos a iniciacdo na vida cristd, que vive tanto o dogma e a moral
como o culto” (p.82). O que isso deixa evidente € uma conformacao dos desejos aos
valores religiosos catélicos, em que as proprias escolhas dos individuos estivessem

sujeitas ao poder da Igreja Catolica.

84 Em nota o autor mostra que entende por extrinseco criancas ou mesmo adultos que obedecem ou
desobedecem em raz&o de quem enuncia uma norma.
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Para quem fosse capaz de ensinar todos esses preceitos da doutrina religiosa,

da moral e do culto, eram reservadas inclusive indulgéncias, conforme exposto por

Negromonte:

Indulgéncias - A Igreja, que apela sempre para as consciéncias,
distribui recompensas espirituais, com o intuito de estimular o trabalho
em favor do ensino do Catecismo e premiar os que o fazem, tendo
enriquecido a obra com numerosas indulgéncias, conforme abaixo
veremos:

Duzentos dias de indulgéncia por cada pessoa, que 0s sécios atrairem
a aprender a doutrina crista.

Sete anos de indulgéncia aos professores publicos que conduzirem os
seus alunos a doutrina crista.

Cem dias de indulgéncia aos professores que ensinarem a doutrina
em suas escolas nos dias de trabalho.

Cem dias de indulgéncia aos Irméos que explicarem a doutrina nos
dias de trabalho, em publico ou em particular.

Sete anos de Indulgéncia a todo o sacerdote inscrito na Arquiconfraria
gue na igreja pregar a palavra divina.

Cem dias de indulgéncia aos pais e maes de familia que, em suas
casas, ensinarem aos filhos, criados e familiares, de cada vez que
ensinarem.

Sete anos de indulgéncia a todos os Irméos que forem pela cidade
recrutando homens, mulheres ou criancas para irem aprender a
doutrina crista.

Dez anos aos Irméos que, saindo elas cidades, forem ensinar a
doutrina pelos bairros e sitios.

Cem dias a todo e qualquer fiel que estudar a doutrina crista, por meia
hora, quer seja para ensinar, quer para proveito proprio.

Trés anos a todos os fiéis de qualquer idade, que se reinam para
aprender a doutrina crista, confessando-se em uma festa de Nossa
Senhora; e cinco anos, se comungarem no mesmo dia.

Estas indulgéncias ficam também concedidas a toda e qualquer
Confraria da Doutrina Cristd, de qualquer parte do mundo, logo que
seja canonicamente agregada a Arquiconfraria de Roma.

O Papa Clemente Xll concedeu sete anos e sete quarentenas aos
adultos, de um e outro sexo, que assistirem ao ensino do Catecismo
ou que o0 ensinarem, cada vez que assistirem ou ensinarem.
(NEGROMONTE, 1961, p. 79-81)

Ao fim das contas, o0 que esta presente em tais indulgéncias é nédo apenas o

estimulo para o ensino do catecismo, mas o controle dos bens simbdlicos da religido,

premiando com recompensa a quem se dedica para a obra da reproducéo ideologica

da instituicdo. A pratica do “apostolado’ é vista assim como condicdo do ensino e

consequéncia da aprendizagem na educacdo moral catolica, bem como passo

imprescindivel para os fins particulares da vida humana dentro da concepgéo

aristotélico-tomista no contexto de entdo, notadamente pela demonizacdo de certas

caracteristicas do modo de vida urbano-industrial, de maneira que Negromonte afirma:
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Um grande meio -. Ja esta visto que quem se identifica deste modo
com uma causa nao se envergonha de trabalhar por ela. Pelo
contrario, € uma honra. O entusiasmo domina, o trabalho comeca.
Ninguém pensa em respeito humano. E esta vencida assim uma das
mais lamentéveis pragas dos meninos e mogos principalmente. Os
adolescentes se apaixonardo seja porque for: € a tendéncia da idade.
E se 0s nossos sO se entusiasmam por jogadores de futebol, e "
estrelas", por atores e bandidos, a culpa € nossa, que ndo lhes
orientam as inclinag@es irreprimiveis. Os trabalhos do apostolado Ihes
encheriam o tempo e o coracgdo, entretendo-lhes a imaginacédo e a
sensibilidade, alimentando-lhe a chama da generosidade. Nas
criangas, o apostolado combate o natural egoismo, acostumando-as a
pensar nos outros, a dedicar-se, a sair de si mesmas. E este esquecer-
se de si para pensar nos outros é dos mais dificeis e salutares
trabalhos educativos do. infancia, principalmente em nossos dias, de
tantos egoismos e tdo grande horror a simples idéia de sacrificio. A
caridade ira enchendo essas vidas em que o trabalho é todo feito de
dedicagéo, e, portanto, de amor. Porque é preciso fazer com que 0s
pequenos sejam movidos de amor ao proximo. Para isto, mostrar-lhes-
emos que, mesmo 0s impios, 0s inimigos da lIgreja, 0S NOSSOS
perseguidores, merecem menos nossa reprovagdo que nossa
compaixdo. S&o uns infelizes, dignos de piedade. E tarefa de
apostolado trazé-los para a Igreja, para que sejam felizes.
(NEGROMONTE, 1961, p.51-52, aspas do autor)

Por tais asser¢cbes compreendemos que para Negromonte, a reproducao
ideologica da Igreja era tarefa que poderia educar moralmente as criancas e
adolescentes, conduzindo-os a felicidade. A rigor, 0 que esta colocado aqui é que a
eudaimonia s6 seria possivel pela educacdo moral catolica, que quem nédo partilha
das premissas da Igreja romana s&o “uns infelizes dignos de piedade” e que, a
felicidade, também seria monopodlio da Igreja. A felicidade dos “bandidos”, em
referéncias a astros de cinema e dos recém surgidos jogadores de futebol era nota da
“‘infelicidade” proporcionada pelo mundo terreno, imanente.

Nesse sentido, as criangas e adolescentes a serem educadas, hdo eram
compreendidas de maneira univoca. E o sentido para a vida e para a “felicidade” que
se objetiva a elas conferir com a educacdo moral catolica seria mediatizado levando
em conta estas “diferengas”. Assim, o Pe. Negromonte entrelagava disciplinarizagao

e 0 publico-alvo da moral catélica nos seguintes termos:
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As numerosas faltas em que a crianca cai repetidas vezes chegam a
desanimar as catequistas e até mesmo os confessores. Quase sempre
se grita logo por pecado. E um erro. Dar & crianga a nogéo errada de
pecado é coloca-la em graves dificuldades: a crianca, que ndo se pode
corrigir agora, ficar4 ou apavorada com o estado de pecado em que
vive ou acostumada a ele, e na convicgdo de que nao poderd evita-lo.
Nao esquecamos as condicBes naturais das faltas. Os pequeninos,
sem dominio sobre a sensibilidade, guiam-se por ela: sdo gulosos,
comodistas, irritaveis. Outros séo vitimas de tendéncias herdadas,
de estados patolégicos ou depauperamento orgéanico, de
influéncias mesologicas (profissdo, clima, exemplos), de
perturbacdes de carater, excesso de imaginagdo etc.
(NEGROMONTE, 1961. P.217, grifo meu)

Com tal caracterizacdo dos discentes, fica evidente a vinculacédo do catecismo
proposto por Negromonte com as proposicOes racialistas do periodo em que
escreveu, marcados pela ideia de que os grupos de origem afro-brasileira e amerindia
fossem inferiores do ponto de vista socio-racial (MUNAGA, 1999).

Assim, se no entendimento do educador catdlico, a presenca de pecado em
algumas criancas seria consequéncia da falta de dominio sobre os sentidos, algo
tipicamente pueril, para outras seria fruto de fatores determinantes, originados de suas
“tendéncias”; seu “estado patologico”; “depauperamento orgénico”; de suas
“‘influéncias mesologicas”; ou mesmo de seu “carater” e “excesso de imaginacao”, o
gue significava ndo apenas a crenca em condicionantes socio biolégicas para o
comportamento, mas também geograficas, assim como certa critica as religides
minoritarias (STEPAN, 2005).

Desse modo, articulando ideias higienistas tanto ao método pedagdgico
moderno, quanto a tradicdo doutrinaria cristd, Monsenhor Negromonte tece instrucées

as normalistas expressas do seguinte modo:

Arguir de pecado os faltosos, que caem nessas condicdes, € exagero
prejudicial. Aplicar apenas remédios sobrenaturais, é esperar
deles mais do que o muito que podem dar. Ainda que sempre
andem juntos a natureza e o sobrenatural, a psicologia e a graga. (...)
Quase a mesma coisa se pode dizer de outros defeitos. A preguica,
por exemplo, em muitos casos, € mais curavel pela medicina ou
pela cozinha que pela moral. Que vale apresentar a um pobre
doente ou desnutrido o exemplo de Jesus na oficina de Nazaré? (...)
Outros sdo indisciplinados, turbulentos, inquietos,
desobedientes. Por que gritar-lhes que estdo pecando, que séo
anormais, mal nascidos e vividos? Ha temperamentos demasiado
ativos que precisam ser compreendidos. (NEGROMONTE, 1961, p.
217, grifo meu)
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Negromonte deixa claro nesta passagem que as situacdes conflituosas
de sala de aula devem ser resolvidas pela normalista com uma atitude compreensiva.
Contudo, tal compreenssividade tinha raizes em fontes distintas dentro de seu
pensamento. Primeiramente, relaciona-se a propria consciéncia das especificidades
psicolégicas da crianca, fato que deveria impelir a catequista a entender que
“espiritualizar” certos comportamentos infantis € requerer dos infantes
comportamentos que estes ndo compreendem. Esta raiz origina-se nas formulacdes
da psicologia experimental e seus desdobramentos para a Pedagogia Moderna.

Em segundo lugar, a normalista deveria compreender as atitudes
“‘pecaminosas” de certos alunos dadas as determinacgdes de seus “temperamentos
demasiado ativos”. Tratava-se de compreender os condicionamentos de alunos que
“sao indisciplinados”; “turbulentos”; “inquietos” e “desobedientes”. Temos aqui a ideia
de que fatores socio raciais seriam prevalecentes para o comportamento infantil,
conforme ja mencionado, associada a ideia de erro contra Deus. (STEPAN, 2005)

Ao que tudo indica, Negromonte entendia o publico discente alvo do ensino
moral catdlico em uma composicéo dual, segundo a qual haveria um grupo “normal”
de criangas e outro “anormal’ e “mal nascido”. Nesse ponto ganham corpo nogdes de
raiz higienista que sao articuladas “profilaticamente” com os métodos da pedagogia
moderna, conforme o sacerdote indica na nota em que descreve sua ac¢ao pedagogica
com relacdo a uma dessas criancas. O referido padre lembra um caso em que tinha
uma crianca “demasiado ativa” em sala, filha de pai alcodlatra, e comenta que sua
pratica era de dar a ela muitas atividades para que “ficasse satisfeita com a preferéncia
que lhe dava”, fincando menos “inquieta” na aula de catecismo. (p.217)

O caso exposto evidencia um sentido disciplinarizador para a atividade
pedagdgica, indicando que o autor via na Pedagogia moderna uma das armas para

educar moralmente as criangas “mal nascidas”. Havia, ainda, uma outra “profilaxia”:

O supremo remeédio cristdo h& de ser sempre o sobrenatural. Mas
ndo se ha de esquecer também que a graga supfe a natureza, e esta
néo faz saltos. Os remédios naturais devem auxiliar os sobrenaturais.
O senso psicoldgico da catequista encaminhard a cura. As paixdes
nao se extinguem: orientam-se e aproveitam-se. Transformam-se em
arma do bem, ou se trogue a paixao por outra. Se o mal vem do meio,
afaste-se a crianca; se do organismo, cure-se; se do temperamento
e do carater, corrija-se (pelo trabalho, pela mortificacdo, pelo
ambiente, pela reflexdo, pela educacdo paulatina da vontade). E
questdo de vigilancia, de orientacdo das tendéncias, baseadas e
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sobredouradas pelos meios sobrenaturais. (NEGROMONTE 1961, p.
219, grifo meu)

Neste trecho Negromonte sintetiza a educacédo moral dirigida as criancas do
grupo “anormal”. O sacerdote indica que as tendéncias deveriam ser orientadas
segundo a profilaxia da medicina higiénica, das formulagfes da psicologia do periodo
e, sobretudo, pelos principios da fé crista.

Partindo, também, das mencionadas ideias racialistas, Negromonte visa
utilizar a religido e a pedagogia como meio de adequacéo para as criangas que néo
correspondem ao arquétipo soécio racial demandado pela civilizagdo em formacéao.
Isso fica ainda mais patente quando pensamos na nota sobre as “trocas de paixao”
dos alunos “demasiado ativos”, segundo a qual entende trocar de paixdo como
“conversao”. Desta forma, sentimentos tidos como negativos deveriam ser postos a
servigo de Deus e, assim, possibilitar a “padronizagdo” destes sujeitos.

Destarte, mesmo a sujeitos tidos como “mal nascidos” seria possivel “socializar
para a industria e para o trabalho”, porém, sob a tutela da Igreja. Ou ainda, mesmo
tendo por alvo sujeitos entendidos como “anormais”, poder-se-ia regular os
comportamentos com vistas a formar uma “civilizacéo cristd”. Sobretudo, poder-se-ia
alcancar o objetivo de introduzir no mundo moderno-contemporaneo uma postura
contemplativa perante a realidade, atitude originaria da sociedade antigo-medieval e
traduzida no catolicismo pela ideia de salvacdo. Em outros termos, segundo a
proposicdo do dominio da Igreja sobre o tecido social, cerceando qualquer outra forma

de contemplatividade religiosa possivel para se imaginar a sociedade.

3 MATRIZES DA EDUCACAO MORAL LIBERAL

A educacdo moral na perspectiva dos educadores liberais

Neste capitulo temos o fito de investigar as matrizes das propostas liberais para
a educacdo moral no Brasil. Intencionamos lancar luz sobre tais formulacdes
observando as determinacgdes que as constituem, buscando deslindar os sentidos que
os educadores que as formularam ambicionavam incorporar em suas reivindicacdes
moralizadoras. Tais propostas s&do analisadas segundo as determinantes
institucionais, corporativas, entre outras, que tenderam a incidir sobre a producédo dos
educadores que as pensaram, possibilitando a eles imaginar uma nova sociedade a

partir de sua moralizacdo (CASTORIADIS, 1987). Pretendemos, dessa maneira,
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compreender as aproximacdes e os distanciamentos entre estas proposicdes de
educacdo moral dentro do grupo liberal, cuja marca fora indelevelmente a da
heterogeneidade. Com isso, desejamos poder elucidar as lutas dos educadores
liberais para obter a hegemonia ideoldgica, em um primeiro momento, dentro do
préprio grupo, mas posteriormente de um modo mais amplo na sociedade brasileira.

Nesta introducdo ao capitulo apresentaremos brevemente a tematica do
liberalismo no que concerne a Educacgdo. Partindo do entendimento de que o
liberalismo veio a constituir uma ideologia heterogénea, por desenvolver-se em
contextos histéricos e espaciais distintos, inferimos que ele ndo pode ser
compreendido de maneira univoca. Sendo dotado de diferentes propostas para a
politica; a economia e, também; a educacao, esta ultima é aqui de grande interesse
para nds, sobretudo no que diz respeito & educacéo moral. (LEIBAO. 2015, p.255)

Paulo Gilberto Fagundes Vizentini (1983) indica que a Republica brasileira,
instituida em 1889, fora inspirada em principios liberais. Analisando os valores
implementados sobretudo na primeira forma republicana, enumera-os como sendo,
principalmente, o federalismo e o presidencialismo. Isso significara, efetivamente, uma
republica de organizacdo descentralizada, controlada por uma oligarquia quase que
fisiocrata.

Veiga (2011)%° indica que tal configuracdo politico-administrativa ndo se
efetivou sem conflitos dos mais diversos. No campo educacional, a auséncia de um
projeto nacional de educacéo desde a Constituicdo de 1891, com a transferéncia da
responsabilidade da organizacdo do ensino primario para os Estados e Municipios
significara tensdes entre o regional e o nacional ao longo de toda a Primeira Republica.
Segundo a autora, a observacdo dos debates do periodo permite inferir o
amadurecimento da ideia de se valorizar um projeto nacional de educacao, que
possibilitasse unificar as diferencas regionais em beneficio de um sentimento de
pertenca nacionalizado. (VEIGA, 2011, p. 145-146)

Na primeira constituicdo republicana havia a prescricdo da laicidade como
principio norteador do ensino ministrado nas instituicdbes publicas, além disso,
conferia-se competéncia para a organizacdo do ensino primario aos Estados. Veiga

argumenta que tal politica fora encampada, tendo em vista a reprodutibilidade de
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praticas clientelisticas existentes desde o periodo imperial, em um claro sentido de
fortalecer as elites locais e favorecer, assim, composi¢cdes politicas em nivel mais
alargado. (p.146-147)

A ligacdo estabelecida entre a presidéncia da republica e as elites regionais
viria a ser urdida do ponto de vista estratégico por Campos Salles (1841-1913), no
gue ficou conhecida como politica dos governadores, o que estava em desacordo com
as virtudes republicanas. Disso se segue uma série de criticas e reflexdes acerca da
qualidade do republicanismo da Primeira Republica, dentre as quais, talvez, a mais
significativa tenha sido a elaborada por Vicente Licinio Cardoso na obra por ele

organizada, A margem da Histéria da Republica (1924), na qual assim vaticinou.

A grande e triste surpresa de nossa geracao foi sentir que o Brasil
retrogradou. Chegamos quase a maturidade na certeza de que ja
tinhamos vencido certas etapas. A educagéo, a cultura ou mesmo um
principio de experiéncia, nos tinham revelado a patria como uma terra
em que a civilizacao ja resolvera de vez certos problemas essenciais.
E a desiluséo, a tragédia da nossa alma foi sentir quanto de falso havia
nessas suposicdes. O tempo nos preparava uma volta implacavel a
realidade. E essa realidade era muito outra, muito outra, do que aquela
a gue 0 NOSSO pensamento nos preparara e que a imaginagao
delineara. Encontramo-nos bruscamente, ao abrir os olhos da razéo,
perante uma patria ainda por fazer. (CARDOSO, 1981, p. 109-110)

A republica, ao comeco da década de 1920, estava ainda por fazer no
entendimento de Licinio Cardoso, mas ela ja vinha sendo debatida e antevista pelos
limites das politicas educacionais regionais, que demandavam um processo de
sistematizacdo para uma educacgdo nacional. De maneira que, Vvarios dos lideres
politicos regionais reclamavam as autoridades superiores, de modo ascendente dos
municipios até chegar a Unido, acerca da impossibilidade de se efetivar a
obrigatoriedade do ensino priméario, devido ao fato de muitas das criancas dedicarem-
se ao trabalho e tornarem-se, portanto, infrequentes; da ineficiéncia dos transportes,
gue também insidia sobre a frequéncia, além; da falta de preparo dos professores,
baixos salérios; pouca eficacia da inspecéo escolar e escassez de materiais proprios
para o ensino. (VEIGA, 2011, P.153-154)

Assim, em um contexto em que a instrugao primaria era precaria, nao existindo
nem mesmo um sistema nacional de educacao, o que contribuia com os alto indices
de analfabetismo do pais, surgiram muitos movimentos e associagbes que
reivindicavam a alfabetizacdo em larga escala da populacdo, de modo a recompor o

sistema republicano. Foi o caso, por exemplo, das diversas ligas nacionalistas que se



85

formaram, dentre as quais uma das mais importantes talvez tenha sido a de Séo
Paulo, além da Liga Brasileira Contra o Analfabetismo (1915). (VANESSA
NOFUENTES, p.11-12)

Segundo José Murilo de Carvalho (2003), o analfabetismo chegava as raias

dos 75% da populagédo em 1920, conforme vemos®®:

Tabela 1

ALFABETIZACAO, ESTADOS SELECIONADOS, 1920 %

Estados (%)

Alagoas 14,8
Bahia 18,4
Distrito Federal 61,3
Minas Gerais 20,7
Pernambuco 17,8
Piaui 12,0
Rio de Janeiro 24,7
Rio G. Sul 38,8
S3do Paulo 29,8
Santa Catarina 29,5
Brasil 24,5

(Fonte: Recenseamento de 1920, v. IV, parte 4, pp. X-XI Apud CARVALHO, J. M. 2003, p. 102)

Nofuentes indica que, para além do analfabetismo, a salude publica viria a
constituir um outro problema crucial para os reformadores do periodo. De modo que
ganhou corpo e importancia, um grande movimento sanitarista aquele tempo, tendo
como exemplo significativo a criacdo em 1918 da Liga Pr6-Saneamento do Brasil, que
pretendia através de campanhas pelo saneamento rural “curar” e “civilizar” o pais.
(NOFUENTES, 2008, p. 35) A rigor, ao formularem proposi¢cdes para se reformar a
sociedade, os intelectuais vinculados a estes movimentos assumiam o papel de
missionarios da nacéo, cuja missao seria civilizar o povo. (p.26-27)

Desse modo, diversas reformas educacionais foram feitas no pais ao longo das
décadas de 1920, em tentativa de se operar reformas sociais. Segundo Luiz Anténio
Cunha (1981), principios positivistas também teriam norteado boa parte dessas
reformas pedagogicas, sobretudo no que concerne ao aspecto da socializacdo como
meio para se implementar um ideal civilizatorio sob bases cientificas. Este teria sido o

caso do reformador Fernando de Azevedo, por exemplo, cuja influéncia da sociologia

86 Fonte: (CARVALHO, 2003, p.102)
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positivista de Durkheim e Bouglé fora significativa, para além da inspiragcdo em outras
vertentes tedricas. (CUNHA, 1981, p.8-9)

Demandava-se, neste contexto, a integracdo da populacéo a republica. Marlos
Bessa Mendes da Rocha (2004) identifica dois eixos de interpretacdo para a situacéo
da populacéo a ser integrada: a demanda de incorporar o povo a nacao, posto que a
Republica tinha de realizar-se, e a ideia de insuficiéncia do povo para o exercicio da
cidadania, devido ao analfabetismo e a outras determinantes sociais. E neste contexto
que, na ambiéncia dos centros urbanos, surgia a Associacao Brasileira de Educacgéao
(1924). Instituicdo formada por educadores cujo entendimento era de que 0 povo
brasileiro seria doente e degenerado, o que demandaria a consecuc¢ao de propostas
educacionais para moraliza-lo, sanea-lo e o unificar sob um mesmo padrao de
comportamentos. Os intelectuais abeanos imaginavam a instituicdo de novos
costumes para a sociedade brasileira. (CARVALHO, 1998)

Nessa perspectiva, muitos educadores, integrantes da Associacdo, lancaram-
se em uma cruzada pela renovacdo intelectual das elites, entendendo ser necessario
0 preparo mais adequado de um grupo dirigente que fosse capaz de conduzir uma
populacdo considerada incapacitada para a cidadania aos grandes fitos do regime
democratico-republicano. Ressignificava-se, assim, o impeto pela alfabetizacdo
massiva da sociedade, em beneficio de uma luta aberta por uma transformacéo social
mediatizada pela acdo destes mesmos educadores. (CARVALHO, 1998) Nesse
sentido, no seio da ABE articularam-se iniciativas significativas no fazer educacional,

porque segundo Vanessa Nofuentes:

Foi através do discurso produzido pela ABE que ganhou corpo nos
debates educacionais as ideias de cientifiza¢éo da escola, valorizando
uma educacao de carater integral, a modernizacdo das salas de aula
e a introducéo de disciplinas modernas e cientificas na formacéo de
professores. A proposta de um método que colocava o aluno como
agente e sujeito do conhecimento ganhou for¢a entre os americanos
a partir das ideias de John Dewey (1859-1952). A plasticidade da
natureza biologica infantil, a valoriza¢do dos interesses da crianca, o
papel da educacdo na mudanca de habitos, a correlagdo entre
experiéncia e pensamento, pensamento e educagao e entre escola e
democracia (a educacdo tinha funcdo democratizadora de igualar
oportunidades), faziam parte de algumas das formulacdes tedricas e
metodolégicas divulgadas como principios de uma “Escola Nova”.
(NOFUENTES, 2008, p.135, aspas da autora)

Desse modo, se no ensino intuitivo, formulado desde fins do século XIX,

identificava-se 0 processo de ensino-aprendizagem como uma passagem do ouvir
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para o ver, a influéncia crescente de um novo paradigma metodoldgico, conhecido
como escola ativa, demarcaria a compreensao deste processo sob outra perspectiva,
que se orientaria do ver ao fazer. Paulatinamente, a metodologia intuitiva amplamente
mobilizada no ensino aos estudantes seria substituida pela metodologia de carater
indutivo, operacionalizando-se também a substituicdo do aluno meramente
observador pelo experimentador, que seria educado, ndo apenas, através de praticas
de ensino verbais, mas sobretudo através da aplicacdo, como a educacdo em
laboratérios, museus e excursdes. Além disso, autores estrangeiros como Claparéde
viriam a se tornar referéncias devido ao enfoque sobre a necessidade de
especializacdo do trabalho e classificacdo escolar, dando corpo ao que ficou
conhecido como o principio da “escola sob medida”, em clara influéncia de Alfred
Binet. (NOFUENTES, 2008, p.135) Tais reformula¢des acerca dos fundamentos e
metodologias educacionais faziam parte de um movimento de escala global
denominado Escola Nova e que fora intensamente discutido no Brasil a época.
Podemos caracterizar este movimento como a proposi¢ao de renovacao dos métodos
e principios educativos, destacadamente pelo desenvolvimento das diversas “ciéncias
da educacao”, como tradicionalmente ficaram celebrizadas a biologia, a psicologia e
a sociologia. (CAMBI, 1999)

Estas teméticas viriam a compor os tépicos de discussdo de encontros,
conferéncias e congressos nacionais realizados pela ABE, eventos cuja realizacao
constituira oportunidade de congregar esforcos e articular sociabilidades entre
educadores de diversas localidades do pais. A agenda principal destes eventos girava
em torno da luta pela uniformizacdo do ensino primario, a padronizacdo do ensino
secundario e a criacdo de escolas normais superiores. (NOFUENTES, 2008, p.136;
VEIGA, 2011, p. 170-171) Foi com a criagdo da ABE e com os debates sobre a
temética do ensino religioso, na revisao constitucional de 1925-1926, que os debates
educacionais viraram pauta nacional, processo para o qual contribuiu com igual ou
maior importancia a realizacdo das conferéncias nacionais de educacao a partir de
1927, a criagdo do Ministério da Educagdo e Saude Publica em 1930 e,

principalmente, a edicdo do Manifesto dos Pioneiros em 1932.87 (VEIGA, p. 170-171)

87 Vale lembrar, neste contexto, que a Criacdo de um Ministério da Educacao associado ao de Saude
ja no contexto do pés-revolucao de 1930 por Getulio Vargas nos d& pistas de que a associacdo entre
educacdo e eugenia higienista ainda néo era um tépico superado.
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Segundo Cunha (1994), a época da publicacdo do Manifesto, os protagonistas
do campo educacional se dividiam em dois grupos principais; de um lado uma
formacdo autoritéria, constituida por catolicos, em geral, integralistas e/ou
simplesmente os defensores da ordem estabelecida; de outro os liberais, com sua luta
por uma “educacdo nova”.® Este grupo seria dividido em dois subgrupos; um de
tendéncia elitista, adepto a ideia de se reformar a educacéo pela renovacao das elites;
e um outro igualitarista, favoravel as politicas de construcdo de igualdade de
oportunidades, marcadamente pela criacdo de condi¢cdes de possibilidade para uma
sociedade meritocratica. Aos igualitaristas se associavam, também, os educadores
socialistas, estes divididos entre utopicos e cientificos. (CUNHA, 1994, p. 1)

No entendimento de Cunha (1994), os ideais igualitaristas presentes no
documento eram o resultado do contato das principais liderancas renovadoras com
intelectuais socialistas. O autor assim o infere particularmente em funcdo da
proximidade epistolar evidenciada entre Fernando de Azevedo, principal articulador
do Manifesto de 1932, e educadores socialistas como Paschoal Leme (1904-1997),
por exemplo. (p.6-7) Embora entendamos que as ideias possuem grande circularidade
e que, sem sombra de davidas, a prépria presenca de educadores socialistas como
signatarios de um manifesto construido coletivamente indica que havia certa
consideracdo em relacdo as suas posicdes, julgamos a partir das fontes que aqui
serdo abordadas que o igualitarismo de tais intelectuais se dava muito mais pelo
liberalismo igualitarista de John Dewey. Este filésofo € mencao certa nos textos mais
paradigmaticos das principais liderancas renovadoras do periodo, acompanhado em
mesmo grau de importancia por Emile Durkheim.

Nesse contexto, com as posi¢des politicas variando conforme as diferentes
visdes sob as bases em que se poderia instituir a “verdadeira” republica brasileira, os
intelectuais do periodo partiam, de um modo geral, da compreensao de que:

(...) a fonte dos males provinha do malogro das instituicbes e dos

processos politico; a mitificagdo da Republica, os excessos de
federalismo e as desgovernadas paixdes humanas [que]

88 H4 indicios de que além deste grupo de igualitaristas, havia também catdlicos afinados com ideais
da Restauracdo Catdlica, porém, de maior aproximacao popular, como o grupo reunido em torno do
Pe. Julio Maria. Vale ressaltar que desde o século XIX havia no mundo o Socialismo Cristdo, o que de
certa forma dificultava aos catélicos posicionamentos politicos mais a esquerda, pois em geral temiam
ser identificados com este grupo. Tanto para catolicos, quanto para liberais, eram dificeis
posicionamentos ndo a direita, posto que os segmentos dominantes em seus respectivos grupos
pareciam estar em uma cruzada moral contra o mundo, identificando a perdicdo completa na esquerda
politica.
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marginalizavam o pais do processo civilizatério. Em unissono,
afirmavam ser ingenuidade a crenca de que a forma e o conteudo da
Constituicdo de 1891 fossem capazes de moldar uma nacdo moderna
e prospera. Inquietos, descriam da harmonia preordenada do laissez-
faire. Para este ponto de vista, a vida social inviabilizava-se por
interesses egoistas e vontades apaixonadas. A Republica aparecia em
ruinas, um simulacro gerador de dissidios mortais entre povo e
governo. Os valores positivos da doutrina liberal, igualdade, liberdade,
democracia, mérito, trabalho, raz&o, justica — valores a serem
sabiamente temperados com os ideais sublimes de Comte — amor e
altruismo — convertiam-se em ornatos teéricos. (MONARCHA, 2009,
p. 86, grifo do autor)

Em outros termos, os principios do liberalismo classico, como o foco no
individuo e a quase auséncia de iniciativas do Estado, eram lidos como estimulos ao
individualismo egoista, a competicdo sem freios e a perversdo moral do regime
republicano. Tais criticas eram produto, em certa medida, das criticas que socialistas
de todo o mundo faziam ao capitalismo liberal, especialmente apdés a Revolucéo
Russa em 1917, mas diziam respeito também a prépria experiéncia sécio historica
vivenciada pelos brasileiros nas primeiras décadas de regime republicano, com as
incontaveis auséncias de um Estado que fosse fiador do bem estar da populacéo. E é
justamente para a criacdo de certo bem-estar social, notadamente pela atenuacao das
diferencas de oportunidades geradas pela economia-politica liberal, que as teses de
John Dewey, tecidas em ampla sincronia com os valores republicanos de democracia,
irlam ser vistas como inspiracéo ideal para a requalificacdo da Republica brasileira
sob bases liberal-democréticas.

Assim iriam se delinear novos contornos para o liberalismo no periodo, o que
ndo ocorreu sem choques com outros grupos de educadores, como 0s catolicos,
muitas vezes intensificados por acdo politica das proprias liderancas politicas do pais.
Isso porque, no entendimento de Cunha (1994), a proposi¢ao por parte do governo
Vargas na IV Conferéncia Nacional de Educacgéo, organizada pela ABE em 1931, de
gue os educadores ali presentes definissem as bases para uma politica educacional
para o Brasil tinha sentido retérico. Legislando sobre a educacgéo através de decretos
com 0s quais alterou-se “o ensino secundario, 0 ensino superior, o ensino comercial”,
bem como “criando o Conselho Nacional de Educacéo e incluindo o ensino religioso
no curriculo das escolas publicas primarias, secundarias e normais”, o governo Vargas
ja tinha indicios de qual sentido queria conferir a sua politica educacional. (CUNHA,
1994, p. 4) A rigor, 0 que parecia pretender com tal interferéncia nos debates

educacionais da ABE, era agucar divisbes ja pré-existentes na instituicdo, pois era
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precisamente no debate quanto a laicidade da educacéo que estava o cerne da divisao
destes dois grupos. (CUNHA, 1994, p.4)

E nesta ambiéncia, e com um tom reformador, que Dewey e Durkheim véo ser
amplamente recuperados pelos educadores liberais. As ideias de Dewey viriam a ser
especialmente importantes, entre outros pontos, por ele afirmar ser “a formagao de
certo carater’ constitutiva da “unica base verdadeira de uma conduta moral’,
identificando “conduta moral” com as praticas democraticas, o que daria a
possibilidade de instituir um republicanismo efetivamente democratico e sintonizado
com o contexto urbano-industrial que se afigurava. (DEWEY, 1897) Para Dewey, as
pessoas realizam-se quando utilizam seus talentos especificos em prol do bem-estar
comunitério; motivo pelo qual a principal fungdo educativa em uma sociedade seria
modelar o “carater”, entendido este como conjunto de habitos e virtudes que afiancem
sua plena realizacdo. As escolas, neste contexto, seriam as instituicbes organizadas
de modo deliberado para produzir um dado imaginario moral e mental nos estudantes.
(TEIXEIRA; WESTBROOK, 2010, p. 46)

Desse modo, com a reformulacdo moral dos individuos seria possivel a
regeneracdo dos comportamentos liberais, pensados ndo mais sob o signo do
individualismo, mas do bem comunitario. E nesse sentido que Dewey vai afirmar crer
que “todo professor deve se dar conta da dignidade de sua profissdo, de que € um
servidor social instituido para manter a boa ordem social e para assegurar a
regularidade do crescimento social.” (DEWEY, 1897) A esta ideia de cooperagao
social, enquanto fim da acdo moral, se somaria a compreensdo da socializacédo

enquanto meio para se educar moralmente, conforme postulado por Emile Durkheim:

(...) O individuo seria, pois, tudo que existe de real na sociedade. Isso
implica que a sociedade ndo é nada em si mesma, que ndo constitui
uma realidade suis generis (grifo do autor), gue nao é mais do que um
termo coletivo que designa a soma dos individuos. Mas, entéo, isso
quer dizer que nossa atividade moral se encontra desprovida de
qualquer objeto. Para que se possa amar a sociedade, devotar-se
aela,toma-lacomo um fim de conduta, é preciso que elasejauma
realidade vivente, animada por uma existéncia especial, distinta
daquela dos individuos que a compdem. E somente sob essa
condicdo que ela pode nos elevar acima de n6s mesmos e, por
conseguinte, desempenhar o papel de objetivo moral.
(DURKHEIM, 2012, p. 244, grifo meu)

Em outros termos, tomando a sociedade como ente metafisico e o objetivo da

acao moral, Durkheim entendia a socializacdo como meio para se adequar a este
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objetivo tdo elevado, notadamente pela producéo de um pathos, segundo o qual os

sentimentos dirigidos a sociedade seriam de amor e devocéao.

3.1 Liberalismo e Politica: 0 movimento dos renovadores e a necessidade de
uma educacao moral no Brasil republicano

O intelectual liberal José Verissimo® (1857-1916), favoravel as mudancas
pelas quais passava o Brasil com a implementacéo do regime republicano em 1889,
ganhou fama pela defesa persistente da construcdo de um sistema nacional de
educacdo para o pais. Intelectual versatil, a obra A Educacdo Nacional®® talvez tenha
sido seu texto mais marcante, sendo escrita em 1890, no Pard, logo apds a
Proclamacdo da Republica. Com esse texto, o intelectual em questdo teve como
objetivo mais do que realizar um inventario acerca do estado da instrucdo de sua
época, preocupava-se em elaborar uma proposta de reforma no ambito educacional
para o entdo recente regime republicano. (ALVES, 2006, p. 1) Nesse sentido, José

Verissimo assim qualificava os objetivos de sua obra:

N&o é seu intuito discutir a nossa instru¢éo publica, porém mostrar
como ela carece de espirito brasileiro, como ela é alheia a qualquer
ideal superior de educacdo, em uma palavra, como ela absolutamente
nao merece o nome de educacéo nacional, e, ao mesmo tempo indicar
0 que deve ser para se tornar um fator na obra augusta da grandeza
da patria. (VERISSIMO, 1906, pp. LXVLXVI).

Era precisamente dentro das tensdes entre o federalismo que se instituia, e a
elaboracdo de um projeto nacional de educacao para o regime recém fundado, que
este texto se situava. A nacionalizacao da educacéao era proposta pela depuracéo das
contribuicdes de educadores estrangeiros, citados a profusdo na obra, entre os quais
podemos elencar Bernard Perez (1836-1903), Célestin Hippeau (1803-1883), Edmond
Dreyfus-Brisac (1850-1921), Ferdinand Buisson (1841-1932), John Swett (1830-

8 Professor, jornalista, etndgrafo, ficcionista, historiador da literatura brasileira, ensaista, cronista e,
também, importante critico literario. Foi um dos criadores da Academia Brasileira de Letras. Natural do
Para (1857), fundou em 1884, em Belém, o Colégio Americano, em que esteve a frente da dire¢éo por
seis anos. Presente nos meios institucionais do Estado no periodo de 1892 a 1898, foi diretor da
Instrucédo Publica no Para. Deixando o cargo, dirigiu-se ao Rio de Janeiro, onde estabeleceu toda sua
familia. Como educador no Rio, exerceu o cargo de reitor do Externato do Ginasio Nacional (Colégio
Pedro Il) de 1892 a 1898, sendo, ainda, professor da Escola Normal do Rio de Janeiro até 1916, quando
veio a falecer. (TULLIO, 2002, p. 1-5)

% O livro é organizado em seis partes, com o0s seguintes temas: parte | — A educacdo Nacional, parte
Il — As caracteristicas brasileiras, parte Ill — A educac¢éo do caréater, parte IV — A educacéo fisica, parte
V — A geografia patria e a educacao nacional e parte VI — A historia patria e a educagao nacional.
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1913), Norman Calkins (1822-1895), entre outros. A esses autores Verissimo
entremeou outros teoricos classicos, além de intelectuais brasileiros, tais como os
liberais Locke (1632-1704), Rousseau (1712-1778) e Tocqueville (1805-1859), bem
como o evolucionista Herbert Spencer (1820-1903). Sendo participe da geracao
conhecida como llustracdo Brasileira, estabelecida a partir de 1870, haveria citacbes
comuns ainda a estudos classicos de Ernest Renan (1823-1892) e HippdlyteTaine
(1828-1893), bem como referéncias a brasileiros tais quais Rui Barbosa (1849-1923)
e Machado de Assis (1839-1908). (ALVES, 2006, p. 3-10)

Entendendo educacdo como formacdo moral, sendo, portanto,
hierarquicamente superior a instrucdo, Verissimo compreendia que a instrucao
deveria ser instrumentalizada a finalidade da socializacdo, tomada como aspecto
determinante da moralizagdo. (TULLIO, 2002, p. 2-3) Destarte, condenava as
influéncias na formacdo do povo brasileiro que a colonizacdo portuguesa teria

exercido, pois para ele:

O brasileiro, radicalmente politico, no pior sentido desta palavra, teve
0 seu julgamento, e com ele o seu carater pervertido pela educagéo
que lhe deram os partidos a que infalivelmente pertencia e a cuja
indole — pois doutrinas e comportamento nunca tiveram distintos —
subordinava todos os pensamentos e agfes da vida social.
(VERISSIMO, 1906, p.20)

Em outros termos, a perversdo moral do brasileiro seria o produto de
uma educacédo exdgena, feita ao sabor dos particularismos e com consequéncias na
propria composi¢cao da sociedade, isso porque para Verissimo “é o desprezo pelo
trabalho, degradado entre nds pela influéncia da escraviddo, um dos defeitos mais
patentes do carater do brasileiro.” (Verissimo, 1906, p.58) Ou seja, seria 0 ensino
largamente presente no pais de que certos trabalhos eram tipicos de individuos
escravizados que impingiria no carater do brasileiro uma mancha dificil de ser
removida.

Sobre o impacto dos “vicios” de carater, que incidiria na composicao da
sociedade, Verissimo defendia que “ndo sé abolindo como degradando o trabalho, a
escravidao consumou em nos a morte de todas as energias enfraquecidas pelo clima
e viciadas pela hereditariedade.” (Verissimo,1906, p.34) Em certo sentido, talvez
fizesse coro aquele momento com as teorias eugénicas, que identificavam no clima e
na composicdo étnica do Brasil as chaves para compreender uma pretensa

impossibilidade civilizacional. Tais discursos se direcionavam nao apenas aos afro-
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brasileiros, mas também aos indigenas que seriam “(...) uma raca que degenera em
contato com a civilizagdo, que ndo compreende e que lhes é madrasta.” (VERISSIMO,
1906, p.118)

Nesse sentido, 0 autor constréi em sua narrativa uma nag¢éo em que tudo falta,
nao ha literatura nacional, museus, arquivos, artes, nada genuinamente nacional. O
nacional que apresenta € o que poderia se construir, e que a Republica deveria criar.
Isso porque, se o Brasil ndo tinha “cultura”, para ele também era alijado de industria,
agricultura, ciéncia ou intelectualidade (p.22-23). Por que n&o haveria nada disso?
Precisamente pela “falta de energia moral” (p.25), ocasionada pelo mencionado
problema de “carater” do ente nacional (p.27).

Para o autor, os “problemas” de carater do brasileiro adviriam do fato de que
ele “é indiferente, desanimado, passivo e fraco” (p.28), marcadamente devido as
relacbes escravistas que teriam formado um brasileiro dependente e alijado de
iniciativas no campo produtivo (p.33-37). Isto posto, Verissimo veio a defender que
“sendo o carater o conjunto de qualidades morais”, a educagao do carater seria “o
desenvolvimento do que na pedagogia pratica chamamos de cultura moral” (p.48), de
modo que a implementacéo dessa forma de educacéo deveria partir do entendimento

de que:

A educacdao do caréter, entretanto, é principalmente fora da escola que
se faz. Concorrem para ela ndo s6 a educacgéo moral ali recebida em
forma de preceitos, de regras, de exemplos, de conselhos, de
comentarios morais de fatos da vida escolar ou da mesma historia,
como a educacdo fisica, que enrija o corpo e solidifica a saude,
garantindo o moral de enervamentos, debilidades e nervosismos; a
educacdo doméstica, por ventura 0 mais poderoso agente de cultura
moral e, finalmente, 0 meio, isto é, o complexo de forgas fisicas e
morais que sobre ndés agem: a sociedade, a leitura, as festas, a
religido, a arte, a literatura, a ciéncia, o trabalho. (VERISSIMO, 19086,
p. 48-49)

O que esta passagem deixa-nos perceber é que a educagcdo moral proposta
por Verissimo estava amplamente baseada nas proposi¢es de educacao de Herbert
Spencer, entendidas no triplice aspecto, moral, fisica e intelectual. Em outros termos,
0s “constructos” da civilizacdo ocidental acerca dos comportamentos, do corpo e do
pensamento seriam o antidoto para a “debilidade” do povo brasileiro. E nestes termos
gue Verissimo defendia um ensino civico e moral, precisamente para poder suplantar

o problema que ele identificava ser o “fato” de que:
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Extinta a escraviddo india, o africano alegre, descuidoso, afetivo,
meteu-se com a sua moralidade primitiva de selvagem, seus rancores
de perseguido, suas ideias e crencas fetichistas, na familia, na
sociedade, no lar. Invadiu tudo e imiscui-se em tudo. Embalou a rede
da sinha, foi o pajem do sinh6-moc¢o, o escudeiro do sinhé. Ama,
amamentou todas as geracdes brasileiras; mucama, a todas
acalentou; homem, paratodas trabalhou; mulher, a todas entregou-se.
(VERISSIMO, 1906, p.36-37)

Tomando, portanto, as raizes culturais de parte significativa da
populacdo como sindnimo de uma moralidade primitiva; bem como toda a exploracao
a que era submetida como traco idiossincratico dela, Verissimo via como remédio para
tais situacdes a capacidade formadora da educacao, fosse através da escola, da
familia ou da literatura. O que desejava era a constru¢cdo de uma republica assentada
nao apenas no progresso, conforme largamente anunciado, mas também em uma
ordem social harmonizavel aos seus objetivos civilizacionais. Ambicionava a formacao
do cidadao para a patria, entendido como um ser dotado de “bons” sentimentos
morais, e como trabalhador identificado com o trabalho livre. (TULLIO, 2002, p.5-6)

O “homem brasileiro” a ser formado, trabalhador e cidadao, deveria ser
animado por sentimentos como o apego a unidade nacional, altruismo, o amor ao
trabalho e a ordem. Em outros termos, desejava-se formar uma consciéncia nacional,
em que o homem laborioso e obediente seria o arquétipo. Nesse sentido, a luta pela
criacao de um sistema nacional de educacao era uma pauta que possibilitaria se criar
0S meios institucionais para a implementacdo do imaginario moral e social pensado
para o Brasil por Verissimo. (p.6) Em outros termos, somente a educacao poderia
dirimir os impactos do que o autor entendia como pouco apego ao trabalho,
marcadamente pautada por ideais patridticos, uma vez que para Verissimo “O
patriotismo € certo uma virtude, quando sincero, desinteressado e esclarecido.”
(Verissimo,1906, p.47).

Assim, defendendo o ensino da geografia e da histéria nacionais como meios
de estimular o sentimento patriético, Verissimo conclui sua argumentacao advogando
uma educacdo feminina especifica, ja que parte da premissa de que as mulheres
seriam naturalmente educadoras, sendo responsaveis pela educacdo moral da
populacdo. Presumindo inferioridade cognitiva para as mulheres, o autor enfoca em
seus aspectos afetivos para defender a especializacédo de sua formacao, de modo que

sua tarefa no ensino moral fosse facilitada. Todos estes elementos compunham suas
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formulacdes para uma educacao sistematizada e que fosse favoravel a efetivacéo da
republica por ele imaginada. (TULLIO, 2002, p. 7-10)

E notdrio, no entanto, que a republica imaginada por Verissimo no momento de
sua instituicdo ao fim do século XIX ndo havia se estabelecido passados mais de 30
anos de sua fundacédo. A decepcdo com o regime republicano, evidenciada nas
reflexdes alocadas em A Margem da Histéria da RepUblica s&o prova disso, e dessas
reflexdes gostariamos de retomar uma em especial, a produzida pelo intelectual
Gilberto Amado®! (1887-1969). De formacéo tedrica com inspiracdes variadas, este
autor sofreu certa influéncia de um positivismo pouco dogmatico, especialmente no
que tange a sua compreensdo da sociedade, sendo também inspirado pelas
formulagcbes do liberal iluminista Immanuel Kant, sobretudo no que diz respeito a
educacdo moral.%? (CAVALCANTE, 2017, p.81-83)

Amado publicou muitos escritos de carater tanto literario, quanto politico-
socioldgico, dentre os quais destacamos o capitulo presente na obra organizada por
Licinio Cardoso, intitulado As instituicdes politicas e o meio social no Brasil (1924).
Este texto € uma analise da estrutura formal da Republica brasileira, com todas suas
instituicdes juridico-organizacionais, cotejada com as caracteristicas do povo que a
formava. Nesse sentido, partindo da Independéncia (1822) para chegar a Republica,

Gilberto Amado efetivava tal comparacao afirmando que:

Realmente, teria sido possivel sobre essa populagéo tornar efetiva a
pratica de um sistema originado dos préprios costumes do mais
politico dos povos (o inglés), e ndo apenas “adaptado” como nés
adaptamos, sobre uma “gens” adventicia, sem habitos de organizacéo
e de trabalho, pouco fixado ao solo, de todo inapta a iniciativa mais
comezinha na ordem dos seus interesses privados, entregue ao
muculmanismo de uma imprevidéncia poética relacionada com o

91 Gilberto de Lima Azevedo Souza Amado de Faria nasceu em Estancia (SE), em 1887. Jornalista,
diplomata e advogado, formou-se em 1909 em Direito, na cidade de Recife. Dirigiu-se para o Rio de
Janeiro em 1910, tornando-se jornalista. Em 1915 tornou-se deputado por Sergipe, permanecendo na
Céamara dos Deputados até 1917. Eleito deputado federal novamente em 1921, foi reeleito em 1924 e
exerceu o cargo até 1926. No ano seguinte tornara-se Diretor da Caixa Econémica Federal, elegendo-
se também senador, sempre por Sergipe. Com a Revolugéo de 1930, findou-se sua carreira politica em
cargos eletivos. Serviu ainda como embaixador no Chile, Finlandia, Italia e Suica apds 1930, sendo
muitas vezes presidente da Comisséo de Direito Internacional da Organizagdo das Nac¢des Unidas
(ONU) a partir do fim da década de 1940. Ingressou na Academia Brasileira de Letras em 1963,
falecendo no Rio de Janeiro, em 1969. Retirado de:
https://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargasl/biografias/gilberto_amado

92 Compreendemos que Cavalcante ndo entende Amado como um liberal, mas o alocamos entre os
intelectuais estudados no que diz respeito a formacdo da necessidade de uma educacdo moral liberal
pelo fato de que a autora reconhece em Amado, apesar da influéncia positivista, certa influéncia do
liberalismo iluminista no que tange a educacao moral, ponto que € o foco desta dissertacdo. Para mais,
ver: (CALCANTE, 2017, p.81-83)
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sobrenatural das supersticGes pueris dos selvagens e dos
negros, com um espirito afeito ao devanear da contemplagdes no
deserto, uma populacéo, enfim, que dos seus deveres ndo podia ter
sendo uma noc¢ao vaga e cujos direitos desconhecia de todo? Seria
possivel levantar essa populacdo a altura das liberdades, que a carta
de 1824 Ihe outorgara? (AMADO, 1981, p.53, aspas do autor e grifo
meu)

A pergunta que Amado se coloca é da possibilidade de o povo brasileiro se
adequar a um regime tido como “civilizado”, ao que se seguem acusagdes contra a
laboriosidade do povo brasileiro, como se as origens africanas e amerindias
significassem propensao ao que na época chamavam de “preguica” e “vadiagao”.
Salta aos olhas no excerto, também, a critica que o autor opera contra certa logica
contemplativa destes povos tradicionais, contraposta a “operosidade” da ética
deontoldgica dos liberais, cujo fundamento era o cumprimento do “dever”.

Destaca-se, também, as criticas ao “mucgulmanismo” e as “supersticoes dos
selvagens e dos negros’, em uma clara alusdo as revoltas de escravizados
convertidos ao islamismo e as religibes dos povos tradicionais, fossem eles
amerindios ou afro-brasileiros. A critica aqui é significativa, pois da a entender que
sujeitos cujas acOes fossem pautadas por estas compreensdes do sagrado nado
seriam capazes de ter um comportamento genuinamente moral.

E instigante, no entanto, que esta mesma l6gica contemplativa era assumida
pelo grupo catélico de um modo geral, sendo este também duramente combatido, uma
vez que era associado pelos liberais com a tradicdo. Em outros termos, tanto as
religides minoritarias, quanto o catolicismo, eram lidos com um potencial
desestruturador para a sociedade que os liberais queriam instituir, devido ao carater
contemplativo que suas praticas morais demandavam de seus fiéis. Podemos
constatar isso muito embora o catolicismo gozasse de maior status social e néo
sofresse as mesmas violéncias sofridas pelas outras religides, que talvez tivessem,
junto aos catélicos, cerceadas suas possibilidades de imaginar a sociedade pautadas

por seus proéprios valores e moralidade, posto que para Amado:

Povo propriamente ndo o temos. Sem contar a das cidades que ndo
se pode dizer seja uma populagcdo culta, a populacdo do Brasil
politicamente ndo tem existéncia. Compde-na talvez mais de 15
milhdes de habitantes desassimilados que no norte e no centro
constituem os pescadores e seringueiros do Amazonas, os agregados
das fazendas, os vaqueiros e campeadores do sertdo, 0os pequenos
negociantes nébmades, 0s operarios rurais primitivos sem fixidez,
trabalhando um dia para descansar seis na semana, 0 matuto
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ignorante e crendeiro, vivendo numa choupana, quando n&o
desabrigado de todo, e ainda os jaguncos da Bahia, os cangaceiros
de Pernambuco, os “fanaticos” de Contestado, os capangas das vilas
e aldeias do interior, a multiddo de pequenos artifices e trabalhadores
das cidades e das rocas, toda uma “gens” complexa, pouco produtiva,
entregue a sua propria miséria e alheamento do mundo, emigrando do
Ceara para o Amazonas, nos Estados do norte se arrastando ao
abandono de um desconforto voluntario, sem saude, sem habitos de
trabalho, dada as supersticdes das ragas selvagens, inlUteis quase
com forca econdmica, e tendo, na sua maioria, do Brasil, a ideia que
nos deu Euclides da Cunha no Os Sertdes. (AMADO, 1981, p.55,
aspas do autor)

Era a populacéo brasileira pobre, negra, indigena, do Norte®?, de Contestado,
das choupanas e do sertdo que deveria ser educada sob outras matrizes morais, aqui,
areferéncia ao lema de Euclides da Cunha (1866-1909), “progredir ou desaparecer™,
€ implicita. Era esse extrato da sociedade que deveria ser conduzido, devido a seu
“alheamento do mundo”, como se o unico mundo possivel fosse o da civilizagao
burguesa e liberal. A conducao destes sujeitos, segundo Amado, deveria ser feita nos
seguintes termos:

Refiro-me ao papel do educador, porque o dever maximo dos politicos
em um pais, como 0 nosso, em que as realidades sociais estéo abaixo
das instituicdes, € exercer justamente essa tutela, essa ditadura
mental que José Bonifacio quis exercer e ndo o pbde, infelizmente,
para o Brasil, sendo por to curto prazo. (AMADO, 1981, p.57)

Os politicos, para o autor, seriam os educadores que teriam por tarefa
tutelar a populacéo, presumida como qualitativamente inferior as instituicdes politicas
gue se tinham estabelecido sob a influéncia de modelos estrangeiros. Tais modelos,
tidos como paradigmaticos para a constituicdo de uma civilizacdo adequada aos
novos tempos, marcados pela realidade das industrias e das grandes cidades,
deveriam ser imperiosamente implementados. A menc¢éo no excerto a ditadura mental
deixa evidente os tracos autoritarios das influéncias liberais de Gilberto Amado, sob
as quais se operaria esta transformacédo comportamental. E como se a educacéo
moral devesse tornar um povo considerado “ruim” tdo “bom” quanto as leis que as
diversas correntes de ideia europeias teriam inspirado nos legisladores brasileiros. O
que fica implicito com esta afirmacdo e que observamos quando das criticas de

Amado as religides de matriz africana e amerindias, € que se pressupunha que a

9 A época ndo so a atual regido norte do Brasil, mas também a regido Nordeste era entendida como
Norte brasileiro.
94 (CUNHA, 1945; p. 70).
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modelagem dos comportamentos da populacdo brasileira deveria ser feita por uma
matriz moral europeia.

Nessa perspectiva ha de se problematizar as aproximac¢des dos educadores
liberais as teses eugénicas, no sentido de refletir sobre o significado das alusdes a
formacéo de cidadaos laboriosos, levando-se em consideracao a origem étnico racial
da grande maioria da populacdo. Pode-se indagar que as teses do branqueamento,
tdo em voga no periodo, perpassaram os apelos da formacdo do trabalhador
brasileiro, ndo apenas a partir das campanhas de imigracdo, mas na proposi¢ao
pedagogica de uma escola fundada nos valores do trabalho gestado na cultura
europeia.

Uma outra questdo a ser colocada, refere-se aos embates com os catdlicos.
Isso porque, mesmo que estes tivessem suas origens vinculadas ao continente
europeu, tinham sua moralidade igualmente rejeitada pelo grupo liberal. Nessa
perspectiva, Marta Carvalho (2015), indica que a ABE era, entdo, o centro irradiador
da renovacao educacional, aglutinando em torno da temética civico nacionalista os
dois grupos, sendo que os catélicos entendiam sé ser possivel a constru¢do de uma
consciéncia civica nacional pela imposi¢cao do ensino religioso, o que era rechacado
pelos liberais. Esta luta ficara mais intensa sobretudo apds a Revolucéo de 1930, pois
com o crescimento das instituicdes estatais se delineou um ardente combate pelo
controle das escolas publicas. A criacdo do Ministério da Educacéo e Saude Publica
em 1930 se configurou, entdo, como ponto estratégico para o controle técnico e
doutrinario do aparelho escolar, fazendo com que o consenso em torno da causa
educacional se transformasse em disputa por programas politico e pedagodgicos
distintos. Assim, se na década de 1920 a ideia de “unidade nacional” era a base para
a pauta da causa civico-educacional, ap6s 1930 e, especialmente, o Manifesto de
1932, o debate educacional seria constituido por uma série de dualismos, como;
escola unica x escola dual; ensino publico x ensino particular; ensino leigo x ensino
religioso. (CARVALHO, 2015, p. 89-111)

A defesa, pela geracdo da década de 1920, de uma educacdo moral baseada
no civismo, era traduzida na reivindicagédo da implementacéo efetiva da disciplina de
Educacdo Moral e Civica. Tal proposi¢cdo dava os tons de um dos maiores temores
liberais, no caso também, o avanco das ideias de esquerda. Pensava-se que
substituindo a ética contemplativa de origem religiosa por uma baseada em deveres

civicos-morais elaborados de modo imanente, poder-se-ia conter 0 avanco politico de



99

marxistas e anarquistas. Foi precisamente por isso que os liberais ajudaram a
configurar a necessidade de uma educacdo moral com os contornos do liberalismo.
(CARVALHO, 1998)

Um dos articuladores na criagdo da necessidade de uma educagao moral
liberal, em contencdo as propostas comunistas e anarquistas fora Sampaio Déria®®.
Este educador ganhou grande destaque pela reforma educacional que buscou
empreender na Instru¢éo Publica de Sdo Paulo em 1920. Sua reforma tinha em mente
a construcao e aprofundamento de valores republicanos no Brasil via educacéao e,
para tal, pretendia a erradicacao do analfabetismo e o incremento da qualidade da
educacao publica, era defensor, portanto, da alfabetizacdo em massa da populacéo e
participe do movimento Liga Nacionalista de S&o Paulo. (CARVALHO, 2010). Sendo,
dessa forma, um liberal nacionalista, Sampaio Ddria assim se expressou acerca da

associacao entre educacéao moral liberal e ensino civico:

N&o se pode deixar de considerar a educagdo civica capitulo da
educacao moral. Ao lado do homem, forma-se o cidaddo. Embora, no
hébito de praticar os deveres morais, se inclua necessariamente o
habito de cumprir os deveres civicos, conveniente é que destes se diga
alguma coisa a parte. (...) O que se visa com a educacao civica, ndo
€ apenas sobre a geografia do pais, a histéria patria, a organizacao
politica da nagdo, nem mesmo comemorar pura e simplesmente as
datas nacionais, homenagear os heréis e os simbolos, cultuar os feitos
mais assinalados pela grandeza da nacionalidade. Tudo isto sdo
degraus para a educacéo civica, mas nao a realizam. So estara ela
realizada quando se tenha logrado a pratica habitual dos deveres para
com a patria, como so tera educagdo moral o homem habituado a
pratica do bem. Para habituar os deveres civicos, a escola € o
ambiente mais propicio. A escola deve ser miniatura da sociedade
sem maculas. A sua gloriosa missé@o € preparar as geragdes para a
vida social tal como deve ser. (...) é a propria educagédo moral na parte
em que apura o sentimento de solidariedade social. (DORIA, 1928, p.
72-73)

A educacdo moral desde uma perspectiva liberal fora uma criagdo no
sentido de reforgo a ordem ou a “solidariedade social”, a sociedade aqui tem de ser

“tal como deve ser”, ndo sendo aceitaveis as propostas de transformacdes dos grupos

9 Antdénio de Sampaio Ddria nasceu em Belo Monte, em 25 de margo de 1883, na provincia de Alagoas.
Em 1889 mudou-se para Sao Paulo junto com a familia, onde terminou o estudo primario e concluiu
também o secundario. Em 1904 ingressou na Faculdade de Direito, colando grau de bacharel em
ciéncias juridicas e sociais em 1908. Recém-formado, dirigiu-se ao Rio de Janeiro, onde atuou como
advogado e posteriormente como jornalista. Retorna a Sdo Paulo em 1914 e € aprovado em concurso
publico para o cargo de professor na cadeira de Psicologia, Pedagogia e Educacéo Civica da Escola
Normal Secundéaria de Sdo Paulo. Em 1925 é nomeado livre docente na Faculdade de Direito e passa
a atuar primordialmente na area juridica, sem dissociar-se completamente da causa da Educacéao.
(CARVALHO, 2010)



100

com propostas que rompiam com a ordem instituida, como € o caso de socialistas e
anarquistas®. Foi neste sentido também, segundo Marta Carvalho (2010), que o
governador da Bahia, Gées Calmon (1924-1928), ao justificar a reforma educacional
(1925) feita por Anisio Teixeira (1900-1971) em seu governo, asseverou:

No meio brasileiro do Nordeste, ao contrario, a iniciagao “no jogo, mais
ou menos complicado, das vinte e seis letras do alfabeto e o
conhecimento rudimentar da aritmética, da geografia e da histéria”
deveriam ser evitados. Tal iniciacao forneceria ao “homem inculto e
primitivo” do Nordeste apenas “um instrumento cujo uso nao lhe foi
ensinado.” Além disso, a solucido paulista devia ser evitada, pois,
armado por uma instrucdo incompleta, esse “homem inculto e
primitivo” se tornaria “mais fragil e mais desadaptado as condi¢des de
vida”; e, retirado do seu “mundo elementar e sem asas seguras para
atingir os progressos” que o manejo do alfabeto Ihe faria antever, seria
“um elemento de desequilibrio social”. Por isso, o governador entendia
que ministrar um “ensino primario incompleto” seria 0 modo mais
eficaz de preparar “um ambiente propicio a explosao socialista ou
bolchevista” (CALMON Apud CARVALHO, 2010, p.107-108, aspas
do autor, grifo meu)

Era a explosao “bolchevista” que as elites politicas e intelectuais temiam. O
‘manejo do alfabeto” era um “perigo” porque poderia fazer-se romper a ordem de
privilégios existentes, que entendiam eles, deveriam ser mantidos. A proposta, ao que
parece, era de uma alfabetizac&o controlada. Talvez fosse esse o sentido do que Goes
Calmon queria colocar quando expressou o temor de ser o alfabeto um veiculo de
inadequacdo para o sertanejo na feitura das atividades as quais estava destinado.
Desejava-se uma ampliacdo do nivel de escolarizagdo para o incremento produtivo,
mas nao era desejavel a construcdo da autonomia educacional por parte do povo
educado. O perigo para os liberais residia, portanto, no potencial revolucionario do
conhecimento.

O educador Anisio Espinola Teixeira®’, mentor desta reforma, fora muito
importante no processo de construgdo da necessidade da educacao moral liberal.
Apés tornar-se diretor-geral de instru¢cdo do governo da Bahia entre 1924 e 1928,
obtivera uma formacé&o que muito impactou neste processo. Isso porque, depois deste
mandato fora para os Estados Unidos, onde estudou na Universidade de Columbia,

tendo contato com as ideias pedagdgicas de John Dewey, que muito o influenciaram.

9% Ver: (NAGLE,2009)
97 Nascido em Caetité (BA), em 1900, formou-se em ciéncias juridicas e sociais no Rio de Janeiro em
1922 e falecera em 1971.
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Em 1931 voltou ao Brasil, trabalhando junto ao recém-criado Ministério da
Educacdo e Saude Publica e tendo sob sua responsabilidade a tarefa de
reorganizacdo do ensino secundario. Nesta época, assumiu a presidéncia da
Associacao Brasileira de Educacéo (ABE) e foi - junto com Lourenco Filho, Fernando
de Azevedo e outros - um dos mais destacados signatarios do Manifesto dos Pioneiros
da Escola Nova. Motivo pelo qual sofreu forte oposicéo da Igreja Catolica.

Muito proximo ao prefeito do Distrito Federal, Pedro Ernesto Batista (1931-
1936), foi seu secretario de Educacéo e Cultura, promovendo mudancas na estrutura
educacional da cidade e construindo muitas escolas, a fim de ampliar os indices de
escolarizacdo do Rio de Janeiro. De modo arrojado, criou a Universidade do Distrito
Federal (UDF), o que gerou forte reagéo do ministro da Educacéo Gustavo Capanema
(1900-1985) e de expoentes do pensamento catdlico conservador como Alceu
Amoroso Lima.

Em meados da década de 1930, Pedro Ernesto e muitos de seus
colaboradores, dentre os quais Anisio, aproximaram-se da Alianca Nacional
Libertadora (ANL), ainda que ndo tenham aderido a ela formalmente.®® Anisio escrevia
artigos em A Manha4, jornal oficioso da ANL, com certa frequéncia, sendo notabilizado
por isso. A despeito de ser contrario as acfes politicas violentas, acabou sendo
acusado de envolvimento no levante comunista promovido por essa instituicdo em
novembro de 1935. Dias depois, Pedro Ernesto foi obrigado a afasta-lo de seu
governo, sendo o proprio prefeito preso e desligado de seu cargo meses mais tarde,
sob as mesmas acusacdes de envolvimento com os comunistas.®®

Nesse contexto, entendemos que as acusacfes se demonstram infundadas,
posto que liberais e catdlicos eram concordes quanto ao tépico do anticomunismo,
conforme evidenciou-se na fala de Sampaio Déria; no sentido atribuido a reforma de
Teixeira por Calmon; bem como nas assercdes de Lourenco Filho e Fernando
Azevedo nas obras que deles analisamos nesta pesquisa. A reforma feita por Teixeira
na Bahia fora o principio de uma longa trajetéria em que principios liberais foram
progressivamente incorporados, sendo desenvolvidos com o amadurecimento do

educador na reforma do Distrito Federal entre 1931 e 1935. Sob influéncia

% A ANL era uma frente politica que reunia diversos grupos sociais em torno de uma agenda de
combate ao fascismo e ao imperialismo.

99 Retirado de: <https://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/JK/biografias/anisio_teixeira>. Acesso em:
14/10/2020 as 10:40
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principalmente de John Dewey, tais iniciativas viriam a ser modeladas por forte sentido
igualitarista, ao menos no sentido de se criar igualdades de oportunidades e, com isso,
uma plataforma para o discurso liberal da meritocracia. Dessa forma, ancorado em
uma compreensdo de que o igualitarismo democratico seria produto do préprio
progresso técnico-industrial que seu tempo observava e que constituiria a plataforma
da referida meritocracia, Teixeira assim se expressou na obra Educacéo Progressiva
(1933):
Na base da civilizacdo, estdo a maquina, que € produto e obra da
ciéncia, e as ideias igualitarias, cujo desenvolvimento se deve, em
grande parte, as prOprias descobertas e conquistas cientificas. A
ciéncia que, como maquina, dilatou quase ao indefinido o “raio de
acao” e multiplicou a eficiéncia do homem, antes estreitamente
limitado pela matéria, e lhe permitiu dominar a natureza, pondo-a a
servigo da humanidade, contribuiu para o desenvolvimento das ideias
democréticas, para o nivelamento das classes e para a solidariedade

social, pela interpenetracdo cada vez mais rapida e profunda dos
grupos humanos. (TEIXEIRA, 1933, p.25, aspas do autor)

A questdo € que o principio meritocratico, como eixo da educacéao liberal,
demarcava divergéncias significativas com o grupo catélico no ambito das disputas
pela educacdo moral no ensino publico. De modo que, um ano antes de Teixeira
escrever Educacéao Progressiva, os renovadores sentiram a necessidade de demarcar
posi¢ao politica por sua moral laica no Manifesto dos Pioneiros da Educacao Nova,
em 1932.

Embora entendamos ja estarem postos 0s eixos principais da educacdo moral
liberal na obra Introducédo ao Estudo da Escola Nova, produzida por Lourenco Filho
em 1930, é com o Manifesto que os liberais demarcaram posicéo politica definitiva no
processo de afirmacdo de uma educacio moral liberal. E com o Manifesto, também,
gue eles tornaram emblematica a proposicéo de se formar uma sociedade construida
pelo mérito humano, em oposigdo a uma que fosse o resultado de especulacdes
acerca do sagrado. Por fim, € com o Manifesto que o eixo da causa civica, defendido
por liberais, e ressignificado por catélicos, em uma clara anteposicao as ideias de
esquerda, fora suplantado pela consolidagcéo do debate acerca da laicidade do ensino
sob outros termos. Isso porque, se tal querela ja existia em razdo das demandadas
da Igreja pelo restabelecimento do ensino religioso desde o principio da Republica, os
debates constituintes para a Carta de 1934 giraram em torno das inspiracfes

filosoficas e metodoldgicas para a educacgao publica, em um contexto de disputas pelo
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dominio da escola estatal. Nesse sentido, a confirmac¢ao ou ndo do Decreto de 1931
que restituia o ensino religioso nas escolas publicas no ambito da Constituicdo de
1934 era a expresséo mais bem delineada deste debate. Nessa perspectiva, fazemos
coro a Jorge Nagle que entende ser o Manifesto dos Pioneiros um claro divisor de
aguas na historia da educacéo brasileira. (NAGLE, 2015, p.41)

Segundo Paschoal Leme (1984), signatario do Manifesto, este pode ser
resumido do ponto de vista de seu conteudo como um documento defensor: da
concepcgao de educacao integral para todas as classes sociais; da educacdo como
direito no ambito dos principios democraticos de igualdade de oportunidades para
todos; do dever de o Estado assegurar esse direito, convertendo a educacéo, dessa
forma, em uma fungéo essencialmente publica; da escola Unica, obrigatria ao menos
até aos dezoito anos de idade; da gratuidade; da laicidade; da coeducacéo; da adocéo
pelo Estado de uma politica global e sistematizada para todos os niveis e modalidades
de educacéo e ensino; da adocao do principio de descentralizacdo administrativa e
da adocdo de métodos, processos e avaliacdes de aprendizagem concebidos sob
inspiracdo das conquistas entdo recentes das disciplinas Sociologia, Psicologia e
Biologia, bem como das novas técnicas pedagogicas. Os renovadores pleiteavam com
este documento, ainda, a constituicdo de um sistema de educacédo a partir de planos
prefixados do jardim de infancia a universidade; e, por fim; a formacdo de um
professorado com espirito de unidade. (LEMME, 2005, p.172-175)

Redigido principalmente por Fernando Azevedo®, o Manifesto dos Pioneiros
€ um documento cujo nome completo era A Reconstruc¢do Educacional do Brasil — Ao
povo e ao governo: Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova (1932). Celebrizado
como Manifesto devido a seu carater arregimentador, a este documento também fora
acrescentada uma introducéao, redigida meses depois por Fernando de Azevedo, de
modo a esclarecer pontos importantes do documento. (SIMONINI, 2015, p. 165-166)

Na introdugdo ao Manifesto, Fernando de Azevedo deixa implicita uma
resposta aos questionamentos levantados pelos educadores catélicos. Estes,

acusavam reiteradamente os liberais de serem defensores de uma compreensao

100 Sobre seu redator, podemos dizer que nascera em Sdo Gongalo de Sapucai (MG), em 1894.
Formado em Direito no Estado de S&o Paulo, foi um dos grandes expoentes do movimento Escola
Nova, tendo também se envolvido decisivamente no processo de formagéo da universidade brasileira.
Ao longo dos anos 1920, dedicou-se ao magistério, vindo a exercer também os cargos de diretor geral
da Instrucéo Publica do Distrito Federal de 1926 a 1930, e de S&o Paulo em 1933. Retirado de:
https://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargasl/biografias/fernando_de_azevedo
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educacional e moral materialista, alijada das dimensdes transcendentes do ser
humano. A resposta, por parte do autor, consistia em ressignificar o que pode ser
compreendido como transcendente, sendo os proprios “valores da cultura® (A
RECONSTRUCAO, 2015, p.180) a expressdo mais bem acabada “da aplicagéo
laboriosa do espirito humano a conquista da natureza e ao melhoramento das
condi¢cbes e das possibilidades do homem”. De outra forma, Fernando de Azevedo
defende que uma sociedade que fosse “limitada pela matéria e incapaz de domina-la,
aproveita-la e ultrapassa-la” € que seria verdadeiramente materialista. Pelo contrario,
seria a sociedade eficiente a ponto de dominar a natureza que teria “forgas morais”
para com a “maquino fatura” possibilitar novas “conquistas morais” para a “civilizagao
atual’, notadamente pelos “valores morais” que este desenvolvimento técnico
suscitara. (p.180)

O autor prossegue afirmando nao ser preciso “negar as conquistas morais da
civilizacdo atual para reconhecer na indisciplina, sob todas as suas formas, moral,
intelectual e social, a manifestagdo mais grave” de uma crise que estaria se abatendo
sobre ndo somente aquela civilizagao estabelecida, mas também a civilizagdo “em
mudanca”. (p.180-181). Tais afirmacdes significam uma exortacdo aos catolicos para
nao tomarem a moral liberal como signo de imoralidade, pelo simples fato de a
sociedade em que eles viviam estar demandando uma reconstrucdo moral em termos
civilizacionais.

E, alias, a critica a esta civilizag&o ndo urbano-industrial, pautada pelos valores
da tradicdo, que os renovadores vao identificar como limitada moralmente, posto que
afirmam estar a sociedade procurando “os novos alicerces em que deveria reconstruir
a vida interior” e, neste processo de autoconhecimento e auto reconstru¢ao, quando
cuidava “de utilizar o material novo, ndo fazia mais do que recorrer a entulhos,
removidos das ruinas de civilizagdes antigas”. (p.181) Em outros termos, seria a falta
de unidade moral, expressa como falta de “ideias e sentimentos comuns”, que
pudessem “concentrar e fixar os individuos” e “formar e organizar grupos” que estaria
levando a “anarquia mental”, desarticulando “estrutura social’ e “vida interior’ do
homem moderno. (p.181-182) Era, portanto, o sectarismo moral catdlico, aliado a sua
moralidade oriunda do mundo antigo-medieval, que estaria levando a indisciplina e
degradacédo moral que a sociedade brasileira vivia naquele momento.

Fernando de Azevedo expressa que a solucdo para este problema de

desordem moral seria a adocdo de politicas de cultura encetadas pelos educadores
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liberais, em uma associacdo entre o imaginario moral do liberalismo por eles
defendido e a politica de cultura a ser estabelecida. E nestes termos que o educador

assim se expressa sobre a situacéo a ser transformada:

Ora, num povo ainda em formagdo como 0 nosso, sem lastro de
tradicdes e de cultura, e constituido de grupos sociais, méveis e
dispersos, sem coesao e sem vida coletiva, a “indisciplina social e
mental”’, que caracteriza a nossa época, tinha de agravar-se sob a
presséo dessas condic¢des particulares. A nossa evolucao processada
sob uma base étnica heterogénea, constituida de trés racas que se
distribuem em propor¢des desiguais, recebeu um impulso maior nos
Estados do Sul, com a invasao lenta, progressivamente penetrante e
inevitavel, de quase todas as racas. Mas, posta a velha doutrina
antropoldgica que fazia da raca o principal fator da civilizacdo, esse
alargamento quantitativo dos circulos sociais pelas correntes
imigratérias havia de trazer forcosamente, como trouxe, a mudanca
progressiva das formas sociais. (...) € — 0 que é mais grave — além de
nao cuidarmos da solucdo de problemas fundamentais antes que
viessem a se agravar sob a pressdo de causas exteriores, deixamos
de criar e organizar nosso aparelho de cultura, para habilitar as novas
geracgOes a enfrenta-los e resolvé-los, numa época em que se acentua
por toda parte a intervencdo da ciéncia na direcdo dos negoécios
publicos, entregues até entdo ao instinto dos povos e aos caprichos
do governo. (A RECONSTRUCAO, 2015, p. 183-184, aspas do autor)

Em outros termos, criticando as tradicbes e a cultura do povo brasileiro como
nao tradicdo e nao cultura, o autor perfaz o caminho da composicao étnica heterdéclita
de nosso povo para indicar a inexisténcia de unidade socio racial para se configurar
uma sociedade harmoniosa. Relativizando o impacto das teses eugenistas em sua
compreensao, Fernando de Azevedo retoma tépicos ja abordados por intelectuais de
geracOes anteriores, especialmente no que diz respeito ao questionamento acerca da
disperséo territorial da populacdo brasileira, para entdo defender que seria apenas
pelo estabelecimento de um desenvolvido “aparelho de cultura”, identificado com as
universidades, que poderia se mudar esta situacdo sob bases “cientificas” na
administracdo publica. No Manifesto, percebemos que os principais aparelhos de
cultura cuja instituicdo era defendida pelos educadores liberais sédo as universidades,
a época pouco desenvolvidas no territério nacional.

Nesse contexto, a existéncias de certas influéncias eugénico-higienistas talvez
ainda possa ser percebida, marcadamente pela articulagéo que Fernando de Azevedo
opera entre o estado do desenvolvimento cultural do pais e a influéncia do meio social
para isso, pois para ele “a inteligéncia brasileira, escaldada na natureza tropical,

naturalmente viva e inquieta, abandonada a si mesma, dera de si o que podia dar”,
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tendo como produto uma “floragao desigual e desordenada, em que a graga e o brilho
preponderam sobre a forga e a profundidade”. Nessa perspectiva, “a beleza do pais e
a variedade e o contraste de seus aspectos naturais despertaram uma falange de
artistas e escritores de grande inspiragao”, contudo “raramente as atividades literarias
se trocaram pelos labores cientificos. Assim “a incoeréncia, a superficialidade e a
flutuacdo em que se manifesta a indisciplina mental constituem, entre nds, os tracos
caracteristicos da literatura cientifica”, notadamente no ambito politico e social, em
que “se contam raras e sem repercussao obras substanciosas, como as de Alberto
Torres (1865-1917) e Oliveira Vianna (1873-1951), nutridas de ideias e de fatos,
enriquecidas de observacoes diretas e retemperadas nas correntes de pensamento
moderno”. (p.184-185)

De outra forma, Fernando de Azevedo e os demais renovadores atribuiam aos
intelectuais brasileiros o estigma de serem artistas das palavras, ligados mais a
estética intelectual do que ao conteudo que se deveria desenvolver. Identificando o
saber cientifico, na sequéncia, como “cultura superior” (p.185), da a entender que
todas as formulagdes intelectuais brasileiras seriam de uma cultura inferior,
necessitando serem depuradas por ideias e fatos objetivamente elencados. Nesse
sentido, toma como modelos o nacionalista e autoritario Alberto Torres, bem como
Oliveira Vianna, este fortemente inspirado por ideais eugenistas.

Identificando, portanto, ndo so6 catélicos e demais religioso como vinculados a
uma tradicdo infecunda para uma nova moralidade, mas também os intelectuais
liberais que precederam seu grupo de renovadores, 0 autor tece as seguintes

consideracoes:

Todas as geracdes que nos precederam, como a primeira geracao
nascida com a Republica, foram vitimas desses vicios organicos de
nosso “aparelhamento de cultura”, cuja reorganizagado nao se podia
esperar de uma mentalidade politica, sonhadora e romantica, ou
estreita e utilitaria, para a qual a educacdo nacional ndo passava
geralmente de um tema para variacdes liricas ou dissertacdes
eruditas. Elas despertaram com uma alma antiga para um mundo
novo, que as deixou deslumbradas com as suas maravilhas, para
depois as perturbar com as suas inquietacbes, como se da escola
fossem transportadas para um mundo diferente. O contraste entre
uma educagcdo tradicional, rotineira e antiquada, deficiente a todos os
respeitos e a complexidade de problemas que eram chamados a
enfrentar e a resolver, agravou, entre nds, essa indisciplina mental e
moral que, embora prépria de toda uma época, tinha de forcosamente
acentuar-se nos paises em gue a organizacao social e as reservas de
cultura ofereciam menor resisténcia as forcas dissolventes e as
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influéncias perturbadoras das classes e instituicbes parasitarias. A
nossa educacao, estranha as realidades nacionais, era decenalmente
baseada no humanismo, correspondia a politica educativa do Império,
em que, emperrada na escola secundaria, de tipo classico,
estritamente literario, o problema da educagéo nacional, nos seus dois
aspectos fundamentais, das universidades e da educacdo popular,
nunca se desprendeu de aspiracBes férmulas vagas. Os debates
parlamentares e as lutas politicas que se travaram “em torno do poder”
e raramente em “torno dos problemas” podiam satisfazer a esse
pequeno publico das classes médias, de formacdo académica, cujos
aplausos se reservavam aos homens que se disputavam a primazia,
na astlcia dos manejos politicos ou no brilho dos torneios oratorios.
(A RECONSTRUCAO, 2015, p. 186, aspas do autor)

O que os renovadores, sob a pena de Fernando de Azevedo, questionam
nesta passagem ndo € apenas as concepcbes educacionais dos intelectuais
conhecidos como criticos republicanos, a exemplo de Gilberto Amado, mas também
a propria organizacdo do sistema de educacdo nacional, se assim ele pudesse ser
chamado, pelo carater dual que estabelecia. Assim, por um lado, este sistema
proporcionaria uma formacao literaria e humanistica para os famosos bacharéis,
aqueles afeitos a ornamentacdo da palavra; enquanto, por outro, ao “grosso” da
populacdo era destinada pouca instrucdo, geralmente o suficiente apenas para
exercer funcbes laborais de pouca complexidade. Identificando este sistema como
produtor de privilégios de classe, que seriam destinados marcadamente para as
classes médias, os renovadores aqui colocam o problema da formacgé&o universitaria e
da educacéao popular como expresséao desta dualidade do ensino, advogando por uma
escola Unica. A escola Unica, portanto, era o local adequado para se ter uma educacao
moral sistematizada para toda a populacdo, suscitando a formacdo de uma
consciéncia nacional que nao expressasse o0 choque civilizacional descrito.

Nesse sentido, Fernando de Azevedo colocava a geracdo dos pioneiros da
educacdo nova como a geracgao sintonizada aos novos tempos, a nova moralidade a
ser produzida. E nesse sentido que ele afirma que, mesmo tendo “consciéncia” das
préprias “fraquezas” e “defeitos” da prépria geragdo, mesmo sabendo nao ser ela
“‘melhor” que as que a precederam, ela teria a compreensao adequada para mudar tal
situagao. Isso porque, entendia que “nao se forma espiritos por subterfugios”, e que
pelo “esforco” deveria se “ganhar o pdo com o suor do rosto”, lutando contra
“resisténcias”, “confusao”, “superficialidade” e “fraqueza” em beneficio da “claridade”,
“precisdo” e “forca”’. Assim, em “solidariedade com o povo” para poder formar uma

“civilizagao tropical”, deveria se perfazer o caminho de uma “declaracao de direitos”
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para uma “declaracdo de deveres”, marcadamente pela libertacdo de
“tradicionalismos” em favor de uma “eficiéncia” para a civilizagdo s6 possivel com a
“armadura de habitos e forgas morais e cientificas”. (A RECONSTRUCAO, 2015, p.
187-188)

Tais declaracdes sao a base para os renovadores advogarem uma mudanca
no “sentido” e “diregdo” dos “sistemas de organizacdo escolar’ (p.190). Assim,
partindo da constatagcdo sobre o “poder crescente que a industria e o comércio”
impdem “ao espirito” e “as coisas”, passam a defender o “ponto de vista sociologico”,
pela adequacéo do fazer pedagoégico a essa nova realidade. Criticando a “resisténcia
dos ortodoxos”, que ligados a tradigao ndao conseguem empreender estas analises, os
intelectuais renovadores vao entender que o problema dos “fins da educacgao” s6
podera ser suplantado com uma compreensao pedagdgica que pensasse a educagao
como “‘uma adaptagao ao meio social”’, “um processo em que o individuo se ‘penetra

da civilizagao ambiente™. Esta compreensao partiria da ideia de que a agao da escola
em relagdo a crianga seria a de “socializando-a progressivamente”, aumentar o raio
de atuacao da instituicdo escolar, mitigando as influéncias que fossem contrérias a
este processo. (p.192) O que tais afirmacdes expressam é uma grande aproximacao
com as teses de Emile Durkheim quanto & socializac¢&o, conforme desenvolvido na
obra A Educacdo Moral (1925). As ideias de se adaptar ao meio social e se deixar
penetrar pela civilizagdo em um processo de socializagcdo progressivo lembra com
vivacidade as teses desenvolvidas pelo eminente socidlogo, especialmente quando
se refere a adesao e vinculagdo aos grupos sociais.

Analisando, entdo, a parte do Manifesto definida como a Reconstrucéo
Educacional no Brasil, podemos perceber que Azevedo parte da identificacdo das
reformas educacionais operadas no Distrito Federal, dentre as quais se incluem a
realizada por ele mesmo de 1927 a 1930 e, na sequéncia, a de Anisio Teixeira entre
1931 e 1935 como materializacéo dos anseios renovadores.'%! (p.197-198) Contudo,
Azevedo parte da constatacao de que a renovacao educacional a que pretendiam so
seria possivel se “em lugar dessas reformas parciais” se estabelecessem uma nova
“politica educacional que preparasse por etapas a “grande reforma”, alterando os
“caracteres” e os “tracos” das reformas precedentes. Animado pelo clima
transformador da Revolucdo de 1930, o educador entende que chegara o tempo

101 A época a Reforma Anisio Teixeira ainda estava em curso.
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oportuno para se implementar as discussoes ja realizadas no campo da educacao
renovada desde ao menos a década de 1920. Esta reforma deveria ser beneficiada
pelas “forgas organizadas da cultura e da educac¢ao” na forma de um plano integral, o
que fica implicito como uma espécie de politica de cultura, sem a qual a educacgéo
ficaria reduzida a mais uma “reforma social”. (p.199-200)

Era, portanto, para implementar esta politica de cultura, no que concerne
especialmente a moralizagdo da sociedade brasileira, que o0s renovadores
identificaram no valor do mérito individual a resposta para a “indisciplina” e “anarquia
moral” que se vivia. Assim, contrapondo o embate entre ideais “absolutos” e “relativos,

variaveis no tempo e no espaco”, eles optaram pela segunda opgéo, afirmando que:

Ora, se a educagdo esta intimamente vinculada a filosofia de cada
época, que lhe define o carater, rasgando sempre novas perspectivas
ao pensamento pedagdgico, a educacao nova ndo pode deixar de ser
uma reacdo categorica, intencional e sistematica contra a velha
estrutura do servigo educacional, artificial e verbalista, montada para
uma concepcdo vencida. Desprendendo-se dos interesses de
classes, a que ela tem servido, a educagado perde o “sentido
aristologico”, para usar a expressao de Ernesto Nelson, deixa de
constituir um privilégio determinado pela condicdo econémica e
social do individuo, para assumir um “carater biolégico”, com
gue ela se organiza para a coletividade em geral, reconhecendo a
todo individuo o direito a ser educado até onde o permitirem suas
aptiddes naturais, independentemente de razfes de ordem
econdmica e social. A educacao nova, alargando sua finalidade para
além dos limites das classes, assume, com uma feicdo mais humana,
sua verdadeira fungéo social, preparando-se para formar, “a hierarquia
democratica” pela “hierarquia das capacidades”, recrutadas em todos
0S grupos sociais, a que se abrem as mesmas oportunidades de
educacdo. Ela tem por objetivo organizar e desenvolver os meios de
acéo duravel, com o fim de “dirigir o desenvolvimento natural e integral
do ser humano em cada uma das etapas de seu crescimento”, de
acordo com uma certa concepcdo de mundo. (A RECONSTRUCAO,
2015, p. 201, aspas do autor, grifo meu)

Em outros termos, seria a ado¢ao de uma escola Unica e metodologicamente
renovada que possibilitaria o desvincilhamento da tradicdo em diversos aspectos.
Primeiramente do ponto de vista do ensino, uma vez que ofereceria uma educacéo
mais pratica, menos afeita ao “verbalismo” e ao “artificialismo”; mas também do ponto
de vista social, pela adogao do critério do mérito individual como fator diferenciador
dos individuos na sociedade. E neste sentido que os renovadores combatem um
sentido “aristologico” para a educacdo, segundo o qual esta seria ministrada

aristocraticamente somente aos que tivessem recursos econdmicos, poder ou
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influéncia. O que eles defendem aqui € que as elites, cuja tarefa seria a de dirigir a
sociedade, deveriam ser formadas extraindo-se os melhores sujeitos de cada classe
social, uma vez que igualados socialmente pelo acesso equanime a educacéo, tais
sujeitos poderiam diferenciar-se socialmente pelo mérito préprio.:0?

Nesse contexto, um aspecto importante da passagem € a mencgéao do “direito
biolégico” a educagdo. Partindo-se do pressuposto de que os individuos que
compdem a sociedade brasileira seriam racialmente distintos, era defendido que a
producdo de igualdades de oportunidades respeitaria as aptiddes de cada um
segundo uma “hierarquia das capacidades”. Em outros termos, cada um ocuparia o
seu devido posto social de acordo com as condicionantes sOcio raciais existentes a
época. Segundo Cynthia Greive Veiga (2019), o que o enfoque no “direito biolégico”
por parte destes educadores operou foi a substituicdo das diferencas econémicas
pelas diferencas de escolarizacéo, no ambito das desigualdades que sdo produzidas
pela instituicdo escolar. (p.75) Tomando as desigualdades em termos de
escolarizagdo como um fator de diferenciacao social, podemos entendé-las como fator
gerador de uma série de estereotipias quanto ao insucesso escolar, a exemplo do
“atrasado”, “preguicoso” e “indolente”. De acordo com a autora, a consecucgao deste
projeto educacional no que tange a educacédo comportamental, significou a difusao de
“‘uma cultura escolar elitista centrada no branqueamento, pela producdo de um
conjunto de afirmagdes que tornariam todos os brasileiros ‘brancos na alma™. (VEIGA,
2019, p.66-69)

Levando-se em conta tais consideracdes, vale dizer que os valores da
“laicidade, gratuidade, obrigatoriedade e coeducagao” em que se assentaria a escola
unificada estariam em sujeicdo a “finalidade biolégica da educagéo”, em que os
diversos marcadores sociais que diferenciam os individuos, como “classe, grupos ou
crencgas” estariam subordinados ao direito “biolégico que cada ser humano tem a
educagao”. Ou seja, partindo-se do pressuposto de que mesmo individuos
biologicamente distintos tinham em comum o fato de possuirem uma natureza
humana, os educadores concluiam que esta natureza seria marcada pela
educabilidade de todos os individuos, ainda que eles fossem dotados do que se
entendia serem capacidades diferenciadas em relacdo a aprendizagem. (A
RECONSTRUCAO, p.205)

102 vale dizer que Fernando de Azevedo, redator principal do Manifesto, era partidario das ideias de
Pareto, sobretudo no que tange a circulagao/renovagéo das elites.
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A implementacado, portanto, de uma politica de cultura que favorecesse a
moralizacdo da populacédo pelo valor liberal do mérito individual era a saida
encontrada pelos educadores liberais reunidos em torno do Manifesto dos Pioneiros
para suplantar as contradicdes do liberalismo classico e seu postulado de uma
igualdade  juridico-formal dos individuos anteposto as diferenciacbes
socioeconbémicas originadas dos processos de acumulo de capital. Era a forma de
afirmar um liberalismo sobre novos termos, inspirado no avanco do estado de bem-
estar social, o que era proposto devido as proprias insuficiéncias do capitalismo tal
qual se apresentava até entdo. Era uma forma de pensar um eixo moral para o
capitalismo urbano-industrial que se afirmava sob novas bases, colocadas
especialmente pelas consequéncias da Segunda Revolucédo Industrial e pelas criticas
dos intelectuais de esquerda, conforme estes se proliferavam em todo mundo,
especialmente apds a Revolugéo de 1917.

E nesse contexto que, defendendo a fixacdo dos camponeses no campo e a
melhoria produtiva nas cidades, em um sentido de cooperacdo social (p.211), os
renovadores vieram a defender uma educacéo adaptada aos diferentes meios sociais
do pais. Nao apenas isso, essa adaptagao estaria situada dentro de um “plano
educacional” mais amplo que possibilitaria por meio da escola Unica evitar a
dicotomizacdo dos trabalhadores entre “manuais” e ‘“intelectuais”, dotando os
brasileiros de um repertdrio cultural que permitiria selecionar de cada classe social os
profissionais desejados para cada funcdo na sociedade, divididos em escolas como
as “agricolas, de mineragao e de pesca”’, bem como “industriais e profissionais”. Esta
selecao seria feita tendo em vista a “diversidade nascente de gostos e a variedade
crescente de aptiddes que a observacédo psicoldgica registra nos adolescentes e que
‘representam as Unicas forgas capazes de arrastar o espirito dos jovens a cultura
superior”. (p.212-213)

Em outros termos, criar-se-ia condigcdes organizacionais para efetivar o
chamado “direito bioldgico” a educacgéo, tarefa que seria completada pela criacéo de
universidades ‘“inteiramente gratuitas” e direcionadas nao apenas a “formagao
profissional e técnica”, mas também a “formacao de pesquisadores em varios ramos
do conhecimento humano.” (p.214) Fernando de Azevedo defende, na sequéncia, que
a ineficiéncia das instituicbes superiores do Brasil em pela pesquisa produzir uma
cultura realmente profunda e substancial significou o ponto a partir do qual foi possivel

campear no pais a “indisciplina mental quase anarquica”. Desse modo, a “organizagao
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das universidades” no Brasil seria o suporte necessario para “criar e difundir ideais
politicos, sociais, morais e estéticos”, de maneira que houvesse incremento no “estado
de animo nacional” e que, com isso, fosse possivel dar “for¢a, eficacia e coeréncia”
na resolu¢ao dos “problemas brasileiros”. (p.214-215)

Destarte, seria a “formagao universitaria dos professores” um meio nao apenas
para atender as necessidades do fazer educacional, mas “o unico meio de, elevando-
Ihes em verticalidade a cultura”, poder “estabelecer, entre todos, para a realizagao da
obra educacional, uma compreensao reciproca, uma vida sentimental comum e um
vigoroso espirito comum nas aspiragdes e nos ideais.” Isso porque, “se é o estado
cultural do adulto é que da as diretrizes da formagao da mocidade”, seria necessario
fornecer uma unidade cultural para os educadores incumbidos de tal tarefa. O que
isso significa, precisamente, é a instituicdo de um imaginario cultural comum aos
professores, inclusive no que tange a tematica da educacao moral. (p. 217-218)

Dessa forma, seriam os educadores, auxiliados pelas demais instituicoes
sociais que realizariam a obra da educacao, que contribuiriam para a instituicdo do
imaginério moral liberal na sociedade. Percebe-se uma estrutura verticalizada para a
moralizacdo da populacdo, em que se formariam elites para modelar os
comportamentos sociais, ainda que esta elite fosse “democraticamente” retirada de
todas as classes sociais e, assim, performasse uma republica de qualidade melhor do
gue aquela que se encerrara com a Revolucao de 1930.

E o que Marlos Bessa Mendes da Rocha (2004) aponta sobre a a¢édo dos
renovadores educacionais defensores do movimento Escola Nova, que assumiam em
sua defesa da repaginacdo da formacédo dos grupos dirigentes uma posicao de tutela
em relacdo ao povo, presumindo certa incapacidade nele para o exercicio da
cidadania. E como se o povo nédo fosse capaz de decidir por si o seu destino e, a
constituicdo de elites esclarecidas fosse 0 meio de tomar este povo pela méo e ensinar

o “bé-a-ba” da vida democratica, de ensinar-lhe os seus “deveres”.

3.2 Qual moral? A do “pedagogista social”?
Antdnio de Sampaio Déria ficou marcado na historiografia educacional
brasileira pela polémica gestdo a frente da direcéo da Instru¢éo Publica de S&o Paulo,

ocasido em que realizou a Reforma de 1920.1% As contribuicées do educador para a

103 A Reforma ficou conhecida por seu projeto de alfabetizacéo intensiva que tornava o ensino primario
obrigatorio e o reduzia a dois anos, por falta de recursos financeiros. Com isso, ambicionava criar
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educacao, no entanto, nao se restringem a reforma que propusera em Sao Paulo no
ano de 1920. Embora ela tenha sido referendada por Fernando de Azevedo como
marco inicial do movimento Escola Nova no Brasil (AZEVEDO, 2015, p.225), o
pensamento de Sampaio Ddria nas obras que tratavam de diferentes topicos acerca
da tematica educacional constitui uma significativa contribuicdo para
compreendermos a histéria da educacéo brasileira. Nesse sentido, nos dedicaremos
nesta secdo a estudar especificamente as formulacdes de Déria acerca do tema da
educacdo moral. Para tal, enfocaremos principalmente o texto Educagdo Moral e
Educacdo Econbmica, de 1928, auxiliado secundariamente pelas ideias veiculadas
pelo autor na obra Principios de Pedagogia (1914), espécie de tratado de pedagogia
doriana.

Valeria Medeiros (2005) indica que Principios de Pedagogia pode ser
considerado uma posicdo tedrica definida e quase inalterada nas publicacbes
posteriores de Doria (p.70), de modo que abordando a teoria e metodologia
educacional que o autor desenvolve neste texto, pode-se utilizad-lo como o eixo
norteador para compreender as proposi¢cdes quanto a educacao moral na obra de
1928. Sobre os tépicos defendidos por Déria em Principios de Pedagogia destacam-
se a defesa pelo autor: do método intuitivo-analitico, do conhecimento da alma infantil,
das leis da evolucado infantil, da psicologia e da lei da recapitulacdo abreviada.
(MATHIESON, 2013, p. 2-3)

Especificamente, a concepcdo geral acerca da educacdo de Doéria guarda
intima relacdo com as formulacdes de Herbert Spencer sobre a educacéao integral,
tendo por base o tripé da educacdo fisica, moral e intelectual. A partir desse principio
pedagdgico, 0 autor sustentava ser o método intuitivo-analitico 0 mais coerente com
a evolucao da humanidade, por respeitar harmoniosamente a expanséo de todos os
impulsos naturais proprios do ser humano. Dessa forma, a psicologia, pelas leis da
evolucdo infantil, e o método de intuicdo-analitica, por sua didatica afeita a
investigacdo, eram considerados a base para uma boa educacdo. (MATHIESON,
2013, p. 3)

condicdes para que o ensino fosse gratuito para toda a populacéo, incluindo um amplo nimero de
criangas que ficavam a margem da educacgédo escolar paulista. (MATHIESON, 2013, p.1) Os conflitos
em torno da Reforma foram intensos, de modo que ja em 1921 Ddria pediu exoneragdo do cargo de
Diretor Geral. Se, em termos quantitativos, a gestdo de Déria fora curta, qualitativamente ela teve
grande impacto, sobretudo pela discussdo que suscitara. (MATHIESON, 2013, p.1)
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Segundo Louisa Mathieson, se o objetivo com a educacéo era formar a pessoa
para uma vida completa, para dar efetividade a este fim o autor cria decididamente na
lei de recapitulacdo abreviada, de acordo com a qual o processo educativo se daria
analogamente a forma pela qual a natureza educou a humanidade, entretanto, de
maneira encurtada. De modo que, os estudantes desenvolveriam primeiramente suas
energias fisicas e mentais para com isso formar o seu carater. (MATHIESON, 2013,
p.3-4)

Aplicando tais concepcdes a tematica da educacdo moral, Sampaio Déria
afirmava que “onde o método intuitivo culmina € em ser a chave misteriosa da
Educacdo moral. O fator mais poderoso da consciéncia humana é o habito de
subordinar todos os factos a inflexivel autoridade das leis, que regem os mundos”
(DORIA, 1914, p. 110). Assim, pautado na crenga de que a instituicdo escolar teria
como objetivo imediato a educacao moral e civica das criancas, o autor entendia que
com o método intuitivo-analitico poderia se formar criancas autbnomas, dotadas de
espirito cientifico. (MATHIESON, 2013, p.11-12) Desse modo, assim o autor

asseverava.

A instrugdo escolar exerce a influéncia mais poderosa e decisiva na
criagdo dos habitos, inevitaveis, fatais, sem 0s quais ninguém sofreria,
um instante, a dureza dos deveres e a obscuridade das profissdes. Se
esta influéncia escolar for boa, bons habitos lhe resultardo: Se ma, a
ela toda a culpa da maldade, que semeia. Nao se frequenta
impunemente uma escola. (DORIA, 1914, p. 112)

Nesta passagem fica explicito que Déria pensava a escola como promotora de
uma educacdo moral segundo a qual seria possivel formar cidaddos habituados a
pratica do dever. E justamente este o eixo da ética doriana, calcada na formac&o de
homens e mulheres laboriosos. Para dar conta de tal tarefa, o préprio Estado deveria
estruturar a instituicdo escolar de acordo com os moldes do ensino intuitivo-analitico,

pois:

Ao Estado compete, tanto quanto aos pais, zelar pela formacao
exclusiva dos bons habitos. A organizacao cientifica do ensino publico
deve ser objeto de cuidados mais sérios que a organizagdo dos
aparelhos disciplinares. A instrucao intuitiva melhora os homens, abrir
uma escola é fechar um carcere, quando a escola, em toda a sua
organizacdo, se modelar pelos processos intuitivos. A estatistica
mostra que a criminalidade decresce com a propagacao das escolas.
(DORIA, 1914, p. 113)
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O ensino intuitivo teria, portanto, uma funcao social ampla, sendo responsavel
por construir a tdo desejada harmonia social, conforme era tratada a época a
finalidade da educacdo moral pelos educadores considerados funcionalistas. Nesse
sentido, Sampaio Ddria compreendia que “o supremo interesse do Estado € a
elevacdo maxima do nivel moral do povo, pela criacdo dos habitos de cultura
profissional, moral e civica” (DORIA, 1914, p. 114). A criagcdo de uma cultura
profissional, moral e civica era precisamente 0 que se ambicionava no contexto
turbulento da industrializacéo brasileira da primeira republica, com todos os conflitos
sociais de que o periodo é repleto. Nessa perspectiva, o estado de disputas intensas
e de questionamento da qualidade do regime republicano, entdo em vigor, levaria o
autor a tecer consideracdes acerca da relacdo entre este contexto e suas propostas

educacionais nos seguintes termos:

Dormir tranquilo na competéncia popular, para formar o carater e a
mentalidade das geragfes novas, € o cumulo da insensatez, um crime
de lesa-pétria, a negagéo mais radical do estadismo num homem. (...)
Exigindo mais cultura popular que qualquer outro regime de governo,
a democracia ndo medrard onde a instrucdo publica for a
mercantilizagdo, com que a finura dos exploradores ilude a boa-fé dos
pais ingénuos. (...) A desoficializacao total e eficaz do ensino lancaria,
nas artérias vitais do pais, o veneno suicidio, a morte da Republica e
o desmoronamento da pétria. A Unica salvacdo estd em que a
educacdo publica se modele nas leis da psicologia evolutiva da
crianca. Quem conseguird essa manha de renascenca por todos 0s
lares brasileiros? (DORIA, 1914, p. 115-116)

Criticando a “Reforma Rivadavia”®* (1911-1915), Déria expunha que a
construcdo de uma republica efetivamente democratica s6 seria possivel através de
uma educacao “cientifica”, na qual o respeito as etapas evolutivas da aprendizagem
no ser humano seria expresso por uma metodologia de ensino coerente com esta
especificidade. E nesse sentido que o método intuitivo-analitico ganhou grande
destaque nas formulag6es de Doéria, associado as denominadas “licdes de coisas” e
a critica ao “verbalismo”, posto que para o autor a superagdo do verbalismo criaria
possibilidades para discernir o mundo sensivel, apreendendo a realidade do simples
para o complexo, do particular para o geral. O trecho também expressa uma critica
implicita ao privatismo no ensino, que associado ao ensino confessional se
caracterizaria por cercear as bases morais de uma racionalidade publica. (DORIA,
1914, p.68).

104 Reforma que propunha a desoficializagédo do ensino, segundo (CURY, 2009)
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Nesse contexto, com o ensino intuitivo encampado por politicas civico-estatais
realizadas de modo sistematizado seria possivel a formacdo de cidadaos
autogovernados pelo prisma da racionalidade, habituados a investigacdo critica da
realidade e, portanto, mais adaptados aos principios republicanos. A omissao do
Estado acerca deste tipo de ensino moral implicaria na propria derrocada da
Republica. (MATHIESON, 2013, p.12-13)

Partindo dessas concepg¢des quanto a teoria e metodologia educacional, ja
incialmente articuladas a certa concepc¢édo de educacao moral, Sampaio Déria veio a
redigir um manual em que aprofundava a discussao da tematica iniciada 14 anos antes
em Principios Pedagogicos. E dessa forma quem em 1928 produzira a obra Educac&o
Moral e Educacéo Econdmica: suas bases, sua aplicagdo na escola, o terceiro volume
da colecéo Biblioteca de Educacéao, organizada por Lourenco Filho para a Companhia
Melhoramentos de Sdo Paulo'®®,

O texto é iniciado com Déria tecendo consideracfes acerca de alguns aspectos
gue ele entende serem centrais para uma educacao moral. Para tal, o autor apresenta
algumas dicotomias como eixo de discusséo, a exemplo de: moral leiga e moral
cientifica; moral leiga e moral religiosa; individual e social; individuo e sociedade; bem
e mal; tais discussdes sao retomadas ao longo de seu texto ao abordar outros topicos
dessa tematica. (HOELLER; DAROS, 2015, p. 25)

A formula educacional spenceriana ja mencionada, é acrescido um contetido
moral influenciado pelas ideias de Emile Durkheim, cuja obra sobre a tematica,
publicada a época, dera a Sampaio Déria a possibilidade de avaliar as caracteristicas
da educacdo moral a ser ministrada. Assim, partindo das premissas acerca do ensino
intuitivo-analitico gestados em sincronia com a teoria da recapitulacédo abreviada de
Spencer, o autor brasileiro mobiliza categorias e conceitos de Durkheim para

demonstrar sua prépria concepcédo de educacdo moral.

105 O livro é dividido em sete partes, com tamanhos desiguais entre elas. H4 uma primeira parte,
intitulada “Concepgao Geral”, na qual Ddria apresenta a “ciéncia da educagao”, a problematica acerca
da “moral leiga e moral religiosa”, o “objetivo da educacado moral” e a “concepc¢éo do bem”. Na segunda
parte, de nome “as bases da educagdo moral”’, Déria explora o dualismo entre “livre arbitrio e
determinismo”, a questao da “liberdade moral”’, da “consciéncia”, da “responsabilidade”, bem como
“mérito e culpa”. Na terceira parte, “Técnica de Educagédo Moral”, aparecem como tematicas a serem
abordadas; o bindmio “educadores e educandos”, as formulagbes acerca do “Despotismo do
Educador”, do “Abrandamento do Despotismo”, seguindo-se com “autonomia do educando”, “sangbes”,
“a forgca moral’, “educagéo civica” e “sumario de técnica”. A quarta parte se dedica a “formagéo do
carater”, a quinta a “missao das religides”, concluindo a argumentacao desenvolvida sobre a educacao
moral na sexta parte, de nome “o bem pelo bem”. Ha ainda uma sétima parte, a que trata da “Educagéao
Econdmica”.
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Sobre as concepcgdes de Durkheim acerca do tépico da educagéo morali®® ha
algumas consideracfes a serem feitas. O autor entende que a moral varia conforme
0s contextos histéricos, colocando a pedagogia como lugar de acéo e reflexdo para a
formacdo moral na sociedade moderna. Pensa a formagdo moral com base no
postulado racionalista, o que teria amplas significagcdes no ambito de um ensino moral
nas escolas. Durkheim recobra, para dar consecucdo a sua proposta de educacao
moral, as teses associacionistas de James Sully (1842-1923), bem como as
formulacdes de psicologia educacional de Binet e Henry.1%” Indagava-se acerca das
condicbes da formacdo moral em um contexto societario moderno, problematica
reiterada por Déria em referéncia a ambiéncia do Brasil dos anos 1920. (HOELLER,
DAROS, 2015, p. 25-26)

Em um primeiro dialogo com este sociélogo, Sampaio Déria diverge da
concepcao segundo a qual a pedagogia ndo seria nem ciéncia, nem arte. Tomando-a
como ciéncia, o educador em questao viria a definir a pedagogia como “um corpo de
verdades organizadas, sobre a intervencdo do homem na forma¢do do homem”. A
cientificidade desta disciplina residiria, também, na sua fundamentacido em “outras
ciéncias, como a anatomia, a psicologia, a antropologia, a higiene e a sociologia”.
(DORIA, 1928, p.11-13)

Da cientificidade da Pedagogia, Sampaio Déria assume outras indagacoes,

concernentes a relacdo conteudo versus metodologia para o ensino moral, bem como

106 Esta concepgdo pode ser encontrada na obra “A Educagdo Moral”, publicada em 1925. Este texto
consiste na transcricdo de um curso ministrado pelo socidlogo entre 1902 e 1903, composto por 19
licdes. Elas podem ser compreendidas como possuidoras de caréater teérico-pratico e com fins
formativos. Nas oito primeiras licdes, Durkheim apresenta os elementos que constituem a moralidade:
0 espirito de disciplina, a adesé@o aos grupos sociais e a autonomia da vontade. Na segunda parte de
seu texto, “Como constituir na crianga os elementos da moralidade”, Durkheim disserta brevemente na
primeira secao sobre “o espirito de disciplina”, a partir da “disciplina e a psicologia da crianga”; da
“disciplina escolar’ e da “penalidade escolar’. Trata-se da parte de seu texto em que Durkheim
demonstra suas concepg¢des metodologicas para o ensino moral, pautadas nas formulacdes das
psicologias de Sully, Binet e Henry. Por fim, o autor conclui sua obra com a sec¢éo “A vinculagéo aos
grupos sociais”, em que aborda; “o altruismo da crian¢a”, “a influéncia do ambiente escolar”, “o ensino
de ciéncias” e “a cultura estética — o ensino histérico”. (FILIPPO, 1984, p. 45-57)

107 James Sully foi o psicélogo oitocentista participe do movimento denominando associacionismo. Esta
teoria, antecessora do comportamentalismo ou behaviorismo, inspirara-se grandemente nas filosofias
empirista e positivista, conferindo estritamente ao ambiente a constituicdo das caracteristicas humanas,
destacando a experiéncia como base tanto para o conhecimento quanto para a criacdo de habitos
comportamentais. Desse modo, em acordo com essa teoria, as caracteristicas do individuo seriam
determinadas por fatores externos a ele. Binet esteve vinculados a psicologia experimental que se
notabilizou pela discussdo acerca dos testes medidores, bem como Henry as formulacdes acerca do
carater biopsicossocial do ser humano. Nao achamos informac¢des sobre ano de nascimento e morte
de Henry. (FILIPPO, 1984, p. 45-57)
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sobre certo estatuto!®® para a educacéo moral. A rigor, trata-se do desenvolvimento
dos topicos relativos a “moral leiga e moral religiosa”, ao “objetivo da educagéo moral”
e a “concepgdo do bem”. Assim, o autor problematiza: “na educagao moral, de que
moral se trata?” E “h& mais de uma moral ou uma sé? A parte a evolugado ou a histéria
da moral, em que entre si se diferenciam, na esséncia, ou nos preceitos, a religiosa e

a moral cientifica?” (DORIA, 1928, p. 14) Déria assim responde a estas interrogacdes:

Sem penetrar fundo no emaranhado dessa controvérsia, parece-nos
gue a pedagogia da educacdo moral é, em substancia, a mesma,
seja religiosa ou leiga a moral que se adote. O que ela envida é
mostrar como se realiza a educagdo moral, em qualquer escola ou
sistema. O processo nao varia com ser estes ou aqueles os canones,
com ser esta ou aquela a razdo de ser ou fundamento. A educacéo
moral em si ndo é leiga nem religiosa. O que tais cores toma, é a
moral que se incute no espirito do educando. Acresce que, bem
pensado, a moral religiosa nao difere profundamente da moral
cientifica. Certo, a luz das religibes, os principais deveres morais
sdo os que o homem tem para com Deus, e, & luz da ciéncia, sao os
gue Ihe cumpre para com seus semelhantes. Mas, o0 que ai se cuida é
mais de precedéncia que de ciéncia. A noc¢ao religiosa e a nogao
cientifica do bem e do mal se equivalem. As divergéncias
aparecem, quando vao se determinar praticamente quais as
acbes ou omissdes permitidas ou vedadas. E o que adiante se
examina. Por enquanto, fiquemos nesta preliminar: prevaleca este ou
aquele sistema de moral, a pedagogia da educacdo moral é a mesma.
Sejam quais forem as ideias que o educador tenha da verdadeira
moral, a educacgdo se efetua debaixo das mesmas leis, através dos
mesmos processos, e em busca da mesma finalidade. (DORIA,1928,
p. 14-15, grifo meu)

Tal resposta tem por base a conceituacdo de Durkheim, segundo a qual os
“fendmenos morais” possibilitam ampla investigagao, pois “foi fundada uma ciéncia,
que ainda estd em seu principio, mas que pretende tratar os fenébmenos da vida moral
como fendbmenos naturais, quer dizer, racionais”. Em outros termos, tratando a moral
como “coisa racional”, poder-se-ia pensar em uma “ciéncia da moral”, segundo a qual
os fendbmenos morais poderiam ser avaliados pelo escrutinio da raz&o. Isso soO seria
possivel devido ao fato de a moralidade obedecer a leis universais, o que significaria
que mesmo que ensinada pelo viés religioso, tal acdo s6 poderia ser efetivada se
observadas tais leis. (DURKHEIM, 2012, p.19-21)

Assim, partindo da premissa de que esta abordando uma moral cientifica,

Sampaio Ddria comeca a desenvolver seus argumentos acerca da tensao entre esta

108 pPor estatuto aqui entendemos as condi¢cGes de legitimidade para uma educacdo moral segundo os
diferentes recortes ideoldgicos.
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moral considerada cientifica e outras formas de pensamento moral. Embora Hoeller e
Daros (2015) tomem esta passagem, com certo sentido conciliatorio entre a moral
leiga e a moral religiosa por Sampaio Déria, entendemos tratar-se de mera peca
retdrica, pois em passagens posteriores do texto, o autor d4 a entender um sentido
preferencial para a moral cientifica, que aqui pode ser lida como a moral liberal. Isto,
pois, Sampaio Dodria pensava a moral cientifica como uma moral fortemente
identificada com as estruturas sociais e politicas da civilizacao burguesa, de modo que
a pratica dessa moralidade significaria a adequacdo e obediéncia dos sujeitos ao
imaginario moral veiculado pelas instituicbes ideologicamente associadas ao
capitalismo liberal.

Embora o autor, a principio, tente discursivamente conciliar religido e ciéncia,
tal iniciativa refere-se muito mais ao método para o ensino da moral do que ao seu
conteldo, isso porque na sequéncia do texto, os argumentos pendem para a ciéncia,
notadamente pela diferenca que estabelece entre o conceito de “bem” para os
religiosos e o conceito de “bem” pensado cientificamente. A problematizacao refere-
se, especificamente, ao modo como os religiosos entrelagam o seu conceito de bem
com uma ideia de verdade absoluta, cuja imposi¢do faz os religiosos, por vezes,
prescindirem da reflexao.

Neste sentido, inicialmente criticando o dogmatismo dos religiosos que aceitam
verdades morais “sem discutir’ (p.26), ou ao menos sem refletir sobre elas, o educador
em questao indica como muitos homens da religido optam por verdades néo refletidas,
a despeito mesmo das descobertas cientificas. Assim, a partir da constatacdo da
falibilidade humana, julgam ser “os métodos l6gicos meros auxiliares do raciocinio”
(p.26), de que teriam primazia os valores da fé.

A sutil critica a instrumentalizacdo da razao por parte dos religiosos pode
indicar, também, uma critica velada a educadores catdlicos que instrumentalizavam
um método de educacdo moral metodologicamente comprometido com o liberalismo
e seu ethos deontologico em beneficio da religido e seu télos contemplativo. Trata-se
de indicar que as verdades adquiridas pelas faculdades racionais, conforme postulado
pela ciéncia moderna, ndo séo passiveis de adaptacdes ao universo transcendental
das religides. Dai que mesmo inquietacdes para a observacgéo da realidade social e 0
escrutinio da mesma pelos moldes da ciéncia seriam até irrelevantes, posto que “se
ai esta toda uma organizacao sabia, que resolve os problemas morais...bastara que

consultem os ministros de seu credo”, e “logo ouvirdo de seus labios inspirados a
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verdade moral, que buscam e ndo engana.” (p.26) Em outros termos, “para qué
consultar um homem de ciéncia se pode se consultar um sacerdote?”. Em uma ironia
fina, Sampaio Doria mostra a partir dai um caminho diverso.

“O homem de ciéncia”, em seus termos, é diferente. O que a ele “cumpre, é
observar com todo o rigor, com toda a imparcialidade, com todas as cautelas légicas,
e 0 que inferir aceitar como verdade, esteja ou ndo de acordo com esta ou aquela
doutrina revelada”. Ou seja, o cientista ndo deve assumir uma postura religiosamente
dogmatica. Se seus constructos intelectuais reforcam os credos religiosos, “melhor”,
se nao, “paciéncia” (DORIA, 1928, p.27). De outra forma, se ratifica a religido, “4timo”,
se nao, “que diferenca faz?”.

Trata-se da postura que tém por primazia o conhecimento humano, nao
imposicdes religiosas. Isso pode ser ratificado quando, na sequéncia, ao tentar
justificar uma suposta coincidéncia entre o bem religioso e o bem cientifico, o autor
afirma que ambas possuem equivalente finalidade moral, a saber, “a gléria da criacéo
divina”. (p.27) Ora, em uma cosmovisdo religiosa a finalidade da pratica moral
costuma ser a glorificacdo da divindade, ndo do homem. Isso é particularmente
sensivel no caso da religido que Déria toma como paradigma, no caso, o catolicismo.
Alids, vale a indagacéo de que, quando fala de moral religiosa, de qual moral Déria
fala? Em passagens como a ja mencionada acerca do método para a educacao moral
ele toma por religido basicamente as religides cristds, mas somente estas religides
eram praticadas pela populacao brasileira?

O que fica implicito, portanto, € que a base sob a qual se constréi a educacao
moral liberal de Déria, bem como sua finalidade, € o homem tomado a partir das
idealizacbes que vinham sendo desenvolvidas desde o liberalismo iluminista. E,
sobretudo neste sentido, que podemos compreender a deontologia do educador em
questdo, passivel de ser identificada como um desdobramento da deontologia
kantiana, com fortes influéncias de Durkheim.

Sobre o que significa deontologia em Kant e em Durkheim, devemos retomar
primeiramente a elucidacdo sobre o que significava essa categoria para o filosofo
iluminista para, na sequéncia, retoma-la em Durkheim. Em Kant, a categoria de
deontologia funda-se no conceito de imperativo categérico. Trata-se de se presumir
gue a fundamentacdo para uma ética pretensamente universalizavel s6 pode ser
sélida caso ndo seja passivel de alteragdes circunstanciadas. Disso decorre que, uma

vez estabelecidas leis morais universais, elas devem ser imperiosamente cumpridas.
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E, portanto, uma concepcdo moral que se funda na ideia de dever e que presume,
também, um homem arquetipico, posto que universal. Nesse sentido, o liberalismo
kantiano postulava uma moral laica, de um humanismo transcendental, fundado em
uma espécie de razao divinizada. Emile Durkheim, alguns séculos apés Kant fornecer
as bases da ética deontoldgica, estabelecera didlogo com as obras do fildésofo
iluminista anteriormente referido, embora tenha apresentado n&o apenas
convergéncias em relagcdo a seu pensamento, mas também divergéncias. Desse
modo, na perspectiva de Durkheim, & o fator social que determina a educacéo,
enquanto para Kant seria o individuo. Ambos partiam da premissa de que sdo as
geracdes anteriores que educam as novas, em outros termos, os adultos educam os
jovens, porém para Kant aos pais caberia a responsabilidade da primeira educacéo,
enquanto para Durkheim seria a sociedade. Por fim, e de maneira central para nds,
Kant entendia que a educacao moral deveria ser feita com base em principios dados
a priori, enquanto para Durkheim ela deveria ser feita conforme estabelecido
dinamicamente pela sociedade. Ou seja, em Kant, o individuo ja possui certos
conhecimentos que deveriam ser aperfeicoados até ele se tornar o ser ideal. Em
Durkheim, por outro lado, o sujeito seria totalmente moldado pela sociedade, tendo
suas ac¢les e caracteristicas marcadas pelo lugar onde vive. Os dois autores também
compartilhavam a ideia de que a educacdo moral consistiria em uma passagem da
heteronomia para a autonomia, com a diferenca de que Durkheim entendia ser isso
possivel somente pelo pensamento cientifico, enquanto Kant partia de inspiracdes
mais filoséficas sobre o individuo para compreender tal processo. Dessa forma, se a
deontologia de Kant se funda na arquetipizacdo de um individuo ideal, em Durkheim
ela se funda na sociedade conforme esta € construida historicamente, ainda que
ambos os autores partissem da ideia de que as leis a que os individuos deveriam
obedecer fossem universais e imperativas. (ROCHA; TARTUCI; ALMEIDA, 2015)
Nesse contexto, podemos compreender a tentativa de Sampaio Doéria de
substituir o cristianismo no controle dos grupos que compunham a sociedade pela
educacdo moral liberal como a substituicdo de uma légica contemplativa por uma
calcada na ideia de dever. Em nossa analise de seus textos, percebemos que
Sampaio Doéria tendeu a identificar a fonte e a finalidade desses deveres na sociedade,
do que podemos inferir certa influéncia do pensamento de Durkheim, ainda que
concepcbes kantianas também possam ter inspirado o autor. Isto, pois, €

precisamente na transicdo de um liberalismo centrado no individuo para um
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preocupado com a coletividade que podemos identificar a obra de Sampaio Ddéria,
ainda que a influéncia para isso tenha vindo principalmente do positivista Durkheim, e
nao do liberal John Dewey, por exemplo. Nesse sentido, concordamos com Marta
Carvalho (2010), que entendia ser Sampaio Déria um educador situado na transi¢éo
do paradigma tradicional de educacao para o escola-novista. (CARVALHO, 2010, p.
121)

Assim, apés citar'® “religides”, “Estados”, “escolas e familias” (p.29), ou seja,
algumas instituicdes influenciadas pela ideologia liberal*'?, Sampaio Déria argumenta
gue a normatizacdo de desejos e comportamentos sO seria possivel pela educacgéo
da vontade, calcada no que ele entende como “leis naturais” (p.29). Isso s6 se daria
pela criagdo de “bons habitos” (p.30), responsaveis por produzir “homens de agao”
(p-30) que simultaneamente seriam “homens de bem” (p.30), posto que a educagao
da vontade incidiria integralmente sobre esta. De forma que, cabe questionar, em que

consistiria a “vontade”? Déria responde a esta ultima pergunta afirmando que:

Ora, a vontade é o nome das operagdes conscientes, ora simples, ora
mais complexas, muito mais, que o raciocinio, a imaginacdo ou a
linguagem. Estas operagdes se subordinam a leis, por seguirem
certa uniformidade na variedade circunstancial em que se produzem.
Por outro lado, é sabido que o éxito das interven¢des humanas, nos
fendbmenos naturais, decorre de se submeterem essas intervencdes
as leis que presidem tais fenbmenos. Logo, sé logram os resultados
desejados os sistemas de educacdo moral que respeitam as leis
da vontade humana. Quais séo estas leis? A vontade comega com a
previsdo dos atos a que tende. Sem esta previsao, a atividade humana
é puramente reflexa. Muitas vezes, cada dia, em todos nés, a mera
percepcdo de certa atividade possivel ja faz com que o ato se realize.
(...) Outras vezes, porém, ndo se efetua o ato s6 com a sua simples
previsdo. (...) Nas deliberagbes, as forcas emocionais costumam
predominar. O papel da inteligéncia é duplo: prever as
consequéncias do sim e do néo, e ajuizar sobre o que deve
prevalecer. A previsdo das consequéncias depende das experiéncias
pessoais e do valor da percepc¢ao e do raciocinio. O juizo sobre o que
cumpre é funcao da cultura moral que o individuo adquira. A
consciéncia do bem e do mal ndo é inata. Adquire-se e aprimora-se no
correr da existéncia. E ela tém sua forca impulsiva ou inibitéria nas
deliberacées. (DORIA, 1928, p. 30-31, grifo meu)

O educador em questao toma a vontade como tipos de expressdes da natureza

humana, submetidas a leis naturais ainda mais gerais, cujo respeito depende o éxito

109 (DORIA,1928, p. 29-30)

110 Nesse sentido mais lato em que tomamos a ideologia liberal, podemos pensar na propria Igreja
Catdlica como vetor de principios liberais-capitalistas, posto que produtora de uma educacdo moral que
era baseada no refor¢o ao status-quo.
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nas propostas de educacédo moral. Estas leis estariam relacionadas com a reflexao
acerca das consequéncias morais das atitudes passiveis de serem tomadas, podendo
ser reflexdes menos mediéticas ou calcadas em deliberagdes mais profundas. A rigor,
a extensao da reflexividade no processo decisorio estaria intimamente ligada com a
inibicdo ou vazao de certas pulsdes sensiveis.

Nestes termos, Sampaio Dédria entende que o “poder de realizagdo” (p.32),
forca capaz de mitigar os efeitos dos ‘“instintos inferiores” (p.33), “paixdes” e
“‘interesses” (p.33), poderia ser compreendido como “a faculdade do esfor¢o, capaz
de socorrer a consciéncia do dever nos momentos em que periclita” e sem os quais
recairia na “pura animalidade” (p.32). Sendo que, a “faculdade do esfor¢o” consistiria
no “adestramento da consciéncia do dever” (p.33), em beneficio da “honra” e do “bem”
(p.32). Tal processo educacional tinha em sua pedagogia o intento de normatizar
desejos e praticas morais pelo treinamento dos procedimentos segundo principios ja
pré-estabelecidos. Trata-se de uma proposta de controle social sobre os educandos
pela conformacédo da vontade destes a um paradigma previamente dado, de modo a
lembrar as propostas de Kant.

Isso porque, partindo do questionamento segundo o qual “ou a vontade pode
criar de si mesma a volicado, ou a volicao € a predominancia da previsao que triunfar”
(p.34), Sampaio Ddéria constata que “no conflito das forgas deliberativas, costumam
imperar os sentimentos e os instintos” (p.34), sendo “a reflexdo que pde agua fria no
ardor com que atuam” (p.34-35). Com isso o autor pressupde que se a educag¢ao moral
s6 ganha efetividade através da reflexédo, tal processo s6 seria factivel pela contencéo
de determinantes “naturais” e assimilagdo de um conceito de “dever” dado a priori.
Assim, “s6 quando as consideracbes, embebidas em preceitos impessoais, de
canones inflexiveis da moral prevalecem sobre os impulsos cegos das emogdes”
(p.35) é que poderia se considerar um individuo moralmente educado.

Desse modo, ao criticar o “livre arbitrio”, como “um poder incontrastavel,
insubordinavel, irrefreavel” (p.36), Déria defende que a educacédo moral s6 pode se
dar pela subordinagédo a certos “principios morais”, entendidos como a subjugagao
das “forgas impulsivas ou inibitérias das emocdes e instintos as inspiragbes de
principios superiores, as indicagfes do raciocinio frio, as sugestbes da consciéncia
moral” (p.35).

A rigor, trata-se de, em acordo com os ditames do ensino intuitivo a que era

filiado, pugnar pela ideia de que ser moralmente educado seria ser dotado do “habito
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de a vontade se decidir necessariamente a luz de certas normas imperativas, havidas
por deveres”. (p.36) Em outros termos, o educador realiza aqui a retomada de valores
como a “humanizac¢ao do ser humano”; os deveres dados “a priori’; bem como certo
racionalismo, possivelmente inspirados na educacdo kantiana; sendo passiveis de
serem pensados como signos de uma deontologia comprometida com um modelo
unico de racionalidade, a iluminista.

Nesse contexto, cabe o questionamento, quem seria 0 sujeito a ser formado
por esta perspectiva de educacdo moral? Ou, como tratado em citagdo anterior de
Sampaio Ddria, quem seria o0 “homem de bem”? Para responder a tal interrogagao
devemos levar em conta que o autor entendia “o livre arbitrio” como “insubordinagao
da vontade as regras” (p.36), sendo, entdo, “incompativel com ele a educagéo moral”
(p.36). Para ele, por esta logica, ser moralmente educado seria ser socialmente
obediente. Nesse sentido, certo grau de conformismo seria a marca da educacao
moral de Sampaio Ddria, posto que mesmo o conceito de liberdade para ele € limitado.
Isso porque, apds defender certos postulados deterministas em prejuizo da ideia de
livre-arbitrio, o autor tenta defender a existéncia de liberdade para o individuo

moralmente educado em sua perspectiva com 0s seguintes dizeres:

Mas, no correr da vida, cada um pode modificar estes fatores
(determinantes, paréntesis nosso). Nao os substituir. Mas corrigir uns,
ampliar outros, anular alguns. Nisto é que a educagédo tem diante uma
larga estrada. Certos instintos se abafam e caducam, outros se
expandem e frutescem. O poder da inteligéncia se amplia com os
exercicios que fizer, de modo que o homem, ao deliberar-se, pode
prever mais e melhor as consequéncias do a que se resolve. Dir-se-a
que tais exercicios jA dependem da vontade e, pois, da propria
inteligéncia. De acordo. Um tarado de marca s6 por milagre poderia
vir a ser um santo. Um imbecil incuravel, por mais que faca, ndo
chega nunca a ser um génio. (...) Mas estas contingéncias néo
contradizem a liberdade do espirito. Cada um, tal como veio ao mundo,
dentro de um ambiente fisico e moral em que vive, tira de si mesmo
0os elementos com que se resolve e procede. Estes elementos ou
causas de suas deliberacdes podem ser por ele mesmo modificados
a feicdo de certos ideais ou caprichos. O homem, em suma, pode
preparar, ou, pelo menos, modificar as causas do que possa vir a ser.
E é o que é. Mas, em cada momento, pode modificar-se. Quando se
resolve, resolve-se como é. (DORIA, 1928, p. 37-38, grifo meu)

Em outros termos, a liberdade humana seria o que tornaria possivel modelar
qualquer ser humano a certos “ideais ou caprichos”, ainda que Déria considere que
individuos “tarados” ou “imbecis” jamais poderiam obter o maximo de perfectibilidade

em sua formacéo. Alias, a referéncia a “taras” e a individuos “imbecis” trazem consigo;
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nesta passagem, as marcas da educagdo eugenista, que em associacdo com as
escalas de inteligéncia construidas por Alfred Binet, seriam determinantes para se
auferir os destinos escolares dos estudantes. Dessa forma, o individuo situado no
mais baixo grau evolutivo desta escala, o “imbecil”, jamais poderia chegar ao nivel
mais alto, o do “génio”. (STEPAN, 2005, p.92-100; MONARCHA, 2009, p.188-189)

Prosseguindo, o uso da liberdade, conforme exposto por Sampaio Doria,
deveria ser acompanhado da consciéncia dos atos, para poder qualificar moralmente
as acoes dos individuos. E dessa forma que o autor entende consciéncia dos atos a
serem praticados ou ja efetivamente realizados como um estado constituido de dois
momentos: “previsdo das consequéncias do ato que se projeta e adesdo intima a
estas consequéncias”. Este estado de consciéncia ainda poderia ser subdivido em
duas “espécies de consciéncia ativa: a que produz o mérito e a que gera culpa”. Nesse
sentido, Sampaio Daéria define mérito como “qualidade pela qual se atribuem ao autor
consciente as consequéncias boas, naturais e necessarias de seus atos”, enquanto a
culpa seria a “qualidade pela qual se atribuem ao autor consciente as consequéncias
mas, naturais e necessarias dos seus atos.” (DORIA, 1928, p. 40-41). Em outros
termos, a partir de uma légica racionalista, o autor pensa a consciéncia dos atos como
um processo eminentemente intelectual, advogando que a falta de consciéncia dos
atos implicaria a auséncia de responsabilidade moral pelos comportamentos. E, alias,
este tdpico, que ele vem a desenvolver ao fim da segunda parte do livro, evidenciando
suas premissas psicologicas de modo mais claro. Isso porque:

Responsabilidade é também principio basico de educag¢ao moral. Nao
€ s6 a formagdo de homens de iniciativa e a formagdo de homens
conscientes, o que se deseja. E também a formagao de responsaveis,
habituados a nado fugir, mas a enfrentar serenamente as
consequéncias naturais de seus atos conscientes. (...) Fiqguemos,
porém, no que nos parece 0 bastante & compreensdo da educagdo
moral. A natureza é a eterna mestra da verdade. Quando um homem
ingere alimentos estragados, 0 seu organismo reage sob a forma de
mal estar, de doenca. E o alcool de que o individuo abusa? No fim de
alguns anos, arrosta uma vida achacada a mil incbmodos. (...) Nestas
reacles, a natureza é inexoravel. Nao perdoa. (...) E, as vezes, séo
reacbes que se prolongam por geracfes, como na miseravel
decadéncia dos ébrios inveterados. Este recebimento, natural e
inevitavel, das consequéncias, se verifica igualmente, quando o
individuo se alimenta e vive de acordo com as leis de seu organismo.
Resulta-lhe de seus habitos de sobriedade o prazer, o bem estar, a
saude a vida suave. Também, aqui, é indiferente que o individuo
proceda de caso pensado, ou na ignorancia de sua sobriedade. A
natureza nao regateia o prémio. Procedeu de acordo com suas leis?
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E feliz. Procedeu em desacordo com suas leis? E desgracado. Este
receber cada qual, sem excecdo possivel, as consequéncias
organicas de seus atos, € 0 que se poderia com justeza denominar
responsabilidade psicologica. (DORIA, 1928, p. 43-44)

Responsabilidade psicoldgica, aqui, € tomada dentro das balizas de certo
naturalismo racionalista, segundo o qual os comportamentos humanos séo pensados
em suas determinacdes bioldgicas. Alinha-se, também, as proposi¢cées de certo tom
eugenista defendido por Sampaio Doria, como era usual entre os educadores do
periodo. Isso porque, a mencgao a “maleficios hereditarios”, sobretudo de “miseraveis
ébrios inveterados” associados a processos mais amplos de exclusdo, sdo o indicio
de ideias presentes neste movimento que segundo Stepan (2005), no Brasil era
representado pelo movimento higienista. (STEPAN, 2005, p.92-100) E o que vemos
quando o autor associa a responsabilidade psicolégica aqui estabelecida com certa
responsabilidade social, concatenando-as as consequéncias juridicas de suas

circunstanciais auséncias:

Transportemo-nos, porém, para 0os dominios sociais. O fendbmeno se
repete no que lhe é substancial. Um homem, num ataque de loucura,
sai pelas ruas a cometer maleficios, aqui ferindo, ali matando, acola
destruindo a torto e a direito. L& vai ele prosseguindo em sua flria
demolidora. Que faz a sociedade? Reage, necessariamente, em
defesa. Prende esse demente, encerra-o numa casa de saude. (...)
Suponha-se, porém, que ainda no meio social, um individuo, sem tara
de louco, vive a maltratar e a matar os seus semelhantes em proveito
pessoal. Premedita os seus crimes. Hoje, uma vitima; amanha, outra;
e prossegue sem peias na sua faina destruidora. Qual deve ser a
atitude social, em face de tal procedimento? (...) Revolta-se e prende-
se 0 malfeitor, 0 assassino, o agressor e ladrdo. Segrega-o do convivio
social, encarcerando-o, onde ja ndo possa cometer seus delitos. E a
razao profunda de suprimir-se, ao criminoso, a sua liberdade, a de
condena-lo a opinido publica em consequéncia dos seus crimes, é a
necessidade de conservacao da vida coletiva, como ambiéncia, que €,
inevitavel, da vida humana. Donde se vé que, no aspecto social, a
responsabilidade n&o difere em demasia do que se observa no
aspecto organico e individual. Se o homem pratica o mal, a sociedade
reage, considerando-o réprobo, prendendo-o, e, as vezes
espingardeando-o0. Se o homem pratica o bem, a sociedade o auréola
de certo renome, 0 cerca de consideracao publica, Ihe assegura os
beneficios de seu trabalho. Castiga e premia. Tal como o0 organismo
individual com a doenca e a saude. A diferenca entre as reagfes da
natureza e as da sociedade € acidental. (...) A natureza do organismo
individual ndo perdoa, e, conforme a gravidade do atentado, prolonga
por geracdes sucessivas as consequéncias dolorosas, como epiléticos
por degenerescéncia alcodlica. (DORIA, 1928, p.45-46)
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Nesta passagem Sampaio Doéria associa a consciéncia dos atos praticados
individualmente e, portanto, a valorizacao individual da qualidade destes atos, com a
responsabilidade perante a sociedade como um todo, tornando possivel adjetivar tal
responsabilidade de social. E significativo, neste contexto, que a fim de construir esta
argumentacdo o autor mobilize uma série de estereotipias quanto aos individuos
considerados desajustados a sociedade. Nesse sentido, cabe nos indagarmos acerca
do que significa “premiar” e “castigar” os individuos por suas agdes em nossa
sociedade. Inicialmente, a resposta que podemos apreender inclusive a partir da
conceituagao do autor sobre a consciéncia seria a de que se “deveria” premiar o bem
e se punir o mal. Mas caberia perguntar, isso de fato ocorria? Quem praticava o bem?
Quem praticava o mal? Por que praticava o bem? Por que praticava o mal? O que é
o bem? O que é o mal? Ao observar a literatura de época, podemos indagar se as
respostas a estas questdes ndo possuiam recortes sdcio raciais. E o que vemos em

fala de autor do periodo:

Entre nés, quando nossos higienistas se orgulham em recomendar
limpeza, bons habitos, abstinéncia de 4&lcool, fumo ou outros
estupefacientes, ou quando (promovem) ginasticas nacionais, fazem-
no pensando que o que uma pessoa adquire em uma vida é
transmitido para a prole. Assim, uma maneira de aprimorar
geneticamente a raga seria adotar essas medidas, de modo que em
poucas geragdes nosso povo se veria transformado em puros gregos
de belos corpos e fisionomias. (DOMINGUES Apud. STEPAN, 2005,
p. 103)

Embora esta citacdo seja mobilizada por Stepan para demonstrar as criticas
gue a eugenia brasileira recebera em funcdo da ndo adocéo pelos intelectuais das
formulac@es relativas a genética mendeliana, ela evidencia caracteristicas do contexto
importantes para a analise que a aqui realizamos. Isso porque ela indica que “a
deterioracdo social pelo alcool”, da qual seria par a recomendag¢ao médico-higienista
da abstinéncia, associada a outras recomendag¢fes para a promocao da saude, era
dotada de um sentido soécio racial, em sintonia com as premissas heo-
larmarckianas.*'' Com isso, visava-se regular comportamentos tendo em mente a

conformac&o civilizacional. E nesse sentido que tais recomendacdes, juntamente com

111 Pevemos salientar que ha indicios em relagdo ao consumo de alcool, também, nos meios socialistas
e anarquistas. Tais restricbes, ao que parece, possuiam um carater também moralista, no sentido da
formacao do revolucionario exemplar.
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a promocao de politicas nacionais de ginastica e, posteriormente, educacao fisica,
terdo no Brasil os contornos de inseri-lo no concerto das civilizacoes.

Nessa perspectiva, a fala a seguir do Professor Nelson!?, presente na revista
Educacdo Fisica (RJ), de 1939, nos ajuda a compreender o sentido em que
educadores como Dodria retomavam praticas sociais como a do esporte. Nelson
afirmava que “a praga de esporte ndo é simplesmente um centro de cultura fisica, mas
sobretudo um lugar de educacdo moral, social e civica, € um preventivo contra 0s
delitos.” Era precisamente como meio de conformacao social que a educacao fisica
era vista, como espécie de prevencao aos desvios sociais, entendidos como desvios
morais de sujeitos ndo adaptados a sociedade.

Dessa forma, assim como poderia se pensar em individuos desviantes como
ndo educados moralmente; fosse pela educacdo fisica; fosse pela educacao escolar
de um modo mais amplo; ou até mesmo por outras instituicdes sociais, pensava-se
também que as consequéncias deste ndo aprendizagem poderiam ser das mais
radicais. E nesse sentido que podemos compreender citacdo anterior em que
Sampaio Doéria afirmava que aos individuos desajustados seria destinado o
encarceramento ou mesmo o espingardeamento. Tal concepcao acerca dos destinos
de tais individuos aparece, na fala do educador, como a resposta l6gica para pessoas
nao ajustadas socialmente, fossem elas conscientes ou ndo de seus atos. Aos
individuos ndo conscientes previa-se 0 encarceramento manicomial, posto que o
essencial na educagao moral seria 0 bom funcionamento da sociedade. Logo, todos
os individuos deveriam, para Doria, se ajustar a sociedade, ao preco de em negativa
a este imperativo serem excluidos dela. Nesse sentido, percebemos aqui uma certa
influéncia de Emile Durkheim com sua ideia de educagdo moral para a socializagéo e
da harmonia social como marca de uma sociedade efetivamente moralizada.

Dessa forma, apdés expor inicialmente seus principios para uma educacao
moral liberal e, na sequéncia, apresentar as bases teodricas em que se fundaria a
metodologia necessaria para este objetivo, Sampaio Doria aprofunda do ponto de
vista pratico como se poderia efetuar este processo de ensino da moral. E assim em
“Técnica de Educagado Moral”, parte em que busca delinear uma didatica adequada
para a educacdo moral, notadamente pela aplicagdo dos preceitos anteriormente

mobilizados.

112 Nao ha informag8es conclusivas sobre a biografia do autor na obra.
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Desse modo, tratando da relacdo de educadores e educandos, o autor
considera como educandos as criangas e como educadores “primeiramente, os pais,
depois, os professores, e, por fim, a sociedade na influéncia dos amigos, dos livros,
dos teatros, dos sucessos alheios e das reacdes sobre eles”. Nessa linha, Sampaio
Déria considera que “de todos os educadores, os mais importantes sdo os pais, e,
destes, o primeiro lugar compete as maes”. Isso porque, para ele, o “contato intimo
mais longo” com os filhos associado ao fato de que este contato se da quando “maior
€ a plasticidade dos educandos”, bem como a constatagdo de que “nenhum outro
educador pode ter tanto carinho como elas”, seriam fatores essenciais para “plasmar
a individualidade moral aos seus filhos”.113 (DORIA, 1928, p.51)

Em sequéncia, ao abordar as préaticas de ensino propriamente ditas, Sampaio
Déria advogava que “Adestrar a autonomia da vontade” (p.52), era o que os
educadores deveriam fazer inicialmente com seus estudantes para os “habituar” a
‘responsabilidade” (p.52). Esta seria a forma de pelos ditames da psicologia
experimental controlar suas consciéncias, produzindo o que entendia por consciéncia
moral. E curioso que na sequéncia o autor no queira tomar lado em quais seriam 0s
“canones” (p.54) a conformar estas consciéncias, atribuindo tal tarefa a “ciéncia da
moral” (p.54), ou seja, era tarefa dos cientistas sociais dizer em que deveria consistir
o conteudo da moral a ser ensinada.

Balizado em uma “pedagogia cientifica”, Sampaio Déria entendia que a
incapacidade inicial das criancas e adolescentes em serem autbnomas deveria
suscitar acfes morais heterbnomas por parte dos educadores, a fim de compensar a
falta de senso moral por parte dos discentes. Paulatinamente, a heteronomia deveria
ir dando lugar a construcdo da autonomia pelos jovens e, para tal, aos poucos dever-
se-ia operar uma ‘“progressiva substituicdo” de “ordens” por “conselhos”’ e
“adverténcias” (p.57), conforme os educandos fossem desenvolvendo sua propria
inteligéncia e, com isso, aumentando a capacidade de prever as consequéncias de
seus atos, bem como a consciéncia de estar ou ndo de acordo com certos canones
da moral (p.56).

Para Sampaio Doria, 0 processo estaria completado quando os individuos se

tornassem capazes de habitualmente prever e agir bem, preferindo usualmente

113 Embora a ideia de que a primeira educacédo deveria ser dada pelos pais, sobretudo pela méae, tenha
inspiracéo na deontologia kantiana, também como uma consequéncia desta, ela pode ser percebida
nos escritos positivistas do periodo.
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praticar boas e ndo mas acdes. E interessante, neste caso, que tal tarefa s6 poderia
ser desenvolvida mediante desenvolvimento intelectual acurado, justamente pelo
carater reflexivo e externo da educacdo moral (p.63-64).

E significativo, no entanto, que Doéria entendia serem alguns meninos de “ma
indole” (p.56), com “impulsos instintivos” (p.57) que reiteradas vezes os arrastariam
para o “mal” (p.57). A palavra indole, neste contexto, faz mais uma vez nos lembrar
das teorias eugénicas endossadas pelo pedagogo, conforme apreendemos da obra
de Stepan (2005). Isso parece nos dar pistas de que a proposta de educacdo moral
de Sampaio Déria foi elaborada tendo em mente que parte significativa dos alunos a
serem educados eram socialmente vulneraveis, o0 que, a época, os educadores
associavam as influéncias do meio social e aos fatores raciais.

Sampaio Ddria parte, na sequéncia, para a finalizacdo da exposicdo de suas
técnicas de ensino da moral. Assim, partindo da compreensdo de que “ordens
imperiosas” seriam imprescindiveis ao comeco da educacdo moral, o autor defende
que ao fim elas “escasseiam ou quase se anulam” (p.65). Apesar de que, quando
dadas, as ordens deveriam ser rigorosamente “obedecidas”, demandando, com isso,
gue fossem acompanhadas de san¢des em caso de descumprimento (p.65-66). Doria
ainda insiste que as punicbes deveriam ser sabiamente ministradas, posto que a
“crianga passa por fases proprias, que se sucedem, recapitulando, abreviadamente, a
evolucdo da humanidade”. Nesse sentido, punicdes por demasiado severas poderiam
“constrangé-las a viverem contra sua natureza. (p.65)

Os principais castigos seriam os “fisicos”, “morais” e os de “privagdes”. Sobre
0s castigos fisicos, Sampaio Ddéria argumenta serem eles condenaveis, fazendo a
ressalva de que os consideraria admissiveis “para endireitar naturezas humanas por
demais taradas”, uma vez que em alguns casos as ordens mais “sensatas e
necessarias” nao seriam cumpridas sem eles. (67-68) Os castigos morais consistiriam
em “censuras” e “repreensdes’, ja as privacdes seriam o ato de “privar o educando do
gue mais aprecie, deseje, ambicione, como reac¢des contra as suas desobediéncias a
ordens do educador”. Com isso, pode-se inferir, a partir das san¢cdes propostas pelo
educador, que enquanto as criancas consideradas normais seriam destinadas,
geralmente, as san¢des morais e de privagao, as criangas consideras “taradas” seriam
permitidos os castigos fisicos. Isso é significativo se lembramos o recorte sécio racial
gue possuiam as formulacdes eugénicas que erigiam estas estereotipias para as

criangas.
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A relacdo entre professores e estudantes demandaria e produziria forca moral,
na concepgao de Sampaio Déria. Ela derivaria “da sabedoria, da bondade e da
inflexibilidade” que, pelo lado docente viria a requerer “previdéncia, bem querer e
energia”; enquanto pelo lado discente, “confianga e consentimento”. Nao poderia ser
desenvolvida nem a base do “medo”, nem da “ameaca”, mas deveria ser originada da
“capacidade de perseverancga”, “da firmeza do seu titular’, ndo sendo, assim, afeita a
tibiez. De modo que “sé os que sabem e persistem” seriam capazes de criar “a
obediéncia consciente e consentida”. (p.69)

Sobre a educacdo civica, o autor defendia que era parte da educacédo moral,
mas que apesar disso deveria ser ministrada separadamente, para habituar os
educandos aos “deveres para com a patria”. Habituar os estudantes aos deveres
patrios era uma operacdo analoga a, na educacdo moral, habitui-los a “praticar o
bem”. Nesse sentido, além de ensinar a “ler”, “escrever”, “contar”, “ciéncias” e “artes”;
além de desenvolver o “corpo”, o “espirito” e de “formar profissionais”, a escola deveria
“adaptar os escolares as condi¢gdes normais da vida social”. Dessa forma, o educador
deveria reproduzir na escola “ambiente semelhante ao ambiente social”, replicando a
“organizacao constitucional do pais mediante associacbes que reproduzam a
democracia la de fora”, produzindo assim espécies de “republicas escolares”. (p.73-
74) O que Sampaio Déria coloca aqui, inspirado na socializacdo durkheimiana, € o
treinamento civico que pudesse requalificar a Republica brasileira, entdo severamente
criticada. A educacéo moral que propunha consistia, portanto, em uma reforma social,
sintonizada com os problemas politico sociais vivenciados pelo Brasil.

Dito isso, Sampaio Doria termina a exposicdo de suas técnicas para o ensino
moral, dando maior profundidade a teméatica da formacéao do carater. Definindo carater
ndo como “temperamento ou indole”, ou mesmo como a “maneira constante de agir’,
0 autor sustenta que carater é “a equagao estavel entre o procedimento de um homem
e as suas convicgoes fiéis a verdade e ao bem”. (p.77) Ao apresentar tal concepgao,
Ddria faz referéncia ao quarto volume da colecdo em que seu livro estava situado, no
caso, a obra “O temperamento e o carater sob o ponto de vista educativo” (1928), de
Henriqgue Geenen!!4,

A partir de tal caracterizagao, Sampaio Déria advoga que o “carater que se quer

formar e aprimorar, é a fidelidade dos atos as normas do dever”, portanto, as

114 Nao encontramos informacdes suficientes sobre Henrique Geenen.
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conviccdes a que os individuos deveriam se apegar para ter o carater formado seriam
aguelas baseadas na moral do “dever’. Dessa forma, “0 que com eles se quer
alcancar, é que se desloque a predominancia impulsiva dos sentimentos ou interesses
para as ideias superiores, para a consciéncia do dever”. (p.78-79)

Retomando William James!® (1842-1910), Sampaio Doéria defende que a
criacdo da consciéncia do dever s6 seria possivel pelo exercicio da “faculdade do
esforco”, desenvolvida por certo “ascetismo”. Desse modo, cotidianamente deveriam
se fazer pequenos atos que reiterassem o compromisso com deveres morais mais
elevados, de modo que com algum tempo fosse possivel sacrificios maiores (p.81-82)
Esta ética de “sacrificios” da lugar para compreendermos a argumentacéo do autor
sobre a missdo das religides. Sobre a finalidade destas, Sampaio Dédria assim

escreveu:

A religido muito pode fazer pela educacdo moral dos mogos. A sua
universalidade e a sua eternidade, o espirito divino de que se anima,
e a organizacdo hierarquica que a efetiva, Ihe asseguram foros e
privilégios de insubstituivel. Nenhuma instituicdo humana pode, como
ela, estender a todos os lugares, e manter, por todos os tempos,
através das infinitas vicissitudes humanas, a unidade e a continuidade
necessarias na habituacéo dos deveres. E mesmo esta a sua magna
tarefa na Terra. (DORIA, 1928, p. 83)

Inicialmente tecendo elogios a capacidade de modelar comportamentos morais
nos individuos, o autor coloca nesta passagem uma critica velada ao carater
contemplativo de que era dotada a educacao moral catélica. Isso porque, ao afirmar
que a “habituagédo aos deveres” seria “sua magna tarefa na terra”, o autor afirma que
a finalidade ultima da pratica religiosa € a criacao de cooperacao social, ndo o culto a
divindade. Aqui Déria tem como interlocutor oculto os catdlicos, razédo pela qual na
sequéncia tece uma série de criticas veladas a moral religiosa, que podem ser
auferidas nas entrelinhas de seu texto.

Dessa forma, o autor afirma que “é pena que seus métodos usuais de ensino,
sobretudo a decoracdo sem alcance, lhe fagcam perder o melhor do esforgo.”
Criticando, portanto, o método de ensino moral catolico, tomado como ultrapassado,
Sampaio Ddéria diz que com facilidade pode-se resolver este problema. (p.83) O

caminho para a resolucéo seria:

115 Considerado por muitos o “pai da psicologia americana”, foi filoséfico e psicélogo que atuara
juntamente com Charles Pierce e John Dewey. Nascera na primeira metade do século XIX e morrera
em 1910 (FILIPPO, 1984)
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Pregarem a doutrina moral as religibes que se ndo abastardem na
intolerancia, e ndo confundam matéria de fé com matéria cientifica, na
qual a observacdo e a légica decidem sem apelo, é meio caminho
andado na formacdo moral. Sem ela, jamais se alcancaria o reino da
justica e da cleméncia entre os homens. Um povo que combata a
religido em si, testemunha, quando nada, a sua imbecilidade. Porque,
para a manutencao da ordem juridica e apuro da moralidade coletiva,
a religido, na sua pureza, € o mais eficiente cooperador do Estado.
(DORIA, 1928, p.83-84)

Em outros termos, criticando a intolerancia de grupos religiosos sectaristas,
bem como a pratica desses de imporem suas convic¢des religiosas sobre assuntos
cientificos, o autor sustenta que a superacdo de tais posturas poderia produzir a
verdadeira educacdo moral, que seria baseada na “légica” e na “observacédo sem
apelo”. Seria, portanto, a religido “pura”, desprovida dessas mas condicionantes para
a pratica religiosa que poderia ser benéfica para a moralidade publica. Alids, Sampaio
Déria ressalta que a religido comprometida com status quo seria invariavelmente a
melhor aliada na manutencéo das estruturas e dinamicas sociais. O que autor advoga
aqui é que a educacdo moral catélica fosse baseada na metodologia para o ensino
moral liberal, de modo a formar individuos que cooperassem para o desenvolvimento
da sociedade, ndo importando para o que dessa educacdo moral ultrapassasse isso.
Se os individuos fossem fiéis observadores de seus deveres, poderiam até ter seus
momentos de contemplacéo transcendental, desde que isso ndo fosse a base para a
moralidade publica. Nesse sentido, talvez o que o autor esteja comunicando na
passagem € que combater esta religido, a que ndo é intolerante e que se restringe a
esfera da vida privada dos individuos é que pode ser uma imbecilidade, talvez sé
comparavel a postura sectaria de certos setores religiosos.

Nesse contexto, Sampaio Doéria desfere algumas criticas incisivas aos
religiosos. Afirmando que “de um dos aspectos” da educagao moral “a religido tém
descurado”, segue-se a assercao de que a religido “se preocupa mais com ensinar o
bem, do que com a habituar a pratica-lo”. (p.84) Criticando, portanto, a moralidade dos

religiosos, o autor afirma que

“(...) ndo basta a instrugdo moral, ela € muito, mas nao é suficiente.
N&o basta a supremacia das emocdes de amor e sacrificio. O de que
mais se precisa € habituar os educandos a praticar, por deliberacéo
propria e consciente, o bem, e resistir as mil seducdes de que o mal
se reveste. O habito de resolver por si mesmo, de se preverem as
consequéncias do a que se resolve, e de ndo fugir, mas arrostar
serenamente as consequéncias do que se faz, é o principal, € quase
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tudo na educacéo moral. A mera intelectualidade que divisa o bem e
0 mal, mas ndo se decide pelo bem, a mera sentimentalidade que
exalta em sublimidades, mas nao age, podem gerar abundantemente
as intencBes mais angélicas. Mas, praticamente, s6 criam roméanticos
de causas divinas, sonhadores, ou titeres, e sabe-se que de boas
intengBes o inferno estd cheio. O essencial é formar homens livres,
conscientes e responsaveis, capazes de por si mesmos vencerem,
sem transigéncias, o mal, e realizarem, custe-lhes o que custar, o bem.
A iluséo do livre arbitrio da vontade, negando sujeicao necesséria da
vontade aos canones morais, tem sido uma das maiores maldi¢cdes do
mundo. (DORIA, 1928, p. 84-85)

Doéria descreve a educagdo moral religiosa, especialmente dos catélicos, como
superficial e verbalista, tal qual se criticava a época a concepcdo educacional
tradicional. Dessa maneira, acusa o método de ensino moral catélico de ser produtor
de individuos dotados apenas de boas intencées, mas ndo efetivamente moralizados.
A partir disso defende a educacado moral sob os parametros liberais, marcadamente
pelo enfoque na formacao de individuos livres e autbnomos. Demarcando a educagéo
catélica como metodologicamente heterbnoma, o que autor aqui coloca € a
necessidade de se renovar os métodos para a educacdo moral para se produzir
individuos que voluntariamente assentissem aos deveres morais impostos pela
sociedade. Tal tarefa se demonstraria ardua, pois ensinar a valorizar as restricdes
morais feitas pela “ciéncia”, com seus principios liberais, era muito mais dificil que
educar sob o temor do “inferno”, a exemplo do que ja havia sido feito largamente pelos
catolicos.

Nesse contexto, vale lembrar da finalidade Ultima da proposta de uma
educacdo moral liberal em Sampaio Déria. Dando um desfecho para toda sua
argumentacdo, o autor propde uma educacdo moral possivelmente inspirada em
certos conceitos e categorias do humanismo kantiano, notadamente pela defesa do
principio de se “buscar” fazer o “bem pelo bem” (p.86). A rigor, isso significava que
nao s6 a metodologia, mas o proprio conteudo da educacdo moral deveria ser
delineado pelas categorias liberais. A nocao de fazer o bem por ser o bem tem ampla
relagcdo com a deontologia kantiana, compreendida na figura do chamado imperativo
categorico. (KANT, 2005; 2001) Isso porque consistia em se demandar a corre¢cao nas
atitudes morais a despeito de prémios ou puni¢cdes divinas. O bem deveria ser
praticado pelo fato de que o ato de praticar o bem ja € moralmente valoroso em si
mesmo. Fortemente humano, o cumprimento desta moral ndo poderia se dar sob

“temor do inferno” ou “anseio pelo céu”. (DORIA, 1928, p.86)
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Nesse sentido, se Kant tinha como fito a estruturacdo de uma civilizagao
cosmopolita (2004), Sampaio Déria possivelmente se inspirara neste autor ao
descrever a sociedade que intencionava formar com a generalizacdo da pratica do
bem pelo bem. Paradoxalmente, atribui a vontade divina a realizagcdo desta pratica no
futuro, enquanto em sua caracterizacdo sobre a instituicdo da sociedade imaginada,
faz questdo de salientar que os fatores depuradores para a consecucao deste objetivo
variariam de “doencgas” (p.87) diversas até a propria “eugenia” (p.87), atreladas ao
conceito de “responsabilidade” (p.87). Alias, Doria lia tais fatores, associados aos
processos de encarceramento, sejam eles prisionais ou manicomiais, COMo 0S €eix0s
garantidores da “evolugcao da humanidade” (p.87), em uma interpretacao da Historia
que deixa evidente sua compreensao de que sao 0s homens que constroem a historia,
através de um processo de selecdo dos socialmente mais fortes.

Nesse contexto, a “maioridade intelectual” ou, a inser¢céo do Brasil no concerto
das civilizacGes, se daria pela moralizagdo do povo brasileiro nos padrdes do
liberalismo politico-cultural, mas também econémico. A obra de Sampaio Doéria, que
versava sobre educacdo moral, pressupunha o processo de moralizagdo como
também constituidos pela educagcdo econémica, embora esta fosse tomada a parte
ao final do livro.

E assim que, postulando ser a educacdo econdmica parte da educacio
integral do homem, Sampaio Doéria entende que uma vez completada esta lacuna,
tem-se o homem elevado a sua maxima poténcia. Caracterizando ser “econémico”
como algo distinto de gastar pouco ou gastar em demasia, o autor defende que “o
homem econdmico é o que produz mais do que consome” (p.93). Isto é, aquele que
assume a légica produtivista do sistema capitalista, dentro dos parametros ideoldgicos
do liberalismo econ6émico.

Dessa forma, o “homem produtivo” seria o cidadao “laborioso” (p.96), que
assume uma ética do trabalho como modelo a ser praticado. Que abraga o “capital”
em um desejo de reproduzir o proprio capital, a partir de habitos cuidadosamente
incorporados. Podemos analisar tal compreenséo acerca do processo de educacgao

econdmica dos sujeitos, em sua relacdo com a moralidade; com o que Max Weber
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descrevera em estudo classico de 1905; isto é, a interpretacdo de “virtudes
econdmicas” como “virtudes morais.”*16

Devemos salientar, no entanto, que Sampaio Doéria pressupunha a inexisténcia
de tais virtudes no povo brasileiro, ndo apenas pelo ndo conhecimento delas, mas
também por outros motivos. Implicitamente, o educador tomava o povo brasileiro
como propenso a “vadiacao”, a “moleza” e a “preguiga” (p.101), males cujo remédio
seria a criagcao de habitos de “acordar cedo” e “fazer bem o que tem de ser feito”
(p.101). Para Ddria, se tais medidas ndo fossem tomadas, essa gente “a téa”
retroagiria para o “vicio da indoléncia” (p.101).

Aqui, mais uma vez mobilizamos os escritos de Stepan (2005), que nos ajudam
a compreender que todos estes males eram presumidos a época por fatores socio
raciais. Assim, a “vadiacdo”, a “moleza” e a “preguica” seriam as praticas legadas ao
povo notadamente pela acdo de um meio fisico pouco higiénico, associado a
caracteristicas biologicas constitutivas dos afro-brasileiros e amerindios. No
entendimento de Sampaio Déria, a educacao econémica seria um meio para reverter
tal situacéo. E dessa maneira que, para engrandecer a nac¢éo, seria imperioso, além
dos habitos de trabalho, adquirirem-se habitos de economia, evitando desperdicios de
toda sorte. E curioso que o desperdicio era uma palavra talvez pouco usual para 0s
grupos que lutavam por sua sobrevivéncia, bem como a educacao financeira sobre a
qual o autor disserta em sequéncia. O maior investimento que boa parte da populacao
pudesse fazer, no contexto em que vivia, talvez fosse o da alimentagéo, quando muito,
do vestuario. (DORIA, 1928, p.104-106)

Assim, finalizada a exposicéo acerca da matriz de educacdo moral formulada
por Sampaio Déria, podemos proceder a andlise do lugar ocupado por ele no conjunto
do movimento de renovacdo educacional gestado desde a década de 1920 e em
climax na década de 1930. Para realizar tal avaliacdo, a obra que acabamos de
apreciar € de suma importancia, posto que segundo Marta Carvalho (2013), Educacéao
Moral e Educacdo Econdmica (1928) demarca exatamente a posicado ocupada por
Ddria no movimento renovador. Isso porque, utilizando os elementos para-textuais

como instrumentos condutores da leitura do volume, o editor do texto, Lourenco

116 N&o dispomos de informacdes se Sampaio Doria lera Weber, mas utilizamos o referido sociélogo
como aporte para analisar Déria, ndo necessariamente como uma referéncia direta. Aqui utilizamos a
versdo publicada pela Companhia das Letras, em 2004.
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Filho!'’, constréi um discurso que acaba por secundarizar Sampaio Déria no ambito
do movimento de renovacdo educacional, muito embora ambos tivessem relacdes
pessoais proximas e, inclusive, familiares.'*® (CARVALHO, 2013)

Lourenco Filho divergia de Sampaio Déria em pontos importantes de suas
teorias educacionais, especificamente no campo da psicologia experimental.
Entretanto, a tematica escolhida para o volume escrito daria a possibilidade de Doéria
dissertar sobre o tema da educacgdo moral, balizado por seus préprios principios, mas
sem prejuizo dos novos conceitos que Filho visava propalar em sua colec¢&o. E desse
modo que, ainda ao prefaciar o livro, ou seja, ao estabelecer o sentido em que
Sampaio Doria e sua obra deveriam ser lidos, Lourenco Filho tece caracterizacbes

estratégicas sobre o referido autor:

No equilibrio de toda sua obra de escritor, professor e administrador
do ensino, impressiona primeiramente um traco continuo de
orientacdo social. Sampaio Déria € um pedagogista social ou, mais
precisamente, um sociologo que se faz pedagogista para, com mais
seguranca e exatidao, pregar ideias de reformas e vé-las realizadas,
ou realiza-las. (...) Espirito extremamente liberal, convicto dos
principios democréticos, como condi¢do necessaria a garantia da
producéo e seguranca da justi¢a, sentiu que tudo teria de assentar-se
nos fundamentos insubstituiveis da cultura popular. (...) Por um
caminho inverso ao dos cultores da sociologia positiva que,
partindo do estudo histérico das sociedades mais atrasadas, chegam
as instituicdes livres de hoje, para afirmar que nelas a educacéo é o
péndulo regulador, Sampaio Déria deduz do estado ideal as normas
de sua construgdo. No caso brasileiro, vé como passo inicial, a
necessidade de alfabetizag&o do povo. A soberania popular ndo pode
existir sem ela. A primeira fungcdo do estado é, pois, educar.
Elaborando um sistema de ideias originais, quanto as necessidades
brasileiras, ele pode assim inscrever-se na corrente idealista alema,
em que Natorp culmina. Subscreveria, em tal autor, a nogédo de
pedagogia como a obra total de elevacdo do homem ao mais alto grau
de perfeicdo humana. Razéo por que a pedagogia é sempre social e,
por isso mesmo, nunca um sistema de educac¢édo do individuo isolado,

117 Manuel Bergstrém Lourenco Filho nasceu em 1897, na cidade de Porto Ferreira (SP). Realizou Entre
1922 e 1923 a reforma no ensino publico no Ceara, transferindo-se, na década de 30, para o Rio de
Janeiro, onde exerceu as fungfes de chefe de gabinete do ministro da Educacéo Francisco Campos.
Neste periodo, contribuiu na criagdo de uma faculdade com espaco especifico para as areas de
educacao, ciéncias e letras. A época da gest&o de Anisio Teixeira na Secretaria de Educac&o do Distrito
Federal, esteve a frente do Instituto de Educacdo do Rio de Janeiro. Foi nomeado diretor e professor
de psicologia educacional da Escola de Educacéo da Universidade do Distrito Federal em 1935. Em
seguida, foi diretor geral do Ensino Publico em S&o Paulo, em 1937 participou do Conselho Nacional
de Educacéo, vindo a ser também diretor geral do Departamento Nacional de Educacéo. A pedido do
ministro Gustavo Capanema, organizou o Instituto Nacional de Estudos Pedagoégicos em 1938,
lancando nesta instituicdo a partir de 1944 a Revista Brasileira de Estudos Pedagdgicos. Falecera em
1970. Fonte: <https://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/IJK/biografias/lourenco_filho>. Acesso em:
06/11/2020 as 17:57

118 Segundo Carvalho (2013), Déria chegou a ser padrinho de uma das filhas de Lourenco Filho.
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mas a do homem que vive em comunidade. (FILHO Apud. DORIA,
1928, p. 6, grifo meu)

Por esta passagem logo compreendemos que Déria, para Filho, era um
“pedagogista social”’, ou melhor, um “socidlogo que se faz pedagogista”. Os estudos
acerca da psicologia eram sumariamente descartados como se nao tivessem
importancia. O educador renovador reconhece, também, a extragéo liberal de Ddria,
mas justamente para aloca-lo como agente de reformas sociais, pensadas sob as
bases da “cultura popular”, e que se limitassem a isso. O que seria importante de sua
obra era a “garantia da produgédo” e a “seguranga da justica”, em uma alusédo a
conformacao de um ethos para o trabalho na populacéo brasileira, bem como certa
seguranca juridica para uma sociedade assentada em valores liberais.

Vale ressaltar que a apresentacao do volume também nos fornece outras pistas
acerca das divergéncias entre Lourenco Filho e Ddria, como por exemplo a assercao
de que este “deduz” de idealizagdes acerca do fazer educacional o que deveria se
implementar na educacédo brasileira, sendo proximo ao idealismo de Nartop (1854-
1924) em termos ideoldgicos. Isso é significativo, pois metodologicamente da indicios
de que o ensino intuitivo defendido por Sampaio Déria seria pautado por uma légica
“‘dedutiva”, portanto, distinta do modo “indutivo”, o mais usual dentro do método
cientifico. Nesse sentido, a psicologia experimental de Sampaio Doéria, para Filho, ndo
seria tao cientifica assim. Contudo, do ponto de vista teérico-social, a aproximacao
com Nartop significaria um ponto positivo para a educacdo moral de Déria, posto que
o filosofo alemdo em questédo fora um dos primeiros a sistematizar conceitualmente
um modelo de conformismo social para sociedade urbano industrial (GNISS, 1997)

Sampaio Doria opunha-se ao ensino enciclopédico e ao verbalismo, marcas da
educacao tradicional. Por este motivo, 0 ensino intuitivo, conforme postulou, era de
fato transformador quando inicialmente defendido, mas no transcurso dos anos, novas
teorias foram aparecendo. De modo que, a geragao que sucedeu a sua, identificada
com o movimento Escola Nova, iniciou um processo de deslegitimacdo de seus
predecessores. (CARVALHO, 2010)

Segundo Carvalho, Sampaio Doria estava num entre lugar, embora tivesse
relacdes proximas com educadores vinculados a Escola Nova, seu ensino intuitivo
associado as licbes de coisas ja eram encarados como o antigo, o velho, a que se
antepunham formulagdes laureadas com a marca de estarem em sincronia com 0S

novos tempos, sendo, portanto, modernas. (CARVALHO, 2010, p. 121) Assim,
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localizado entre dois paradigmas educacionais distintos, o autor ndo poderia ser
identificado com o novo movimento educacional, capitaneado por Fernando Azevedo,
Anisio Teixeira e o proprio Lourenco Filho, embora fosse signatario do Manifesto de
1932, que por eles havia sido encabecgado.

Em nossa avaliagcdo, no entanto, se Doria construiu a proposta de uma
educacdo moral com inspiracdo em Kant e Durkheim, balizado amplamente pelas
concepcgdes psicolégicas vinculadas ao método de ensino intuitivo-analitico, tais
formulagdes conceituais distanciavam-no relativamente bem da estigmatizagéo de ser
“apenas” um “pedagogista social”’, conforme postulado por Lourencgo Filho. A oposi¢ao
ao método intuitivo e a constituicdo de uma nova geracdo de educadores em novos
espacos institucionais de poder, cuja consequéncia fora a secundarizagcdo da matriz
doriana de educacdo moral, ndo podem turvar o fato de que, a seu tempo, este
educador dera suas contribui¢des para a instituicdo de uma moral liberal. Inclusive, os
denominados “lideres da educagdo nova” s6 puderam elaborar suas préprias
propostas a partir do que Sampaio Ddria j4 havia desenvolvido. Talvez, do ponto de
vista politico, também tenha pesado para que Doria fosse relegado a segundo plano
a inspiracdo kantiana de seu imaginario liberal. Em tempos de crise republicana e
necessidade de se requalificar a ideologia liberal, é provavel que possiveis influéncias

de um expoente do liberalismo classico fossem contraproducentes.

3.3 Qual moral? A dos “lideres da educagao nova”?

Nas proximas secfes, analisaremos o modo como se constituiu a matriz
paradigmatica para a educacdo moral liberal, especificamente através das obras
Introducéo ao Estudo da Escola Nova (1930), de Lourencgo Filho e Novos Caminhos e
Novos Fins (1931), de Fernando Azevedo. Partindo da compreenséo de que néo
apenas as concepcoes tedrico-metodoldgicas de Sampaio Ddéria foram relegadas a
um segundo plano no campo educativo dos anos 1930, mas também certas
concepcOes politico-educacionais, vamos analisar como se desenvolveu a matriz de
educacao moral das liderancas do movimento de renovacéo da educacéao brasileira.

Para compreender a secundarizacdo das concepg¢des de politica educacional
de Sampaio Dédria devemos, inicialmente, retomar o processo de constituicdo da
Associacao Brasileira de Educacdo, em seu enlace com as discussdes acerca da
educacao moral. A criacdo da ABE tinha por objetivo suplantar a crenca do liberalismo

classico de que apenas a alfabetizacdo generalizada e a instituicdo do anonimato para
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o voto poderiam fazer a republica se regenerar, apostando, pelo contrario, em uma
alfabetizacdo mediatizada pelas elites. (p.148-150) Dessa forma, se realizaria a
transicado das proposi¢oes politico-educacionais de Sampaio Ddria para proposi¢cdes
alocadas em um novo paradigma, o dos lideres pioneiros.

Alguns tépicos do novo modelo seriam, no entanto, semelhantes aos do antigo,
0 que da indicios de que foi dando desenvolvimento a tematicas ja abordadas por
outros educadores liberais, entre eles Sampaio Déria, que teria se configurado as
proposicdes para uma renovacgado da educacdo moral liberal. Nesse sentido, Marta
Carvalho sustenta que para os novos protagonistas educacionais formados na ABE,
o0 povo deveria ser moldado, em uma férma constituida de “triplice base: moral,
higiénica e econdmica”, entendendo-se isso por formar “mentes e coragdes
disciplinados”, bem como “corpos saudaveis e operosos”, que aliados a instrucao,
acabariam “evitando” que a educacgao “se tornasse fator de desestabilizagao social”.
Com isso, seria possivel construir 0 que Belisario Penna descrevera como a “ordem
sem necessidade do emprego da forca e de medidas restritivas ou supressivas da
liberdade”, notadamente, pela implementacdo do habito de “trabalho metddico,
adequado, remunerador e salutar’, este calcado, por sua vez, em uma “disciplina
consciente e voluntaria e ndo apenas automatica e apavorada” (PENNA, B. Apud.
CARVALHO, M. 1998, p. 150-151)

Nessa perspectiva, com uma educac¢do moral que incidia sobre a organizacéo
do trabalho em moldes tayloristas, erigidas sobretudo contra ideias de esquerda, tais
concepcdes foram desenvolvidas nha ABE na década de 1920, sendo levadas a frente
pelos “pioneiros” na década de 1930. (CARVALHO, 1998, p. 150-160). Segundo Marta
Carvalho (2010), o grupo que recebia esta alcunha, liderado por Lourenco Filho,
Anisio Teixeira e Fernando de Azevedo colocou-se, a partir desse contexto, como
vetor da modernidade educacional. A proeminéncia de tais “renovadores” fora
construida paulatinamente, sendo mediatizada pelas teias de indica¢des e citagdes,
para além do evidente preparo do qual eram dotados, perfazendo uma rede de
sociabilidades que Ihes conferiu a possibilidade de fabricar lugar de poder
institucional, que os chancelou como espécie de canones da educacdo renovada
brasileira nas décadas que se seguiram, podendo, inclusive, determinar o local que
outros intelectuais ocupariam na hierarquia dos educadores brasileiros. Fora,

precisamente, este o caso que ocorrera em relacdo ao educador liberal Anténio de
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Sampaio Doéria que, de um entre lugar, ficou fadado ao esquecimento'®. (XAVIER,
2002)
3.4 Qual moral? A de Lourencgo Filho?

Para analise do pensamento de Lourenco Filho tomamos como texto central, a
obra Introducéo ao Estudo da Escola Nova'?°, publicada pela editora Melhoramentos
no ano de 1930. Este livro tinha o objetivo de formar uma “cultura pedagdgica” no
professorado brasileiro, especificamente pela subsuncéo de teorias e metodologias
cientificas na pratica de ensino. Sob o impulso do desenvolvimento das chamadas
“ciéncias da educacao”, Lourenco Filho intencionava tornar conhecidas as novidades
em termos de biologia, psicologia e sociologia educacional, para uma maior eficacia
educativa. A obra visava, também, estabelecer a forma como as outras obras da
colecao Biblioteca da Educacédo deveriam ser lidas, uma vez que fazia mencédo as
tematicas desenvolvidas pelos demais autores da colecéo, apresentando, no entanto,
o sentido em que os temas por eles desenvolvidos deveriam ser compreendidos se
pensados a luz da “verdadeira” escola nova. (MONARCHA, 2010).

Podemos dizer que foi ampla a repercusséao deste importante texto de Lourenco
Filho, uma vez que ele fora discutido nacional e internacionalmente por educadores
como Anisio Teixeira, Fernando Azevedo, Paul Fauconet (1874-1938), Edouard
Claparéde, Henri Pierén (1881-1964) e Adolphe Ferriére?! (1879-1960). Carlos
Monarcha (2000) toma a repercussao expressiva de Introducdo ao estudo da Escola
Nova como um fendmeno composto por varios fatores complementares como; a
“originalidade na abordagem do tema”; “sua pertinéncia cientifica”; sua “relevancia
social”’; bem como a “condensagao metddica de um conjunto significativo de questdes

tedricas e procedimentos praticos de organizagao.” (p. 172-173)

119 Vale ressaltar que, a época em que estudava na Escola Normal da Praga da Republica, em Sao
Paulo, Lourenco Filho fora apadrinhado pelo ja professor de Pedagogia e Psicologia da casa, Anténio
de Sampaio Déria. A amizade com Déria o alocou em diversos lugares e postos da administracao
educacional, do ensino e da politica; incluso ai a Liga Nacionalista de Sao Paulo, entidade de militancia
nacionalista que pugnava pela alfabetizacdo, reformas administrativas e pelo voto secreto. Embora
posteriormente Lourenco Filho acabasse substituindo o furor pela alfabetizacdo massiva, pela ideia de
uma alfabetizagdo controlada, foi sua atuacdo no ambito da liga que veio a catapultar sua carreira,
sobretudo com a oportunidade de atuar como gestor publico no governo do Ceard. (MONARCHA, 2010)
120 O livro foi organizado do seguinte modo: Prefacio; Licdo | — “Que se deve entender por escola
nova?”; Licdo Il — “Os sistemas da educagéo renovada” i) Sistemas de experimentag¢ao e ensaio; Il —
“Os sistemas da educagdo renovada” ii) Sistemas de aplicacdo cientifica; IV — “Os sistemas da
educagao renovada” ii) Sistemas de aplicagdo cientifica (cont.); Licdo V — “Questdes gerais de
aplicagdo”; “Bibliografia”. (MONARCHA, 2000, p. 171) Dessa maneira, estruturado segundo intengéo
didatica do autor, os capitulos abordavam temas e tdpicos diversos, segundo os quais foram
subdivididos. A editora indica que um volume preliminar havia sido publicado ainda em 1929.

121 Tais referéncias constam nos dispositivos para-textuais das edi¢cdes que se seguiram a de 1930.
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O autor indica também que, desde a primeira edicdo de “Introducéo”, esta obra
mostrou-se capaz de ‘“influenciar de forma duradoura a produgdo bibliografica
envolvida com a inovagdo pedagdgica’, estabelecendo-se reiteradamente como
“referéncia necessaria nos debates educacionais”, uma “espécie de bussola” para “um
movimento de ideias em ascensao”, cuja adjetivacao viria a ser de “movimento da
escola nova”. Protagonizado por intelectuais reunidos geracionalmente em torno de
‘temas e teses educacionais concernentes a realidade vivida”, tais intelectuais,
duramente criticados por educadores catolicos, desejavam “desprovincianizar a
educacdo e a cultura brasileiras”. Eles ambicionavam “partilhar da experiéncia
excitante colocada pelo momento histérico que procurava superar o ‘Brasil velho’ e

instaurar o ‘Brasil novo™”. Segundo Monarcha, Lourengo Filho produzira um texto com
forte preocupacdo social, tornando o livro, assim, “demiurgo” de certa histéria
educacional. Dessa maneira, em “decorréncia de sua longa permanéncia na cena
cultural”’, poder-se-ia compreendé-lo como “um livro fundador da moderna tradigao
pedagogica brasileira.” (p.175)

Lourengco Filho busca definir o teor exato do que seria Escola Nova
argumentando que seria “um conjunto de doutrinas principios tendentes a rever, de
um lado, os fundamentos da finalidade da educacéo, e de outro, as bases de aplicacéo
da ciéncia a técnica educativa”. (p. 77) Com inumeras citagdes a Durkheim, Nartop e,
principalmente, Dewey, 0 autor se mostrava tenaz defensor da sociologia funcionalista
como base para se rever objetivos educacionais ja desgastados, de modo que assim

discursava em 1930:

Em todos os paises, politicos esclarecidos pregam a educacgdo do
povo, como condi¢do de equilibrio social, mais duradouro e perfeito.
Filésofos e pensadores, péem, nela, o ideal de unido futura de todas
as racgas, de todas as nagdes... O movimento renovador vem ja, no
entanto, de antes da guerra. (FILHO, 1930, p. 12)

Em outros termos, a expectativa que se colocava sobre a educacédo era que
fosse um fator homogeneizador de povos e ragas, concorrendo para uma “harmonia”
da sociedade em que as func¢des dos individuos estivessem bem delimitadas e fossem
complementares umas as outras. Trata-se da utopia da especializagédo funcional do
capitalismo, que erigida sob o signo da “cooperacado”, pretendia suplantar o
individualismo competitivo da economia politica desenvolvida no liberalismo classico.

A reorientacdo da cosmovisao liberal significava, nessa perspectiva, a adequacao das
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relacbes sociais ao novo momento do capitalismo, impulsionado pelo
desenvolvimento técnico-industrial acelerado do inicio do século XX.

A base socioldgica funcionalista viria a constituir um problema politico para os
liberais, posto que, grupos de educadores catdlicos vieram a identificar nestes
pressupostos as premissas necessarias para se alijar da sociedade uma orientacao
transcendente para a conformacdo comportamental da populacdo. Desse modo, ao
longo de sua obra, Lourenco Filho ndo apenas tenta sobrepor sua perspectiva de
ensino moral & de outros educadores liberais, como também tece contrapontos a
resisténcia que enfrentava por parte dos educadores catolicos. Nesse sentido, se ao
final da obra o autor chega a retomar o ja comum argumento de que o “mestre” deveria
ser o exemplo moral de seus alunos, uma vez que estaria incumbido de uma “misséo”,
que seria a educacdo, constituindo seu oficio um “sacerdocio”,*?? (p.221)23, ao inicio
de sua obra, Filho tecera critica a matriz filosofica da educacdo moral catdlica,

conforme vemos:

A sobrecarga dos programas, o predominio do ensino verbal, o carater
da disciplina, a maneira de verificar os resultados do ensino — tudo
revela que ndo longe vivemos da maxima de Socrates que, tao
ingenuamente, supunha que quem conhecesse a virtude, devia
pratica-la, por forga...Contra isso, se opdem a filosofia da educacao de
nossos dias. Nem a escola pode ser, como se pretendia e se pretende,
0 0rgéo ou fator maximo da educagdo, nem 0s meios que ela mais
comumente tem empregado nos parecem, hoje, idbneos para a
consecucdo de seus fins. Reflexo da comunidade, pela integracéo,
nela, da crianga, ndo pode ser concebida a priori, nem exercer sua
atividade isolada dos outros fatores de socializacdo. Se destes se
afasta, ndo s6 vem a falhar em sua fungéo capital, mas, mais que isso,
influir como novo elemento de perturbacdo. Concorre para criar
desadaptados. Alimenta uma espécie de mandarinato, que pode ser
algures, como que floragéo, rica de colorida e perfeita de formas, mas
floracdo de estufa. (FILHO, 1930, p.16-17)

Criticando as proposicfes para uma educacdo moral de Sécrates (469 a.C —
399 a.C), pensador cujas ideias quanto a moralidade foram amplamente apropriadas
por Platdo (427 a.C — 347 a.C) e Aristoteles, Lourenco Filho advoga pela filosofia
educacional de sua propria época, que visava romper com a contemplacao teleologica
de dantes e pactuar pela ética deontolégica. Tal perspectiva ética constituia uma

orientacao para a educagédo moral a ser praticada que, uma vez néo internalizada pela

122 para maior aprofundamento ver (KREUTZ, 1986)

123 Filho faz tais adjetivacdes, porém, adequando tais oficios religiosos em funcédo da difusdo do
imagindrio cientifico.
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populacdo brasileira, poderia constituir motivo de perturbacdo. Alias, aqui ha a
assercao pelo autor de que a causa dos problemas morais de seu tempo seria a
tentativa dos catolicos de retroagir a uma moral de temporalidade pretérita.

Lourenco Filho articulava a base filoséfica e sociolégica para a renovacao
educacional as formulagdes da psicologia. Desse modo, advogava que “as
modificagdes e sistematizacdo da conduta sé se podem fazer por meios bioldgicos”,
em lugar das especulacdes catdlicas para a educagdo comportamental. Destarte,
defendia a “educacado ativa”, caracteristica da psicologia experimental a que era
partidario, como meio de se “educar temperamentos” e “tendéncias” tidos como inatos.
Em outros termos, tinha em tela a ideia de “direito biolégico” a educagao; conforme
defendido dois anos mais tarde no Manifesto dos Pioneiros da Educacédo Nova; de
que seria par a implementacdo de métodos de ensino renovados para a efetivacéao
desse direito. (p. 54-55) A articulacdo entre sua teoria social e suas concepcdes
psicolégicas ganhavam os contornos mais especificos de um projeto civilizacional, o

gue podemos perceber quando o autor afirma que:

A compreensao sistematica, e mais, da influéncia social em toda forma
de comportamento (como carater, a que atras aludimos) reforca essa
tendéncia de transformacéo do trabalho escolar. A critica social dos
fins da escola pede o trabalho em comunidade, visando especialmente
a formacéo do sentimento de cooperacgéo, a solidariedade social, a
disciplina bem compreendida dos que comandam e dos que séo
comandados. Para os educadores mais avancados, o trabalho assim
organizado deve visar mais: o ideal da paz pela escola. A critica
psicolégica do trabalho escolar tradicional demonstra que essa
transformacdo ndo é sO necessdria para a consecucao de tédo
elevados designios, mas para a prépria normalidade do trabalho do
espirito. Para a psicologia de hoje, como vimos, toda a evolugéo
psicoldgica (formacéo légica, formacdo sentimental) é efeito do
comportamento socializado. (FILHO, 1930, p. 56)

O que fica patente por tais afirmacdes é que a socializacdo é vista como base
para a formagdo do “carater’. Dai, a necessidade de uma educacdo moral que,
pensada metodologicamente pelos ditames da psicologia experimental, teria sempre
como fito a socializacdo. Mais que isso, a cooperacdo e harmonia social aqui
desejadas seriam produto de um processo de disciplinarizacdo que seria capaz de
produzir uma paz pela escola, em referéncia indireta aos horrores da Primeira Guerra
Mundial, que deveriam ser evitados pelo fazer educacional. Mas ndo nos enganemos,
nesta paz estava implicita uma visado hierarquizada da sociedade, percebida na

dicotomizacgao entre os que “comandam” e os que “sao comandados”. Nesse sentido,
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Lourenco Filho defende que o ajustamento da personalidade dos individuos aos
papeis sociais a que eram destinados ndo era apenas condicdo para a boa
funcionalidade da sociedade, mas também para caracterizar a qualidade do “trabalho
do espirito”. Ou seja, o ensino moral pela via da socializagéo seria a chave para se
respeitar as caracteristicas psicolégicas da aprendizagem humana, cuja progressao
evolutiva ao longo da vida do sujeito, se observada, produziria sujeitos de atividade
considerada normal.

Partindo dessas bases conceituais, Lourenco Filho descreve uma série de
sistemas de educacdo renovada, sua relacdo com a experimentacdo, aplicacdo
cientifica e elaboracdo de resultados. Vinculando tais tematicas a relacdo entre

transformacao civilizacional e disciplina, o autor realiza as seguintes consideracoes:

A civilizacdo em mudancga tem que gerar por si mesma a disciplina
interior nos individuos, Unica capaz de dar ordem as novas condi¢des
gue se eshogcam. Pais e mestres, no seu entender, ndo tém direito de
impor a discipulos seus pontos de vista intelectuais e morais, nascidos
noutros momentos, para outras necessidades... Outros entendem que
nao. Por isso mesmo que estamos em momento de confusdo e
indisciplina mental e moral, urge que a educagéo concilie a formacéo
da individualidade com a obediéncia a principios sociais e morais
abalados, ndo h4 duvida, mas que devem ser reconstruidos. O ensino
funcional, a escola do trabalho em comunidade, a escola Unica...com
tudo isso concordamos, bradam entdo; mas ha categorias morais de
gue ndo podemos abrir mdo. A liberdade em excesso é a escravidao
das paixdes. Nao sera a liberdade no mundo futuro, como em tempo
nenhum. Demais, 0 que a observacao cientifica nos ensina é que a
educacéo, recurso pelo qual a sociedade se perpetua, tem de ser
sempre, em grande parte, obra da autoridade. Mesmo que o
pretendéssemos, ela ndo seria nunca de todo abolida. (...) E preciso
nao esquecer que o ensino funcional € meio, nunca o fim da educacgéo
renovada. Ela se adapta, sem dificuldades, antes com vantagens, aos
fins morais da humanidade. — O principio da escola comunidade,
igualmente. E impressionante verificar a unanimidade os aceitam os
neo-espiritualistas, 0s neo-criticistas, vitalistas, ou ndo, os mesmos
monistas materialistas. Vé-lo-emos, mais precisamente, ao estudar os
sistemas de aplicacéo cientifica. (FILHO, 1930, p.120-121, grifo meu)

O autor retoma neste excerto as formulagdes de Kilpatrick (1871-1965) acerca
da “educacéo para uma civilizacdo em mudanca”, bem como as formulacdes de
Kerschensteiner (1854-1932) acerca da “escola do trabalho em comunidade”,

associando-as a pauta politico educacional defendida pelas liderancas pioneiras sobre
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a implementacédo da escola unica, com o objetivo implicito de dar continuidade as suas
criticas a educagdo moral catélicat®*.

Ou seja, a critica aos religiosos expressa na citagdo de Lourenco Filho, em que
traz essas concepc¢des educacionais renovadas, dizem respeito ao que poderia ser
compreendido como certa desadaptacéo dos religiosos. Isso porque, os educadores
catélicos, em atitude de reacédo, buscavam revigorar matrizes de educacdo moral
produzidas em outras temporalidades, contrariando o fluxo natural do processo
civilizacional descrito em Kilpatrick. Nesse sentido, a critica a liberdade infantil
produzida pelos processos de autoeducacao descritos em Kerschensteiner significava
uma reacdo dos catolicos a metodologia proposta pelo movimento Escola Nova,
contrariando o desenvolvimento da pedagogia moderna. Tal critica partia do
entendimento, por parte dos catélicos, de que a autoeducagdo era um ataque a
autoridade dos adultos, fator que, devido ao apego que tais educadores tinham ao
principio da hierarquia, constituia uma das bases de sua moralidade.

Produzida no mundo antigo-medieval, esta moralidade seria identificada com o
que Lourenco Filho chama de neo-espiritualismo. Tomando os catélicos como
atrasados, fica claro que a assercéo de que o funcionalismo pedagodgico ser apenas
um meio, podendo variar os fins, era apenas parte figurativa do argumento. Se a moral
a ser ensinada era a produzida no mundo moderno-contemporaneo, a moral catélica
nao teria espacgo, a menos que a ele se adequasse. A bem da verdade, Filho tomava
0 ensino moral dos catolicos nem mesmo como intuitivo, mas intelectualista. Nesse
sentido, para atualiza-lo seria necessario fazé-lo por metodologia indutiva, o que
implicaria na propria transformacdo do conteido moral a ser ensinado, conforme

apreendemos das conceituagcdes expostas na secao anterior. (p. 61)

124 Sobre as ideias de Kilpatrick, podemos descrevé-las, brevemente, como sendo as formulacGes
pragmatistas inspiradas em seu professor, John Dewey, bem como outros educadores classicos dentre
0s quais mencionamos o préprio Kerschensteiner. Pensadas ante o dilema civilizacional a que os
educadores que aqui estudamos eram coetaneos, essas ideias correspondiam a compreensao de que
a civilizagdo urbano-industrial incute o novo a todo momento na realidade social, produzindo
instantaneamente dindmicas sociais consideradas antigas, o que demandaria uma educac¢éo adaptada
a este constante devir da sociedade. (MONARCHA, 2009, p.177-178) Kerschensteiner, com sua
“escola do trabalho em comunidade”, criticava o ensino considerado tradicional sob principios que o
préprio Lourenco Filho sumariou em Introducdo ao Estudo da Escola Nova. Filho afirmava que, para o
educador alemao, haveria na escola do uma funcdo social importante direcionada a otimizacao do
carater moral e profissional da sociedade. Para tal, defendia uma educagéo fundada no interesse da
crianga e que possibilitasse pelo trabalho empregado no ato de aprender a “autoeducacgéo” da criancga.
O autor identifica educacéo ativa com educacéo funcional, defendendo que ambas ndo se confundem
com a escola do trabalho. (FILHO, 1930, p. 103-104)
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Nessa perspectiva, o enfoque no dever como eixo garantidor da educacéo
moral nos da mostras de que nao era so6 o “verbalismo” e o “intelectualismo” da escola
“tradicional” que deveriam ser suplantados, mas também sua moral, imprépria para
uma “civilizagdo em mudanga”. A insinuagdo de que o ensino catolico fosse
intelectualista nos da mostras de que Lourenco Filho identificava o catolicismo com a
tradicdo, algo que deveria ser combatido. Se ndo o catolicismo, ao menos o apego a
uma logica tradicional, contemplativa, tinha de deixar de existir. Nessa perspectiva, 0s
fins a que se associavam a educacédo funcionalista poderiam até ser outros, desde
gue fossem imanentes, ou seja, desde que fossem coerentes com a realidade vivida
pelos homens no aqui e agora, ndo em uma possivel vida futura. (p.103-104)

Em outros termos, a prépria civilizagdo em mudanca daria os termos da nova
moralidade. E Lourenco Filho tenta demonstrar isso de modo objetivo. Partindo dos
estudos baseados nos conhecidos testes medidores de inteligéncia, conforme
postulados por Binet, que objetivavam racionalizar o processo educativo, e que
construiam, no entanto, uma série de estereotipias para as criancas, o autor considera
os estudos de Maria Montessori (1870-1952) e Jean Ovide Decroly (1871-1932) como
vitalistas. De tais estudos seriam auferidas as bases para uma educacao otimizada,
sendo aperfeicoadas, no entendimento do autor, pelas formulacdes de John Dewey.
(p.164-165) E nesse sentido que, Lourenco Filho apresenta longamente a filosofia da
educacdo do eminente fildsofo norte-americano, influéncia mais destacada para sua
compreensao educacional. Desse modo, Lourenco Filho sintetiza a concepcao de

Dewey sobre a educacéo da seguinte forma:

(...) chamado hoje, por muitos, — o pai da educacdo renovada. De
facto, a influéncia de suas ideias € hoje universal. Partidario da
educacdo como socializacdo da crianca, Dewey assim a define: a
educacdo é a soma total dos processos por meio dos quais a
sociedade inculca, nas novas geracgoes, seus poderes, capacidades e
ideais, com o fim de assegurar a sua propria existéncia e evolucao.
Toda educacdo é, assim, social, mas no estado atual de nossa
civilizacdo n&o deve ser sujeicdo social. (FILHO, 1930, p. 189)

Por esta passagem compreendemos que o funcionalismo de Lourenco Filho
tinha grande influéncia do fildsofo John Dewey, para além do impacto que a sociologia
de Durkheim teria tido para a composi¢cao desta mesma teoria em seu pensamento.
Isto porque, se Durkheim pensa o funcionalismo de modo mais rigido e encadeado
por leis universais imperativas e inflexiveis, em Dewey, a afirmagéo “no estado atual

de nossa civilizagdo ndo deve ser a sujeicdo social” evidencia uma compreensao
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acerca do humano que ultrapassa aspectos meramente funcionais, conferido a ele
maior valor para a subjetividade. Com isso, podemos compreender a defesa por Filho
de uma filosofia pragmatista, segundo a qual o “desenvolvimento” e a “adaptacao” se
dao de acordo com as necessidades, conforme afirmado pelo proprio autor, sem,
contudo, prescindir da subjetividade individual. (p.170-172) O produto de tais
construcdes discursivas seria uma moral que concilia a deontologia liberal, com seu
ethos de obediéncia a deveres tidos como imperativos, a certa maleabilidade presente
na filosofia do pragmatismo deweyano. Neste sentido, educar era um papel que

assumia um sentido especifico, pois:

Na escola tradicional ndo se pensava assim: o pensamento era um fim
em si mesmo. O ensino verbal, a dialética eram ainda suas
preocupacbes. Na educagdo atual, a palavra aprender significa
modificagdo de conduta, intervengdo real na maneira de proceder.
Ora, 0 que conserva o pensamento é sua eficacia, o éxito por ele
obtido. S¢é as reagfes satisfatorias tendem a fixar-se; ndo aprendemos
realmente tudo que praticamos, mas sé aquilo que nos representa
éxito na acdo. E a lei da aprendizagem, que Thorndike chamou do
“efeito” claramente demonstrada também pela teoria do reflexo
condicionado. [...] E esse espirito cientifico que necessitamos desde
logo dar a crianga. Entenda-se bem, espirito cientifico de
comprovagao pela experiéncia, ndo as informagdes da ciéncia feita,
gue se decoram e que podem ser repetidas sem valor para a conduta.
N&o importa, assim, a acumulagdo de formulas verbais, mas uma
atitude mental, um habito de pensamento. O homem que néo tiver
esse habito ndo estara adaptado ao estado de civilizacdo em que nos
achamos. (FILHO, 1930, p. 174-175, grifo meu)

Aprender aqui é transformar a conduta, notadamente pela otimizacdo dos
processos cognitivos. Trata-se de, pela intermediacdo dos educadores, formar
sujeitos de pensamento cientifico, em sincronia com o desenvolvimento que tinha a
época a civilizacéo produzida no bojo do desenvolvimento técnico-industrial.

A mencdo a Thorndike, neste sentido, faz-nos lembrar da psicologia
associacionista que Durkheim expdem através dos estudos de Sully, outro integrante
deste movimento, demarcando que mesmo mitigadas pelas proposi¢coes da filosofia
de Dewey, algumas concepcdes educacionais tidas como suplantadas por Filho ainda
se faziam presentes em seu imaginario. E significativo, neste sentido, que a psicologia
associacionista seja considerada por muitos psicélogos como uma teoria baseada na
exterioridade, de modo que se compreende a partir dela ser o meio externo, por
diversas associa¢des, modelador da interioridade do individuo. Ao que parece, entéo,

as diferencas de Lourenco Filho em relacdo a Sampaio Déria ndo eram tao



149

radicalmente contrastantes assim. (FILIPPO, 1984, p. 45-57) Apesar disso, a
formacdo de criangas emaranhadas nessa “cultura cientifica” significava, para
Lourenco Filho, a implementagdo da moral liberal sob o verniz da “ciéncia”. Isso
porque, para o autor, a transicdo do método intuitivo para o indutivo significava o
deslocamento da subjetividade das “filosofias do espirito” para a empiria do método
cientifico por exceléncia, o indutivo. A rigor, aquilo de subjetivo que estaria inscrito
neste tipo de educacdo comportamental era o que o proprio funcionalismo
determinava, ou seja, a educagao para o trabalho, ou para um ethos de trabalho.
Lourenco Filho ainda prosseguiu em suas ideias quanto a socializacéo
atrelando-as ao conceito de “eficacia social” defendido pelo filosofo americano John

Dewey. Tal conceito era compreendido pelo educador brasileiro da seguinte maneira:

A vida é filosofia em acdo. E o éxito de nossas condutas, em face dos
homens, ndo se rege so pela aplicagédo estreita da ciéncia, mas pelo
consenso social, pelos juizos de valor. Nao basta, pois, aquela atitude
de espirito experimentalista, ou cientifico. Ser& preciso dar-lhe o habito
de agir em comunidade, de fazé-la sentir-se membro de um grupo. O
gue ha de humano, em cada um de nds, é social. Verificamos aqui
guanto mais é profunda e completa a filosofia de Dewey, se a
compararmos com a dos outros sistemas aplicados. Ele néo fica no
vitalismo biolégico, de Montessori e Decroly. H4A mais em sua
concepcéao educativa, um sentido profundamente humano. Eis como
ele préprio examina a questdo: A concepcdo de que a natureza
proporciona o fim da verdadeira educagéo, e a sociedade o fim de uma
educacdo falsa, dificilmente deixara de merecer nosso protesto. A
opinido oposta toma a forma de uma doutrina segundo a qual a tarefa
da educacao é proporcionar precisamente o que a natureza nao pode
dar, isto &, adaptagéo do individuo ao controle social, a subordinagéo
dos poderes naturais a regras sociais. O principio da eficacia social
reside, em grande parte, no protesto contra 0s exageros da doutrina
natural; mas ele serd errbneo quando se quiser opor ao que haja de
verdade naquela concepcao. O erro estd em aceitar a necessidade de
medidas de subordinacdo, mais do que vitalisagdo, para assegurar
aquela eficacia. A doutrina se equilibra, enfim, qguando reconhecemos
gue a eficacia social ndo se alcanca por coacao negativa, mas pelo
uso positivo das capacidades individuais de cada um, em ocupacdes
que tenham significacdo social. E o ideal da expansdo da
individualidade, dentro da organizacdo democratica: oportunidade
para todos. A educacéo ndo pode conter-se no vitalismo. Mas a vida
social organizada ndo se esteia na subordinacdo, esteia-se nha
cooperagdo, no aproveitamento de cada capacidade em seu lugar.
(FILHO, 1930, p. 175-176)

Partindo da ideia de consenso social, Filho aponta para o social como um
elemento de traco subjetivo do ser humano, ampliando uma compreensao cientifico-

empirista que sua pedagogia podia transparecer ser inamovivel. O que se postula aqui
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€ a realizacdo de algo ndo plenamente alcancavel pela natureza e suas
determinacdes “genéticas”. Em outras palavras, a educagdo seria 0 meio para
adequar os individuos aos seus papéis sociais, tidos como eixo da “organizagao
democratica”. Nesse sentido, vale dizer que as “oportunidades para todos” nao
significam a obliteracdo das assimetrias sociais, mas precisamente a diferenciacao
hierarquica dos individuos, segundo suas “capacidades”. Aproveitar a vitalidade das
faculdades individuais dos sujeitos ndo € aqui um principio apenas psicolégico, de se
evitar o ensino pela heteronomia, como quer fazer crer o autor, mas um principio
politico de segmentacdo e diferenciacdo social. Nesse sentido, Filho retoma a
proposicao de diversos autores do periodo, inclusive Dewey, segundo a qual o meio
educacional a produzir mais eficacia social é a educagéo por projetos, pois implicaria
a educacao para o mercado de trabalho. Trata-se da criagcdo de possibilidades para
uma sociedade meritocratica, em que as hierarquias sociais seriam construidas com
base no mérito individual auferido da aprendizagem escolar.

Em certo sentido, a mencdo a eficicia social faz referéncia ao ja referido
determinismo biol6gico dos renovadores que, pautados na ideia de meritocracia,
defendiam certo direito bioldgico a educacdo. Em outras palavras, esperava-se que 0
brasileiro tradicional, norteado por uma ética contemplativa, fosse conformado a uma
ética deontoldgica, calcada no dever. O que isso significava era a exigéncia do
surgimento de um novo brasileiro, laborioso, fosse este catdlico ou néo.

Ao final de sua argumentacéo, Lourenco Filho tece algumas consideracdes de
cunho mais pessoal, especialmente sobre as premissas dos argumentos que
balizaram sua defesa da renovac¢édo educacional. Sinteticamente, o autor condena o
tradicionalismo pedagogico das concepc¢des intelectualistas, identificadas aquele
momento com o método intuitivo, acusando sua metodologia de buscar construir uma
educacao de fora para dentro. Expondo ideias de teor inverso, o educador em questao
vai compreender o processo de aprendizagem a partir de motivagdes internas,
notadamente pela forga do “interesse”, conforme inicialmente defendido por Johann
Herbart (1776-1841) sob o signo da intuicdo, mas depois desenvolvidos indutivamente
a partir dos estudos considerados “vitalistas”. (p.222-223)

Assim, defendendo que a educacéo das criancas se dé pela construcdo da
autonomia, Lourenco Filho recrimina a imposicdo de uma autoridade externa como
eixo da formacéo do carater, advogando pela criacdo de uma autoridade interna “auto-

nomos, a lei ou regra, de si proprio”. (p.216) Caracterizando, no entanto, a liberdade
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advinda da autonomia como “licenga” em certos sistemas “extremistas”, o que aqui
entendemos ser uma critica velada as ideias de esquerda (p.217), Filho postula

inclusive a conclamacao dos catdlicos a cooperacgdo, para uma possivel conciliagao:

Neste particular, a escola nova, como conjunto de doutrinas (ndo como
determinado sistema) deixa de tomar atitude exclusivista. E, antes,
conciliatéria. Por certo que a autoridade do Estado prepondera na
concepcao de educacgdo de hoje. Seria escusado disfar¢a-lo. Mas, por
outro lado, chama ao seu auxilio, os pais. (...) E em relacdo a Igreja, a
atitude de numeroso reformadores, embora ndo sectaria, tende a
solicitar a sua cooperacdo e valimento. E o que esta escrito nos
principios das New Schools, aprovados no Congresso de Calais, e, em
particular, a opiniao de Geheer e Ferriére. (FILHO,1930, p.220)

Assumindo ser a escola nova um meio de refor¢co do status quo, pelo qual a
instituicdo escolar atuaria como reprodutora da ideologia produzida pelo Estado, o
autor demarca claramente as diferencas do ideario liberal em relacdo ao catélico.
Citando duas vezes o carater ndo sectario, mas conciliador dos educadores liberais,
0 que Lourenco Filho est4 fazendo aqui € a tentativa de demover os educadores
catdlicos dos sectarismos que lhes eram proprios, notadamente os convidando a
cooperar na construcdo da civilizacdo que vinha se estabelecendo. Trata-se da
proposicdo de novos marcos para a educacao moral catélica, que analisada a luz das
transformacdes comportamentais pelas quais passava a sociedade, era entendida
como produto de uma instituicdo desadaptada. Em outras palavras, Lourenco Filho
comeca uma argumentacao pela adequacédo dos padrdes morais catélicos aos novos
tempos.

Nessa perspectiva, devemos salientar que o pretenso argumento de que
haveria uma conciliacdo entre o método liberal para a educacdo moral e os fins
catdlicos para o mesmo fito cai por terra na parte final do texto, quando o autor tece
suas consideracdes acerca dos processos disciplinarizadores pautados na pedagogia

da Escola Nova, o que podemos compreender quando ele afirma que:

Na escola nova, a disciplina ndo é a simetria e o siléncio, mas téo
somente o respeito pelas condicbes normais da atividade criadora.
Essa nova maneira de compreender o trabalho escolar sugere
importantes questfes que, nos limites tracados a estas licbes, sO
rapidamente, podemos abordar: a situagdo de jogo ou brinquedo, a
questdo do interesse e do esforco, a questdo da liberdade e
autoridade. As duas primeiras estdo no &mago da concepc¢ao funcional
de educacédo, foram magistralmente resolvidas por Dewey e
Claparede. A da liberdade e autoridade toca os mais profundos
principios da filosofia atual da educacgao. “A escola nova gravita sobre
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0 principio da liberdade, como a escola antiga gravitava sobre o
principio da autoridade”, lembra com razdo Zulueta. O ideal da
pedagogia moderna é a liberdade interior, a formagéo de dentro para
fora. O ideal da velha pedagogia era a autoridade externa, a imposi¢ao
de normas e a transmissdo de conhecimentos de fora para dentro. Era
a escola da autoridade. (...) Antes, a pedagogia era a conducao por
mao estranha. Agora, toda educacado significa, em Gltima analise,
autoeducacao. (FILHO, 1930, p. 223, aspas do autor)

Por esta passagem podemos compreender que a disciplinarizacdo dos
individuos se daria, inicialmente, pela associa¢ao das questdes do “jogo ou brinquedo”
as “do interesse e do esfor¢o”, o que seria a base para a “autoeducacao”, entendida
esta, por sua vez, como o eixo da educacdao funcional. Tais propostas para a educacao
comportamental dariam possibilidade ao ensino da liberdade, que embora néo
prescindisse do conceito de autoridade, ndo se fundava sobre ele, como feito pela
educacdo catdlica, que era identificada por Lourenco Filho como uma das correntes
da educacéo tradicional.

O que tais consideracdes expressam é a associacdo do método de ensino
indutivo ao principio politico educacional da meritocracia, uma mistura que
intencionava reorientar a educacao liberal para tornar possivel a regeneracdo da
republica sob bases efetivamente democréticas. Pensava-se no ensino da liberdade
como meio de se frear o dogmatismo caracteristico das concep¢des educacionais
vinculadas a tradicdo, auferindo a possibilidade de um novo momento civilizacional.
Assim, caminhando para a finalizacdo de seus argumentos, Lourenco Filho tece as

seguintes consideracdes sobre a liberdade no ensino moral liberal:

A liberdade nada tem a ver com a desordem nas classes, nem a
anarquia no trabalho. Cada exercicio, cada atividade funcional possui,
na medida dos interesses despertados, as proprias normas de sua
disciplina. E, se héa atividades que nos libertam, fazendo compreender
0 espirito da natureza, as leis em que os fendbmenos se regem, para
permitir-lhes trabalho verdadeiramente livre, isto é, criador, atividades
h& também em que podemos aprender a eficicia social, as leis dos
homens entre os quais vivemos, que agem sobre nés e sobre os quais
também podemos agir, num sentido moral. Por isso mesmo, a
liberdade, tem que ser ensinada na escola. A autoridade do mestre
tem que passar para a autoridade organizada dos discipulos. Bom
mestre é aquele que tdo cedo quanto possivel, se torna dispensavel
aos alunos. Pregam assim os renovadores, em sua maioria, 0 auto
governo das classes, o ensaio do regime representativo, sob a forma
de agremiacdes ou republicas escolares. Por elas, aprende a crianca,
desde muito cedo, que os valores morais nao séo os do individuo, mas
os da comunidade. (FILHO, 1930, p. 224)
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Respondendo ao questionamento catolico de que a educacdo moral liberal
levava a uma “anarquia” nas escolas, da qual se seguiria a “anarquia” das fabricas,
Lourenco Filho argumenta indutivamente que os préprios interesses dos estudantes
séo capazes de produzir o assentimento de normas disciplinares inerentes a atividade
a que se dedicam, posto que a disciplina é parte integrante da vida dos seres humanos
em sociedade. Disso decorreria que quanto menos a autoridade docente fosse
sentida, mais isso significaria 0 assentimento da autoridade da prépria sociedade,
fonte da moralidade de um povo. Como meio de exequibilidade a este fim, dever-se-
ia legar aos préprios estudantes o governo de suas classes para a adequacéao efetiva
ao republicanismo.

Embora tal método ndo deixe de observar o desejo dos sujeitos para a
autonomia, compreendemos que apresenta, a0 mesmo tempo, uma domesticacao da
liberdade, segundo a qual ser livre significa assentir aos termos politico-sociais
previamente delineados pela sociedade liberal. Entendemos tratar-se da expressao
méaxima do conformismo social proposto por Lourenco Filho e o arremate para se
cercear outras formas de imaginar a sociedade, iSso porque o0 autor conclui o texto

desenvolvendo a seguinte interrogacao:

Onde buscar a norma dos valores morais sem ser nas necessidades
da vida social, na vida do grupo? Aqui pode apresentar-se 0
tormentoso problema do naturalismo e do idealismo na educacéo. Nao
entramos nele, nem a escola nova necessita de solucao final, para que
se sustente e se desenvolva. O naturalismo, como demonstrou
Durkheim, ndo se op6e ao idealismo objetivo, Unico proficuo. Os ideais
sdo também realidades, tomam corpo, como tém alma, e sé na medida
dessa corporificagdo, guiam os homens. A escola nova, com 0s seus
propésitos de melhoria da humanidade, e 0s seus processos, que a
ciéncia sanciona, aproxima, de certo modo, como vimos, materialistas
e espiritualistas, desde que se empenhem, sinceramente, em
compreender melhor o universo, a tender, tanto quanto os homens
possam, para a perfeicdo da vida...E assim como aproxima 0s
homens, a escola nova aproxima as nac¢des. Vimos que um de seus
grandes ideais é a paz pela escola. As nacdes cultas de todos os
continentes, o vdo compreendendo. Resta que n6s o compreendamos
também. N&o facamos como aqueles bons habitantes de
Wondervoteimitiss, retratados, com suprema graca, por Edgard Poe,
para os quais nada mais existiria além do circulo estreito das colinas
de sua aldeia natal...Olhemos mais alto e mais longe! E digamos: Isto
€ bom, isto é indispensével, insto é inteligente, pertence-nos.” (FILHO,
1930, p. 224-225)

Dialogando neste excerto com a critica catolica de que o ensino moral liberal

seria eminentemente naturalista e, por conseguinte, materialista, podemos
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compreender a resposta de Filho a partir de fala anterior presente no inicio da obra.
Assim, afirmando que a educagao “néo é criagdo espontanea ou original dos autores,
mas reflexo da filosofia da época”, o autor argumenta que isso seria observavel em
varios aspectos da vida, entre eles “o problema do espirito”; da “moral”, “da estética”,
‘ou da légica de cada tempo em cada meio”. (p.30) Ou seja, o naturalismo da
educacdo moral liberal seria originario do proprio desenvolvimento da ciéncia
moderna, o que significaria que “os valores morais” deveriam ser buscados na “vida
social” do periodo moderno-contemporaneo. E sintomatico que na sequéncia Filho
argumente que o unico idealismo “proficuo” seja o objetivo. Isso significa que o
idealismo contemplativo das matrizes morais catélicas ndo era uma opcao factivel,
assim como o das demais religides. O educador cita aqui, inclusive, Durkheim,
demonstrando que o funcionalismo a que era filiado, mesmo que maleavel devido ao
pragmatismo de Dewey, também tinha por base pressupostos racionalistas que
traziam certa rigidez para a compreensao da sociedade.

Na sequéncia, Lourenco Filho deixa implicito que uma concordancia entre
liberais e catolicos so seria possivel caso estes assumissem as bases cientificas dos
primeiros. Isso fica perceptivel com a exortagcado a “compreender melhor o universo”,
ou seja, assumir uma postura de escrutinio da realidade balizada em uma razéo
empirica, objetiva, alijada de conceitos e formulacdes dados a priori. Em outras
palavras, Filho conclama os catdlicos a construirem uma moral de contornos mais
imanentes, menos transcendentes. “Tender para a perfeigao da vida”, neste sentido,
significa construir a perfectibilidade humana, mesmo que qualitativa, aqui e agora, ndo
depois da morte.

De tais afirmativas o autor acaba por inferir que tal conciliacdo entre homens
religiosos e nao religiosos significava também a possibilidade de conciliagéo entre os
povos de uma maneira mais ampla, do que se seguiria o ideal de Paz pela Escola.
Critica pertinente se pensamos no contexto das religides dominantes, o que Lourengo
Filho ambicionava dizer era que, se os catélicos fossem capazes de pensar a vida por
ideais menos particularistas, talvez, de um modo mais lato, as na¢des pudessem dar
a ver um periodo de maior tolerancia. Tratava-se do meio que 0 autor encontrou para
demonstrar que a constru¢cdo de uma civilizacado de valores liberais, ancorada nos
desenvolvimentos técnico-industriais oportunizados pela ciéncia moderna, s6 poderia

ter condi¢cOes de possibilidade com uma escola que a esta demanda respondesse.
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Criticando o dogmatismo catdlico, as afirmagdes de que “isto é indispensavel”,
“isto é inteligente”, “isto € bom”, faz referéncia a uma atitude de escrutinio acerca das
correntes de ideia com que se tinha contato. Neste caso, especificamente, dizia
respeito a incorporacdo dos ideais escola novistas, gestados originalmente pelas
nacbes que Filho considerava “cultas”. Filho pressupbe “cultas” as nacoes
industrializadas, sobretudo da Europa e da América do Norte, a época, as mais
afinadas com estes ideais. O autor desejava, com isso, que fosse instituida uma nova
sociedade, baseada no imaginario moral pensado pelas liderancas dos pioneiros
liberais. Aos demais, talvez devesse ser vedada a possibilidade de imaginacéao.

Devemos ressaltar, nesse contexto, que ao versar sobre 0s canones para uma
educacdo renovada na secdo Bibliografia, Filho ndo cita Sampaio D6éria, mesmo
fazendo referéncia a diversos intelectuais cuja obra também se preocupava com a
educacéo laica. E significativo, portanto, que o livro Introducdo ao Estudo da Escola
Nova seja iniciado com dedicatoria a este autor, e que Lourenco Filho o termine
falando sobre a educacdo moral liberal e seus embates com os grupos catélicos.
Assim, apés cotejar suas proposi¢cdes com as de Doéria, do que se observa uma
relacdo de aproximaclOes e distanciamentos, Lourenco Filho termina seu texto
demarcando que as aproximac¢des com 0s catélicos s seriam possiveis se as regras
do jogo fossem liberais, mas um tipo especifico de liberalismo. Era o mundo dos
homens que Lourengo Filho queria construir, mas ndo nos enganemos, um mundo

cheio de assimetrias, dotado de diversos marcadores sociais.

3.5 Fernando de Azevedo, o inaciano

Como que anunciando e implementando ideais superiores na realidade social,
alguns renovadores podem ter tomadas suas agdes enquanto reformadores como
uma obra “missionaria”. E em sentido analogo a esse que Clarice Nunes (2015),
fazendo referéncia a formacédo em colégios jesuitas por Anisio Teixeira e Fernando

de Azevedo!?, viria a se referir a estes intelectuais como “inacianos”. Desse modo,

125 Fernando de Azevedo nasceu em Sdo Gongalo de Sapucai (MG), em 1894. Graduado pela
Faculdade de Direito de S&o Paulo. Ao longo dos anos 1920, dedicou-se ao magistério. Exerceu os
cargos de diretor geral da Instrucdo Publica do Distrito Federal de 1926 a 1930, e de Sdo Paulo em
1933. Além desses cargos, exerceu atividades académicas, tendo lecionado sociologia educacional no
Instituto de Educacdo e na Faculdade de Filosofia de S&o Paulo entre 1938 e 1941. No ano seguinte,
voltou a vida publica, respondendo pela Secretaria de Educacéo do Estado de S&o Paulo. Ainda em
1942, dirigiu o Centro Regional de Pesquisas Educacionais, também em S&o Paulo. Fundou em 1951,
e dirigiu por mais de 15 anos, na Companhia Editora Nacional, a Biblioteca Pedagdgica Brasileira. No
conjunto de suas obras destacam-se Novos caminhos e novos fins (1934) e A cultura brasileira (1943).
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abordando a acéo destes educadores no Manifesto dos Pioneiros da Educacédo Nova

(1932), a autora traz a seguinte avaliacao:

Os signatarios do Manifesto deram uma voz ao ethos salvacionista,
impregnando as mentes e os coracdes dos educadores. Os principais
entre eles, como Fernando de Azevedo e Anisio Teixeira, também
denominados “cardeais” da educacéo brasileira, manteriam as marcas
da formacao inaciana em sua personalidade, criaram seu “credo” (o
Manifesto dos Pioneiros), sua “biblia” (Introducdo ao Estudo da Escola
Nova, de Lourenco Filho), seus “templos” (os Institutos de Educagéao),
seus ‘rituais” (processos de selecao discente e docente, disciplinas
escolares, festas, desfiles, solenidades, discursos etc.).
Experimentaram, no processo de autonomizacgéo do campo educativo,
sua propria metanoia. E sob o discurso da modernizagdo do pais
conclamaram os educadores a canalizar sua vontade de acdo e sua
realizacdo pessoal numa escola nova que, em sua versao democratica
possivel na década de 1930, tendia, de fato, enquanto durou, a ser
progressiva, como dizia Anisio Teixeira, em relagdo a execucdo das
politicas publicas em dire¢cdo as metas do Manifesto. (NUNES, 2015,
p.63-64, aspas e grifo da autora)

Podemos compreender, a partir deste excerto, o estabelecimento de Introducao
aos Estudo da Escola Nova, de Lourenco Filho, como a canoniza¢cdo de um texto
“sagrado” que versava sobre crencas comuns entre os futuros pioneiros. A partir
destas crencgas, Fernando de Azevedo viria a se colocar como “missionario” da causa
da Escola Nova, pauta que anos mais tarde seria amplificada no “credo” de 1932. Tal
atividade “inaciana” é de importancia consideravel para nosso objeto de pesquisa,
posto que significa, em nossa avaliacdo, a implementacdo da matriz moral renovada
sintetizada por Lourengo Filho.

Em par com tais consideragdes, podemos compreender como as disputas entre
os educadores quanto as matrizes de educacdo moral liberal foram se afunilando em
uma direcdo hegemonica. Construidas e defendidas na esteira de disputas e conflitos
dos mais diversos, devemos destacar que a concretude de tais propostas se dera nao
apenas nas obras que materializavam essas ideias. Elas se consubstanciaram,
também, nos lugares institucionais ocupados pelos pioneiros, nos espacgos de poder
que permitiram a instituicdo se ndo completa, a0 menos em parte deste imaginario

moral.

Faleceu em Séo Paulo, em 1974. Fonte:
<https://cpdoc.fgv.br/producao/dossies/AEraVargasl/biografias/fernando_de azevedo>. Acesso em:
06/11/2020 as 17:58
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E nesse sentido que procederemos agora a andlise da obra Novos Caminhos
e Novos Fins: a nova politica de educacéo no Brasil, escrita por Fernando de Azevedo
em 1931. Este livro de Azevedo realiza a compilacdo de diversos discursos,
entrevistas, entre outras comunicacbes em que avalia suas ac¢bes na reforma
educacional que realizara entre os anos de 1927 e 1930 no Distrito Federal. O texto
tem por objetivo caracterizar sua atuacdo como gestor educacional a frente da capital
nacional, bem como a aplicacao préatica dos principios escola novistas que orientavam
0s pioneiros da educacédo nova.

Nessa pesquisa, entendemos que, de fato, muitos principios presentes nas
formulacbes educacionais sobre a escola nova brasileira, especialmente como
definidos por Lourenco Filho, foram implementados por Fernando de Azevedo em sua
administracdo da educacado publica no Rio de Janeiro. Nesse sentido, percebemos
qgue diversas conceituacdes abordadas por Filho em 1930 na obra Introducdo ao
Estudo da Escola Nova guardavam relacdo com os principios que Azevedo com ele
compartilhava. Observamos, no entanto, que havia certas modulagdes. Em alguns
pontos especificos, as formulacdes de Azevedo talvez recobrassem principios e
propostas defendidos por educadores de outras matrizes dentro do grupo liberal,
como por exemplo Sampaio Déria.126

Para abordarmos, incialmente, as similitudes entre as concepcodes
educacionais de Lourenco Filho e as de Fernando de Azevedo, vale recordar a
caracterizacao que Filho fizera da reforma conduzida por Azevedo, segundo indicado

pelo Jornal do Comércio do Rio de Janeiro, em maio de 1928:

A escola-nova, diz, € uma escola essencialmente socializadora, para
0 que emprega sistemas de trabalho em comunidade. E ainda uma
escola vitalista, contraposta a escola intelectualista de outros tempos.
Esses fins e principios, é a sua opinido, figuram na reforma do Distrito
Federal, deste — diz terminando — se deve esperar o tipo da ‘escola
nova brasileira”. (JORNAL DO COMERCIO, 1928, p.3, aspas do
autor).

O que fica evidente deste excerto € o modo como Lourenco Filho referenda seu
interlocutor como lideranga do movimento escola novista nacional. Tal ponto é de

suma importancia, haja vista que a lideranca de Azevedo, incluso dentre os principais

126 Ainda que Sampaio Doria também possa, rigor, ser chamado de renovador educacional, uma vez
que foi signatario do Manifesto dos Pioneiros pela Educag¢do Nova (1932). Ocorre que, como Cunha
(1994) indicara, muitas das adesbes ao Manifesto se deram em funcdo de vinculos pessoais. Nesse
sentido, vale lembrar do lago inclusive familiar que Sampaio Ddria tinha com Lourenco Filho.
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pioneiros, seria ratificada com o fato de que ficaria a cargo dele a responsabilidade
principal na redacdo do Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova, em 1932. A
validacdo de Azevedo enquanto lideranga principal seria construida, também, por este
proprio educador. Assim, além de atribuir unicamente a si a redacdo do Manifesto em
1932, este autor reivindicaria em obra produzida um ano antes, em 1931, prestigio a
sua prépria atuacédo enquanto homem publico.

Dessa maneira, em Novos Caminhos e Novos Fins'?’, Fernando de Azevedo
principia sua argumentacgao caracterizando o que seria a educagéo renovada aplicada
na reforma por ele conduzida. De modo que, tratando das bases e finalidades de sua

concepcao educacional, o autor assim disserta:

A educacdo nova, nas suas bases, na sua finalidade e nos seus
métodos, ndo podia, pois, fugir, de um lado, as ideias de igualdade, de
solidariedade social, e de cooperacéo que constituem os fundamentos
do regime democratico, e por outro lado as ideias de pesquisa racional,
trabalho criador e progresso cientifico, que guiam a sociedade cada
vez mais libertada da tirania das castas e da serviddo dos
preconceitos. Se a educacdo € a socializacdo do individuo; se ela
tem por objetivo sobrepor uma natureza social as naturezas
individuais, é no estudo e na comparacao das realidades sociais, € nas
reflexdes que resultam dessas realidades, que se tém de buscar os
ideais e langar os fundamentos de suas reformas. A reforma da
educacdo, com que se instituiu a escola para todos (escola Unica,
paréntesis do autor), organizada a maneira de uma comunidade e
baseada no exercicio normal do trabalho em cooperacgédo, implantou
no Brasil escolas novas para uma nova civilizagdo. (AZEVEDO, 1958,
p.17, grifo meu)

Tais afirmacdes retomam o sentido de educacéo socializadora, pautada em
ideais igualitarios possibilitadores de uma sociedade meritocratica. Em sentido
analogo ao empregado por Lourenco Filho, desejava-se a construcdo, por meio de
uma educacdao cientifica, das bases para a consecucao do ideal de harmonia social
auferido de certa logica funcionalista, que daria a ver a possibilidade de se educar

dentro dos novos paradigmas civilizacionais. Nesse sentido, esta logica de educacéo

127 A obra “Novos Caminhos, Novos Fins” é dividida em trés partes, estas subdividas em diversos
tépicos que organizam as diversas comunicagBes em conferéncias, inauguracdes, homenagens e
entrevistas do autor. A parte primeira é subdivida em “Tomada de consciéncia e de posigao”, “Por uma
mistica de educacgao”, “As bases e diretrizes da Reforma” e “Sobre as ruinas de erros acumulados”. A
segunda parte do livro contém; “A escola Nova e a Reforma”; “A socializagdo da escola”; “A formacao
do professorado e a Reforma”; “Sociologia e Educagao”; “A Arte como instrumento de educagéo popular
e Reforma”; “A nova politica de edificagdes escolares” e “A educagao nacional e a reforma”. A parte
terceira expde; “A educacao profissional e a Reforma”; “A salude e a Escola Nova”; “A vitdria sobre as
forcas de dissolugdo” e “Junto a um marco de meu caminho”. No Apéndice sdo apresentadas

entrevistas, cartas, entre outras comunicagdes avulsas.
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cientificamente conduzida, sincronizada com 0s novos tempos e afeita a coletividade,
seria largamente implementada nos processos de ensino moral, posto que a educacao
renovada seria 0 meio adequado a interiorizacdo de um ethos para o trabalho,
anteposto ao “egoismo” identificado ndo apenas com as consequéncias do
individualismo presente no liberalismo classico, mas também com todo tipo de ensino
intelectualista. Assim, a conscientizagcao acerca da “solidariedade”, da “cooperagéo” e
da “igualdade”, seriam a base de uma metodologia de ensino que, respeitando os
“valores morais” inerentes a “personalidade humana”, possibilitariam a internalizacéo
da “consciéncia dos deveres”, mais do que a “consciéncia de direitos”. (AZEVEDO,
1958, p.20)

Nessa perspectiva, respeitando a “personalidade da crianga”, notadamente por
uma pratica de ensino que suscitasse “o espirito de iniciativa”, “a consciéncia da
necessidade de esfor¢o”, “o sentimento de responsabilidade” e o “espirito de
cooperagao”, a “escola socializada” poderia conter os “impulsos egoistas” entre os
infantes. (AZEVEDO, 1958, p.20) Tais iniciativas, segundo Azevedo, estariam

presentes em sua reforma, de modo que:

A reforma, instituindo uma educagdo que tem por centro a
personalidade da crianga, em torno da qual gravita todo o sistema de
educacao popular; que procura na sociedade, na “vida social” vivida
na escola, um instrumento de aperfeicoamento do individuo; que
acentua o aspecto artistico e estético da educacdo da crianca,
baseando-a na tradicdo popular, em todas as suas manifestacdes
(musica e canto, desenhos e artes plasticas, teatro etc, grifo do autor);
e que substitui a disciplina rigida e niveladora da escola tradicional por
uma disciplina livremente consentida, que seja o reflexo de uma
disciplina interior: ndo poderia, pois, ser acusada de, com a
socializagao da escola, haver tentado “apoderar-se da crianga”, para
confiscar o individuo em proveito da sociedade ou do Estado. (...) Sem
negar, pois, os direitos do individuo, a escola nova, na reforma,
procura menos afirma-los que induzi-los, da “consciéncia de deveres”,
como base da personalidade moral, rompendo contra o individualismo
e 0 subjetivismo excessivos que levaram a rebeldia, a negagéo e ao
egocentrismo e reestabelecendo, ndo s6 os vinculos morais que ligam
os individuos, como também a consciéncia da subordinacéo, em que
vivem, para satisfagdo de seus interesses e aspira¢gdes; dos beneficios
gue retiram da vida em sociedade e da for¢a que resulta das atividades
de cooperagéo. (AZEVEDO, 1958, p.20-21, aspas do autor)

Fazendo referéncia as propostas de educacdo estética presente em sua
reforma, Azevedo desenvolve sua argumentagcdo no sentido de evidenciar que a
disciplinarizacdo dos sujeitos, no escopo da escola socializadora, prescindiria das

praticas rigidas e heterdbnomas em beneficio de praticas construtoras da autonomia
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discente. Em outros termos, a moralizac&o dos sujeitos, no ambito da educacdo moral
liberal, se daria pelo assentimento voluntario de preceitos disciplinares, segundo uma
l6gica indutiva de ensino e aprendizagem, na qual o individuo constréi sua
responsabilidade moral de dentro para fora, o que seria traduzido pela assunc¢éo por
ele da “consciéncia dos deveres”. Tais formulagbes acerca da disciplina e dos
processos disciplinadores lembram em grande medida as conceituacfes feitas por
Lourenco Filho, o que indica que as bases para a educacdo moral de ambos os
autores eram metodologicamente afinadas.

Citando Emile Durkheim, Kerschensteiner e John Dewey, o autor indica que a
influéncia de tais autores em seu pensamento se dera ndo por acumulacdo ou
sobreposicdo, mas segundo uma espécie de denominador comum de suas
proposicoes.'?8(p.22) Para a consecucdo deste empreendimento reformador, seriam
necessarios colaboradores a altura da tarefa. Nesse sentido, Azevedo destaca o

empenho dos professores do Distrito Federal na referida iniciativa, afirmando que:

(...) eutinha a consciéncia profunda de que a reforma, rasgando novos
horizontes ao professor e dilatando-lhe o campo de acéo, tinha de
comecar pela formacao integral e selecdo rigorosa das capacidades
do magistério, como base para o desenvolvimento de um dinamismo
fervoroso em todos os campos de atividades técnicas. S6 o espirito de
justica, inacessivel a injuncbes partidarias e sobranceiro as
competicBes pessoais, sem freio e sem decoro, poderia criar e manter
esse ambiente de confianga, que se forma e se desenvolve pelo
respeito a dignidade profissional, pela primazia do mérito e pela
aplicagdo do principio de autonomia, com que se incentivam, se
fecundam e se multiplicam as grandes iniciativas e experiéncias. (...)
A reforma estabeleceu, assim, no magistério, a confianca na sua
missao social e na vitdria dos novos ideais de educacdao, pelo simples
exercicio de suas forgas morais, a que deu coesao bastante sélida e
imprimiu impulso bastante vigoroso, para anular todas as resisténcias
individuais que se opunham a marcha das ideias. (AZEVEDO, 1958,
p.24)

Apostando, dessa forma, na formacdo docente como meio de conferir

‘primazia” ao principio do meérito individual, em conexdo com a aprendizagem

hY

autbnoma, poder-se-ia dar efetividade a reforma. Os professores seriam, assim,

128 Nesse sentido, em uma tentativa de harmonizar tracos considerados contraditérios nas ideias
desses autores, Azevedo desenvolve um sentido pessoal para seus ideais reformadores, ressaltando
a influéncia prética que as reformas de Lunatscharsky na Russia, Otto Glockel em Viena e Vasconcelos,
no México, tiveram sobre a sua prépria iniciativa no Rio de Janeiro, que alids ele toma como portadora
de um “aspecto original’ que a distingue das que a precederam. (AZEVEDO, 1958, p.22)
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dotados de “forga moral” para dar materialidade as propostas do autor, pautados por
principios e metodologia renovados.

Fernando de Azevedo vincula a educacdo popular, a qual se direcionariam
primordialmente os professores formados pelos principios da escola nova, as
formulacbes comuns a época acerca de uma educacdo higienista, em modo
semelhante ao de Sampaio Ddria e Lourenco Filho. Assim, indicando a acao educativa
atrelada as ciéncias da saude, demonstra sua crenca no predominio de solucdes
cientificas para problemas candentes da sociedade. (AZEVEDO, 1958, p.33)

Nesse sentido, em topico da parte um, cujo nome sugestivo é “por uma mistica
da educacao”, exorta seus leitores a reafirmarem o “ato de fé na necessidade de uma
reforma profunda”, em uma obra que fosse baseada na “sinceridade” e na “ciéncia’,
nao obstruida por “interesse subalterno”. Ao que parece, seu projeto reformador ndo
era unanime, suscitando criticas ndo apenas de adversarios politicos imediatos, mas
também do grupo catdlico, motivo pelo qual era necessério ratificar o valor da
cientificidade de sua reforma. (p. 40) As formulac¢des higiénicas, abordadas pelo autor
como preceitos cientificos para a educacao popular, nos permitem compreender, além
disso, a quem se destinavam tais propostas educativas; publico que Fernando de

Azevedo descreve em tom emocionado:

Ora, o desenvolvimento da populagéo escolar, no Distrito Federal, de
estreita capacidade de resisténcia, quase sempre forcada pelos
estudos e pelo trabalho imposto aos menores sob a pressao das
necessidades domésticas, ndo encontrou ainda para resguarda-la do
esgotamento precoce e do contadgio ameacador, esse conjunto de
medidas que vao desde a organizacgao eficiente da inspecao médica e
dentéria, da educacao fisica em bases cientificas, até a preparacao do
meio favoravel a educacdo higiénica e a assisténcia alimentar as
criancas desamparadas. Esta questdo tdo importante que basta
enunciar para lhe aliviardes o seu alcance, reveste excepcional
gravidade, em face da miséria organica e social da populagdo da
maioria das escolas rurais e suburbanas. Eu falo em nome das
criancas dos meios rurais e operarios, filhos da rua e da miséria,
brotadas em lares que escasseia 0 p&o e sobram as provacoes e onde
0 agasalho do corpo e a propria subsisténcia ndo provém do salario
certo, mas de expedientes aleatérios. Eu falo em nome dessas
criancas enfezadas e anémicas, quase maltrapilhas que enchem
grande numero de escolas publicas, bem perto do bulicio e do fausto
dos grandes centros da cidade, e trazem, na tristeza apatica, nas
olheiras fundas e no olhar sem brilho, quando ndo escolioses, e em
toda espécie de estigmas, a marca do meio social em que definham,
e todos os sinais de uma debilidade congénita agravada pelas taras
hereditarias e pela penudria de meios malséaos, e oferecida como presa
facil & contaminagdo ambiente. Por menos que parecga, constituem
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essas pobres criangas quase a metade da populagcéo em idade escolar
gue rumoreja em casardes sombrios ou cochicholos infetos, em que a
higiene ndo pode, pela forga irremovivel das condi¢des dos prédios,
passar do papel, e a propria educacao fisica se ministra nos sagudes
dos edificios e em patios de recreio, inapropriados, sujeitos a
emanacdes insalubres de instala¢des sanitarias. (AZEVEDO, 1958, p.
50-51)

O autor indica que o publico escolar era, quase que majoritariamente, composto
por criangas “‘desamparadas”, sujeitas a todo tipo de contagio, moldadas por meios
insalubres que determinariam caracteristicas de suas préprias personalidades. Tais
caracterizacdes, proprias do higienismo do periodo, eram usualmente atreladas a
composicado sécio racial do Brasil, conforme exposto por Stepan (2005), bem como a
determinantes geograficas.

Nesse contexto, a educacdo conduzida cientificamente, identificada com o
movimento Escola Nova, corresponderia ndo apenas a possibilidade de transformar
0S processos de ensino e aprendizagem, fosse pela implementacdo de medidas
higiénicas ou pela educacdo econémica da populacéo. Ela seria a propria condicdo
para a sobrevivéncia da civilizacdo, de modo que Fernando de Azevedo referencia
frase analoga a de Euclides da Cunha em que vaticina: “educar-se ou desaparecer”.
(AZEVEDO, 1958, p.52) Desse modo, finalizando a primeira parte do livro, o autor
coloca sua reforma como paradigma de iniciativa inspirada pela renovacao

educacional, de modo que:

Y

Problema, cuja solucdo interessa a prépria vida do pais, o da
educacdo publica na capital deve ser encarado e tratado como o
rebate e o inicio de uma decisiva campanha, que ja tardava, em favor
da educacgdo nacional. Nao € por um regionalismo estreito e mal
compreendido, que temos reivindicado para o Distrito Federal um
sistema moderno de organizacao escolar, com que possa transformar-
se esta cidade num centro de irradiacdo do movimento pedagdgico no
Brasil. (AZEVEDO, 1958, p.57)

Algando o Distrito Federal, uma vez por ele reformado, como vetor da moderna
pedagogia por ele adotada, Fernando de Azevedo aponta como “Unica condig¢ao
pratica e utilitaria da vida”, a alfabetizagdo por meio de “um conjunto sistematico de
medidas eficazes”, executadas segundo um “vasto plano de reforma”, balizado nos
ventos da “renovacao pedagogica e social”. Tais asser¢des dao indicios de que o autor
buscava demarcar as diferencas quanto as propostas de combate ao analfabetismo
postuladas no modelo defendido por Sampaio Déria. E significativo, nesse sentido,

que na sequéncia, Fernando de Azevedo faca mencdo ao apoio que recebera de
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instituicbes como a Associacdo Brasileira de Educacao, a Associacao Brasileira de
Higiene e a Liga Brasileira de Higiene Mental, o que d& indicios que sua proposicao
para a alfabetizacéo era referendada pelas elites condutoras da educac¢éo e da saude
publica, em um claro sentido de disciplinarizagéo social. (FILHO, 1958, p.63-64)
Fernando de Azevedo da desenvolvimento a seus argumentos tratando de tais
processos disciplinarizadores como eixo para a renovacao de costumes. A rigor, 0
autor aprofunda a analise acerca da ideia abordada desde o inicio do livro da

“socializagao da escola” como eixo de educacédo moral:

Mas essa formacdo de nexos de solidariedade ndo se devera
processar apenas entre inspetores e professores, de diversas
categorias. E necessario estabelecer o principio de cooperaco entre
estes e 0s pais dos alunos e as diversas instituicbes sociais, para
realizar a “socializagao da escola”, de cuja atividade deve participar a
vida coletiva, acompanhando de perto e auxiliando o trabalho escolar,
posto a servico da coletividade e utilizando como instrumento de
renovacdo de costumes. Sem a vida intensa de cooperacdo com as
familias, pelos circulos dos pais e professores, pelas Vvisitas
domiciliares das enfermeiras escolares, na sua funcédo de educadoras
sanitarias, e por outras medidas eficazes, ndo se podera alcancar um
dos objetivos primordiais, a que se deve orientar a escola, para tornar-
se um meio adequado ao desenvolvimento da cultura geral. A obra de
socializagao da escola tem, de certo, por um de seus fins “levantar o
espirito das comunidades, onde se trabalha, pela confiangca resultante
da comprovacao, pelo préprio povo, dos resultados imediatos que se
obtém, na escola, para a coletividade”. Mas destina-se também a
acordar e cultivar a consciéncia da necessidade de colaborar com o
poder publico na obra de educag&o popular, que, ndo s pela sua
extensdo como pela amplitude dos horizontes pedagdgicos, que lhe
rasgou a reforma, exige a contribuicdo moral e material de todos os
elementos e instituicbes sociais. (AZEVEDO, 1958, p.70, aspas do
autor)

Sendo, portanto, um empreendimento conjunto das diversas instituicdes que
compdem a sociedade, a educacdo moral propugnada por Fernando de Azevedo daria
possibilidades de se elevar o “espirito das comunidades”. Em outros termos, a
cooperacdo moral das diversas instituicbes e da propria populacdo poderia
incrementar a qualidade das relacbes societarias no Brasil. Na sequéncia, o autor
aprofunda suas consideracdes no que tange a metodologia educacional empregada
para tal fim, conforme podemos observar no topico fulcral de sua obra, “novos fins,
novos meios”. Azevedo expde que para os novos fins educacionais que a nova

civilizacdo demandava, baseados na ressignificacdo das relagdes sociais, deveriam
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corresponder novos meios, para dar a esta civilizacdo, através da educacéo,

condicOes de possibilidade. Desse modo:

Novos fins, novos meios. O desenvolvimento do aspecto social da
educacao imprimiu a escola uma nova finalidade, para cuja realizacédo
se propuseram e se experimentaram “meios” apropriados. A adogao
dos principios basicos da escola nova, que tem em vista finalidade
pedagdgica e social, implica na rejeicao dos “meios” ndo conducentes
aos novos fins propostos, e, por consequéncia, na revisdo dos
métodos pedagdgicos. O ponto de partida, na escola nova, é sempre
a observacdo. E um principio essencial. O professor comecara por
ensinar o aluno a “observar”, pondo-o em contato constante com as
coisas e os fatos, despertando-lhe o sentido e desenvolvendo-lhe a
capacidade de observacdo. As excursbes escolares, (a fabrica, a
oficinas, aos jardins boténicos, a lavoura etc, grifo do autor), os
museus e o cinema educativo, constituem outros tantos meios de abrir
a atividade inquieta do aluno novos campos de observacao. Aprender
a ver, a observar, € a arte de mais dificil aprendizagem e condicao
essencial a atividades inteligentemente orientadas. (AZEVEDO, 1958,
p.75, aspas do autor)

Aqui, em sentido similar ao descrito por Lourenco Filho em Introducéo,
Fernando de Azevedo faz uma defesa da adocdo do método cientifico, baseado em
l6gica indutiva, como meio de ensino e aprendizagem, de modo a formar sujeitos
habituados ao escrutinio empirico da realidade. Tal postura seria essencial na
aquisicdo de novos conhecimentos e comportamentos. De modo que, apds abordar a
implementacdo dessa nova metodologia, o autor passa a discorrer sobre a tematica
da educacdo moral e civica. Inicialmente, Azevedo demonstra que entende a
educacdo moral e civica como parte de uma educacao integral, em sincronia com o
modo como este conceito é abordado no seio da ABE. Educacéao Integral é pensada,
nesse sentido, como meio de conformacéo do povo a uma educacéo comportamental
calcada em trés eixos: moral, higiénica e econémica (CARVALHO, 1998). Abordando
primeiramente a implementacdo da educacao higiénica, Azevedo assim da inicio a

exposicao de sua educacao para os comportamentos:

A escola nova se propde a uma “educagao integral’. A escola nova
ndo é apenas um “aparelho de instrugéo”: tem por fim uma “educacao
integral orientada para um fim determinado e em harmonia com novos
ideais”. A fim de preparar o aluno para o trabalho, deve dar-lhe habitos
higiénicos, despertar e desenvolver-lhe o sentido da saude e enrijar a
sua resisténcia, para que ele encontre, na sua propria vitalidade e na
higiene do trabalho, a alegria de viver. Dai, na reforma, o
aparelhamento completo de higiene fisica do aluno, de higiene escolar
e de e de assisténcia social e sanitaria. O inspetor médico ou o
inspetor dentéario, além da funcéo fiscal (inspe¢do médica, grifo do
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autor), é um educador sanitario, com que colaboram o professor de
educacéo fisica, a enfermeira escolar, e o corpo de dentistas e, de
uma maneira geral, todo o professorado. A escola do trabalho €, antes
de tudo, uma escola permanente de higiene, pelo proprio ambiente de
conforto da escola, pelas suas instalagbes apropriadas e pela agéao
conjunta de todas as autoridades e auxiliares. O préprio aluno, no
pelotdo de saude, ou o escoteiro, é elemento eficaz na divulgacdo de
habitos higiénicos. (AZEVEDO, 1958, p. 77, aspas do autor)

Por tais afirmac6es compreendemos as bases higienistas em que se assentava
a educacéo moral liberal, indicando que os valores de higiene poderiam ser tomados
como parte da moralidade. Tecendo, a partir dai, consideragcbes mais especificas
acerca da educacao moral e civica, sua forma de ensino e sua articulacdo com a
realidade econbmica, Fernando Azevedo sintetiza tais elementos em uma

compreensao propria acerca da nogéo de dever, que assim conceitua:

Podera notar-se (e ja se tem reparado), na nova lei de ensino, a
auséncia da matéria “instrucdo moral e civica”. A introducdo dessa
matéria no quadro de disciplinas provém, a nosso juizo, do preconceito
gue separou 0 mestre e o educador em duas personalidades distintas,
gquando devem ser duas faces da mesma individualidade. Todo
professor, de acordo com os ideais da escola nova, é um educador: o
professor que, dando sua licao, julgou concluida a sua tarefa, ndo é
digno da profissdo que exerce, no interesse publico. A ele é que cabe
contribuir para a educag¢do moral e civica, pelo exemplo constante e
pelas oportunidades que lhe da o ensino a seu cargo. Nao ha matéria,
nao ha atividade escolar, ndo ha solenidade que ndo dé ensejo a uma
licdo de moral ou de civismo. Incutir no espirito do aluno a consciéncia
do dever e da responsabilidade; formar-lhe o carater, criar e
desenvolver o espirito de brasilidade, despertar-lhe a consciéncia dos
deveres de cidadao, nao €, pelo seu alcance, tarefa de um ou varios
mestres, mas de “todo o corpo de professores”, unidos por um ideal
comum e empenhados, por um profundo sentimento civico, em
preparar o cidadao capaz de amar sua terra e revelar, como a prova
maior desse amor, o0 espirito de sacrificio, o desprendimento pessoal,
a disciplina e o habito de trabalho, em uma palavra, o cumprimento do
dever. (AZEVEDO, 1958, p. 77-78, aspas do autor)

O autor desenvolve, a partir desta conceituacdo de dever, 0 modo como a
interiorizacdo dessa deontologia poderia produzir o ambiente cooperativo de uma
comunidade. De modo que, a criagao de “disciplina” e “habito de trabalho” seriam nao
apenas partes da educacdo comportamental pretendida, mas o proprio produto da
moralizagdo da populacdo, posto que o cidad&do disciplinado e laborioso era
enxergado como moralmente valoroso. Moldados em tais perspectivas, os individuos
dotados de moralidade renovada poderiam ser considerados cidadaos sintonizados

com seus deveres civicos, posto que contribuintes para o engrandecimento da patria
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tanto econdémico, quanto social. Nesse sentido, para Fernando de Azevedo, a
consecucao de tal objetivo so seria possivel pelo consorcio das classes sociais, 0 que

seria viavel unicamente se suplantado o considerado ensino “dual”, assim:

A formacéo das classes dirigentes e a educacdo das massas
populares sao, de fato, as duas faces de um Unico problema, de
cuja solucéo integral depende a estabilidade da estrutura social e 0
proprio equilibrio politico das instituicdes. Pois, sem a educagao
popular, as elites, formadas em centros universitarios, sem contato
com as camadas profundas da sociedade, acabariam por construir
uma aristocracia, inacessivel e fechada, e por isto, perigosa como
todas as castas. A educacdo das massas populares, sem a formacao
de elites capazes de orienta-las e dirigi-las, importaria na mobilizacéo
de forcas, para a pior das demagogias. Mas tornando-se, por um lado,
as elites acessiveis as camadas populares, pela educacédo
progressiva, e dilatando-se, por outro lado, a acdo das elites
intelectuais, pela obra de extensdo cultural, que a universidade
moderna realiza, “vulgarizando” a ciéncia que elaborou e transmitiu,
estabelecendo-se, como seiva que sobe nas arvores, para a
renovagcdo constante das classes dirigentes, um “sistema de
circulagdo”, que mantém a vitalidade fecunda das verdadeiras
democracias. Nao € na planicie da ignorancia rasa, em que se
confundem espiritos na uniformidade de um ambiente sem relevos,
gue emerge a cordilheira das instituicdes universitarias. As eminéncias
das universidades, em que, pelas pesquisas de laboratérios e pela
doutrina das catedras, se elabora a ciéncia, e com ela se renovam as
civilizagbes, costumam elevar-se, nos sistemas de cultura
democréatica, sobre cadeias de contrafortes em que se dispdem, para
formarem uma obra Unica e maci¢a, os blocos assentados pelos
construtores ciclépicos e o material acumulado dia a dia, na modéstia
de uma profissao de inigualavel benemeréncia, pelos grandes obreiros
da educacao primaria. (AZEVEDO, 1958, p. 106, aspas do autor, grifo
meu)

Aqui, Fernando de Azevedo toma o sistema dual de ensino, que divorciava
elites e classes subalternas, como possivel produtor ou de certo elitismo pelos grupos
dirigentes, ou, de outra forma, demagogia pelas classes populares. Nesse contexto, o
autor defende, como forma de ndo gerar a desvinculacao das classes sociais, a escola
Gnica, como meio de se produzir harmonia social. Ele entende que a partir da
democratizacdo do acesso a escola, bem como pela producéo de cultura cientifica
pelas universidades, poder-se-ia abrir caminho para um processo intenso e amplo de
renovagdo das elites. Nesse sentido, a formacdo de professores em instituicoes
universitarias especializadas, seria um meio de incrementar a qualidade da formacgéao
do professorado, dotando-o de cultura cientifica capaz de produzir a unidade civica e

moral desejada para o pais.
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Versando sobre o problema da formacé&o das elites no Brasil, o autor trata na
sequéncia de tematica que iria recobrar em 1932, por ocasido do Manifesto dos
Pioneiros da Escola Nova, e que era tomada pelo conjunto de reformadores como a
plataforma para se operar as transformagdes comportamentais demandas pela nova

realidade brasileira:

Sofrendo uma “crise de formacao social”, agravada pelo dualismo das
elites do interior (rurais, conservadoras e nacionalistas, aspas do
autor), e das elites de beira-mar (inquietas, cosmopolitas e
progressivas), do homem do sul, com seu individualismo aventureiro,
e do homem do norte, com seu nomadismo patriarcal, desenvolveu-se
a vida nacional, numa constante instabilidade, numa flutuacéo
permanente como um povo que ainda ndo tem a consciéncia de si
mesmo e ndo encontrou 0 caminho para a realizacéo de seus destinos.
A solucdo progressiva dessa crise, que parece ter atingido a fase
aguda, ndo se pode encontrar sendo na resolucao pratica e simultanea
dos problemas de educacgéo e dos problemas econébmicos, com que,
ensinando-o a trabalhar, se proporcione ao povo “novos meios de
trabalho”, nos campos de atividade produtora. (AZEVEDO, 1958,
p.114, aspas do autor)

Seria, portanto, na adequacdo das reformas educacionais as reformas
econbmicas que residiria a chave para a transformagdo do pais. Tal principio
vinculava-se intimamente com a demanda pela subsuncdo da laboriosidade como
valor moral na educacao da populacao, e partia da compreensao de que a disperséo
geografica e a diversidade racial seriam fatores a produzir um povo sem consciéncia
da nacdo. Nesse contexto, a introducdo de formacéao técnica para profissées de baixa
ou média remuneracao, bem como a implantacéo de universidades eivadas de espirito
cientifico seriam a formula para, por meio destas instituicdes superiores, influenciar
toda a cadeia de producao do conhecimento e de bens materiais, realizando o enlace
entre educacao publica e construcao da prosperidade econémica nacional.

Nesse contexto, com tal aprofundamento na caracterizacdo da transformacéo
comportamental proposta a partir da matriz moral dos pioneiros, o autor toma, a
maneira “inaciana”, a escola nova como portadora de “ideais eternos”, em contradicdo
com o que se pode depreender de certa analise da obra de Kilpatrick. Assim, ao
terminar a secdo, Azevedo expde em uma comunicagao para professores no ano de
1930 que:

Numa democracia social em que € o numero que faz a lei, os escritores
e os artistas, a elite, em suma, ndo deve ser a primeira interessada ha
cultura da multidao? E néo é das camadas populares que 0s mestres
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e artistas devem aproximar-se, para se achegarem as fontes mais
fecundas da tradicdo e renovarem neles o seu material de trabalho,
fabricando como mel e a cera de abelhas, de flores selvagens e dos
perfumes de sua terra. A vos, mestres-poetas de hoje, que o Estado
investiu de uma missdo social, de apostolado, de ciéncia, de
entusiasmo; a vos que viveis e deveis e deveis viver para tornar a vida
menos dificil aos outros, compete levantar o espirito publico das
comunidades, pela constante injecdo de fé que provém da
comprovacao, pelo povo, dos resultados imediatos que se obtém
dessa grande obra coletiva. E se conseguirdes que haja, cada dia, ha
alma de cada aluno, uma ressonancia de vossa vibracdo de prazer
ante a harmonia, o belo e o justo contra a desordem, a grosseria e a
injustica, tereis contribuido cada dia para espalhar, em torno de vos,
um pouco de alegria — que € ainda a melhor maneira de construir a
propria felicidade — para langar no povo em seu beneficio e com a sua
colaboragéo, uma escola nova com ideais eternos. (AZEVEDO, 1958,
p. 130-131)

Dando desenvolvimento a suas ideias, Azevedo cita em uma caracterizagao
que faz da relacéo entre a educacédo nacional e a reforma que empreendera no Distrito
Federal, o entendimento que tinha acerca do papel da Igreja Catdlica no mundo,
embora discursasse sobre a inauguracao do novo prédio da Escola Normal da Capital,

assim:

A prépria igreja, que tem nas ideias morais, a fonte Unica de sua
autoridade e prega a simplicidade, a pobreza e a rendncia,
compreendeu e aproveitou o beneficio dos seus ideais de expansao,
todo poder de sugestédo psicoldgica, que se depreende das obras
monumentais. (AZEVEDO, 1958, p. 142)

Embora com tal afirmacéo Azevedo pretendesse legitimar a suntuosidade do
prédio escolar construido em sua gestdo a frente da instru¢éo publica, o que podemos
apreender de significativo de tal fala do autor é a compreensdo de que, para ele, o
anico argumento que Igreja possuia para legitimar sua autoridade perante a sociedade
era de fundo moral. O autor rechaca, aqui, de maneira implicita, a finalidade que a
Igreja conferia as suas prescricdes comportamentais quando reclamava monopdélio
sobre o discurso moral. Ocorre que, para os catélicos, o dominio pela Igreja dos
ditames da moralidade dizia respeito a sua prerrogativa de ser detentora dos fins
ultimos da vida humana, identificados com a ideia de salvacéo eterna. Tratava-se de
uma finalidade contemplativa, que Fernando de Azevedo condena em beneficio de
uma compreensao imanente das acgdes sociais. De outra forma, o que “interessava”
era a moralidade em seus aspectos praticos, observaveis na vida cotidiana, nao

ilacbes especulativas. Trata-se da diferenga quanto a eficiéncia social entre a
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moralidade liberal e catolica, conforme a matriz paradigmatica dos educadores
liberais. (HAMILTON, 1992)

Na parte final da obra, em a “educagado profissional e reforma”, ao
abordar a “autoridade fecunda dos governos fortes”, Azevedo caracteriza como um
dos principais “males em que se debate a civilizagdo atual”’, a “anarquia mental e
social”’, o que cercearia a agdo dos governos no tratamento dos “negdcios publicos”.
Criticando, portanto, certos postulados da educacéo tradicional, identificada com o
liberalismo classico e com a educacdao religiosa, o autor aponta para a necessidade
de “disciplina para as instituicdes sociais, politicas, econdmicas ou religiosas”, o que
o faz mencionar citacdo de Blaise Pascal (1623-1662), também presente no Manifesto
dos Pioneiros, acerca das crencas errbneas que os homens tém em comum, levando-
0s a atitudes equivocadas.

A esta critica, Fernando de Azevedo traz a solugcdo modelar. Retomando
Nietzsche, advoga que os governos tém de ser inflexiveis, de modo a poder “nos
sobrepujarmos, a nos elevarmos acima de n6s mesmos, conquistando, se possivel,
ou impondo, quando necessario, a ordem e a disciplina” que seriam “indispensaveis a
organizacdo e desenvolvimento dos Estados modernos.” Por tais afirmagdes,
podemos compreender um pouco do que tornaria possivel a Azevedo, anos mais
tarde, participar da administracédo educacional da ditadura varguista do Estado Novo,
iniciada em 1937. (AZEVEDO, 1958, p. 146) O que fica implicito € que o liberalismo
do autor, reorientado do individualismo das teorias classicas para o coletivismo
funcionalista, tornaria possivel a luta pelos valores da meritocracia no contexto,
inclusive, de um regime de inspiracdo autoritaria.

Ao inicio da década de 1930, no entanto, no contexto em que identificou a
“anarquia mental” que demandaria posturas inflexiveis na persecucido dos novos fins
educacionais, Azevedo mobiliza suas concepcdes acerca da educacao moral do povo
brasileiro para afirmar que “essa obra urgente de reconstrucao social e nacional nao
a podemos realizar senéo pela educacéo bastante solida e vigorosa para dar as novas
geracdes a consciéncia clara de seus destinos (...).”(p.147) Em certo sentido, o que é
afirmado aqui € que a educacdo moral da populacdo, construida sob o signo da
adequacao comportamental dos individuos as demandas laborais da nova civilizagéo,
teria por base a alocacdo de cada individuo ao papel social para ele destinado,
produzindo a desejada harmonia social, bem como certa “consciéncia” da Nacgéo.

Trata-se de uma referéncia implicita ao j& mencionado direito biolégico a educacéao,
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em que, cada pessoa ocuparia na sociedade o lugar condizente com espécies de
capacidades inatas.

Nesse sentido, abordando a escolha profissional por parte dos
estudantes, Fernando de Azevedo defende que “ao examinar melhor suas
inclinacbes”, eles compreendam a “importancia social de seu oficio”. Nessa
perspectiva, retoma Bouglé, cuja exortacao era de que, em relacdo a seu publico, os
educadores deveriam “fazé-lo compreender melhor como numa sociedade”, que tem
sua prosperidade baseada no “trabalho assim dividido”, quem “ndo desempenha
conscienciosamente a sua funcéo social, comete uma espécie de abuso de confianca
e contribui por sua parte a desarranjar toda maquina’.(BOUGLE Apud AZEVEDO,
1958, p.162) Em outros termos, a responsabilidade social dos individuos residiria em
realizar, do ponto de vista da sociedade, aquilo a que ja eram previamente destinados.

Finalizando suas consideracdes sobre a reforma do ponto de vista da educacao
profissional, Fernando de Azevedo indica em “reconstruindo sobre ruinas de erros
acumulados” que o conflito que se tinha, e que gerava oposigado as novas concepgdes
para a educagao moral do povo, era 0 que demandava o “reajustamento de duas
épocas contraditérias ou de duas formas diferentes de civilizacdo”. (p.168) Mais
adiante, o autor iria identificar tal querela como a anteposigao a “ldade Média” por uma
“nova civilizagao”, em referéncia indireta ao conflito com os educadores catdlicos e a
luta destes por implementar uma moralidade formulada, em principio, no caldo do
mundo antigo-medieval. (p.189) Com sua escola nova de “ideais eternos”, parece que

a linguagem que estes educadores falavam nao era tao diferente assim.

4 CONSIDERACOES FINAIS

Corroboramos com Cury (1988) em sua afirmacdo de que os intelectuais
catélicos em querela com os liberais tinham questdes que iam para além do pleito pela
reintroducéo de principios cristdos na Constituicdo de 1934, ou mesmo a confirmacao
do ensino religioso naquela carta constitucional. Segundo o autor, os catolicos viam
esta disputa como o embate entre o bem, representando por suas crencgas, e 0 mal,
por tudo que a elas se opusesse. E nesse contexto que podem ser compreendidas
obras como Debates Pedagdgicos, Novos Caminhos e Novos Fins, entre outras aqui
analisadas. Os “Pioneiros”, a seu ver, ja travavam esta luta ao modo “técnico-

cientifico”, “mais social de se entender o fendmeno educativo”, enxergando nos
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LE 1

catélicos um grupo “faccioso”, “sectarista”, de um “particularismo” quase “reacionario”,
de um “conservadorismo” que obstava a “democracia social” (CURY, 1988, p.131).
As criticas a educacgdo moral liberal, por parte dos catdlicos, tiveram entre seus
mais destacados articuladores, Alceu Amoroso Lima e Jonathas Serrano. Sendo
ambos participes do laicato catdlico, foram eles que, entre os anos de 1931 e 1932,
dialogaram com os educadores liberais, pavimentando o terreno para que obras como
a do Pe. Alvaro Negromonte viessem a se tornar paradigma de ensino moral catolico.
Abordando a pedagogia renovada como o produto de um “naturalismo integral”,
cuja origem seria o nominalismo medieval e que teria por fim, invariavelmente, o
socialismo, Amoroso Lima dirigia suas criticas a Lourenco Filho, em razdo de suas
conceituagdes na obra Introdugéo ao Estudo da Escola Nova (LIMA, 1931, p.138-165).
Citando as influéncias de Kerschensteiner e Dewey, além de Nartop, acusava 0s
reformadores “sociologistas” de estarem em um caminho que, inexoravelmente, os
levaria ao extremo de uma cadeia na qual o climax seria a pedagogia soviética. Ponto
curioso € que identificava o principio deste movimento, tal qual Fernando de Azevedo,
em Sampaio Doria, contribuindo para cristalizar uma leitura sobre o movimento da
escola nova brasileira, conforme feita pelo proprio grupo de educadores liberais.
Jonathas Serrano, por seu turno, pensava o ensino como uma forma de “regular
as condutas” das criangas, moraliza-las, com fins a harmonia social, em uma tentativa
de conciliar a pedagogia renovada aos principios filoséfico-teoldgicos do catolicismo.
Embora tal postura indicasse aproximacao ao funcionalismo liberal, era mitigada por
suas discordancias quanto a uma educacédo imanente e laica, a qual queria contrapor
uma transcendente e catélica. Retomando Claparéde, como meio de associar
formulacbes renovadas a um télos contemplativo, Jonathas Serrano partia de certas
compreensdes eugenistas para propor uma educacao domesticadora da liberdade, tal
qual Lourenco Filho. Criticando Durkheim e Dewey, 0 autor construiu uma obra em
gue figuras como Guilherme Foerster obtinham destaque, notadamente para tentar
conciliar o dilema sociedade versus individuo. Pensava que, com professores
plenamente engajados no catolicismo, seria possivel diminuir tanto o impacto da
atuacdo de professores comprometidos com teorias defensoras do predominio da
sociedade sobre o individuo, os quais ele denominava de comunistas, quanto de
educadores comprometidos com o liberalismo “individualista”, ou seja, a favor da
sobreposicao do individuo a sociedade. Assim, Serrano conclui sua argumentacao

indicando que a educacdo imanente era instrugdo, ndo educacao, por ndo atentar as
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esferas morais e religiosas da vida do ser humano. Neste sentido, sé a educacéao
catélica, consubstanciada no ensino religioso, poderia ser considerada realmente
formativa.

Podemos compreender tais consideracdes de Amoroso Lima e Serrano sobre
a educacao moral a partir do que Cury (1988) conceituou sobre a cosmovisao do grupo
catélico, em especial no que tange aos embates com o grupo de educadores liberais.

Assim, na visdo do autor:

Para a cosmovisdo catdlica, a aceitagédo e a defesa de Deus pela “luz
natural da razdo” e a sua Revelagao aos homens por meio de Cristo e
a sua lgreja sdo o primeiro passo de qualquer reconstrucéo social ou
individual. (...) A filosofia “perene”, pela razdo humana prova a
existéncia de Deus, como ser superior e criador dos outros seres, bem
como a lgreja ensina que Deus € a realidade fundamental de todas as
coisas. Ora, para os catélicos a negacdo ou supressao deste ponto
fundamental é a negacdo ou supressédo do ponto de apoio firme e
seguro para qualquer consideragdo educacional, moral ou politica. E
para eles, os reformadores sdo portadores desta postura, em especial
a da excluséo de Deus do seu sistema educacional, menosprezando
a teologia, a religido, as realidades absolutas e a vida futura. Para a
cosmovisdo catodlica, se a proposta dos reformadores ndo nega
explicitamente a Deus, o faz indiretamente pelo materialismo e
positivismo de suas doutrinas. Se por ateismo entendermos a negacao
da existéncia de um Ser Supremo através de proposi¢cdes, 0s
reformadores aqui ndo se incluem. Mas, se o entendermos como uma
impossibilidade de se dizer algo sobre Ele porque dele ndo temos
experiéncia ou porque vai além dela, entdo eles incluem o ateismo em
suas proposi¢cdes. (CURY, 1988, p.134-135)

Os educadores do grupo catolico postulavam, portanto, que a concepc¢ao
inerente aos educadores liberais, base para o pragmatismo filosofico deles, estava na
premissa de uma educagao ateia. As criticas ao “naturalismo pedagdgico”, bem como

ao “liberalismo individualista” e ao “socialismo” tinham um significado especifico, pois:

Para o grupo catolico, a filosofia por si s6 ndo garante toda sua
cosmovisdo sem ater a Teologia Revelada. Deus revela verdades que
a razdo apenas prova a possibilidade, mas que sozinha n&o
descobriria. Por isso o naturalismo é falso. Estas verdades reveladas
por virem do Senhor de tudo, garantem uma orientacdo segura, para
gque o homem obtenha seu fim terrestre e celeste. Ora, como o0s
reformadores negam as realidades sobrenaturais como graga, fé
divina, Revelacdo, pecado original, milagres, eles séo naturalistas.
Sua fundamentagéo é copia servil das filosofias “da moda” reinantes
nos paises alheios a nossa realidade. Confundem ciéncia com
naturalismo, escola nova com filosofia nova e ao inverter a ordem de
prioridade entre filosofia e ciéncia, colocando a primeira a servi¢o da
segunda, tornam-se pseudocientistas e deterministas. (CURY, 1988,
p.139-140, grifo do autor)
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De outro lado, temos que o anticomunismo parece ter sido o tépico em comum
entre catolicos e liberais. Na década de 1920, Sampaio Doria reforcaria a necessidade
de se frear 0 avanco socialista, mas pela via liberal. Para tal, viria a ajudar a constituir
a necessidade de uma educacdo moral e civica, por meio de disciplina destinada a
este fim. Neste contexto, divergindo da concepcao dos catolicos de educagdo moral
e civica atrelada a imposicéo do ensino religioso, os liberais semearam o campo onde
foram travadas disputas intensas pelo controle do aparelho de educacao estatal,
especialmente apos a criagdo do Ministério da Educacao e Saude Publica na década
de 1930.

A comecar com Sampaio Doria, que embora pudesse ser vinculado a um
liberalismo ainda de certo modo tradicional, realizara criticas ao ensino verbalista,
tipico das praticas educacionais catolicas, e oposto a sua proposta de ensino intuitivo.
Lourengo Filho e Fernando de Azevedo, por seu turno, buscaram tecer criticas ndo
somente a contemplatividade catélica, mas, também ao intuitivismo de Doria,
associando ambos a um ensino intelectualista. Mas, nenhum deles pactuava com a

proposta catolica de uma educacéao transcendental. Conforme analisa Cury,

Os “Pioneiros”, na realidade, tinham a ciéncia como pressuposto
basico de suas propostas. Por isso mesmo queriam manter-se
indutivos no processo de se chegar as suas conclusfes, universais no
levantamento de fenbmenos sociais constantes (por exemplo, as
instituicdes pedagogicas) e técnicos no sentido de superar pontos de
vista politicos particularistas. Além do pragmatismo funcionalista de
carater cientifico, atentam para um ponto em especifico, que segundo
eles, é mutavel, mas que no momento, corresponde as necessidades
da época. E o carater diretivo do Estado na esfera educacional. S6 ele
tem condic¢des de atender globalmente as finalidades gerais da nacéo,
sem se deixar enredar pelas limitagbes interesseiras de grupos
restritos. Quanto a “tese geral” dos catdlicos, ela mesma se invalida
pela experiéncia do Império, comparada a Velha Republica. Foi na
Primeira Republica, isto é, com regime de separacéo e laicidade, que
a religiao mais floresceu. Além do mais, a tese da “maioria catélica” &
exclusivamente quantitativa. Na verdade, a grande preocupacéo dos
reformadores é antropocéntrica. A civilizacao, toda ela, é feita pelo
homem e para o homem. Dai que consideracfes teologicas ou
misticas devem ser respeitadas pelo seu valor moral. Mas porque
facciosas ndo podem ser assumidas por um Estado democratico. A
laicidade do Estado garante a liberdade dos cultos seja no templo, seja
no lar e mantém uma imparcialidade perante todos, especialmente
numa sociedade cada vez mais pluralista. (CURY, 1988, p. 134-136)

Os renovadores, portanto, colocavam-se em favor do ideal de democratizacao

educacional possivel ao principio da década de 1930, com vistas a requalificacédo do
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regime republicano. Enquanto os catélicos pensavam na regeneracao da republica
pela subsuncdo dos valores pudicos do catolicismo, por isso o enfoque na
transcendéncia, os liberais desejavam que estivessem postas as bases para as
condi¢bes formais de igualdade de oportunidades. Assim, como consequéncia da
Revolucdo de 1930, além da criacdo do Ministério da Educacdo, seriam abertos
debates constitucionais em que a tematica da educacional também estaria presente,
vindo a ser sacramentada somente em 1934. A discusséo sobre a inspiracéo tedrica
e metodoldgica da educacgdo viria a constituir matéria de disputas na Assembleia
Constituinte, com os catolicos batalhando pela confirmacéo do ensino religioso no
ambito da educacdo publica, conforme determinado pelo Decreto de 1931, e com 0s
liberais lutando de forma intensa para recobrar a laicidade do ensino. Dois anos antes
do ano capitular para a promulgacéo da Constituicdo, em 1932, os educadores liberais
buscaram marcar posi¢cdo por sua proposta de educacdo moral no Manifesto dos
Pioneiros da Escola Nova.

Fernando de Azevedo buscara no Manifesto responder as criticas realizadas
pelo grupo catolico, como a que se dizia que o ensino moral liberal seria materialista
e, portanto, ineficiente. Contra isso, argumentava que materialista seria a sociedade
arcaica, que nao consegue transformar a natureza, ao passo que a civilizacéo
industrial, sob a qual se assenta a filosofia escola-novista, seria dotada de um
“espirito” nao materialista, posto que produtora dos “valores da cultura”. Era uma bela
forma de inverter os termos da equacgao. Tratava-se de perceber que os “valores da
cultura”, entre eles a moral, sdo os que o homem produz, e para isso ndo importam
especulacdes e imposi¢cdes dogmaticas. Azevedo contra-atacava, afirmando que na
realidade, a “indisciplina” e “anarquia mental” de seu tempo dizia respeito ao ensino
moral arcaico e inadequado dos catdlicos, ndo sintonizado com o tempo em que
viviam. Neste sentido, a educagcdo moral catélica era vista como produtora de uma
desordem que tornaria impossivel se ter “ideias e sentimentos comuns”. Criticando a
partir dai a populacéo brasileira, suas tradicdes e sua heterogeneidade, Fernando de
Azevedo defende a criacdo de universidades como espécie de “aparelhos de cultura”
que tornassem possivel reverter tal situacdo, notadamente pela implementacéo de
uma moralidade meritocratica.

Nesta perspectiva, Cury (1988) defende que “se os catdlicos pretendem
‘recristianizar o pais’, os educadores liberais terdo o objetivo de “democratizar”, o que

seria feito “via escola” e “fugindo dos principios do liberalismo burgués individualista.”
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O que se implementaria seria um “individualismo democratico” que colocaria o pais
na “senda do progresso continuo”, tendo como “grande mediador desta tarefa”, um
“Estado” que n&o deveria dar ouvidos a grupos facciosos. Pelo contrario, a gestao da
coisa publica deveria partir do entendimento de que “todos devem ser para cada um
e cada um para todos”. Desse modo, transformando “luta em harmonia” e
ressignificando os elementos de desintegragdo em uma “sintese construtiva”, dever-
se-ia construir um Estado “pluralista, regulando e mediatizando os diferentes grupos
sociais, e rejeitando minorias pretendentes a imposigcdo hegemoénica do poder.”
(CURY, 1988, p. 156)

Nesse contexto, Lourenco Filho tecera importantes criticas aos educadores
catdlicos, questionava especificamente o carater contemplativo de sua educacao
moral, que em prejuizo de um ensino deontol6gico, seria responséavel pelos problemas
morais daquele tempo. Aqui, Lourenco Filho parece compartilhar com Fernando de
Azevedo a critica de que seria 0 ensino moral desadaptado e faccioso dos educadores
catdlicos que teria produzido toda aquela desorganizacédo do periodo, marcada pela
falta de “unidade moral”.

De tais consideracdes de cunho filosoéfico e socioldgico, somava-se outra, de
carater bioldgico, em que se afirmava que a educacédo moral da populacédo s6 poderia
ser feita pelos ditames de uma psicologia experimental renovada, diferente daquela
associada por Sampaio Déria ao método intuitivo. A nova orientagdo psicoldgica
estaria atrelada ao método indutivo, em sincronia profunda com as propostas da
escola ativa, e constituiria a base para se educar “temperamentos e tendéncias” dos
mais diversos, configurando a plataforma para se efetivar o chamado “direito
bioldgico” a educagdo. Assim, tomando a socializagdo como base para a formacao
do caréater, o ensino psicologicamente adequado seria 0 meio ideal para produzir
individuos socialmente adaptados, conforme uma segmentacdo hierarquica de
capacidades que teria por consequéncia segmentacgao funcional, também.

Em beneficio desta moral meritocratica, Lourenco Filho critica a moral catdlica,
bem como toda moral que se vinculava a tradicdo e que, no seu entendimento,
produzia confusdo nas geragdes mais novas sobre a direcdo moral a seguir. Vale dizer
gue, se os catolicos criticavam o método educacional renovado, pelo protagonismo
infantil que propiciava, tal critica so ocorria por eles se vincularem excessivamente a
tradicdo, identificada no principio de autoridade. Este principio era a base para a

moralidade catdlica e, embora ndo negado pelos liberais, ndo era a plataforma de uma
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educacdo moral que ambicionava construir a autonomia pela propria atividade da
crianca. A autoridade, na educacdo moral liberal, é relativa. O que Lourenco Filho
pretendia, bem como outros educadores que dariam sequéncia a esta critica, como
Fernando de Azevedo, é que os catdlicos pensassem sua educag¢do moral para o aqui
e 0 agora, ndo para depois da morte. E um tipo de critica muito semelhante a feita
também por Sampaio Déria, embora com modula¢cdes na concepc¢ado educacional.
Lourenco Filho ainda iria partiihar com Sampaio Doria certas inspiracdes
associacionistas, mesmo que indiretamente. Apesar disso, em Filho percebemos o
impacto significativo das teses de Dewey, que conferem maior relevo a subjetividade
individual e, portanto, ajudam a configurar uma educacdo moral pensada pela
socializagdo, mas com espaco para o individuo, até mesmo para dar condi¢cdes a
meritocracia.

A meritocracia, possivel em Lourenco Filho somente pelo direito biolégico a
educacao, tal qual em Fernando de Azevedo, deveria ser construida de dentro para
fora, portanto de modo indutivo. Dessa forma, Lourengo Filho se coloca contra o
ensino intuitivo, posto que conduzido de fora para dentro e associado a tradicdo. Como
Sampaio Ddéria, o que Lourenco Filho deseja, ainda que por caminho diverso, € a
construcdo da autonomia. Nesse contexto, tal qual Déria, conclama a Igreja para
adequar sua proposta de educacdo moral aos padrdes liberais, agora plastificados
pela matriz dos pioneiros, retoma, para tal, duas referéncias importantes: Dewey e
Claparéede. Embora este ultimo fosse referendado por catdlicos como Jonathas
Serrano, o primeiro ndo era bem quisto entre os catélicos, o que evidencia que era
essencialmente o aspecto predominante da socializacdo meritocratica que gerava
mais dissidios com os catdlicos, além, é claro, do evidente aspecto da laicidade do
ensino. Ocorre que a socializacdo meritocratica dos individuos implicava em uma
compreensao imanente da sociedade, e isso era a base para se rechacar os valores
transcendentes do catolicismo.

Para Lourenco Filho, uma sociedade dotada de harmonia social, possibilitada
por uma compreensao imanente da realidade, seria a base para uma nova civilizagao,
dotada de progresso e prosperidade. O autor entendia que isso s6 seria possivel por
uma educacgao que fosse dotada de certa liberdade, ainda que domesticada, ao que
os catdlicos acusavam de ser a ocasiao de se produzir “anarquia” nas escolas € na
sociedade. Lourenco Filho entendia que a liberdade pressupunha disciplina, mesmo

no ensino, posto que as proprias atividades de ensino ja eram dotadas de imperativos
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disciplinadores, em sua propria constituicdo, de modo que quanto mais os alunos, por
si, assentissem a essa disciplina inerente a vida em sociedade, menos deveria se
fazer uso da autoridade do professor. De outra forma, trata-se do argumento
durkheimiano de que quando a civiliza¢cdo adentra 0 nosso ser, nos vivemos conforme
a civilizacao espera.

E seria a civilizacdo contemporanea, com suas condicionantes urbano-
industriais que deveria ser a base para moralidade a ser ensinada na educagéo moral
da populacéo brasileira, ndo uma educacdo moral feita no periodo antigo-medieval,

afeita a arcaismos. Assim, Lourenco Filho conclui o livro Introducdo ao Estudo da

Escola Nova, indicando que deveria se adotar uma teoria por ela ser “boa”, “util”, néo
por ser do Brasil ou do exterior. Isso fazia referéncia ao argumento catolico de que a
teoria da escola nova era baseada em teorias estrangeiras e, portanto, estranhas ao
“carater do brasileiro”, que seria essencialmente religioso e, singularmente, catélico.
O gque Lourenco Filho aponta aqui € a universalidade da ciéncia, em oposicdo ao
sectarismo catélico. Ao que parece, Lourenco Filho deveria ter lembrado aos catdlicos,
também, que a principio o catolicismo era exdégeno ao Brasil da mesma forma. Vale

lembrar que, segundo Cury:

Para os catélicos, esta critica a dependéncia estrangeira se embasa
mais em uma conotacado religiosa que politica ou econdmica. As
matrizes do pensamento reformador sdo provindas de paises
protestantes. Isto é, suas teorias ndo se identificam com a “alma
catolica” do povo brasileiro e nem com a personalidade histérica do
mundo sul-americano. O individualismo dissolvente da civilizagédo
espiritual encontra-se no protestantismo. Assim, se 0 protestantismo
aceita o sobrenatural, seu libertarismo contra a autoridade
interpretativa da Igreja, sua separacdo entre fé e razdo criaram
condi¢cBes para o advento de um naturalismo filosofico e pedagogico
e de um liberalismo politico individualista e ganancioso. A mesma
guestao, vista pelos reformadores, assume um carater de progresso,
evolugdo e mudanca. A ciéncia e o método experimental séo veiculos
de interpretacdes cientificas sobre a realidade material, social e moral
gue superam os limites estreitos de uma interpretacéo vencida e cuja
manutencdo para os tempos modernos significa preconceitos e
obscurantismo. A ciéncia é independente e autbnoma dos principios
religiosos. Se ela tem um carater universal € prova de conservantismo
obstaculiza-la, s6 porque néo tenha sido gerada no Brasil. (CURY,
1988, p.140-141)

Ao fim e ao cabo, para os catolicos, tudo se resumia numa questdo de fé. E se
o conflito fosse de fé, Fernando de Azevedo, cuja reforma do Distrito Federal ao fim

dos anos 1920 fora duramente criticada pelo grupo catélico, conclamava aos
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educadores que tivessem fé no fazer cientifico, ndo no catolicismo. Para o autor, a
Igreja tinha um papel especifico no mundo, qual seja, a moralizacdo da sociedade.
Mas ndo qualquer tipo de moralizacdo, era a moralizacdo em seus aspectos praticos,
imanentes, pois, para ele, era indiferente o que a isso excedesse. Trata-se da
diferenca quanto a eficiéncia social (HAMILTON, 1992) entre catolicos e liberais, pois,
enguanto os primeiros a entendem como contemplacéo eterna; os segundos tomam-
na como prética do dever imediato. Nesse sentido, para possibilitar a eficiéncia social,
os catolicos tinham por plataforma o ensino religioso, conformado pela imposi¢céo do
dogma catdlico que permitiria a pratica contemplativa, enquanto o grupo liberal,
buscaria dar consecucdo a meritocracia, baseado no direito biolégico a educacao
como meio a dar condi¢cdes de possibilidade ao cumprimento deste dever. Ao passo
que os catdlicos vao apostar em uma espécie de tradicado moral do Brasil, os liberais
vao ambicionar construir uma nova moralidade para tempos diferentes que se
afiguravam.

Pela perspectiva liberal, a internalizagéo da moral renovada produziria cidadaos
laboriosos, cumpridores de seus deveres, dos quais se demandariam as virtudes da
obediéncia e da participacao civica. E esta l6gica que Fernando de Azevedo buscara
implementar em sua reforma do Distrito Federal entre os anos de 1927 e 1930.
Divergindo de Sampaio Dodria, que defendia que o ensino de educacédo civica fosse
dado a parte do de educacdo moral, embora fosse constitutivo desta, Azevedo
aproximava-se dele no que concerne as propostas para o0 ensino do civismo em sala

de aula, conforme observamos:

Além disso, para preparar o aluno a vida social e civica, é preciso
formar o ambiente em que possa viver em uma vida em sociedade
(escola-comunidade, paréntesis do autor), em que as criangas tomem
parte ativa, responsaveis por seus atos e pelas atividades que lhes
sejam confiadas na comunidade escolar. Nao sera preciso, para isto,
acrescentar novas matérias ou novas atividades ao programa, mas dar
apenas “novos valores educativos e sociais”, as atividades do trabalho
ordindrio da escola. A propria classe, uma democracia em miniatura,
apresenta as caracteristicas essenciais de uma comunidade. “O
método, pelo qual os exercicios da classe se conduzem, é da maior
importancia para o desenvolvimento de virtudes e hébitos civicos. (...)
Em uma palavra, a classe deverd ser um exemplo de verdadeiro
espirito de comunidade. (AZEVEDO, 1958, p.78)

E significativo que Fernando de Azevedo recobre as propostas das “republicas

escolares”, conforme postulado por Ddria, diferenciando-se deste educador pela
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proposta de que o ensino civico fosse diluido nos diversos processos de ensino,
pautados por metodologia indutiva. Os fins quanto a socializacdo, no entanto, sao
muito similares, bem como a intencéo de se formar um cidadao qualificado por meio
da educacéo escolar.

Outra bandeira acerca da educacédo moral, levantada por educadores liberais
refere-se ao “papel da mulher na educacgao popular’. Reiterando discussao levantada
por outros autores liberais a exemplo de José Verissimo, Sampaio Déria e Lourengo
Filho, Azevedo recobra a funcao atribuida as mulheres de realizar a educacao moral

dos homens. Desse modo:

A mulher, que ja constitui a quase totalidade do magistério primario,
apoderando-se, por esta forma, dos postos de dire¢do, alargou os
seus dominios, na educacao popular, para que a indicaram, como uma
funcéo especifica, as qualidades nativas com que a natureza as talhou
para a maternidade. Nao hé terra safara que nao verdeje, floresca e
frutifigue aos gestos gentis e largos de vossa méo, quando educada
para semear a paz, a espiritualidade e a beleza. Sempre foi, por isto,
pela educacéao da mulher que comecou a dos homens. Da antiguidade
aos tempos modernos, a influéncia da mulher na educagéo dos filhos
e na formagédo dos homens, foi sempre reconhecida e pregoada por
todos como fator principal e influéncia mais profunda da evolugéo da
personalidade humana. (...) A educacao — apanagio quase exclusivo
da familia, na primeira idade — tende certamente a deslocar-se do lar
para a escola, j4 pela industrializagédo crescente, ja pelas condi¢cdes
econdmicas que obrigam a mulher a “colaborar na manutencao da
familia”, ja pela tendéncia do Estado a tomar a seu cargo a educagao
da crianga. (...) Mas, embora a atividade da mulher se tenha deslocado
do lar para a vida exterior, ndo perdeu ela o exercicio da sua tradicional
influéncia na educacao do homem, (...) ja porque, se a educacgéo se
deslocou do lar para a escola, a mulher, como que por instinto,
também se dirigiu para a escola, onde continuam a ser 0 nosso arbitro,
“porque conserva nas maos duas idades que decidem de toda a nossa
existéncia: a infancia e a adolescéncia.” No lar e na escola
“continuarao, por isto, as mulheres, a formar a atmosfera moral, em
gque crescemos durante a infancia, e a projetar a sua influéncia em
nossa vida de homens adultos”, na formagcao da personalidade elas
deixaram a marca inapagavel pela acdo educativa que Ihes coube
desenvolver em nossa idade mais plastica e, por isto mesmo, mais
suscetivel de impressoées profundas. A mulher, agora e em toda parte,
€, pois, a inseparavel companheira do homem, nesta grandiosa obra
de educacao popular, a cujo servigo se aliam, num consorcio intimo e
fecundo, a cultura, a energia e a inquietacdo do homem, e a
perspicacia, a dedicacdo e a paciéncia da mulher. Dir-se-ia mesmo
gue, com o ingresso da mulher no professorado primario, essas for¢as
gue raramente se associam no mesmo individuo: a energia, que
domina, e a suavidade que cativa, 0 impeto empreendedor e a
solicitude vigilante. (AZEVEDO, 1954, p. 104-105)
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Diante do processo de feminizacdo do magistério, o qual criava a situacao de
0os educadores dirigentes dependerem do publico feminino como vetor de suas
medidas reformadoras, Fernando de Azevedo tece consideracdes acerca do que
poderia ser considerado como caracteristicas femininas do ensino. Com adjetivactes
estereotipadas, o educador em questdo alca as mulheres a condicdo de eximias
educadoras da moralidade, sempre conferindo as mulheres o papel de agirem em
funcd@o dos homens. Vale lembrar, neste contexto, que o apelo a missao feminina na
educacdo moral da sociedade €, inclusive, ponto em comum com os educadores
catélicos, conforme se observa na andlise da obra do Padre Alvaro Negromonte, bem
como em outros educadores catolicos.

Além disso, Fernando de Azevedo aprofunda na compreensdo da educacgéo
moral pela educacéo estética, marcadamente atrelada a sua ideia de otimizacdo da
cultura. Nessa perspectiva, ao abordar a relagéo da arte e a moral com a reforma que

empreendera ele indica que:

E certo que a ciéncia e a moral, como a arte e a moral sdo variaveis e
independentes. A ciéncia, como arte, ndo € nem moral, nem imoral:
mostrando-nos o universo, no indicativo, hdo poderia em caso algum
falar-nos no imperativo, isto €, fundar uma moral. No entanto, ja Platéo,
falava das relacOes estreitas da arte e da moral, e das delicadas
transposi¢des da harmonia e do ritmo em graga e em virtude. (...) A
arte sugere assim a moral. De uma a outra, transpde-se as impressées
e as emocdes; o homem penetrado das influéncias serenas da beleza,
sente a necessidade de p6r “a harmonia e o nimero”, isto é, a ordem,
na sua prépria conduta. Nao h4, pois, educacgao, no seu conceito mais
alto, sem que, na escola, se insinue na alma das criangas a influéncia
da beleza, e se aproveitem todas as sugestbes da harmonia e da
ordem, que provém da atmosfera moral dos grandes exemplos, da
musica, das dangcas e cancgbes populares, do canto coral, das
evolugdes ritmadas e de todas as coisas belas, acessiveis as criancas,
pela sua simplicidade, mas em todo o caso artisticas. (AZEVEDO,
1958, p.123)

Divergindo de Durkheim na possibilidade de se pensar uma ciéncia da moral,
Fernando de Azevedo recobra o sociélogo francés no que diz respeito a educacdo
estética como vetor de educacdo moral, notadamente pela mobilizacdo da
sensibilidade artistica dos estudantes a serem educados. Versando sobre alguns
aspectos acerca da implementacéo de tais proposi¢cdes para uma educacdo moral
através da arte, o educador associava, também, a educacéo artistica com a educacéo

fisica, conforme observamos:
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A reforma, instituindo a educacédo fisica, obrigatéria em todas as
escolas publicas, teve também em vista, entre os fins que lhe atribuiu,
higiénicos e morais, pd-la a servico dos ideais estéticos. Certo, a
educacao fisica, sistematica e progressiva, se destinou ao objetivo
primordial de favorecer o desenvolvimento fisico do aluno, despertar o
“sentido da saude” e criar, nele, habitos higiénicos, e sobretudo, o
amor a 4gua, ao ar livre e aos exercicios fisicos. Mas além de propor-
se a “procurar o desenvolvimento neuromuscular, sem prejuizo da
saude e da harmonia das proporgdes”, ndo admitindo, para a mulher,
a cultura da destreza e do vigor indispensaveis, “com prejuizo da graga
e da beleza”, a reforma determina, para a educacgao fisica feminina
(Art. 443, aspas do autor), entre outros, “0s exercicios que consistam
em traduzir, por movimentos corporais o desenvolvimento ritmico de
uma obra musical, e os que, procurando o desenvolvimento
progressivo do corpo, deem a impressao de beleza do movimento em
si mesmo.” Por esta forma, tratando a educacéo fisica, a um tempo
como ciéncia biolégica e como arte plastica; aproveitando o papel que
desempenha o movimento como suporte dos fendmenos intelectuais
e afetivos; reestabelecendo, a maneira antiga, retomada por Jacques
Dalcroze, o lago entre o ritmo musical e o ritmo corporal; e cultivando,
enfim, pela ginastica apropriada, a consciéncia muscular nas suas
relacdes com o tempo, a escola contribuira, pela educacao fisica, para
desenvolver o “sentido do ritmo”, elemento fundamental da educacao,
e elevar o nivel moral e artisticos das geracdes novas, que aprenderao
ainda, pelos exercicios corporais ritmicos, a sentir “o valor do esforgo
em comum, do trabalho pessoal em vista do conjunto e da
subordinagao do individuo ao interesse coletivo.” (AZEVEDO, 1958,
p.130)

Em semelhanca de José Verissimo, como a outros educadores liberais,
Azevedo defende nessa passagem a educacdo fisica como meio de producdo da
educacao moral e higiénica, atrelando-a a objetivos estéticos. A educacdo do corpo
seria um topico em comum entre liberais e catolicos, embora ambos partissem de

concepcdes antropoldgicas diferentes sobre quem era o ser humano, posto que:

Para a cosmovisao catélica, o homem é um animal racional, composto
de corpo material e alma espiritual, e essa, por ligar-se as esferas
espirituais que dao sentido a vida, deve ter proeminéncia sobre
aquele. Rejeitam, todavia, uma concepcdo dualista ou entdo um
paralelismo psicofisico. (...) [para os educadores liberais] O homem é
um animal, portador de fun¢ces mentais, capaz de ser racional e capaz
de, pelo conhecimento, modificar os resultados das leis naturais. O
instrumento mais apto deste conhecimento € a ciéncia baseada no
método experimental. Estas fungbes mentais se ligam as funcdes
vitais do carater biolégico, pelas quais se ajusta de modo poliforme ao
meio social. Sua natureza biolégica conheceu e sofreu leis para atingir
este estagio. Essa natureza biologica Ihe d& aptidbes naturais que
devem ser desenvolvidas, selecionadas e entéo especializadas. Aos
melhores cabe a tarefa de dirigir. (CURY, 1988, p.136-139)
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Esta diferenca fica marcada especialmente quando consideramos que, para

catolicos como Jonathas Serrano,

A pedagogia sistematiza os principios que devem dirigir a obra
educacional permitindo a adaptacdo do individuo as condi¢cdes do
meio social, sem sacrificio daquilo que no proprio individuo é
inalienavel e sagrado. (...) Criticas justas a corrente excessivamente
social [Dewey] é o sacrificar a educacao individual & concepcdo da
escola socializada. Toda a delicadeza do problema da educacgéo esta
nesse respeito da pessoa, sem prejuizo da coletividade. (...) O homem
€ mais que um ser profissional, social, sexual e cidaddo. (...) A
sociabilidade deve subordinar-se a personalidade; esta, a moralidade,
gue por sua vez se subordina a religiosidade. Sem esta hierarquia de
valores, a obra educacional é falha e amiude contraproducente.
(SERRANO, 1932, p.12, grifo meu)

O que esta passagem evidencia é a condenacéao por parte dos catélicos para a
coeducacdo.'?® Eles entendiam que estas inciativas levavam a “promiscuidade e
imoralidade pela excitacdo das paixdes.” O que se podia, quando muito, € que
separados por prédios e salas, rapazes e mocas pudessem se ver ao intervalo das
aulas. (CURY, 1988, p.155)

Nesta perspectiva, reformadores como Fernando de Azevedo sé&o criticados,
pois, imiscuidos do “naturalismo pedagogico”, propdem uma “educacéo fisica” e uma
“educacao sexual” alijada das “bases familiares” e dos “principios intangiveis da moral
cristd.” Dessa forma, “negando a realidade do pecado original, aceitam que os maus
instintos lutem contra a lei do espirito.” De modo que, essa proposta “transmitida aos
jovens”, faz com que eles se tornem “vitimas do primado da prépria inciativa”, bem
como da “autonomia desregrada.” Isto seria 0 mesmo que “animalizar o homem.”
Negando o “fim espiritual do homem”, os partidarios da “coeducacao”, reduziriam “a
educacado sexual a ‘higiene e profilaxia”, tornando, “0 que deveria ser dos pais,
regulado pela moral cristd, um mero campo de medicina preventiva”. Trata-se do que
aludimos, no capitulo sobre a matriz de educacdo moral catdlica, do controle da
sexualidade dos filhos por parte dos pais. (CURY, 1988, p.155-156)

Nesse contexto, em meio a criticas de diferentes matizes que recebera por
ocasidao de seu empreendimento reformador, e a partir da compreensédo de que as
atitudes vinculadas a Restauragdo Catdlica eram improprias para a requalificacdo do
regime republicano, Fernando de Azevedo sugere, em texto, que na nova civilizagao

a ser instituida, deveria se implementar uma democracia que fosse efetiva. Destarte:

129 Embora Jonathas Serrano a aceitasse para o caso do ensino secundario (SILVA, 2015, p. 138).
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Mas, se a Reforma de 28'%, se pretendeu instalar a democracia nas
instituicdes educacionais, para que, uma vez lancadas as suas raizes
na propria estrutura social e econémica, pudesse florescer um dia,
como um produto natural, nas instituicdes politicas, ndo esquecemos,
por isto mesmo, nem o “nacional” nem o “social’, que, por um
preconceito de antagonismos ou de oposicdo de contrarios, se tém
procurado por em conflito, como se houvesse entre esses dois
elementos uma oposi¢éo de natureza, inacessivel a qualquer esforgo
de conciliacdo. (...) Se a democracia, na sua esséncia intima, nao é
sendo “a substituicdo do tradicional pelo racional”’, e se de todos os
regimes é aquele em que o Estado é menos “dominagdo” e mais
“diregao”, e em que, num clima de autoridade e ordem, se exerce
fiscalizacdo, sob condi¢cbes, da acdo dos governantes pelos
governados”, como poderia servir ao regime um sistema de educagao
baseado puramente na tradigdo e no empirismo, na disciplina exterior,
artificial e mecénica, no desrespeito a personalidade humana, e
submetido a qualquer dogmatismo filoséfico ou a qualquer espirito
sectario? Se condenais, vOs outros que ndo me ouvis, a Reforma de
28, é porque rejeitais os principios de uma democracia, ndo de nome,
mas de fato, ndo de forma, mas de substéncia, em que ela se inspirou
e que se propds servir, preferindo a uma posi¢cao de equilibrio em face
de problemas politicos e sociais, uma das duas faccbes extremas que
se digladiam para a conquista do poder. (AZEVEDO, 1958, p. 195)

Criticando o grupo catolico por seu sectarismo na luta pelo poder, Fernando de
Azevedo o0 acusa de rejeitar as premissas para uma democracia efetiva, notadamente
pelos questionamentos binarios e tradicionalistas que tal grupo colocava. Embora
houvesse catolicos que colaboravam em seu empreendimento reformador, ainda que
desferissem suas criticas, como Jonathas Serrano, 0 comum eram tentativas de
obstaculizagédo para a obra democratica, tudo para fazer valer “verdades” religiosas
qgue diziam respeito a esfera privada. Para Azevedo, o catolicismo constituia um
vinculo com a tradicdo, que pensava a gestao publica mais pelo eixo da “dominacgao”
que da “direcdo”. Nesse contexto, a implementacdo de politicas educacionais
renovadas seria 0 meio para substituir a “tradicdo” contraproducente pela “razéo”,
inclusive no que diz respeito aos aspectos da educacéo moral encampados por estas

politicas.

130 Aqui Azevedo faz referéncia a “Reforma de 28” porque, embora sua reforma do Distrito Federal
tenha sido pensada e aprovada ainda no ano de 1927, ela s6 comecara a valer a partir do ano letivo
de 1928. O autor, na ocasido de tal afirmativa, fazia discurso na ABE em razdo da comemorac¢éo dos
10 anos de sua reforma na capital nacional. Dessa forma, o texto fora produzido em 1938, periodo
posterior a publicacdo inicial de Novos Caminhos, Novos Fins. Mantivemos o texto produzido por
ocasiao dessa efeméride, mesmo sendo posterior a publicacéo inicial do volume, por ainda se adequar
ao recorte temporal de nossa pesquisa, as décadas de 1920 e 1930, além de ter sido feito no ano que
a matriz de educacdo moral catdlica considerada paradigmatica fora sintetizada pelo Pe. Alvaro
Negromonte na obra “A Pedagogia do Catecismo” (1958, p. 190-203)
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Assim, em sentido analogo ao empregado por Lourenco Filho, que pensava a
contribuicdo dos catolicos na educacdo moral possivel sé se ressignificada pelas
premissas liberais, Fernando de Azevedo d& ainda mais profundidade a seus
argumentos, baseados no que considera uma “larga sondagem de valores humanos”,

de modo que assevera:

Ora, de todas as causas sociais e econbmicas que cooperam para
desprestigiar as atividades politicas, o regime democratico, e tornar-
se, como que exterior ao cidadédo, o proprio Estado, com que todos
deveriam identificar-se como a expressdo suprema dos interesses
coletivos, uma das mais importantes, sendo a maior, foi o descaso
guase total em que a republica deixou, relegando-os para ultimo plano,
os problemas de educacgdo. Nao é somente do “alto” que pode e deve
vir o esforco de reconstrucdo educacional, nem é somente pela
confianca na intervencgao estatista que as energias coletivas podem
ser eficazmente suscitadas; e ndo basta, como o demonstra a
experiéncia geral, que os poderes publicos queiram reformar a
sociedade pela educacgao para que se opere a transformacao duravel
em proveito da coletividade e de suas instituicbes politicas. Mas,
embora a educagédo seja uma obra coletiva por exceléncia e por maior
gue seja a contribuicdo que lhe trazem todas as instituicbes sociais,
como a familia, os grupos profissionais e a religido, é ao Estado que
cabe maior papel nessa obra, e compete a iniciativa de coordenagéo
e de controle de todas as forgas e instituicdes sociais capazes de
concorrer para a sua eficiéncia e para o seu desenvolvimento. A
educacédo popular, que, em geral, se tem reduzido entre nés a uma
iniciacdo puramente intelectual e livresca, e deve ser, ao contrario,
fundamentalmente moral e civica, suscetivel de criar e desenvolver a
consciéncia de deveres, tem, no Estado moderno, a alta fungéo social
e politica de, além de dar o minimo de educacéo a todos e tornar cada
vez mais cerrada a unidade moral e espiritual da nagéo, iniciar nos
conhecimentos e nas técnicas do trabalho e organizar e favorecer um
largo “processo de sondagem”, nas camadas populares, para a
pesquisa de valores humanos. (AZEVEDO, 1958, p. 198-199)

Mais de 40 anos antes de ser publicada essa critica a educacédo nacional, José
Verissimo reclamava a instituicdo de um sistema nacional de ensino que produzisse
consciéncia nacional, notadamente, a partir de uma educacao moral que estreitasse
os vinculos sociais. Gilberto Amado reincidiria anos mais tarde em consideragfes
semelhantes, assim como Sampaio Déria. Nessa perspectiva, apesar de reconhecer
o papel de instituicdes sociais como a familia e as religides no processo de educacao
moral da populagéo, Fernando de Azevedo entende que o papel principal na solugéo
deste problema cabia ao Estado. Assim, em critica ao tradicionalismo empregado na
educagdo moral e civica da populacéo, o autor defende que ela seja reorientada para

a formacao de uma “consciéncia de deveres” na populagao que possibilite a “unidade
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moral e espiritual da nagcao”, baseada em valores humanos. Ou seja, deseja que a
educacao moral servisse para construir uma nacéo, que ainda nao existiria a época.
Para tal, deveria implementar os principios da educacao renovada, segundo o0s quais
poder-se-ia “sondar” entre a “camada popular” os valores que norteariam a moralidade
patria.

A sondagem, no entanto, ndo seria apenas dos valores sociais, mas também
das capacidades naturais de todos os extratos da populacdo, de modo a consolidar a

educacgdo meritocratica, cuja compreensao o autor desenvolve nestes termos:

A pluralidade de inteligéncias € um fato que resulta da observacéo e
da experiéncia, como demonstrou Fr. Mantré, e a uniformidade da
estrutura da inteligéncia humana, a coexisténcia entre todos os
homens, dos principios de causalidade e de identidade e da razédo
suficiente ndo exclui a diversidade das aplicagfes da inteligéncia e,
portanto, das formas que ela pode revestir. A diversidade dos
materiais postos em obra pela razdo acarreta diversidade de seus
produtos e, em certa medida, a diversidade de seu funcionamento.
Toda a educacdo que se organizar, em larga escala, no sentido de
lancar uma sondagem na massa, isto €, no maior niumero possivel de
individuos, e de permitir a cada forma intelectual desenvolver-se
segundo suas leis proprias e realizar plenamente seu tipo, tende, pela
descoberta, pelo diagnéstico e pelo desenvolvimento das inteligéncias
e aptiddes, a orientar o espirito de cada um na direcdo que lhe é
propria e a enriquecer e a renovar constantemente os quadros
culturais, técnicos e politicos do pais. A educacgdo, observa
justamente Otavio Domingues, podera exercer entre outras,
“essa fungao notavel de filtro”, de “reativo” capaz de apontar na
massa de humanos quais 0s biotipos mais evoluidos
intelectualmente e cuja adaptacéo a sociedade e as profissfes €
mais pronta, mais facil e mais eficiente”. E por essa finalidade
biossocial, mais ainda do que pela sua funcdo de ministrar uma
preparacdo elementar, que a educagdo comum, primaria e
secundaria, se articula com o ensino superior, profissional e
desinteressado, nas universidades prepostas a formacdo das
elites técnicas e culturais, cuja selecdo se foi operando
progressivamente, desde a escola primaria, reorganizada
segundo as novas diretrizes de educacdo. (AZEVEDO, 1958,
p.199, grifo meu)

Dessa forma, em um processo de selecdo escolar iniciado desde a escola
priméria, o Estado, ou o mercado, poderia selecionar de acordo com os “biotipos” e
“aptiddes” de cada um, os sujeitos mais adequados para cada papel social. Trata-se
de uma proposicdo eugénica que categorizando os individuos segundo niveis
diferentes de aptidao e inteligéncia, determinados por fatores sécio-raciais, teria o
objetivo de aumentar a eficiéncia social destes sujeitos em suas praticas laborais. Tal

eficiéncia é entendida, aqui, como maior produtividade econdmica, o que tornaria
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possivel alavancar a prosperidade do pais. Dessa forma, embora tecido sob o lema
da “igualdade”, a ideia de um direito bioldgico a educacéo significava a segmentagao
funcional da populacdo, em que os individuos de cada classe social performariam os
destinos previamente delineados por sua classe ou por sua natureza bioldgica.
Assim, ainda que alguns individuos de “inclinagées” mais “literarias” e oriundos
de classes ndo dirigentes pudessem ascender socialmente, ja eram predeterminados
os tipos de trabalho indicados para a formacgao das classes condutoras da populacéo,
excluindo da equacdo a possibilidade de um operério, por exemplo, ascender aos
postos politicos mais altos. Além disso, os individuos ndo oriundos da classe mais
privilegiada da sociedade que viessem a ser lideres seriam individuos excepcionais,
reforcando o discurso da meritocracia, ainda que isso s6 demonstrasse sua
falibilidade. A rigor, o pertencimento a uma determinada classe social teria papel

decisivo, dessa forma:

Mas, se a educacgao, além de ser esse poderoso “reativo”’, € um
processo de transmissdo de cultura, esta ndo é nem deve ser “a
negacdo das tradicdbes da disciplina social e muito menos o
desencadeamento das paixdes e dos apetites egoistas, mas a
emancipacéo das faculdades e das aspiracfes que fazem surgir as
elites por oposicdo a uma disciplina coletiva que Ihe prepara a
eclosao”. Ainda num livro recente, publicado pouco antes de sua morte
em 1936, Robert Michels, estudando a questdo, tdo importante, da
formacédo, do desenvolvimento, do papel e da evolugéo das elites no
mundo moderno, se manifestava francamente de acordo com aqueles
gue pensam nao ter sentido a democracia se ela ndo permite e
favorece a eclosédo de uma elite intelectual dirigente. Sem direcé&o
intelectual e moral ndo ha vida politica possivel. “O espirito que
deve salvar-nos da matéria ndo é a va inteligéncia pratica, comercial,
mercantil; € a inteligéncia de nobre cultura, harmonizada com o
coragao”. De fato, sé uma inteligéncia largamente compreensiva e
profundamente humana; s6 o espirito critico e o poder de sintese que
resultam uma cultura geral, é que permitem ao homem publico tomar
seu ponto de perspectiva muito alto e fazer do Estado e de suas
atividades construtoras um ponto central de intersecdo das influéncias
de todas instituicbes e grupos sociais, a expressdo mais alta das
aspiracoes e necessidades coletivas e, portanto, um instrumento
poderoso a servico da sociedade e dos interesses da Nagéo.
(AZEVEDO, 1958, p. 200, grifo meu)

Tomando a missdo das elites como sendo a de conduzir moralmente a
populacdo, Fernando de Azevedo descreve, a partir dai uma concepc¢éo de cultura
baseada na oposicdo entre o erudito e o popular. Desse modo, mesmo advogando
gue os valores morais a serem ensinados na educac¢édo moral da populacao fossem

retirados dos meios populares, o autor considera a ressignificacao de tais valores sob
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o prisma das elites como o meio dos lideres politicos se colocarem a servico da
sociedade e da nacdo. De outra forma, somente a partir da elitizacdo dos valores
populares poderia se ter de fato uma nacédo instituida. Por este motivo, talvez,
Fernando de Azevedo e outros educadores liberais, a exemplo de Lourengo Filho e
Anisio Teixeira, se aferrassem tanto a ideia de conducéo do povo pelas elites.
Lembramos que a “politica cultural”’, conforme defendido por Azevedo no
Manifesto de 1932, significava, também, uma politica de educacdo moral, posto que
condizente com a “elevacao espiritual” da populacéo. Por essa linha de pensamento,
0 autor assim se refere sobre os termos das disputas acerca das politicas de educacéo

moral:

Na histéria moderna, segundo demonstrou M. Boldrini, em um de seus
estudos biotipolégicos das aristocracias, observam-se ciclos de
grande atividade e de “furor construtivo”, seguidos de ciclos criticos e
calmos em face das instituicdes estabelecida. (...) Sem entrar na
indagacao das causas que influem na sucesséo desses dois tipos de
elites, parece-me que a sociedade é efetiva e alternativamente dirigida
por homens que agem e por homens que contemplam e que, no Brasil,
como alias em toda parte, se inaugurou um desses novos ciclos ativos
gue registra a histéria e que se caracteriza, pela ascensédo ao poder,
de reformadores e realizadores, impelidos por uma vontade e uma
aptidao invenciveis para os largos planos de agdo. Essa obra de que
tive a inciativa e cuja data oficial hoje comemorais, instaurou,
evidentemente entre nds, nos dominios educacionais, esse periodo de
reforma e realiza¢des, tdo vigorosamente iniciado que ndo havera
forcas capazes de deter a marcha das ideias em que se informaram
0S nossos planos de acédo e se pode considerar apenas como uma
etapa, no Distrito Federal e em grande numero de Estados, para a
obra que o pais necessita, de reconstru¢do do sistema escolar, no
plano nacional. A empunhadura dessa bandeira, em que se
inscreveram os principios de uma nova politica educacional, aguarda
o pulso de um homem que tenha forca bastante para se sobrepor aos
interesses facciosos, e de grupos, e que, sendo capaz de ver longe e
em grande, por uma espécie de televisao, possa conceber e atacar
uma obra duravel, em cujos fundamentos, solidamente lancados, se
assentem, com a sua armadura técnica e cultural, as colunas da
propria estrutura da nacdo. (AZEVEDO, 1958, p.202)

Criticando, portanto, os principais adversarios na disputa pela instituicdo do
imaginario moral considerado paradigmatico para a educacgéo publica, Fernando de
Azevedo tece nesta passagem criticas aos catdlicos, identificados como “homens que
contemplam” e que eram “criticos” a suas proposicdes. Antepondo-se a eles, o autor
adjetiva a si e a seus colegas pioneiros o epiteto de “reformadores e realizadores”,
cuja acao teria se dado especialmente a partir da reforma por ele empreendida no

Distrito Federal entre os anos de 1927 e 1930, e cujos efeitos seriam o
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estabelecimento das “colunas da propria estrutura da nagao”. De outra forma,
colocava sua proposta de educacdo moral liberal como a implementacdo de uma
politica cultural constituida da mesma substancia que estrutura uma nacgao
desenvolvida, ao contrario da proposta de educacdo moral catdlica, que seria
composta de matéria desadaptada a nova temporalidade, sendo, dessa forma,
epistemologicamente impropria para 0S Novos tempos.

Os principios que mobilizaram tanto a escrita do Manifesto, quanto do livro
Introducdo ao Estudo da Escola Nova (1930) e as ac¢Oes destes educadores nas
décadas de 1920 e 1930 correspondiam as formulacdes sobre a Escola Nova que
eram gestados em um novo momento do capitalismo mundial, tornando 0 movimento
dos pioneiros socialmente valorizado pelas elites urbano-industriais. Foi em razéo
disso que vérios deles foram convidados a liderarem a Instrucdo Publica de diversos
estados do Brasil. E por este motivo que podemos compreender o manifesto que 0s
celebrizou, também, como o pleiteamento de se instituir, em ambito nacional, a matriz
de educagdo moral formulada pelas liderangas pioneiras.

Assim, em entrevista para o jornal A Noite, concedida ainda no ano de 1927 e
presente no apéndice de Novos Caminhos e Novos Fins, Fernando de Azevedo deixa
implicita qual seria a escola que daria consecucdo a educacao moral pretendida pelos

pioneiros:

E sim, técnica e profissional, conduzindo a educac&o pelo trabalho e
para o trabalho. E a escola, essencialmente democratica — acolhedora,
igualitaria, produtiva. Estara aberta a todos, ricos e pobres. A crianca
pobre aprenderd ali a trabalhar. A crianga rica, trabalhando
igualmente, aprenderd a respeitar o trabalho alheio. Mais tarde,
guando as condi¢cbes econdbmicas e sociais apartarem em castas a
primitiva multiddo havera entre pobres e ricos entendimento tacito,
simpatia familiar adquirida no primeiro convivio — uma razao legitima,
portanto, de unidade e cooperacdo. A escola criada é a escola do
movimento, da saude, da moralidade, da consciéncia econémica e da
consciéncia politica. (AZEVEDO, 1958, p.223)

Em outros termos, a escola Unica, baseada no direito biolégico a educacgéao e
promotora da meritocracia faria da coorte constituida de alunos pobres e ricos uma
espécie de paraiso da harmonia social. Dessa feita, os pobres aprenderiam a
trabalhar, enquanto os ricos deveriam aprender a respeitar os pobres. Ou seja, 0s
pobres deveriam aprender a obedecer, enquanto os ricos deveriam aprender a

mandar, porque talvez fossem estas as suas destinagdes primeiras.
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E significativo, neste sentido, que o livro Novos Fins seja iniciado com
dedicatoria a Licinio Cardoso e Jonathas Serrano e que Fernando de Azevedo encerre
a obra com agradecimento a Serrano por ter participado na elaboragao do projeto da
Reforma. (p.255) Isso pode corresponder ao fato de que, mesmo criticando liberais de
outras matrizes e o grupo catélico em geral, 0 movimento dos pioneiros da educacao
nova nao construiu suas formulacdes sem receber influéncia dos educadores que 0s
precederam e com quem travavam as disputas mais ferrenhas. Ainda que Licinio
possa ser tomado como um liberal de inspiracdes classicas e Jonathas Serrano fosse
um catélico de certas influéncias liberais, ambos impactaram a vida e a obra de
Fernando de Azevedo. Tratando do conflito com os catdlicos, podemos destacar que
embora o liberalismo de Jonathas Serrano fosse até certo ponto especifico, a partir
do qual prevaleciam os dogmas da Igreja Catdlica, o que tal sintese em seu
pensamento pode indicar € que havia caracteristicas comuns que uniam liberais e
catélicos, sobretudo no que diz respeito ao comprometimento com o status quo. Isso
estava para além das divergéncias.

Mas havia divergéncias, que eram significativas. Giovane Silva (2015)
evidencia que algumas liderancas entre os Pioneiros da Escola Nova buscaram
secundarizar outras propostas e inciativas de renovac¢ao educacional, de modo que
as por eles empreendidas assumissem carater modelar. Dessa forma as proposicoées
presentes no Manifesto dos Pioneiros, bem como certa leitura sobre a acao de seus
signatarios seriam laureadas sob o signo de “formadoras da nacionalidade” em obras
posteriores como A Cultura Brasileira (1943), de Fernando de Azevedo. No que
interessa ao foco de nossa pesquisa, importa lembrar que tal secundarizacdo por
parte dos liberais de outras possibilidades de renovacao educacional, ainda na década
de 1930, significou a periferizacdo da versao de Jonathas Serrano para a renovagao
educacional. Seu livro, A Escola Nova, que poderia ser considerado um par analogo
a Introducdo ao Estudo da Escola Nova, de Lourenco Filho, fora relegado a certo
esquecimento na historiografia educacional. (SILVA, 2015, p. 111-115)

Se do ponto de vista do campo liberal tal fato traduzira-se na cristalizacéo de
uma proposta escola novista laica, podemos compreender também que significara
uma contribuicdo para que versfes menos dogmaticas da pedagogia catolica ndo
gozassem de boa aceitacao, criando condi¢des favoraveis para a estandardizacéo de

propostas de educacao moral catolica mais eivadas de tradicionalismo.
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Isso é particularmente significativo se pensarmos que, ao inicio da década de
1920, Jonathas Serrano deixara o Centro Dom Vital e a revista A Ordem justamente
por discordar do extremismo ultraconservador de Jackson de Figueiredo. Ocasido em
que publicara uma biografia sobre o padre Julio Maria (1878-1944), e o artigo O clero
e a Republica, na obra A margem da Histéria da Republica, ambos perpassados por
uma cultura-politica catdlica e republicana. Tais textos demarcam que, embora fosse
colaborador do projeto politico e cultural da Restauracdo Catdlica, Jonathas Serrano
era menos sectarista e mais aberto ao dialogo. Vale dizer que Serrano continuara
fiiado a ABE, mesmo ap0s o racha entre catélicos e liberais na instituicdo,
acumulando func@es diretivas tanto nesta associacdo, quanto em outras de cunho
confessional criadas pelos catélicos apés a divisdo. Nesse contexto, um embate com
ele, ao invés de catdlicos mais dogmaticos, talvez se traduzisse em maiores ganhos
para os educadores liberais em suas pautas. (SILVA, 2015, p.112-113)

Ao que parece, ndo fora o caso. E a resposta viria de Minas Gerais,
especificamente a partir dos desdobramentos da reforma educacional operada neste
estado entre 1927 e 1928 por Francisco Campos (1891-1968), um educador de
inspiracdo catolica. A rigor, a intelectualidade do movimento, também era quase toda
catélica. Ambicionava-se por esta reforma adequar a educacdo mineira ao novo
momento urbano-industrial que se vivia, mas, também, pela via da moralizacdo. A
reforma previa a implementacédo do ensino religioso nas escolas publicas do estado,
quatro anos antes de esta medida ser imposta em nivel nacional. O padre Alvaro
Negromonte j4 estava em Minas Gerais a essa época e viria a se tornar figura
conhecida entre a elite catdlica do Estado. (ORLANDO, 2008, p. 36-40)

A convite de Helena Antipoff (1892-1974), o Pe. Negromonte tornara-se vice-
presidente da Sociedade Pestalozzi, com o objetivo explicito de aperfeicoar os
métodos para o0 ensino do catecismo no estado, entdo disciplina obrigatéria. 1sso
devido a uma polémica de um dos testes da educadora, em que o ensino religioso
havia sido apontado como a disciplina de menor interesse por parte dos estudantes
e, por isso, ela fora acusada de ser comunista. A pedagoga russa argumentara que
isso se devia a forma como o ensino religioso era ensinado, carecendo de melhoras
metodoldgicas. Com isso, o padre Negromonte se tornara o “grande arauto da
renovacgao catequética.” (ORLANDO, 2008, p.37-38)

Posteriormente Francisco Campos editaria decreto em que iria impor o0 ensino

religioso nas escolas publicas de todo o Brasil, em 1931, fato ratificado pela
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Constituicao de 1934. Com isso, estariam postas as condicdes para o estabelecimento
de uma pedagogia do catecismo em ambito nacional, o que talvez explique a grande
circularidade que os manuais do padre Alvaro Negromonte auferiram nos anos que se
seguiram.

Nesse contexto, se Alceu Amoroso Lima e Jonathas Serrano entendiam que
educacao era algo que so a Igreja poderia dar, sendo a compreensao imanente dos
educadores liberais o postulado para a pratica apenas de uma instrucdo em sentido
estrito, a educacdo moral, no entendimento deles, era um campo ainda mais
estritamente vinculado ao catolicismo. E neste sentido que o padre Negromonte
retomava fala reproduzida por Sampaio Doéria anos antes da publicacdo de A
Pedagogia do Catecismo (1938), em que afirmava que “abrir escolas & fechar
cadeias”. Indicando que a escola sem Deus seria arma do Diabo e “sementeira do
mal”, o educador criticava a “moral e civica” conforme defendido por educadores
liberais desde, por exemplo, o proprio Sampaio Ddria. Em suas criticas, Negromonte
questiona diferentes tipos de educacdo moral e civica, como a que se assenta na ideia
de socializacao e controle social, conforme proposto na matriz paradigmatica entre os
lideres pioneiros, para depois asseverar que sé o ensino religioso, com sua “formacao,
motivacao e treinamento moral” poderia ser exitoso nesta tarefa, notadamente pelo
apreco a “mortificagao crista”.

Em outros termos, a educacao moral feita ao sabor de relativismos, sem base
transcendental que conferisse a ela poder sobrenatural para lutar contra as
consideradas mas inclinacées humanas seria contraproducente. Alias, esta educacao
moral relativizada, liberal, seria a propria base da imoralidade que se instalara na
sociedade aquele tempo. O que Negromonte colocava era que, 0 processo de
moralizacdo da sociedade, pensado como processo civilizador desta, s6 poderia ser
feito pela instituicdo civilizadora por exceléncia, a Igreja Catolica.

Para Negromonte, o que fugisse disso era coisa de comunista, ou quando muito
de hereges, em referéncias a intelectuais de outras religibes ou ndo crentes. A
consciéncia dos individuos, portanto, deveria ser tutelada pela Igreja e, para tal, o
padre apontava para a exceléncia dos colégios catélicos, indicando que esperava que
o modelo do ensino confessional catdlico fosse aplicado as escolas publicas. O que
desejava era que o controle da educacdo publica fosse entregue as ordens e
congregacoes religiosas, para demarcar, novamente, o poder da Igreja sobre o
Estado.



192

Postulando reconhecimento entre os clérigos para seu catecismo, Alvaro
Negromonte indicava a seus colegas de batina que o conhecimento das metodologias
renovadas de ensino seria 0 ponto a incrementar o ensino catequético. Dessa forma,
colocava-se como autoridade no assunto e conseguia garantir ressonancia para sua
obra entre seus pares.

O padre Alvaro Negromonte, assim como Alceu Amoroso Lima, acabava por
pensar a educacdo moral em sua obra sobre o catecismo em sincronia com as
formulacBes da teleologia aristotélica. Desta forma, assim como Aristoteles pensava
o exercicio da virtude como a base para se chegar ao “justo meio”, ou o equilibrio,
fator garantidor da eudaimonia, a felicidade. Negromonte iria pensar a educacao moral
como a pratica do bem, com o fim de pela “temperanga”, entre outras virtudes
produzidas no exercicio da moral crista, de conseguir a “salvagao”, entendida como
felicidade eterna. Assim, mais do que ser “homens de bem”, “cumpridores do dever”
e “cidadaos prestantes”, caracteristicas demandadas e produzidas pela educacéo
moral liberal, as criancas moralmente educadas pelo viés catdlico se tornariam
pessoas completas, posto que tendentes a um fim que extrapolava o aqui e 0 agora.
Elas seriam integralmente educadas, em todas as suas faculdades.

Apesar disso, vale dizer que, no projeto catequético de Alvaro Negromonte,
esta educacdo integral ndo dizia respeito apenas ao equilibrio perfeito do individuo,
mas a um processo de civilizagao integral, posto que os individuos moralizados pela
doutrina catélica, pelo emprego de recursos sobrenaturais, seriam efetivamente muito
mais civilizados que os moralizados na via liberal. Em outros termos, o termo “cristaos”
significaria que estes individuos eram de uma qualidade civilizatéria superior, sendo,
portanto, ndo s6 muito harmoniosos internamente, em sua personalidade, como
também em relacdo ao meio em que viviam.

Assim, Negromonte aborda a questéao das virtudes econémicas necessarias ao
desenvolvimento societario, naquele momento modulado pelas novas dinadmicas
urbanas e industriais, apontando para a necessidade do fortalecimento das virtudes

relativas ao mundo laboral. E nesse contexto que ele afirma que:

Na sociedade - E triste 0 quadro da sociedade em nossos dias. Um
olhar em torno denuncia desde logo um desprezo horrivel pelo dever.
S&0 poucos os que se ddo ao cumprimento exato de seus deveres.
Tudo que custa sacrificio, que exige abnegacao, que pede renuncia,
vai sendo afastado. A norma de vida € quase que sO egoismo. O
prazer polariza tudo, com varios nomes que vao desde o inofensivo
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conforto aos prazeres mais vis. A cac¢a ao dinheiro tomou proporcdes
nunca vistas. A ambicdo dos postos elevados se desenfreou por
inteiro. E a consciéncia? A consciéncia, balda de formacéo,
inconsistente, informe, tornou-se o0 eco amortecido de um vago
sentimento religioso ou de meras convengfes sociais, variavel ao
humor dos interesses imediatos ou de influéncias exteriores.
Poderemos ao menos apelar para o carater? O ambiente € tal que os
homens inflexiveis, os cumprimentos indefectiveis do dever, os
inamolgaveis, sdo tidos como insensatos, dignos de épocas
retrogradas, ridicularizados como incapazes, postergados como
indesejaveis, enquanto os outros; bem aceitos, vao, como dizem,
vencendo na vida! Ha uma inversao horrivel de valores. E 0 que nédo
se consegue pela consciéncia e pelo carater, facilmente se alcanca
pela bajulacao e pelo incondicionalismo. (NEGRMOMONTE, 1938, 25)

Percebemos ai que a ideia de dever, facilmente vinculavel & uma ética
deontoldgica, é pensada em subordinagao a um ideal de “bem”, de corte teleoldgico.
Tal operacdo € realizada submetendo “sacrificio”, “abnegacéo”, “renuncia” a
“consciéncia”, que sabemos ser, para ele, a consciéncia dos valores cristdos.
Especificamente, os valores da Igreja em sua monopolizacdo da salvacéo.

Na sequéncia, Negromonte aponta nhovamente para a necessidade de reverter

0 quadro que apresenta pela educacéao, afirmando de forma contundente que:

Elemento basico - Para o lar, a pardquia, a sociedade, o remédio é o
mesmo. Disseminar a doutrina da Igreja entre o povo humilde, com os
Catecismos nos centros operdrios e rurais; entre as familias, pelos
CUrsos especiais para jovens de ambos 0s sexos, sem esguecer 0s
adultos, de mais idade; entre as classes mais cultas, proporcionando
apresentacdo das verdades ao nivel dos auditérios. Em tudo €
necessario nao perder de vista que de Catecismo é que precisamos.
As préprias pregacdes ndo serdo compreendidas sem Catecismo,
como, alias, adverte Pio X com bastante clareza e energia na enciclica
sobre o0 assunto. Os males que lamentamos sdo antes filhos da
ignorancia que da ma vontade. A estima a Igreja, a obediéncia a seus
preceitos, o respeito a seus ministros, a fidelidade as suas praticas, s6
poderdo vir mediante o Catecismo ensinado e vivido como é preciso.
(NEGROMONTE,1938, p.30-31)

Assim, o0 processo moralizador pretendido por Negromonte seria a causa da
formacdao de individuos que, inclusive, seriam preparados para a nova civilizagdo, mas
imbuidos de valores “superiores” conferidos a eles pela Igreja. Este processo
moralizador, que de outra forma poderia ser lido também como civilizador, daria
condicdes de pelo controle da vida religiosa, do corpo e da identidade dos individuos
como um todo, poder formar este cidadao perfeito, tomado simplesmente como
cristdo. E nesse sentido que o sacerdote catdlico, também se uniria a Serrano e

outros, entendendo ser a educagédo catélica mais completa e eficaz. Assim, podemos
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perceber tais premissas na caracterizacao que faz da educacao sexual, chamada por

ele de sexto mandamento, a qual caracteriza nos seguintes termos:

Instrucdo - Nao se pode ficar nos meios indiretos. Ha de se explicar o
Decéalogo e o sexto mandamento aparece, hoje, com dupla redacao:
“Guardar castidade ", ou " Nao pecar contra a castidade". (...) Encare
de preferéncia o lado positivo, dizendo que é a castidade, o que é
preciso fazer para guarda-la (fugir aos maus companheiros, ndo ouvir
nem dizer m&s palavras, ndo olhar para figuras inconvenientes etc.) O

Y

essencial nesta questdo é influir amor & pureza. Exemplos bem
escolhidos serdo de grande valor. Ainda uma vez, esses exemplos
devem versar o amor que Nosso Senhor tem as criangas puras, € ndo
0s castigos ao pecado. Aqui, finalmente, entram o0s meios
sobrenaturais, e se insistirdA na devocdo a Nossa Senhora, na
Confissdo e Comunhao frequentes, mostrando como sera facil vencer
as tentacg0Oes, se ficarem fiéis a estas praticas. (NEGROMONTE, 1938,
238-240)

Partindo do entendimento de que, por ndo possuir 0s meios sobrenaturais para
tal tarefa, os liberais empregavam apenas instrucdo, ndo educacdo, Negromonte
defendia que s0 a Igreja podia verdadeiramente educar, razéo pela qual o controle do
aparelho educativo deveria ser dado a Igreja. 131 Em outros termos, as construcdes
discursivas de Negromonte tinham o objetivo implicito de operar uma recatolicizacdo
do Estado, de modo que pudesse ocorrer a coalescéncia entre poder temporal e poder
religioso, como ocorria em temporalidades pretéritas.

Ao que parece, Negromonte visava com o projeto de recatolicizar o Estado de
um modo mais lato, e com a intencdo de moralizar a populacdo, em especial, poder
garantir que a sua compreensao do que afiancava a felicidade fosse endossada por
todos. O sacerdote em questdo tomava a Igreja como detentora dos fins dltimos da
vida humana e, assim detentora da felicidade humana também. E instigante, no
entanto, que sua obra deixe claro que certas proposi¢cdes eugénicas e higienistas
modelavam seu pensamento, em sincronia com o que era defendido por educadores
liberais do periodo. Com uma compreensao acerca dos estudantes que os dividiam
em normais e “anormais”, torna-se interessante indagar se a todos seria garantida a
mesma felicidade, se todos poderiam obté-la. Assim Carlos Roberto Jamil Cury
descreveu a relacdo dos catodlicos com a felicidade:

Para a concepcao catélica, o homem é destinado para a felicidade
perfeita e eterna. Esta destinacdo foi posta no homem pelo préprio

131 Muito embora o que Negromonte proponho aqui ndo seja educacdo sexual, mas a imposicdo da
doutrina catélica. Educacgéo sexual, necessariamente, passa por outros termos.
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Deus. A sede de absoluto no homem entdo ndo se satisfaz com
valores relativos e s6 o reencontro com o Absoluto trara o
apaziguamento deste anseio. E 0 homem, por viver na terra, deve
torna-la o local passageiro de preparacdo para a vida celeste. O
comportamento que o homem tiver nesta vida terrestre dara o critério
de bem-aventuranca ou condenacdo eterna na vida futura da
eternidade. Aqui, entdo, a educacao assume o relevante papel de
assegurar para o homem a preparacdo do homem para ambas as
vidas, de forma a satisfazer a sua propria natureza e aos anseios que
nela existem. Sem uma educacdo integral que abrace os dois
aspectos, o homem nao atinge a felicidade almejada. Para o mesmo
grupo, o conceito de educagdo, porém, deve ir além. (...) Assim, a
educacdo cristd visa formar mais que o homem natural, visa
principalmente o cristdo. Esse, pelo habito das virtudes morais e pela
pratica religiosa, € o verdadeiro homem querido pelo plano de Deus.
Neste sentido, a educacao crista e catolica € o modelo mais perfeito
de ensino integral e a luta pelo ensino religioso, em qualquer escola,
€ questéo vital. Assim sendo, a luta pela sua implantacao é a luta para
a regeneragdo da nacionalidade brasileira. Ao pragmatismo dos
reformadores, os catdlicos querem o espiritualismo na escola. (CURY,
1988, p.148-149, grifo do autor)

A educacao integral da populacgéo talvez correspondesse a necessidade de se
dar uma resposta a anseios e inquietacdes proprias de individuos marcados pela
religido que, no caso do ensino dos considerados “anormais”, poderia, quando muito,
ser mobilizada pela “caridade”, conforme feito ao longo da histéria da Igreja. Pelo que
estudamos da histéria do cristianismo, percebemos que quando nao ensinada, a
“salvagao” fora imposta a grupos considerados “inferiores”, dada sua universalidade.
O gue percebemos também, no entanto, € que para os grupos marginalizados da
Historia, muitas vezes, é s6 a “salvacao” que se espera destes, associando-se a ela
uma série de violéncias; de prejuizos materiais e simbolicos.

Talvez fosse por isso que para os educadores liberais, a concepc¢édo de
“felicidade” considerada “imanente” fosse de que esta “existe neste mundo e para este

mundo.” “O futuro”, como a vida, seria transitério e, portanto, “imprevisivel como um
todo.” Por este motivo educar seria “mais um sistema de resolucéo de problemas” do
que “um conjunto de conhecimentos a serem assimilados pelos individuos.” Conforme
indica Cury, “se o dogma tivesse um poder tao redentor, os quase 400 anos de uniao
oficial entre Igreja Catdlica e Estado teriam configurado uma nacdo menos atrasada.”
(CURY, 1988, p.150)

Apresentadas as propostas em confronto de liberais e catélicos, podemos dizer
que apesar das vitdrias liberais no estabelecimento de um sistema nacional de

educacéo, no provimento de cargos docentes via concurso, dentre outras pautas na
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Constituicdo de 1934, o grupo catolico experimentaria a vitéria no aspecto
confessional do ensino publico, demarcando um embate de vitdrias parciais. Esse
embate de permanéncias e transformacbes pode ser observado, inclusive, nos
momentos subsequentes, embora com o golpe de 1937 e a implementacéo do Estado
Novo, tenha ocorrido uma inflexdo segundo a qual o governo Varguista passa a ser
conduzido em tons mais autoritarios. A partir de 1937, intelectuais catélicos passam a
servir como idedlogos do Estado Novo, muito embora educadores liberais também
tenham atuado neste governo.

O que fica, para a nossa analise, no entanto, € a compreensao de que tanto
liberais quanto catdlicos, em seus anseios de cercear intelectuais do mesmo grupo
ideolégico ou do grupo de ideologia oposta, contribuiram para dificultar a possibilidade
de se imaginar uma sociedade instituida por um imaginario moral construido na teia
de relacdes efetivamente autbnomas e democraticas. E a concluséo a que chegamos
a partir dos postulados desenvolvidos por Cornelius Castoriadis (1987) sobre a nocao

de ideologia. Isso porque o autor grego entende que:

Ideologia é a elaboracao, “racionalizada-sistematizada” da parte
emergente explicita das significacdes sociais imaginarias que
correspondem a uma dada instituicdo da sociedade — ou ao local e aos
objetivos de um estrato social particular dentro desta instituicéo.
(CASTORIADIS, 1987, p. 237)

Desta forma, sendo uma elaboracéo racionalizada e sistematica de interesses
particulares na sociedade, Castoriadis em sua obra toma a ideologia como
necessariamente portadora de um imaginario turvado pelos particularismos,
constituindo o discurso de um “outro” faccioso sob o todo social, ndo do todo sobre
uma totalidade, construida autbnoma e fraternamente. Isso porque, para o autor,
“‘heteronomia” é a dominagdo do “discurso do outro”, dominagdo esta que seria
operada ndo apenas de modo “inconsciente”, mas também “coletivo”, nos
“mecanismos econémicos de mercado”, na “racionalidade do plano” ou na “lei de uns
poucos apresentadas como leis enquanto tal”. (CASTORIADIS, 1987, p.109)

Os catdlicos, por 6bvio, afeitos aos particularismos de suas crencas em meios
a esfera publica, podem evidentemente ser identificados com esta ideologia
heterbnoma. Pleiteando a imposicdo do ensino religioso, eles iam conseguir tal feito
com Francisco Campos em 1931, como ja mencionado, 0 que seria confirmado nas

disposicdes legais das décadas seguintes. Os liberais, por seu turno, na teia de seu
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“direito biolégico”, eivado de segmentacbes, de sua critica a educadores como
Sampaio Doéria e Jonathas Serrano, da qual o par quase que indissociavel foi a
cristalizacdo da “trindade” pioneira, nas pessoas de Lourenco Filho, Fernando de
Azevedo e Anisio Teixeira, também contribuiram para a diminuicdo da autonomia e
democracia do imaginario moral a ser implementado. A domesticacédo da liberdade
segundo os valores previamente dados da sociedade liberal, conforme postulado em
Lourenco Filho, é especialmente significativa a esse respeito.

Como vencer a heteronomia? Castoriadis entende que, deveriamos suplantar
uma “situacdo infantil”'32, em que a pessoa vive em sociedade “sem qualquer vontade
politica”, apenas substituindo “o pai privado pelo pai social” (p.93), pela afirmacéao de
nossa vontade autdnoma. Em outras palavras, retomando as formulagbes de Sigmund
Freud (1856-1939), o autor considera a heteronomia como um “Id”, pelo predominio
do inconsciente sobre o consciente. Identificando o consciente com o “Ego”, o que
Castoriadis deseja € que, no nivel social, substituamos o inconsciente pelo consciente.
De outra forma: “Onde era o Id, sera o Ego”. (FREUD Apud CASTORIADIS, 1987,
p.102) Talvez, essas fossem bases melhores, do ponto de vista social, para uma

educacao moral.
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