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RESUMO

Este estudo aborda o projeto de formacdo das Associagdes Cristds de Mogos (ACMs) no
Brasil, a partir do investimento institucional na formagdo fisica, intelectual e moral-religiosa
do associado. A primeira sede da Associacdo surgiu na Inglaterra, em 1844, por iniciativa de
George Willians. Em poucos anos, foi possivel perceber vérias sedes espalhadas por diversas
regides da Europa e da América do Norte. No Brasil, a cidade do Rio de Janeiro foi pioneira
em receber uma ACM, em 1893, implantada pelo missiondrio norte-americano Myron
Augusto Clark. No inicio do século XX, foram percebidas diversas tentativas de criacdo de
sedes em diferentes regides do pais, no entanto apenas trés consolidaram-se: Rio de Janeiro
(1893), Porto Alegre (1901) e Sdo Paulo (1902). Apesar das trés sedes, a presenca de Myron
Clark na ACM carioca permitiu que ela fosse caracterizada como sendo uma caixa de
ressonancia, a partir da qual emanavam saberes e praticas que deveriam conduzir o projeto
formativo das outras sedes. Dessa atuagdo do missiondrio no Brasil, a partir do que aqui ele
encontrou e de sua experiéncia na Young Men's Christian Association (YMCA), nos Estados
Unidos, tomei como propdsito central compreender como se constituiu o projeto formador das
Associagdes Cristds de Mocos no Brasil, em um periodo circunscrito entre o inicio da década
de 1890 e anos finais da década de 1920. As fontes mobilizadas para esta pesquisa foram
prioritariamente: revistas, jornais e documentos institucionais — panfletos, cartilhas, estatutos,
atas —, muitas das quais ainda ndo haviam sido tratadas em estudos relativos a Histéria da
Educacdo e Histéria da Educagdo Fisica. Neste estudo, identifiquei que o eixo principal do
projeto acmista no Brasil foi a formagdo moral-religiosa, centrado no cristianismo de doutrina
protestante. Apesar de ser uma instituigdo que apresentava o ecumenismo no discurso,
tratava-se de uma Associa¢do com estrutura administrativa conduzida estritamente por scios
evangélicos, que, como estratégia de conversdo, estava aberta a sujeitos de qualquer crenga
religiosa. Se a religido deveria constituir o principio de um projeto acmista, esse nao era
necessariamente o unico. Os investimentos na formacao intelectual intensificaram-se nas duas
primeiras décadas do século XX. As ac¢des ofertadas pelas ACMs, em prol da alfabetizacio e
da preparacdo dos associados para atuarem no comércio ou ingressarem em um curso
secunddrio ou superior, além de contribuirem para esses fins especificos, constituiram-se em
estratégias de incorporagdo do associado ao projeto acmista. Projeto que contava, ainda, com
a formacao fisica. Trabalhar o corpo a partir do exercicio fisico bem orientado era indicativo:
de promocao da saide; de criacdo de habitos higiénicos; de formag@o moral; de conformacio
de corpos, eficientes, fortes, preparados para o trabalho; e, ainda, de desenvolvimento do
intelecto. Assim, a gindstica e o esporte, com diferentes énfases em determinados periodos,
foram requisitados como praticas que poderiam materializar os propdsitos desse tipo de
formacdo. O intelecto, o fisico e a moral/religido foram elementos centrais na constru¢do do
projeto acmista, o qual, se inicialmente foi pensado a partir dos saberes e praticas trazidos por
Myron Clark ao entrar em contato com a dinamica cultural brasileira — com todos os seus
condicionantes religiosos, politicos, econdmicos, educacionais —, transformou-se em outro
projeto, redesenhado e adaptado a partir das disputas travadas entre os diferentes sujeitos
envolvidos.

Palavras-chave: Histéria — Educag@o — Projeto de Formacao — Associacdo Cristd de Mocos —
Myron Clark



ABSTRACT

The present study addresses to the formation project of the Young Men's Christian
Association (YMCA) in Brazil, since the institutional investment on physical, intellectual and
moral-religious upbringing of their associates. The first headquarters of this Association was
founded in England, at 1844, by the initiative of George Williams. Few years later, it was
present in several regions of Europe and North of America. In Brazil, the city of Rio de
Janeiro was the first one to host an YMCA, at 1893, created by the missionary North-
American Myron August Clark. At the beginning of the 20" century, several attempts of
creating new headquarters were observed in different parts of the country, however only three
were consolidated: Rio de Janeiro (1893), Porto Alegre (1901) and Sao Paulo (1902). Despite
of these three headquarters, the presence of Myron Clark at YMCA in Rio de Janeiro
contributed for its characterization as being a box of resonance from which emanated
knowledge and practices which would conduct the formation project of other headquarters.
Based on the missionary’s work in Brazil, as well as everything that was found out by him
there, and from his experience at YMCA, in the United States of America, | have taken as
main purpose to understand the constitution of the formation project of the Young Men's
Christian Association (YMCA), in Brazil, within a period between the beginning of the
decade of 1890 and the end of the decade of 1920. The sources mobilized to enable this
project were: magazines, newspapers and institutional documents — pamphlets, letters, statutes
and minutes of meetings —, most of them had still not been discussed in previous studies
regarding to History of Education and History of Physical Education. In this present study, I
identified that the main point of the acmista project in Brazil was the moral-religious
formation, focused on Christianity of the protestant doctrine. Even being an institution which
used to present the ecumenism at its speech, it was an Association with administrative
structure, conducted specially by evangelical members. As a strategy of conversion, the
institution supposes to be opened to receive individuals with any religious belief. If religion
should constitute the principle of an acmista project, that was not necessarily the only one.
The investments on the intellectual upbringing were intensified over the first two decades of
the 20" century. The incentives offered by the YMCAs for alphabetization and preparations
of the associates for acting on stores or even getting a secondary or superior course, beyond
contribute for these specific purposes, were constituted of strategies of incorporation of the
associates to the acmista project which also included physical upbringing. To work the body
through well oriented physical exercise was an indication of: health promotion; formation of
hygienic habits; moral formation; conformation of an efficient, strong and prepared body for
working; and, also, intellectual development. Thus, gymnastics and sports, with different
focus according to the current period, were required as practices which could materialize the
purposes of this kind of education. Intellect, body shape and moral/religion were central
elements for the construction of the acmista project, which, whether it was initially planned
on basis of knowledge and practices brought by Myron Clark when he had been in contact
with the dynamic of the Brazilian culture — even influenced by religious, politics, economics
and educational factors —, has been changed into another project, redesigned and adapted after
disputes between several individuals involved on that.

Keywords: History — Education — Project of Formation — Young Men's Christian Association
— Myron Clark
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1 INTRODUCAO

O projeto de formacdo moral, intelectual e fisica das Associacdes Cristas de
Mocos (ACMs) no Brasil € o objeto deste estudo. A ACM surgiu na Inglaterra, em meados do
século XIX, por iniciativa de George Williams'. Nascido em 1821, no sul do pais, ele era
mais um, dentre muitos jovens, que deixava seu pequeno povoado em busca de melhores
condicdes de vida em Londres, no inicio da década de 1840. Trabalhava em uma loja de
tecidos, a Hitchcock and Rogers, em jornadas de 12 a 14 horas didrias, junto de mais de uma
centena de funciondrios. Dedicou grande parte de sua vida ao trabalho acmista, falecendo em
1905 (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 2002).

Williams era membro da Igreja Presbiteriana. A formagdo religiosa marcaria,
sobremaneira, sua atuagdo no trabalho comunitirio. Ainda na década de 1840, incentivou
reunides regadas a oracdes e leituras de textos biblicos, ficando inicialmente restritas ao seu
ambiente de trabalho. A receptividade por parte dos funciondrios e da direcdo da loja de
tecidos estimulou a criagdo da primeira Associacdo Cristd de Mocos, em 1844. Inaugurada
para ser uma institui¢do de ajuda mutua, a ACM constituiu-se, nos primeiros anos, como um
lugar especifico de formacdo espiritual dos jovens trabalhadores, permeada pelos evangelhos
e “animada pelo espirito de fraternidade humana e cristi” (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 2002, p. 05).

As primeiras sedes inglesas da ACM foram criadas, especialmente, para contribuir
na formagdo de jovens que presenciavam a Inglaterra industriosa. As condi¢des precdrias e a
jornada extenuante de trabalho, agravadas pelo inchaco das cidades, que ndo conseguiam
absorver toda mao de obra disponivel, contribuiram para a criagdo de um quadro de
degradacgdo social (HOBSBAWN, 1986) que culminou com a Revolucdo Industrial. Surgia,

assim, uma ambiéncia propicia ao aparecimento de movimentos de unifo, de ajuda mitua. A

'O termo “Associagdo Cristd de Mogos” (ACM) apresenta variagdes segundo a lingua oficial do pais no qual se
instala. Assim, em paises de lingua espanhola (ou Castelhana), a instituicdo recebe a denominagdo de Asociacion
Cristiana de Jovenes (ACJ), exceto México e Espanha, que mantiveram o termo YMCA. Em paises de lingua
inglesa, ele é conhecido como Young Men's Christian Association (YMCA). Ao longo deste trabalho, utilizo
YMCA, exclusivamente, para referir-me as institui¢des que se instalaram nos Estados Unidos.
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ACM foi um desses movimentos, que esteve aberta a qualquer pessoa que se identificasse
com a causa de George Williams.

A Associagdo rapidamente expandiu-se. Na Europa, formou um conjunto de sedes
acmistas, totalizando, em 1851, dezesseis sedes da Associacdo Cristd de Mocos distribuidas
na Inglaterra, Escécia e Holanda. Esse ano marca, ainda, a insercdo do idedrio acmista na
América do Norte, com a criagdo das sedes de Montreal, no Canadd, e de Boston, nos Estados
Unidos. Em 1855, onze anos apds a criagdo da primeira sede em Londres, ja existiam 397
ACMs, distribuidas em sete paises (HENRIQUES, 2005; MANSKE, 2006).

Esse movimento expansionista intensifica-se na América do Norte, chegando a
ter, em fins do século XIX, 1.415 sedes acmistas implantadas. Nos Estados Unidos, com a
criacdo da Comissdo Internacional das Young Men's Christian Associations (YMCAs), em
1879, com sede em Nova lorque, a expansdao da ACM rompe as fronteiras norte-americanas

(MANSKE, 2006).

Todas as questdes que afetam a coletividade das associagdes, sdo da gestdo
dessa comissdo, que também trata da extensdo e propaganda da causa em
lugares onde ndo existe. Grande parte do trabalho que atualmente se faz nos
pafses mais remotos do mundo, como sejam a India, a China, o Japdo e a
Oceania, é devida a iniciativa desta comissio [...] (CLARK, 1898, p. 47).

A implantacio de uma Associacdo Cristd de Mocos no Brasil foi parte desse
investimento expansionista. Em 1887, foi encaminhado um pedido a Young Men's Christian
Association, em Nova lorque, de autoria desconhecida, solicitando uma visita de membros da
institui¢do para pesquisar a viabilidade em implantar uma sede no pais”. O missiondrio norte-
americano Chamberlain, que estava atuando no Brasil, em fins do ano de 1880, ao realizar
uma palestra em escolas, nos Estados Unidos, também indicava a fertilidade do Brasil para
receber uma sede da instituicdo. A partir desses contatos, e talvez de outros, desembarca no
Brasil, em 1891, na cidade de Sdo Paulo, o missiondrio norte-americano Myron Augusto
Clark.

Myron Clark nasceu e cresceu em uma familia presbiteriana. Era um jovem de 25
anos, que atuava nas YMCAs e estava no ultimo ano do “College”, nos Estados Unidos
(QUESITOS E RESPOSTAS SOBRE O TRABALHO DA ACM NO BRASIL, [19--],

[s.p.])3. Durante os dois primeiros anos no pais, dedicou-se ao estudo da lingua portugués e

2 Segui (1998) e Loureiro (2006).
* Documento de autoria desconhecida, encontrado no Arquivo da Federagdo Brasileira das Associacdes Cristds
de Mogos.
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constituiu sua familia, casando-se com a paulista Francisca Pereira de Moraes, com quem teve
seis filhos. No Brasil, esse evangélico, professor e superintendente de escola dominical,
presbitero da Igreja Presbiteriana e Secretario Geral da ACM do Rio de Janeiro, implantou as
sedes do Rio de Janeiro (1893), Porto Alegre (1901) e Sdo Paulo (1902). Nos primeiros anos
de sua atuacdo no pais, outras sedes foram criadas, mas ndo se consolidaram, extinguindo-se
com o tempo”.

A trajetéria de Myron Clark no Brasil permitiu que o 6rgdo oficial da ACM, no
momento de sua morte, o considerasse um homem de duas patrias: Estados Unidos e Brasil’.
Sua missdo ndo se restringia a esses paises, ele também contribuiu na fundacio das ACMs de
Buenos Aires e de Coimbra assim como participou, ao lado de Portugal, da Primeira Guerra
Mundial em territério Francés’. Clark morreu em 1920, ja afastado do Brasil ha cinco anos,
devido a sua presenca na guerra e ao seu trabalho em Portugal, na fundacdo da ACM de
Coimbra.

No Brasil, o missiondrio atuou em um pais sem tradicdo acmista, mas com
histérico de criacdo/recriagdo/extin¢do de vdrias instituicdes de ajuda mdtua, religiosas e
laicas. Porém, a disputa da ACM por um lugar na formagao do jovem brasileiro relacionava-
se diretamente com a Igreja Catdlica, para a qual a permanéncia da institui¢do, marcada pela
estrutura com forte influéncia da religido protestante, constituia-se uma afronta & supremacia
catélica’. Havia, inclusive, um movimento mundial da Igreja Catélica resistente a expansdo da
Associag@o Cristd de Mocgos, materializado na proibicdo, por parte do Papa Bento XV, do
ingresso de catdlicos nas ACMs (MENDONCA, 2008a).

O discurso ecuménico — as vezes, referindo-se apenas as religides evangélicas e,
as vezes, englobando as diferentes crencgas religiosas — e a afirmacdo de que a Associagéo era
uma “auxiliar dos trabalhos evangélicos” (CLARK, 1903), portanto uma instituicdo

paraeclesidstica, foram estratégias mobilizadas como forma de facilitar a permanéncia da

* Serd mais bem trabalhado ao longo deste estudo.

> Cf. ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS. Myron Clark, o Bom. In: Mocidade: Revista Mensal das
Associagdes Christas de Mogos no Brasil. n. 316, p. 14, 1920.

% Myron Clark atuou na Primeira Guerra Mundial servindo ao Triangulo Vermelho, que se caracterizava como
uma ac¢do da ACM, com fei¢cdo militar. Comparava-se a Cruz Vermelha, sendo que, enquanto esta é para os
doentes, o Tridngulo Vermelho era para todos os soldados com satde. Pode-se inferir que, no projeto acmista, a
criacdo do Tridngulo Vermelho na guerra foi uma importante estratégia de conversao, ja que o campo de batalha,
enquanto um lugar de risco iminente de morte, foi visto pela ACM como um lugar propicio para o
arrependimento. Cf. ASSOCTACAO CRISTA DE MOCOS. Pela Defesa Nacional: os primeiros 25 anos de
servico. Rio de Janeiro, 1918a. (Serd mais bem trabalhado na Parte 4.).

7 A Reforma Protestante foi o movimento de rompimento com a unidade da doutrina catdlica, caracterizada
como a Igreja Crista Medieval Ocidental. Martinho Lutero, monge da Igreja Alema, foi o precursor do
movimento por meio de uma série de criticas contra a Igreja Catdlica. Seu objetivo ndo era promover uma
reforma, mas colocar em evidéncia as irregularidades que a instituicdo cometia, tendo culminado na divisdo da
Igreja (SEGUI, 1998).
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ACM em um lugar desconhecido e com severas restricoes a fixacdo de instituicdes
evangélicas. Documentos oficiais apontavam que a Associacio ndo era igreja, entretanto, para
Segui (1998, p. 151), sua missdo era a mesma da igreja, no entanto leiga®.

Myron Clark inicia sua missdo com um projeto de formacdo. Se projeto representa
algo que “[...] se tem a inten¢@o de fazer; designio; intento; plano de realizar qualquer coisa”
(FERREIRA, 2004), observa-se que o documento orientador do projeto inicial de Clark foi o
Modelo dos Estatutos de uma Associacdo Cristd de Mocos, publicado em 1893, pela
Comissdo Internacional das Associacdes Cristds de Mogos, em Nova lorque, e trazido para o
Brasil pelo missiondrio. Como consta na apresentagdo assinada por Myron A. Clark, o
documento era um: “[...] modelo pelo qual devem guiar-se [...] dando-lhes uma idéia dos
pontos mais importantes de que se deve tratar” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1893,
p. 02).

O propésito central do projeto de Clark era promover o “desenvolvimento” do

~

“caracter christdo” dos associados da ACM e a “utilidade dos seus membros” assim como
“promover o bem physico, intellectual, social e espiritual dos mogos” (ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS, 1893, p. 02). Esse propésito alinhava-se aos caminhos instituidos
pelas ACMs/YMCAs, no ano de 1855, na primeira Convencdo das Associagdes Cristds de
Mocos Internacional. Nesse evento, foi criado um documento, intitulado as Bases de Paris,

que representava a padronizacio dos principios da ACM no mundo.

As Associagdes Cristds de Mocos procuram unir aqueles jovens que
considerando a Jesus Cristo como seu Deus e Salvador, segundo as Sagradas
Escrituras, desejam, em sua fé em sua vida, ser seus discipulos e juntos
trabalhar para estender entre os jovens o seu Reino. (Segui, 1998, p. 41)9.

A religido deveria constituir o principio de um projeto acmista, mas ndo
necessariamente o unico. As diferentes sedes da Associag¢do Cristd de Mogos no Brasil, com
pequenas varia¢des, contavam com um eixo de formagdo que contemplava a religido, o social,
o intelectual e o fisico. Myron Clark, em 1903, escreveu um texto, intitulado Em prol da
Mocidade, detalhando as diretrizes de um projeto acmista para os interessados em implantar
novas sedes. Nesse documento, Clark afirma que, “primeiro que tudo, Ella é uma Associagdo

Christa”, e que, se ndo prevalecesse a religido como eixo da formacdo, a instituicdo estaria

8 Sobre os documentos oficiais, cf. Clark (1903) e os Estatutos (1893, 1898, 1901, 1904, dentre outros).
? 0 texto integral das Bases de Paris encontra-se em Segui, 1998, p. 40-41.
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descumprindo seu propdsito primeiro, sendo, inclusive, melhor extinguir-se do que continuar
com uma formagdo que ndo daria “bons frutos” (CLARK, 1903).

Com as primeiras a¢des da sede carioca coordenadas por Myron Clark, percebe-se
uma énfase nas acdes religiosas. Somente no inicio do século XX, momento de criagdo de
outras ACMs no Brasil, pode-se perceber o aparecimento, com maior intensidade, de acdes
referentes a Instrugcdo e a Formacgao Fisica. Assim, procurei, ao longo deste trabalho, mostrar
que o projeto inicial proposto por Myron Clark, centrado no principio religioso, vai sofrendo
altera¢des no decorrer do percurso de implantacio e consolidacdo das sedes acmistas, o que
permite pensar que a construcdo do projeto era dindmica. Portanto, esta tese ficou atenta as
negociacdes, apropriagdes e rejeicdes que marcaram o projeto formador das Associagdes
Cristas de Mogos no Brasil.

Se havia determinada homogeneizagdo nas diferentes sedes acerca dos eixos de
formacdo, uma maior diferenciagdo fez-se presente quando me foquei nas acdes planejadas
pelas diferentes sedes, na efetivagdo do projeto. Essa variacdo estava prevista nas Bases de
Paris, que, ao apontar o caminho da formagdo a ser proposta pela institui¢do, indicava que as
Associagdes deveriam apresentar uma completa independéncia quanto & sua “organizagio e
métodos de acdo” (SEGUI, 1998, p. 40-41).

Porém, apesar da abertura a essa independéncia, a diferenciagcdo foi amenizada
pela presenca marcante de Myron Clark na constru¢do dos documentos norteadores das sedes,
0s quais, quase sempre, eram copias fi€is dos Estatutos da Associagdo Cristd de Mocos do Rio
de Janeiro. A criacdo da Conveng¢do Nacional das Associacdes Cristds de Mocos do Brasil
facilitou, ainda mais, a homogeneiza¢do das acdes das Associacdes, uma vez que, nesse
férum, as varias sedes brasileiras colocavam em evidéncia as diferentes experiéncias para, a
partir delas, nortear as acdes de outras ACMs. No entanto, nem sempre essa tentativa de
homogeneizacgdo efetivava-se.

E da percepcio desse movimento de negociacdes, apropriagdes e rejei¢des que é
possivel pensar que o projeto de formacgdo, inicialmente proposto por Myron Clark, quando
em contato com a dindmica cultural brasileira — com todos os seus condicionantes religiosos,
politicos, econdmicos, educacionais —, se transformou em outro projeto, redesenhado e
adaptado a partir das disputas travadas entre os diferentes sujeitos envolvidos na causa

acmista.
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Este estudo € parte do interesse que marca minha trajetéria de pesquisador acerca
das institui¢es que se dedicaram a formacdo no Brasil, especialmente as que se destacaram
por investimentos na educacdo do corpo. Na graduacdo, participei de trés pesquisas sobre
algumas institui¢des de Vicosa, em Minas Gerais: A Educagdo Fisica no Colégio de Vigosa
(1944-1980): um olhar para a historia; O Departamento de Educacdo Fisica da
Universidade Federal de Vicosa: a historia e as historias; A vida esportiva desde a ESAV.
Em todos esses estudos, a gindstica, o esporte e a Educacio Fisica participaram de processos
formativos que tinham o corpo como lugar de se inscrever hédbitos, comportamentos e formas
de controlar os sentidos e as sensagdes.

No mestrado, com a dissertacdo O Esporte na consolidacdo e propagacdo do
Espirito Esaviano, investiguei o papel do esporte na formacdo de um “espirito” e de uma
“atmosfera” que era veiculada na Escola Superior de Agricultura de Vicosa (ESAV). A partir
de préaticas corporais, construiu-se, nessa institui¢do, um “espirito esaviano”, uma “tradi¢éo
inventada”, que incentivava os membros da Escola a se doarem ao desenvolvimento e a
consolidacdo da instituicdo, sendo o esporte uma das formas utilizadas para a constituigio
desse espirito (BAIA, 2006).

Uma maior aproximagio com a ACM, enquanto objeto de estudo, aconteceu
quando entrei em contato com a tese de Meily Assbu Linhales (2006), A Escola, o esporte e a
“energizacdo do cardter”: projetos culturais em circulacdo na Associacdo Brasileira de
Educacdo (1925-1935). Na tese, a autora buscou compreender como e porque as praticas
esportivas participaram de um projeto cultural que apostava na eficiéncia da escola. Ao
abordar a escolarizacdo do esporte no projeto educacional da Associacdo Brasileira de
Educagdo (ABE), percebeu uma rede de sociabilidade que buscava contribuir com o debate na
drea, na qual estavam os militares e a Associag¢do Cristd de Mogos. Observar a presenca da
ACM na ABE mobilizou-me para promover um levantamento das producgdes existentes
referentes a essa Associac¢io nos tltimos anos, no Brasil.

Trabalhos de naturezas temadtica e tedrico-metodoldgica diversas caracterizam o
conjunto de estudos encontrados referentes 2 ACM. Um dos autores que tomou a Associacio
Cristd de Mocos como objeto de estudo foi Ary Camargo Segui (1998). Na tese A relacdo
entre a religido e a Educagdo Fisica na ACM de Sdo Paulo, ele focou-se no interior de uma

ACM, a sede paulistana, desvendando o movimento de sua constitui¢do no Brasil e propondo-
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se, como proposito principal, a compreender o deslocamento das agdes da institui¢do do
campo religioso para a drea da Educagao Fisica.

Orientado pelos debates weberianos acerca do poder e os trés tipos de dominagédo
— dominagdo legal, dominagfo tradicional e dominacdo carismdtica —, Segui (1998) afirma
que a Associagdo Crista de Mogos nasceu da rotinizagdo carismdtica no seio da Igreja
Protestante. Para ele, George Williams era um lider carismatico de “um grupo de pessoas
pobres e marginalizadas do sistema cultural londrino”, sendo “reconhecidamente cristdo

convicto e aceito como lider por seu grupo”m.

O comportamento ascético e puritano protestante levou, com o passar do
tempo, a ascensdo econdmica de George Willians e seus asseclas. Essa
ascensdo conferiu-lhe status. Esse novo nivel sdcio-politico-econdmico-
cultural alcangado exigira comportamento adequado e compativel a este
novo papel social. Assim, a extensdo do Reino de Deus aos jovens passou a
ser a extensd@o do modelo econdmico-social burgués a todas as criaturas. A
rotinizagdo eclesidstica imp0s-se a estrutura da ACM, do mesmo modo que
as igrejas em geral. (SEGUI, 1998, p. 151).

Ja Myron Clark, funcionario da YMCA, diferentemente de George Williams, nio
comandava um grupo de pessoas pobres, marginalizadas. Para Segui (1998), Myron Clark,
recebendo em ddlares, viajando constantemente aos Estados Unidos em periodo de férias,
estava imerso em uma estrutura acmista rotinizada, a partir da qual monta um quadro
administrativo com individuos vinculados as igrejas — comerciantes e funciondrios. Foi essa
rotiniza¢@o, denominada “rotinizacdo institucional”, que levou a ACM, de agéncia de servicos
no campo religioso, a ser prestadora de servigos na Educacio Fisica (SEGUI, 1998).

Alguns outros trabalhos destacam a Associacdo Cristd de Mogos como uma
instituicdo que contribuiu para a criagdo de um ethos esportivo no Brasil. No estudo de Paulo
Fernandes de Oliveira (2009), Associacoes Cristds de Mocos: aspectos do esforco civilizador
brasileiro na cidade de Recife no final da primeira década do século XX, o esporte e a
gindstica aparecem como contetddos das aulas de Educag@o Fisica na Associa¢do Cristd de
Mocos de Recife, no final da década de 1910. Ancorado principalmente na teoria socioldgica
de Norbert Elias, Oliveira (2009) afirma que o esporte era compreendido como uma prética
moderna, que contribuia com a adequagdo do individuo a atitudes distintivas da época,
marcadamente de cardater elitista.

Para o autor, a criacdio da ACM de Recife, em 1907, é fruto de um processo de

modernizacdo e expansio pelo qual passava a cidade, observando, inclusive, a penetragdo de

" SEGUI, 1998, p. 123-127.
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um conjunto de empresas estrangeiras com o intuito de contribuir no desenvolvimento de

Recife.

A busca por locais em que fossem preservadas as tradigoes dos individuos
que aqui vieram para ajudar nos processo de modernizacdo da cidade Recife,
bem como que proporcionassem praticas diferenciadas para este novo grupo
fez surgir Institui¢des como a Associagdo Cristd de Mocgos. Tal institui¢do
nos auxilia a compreender melhor os processos civilizatérios pelo qual
passou a cidade de Recife ao longo de seu desenvolvimento. (OLIVEIRA,
2009, p. 02).

Nesse contexto modernizador, as atividades corporais constituiam-se num dos
pilares das diretrizes de formacao integral da ACM, especialmente através da disseminacao de
préticas esportivas, dentre as quais o voleibol, o basquetebol e o futsal, a partir de suas
diferentes sedes espalhadas pelo mundo. Sustentada pela ideia de que o esporte se
caracterizava numa agdo nova, civilizada, portanto se traduzindo num elemento de
diferenciagdo social, a Associa¢do Cristd de Mocgos constituiu-se em um lugar frequentado
principalmente por imigrantes europeus, especialmente os ingleses. Nesse caso, as praticas de
gindstica e esporte na ACM de Recife apontam na dire¢do da incorporacdo de préaticas
diferenciadas e distintivas para uma elite (OLIVEIRA, 2009). Assim, percebe-se que a
disseminagdo do esporte estava atrelada a um setor da sociedade e compreendida como algo
que carregava um status de moderno, civilizado.

Com foco no Rio de Janeiro, Karina Barbosa Cancella (2010) aborda A fundacdo
da primeira sede da Associacdo Cristd de Mocos na América Latina e sua atuacdo como
fomentadora da prdtica esportiva no Rio de Janeiro pos-republicano. A partir de uma
abordagem inicial acerca dos elementos que foram estratégicos para a implantacdo e
consolidacdo da ACM no Rio de Janeiro, a autora utiliza, como foco principal de sua
pesquisa, o investimento da Associacdo na disseminagdo do esporte. A ACM, que nasceu
guiada pelos principios cristdos, foi, aos poucos, modificando suas bases. Nesse processo de
modificacdo, o fisico, a partir das sedes norte-americanas, conquistou espaco e passou a

constituir-se, no Brasil, em pilar importante da Associag@o Crista de Mogos do Rio de Janeiro.

Na drea esportiva, nosso objeto de estudo, as contribui¢des diretas da ACM
s6 apresentardo relevancia a partir do inicio do século XX com a criacdo de
seu departamento de Gymndstica, promovendo a pratica de atividades fisicas
entre os socios da institui¢do, inicialmente apontando-se pouca adesdo, e a
introducdo gradativa de atividades esportivas ja praticadas largamente em
outras sedes da ACM ao redor do mundo. (CANCELLA, 2010, p. 29).
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A autora aponta que o basquetebol, introduzido no Brasil por Auguste Farnham
Shaw quando era professor do Mackenzie College, teve sua pratica restrita a essa instituicao.
Com a inser¢do do basquetebol no quadro de atividades da ACM do Rio de Janeiro, pelo
diretor de Educacdo Fisica Henry J. Sims, ocorreu a difusdo nacional do esporte,
especificamente a partir dos torneios de Basquetebol na sede carioca, em 1912 (CANCELLA,
2010). Ela acrescenta que a sede de Recife foi pioneira na pratica do Voleibol, sendo retratada
como a primeira instituicdo a promover um torneio da modalidade, ressaltando a contribui¢ao
da institui¢@o na criacdo de um ethos esportivo.

No mesmo sentido de Karina Cancella, Walk Loureiro (2006), no trabalho A
Associacdo Cristd de Mogos e suas contribuicdes ao desenvolvimento da Educacdo Fisica e
dos Esportes no Brasil, propde compreender o papel da Associacdo Cristd de Mogos no
desenvolvimento da Educacao Fisica e dos Esportes no Brasil. Como estudo inicial, ao olhar
para o interior da Associagdo, o autor percebeu a importincia do Departamento Fisico assim
como constatou o pioneirismo da institui¢do na criacdo e disseminagdo de alguns esportes.

Com foco em Porto Alegre, encontra-se o trabalho de Janice Zarpellon Mazo et al.
(2010), A prdtica de Atletismo nas Associagdes desportivas da cidade de Porto Alegre/Rio
Grande do Sul nas primeiras décadas do século XX: primeiros indicios. Com o objetivo de
reconstruir a constitui¢do da pratica do atletismo nas Associagdes desportivas da capital do
Estado do Rio Grande do Sul, na primeira metade do século XX, a autora observa a presenca
da Associag@o Cristd de Mocos de Porto Alegre fomentando a pratica, através do Secretério
Geral Frank Long. A ACM fica, assim, conhecida como uma das primeiras instituicdes a
incentivar as corridas de rua.

Ao creditar o inicio da pratica do atletismo a grupos de alemies, especificamente
da Sociedade de Gindstica de Porto Alegre (SOGIPA), a sede acmista de Porto Alegre
também contribuiu para a constituicdo do atletismo no Estado, seja através de diversas
competicdes criadas pela instituicdo, seja pela preparagdo e participacdo em diferentes
eventos que se materializaram naquele momento.

Roséngela Benito (2007), no trabalho A influéncia da Associagdo Cristd de Mogos
na disseminagdo do Esporte e Lazer em Sorocaba, ao abordar uma instituicdo que foi
implantada em 1954, procurou identificar o papel e a posi¢do dessa ACM na comunidade
local ao verificar sua influéncia na disseminacdo do esporte e do lazer em Sorocaba,
municipio de Sdo Paulo, bem como sua contribui¢do para a formulagdo de uma politica

publica no campo do lazer.
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Para a autora, essa ACM contribuiu intensamente na disseminacgéo do esporte e do
lazer em Sorocaba, cedendo espago para sua pratica, organizando eventos, reunides e estudos,
e mobilizando os sorocabanos para a pratica do esporte e do lazer. Porém, ela constatou ainda
que, apesar de todo o esfor¢o da institui¢do ser reconhecido, a cidade ainda nio contava com
uma politica piblica de lazer definida, que ia além do oferecimento de alguns contetidos do
lazer.

Outros estudos recentes também tomam a ACM como objeto de andlise, porém
nio o fazem com um foco direcionado para a Educacio Fisica e/ou esportes. Contudo, eles
ajudam a compreender um movimento de investimento de pesquisadores interessados na
presenga da ACM no Brasil.

O trabalho de George Saliba Manske (2006), Um curriculo para produgcdo de
liderancas juvenis na Associacdo Cristd de Mocos de Porto Alegre, dedica-se a estudar as
praticas da Associacdo Cristd de Mogos de Porto Alegre nas unidades Restinga e Passo
D’Areia, no que tange a formagdo de liderancas juvenis para o exercicio do voluntariado
social. Desse modo, como parte do curriculo de formacdo, denominado pelo autor de
“curriculo cultural”, o projeto de jovem acmista, almejado e trabalhado no curso de formacéo

de lideranca dessa ACM, investe na construcdo de um jovem:

Que considera Jesus Cristo como Deus e Salvador; que possui principios
cristdos e universais, como o amor ao proximo, a solidariedade, a
fraternidade, a justica, a paz e que tem Jesus Cristo como principal lider a ser
seguido; que através das praticas corporais e esportivas procura seu
desenvolvimento harmdnico e simultaneo dos trés elementos do ser humano:
0 espirito, a mente e o corpo; que ¢é legal, participativo, que ajuda nas aulas,
nio bagunca e colabora na organizacdo; que tem talento, bons costumes,
bons comportamentos, disponibilidade para ajudar; que ¢é fraterno,
responsavel e de boa indole; que possui um cardter androcéntrico; que é
atuante, participativo e dispde de habilidades naturais para construir uma
comunidade ativa e fraterna; que deveria promover o desenvolvimento
humano e formar valores humanos e cristdos, que tem satisfacdo de ser
acmista e ser cordial, perseverante, entusiasta e disponivel; que busca esses
objetivos — a missdo acmista — por satisfacdo espiritual; que é democratico,
natural e ja possui a lideranga; que sabe liderar e ser liderado; que é
responsavel, tem autodisciplina e propdsitos; que € exemplo e modelo,
influente e realizador; que tem seguidores, é confidente e possui mais acertos
do que erros; que é principalmente, entre tantas caracteristicas, cristdo e

voluntario. (MANSKE, 2006, p. 188-189).

Esses principios, para o autor, mantém relacdo com o documento Bases de Paris,

que, ancorado no evangelho de Sdo Jodo, define que a Associagdo Cristd de Mogos construa
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praticas “para que todos sejam um”. O jovem do grupo de liderancga é pensado para ser esse
“um”, com todas essas qualidades descritas acima.

Ainda encontrei o trabalho de Newton Jadon (2007), Estudo comparado das
Entidades Centro de Assisténcia e Promo¢do Social Nosso Lar e ACM de Sdo Paulo: drea de
desenvolvimento e Assisténcia Social, com uma abordagem administrativa, que objetiva a
comparagdo dos modelos de gestdo adotados por organizacdes do terceiro setor, sendo a ACM
uma das instituicdes elencadas como objeto da pesquisa“. Com isso, esse estudo ajuda a
compor o quadro de pesquisas que voltam o olhar para outras esferas de atuagdo da ACM.
Pesquisas ainda que indicam, no presente, as contribui¢cdes das Associagdes Cristds de Mogos
no Brasil, no passad012.

Ao se analisar o conjunto de trabalhos que t€m como tema a Associacao Crista de
Mocos, percebe-se que sdo escassos os estudos que focam a instituicdo em si, especialmente,
quando sdo considerados os que o fazem por meio de uma abordagem histérica. E quando o
fazem, na sua maioria, eles focam nas contribui¢des da instituicdo na construgdo de um ethos
esportivo. Ndo se percebem, ainda, pesquisas que apresentem, como propodsito principal, a
compreensdo de um “projeto de formagdo” das Associacdes Cristds de Mocos no Brasil.
Segui (1998, p. 155), apesar de mobilizar a expressdo “projeto acmista”’, ndo se propds a
compreender as bases desse projeto. E da percepgio dessa lacuna que passei a interessar-me

pelo projeto formador das Associacdes Cristas de Mogos no Brasil.

111

Assim, observei a existéncia de um grande volume de prescrigdes e acdes que

foram planejadas e executadas pelas diferentes sedes acmistas, no Brasil, logo nas primeiras

" Qutro trabalho que parece caminhar na mesma dire¢o de Newton Jadon, que nio foi possivel ter acesso ao
texto na integra, € a dissertacdo de Monica da Silva Ferreira (1998), intitulada Da formagdo e inser¢do do
adolescente no mundo do trabalho. Um enfoque sobre os cursos de aprendizagem profissional e a educagdo. Em
pauta: a associagdo cristd de mogos.

12 Ainda, foram encontrados outros trabalhos, porém esses ndo tomaram a ACM como objeto de estudo, mas
apenas fizeram referéncias a instituicdo. Um deles, o trabalho de Mauricio Pereira (2009), Racismo na educagdo:
Estratégia do Estado & uma possibilidade de superagdo, faz mengdo a participacdo de Renato Kehl como
palestrante acerca da Eugenia em uma ACM. Renato Kehl, médico e farmacéutico, nascido em 1889, foi um dos
mais importantes eugenistas brasileiros (SILVA e MULLER, 2011). Sua atuacdo na ACM assinala a estratégia
acmista de veiculagdo do discurso eugénico como elemento do projeto formador acmista. Outro estudo € o de
Luiz Edgar Aradjo Lima (2001), Organizagdo do Trabalho no terceiro setor em Santana do Livramento, no qual

a ACM aparece como mais uma instituicao que contribuiu com a organizaco do terceiro setor.



20

fontes que tive acesso, as quais dizem muito sobre as formas de comportar, de agir e de pensar
da ACM. Essas prescricdes e agdes encontradas nas fontes eram “sinais” (GINZBURG, 1998)
da existéncia de um projeto formador acmista fortemente marcado pelos saberes e praticas
que ressaltavam as formagdes fisica, intelectual e moral-religiosa do associado. E desses
sinais, e de outros, que foram surgindo as seguintes questdes: como uma instituicdo de
estrutura protestante instalou-se em um pais marcado pelo catolicismo? Quais eram as bases
que sustentavam o projeto de formacdo acmista no Brasil? Tratava-se de um projeto
previamente estruturado, intencional e direcionado pela YMCA, apropriado por completo?
Como e por que as formacdes intelectual, religiosa e fisica guiavam as a¢des propostas pelas
ACMs? Quais foram os sujeitos envolvidos? Quais priticas corporais eram eleitas ou
condenadas no discurso da instituicdo e como contribuiram com a constitui¢do de um projeto
formador?

Para responder a essas e a outras questdes que surgiram no decorrer desse estudo é
que busquei compreender o projeto formador das Associacdes Cristds de Mogos no Brasil,
especialmente a partir da sede carioca. A op¢ao pelo foco na sede carioca deve-se a presenga
de Myron Clark na implantagdo das primeiras sedes brasileiras — ACM do Rio de Janeiro,
Porto Alegre e Sao Paulo. A sede carioca foi uma “caixa de ressonancia” (SEVCENKO,
1998), um locus irradiador, que colocou em circulagdo pessoas, ideias, agdes, que foram
marcantes na construcio da base de um projeto de formagdo'.

Como pontos especificos, procurei: 1) perceber como a Associacdo Cristd de
Mocos fez parte de um movimento expansionista evangélico norte-americano, caracterizando
mais uma instituicdo que se colocava a servigo da formagdo do brasileiro; 2) compreender o
movimento de implantacdo, as tentativas de expansdo pelo pais e as estratégias de
consolidacdo das sedes acmistas; 3) investigar como a religido, a instru¢do e a Educacdo
Fisica — representada pela gindstica e pelo esporte — participaram de um projeto de formagdo
acmista.

Este estudo estd circunscrito no periodo compreendido entre 1890 e 1929. O
marco inicial toma, como referéncia, 0 movimento de implantacdo da Associagcdo Cristd de
Mocos no Brasil, especialmente a partir da chegada do norte-americano responsavel por tal
tarefa, Myron A. Clark. Por meio do trabalho desse missiondrio e do acolhimento do projeto
acmista no Brasil, diversas ACMs foram criadas e efetivaram-se, porém novas sedes

implantadas ndo se consolidaram, extinguindo-se com o tempo. Na década de 1920, o

13 ~ . . ~ . . ~ . .
Nao se deve desconsiderar que variagdes foram percebidas na apropriacdo do que circulava pelas diferentes
sedes acmistas, tornando possivel pensar na construcio de diferentes projetos de formacao.
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movimento acmista no Brasil contava com quatro Associagdes implantadas, em fase de
consolidacdo: Rio de Janeiro (1893), Porto Alegre (1901), Sdo Paulo (1902) e Recife (1907).
Ao se analisar as edi¢des da revista Mocidade, encontra-se, a partir de 1924, uma auséncia de
informagdes referentes a sede de Recife. No mesmo sentido, na VII Convencdo das ACMs no
Brasil, realizada em 1929, ndo ha sinais da presenca da Associacdo Cristd de Mogos de
Recife. Dessa forma, mesmo sendo impreciso o fim das atividades da sede pernambucana, sua
extingdo revela um novo momento no projeto acmista brasileiro: fortalecia o investimento na
consolidacdo das sedes existentes, abandonando, temporariamente, as iniciativas de
implantacdo de novas sedes em outras regides do Brasil. E esse novo momento que adotei
como marco final deste estudo.

Esta pesquisa, construida a partir da hipétese da existéncia de um projeto
formador nas ACMs, no Brasil, e de sua problemdtica, foi tecida no didlogo com outros
trabalhos. A dimensdo protestante observada na miss@o, na estrutura, nas prescricdes e em
parte das acdes das YMCAs e das ACMs caracterizou-se, aqui, como uma lente na
compreensdo do projeto de formagdo dessas instituigdes. Portanto, tornou-se necessirio
aproximar este estudo de outras pesquisas, que, a partir de objetos diversos, contribuiram para
pensar o lugar da ACM no conjunto das missdes evangélicas que se fizeram presentes no
Brasil, em fins do século XIX.

Assim sendo, os trabalhos de Antdnio Gouvéa Mendonca (2005, 2008)
contribuiram com a compreensdo acerca da constru¢do do protestantismo missiondrio norte-
americano e sua expansdo para o Brasil. No pafs, os missiondrios distribuiram-se em
diferentes regides, sendo possivel perceber, no estudo de Alderi S. Matos (2004), um transito
constante dos evangelizadores missiondrios no esforco de promover a aproximagdo do
brasileiro da fé reformada. O trabalho de Matos (2004) também possibilitou perceber o
movimento de intensificacdio de uma rede de sociabilidade de sujeitos ligados ao
protestantismo nos anos finais do século XIX e inicio do século XX, a qual foi importante no
acolhimento do projeto acmista, especialmente nos do Rio de Janeiro, de Sao Paulo e de Porto
Alegre.

Manteve relacdo com sujeitos dessa rede de sociabilidade dos missiondrios
evangélicos no Brasil a educadora brasileira, convertida a fé reformada, Maria Guilhermina
Loureiro de Andrade, cuja trajetéria profissional foi abordada no trabalho de Carla Chamon
(2005). Ao se apropriar e fazer circular saberes e praticas do repertério educacional norte-
americano, ela foi gradativamente ganhando espacgo, chegando a ser uma mulher reconhecida

pela sua competéncia no campo educacional. Juntos ao estudo de Carla Chamon, os estudos
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de César Romero Amaral Vieira (2006) e Peri Mesquida (1994) ajudam a perceber a
existéncia de um conjunto de sujeitos ligados a fé reformada, os quais atuaram no pais, por
meio da educacio.

Nesta tese, a educagdo ndo € compreendida apenas como sindnimo de
escolarizagdo, elegendo a escola como a instituicdo fundamental onde poderia tomar lugar,
como observou Rosa Fitima de Souza (1992) ao estudar esse tema no periodo da Primeira
Republica. Aqui, a educacdo tem um sentido mais amplo, caracterizando o préprio projeto de
formacdo das Associa¢des Cristds de Mocgos do Brasil, ancorada nas bases religiosa, moral,
intelectual e fisica'®.

O trabalho de Souza (1992) ainda possibilitou perceber que a educacio,
especialmente a escolarizada, era constantemente reivindicada por uma grande parcela da
populacdo paulistana, especialmente pelas camadas populares. Havia, desde o século XIX,
iniciativas de popularizacdo da educacdo, as quais, no inicio do século XX, comecaram a
intensificar-se. Além disso, sem focar na popularizacdo da educacgdo, o estudo de Luciano
Mendes de Faria Filho (2010) trata do movimento de alfabetizacdo, abordando as alteracdes
na concepg¢do do que era ser alfabetizado, as novas propostas metodolégicas assim como a
representacdo da alfabetizac@o no Brasil.

Esses dois estudos ganharam relevincia no momento em que comecei a perceber a
incorporacdo, pela ACM, de um discurso de erradicacdo do analfabetismo. Ndo percebi
grandes investimentos da instituicdo nessa tarefa, porém observei que ser alfabetizado era
uma condi¢do sine qua non para aproveitar ao maximo a formacgdo ofertada pela instituigéo.
Outros niveis de ensino foram utilizados pela Associagdo, especialmente, como estratégia de
angariar mais socios, os quais, inseridos na ACM, estariam mais proximos aos principios
educativos que a institui¢do colocava em circulacio.

A educacdo acmista ainda contemplava a dimensdo fisica, apresentando a
gindstica e o esporte como as principais praticas ofertadas. Assim, a partir dos estudos de
Moreno (2001) e de Soares (1994; 2005), ficou mais claro o papel que a gindstica
representava na formacdo fisica do associado. A pratica da ginastica, tratada, pela ACM,
como uma “gindstica cientifica”, poderia trazer diversos beneficios, os quais, ja4 observados

nos estudos dessas autoras, como: simetria, ordem, disciplina, postura e autocontrole, estavam

14 . = . . . . ~ .

A dimensdo “social” caracterizava-se, também, em um importante momento de conformacio do associado, no
entanto, neste estudo, ndo abordei esse aspecto educacional separadamente, estando ele contemplado em
diferentes partes do texto.



23

presentes no discurso acmista, sugerindo o investimento institucional em uma efetiva
“reforma dos costumes” por meio dessa pratica.

O esporte fez parte desse movimento de conformacdo a partir das praticas
corporais. Os estudos de Nicolau Sevcenko (1992, 1998), Victor Andrade de Melo (1998,
2001), Ricardo de Figueiredo Lucena (2000, 2001), Omar Schneider (2004) e Meily Assbu
Linhales (2006) foram alguns dos quais mobilizei para me ajudar a perceber como a ACM fez
parte da constituicdo de um ethos esportivo. Se o esporte ja estava inserido em alguns espacos
no Brasil do século XIX, € no século XX que se pode perceber o nascimento do que Sevcenko
(1998) intitulou de “civilizagdo esportiva”. O esporte, como as diferentes agdes que faziam
parte do projeto de formacgdo acmista, tinha funcdo educativa, formadora. Portanto, respeito as
regras, autocontrole, honestidade e lealdade eram alguns dos valores que circulavam em
reportagens da instituicdo, apresentando o momento da prética esportiva como um tempo
privilegiado de diferenciar os associados que t€ém uma “boa formacgéo”, através de suas acoes
durante a partida, daqueles que ainda precisam de maiores investimentos da instituicao.

Esse conjunto de trabalhos, apesar da variedade da abordagem e da diversidade
analitica, contribuiram na constru¢do do alicerce para a compreensdo de um determinado
projeto de formacdo — a presengca da Associacdo Cristd de Mocos no Brasil —, que foi
(re)construido na relacdo do movimento evangélico norte-americano com os mais diversos
sujeitos envolvidos: brasileiros, estrangeiros, comerciantes, empregados, evangélicos,
catolicos. Este estudo pretende colaborar com a historiografia ao focar em uma institui¢do de
estrutura protestante, que se apresenta como ecuménica, mas possui a maior parte dos
associados professando a religido catdlica; que apresenta caracteristica conversionista, mas
ndo dispde exclusivamente de acdes que contemplam a educagdo religiosa e, sim, de um
projeto de formacdo que abrange ainda a educacdo do intelecto e do fisico, que também

deveria estar alinhada a formacdo religiosa.

IV

A nogéo de circulagio, pensada a partir do estudo de Chartier (1990), foi utilizada
para ajudar na compreensdo dos movimentos — de sujeitos, de ideias, de experiéncias, de
estratégias pedagodgicas — que participaram da constru¢do do projeto de formagdo da

Associac@o Cristd de Mocos no Brasil. Aqui, a circulagdo, pensada a partir da histdria
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cultural, afasta-se da ideia de simples importagdo, cépia, transplante, mas sugere uma
construcdo cultural a partir de diferentes sentidos, com maiores possibilidades de se perceber
a existéncia de interagdes, de trocas (CHAMON, 2005). Torna-se mais evidente, também, a
pluralidade cultural em detrimento de uma oposicdo entre dominantes e dominados,
conferindo maior visibilidade aos empréstimos e intercdmbios, ressaltando a multiplicidade
das diferencas (CHARTIER, 1990).

Chamon (2005, p. 29) aponta que a no¢do de circulacdo, a partir dessa
compreensdo de historia, pretende abolir a descontinuidade histérica e geografica e a relagio
passiva ao colocar €nfase na interacio dos termos produgdo/apropriacdo e na relagdo continua,
contigua e criativa que eles estabelecem entre si, sem apresentd-los de maneira estanque e
como pares de opostos. Assim, enfatiza-se a interdependéncia entre as culturas sem negar as
desigualdades e os desequilibrios nessa relagdo.

Ajustar a lente a partir da nogdo de circulacdo significou estar aberto a
compreensdo de que o transito dos diversos missionarios estrangeiros no Brasil — sejam os
vinculados a missdo acmista ou a0 movimento protestante — somado aos inimeros saberes e
praticas que foram colocados em evidéncia por diferentes sujeitos — estrangeiros e brasileiros
que, no exterior, tiveram sua formacdo ou participaram de intercimbios — contribuiriam
decisivamente para pensar na ndo existéncia de um projeto de formacfo acmista
exclusivamente norte-americano, ou tipicamente carioca, ou paulistano, ou gatcho.

E perceptivel que o movimento missiondrio evangélico norte-americano, que
circulou com maior intensidade no Brasil, em fins do século XIX, criando uma ambiéncia, um
terreno favordvel a recep¢do da ACM, contribuiu para a implantacdo e consolidagdo do
projeto acmista. Myron A. Clark foi o unico enviado pela Comissdo Internacional das
Associagdes Cristds de Mogos para a missdo de criar uma sede no Brasil, porém ndo estava
sozinho. Havia diversos missiondrios protestantes que, mesmo ndo atuando junto a Clark,
atuavam paralelamente como suporte, como elo entre a institui¢do e a comunidade evangélica,
especialmente divulgando o projeto acmista nos seus diferentes espagos de acdo. Eram,
portanto, mediadores.

Nado era raro, ainda, perceber a circulagdo de missiondrios evangélicos
estrangeiros com ligacdo especifica com as YMCAs. John Mott, secretdrio internacional das
Associagdes Cristas de Mogos, em diversas oportunidades, apresentava a comunidade acmista
temas escolhidos para um publico especifico, o brasileiro. Tais temas exteriorizavam e

materializavam sua forma de pensar a constitui¢do de um projeto de formacao.
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Por outro lado, diversos sdécios das ACMs brasileiras foram enviados para os
Estados Unidos no intuito de participarem de intercimbios e cursos de formacdo acmista.
Esses socios, inseridos em uma ambiente cultural diferente do brasileiro, apropriaram-se e
reconstruiram, em graus variados, os tracos culturais de um projeto de formagao que circulou
pelas diferentes sedes acmistas do Brasil. O brasileiro Frederico Gaelzer, sécio da ACM de
Porto Alegre na década de 1910, foi um dos enviados aos Estados Unidos para cursar
Educacio Fisica em institui¢do da YMCA. L4, apropriou-se, filtrou e colocou em circulag@o os
saberes e as praticas que faziam parte de um projeto de formagao acmista.

Mirian Warde (2000a), ao pretender estudar a influéncia cultural norte-americana,
apontou a necessidade de abordd-la a partir da ideia de “empréstimos culturais”, de
intercdmbios. Isso significa pensar na constru¢do cultural como um processo, no qual
participam sujeitos — individuais e coletivos — em posi¢des desiguais e em contato com uma
circulagdo permanente de diferentes padrdes culturais. Nao se trata de tentar perceber a
existéncia de um local de emissdo e outro de recep¢do, mas a circulagdo de ideias,
experiéncias, sujeitos, que vao possibilitar, em graus variados, trocas culturais.

Nesse movimento de circulagdo de saberes e praticas em prol da construcido de
determinado projeto acmista, foi proficuo perceber a presenca de um periddico oficial da
Associag@o Cristd de Mocos, a revista Mocidade, e de diversos documentos que foram
produzidos/traduzidos/reproduzidos pelas sedes brasileiras, especialmente pela ACM do Rio
de Janeiro. Para Chartier (1990), as producdes, traducdes e reedigdes sdo estratégias de
apropriacdo. No caso acmista, foi utilizado um conjunto de textos construidos, adaptados e
traduzidos, que circularam pelas sedes das ACMs, no Brasil, divulgando os temas
considerados centrais para o projeto formador. Neste estudo, a apropriacdo nio estd no centro
das observacdes, porém, por diversas vezes, foi possivel perceber desvios, rejeicoes,
negociagdes, indicando que o projeto acmista, no pais, foi construido nas relagdes entre os
diferentes sujeitos envolvidos. Nesse caso, a circulacdo contribuiu para se fazer perceber os
movimentos que sustentam tais relagdes, as quais nao sdo estdticas, mas moveis e fluidas.

Durante o processo de construcdo da base do projeto acmista brasileiro, criou-se
um espago que iria reunir e colocar em evidéncia os principios desse projeto. Esse espaco
pode ser pensado, apoiado em Pratt (1999), a partir da nogdo de “Zona de Contato”, onde se
encontram diferentes culturas, com seus choques, apropriagdes, desapari¢des, rejeicoes,
possibilitando novas conformagdes. Dessa forma, as Zonas de Contato sdo “espacos sociais

onde culturas dispares se encontram, se chocam, se entrelacam uma com a outra,
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freqiiéntemente em relacdes extremamente assimétricas de dominagdo e subordinagdo [...]”
(PRATT, 1999, p. 27).

Essa no¢@o de Zona de Contato contribuiu na andlise das Convengdes Nacionais
das Associagdes Cristds de Mogos do Brasil — evento trisanual, iniciado em 1903, que reunia
as sedes brasileiras, constituindo-se em um espago de apropriacdes, trocas e negociagdes.
Circulavam, nesse espaco, pessoas da administracdo das diferentes ACMs brasileiras e
representantes das YMCAs, apresentando temas relevantes a formagdo do acmista, trocando
experiéncias e apresentando as dificuldades, as inovagdes e os desafios. E da circula¢io e da
compreensdo que a apropriacdo se dava em graus variados e condicionados aos choques,
adaptagdes e rejeicOes culturais, e acredita-se que nao seria indicado pensar na existéncia de
um transplante de projeto totalmente apropriado, assim como dificilmente se teria um projeto
unico para todas as ACMs brasileiras, ou ainda um projeto tnico e isento de contribui¢des
externas para determinada sede acmista. Dessa forma, pode-se pensar que ndo é possivel
apontar um local de emissdo e outro de recep¢do, apesar de a sede carioca apresentar
predominio na publicagdo/tradugdo dos textos que circulavam entre as Associagdes, no Brasil.
Portanto, € nas relagdes entre as sedes brasileiras que podemos perceber a construgcdo dos
projetos de formagao da ACM.

E fértil também pensar a ACM a partir da ideia da Zona de Contato, onde estio
presentes, com certa frequéncia: brasileiros, estrangeiros, protestantes, catolicos, patrdes,
empregados, pedreiros, advogados, comerciantes. Nesse lugar, esses diferentes sujeitos se
encontram com toda sua bagagem cultural. Trata-se, ainda, de se atentar para a presenca —
espacial e temporal — de sujeitos anteriormente separados por descontinuidades histéricas e
geogréficas, cujas trajetdrias agora se cruzam. Portanto, essa € uma zona privilegiada para se
perceber as interagdes, as trocas.

Essas nocdes foram mobilizadas, nesta tese, essencialmente com o propdsito de
contribuir para a leitura das fontes. Tais no¢gdes contribuiram na compreensdo da inexisténcia
de um lugar tUnico de emissdo de um projeto de formacdo, caracterizador de uma cultura
dominante, conforme papel desenvolvido por Myron Clark nos momentos de implantagéo e
consolidacdo das Associagdes Cristds de Mogos, no Brasil. Ndo se tratava de uma simples
adequac@o cultural. Travava-se de uma disputa pela busca de espagos, especialmente marcada
pela presenca de uma instituicdo de estrutura protestante, em um pais catélico. Portanto, é
nesse terreno que se percebe os embates, as trocas, as negociagdes. Assim, a cultura nio
circula por uma via de mio tnica, mas no seu movimento de devir, na relagdo, nos desvios,

nas rejei¢des, nas apropriacoes e re-significagdes.
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Como mostra Certeau (2006, p.81), em histdria tudo comega com o gesto de
separar, reunir e transformar em documentos certos objetos distribuidos de outra maneira. Foi
inspirado nesse ‘“conselho” metodolégico que investi na busca de objetos que mantinham
algum tipo de relacdo com a Associacdo Cristd de Mogos no Brasil. A ACM, nesse sentido,
foi tomada como eixo e ponto de partida, direcionando-me, na procura pelos documentos
necessarios a esta pesquisa: a Biblioteca Nacional, no Rio de Janeiro; a Federacdo Brasileira
das ACMs, em Sao Paulo; ao Centro de Memoria do Esporte, na Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS), em Porto Alegre; e as diferentes sedes acmistas do Brasil, que
foram implantadas no periodo estudado e ainda estdo em atividade.

Olhar para esse conjunto de documentos significou artificializar o que, por vezes,
consideramos natural, € como se “de residuos, de papéis, de legumes, até mesmo das geleiras

’

e das ‘neves eternas’” e, no caso deste estudo, dos textos que revelavam um projeto de
formacdo nas ACMs fizéssemos deles outra coisa: “histéria” (CERTEAU, 2006, p. 79).
Assim, ndo se trata, apenas, de dar voz aos documentos ou a um siléncio, mas transformar
alguma coisa, que tinha sua posi¢do e seu papel, em alguma outra coisa que funciona
diferentemente (CERTEAU, 2006). E pensar que as fontes, independentes de sua natureza,
variedade e valor, sdo apenas uma espécie de matéria prima a ser utilizada pelo historiador,
sendo, portanto, uma condi¢c@o necessaria, mas nao suficiente (LOPES, 1996).

Em se tratando de textos produzidos no interior e pela propria instituicdo, ressalta-

. . . . . 15 .
se, ainda mais, a necessidade de procurar os interditos, as zonas opacas, os rastros . Ginzburg

(2007, p. 11) sugere que:

[...] ler os testemunhos histéricos a contrapelo, como Walter Benjamin
sugeria, contra as inten¢des de quem os produziu — embora, naturalmente,
deva-se levar em conta essas intencdes — significa supor que todo texto
inclui elementos incontroldveis. Isso também vale para os textos literdrios
que pretendem se constituir numa realidade autonoma. Até neles se insinua
algo de opaco compardvel as percepcdes que o olhar registra sem entender
[...] Essas zonas opacas sdo alguns dos rastros que um texto (qualquer texto)
deixa atrés de si.

'S Ao construir o “paradigma indicidrio”, Carlo Ginzburg (1989, p. 177) parte da ideia central de que, se a
realidade € opaca, existem zonas privilegiadas — indicios — que permitem decifra-la.
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Ao iniciar este estudo, na Biblioteca Nacional, acessei varios documentos das
Associagdes Cristds de Mocos do Brasil, como: A Educacdo Physica, publicado em 1911,
pela ACM de Recife; e Pela pdtria, preparando as forgas (...), Um centro de boas amizades,
O que é que tem feito, o que dizem dela, Signaes de progresso, relatorio de trabalho... Annos
de 1911-1912, publicados pela ACM do Rio de Janeiro, respectivamente, nos anos de 1918,
1914, 1922 e 1913. Esses textos, com cardter divulgador, aproximaram-me da dindmica da
instituicdo, agucando o investimento em outros documentos que diziam da estrutura, das
préticas e dos sujeitos que contribuiram com a ACM no pafs.

Ginzburg (1989, p. 179), ao se referir a tarefa do pesquisador, do historiador,
afirmava que “ninguém aprende o oficio de conhecedor ou de diagnosticador limitando-se a
pOr em pritica, regras pré-existentes. Nesse tipo de conhecimento entram em jogo (diz-se
normalmente) elementos imponderdveis: faro, golpe de vista, intuicio”. Dessa maneira,
percebi que a Biblioteca Nacional poderia me oferecer mais elementos para compreender o
projeto formador acmista que os documentos encontrados inicialmente. Essa desconfianca
instigou-me a fazer uma segunda visita a Biblioteca, onde tomei conhecimento da existéncia
do periddico institucional conhecido como Mocidade: Revista Mensal das Associacdes
Christas de Mocos no Brasil. Durante sua existéncia, a revista passou por diferentes
denominacdes: ACM (1898-1907), Amigo da Mocidade (1908-1911), Canaan (1911-1912),
Mocidade (1913-)'°. Como um “6rgio oficial das Associacdes Cristds de Mogos no Brasil”,
ela funcionou como um instrumento estratégico na circula¢do de objetivos, métodos, saberes e
praticas que permitiam pensar em um eixo de formag@o que estava sendo direcionado pela
instituicao.

No mais, por ser a revista um “6rgao oficial” das ACMs brasileiras, a instituicio
obrigava a sua aquisi¢do pelas diversas sedes acmistas no Brasil, garantindo sua circulacio e,
consequentemente, a veiculagdo do contetido escolhido, deliberadamente, pela ACM. Nessa
fonte, percebi a existéncia de um projeto intencional, coordenado, autorizado e claramente
objetivado. No entanto, ndo era possivel compreender, com maior nitidez, quais eram os eixos
de formacao e como eles se relacionavam na construcdo de um projeto formador.

Pude perceber, com isso, como expde Edward Hallet Carr, que os fatos ndo vém
as nossas maos sem uma investigacdo, sem uma busca pelas fontes nos locais onde ha maiores

possibilidades de encontra-las.

16 \x . . . L i

Niao se pode precisar o periodo final do periédico, mas se nota, nos exemplares presentes na Biblioteca
Nacional, que, a partir de meados da segunda década do século XX, as publicacdes comegaram a tornar-se
menos frequentes, finalizando, para este estudo, no ano de 1925.
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[...] os fatos ndo se assemelham aos peixes expostos na banca do
comerciante. Assemelham-se aos peixes que nadam no oceano imenso e
muitas vezes inacessiveis; o que o historiador apanhard depende em parte do
acaso, mas sobretudo da regido do oceano que tiver escolhido para a sua
pesca e da isca de que se serve. Estes trés fatores sfo, evidentemente,
determinados pelo tipo de peixes que se propde apanhar. Em geral, o
historiador obtera o tipo de fatos que deseja encontrar. (CARR, 1982 apud
SCHAFF, 1991, p. 203).

Percebi, assim, que a Biblioteca Nacional ndo era o local mais apropriado para
encontrar os elementos que me diziam de um projeto formador da institui¢do. A partir dessa
orientacdo, visitei a Federagdo Brasileira das ACMs"", onde fui apresentado a um amplo
conjunto de fontes que possibilitavam delinear os propdsitos das Associacdes Cristds de
Mocos no Brasil.

Nesse lugar, tive acesso a diversos materiais publicados pelas Associa¢des Cristas
de Mocos, em sua grande maioria, pela sede carioca. Dentre eles, estdo: O caracter, A
regeneracdo nacional pelo individuo'®, Pela defesa nacional: os primeiros 25 anos de
servico, Bom emprego para o jovem ambicioso, A Associacdo Cristd de Mocos, Que é a
Associacdo Cristd de Mogos, Que é a Associacdo Cristd de Mocgos: vinte respostas, Qual serd
meu futuro?, e Vale quem tem. Essas publicacdes circulavam pelas diferentes sedes
brasileiras, disseminando um conjunto de conhecimentos que deveriam fazer parte da
formagdo do s6cio. Muitas delas, inclusive, foram reimpressas em diferentes épocas, com
nomes variados, reforcando o cardter estratégico da institui¢do em investir na apropriacdo de
temas considerados, por ela, como centrais.

Porém, a producdo desse conjunto de matérias publicadas deve ser pensada na
relacdo com dois documentos produzidos anteriormente, que sdo: Associacdo Cristd de
Mocos do Rio de Janeiro: Um esboco historico de sua trajetoria, dos seus objetivos, e dos

seus métodos", de autoria diversa, publicado em 1898; e Em prol da Mocidade®, publicado

17 ()rgﬁo criado em 1903, com o nome de Alianca Nacional, com a funcdo, entre outras, de contribuir na
disseminacdo de informagdes entre as sedes, facilitando a consolidagio.

'8 Documento de 64 paginas, composto de 4 conferéncias realizadas na ACM do Rio de Janeiro, entre setembro e
novembro de 1916. Os titulos sdo: Mudan¢a de Rumo, O individuo no Commercio e na Industria, O individuo
nas profissées Liberais, na Imprensa e na Literatura e, por fim, O individuo na Politica, na Administragcdo e na
Magistratura.

' Documento de 54 paginas, que relatava o movimento de criagio de instituigdes com fins semelhantes e
anteriores a ACM, assim como a Histdria da Associacio no Brasil e os investimentos na aquisi¢do de seu prédio.
Ainda, voltava-se a divulgar os objetivos e a metodologia de trabalho da ACM e as relagdes “fraternas” e
internacionais da institui¢do, finalizando com uma exposi¢do das vantagens de ser um sécio.

0 Trata-se de um documento minucioso, contendo 72 paginas, contemplando assuntos importantes na vida da
instituicdo, como: reforcar o que era a Associacdio, sua relacdo com as igrejas evangélicas, aquisicdo e
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por Myron Clark em 1903. Tais documentos foram importantes na indicacio dos saberes e das
praticas que deveriam estar presentes no processo de implantacdo, consolidacdo e expansio
das sedes acmistas, em territorio brasileiro, atuando como guias para a ACM assim como para
a producgdo desse conjunto de matérias que circulou pelas diferentes sedes.

O primeiro documento, escrito em um momento em que existia apenas a sede
carioca, aborda o movimento de criacdo de instituicdes com fins semelhantes e anteriores a
ACM e aponta elementos da Histéria da Associa¢do no Brasil, como os investimentos na
aquisicdo de seu préprio prédio. Ele também apresenta os objetivos, as metodologias de
trabalho da ACM, ressaltando a estrutura acmista ancorada no trabalho social, intelectual e
religiosa, com auséncia da formacdo fisica. Além disso, sinaliza a importancia das relacdes
“fraternas” e internacionais da instituicdo, e, por fim, indica as vantagens de ser um sécio. De
forma semelhante, o texto de Myron Clark, Em prol da Mocidade, aprofunda mais na
apresentacdo dos elementos constitutivos do eixo de um projeto formador. Nesse documento,
0 missiondrio aponta a estrutura e as agdes dos eixos de formacdo, inserindo a educagido do
fisico como parte integrante.

Na Federagao, ainda encontrei: Estatutos de ACMs brasileiras — Rio de Janeiro
(1898, 1901, 1907 e 1914), Sao Paulo (1918) e Porto Alegre (1901 e 1904) — e de paises da
América do Sul — Buenos Aires (1919), Montevidéu (1919) —; Estatutos da Alianga Nacional
das Associacdes Cristds de Mogos do Brasil (1903) e de Portugal (1902); Atas das reunides da
Alianga Nacional (1903 e 1920)*'; e Relatérios de Convencdes Nacionais (1910 e 1929)*.
Documentos que, neste estudo, foram utilizados para melhor visualizagdo da estrutura das
diferentes sedes da Associacdo no Brasil assim como para perceber o movimento de
apropriacao, rejeicdo, negociagdo, caracterizado pelas sucessivas alteragdes nas normatizagdes
das sedes.

Ainda, acessei os arquivos do Centro de Memodria do Esporte (CEME) da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul e encontrei o acervo documental de Frederico
Gaelzer, que foi sécio e membro envolvido nos trabalhos da ACM de Porto Alegre, a partir de

1915. Paralelamente a sua inser¢cdo na ACM, atuou no contexto educacional de Porto Alegre,

manutenciio de sécios, assim como primeiros passos para criacdo de novas ACMs, entre outros assuntos.
Constitufa-se num guia de acdes de diretores e membros das diferentes comissdes da institui¢do, ou ainda a
quem interessasse, no intuito de contribuir na disseminagdo do ideal acmista, em prol da expansio da institui¢do.
Reforga a presenca de Clark na definicdo do movimento expansionista e na efetividade de constituicdo de um
projeto acmista.

' As reunides aconteciam mensalmente e visavam debater em direcio ao movimento de expansdo e
consolidacio das sedes, no Brasil.
22 As Convengdes Nacionais foram instituidas em 1903, quando o Brasil contava com 3 sedes da ACM
implantadas, sendo um espaco de discussdo sobre as a¢des e necessidades de cada sede.
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contribuindo para a popularizacdo do esporte na cidade. Investimentos na construgdo de
pracas de recreio, divulgacdo de regras esportivas, oferecimento de atividades esportivas em
datas comemorativas, na cidade, sdo algumas das a¢des que sinalizam para a contribui¢do de
Frederico Gaelzer na criagdo de um ethos esportivo em Porto Alegre.

Nesse conjunto de fontes, encontradas na Biblioteca Nacional, na Federacio
Brasileira das ACMs e no CEME, foi possivel perceber a estrutura, as acdes e as prescricdes
que caracterizaram a constru¢do de um projeto acmista de formagdo para o jovem brasileiro.
Porém, esse projeto de formacdo, neste estudo, é pensado, quase exclusivamente, a partir de
fontes da propria ACM. Assim, foi a partir dos fios e da procura dos rastros™ nas linhas e
entrelinhas, nas contradi¢des internas, nos interditos que procurei compreender 0 movimento
de construcdo/reconstrugcdo/apropriagdo do projeto formador das Associacdes Cristds de

M0g0s24.

VI

Assim, na sequéncia desse estudo (Parte 2), busquei compreender como a
Associag@o Cristd de Mocos fez parte de um movimento expansionista evangélico norte-
americano, caracterizando mais uma instituicdo que se colocava a servico da formagdo do
brasileiro. Em um primeiro momento, tracei alguns apontamentos relativos a construcdo do
idedrio expansionista dos Estados Unidos, especialmente a partir de uma formacao religiosa,
protestante, puritana. Procurei mostrar, ainda, como Myron Clark, um evangélico norte-

americano, contribuiu para a circulagdo de valores, os quais eram marcantes na sua cultura e

* Carlo Ginzburg (2007) inicia o livro com uma mitologia grega, informando que se conta, na Grécia, que Teseu
recebeu de presente um fio de Ariadne. Esse fio orientou Teseu no Labirinto, permitindo que encontrasse o
Minotauro e o matasse. Para o autor, sobre os rastros que Teseu deixou ao vagar pelo labirinto o mito nio fala.
Aqui, € preciso perceber que se pode encontrar os fios da ACM por meio das fontes produzidas por ela, sendo
preciso um investimento maior na busca dos rastros, dos interditos, das entrelinhas.

** Dois documentos institucionais que possivelmente poderiam contribuir para a compreensio de um movimento
de resisténcia no interior da instituicdo eram as Atas da Assembleia Geral e as Atas de reunides da Diretoria, as
quais ndo foi possivel acessar. Contatos foram realizados com as sedes de Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Porto
Alegre, mas sem respostas. Ndo fui autorizado a acessar os arquivos institucionais de cada uma dessas
Associagdes, onde, provavelmente, se encontram tais Atas e, quem sabe, outros documentos que pudessem
revelar outros conflitos internos. Ressalto que os diversos Estatutos das ACMs assinalam a necessidade de
Assembléias — Diretoria e Geral. Com variacdes de frequéncia nos diferentes Estatutos, em 1901, na ACM de
Porto Alegre, observa-se, no Estatuto (1901, p. 11-18), que a Assembléia da Diretoria acontecia mensalmente
para “tratar dos interesses da Associa¢do”. J4 a Assembleia Geral acontecia trimestralmente para “passar revista
no trabalho efetuado, e para promover sociabilidade e animacio entre os sécios”. Com tais atribuicdes, talvez
esses sejam espacos de reivindicagdes, criticas, consensos, negociacoes.
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que orientaram a¢des vinculadas ao movimento de implantacdo e consolidagdo das sedes no
Brasil. Por fim, estabeleci um vinculo entre o0 movimento de expansdo protestante norte-
americano com a existéncia de uma ambiéncia que contribuiu para a inser¢do das Associagdes
Cristas de Mogos no pafs.

Na Parte 3, procurei compreender a implantacdo, as tentativas de expansdo pelo
Brasil e o movimento de consolidacdo das ACMs. A principio, investi na reconstru¢do dos
momentos iniciais de criagdo das primeiras sedes acmistas, especificamente as ACMs do Rio
de Janeiro, Porto Alegre, Sdo Paulo e Recife. Tentativas de multiplicacdo das Associacdes
para diversas regides do pais também foram percebidas e analisadas como estratégias de
popularizacdo de um projeto de formacdo. Em seguida, ao observar os elementos que
inviabilizavam o surgimento de sedes de forma desordenada, passei a focar nas estratégias
criadas pela instituicdo em prol da consolidacdo das sedes existentes, sendo possivel perceber
0 abandono, ou melhor, uma prorrogacdo prolongada na criagcdo de novas sedes.

A Parte 4 aborda a dimensao moral-religiosa do projeto formador das Associagdes
Cristas de Mogos. Assim, procurei entender como a religido fez parte de um movimento de
regeneracdo moral do associado, ancorado no cristianismo com interpretagdo protestante.
Percebi um investimento de adequacdo do associado a uma “forma protestante de viver”’. A
partir de uma Comiss@o de Religido, diversos saberes e praticas, com enfoque na formagio
religiosa, circularam pelos saldes das igrejas evangélicas, pelos saldes da magonaria, pelas
prisdes, pelos campos de batalha da Primeira Guerra Mundial. Nesses espagos, praticas
comuns, como jogos de passatempos, foram utilizadas como instrumentos educativos. Mais
do que contribuirem para uma formagao social, os jogos diziam de habitos, comportamentos e
valores que, orientados pela indissociabilidade moral-religiosa, eram também elementos
formativos.

Na Parte 5, procurei compreender como as ac¢des da Comissdo de Instrucdo
participaram de um projeto de formacdo acmista. Iniciei apontando elementos que permitiam
perceber o papel da instrucdo no discurso acmista, ancorados nas ag¢des ofertadas por uma
Comissdo de Instrugdo, como: Curso de Ensino Primério, Curso Comercial, Curso
Preparatério, Aulas Avulsas, Biblioteca, Sala de Leitura, Conferéncias Populares e Grupos de
Estudos, todas ofertados como forma de preparar o associado. Dentre essas a¢cdes, havia um
Curso que preparava para o ingresso e ascensao no emprego e um outro que era ofertado com
discurso de combate ao analfabetismo, uma vez que a alfabetizacdo era importante para
melhor integragdo do associado ao projeto acmista, no qual a leitura apresentava um lugar

diferenciado. Observei, ainda, cursos que preparavam para o ingresso no ensino secunddrio e
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superior, além de atividades formativas com temas elementares, que objetivavam abranger um
grande publico. Esse conjunto de atividades, ao mesmo tempo em que contribuia para a
formacdo “intelectual” do associado, aproximava-o do projeto acmista, constituindo-se em
uma estratégia para a consolidacdo da institui¢do assim como para os investimentos na
conversao.

Na Parte 6, procurei investigar como a gindstica e o esporte participaram desse
projeto de formagdo fisica acmista assim como sua participagdo na constru¢do do projeto
formador. Iniciei situando a constituicdo do Departamento de Educagao Fisica e abordando o
investimento norte-americano na incorporacao do eixo formacao fisica no seu projeto acmista,
em meados do século XIX. Ao chegar no Brasil, a ACM apresentava como propdsito, em seu
Estatuto, a “promocdo do bem-physico”, que efetivamente conseguiu seu espaco somente no
inicio do século XX. Nesse contexto, a gindstica e o esporte estiveram presentes nos diversos
discursos que circularam acerca da formacgdo fisica. Com caracteristicas formativas
diferenciadas, essas duas praticas participaram de um projeto de formagdo fisica do jovem
acmista. O exercicio fisico, por consequéncia, quando “bem orientado”, ainda contribuiria

para as formagdes moral, religiosa e intelectual do associado.
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2 O MOVIMENTO EVANGELICO NORTE-AMERICANO E A INSERCAO DAS
ACMS NO BRASIL

A Associagdo Cristd de Mocos, no Brasil, foi implantada por iniciativa da
Comissdo Internacional das YMCAs, com sede em Nova lorque. Nesse momento, as
representacdes politicas, sociais, econdmicas e educacionais acerca dos Estados Unidos ja
circulavam nos debates da intelectualidade brasileira, boa parte da qual, inclusive,
considerava esse pafs como uma nagcdo modelo, representativa de um mundo que se
modernizava e que se civilizava.

Myron A. Clark era um representante dos Estados Unidos no Brasil. Permeado
pela sua formag@o acmista e pela sua inser¢@o na cultura protestante norte-americana, mediou
a implantagcdo e consolidacdo das sedes do Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Porto Alegre. No
processo de constru¢do do projeto de formacdo acmista, percebe-se a presenca de alguns
tracos da cultura norte-americana, os quais marcaram a constru¢io da identidade de Myron
Clark — em maior ou menor grau — e circularam pelo Brasil. Valores como: Vitéria e Exito;
Atividade e Trabalho; Orientagdo Moral; Costumes Humanisticos; Eficiéncia e Espirito
Pratico; Progresso, Ciéncia e Racionalidade Secular; Igualdade e Liberdade, que emergiram
das fontes consultadas, foram também destacados por Williams Jr (1969) como parte do que
ele considerava “valores dominantes”, ou seja, aqueles diferenciados, compreendidos como
centrais na cultura norte-americana.

Foi a partir da circulagdo desses valores, aqui tomados como chaves de leitura, e
do contato deles com a cultura brasileira que busquei as apropriacdes, as rejeicdes e os
choques desses valores na efetivagdo da constru¢do de um projeto de formacao. Assim, neste
capitulo, procurei compreender como a Associacdo Cristd de Mocos fez parte de um
movimento expansionista evangélico norte-americano, caracterizando-se como mais uma

instituicdo que se colocava a servico da formacao do brasileiro.

2.1 O americanismo e o projeto acmista brasileiro

“O norte-americano ndo tem fantasia, ndo sabe criar imagens. Ndo creio
que fora da influéncia européia se forme um grande poeta ou um grande
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pintor norte-americano. A mentalidade norte-americana é essencialmente
técnica e prdtica: dai sua sensibilidade particular pelas quantidades, pelas
cifras. Assim como o poeta é sensivel as imagens e o miusico aos sons, o
norte-americano o é as cifras”. (GRAMSCI, 1981, p. 334)”.

Os Estados Unidos foram uma nagdo fundada sobre uma revolugdo, nutrida pela
emigracdo e dedicada ao progresso (BERCOVITCH, 1988). A coloniza¢do inglesa,
direcionada a América do Norte, teve influéncia de diferentes grupos sociais e religiosos,
sendo os puritanos ingleses um dos grupos que marcariam sobremaneira a construcido desse

Novo povo.

O principal legado da Nova Inglaterra puritana néo é religioso, nem moral,
nem institucional. Os puritanos ndo s@o particularmente responsaveis pela
corrente calvinista nos Estados Unidos nem por quaisquer atributos do
“cardter americano” (o0 que quer que isso seja) ou por quaisquer formas ou
estrutura civicas particulares. Os puritanos ndo inventaram a culpa, nem a
ética de trabalho protestante, nem o individualismo, nem a sociedade
contratual. Todos esses elementos faziam parte do modo de ser da Nova
Inglaterra (New England Way), e juntos dio substincia ao que entendemos
por “influéncia americana”. (BERCOVITCH, 1988, p. 141-142).

Esse grupo, almejando a liberdade religiosa no pais de origem, langou-se para a
Nova Inglaterra. A representacdo da liberdade e da missdo desses puritanos dissidentes foi
materializada no Mayflower compact%, simbolizando a viagem para a terra prometida, que se
deu para “a gléria de Deus e o avango da fé cristd e honra de nosso rei e pais [...]”

(MENDONCA, 2008, p. 77).

[...] eles foram os emigrantes revoluciondrios-idealistas por exceléncia. Em
termos religiosos, foram dissidentes radicais: ndo-conformistas por profissao
e individualistas militantes por temperamento. Em termos civicos e
seculares, representaram as forcas da modernizagdo que iriam moldar a
cultura americana. (BERCOVITCH, 1988, p. 144).

Assim, os puritanos ingleses, ao se compreenderem como os novos israelitas,
queriam fundar, no territério americano, uma sociedade nos moldes daquela que Deus havia

revelado no novo testamento. Nas palavras de Bercovitch (1988), tratava-se da construcao de

%3 Tradugdo livre. No original: “El norteamericano no tiene fantasia, no sabe crear imdgenes. No creo que fuera
de la influencia europea se dé um gran poeta o um gran pintor norte-americano. La mentalidad norteamericana
es esencialmente técnica y prdctica: de alli su particular sensibilidad por las cantidades, por las cifras. Asi
como el poeta es sensible a las imdgenes y el miisico a los sonidos, el norteamericano lo es a las cifras”.

2% Trata-se de um Pacto, em forma de documento, assinado em 1620 pelos integrantes do navio Mayflower, que
deixaram a Inglaterra rumo a regidio da América do Norte, a qual chamariam de Nova Inglaterra. Cf.
MENDONCA, 2008.
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um “Novo Mundo”. Mas, os puritanos ingleses ndo foram os descobridores da América. A
América, no sentido secular, ja existia e era habitada por diversas tribos indigenas. Assim, o
Novo Mundo ndo era nem novo, nem um mundo € nem América. A América, como
continente, passou a existir posteriormente a sua invengdo pelos europeus (BERCOVITCH,

1998).

Os indios americanos eram donos do continente, € 0s inventores, OS
criadores do simbolo, queriam a posse dele. A solucdo que os brancos deram
foi histérica: simplesmente afirmaram os direitos de uma cultura superior
[...] De qualquer forma, essa afirmacdo faz-nos recordar que para os
primeiros exploradores e colonos, “América” era um conceito secular, um
simbolo neste e deste mundo. Eles o inventaram com objetivos geograficos e
sociais. Por mais fantastico que fosse na realidade, por mais sinistro que
fosse em suas implicagdes, “América” pressupunha descrever um continente,
como era a Europa, s6 que ndo civilizado, sendo seus habitantes mais ou
menos aqueles que se esperava encontrar em qualquer sociedade primitiva.
(BERCOVITCH, 1988, p. 148).

A novidade € que os protestantes puritanos emigrantes deram nova conformacio
ao termo “América”: descobriram a América na Biblia. Eles ndo estavam preocupados com a
invencdo mas, sim, com a explicacdo. A América era uma profecia, portanto a viagem ao
Novo Mundo ndo se deu para usurpar, para deslocar uma cultura alienigena mas para
reclamar, para recuperar o que era seu por promessa. Nasce, nesse movimento puritano de
interpretacdo da América, o “Mito da América” (BERCOVITCH, 1988).

Tal mito era sustentado e alimentado por textos biblicos, nos quais o Novo Mundo
foi interpretado, pelos primeiros puritanos, como significando “a moderna igreja de Deus”, “o
sol que despontaria do ocidente”, “a revelacdo de um novo paraiso e de uma nova terra”,
dentre outras passagens, através das quais esses protestantes anunciavam a um mundo
indiferente e incrédulo que a “América” era legivel nas promessas biblicas (BERCOVITCH,
1988, p. 149). Havia, assim, uma rela¢do do mito com a insisténcia dos protestantes puritanos
no principio da sola scriptura®’ como eixo orientador da vida. Principio esse que constitui
uma das cinco solas instituidas pelo movimento da Reforma e que representa as bases das
diferentes correntes protestantes: Sola Scriptura (Somente a Escritura); Sola Christus
(Somente Cristo); Sola Gracia (Somente a Graga); Sola Fide (Somente a Fé); Soli Deo Gloria
(Somente a Gléria de Deus). Bercovitch (1988) indica que ndo é excessivo afirmar que os
puritanos substituiram os rituais da Igreja — tanto a Anglicana quanto a Catdlica — pelos rituais

da palavra.

27 = . Ac o .
Expressdo em Latim, que, em Portugués, significa “Somente a Escritura”.
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Nao € minha intencdo afirmar que a cultura religiosa nos Estados Unidos €, ou
sempre foi, homogénea, monolitica, definida a partir do protestantismo puritano. No terreno
da colonizacdo, encontravam-se os quakers (quacres), os espanhdis, os franceses, os indios,
dentre outros povos, que contribuiram para a caracteriza¢do de uma cultura religiosa multipla,
plural. A ampliacdo dessa cultura, caracterizadora de uma “fecundidade religiosa”, fez com
que, em 1938, os Estados Unidos contassem com 255 seitas religiosas, com cerca de 104
milhdes de fiéis, sendo 36 milhdes de catdlicos, 60 milhdes de protestantes, e o restante era
distribuido em outras vertentes religiosas (WILLIAMS JR, 1969, p. 318-319).

Niao seria correto pensar que o Mito da América tenha invadido a mente e o
coragdo de todos os norte-americanos, levando-os a explicar o mundo e suas acdes a partir das
escrituras. Bercovitch (1988) alerta que a cultura religiosa dos Estados Unidos sempre foi
difusa, regional, multiética e emigrante. No mais, Williams Jr. (1969) afirma que havia grande
indiferenca por parte do publico norte-americano — aqueles fora dos centros de intensos
debates religiosos — acerca da religido organizada em fins do século X VIII.

Ainda assim, o mito pode ser pensado como um dos elementos que contribuiu
para a construcdo da representacio do que € “ser americano”. Um traco desse “ser americano”
€ a construcdo do idedrio acerca da liberdade e da tolerincia religiosa, profundamente
marcada pela heranca multirreligiosa dos primeiros povos que habitaram a Nova Inglaterra.
No entanto, apesar da diversidade religiosa dos Estados Unidos e de sua relagdo com a
liberdade e a tolerincia religiosa, é o puritanismo que marca o protestantismo desse pais
(SEGUI, 1998; MENDONCA, 2008).

Os puritanos norte-americanos, envolvidos pelo Mito da América, sentiam-se 0s
escolhidos na terra prometida, portanto os responsaveis por esse mundo. Se a interpretacio
biblica puritana na Nova Inglaterra garantia a posse territorial americana como uma promessa
divina, Bercovitch (1988) aponta que mudancas de retdérica ocorreram com o Mito da
América ao longo dos anos, inclusive porque uma importante caracteristica do mito era a
capacidade de adquirir novas formas.

E dessa mutabilidade de sentidos que se pode perceber a criagio de uma
interpretacdo biblica para a extensdo protestante norte-americana em direcdo ao interior dos
Estados Unidos e, posteriormente, para outras regides do mundo: uma iniciativa de levar a
salvacdo a todos os individuos do planeta, sustentados por uma vontade divina, esse era o seu

“Destino Manifesto”.
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Foram organizadas diversas missdes nos Estados Unidos com objetivos
internos. [...] Como o objetivo era o mundo, logo se organizaram missdes
estrangeiras, como fez a ala conservadora da Igreja Presbiteriana (“Velha
Escola”) ao fundar o Board of Foreign Missions (1837), com planos para a
Africa, Oriente e América Latina. (MENDONCA, 2008, p. 98).

A esperanca e a possibilidade de se construir uma civilizagdo cristd modelo,
guiada pelo protestantismo norte-americano, que pudesse ir além do seu territério, iniciaram-
se ap6s a Independéncia dos Estados Unidos, servindo como base para os empreendimentos
missiondrios nas diferentes regides do mundo. Nesse momento, “os americanos nao
afirmavam ter realizado ou estar prestes a realizar o reino de Deus na Terra, mas que tinham,
a duras penas, encontrado o caminho”. (MENDONCA, 2008, p. 90).

Segui (1998) afirma que os evangélicos americanos estavam convencidos de que
tinham encontrado um modelo de sociedade cristd ideal. Assim, cabia a eles compartilhd-lo
com todas as nagdes para que se concretizasse a abreviacdo da chegada do Reino de Deus.
Dessa forma, repetia-se “o comissionado dado por Deus aos judeus por meio de Abrado, s6
que agora, tal comissionamento estava sendo dado messianicamente aos americanos para que
promovessem a redencdo moral, politica e religiosa do mundo” (SEGUI, 1998, p. 48). E a
materializagdo do Destino Manifesto, que expressa a crengca de que o protestante norte-
americano foi eleito por Deus para levar a formagdo verdadeiramente cristd para o resto do
mundo, e, por isso, 0 expansionismo €, para esses religiosos, apenas o cumprimento da
vontade Divina. Estava construida uma das bases para a expansdo do americanismo.

Ao pensarmos na expansao norte-americana — por meio das missdes protestantes,
que do interior dos Estados Unidos alcangou diversos outros paises, inclusive tomando o
Brasil como locus de investimento —, somos levados a refletir sobre alguns valores que
permeavam essa cultura circulante e que, em parte, por meio dessas missdes, possibilitou a
veiculagdo, apropriacdo e rejei¢do dos valores americanos.

Nesse sentido, Gramsci (1981) indica que ha, nos Estados Unidos, um sistema,
um modo de viver, que se intitula “americanismo’?®. Para Warde (2000b, p. 43), esse termo,
na obra gramsciana, adquire o sentido de uma filosofia que se afirmava na acdo, no
pragmatismo, e ajuda a pensar no americanismo nao como algo estético, restrito ao pais de
origem, mas como “mudangas do modo de ser e viver”, que € passivel de circular por lugares

variados.

CETS

28 Warde (2000b) expde que, no Brasil, s@o utilizados os termos “americano”, “americana” e “americanismo”
para referirem-se ao que € dos Estados Unidos. A autora, ao se debrugar no diciondrio da lingua portuguesa com
o intuito de encontrar outro termo com representacio equivalente ao que € originado ou estd nos Estados Unidos,
com tamanha forga, observou que inexiste um termo que os substitua.
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A hegemonia norte-americana deve ser examinada também a luz da cultura
norte-americana no que ela singularmente porta das muitas assimilacdes de
outros padrdes culturais. Examina-la exige, portanto, levar em conta o que
nela ja estd contido e decantado de outras culturas que ali chegaram como
resultantes de iniciativas politicas governamentais e nao governamentais.
Porque o americanismo € cultura para funcionar muito além das fronteiras
norte-americanas: o americanismo € a prépria cultura do império americano.
(WARDE, 2000a, [s.p.]).

O americanismo, construido a partir de uma rede de relagdes — sociais, politicas,
religiosas, econdmicas, dentre outras —, permite pensar que os “valores americanos” podem
ndo ser exclusivos dos Estados Unidos, assim como nem todos os individuos desse pais deles
comungam. Porém, se considerarmos que o puritanismo foi marcante na construg¢do cultural
norte-americana (BERCOVITCH, 1988) e se partirmos da formacdo de Myron Clark como
missiondrio protestante oriundo dos Estados Unidos, podemos considerar que diferentes
valores presentes na cultura norte-americana circularam pelo Brasil, por meio do projeto
acmista, organizado e implantado por esse estrangeirozg.

Dois valores que fizeram parte das acdes das Associagdes Cristds de Mocos
foram: Vitéria e Exito. Para o projeto formador das ACMs, o esfor¢o individual era
compreendido como o elemento essencial, principalmente quando se referia ao €xito da

missio acmista.

Nao devemos confiar nos outros para o progresso da causa, pensando que a
nossa ausencia em nada influa. Se cada um de nés pensar que nao faz falta as
reunides das comissdes, as assembléias, etc., claro estd que 14 ndo ird
ninguem e nada se poderd fazer. Sem o esforco individual ndo apparecerd o
esforco collectivo. Mudemos de rumo e resolutos empreguemos o maior
esforco pessoal em prol da nossa querida Associacdo e veremos apparecer
brilhantes resultados, coroando a nossa actividade. (ACM, n° 178, out. de
1904, p. 02).

Essa reportagem, assinada por LYS — pseudonimo de Lysanias Cerqueira Leite
(MOCIDADE, n° 343, set. de 1922, p. 18), membro da ACM do Rio de Janeiro —, sugere que
a solicitacdo de uma mudanga de postura dos Associados, no que tange a sua pouca dedicacio
ao projeto acmista, era sinal de falta de esfor¢o individual, o qual era necessario para o €xito
de qualquer projeto”. Associacdes semelhantes as ACMs surgiram no século XIX e
desfizeram-se pela falta de um investimento pessoal na execucdo das acdes necessdrias

(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898). O mesmo aconteceu com a ACM de Sio

2 A presenca de Myron Clark nesse processo adquire maior for¢a devido ao seu envolvimento no processo de
implantagdo e consolidacdo das sedes do Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Porto Alegre.
30 Lysanias Cerqueira Leite foi subdiretor da “E. de F. Central do Brasil” no inicio da década de 1920.
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Paulo na primeira tentativa de sua implantacdo, em 1895*' (MOCIDADE, n° 257, jul. de
1915, p. 01).

Outros valores que circularam pelas ACMs foram: Atividade e Trabalho. No
projeto acmista, o trabalho tem um espaco relevante e € abordado como um principio para o
progresso, seja do individuo, da ACM ou do pais. Desse modo, é por meio do trabalho que o
“individuo mais humilde na esfera social” pode “subir a mais elevada posicao” (MOCIDADE,
n°® 240, fev. de 1914, p. 01). Portanto, o empenho individual no trabalho é condi¢do para o
Exito e a Vitdria.

O trabalho, para o projeto acmista, desenvolve o comércio, a industria, a literatura,
a jurisprudéncia, a arte e a ciéncia nas suas diferentes manifestacdes, tornando mais “suave e
suportavel a vida pela qual tanto se luta, por cuja conservacao, tantas vezes, a gente se resigna
ao maior sofrimento” (MOCIDADE, n° 240, fev. de 1914, p. 01). Se o trabalho contribui para
0 progresso, criar uma relagdo de amor com o trabalho caracteriza um eixo importante na
formacdo do individuo, pois é por meio dele que a ACM acredita desenvolver as forgcas do
individuo, tanto as relacionadas a inteligéncia quanto as relativas ao corpo, possibilitando a
“verdadeira liberdade” (MOCIDADE, n° 240, fev. de 1914, p. 01).

A ideia de trabalho também mantém relacdo com as vérias concepcdes religiosas.
Como a ACM ¢ uma institui¢do de organizagdo protestante, que contém, entre seus socios,
uma maioria catdlica, torna-se necessario, para este estudo, compreender a diferenca entre
catolicos e protestantes. Para os puritanos, uma das formas de seguir os mandamentos era por
meio da entrega ao trabalho e de uma conduta racional, gerando sua prépria convicgdo de
salvacdo. Tal salvacdo obrigava o puritano a criar um autocontrole sistemdtico de suas agdes,
de forma que, a qualquer momento, ele poderia defrontar-se com a situacdo de se considerar
escolhido ou condenado, diferindo, fundamentalmente, da visdo catdlica de acimulo de boas
acoes para crédito pessoal. Para os catdlicos, a absolvig@o através da igreja — representante de
Deus na terra — era a compensagdo para suas proprias imperfei¢des, portanto o sacerdote era a
pessoa que tinha, em maos, a passagem para a vida eterna (WEBER, 1967). Assim, o catdlico
poderia entrar num ciclo que se constituia de: “[...] pecado, arrependimento, reparacdo e
liberag@o, seguido de um novo pecado” (WEBER, 1967, p. 52). Esse ciclo dava abertura para
que o individuo conduzisse a vida sem muito controle de suas agdes. Isso permitia, na pratica,
que o catdlico construisse seus caminhos a partir das necessidades momentineas, sem se

preocupar com a forma de agir no mundo que o distanciava das “coisas de Deus”.

31 Egse debate serd melhor trabalho a frente.
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Havia, dessa forma, uma ética que possibilitava um agir flexivel no mundo, no
qual o catdlico estaria aberto ao pecado devido a sua imperfeicdo natural, mas teria a sua
salvacdo garantida por meio da absolvicdo. Nesse sentido, “a ética catdlica era uma ética de
intengdes” (WEBER, 1967, p. 51) e ndo uma ética balizada pela entrega plena ao
cumprimento dos principios do cristianismo, como diziam fazer os protestantes,
materializando o que intitulo de “forma catdlica de viver”.

O protestante, diferentemente do catélico, ndo possuia, na sua conduta de vida, a
possibilidade de flexibilidade, ou seja, ele vivia em constante tensdo, em autovigilancia, por
acreditar que ndo seria possivel uma vida com boas a¢des isoladas, devendo dedicar-se a uma
vida marcada permanentemente por boas acdes. Dessa forma, a conduta moral do protestante
era moldada para o que denomino de “forma protestante de viver’. A pessoa deveria
permanecer constantemente imbuida do principio de alcangar a graca de Deus através de seu
trabalho, de sua atividade constante, criando, assim, a necessidade do protestante puritano
trabalhar constantemente a servico de Deus e assegurando, de forma subjetiva, a salvacdo da
alma (WEBER, 1967).

Uma terceira caracteristica presente nas acdes acmistas era a €nfase na “orientacéo
moral”. A interpretacdo puritana acerca da moralidade materializa-se na ideia de que qualquer
hora perdida em atividade que ndo esteja diretamente relacionada ao alcance dos interesses de
Deus deve ser reprimida. Assim, hd uma repulsa as “conversas ociosas”, ao “luxo” e ao sono
dos individuos, o qual ndo deveria exceder oito horas didrias, uma vez que esses fatores
influenciariam negativamente no trabalho (WEBER, 1967).

A ideia de orientacdo moral influenciou a organizacdo da Associagdo Crista de
Mocos. A institui¢do oferecia atividades até as 22 horas como forma de tornar proveitoso e
racional o momento do ndo trabalho. Para a Associacdo, “as horas de maior perigo para a
mocidade sdo as que decorrem entre o por e o nascer do sol” (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1918a), portanto a sede da ACM era um lugar em que os jovens, apds uma jornada
de trabalho, poderiam se entregar nos momentos que “precedem o sono com distragcdo
inofensiva, convivéncia dignificante e ocupagiio proveitosa” (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1918a).

Horas vagas: para o empregado no commercio, na fabrica ou na officina,
nada péde haver de mais importancia do que aproveitar-se das suas horas
vagas. Depois de fechado o estabelecimento em que trabalha, elle deve
entregar-se a estudos que sejam de utilidade, adquirindo conhecimentos que
o habilitem a melhorar de posi¢do e merecer augmento de saldrio. As aulas
nocturnas desta Associagdo, prestigiada pelo seu funccionamento constante
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durante alguns annos, ajudam o mogo nessa ambig¢do de subir, de fazer de
sua vida um successo € ndo um fracasso. (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1911a, p. 05).

(=4

A instituicdo contava, a noite, com um espago para conversas “Uteis”, aulas do
curso noturno e espacos destinados as diversdes, caracterizando-se como momentos em que
havia constantemente a presenca de membros responsdveis que facilitariam a utilizagdo do
tempo ocioso de forma racional. Em uma conferéncia oferecida pela Associacdo Cristd de
Mocos do Rio de Janeiro, Francisco de Souza, membro da Igreja Evangélica Fluminense,
demonstrou sua preocupagdo com o entorno dos comércios e fabricas na cidade carioca,
constatando que: “[...] nas adjacéncias de grande parte desses estabelecimentos, ha casas de
bebidas, agéncia de loteria e de jogo do bicho, bordel e antros de prostituicdo [...] mas ndo se
encontra igrejas ou escolas” (SOUZA, 1917, [s.p.]). A ACM age, dessa maneira, como
orientadora dos jovens para o caminho que, na visdo protestante, o aproximaria dos designios

de Deus.

Trabalhar muito, levar a vida ordeira, cultivar a honradez e a justiga de trato,
nao se dissipar em ostentacdes imprudentes, possuir a resolugdo de levar a
cabo os propésitos empreendidos — af estdo, de modo geral, principios éticos
que plasmaram a religido da América quando a tradi¢@o bdsica se formara.
(WILLIAMS JR, 1969, p. 397).

Essa concep¢do materializava-se na repulsa ao usufruto espontineo da riqueza,
principalmente as tentagdes do luxo, em contrapartida, criava um éalibi, permitindo ao
individuo, sem receio moral — como no pensamento religioso tradicional —, a aquisicdo de
bens e o acimulo como algo que o aproximaria da vontade de Deus. Ou seja, a repulsa as
tentacdes da carne e a dependéncia dos bens materiais ndo significava um embate contra o
enriquecimento mas contra seu uso irracional (WEBER, 1967). Assim, a relacdo sexual que
ndo estivesse vinculada a vontade divina deveria ser repreendida com uma “dieta vegetariana
e de banhos frios”, acompanhada de uma prescricdo para o individuo: “Trabalhar
energicamente em tua vocacdo” (WEBER, 1967, p. 75).

Os “costumes humanitdrios” constituem mais um elemento marcante nas ACMs
brasileiras. Nascimento (2009) apresenta a existéncia de um movimento associativo nos
Estados Unidos, no século XIX, ressaltando as associa¢des voluntdrias que se envolviam nos
servigos publico, comercial, industrial, moral e religioso. Destacam-se, nesse cenario, as
Associagdes religiosas, perfazendo mais de 10% da economia norte-americana e ofertando em

torno de 15% do emprego privado do pais.
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Proviam servigos sociais, alfabetizacdo, constru¢do de escolas, sendo a
forma mais completa de empreendimentos americanos que mais investiram
no servico publico. Para os norte-americanos, a manifestacdo de sua religido
moral era tdo importante quanto os lugares de culto, pois era necessario
ensinar ao povo, e fazé-lo demonstrar, como ele deveria agir, comportar-se,
crer. (NASCIMENTO, 2009, [s.p.]).

A YMCA, por meio de suas diferentes sedes espalhadas pelos Estados Unidos e
por vérios paises, constituiu mais uma iniciativa humanitdria presente na sociedade norte-
americana, no século XIX. O movimento humanitdrio, encampado por principios de bondade

pessoal, assisténcia, filantropia, estava presente nas ACMs brasileiras.

Trabalho pessoal é o acto da pessoa que tendo achado a Christo, auxilia
outros a fazel-o. E deixar a luz, a vida e o amor que em vOs existem, actuar
sobre o vosso semelhante. E auxiliar o homem que tem que sustentar luctas
tdo dificeis como vos mesmos, ensinando-lhes os meios pelos quaes podereis
vencer as tentacOes. Perguntareis, — Porque devo eu realisal-o?, — Que
obrigacdo € essa se meu semelhante ndo € christdo?, — Que tenho eu como
tirar alguém de difficuldades? Pergunto vos: que tendes a fazer naquilo que
auxilia ou eleva o vosso semelhante? Se sois egoista e faltes de principios é
possivel que ndo tenhais nada a ver com o auxilio ao vosso semelhante,
porém se possuis honra, generosidade e caridade, penso que este trabalho
vos reclama. (ACM, n° 179, nov. de 1904, p. 01).

Para formar esse individuo alinhado com os costumes humanitarios, a ACM fazia
circular textos que elegiam a educacdo como elemento diferenciador na formagdo do
individuo. Em uma reportagem de autoria desconhecida, intitulada O bom estudante e o mau
estudante, havia uma cidade X, que era muito populosa e o povo muito virtuoso. Nessa
mesma cidade, havia um aluno Y, que era apontado como “o mau estudante”, e um aluno Z,
conhecido como “o bom estudante”, tomando como referéncia as suas atuagdes escolares

(MOCIDADE, n° 301, marco de 1919, p. 06-07):

Um dia sahiam todos da Escola e encontraram na esquina de uma rua, dois
estrangeiros que procuravam orientar-se para tomarem um destino. A Y, que
ia na frente dos estudantes, um dos cavalheiros, delicadamente, pedio que
lhe ensinasse o caminho mais curto para o museu. Y deu uma gargalhada, e
exclamou: “o museu? Ora! O museu é na... Sapucaia!” E afastou-se, aos
pulos, de costas, rindo-se para os dois homens que ficaram vexados, achando
aquilo muito estranho numa cidade cujo povo tinha tdo boa fama. Z
entretanto, surgindo dentre os outros meninos, apresentou-lhes aos
estrangeiros e perguntou-lhes que desejavam. O mesmo que falara a Y
repetio a pergunta, e Z imediatamente se propoz a acompanha-los. O Museu
era perto. [...] Z acompanhou os estrangeiros, e levou-os 4 portaria do Museu
onde obteve dois catalogos que lhe ofereceu, despedindo-se; e deixou-os
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encantados com a sua galanteria. (MOCIDADE, n° 301, marco de 1919, p.
07).

Os estrangeiros, no outro dia, procuraram o “bom estudante” na sua escola e
ofereceram-lhe um “reldgio de ouro”. Como mensagem aos leitores, a reportagem informava
que foi recompensada a gentileza do aluno, enquanto que o “mau estudante”, rotulado de
“infeliz”, deveria sentir-se castigado pela falta de urbanidade (MOCIDADE, n° 301, margo de
1919, p. 08). Para o projeto acmista, o costume humanitdrio constitui-se em uma forma de
ajudar o semelhante, no qual o desinteresse, a bondade e a caridade sdo principios
constituintes dessa forma de se comportar, a qual, por ser uma a¢do que emana do agir
segundo principios cristdos, € digna de recompensa, qualquer que seja.

Outra caracteristica marcante € a Eficiéncia e o Espirito Pratico. Nas Associacoes

Cristas de Mogos, pode-se perceber esse espirito pratico guiado pela ideia de eficiéncia:

Efficiéncia é mais do que a economia que se possa fazer numa officina, é
mais do que procurar a vocagdo, a habilidade de cada operario, € mais do
que os esforcos de um homem com o fim de se tornar expedito em seu
trabalho. Efficiéncia € a sciencia do governo proprio, da propria direc¢do na
vida pratica. (MOCIDADE, n° 260, out. de 1915, p. 01).

Em meados da década de 1910, circulou a matéria Efficiencia ou o successo da
vida pratica [sic], de autoria desconhecida, como um assunto novo. A eficiéncia era
apresentada como um termo que abrangia um amplo campo de acdo, porém, até aquele
momento, sem uma definicdo clara. No entanto, percebi que o discurso acmista caminha no
sentido de utilizar o termo “eficiéncia” atrelado ao governo de si préprio. Para a ACM: “[...]
poucas pessoas podem governar suas esposas; mas ndo ¢ menos verdadeiro que pouquissimos
poderdo eficazmente governar-se a si mesmo, dominando as suas proprias inclinagdes”
(MOCIDADE, n° 260, out. de 1915, p. 01).

Essa eficiéncia deveria abranger trés aspectos: o do corpo, o do espirito e o do
trabalho. Entende-se como eficiéncia do corpo tudo o que afeta imediatamente o corpo em
suas fun¢des, como: alimento, bebida, sono, limpeza, castidade, exercicio, dentre outros.

2 N

O vosso corpo € um instrumento tdo perfeitamente ajustado & vossa
occupacdo, e tio cuidadosamente tratado e conservado como os delicados
apparelhos de um medico operador. O serrote de um carpinteiro poderia
cortar qualquer parte do nosso corpo, mas Deus se enternece por quem soffre
uma operacdo. O corpo humano mal alimentado, mal protegido, mal
empregado, difficilmente ganhard o premio nestes dias de tdo drdua
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concurrencia, de tao forte competi¢do. (MOCIDADE, n°® 260, out. de 1915,
p- 02).

A eficiéncia do espirito, considerada mais ampla que a do corpo, compreende a
atitude mental, as emoc¢des do amor e da ira e todos os sentimentos fortes: gostos e desgostos,
antipatias e fraquezas, dentre outros. Mesmo considerando que “o espirito é superior ao
corpo”, o projeto acmista apresentava uma relagc@o entre eles, sendo que o corpo deveria estar

preparado para ndo “enfraquecer o espirito” (MOCIDADE, n° 260, out. de 1915, p. 02).

O pessimista, o falador, o susceptivel, o rispido, o brincalhdo, accumulando
aborrecimentos sobre aborrecimentos, equivalem ao cego de um olho e ao
surdo de um ouvido. Um espirito manso, optimista, cortez, paciente, fiel, que
se distingue por qualquer virtude é de um valor incalculavel. O essencial
para o sucesso na vida é ter um espirito lucido, disposto a arcar com todas as
difficuldades, e que saiba vencel-as a todo transe. (MOCIDADE, n° 260, out.
de 1915, p. 02).

No que se refere ao trabalho, a eficiéncia significa: “[...] ndo s6 poder fazé-lo do
modo o mais expedido, mas por-se a executd-lo” (MOCIDADE, n° 260, out. de 1915, p. 03).
Assim, a instituicdo incorpora a ideia de espirito prético, atuante, quando considera que o
individuo pode falar de um servico e nido conseguir executd-lo, portanto um campo da
eficiéncia no trabalho seria, necessariamente, “tomar um servi¢o e dar-lhe execugdo pronta e

aceitavel” (MOCIDADE, n° 260, out. de 1915, p. 03).

Percorrendo as lojas as senhoras podem gastar toda uma tarde para comprar
um carretel de linha. Passa-se o tempo, essas meigas criaturas tém, é
verdade, tempo para gastar, mas isso ndo € eficiéncia, meus amigos. Se
tiverdes um trabalho a executar em vinte minutos, e levardes vinte € um,
tereis pecado contra a eficiéncia. Se o vosso competidor o fizer em vinte
minutos, ter-vos-a vencido. Se tiverdes de vos levantar as 6 e 30, e s6 o
conseguirdes as 6 e 31, tereis perdido um ponto no registro da eficiéncia do

vosso dia. (MOCIDADE, n° 260, out. de 1915, p. 03).

A prépria revista Mocidade era um instrumento de formacgdo dos associados no
que tange a eficiéncia. Para a instituicdo: “[...] se este pequeno discurso incitar qualquer um
de vos a tentar adquiria maior eficiéncia na vida, o seu autor se sentird feliz, e folga dizer que
qualquer esforco nesse sentido ha de ser recompensado” (MOCIDADE, n°® 260, out. de 1915,
p- 03). Assim, é sustentada a ideia de que qualquer individuo pode tornar-se mais eficiente, e

a ACM, nesse contexto, coloca-se como uma das responsdveis por ajudd-lo nessa tarefa.
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Conjuntamente a eficiéncia e ao espirito pratico, percebe-se, no projeto acmista,
uma inclinag¢do para a ciéncia, a racionalidade, a modernidade e o progresso. Esses valores
estdo presentes nos diversos discursos propagados por diferentes membros da Associagdo
Crista de Mocos, especialmente os ligados a atividade fisica. As classes de gindstica, “gracas
a uma educacdio mais racional” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918a, p. 04) dos
instrutores, eram uma das atividades utilizadas como propaganda para a aquisi¢cdo de novos
sOcios.

Para isso, a institui¢@o investia na compra de aparelhos novos, montando uma sala
de gindstica “com modernos aparelhos importados dos melhores fabricantes da América do
Norte” assim como trazia dos Estados Unidos novas praticas para os brasileiros, como o
Bowling alleys”™ (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1913, p.
13). Armdrios para guardar as roupas, “chuveiros modernos” e “modernos aparelhos” de
diversas atividades fisicas ajudavam a compor o discurso da Associacdo Cristd de Mogos
como sendo uma instituicdo preparada para proporcionar a melhor formagdo que um jovem
poderia receber.

A esposa de Myron Clark afirmava que, nos Estados Unidos, havia uma maior
abertura dos individuos para a novidade, eles experimentavam tudo, e era dai que vinha o
progresso. Ja o povo brasileiro era visto como descrente e conservador, o que dificultava a
materializacdo de determinadas acdes que poderiam contribuir com o progresso do pais
(QUESITOS E RESPOSTAS SOBRE O TRABALHO DA ACM NO BRASIL, [19--], [s.p.]).
Talvez a “forma protestante de viver” tenha oferecido uma contribui¢do marcante na
construcdo desse valor, na sociedade norte-americana.

Para Williams Jr (1969), no século XIX, a concepcdo de progresso tornou-se
slogan para a defesa da inovagdo tecnoldgica, da racionalizacio e da concentracdo econdmica,
identificando-se com a livre iniciativa privada. Se o sentido dessa concepg¢ao foi variado ao
longo da histéria dos Estados Unidos, € fato que sua presenga contribuiu (ou contribui) com a
formacdo das bases culturais do pafs.

Ainda encontrei a Igualdade e a Liberdade como valores que estavam presentes no
projeto acmista, permeadas por nuances que, em determinados momentos, apresentavam
contradi¢des. A ideia de igualdade, veiculada nas ACMs brasileiras pelo seu viés
conversionista, ficava restrita a participagdo nas agdes propostas pela instituicdo. Pois, se for

analisada a estrutura das Associacdes no que diz respeito a quem poderia ser parte da diretoria

2Em Portugués significa “pista de boliche”. Tradugdo Livre.
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da instituicdo, igualdade representava um conjunto de evangélicos'. Havia os que eram
autorizados para definir os caminhos religiosos da instituicdo — sécios ativos — e 0s que
deveriam receber a formacdo proposta — socios auxiliares. A ACM tratava-se de uma
instituicdo que estava aberta a qualquer individuo, “ndo importando a classe, a crenga ou a
nacionalidade” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1919, [s.p.]), desde que estivesse
inclinado a receber a formacdo cristd ofertada e que, ao se inserir na institui¢do, estivesse
sujeito a ter sua vida redirecionada para a “forma protestante de viver”.

A liberdade, no projeto acmista, constituia-se de uma liberdade guiada. Havia um
discurso de liberdade de leituras cristds, mas que ficava relegada a um tipo especifico de livro,
sendo proibida a veiculagdo de temas que fossem de encontro a formagdo moral proposta pela
instituicdo (CLARK, 1903). Além da literatura, nas ACMs: “[...] ninguém me conta anedotas
indignas, nem me oferece bebidas alcodlicas, nem me convida para ir a lugares onde a
improbidade tem voz ativa e a honestidade é ridicularizada” (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1919, [s.p.]). Portanto, a ideia de liberdade no projeto das ACMs fica restrita as
possibilidades de escolha dentro do que fosse proposto pela instituicdo, constituindo-se em
uma liberdade relativa.

Ao abordar alguns elementos marcantes nas Associagdes Cristds de Mocos, aqui
tomados como chaves de leituras, estou ciente que ndo hd uma homogeneidade e uma
uniformidade nesses valores, no discurso acmista, assim como nao se pode elenca-los como
algo especifico da cultura norte-americana. No entanto, trata-se de valores que, em
determinados momentos, se apresentaram como tendéncias nos Estados Unidos, as quais, ao
serem observadas no discurso acmista, possibilitaram perceber as apropriagdes e negociagcdes
de um projeto de formacdo que ndo é somente brasileiro, nem norte-americano, mas hibrido,

construido nas relagdes entre os diferentes sujeitos envolvidos.

2.2 A presenca norte-americana na visao de intelectuais brasileiros

Mirian Jorge Warde (2000a), em seu projeto de pesquisa Americanismo e
educacdo: a formacdo do homem novo, confirma a entrada do americanismo no Brasil como
sendo um produtor de cultura, moldando formas de pensar, sentir e viver, tornando-se
parametros de progresso, felicidade, bem-estar, democracia, civilizacdo. Para a autora, o

americanismo moldou esperangas em torno da cidade e da industria, “redimensionou espagos
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e acelerou os tempos, plantou nos coragdes e mentes a silhueta do ‘homem novo’ — racional,
administrado e industrioso” (WARDE, 2000a, [s.p.]).

Com isso, pode-se indicar que o americanismo participa de um movimento de
redefinicdo de referéncias culturais no Brasil, quando diferentes instituicdes norte-americanas
comecam a inserir-se no Brasil, com propdsitos variados, como se pode notar com a presenga
da Associagd@o Cristd de Mogos, nos fins do século XIX. A ACM ndo era a tnica institui¢cao
no Brasil, nesse periodo. Havia um movimento missiondrio das igrejas evangélicas norte-
americanas que entraram no pafs, na primeira metade do século XIX, com pastores que, ao
atuarem nestas terras, a0 mesmo tempo em que inseriam a cultura religiosa protestante norte-
americana, faziam o movimento contrario de divulgar a cultura brasileira nos Estados Unidos
(VIEIRA, 2008).

O missiondrio norte-americano Chamberlain foi um representante desse
movimento, que, em um momento de férias nos Estados Unidos, expds sua visdo acerca do
Brasil, ressaltando a ‘“necessidade de trabalho entre os mogos” daqui (QUESITOS E
RESPOSTAS SOBRE O TRABALHO DA ACM NO BRASIL, [19--], [s.p.]). Ele propunha
que os jovens norte-americanos se integrassem na tarefa de implantar uma Associagdo Crista
de Mocos no Brasil. Chamberlain cogitava a presenga de uma ACM no pais por conhecer o
projeto de formacdo que a instituicdo ofertava e também pela estrutura protestante e
conversionista da Associacgdo, o que, de fato, contribuiria para a obra protestante no paifs.

A propagacdo da realidade do Brasil a partir dos missiondrios acmistas € uma das
iniciativas que possibilitaram a extensdo da cultura protestante dos Estados Unidos para esse
pais, colocando-a em evidéncia nos debates politicos, econdmicos e educacionais da

intelectualidade brasileira.

Nesse periodo, o interesse crescente por parte dos intelectuais brasileiros
[...]1, que ansiavam por uma mudang¢a na forma de governo brasileira, ja se
fazia notar nos discursos cada vez mais inflamados a respeito da imigragio
norte-americana. Os americanos seriam, nas palavras de Tavares Bastos
(1938, p. 37), o sangue puro que viria “desenvolver e remogar a nossa raga
degenerada”. Estes intelectuais viam os Estados Unidos como modelo a ser
seguido e nesses imigrantes o caminho para atingirem seus propdsitos.
(VIEIRA, 2008, p. 122).

Assim, ganha destaque o bindmio atraso/progresso do pais, aliado ao debate sobre
a forma mais adequada de promové-lo. Para Vieira (2008), muito se utilizava a tese do atraso
da sociedade brasileira atrelada ao vicio de origem, fruto da dependéncia portuguesa que,

durante muito tempo, impediu o desenvolvimento do pais. Assim, a ado¢dao de modelos
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importados caracterizava-se como uma das formas de promover o progresso, que nio era
exclusividade brasileira mas uma aspira¢cdo mundial (CARVALHO, 2008).

O grupo dos intelectuais mais inclinados para o modelo norte-americano
conseguiu maior prestigio entre os intelectuais e representantes do governo brasileiro assim
como também contribuiu para as alteragdes em diferentes ambitos da sociedade,
possibilitando, inclusive, a maior inser¢do do protestantismo norte-americano no Brasil
(CARVALHO, 2008). Havia, assim, um grupo que acreditava que o progresso observado na
sociedade norte-americana, pds-independéncia, poderia ser estendido ao Brasil. Entra em
evidéncia, também, a posicdo assumida por alguns intelectuais acerca da situacdo do Brasil —
um pafs atrasado em muitos aspectos em comparacdo aos Estados Unidos —, que precisava de

nova orientagdo para alinhar-se ao movimento civilizatério. Segundo Maria Emilia Prado,

[...] certo nimero de intelectuais voltava sua atencdo para a valorizagcdo da
experiéncia histérica e cultural norte-americana, concebendo-a como um
caminho possivel a ser seguido pelo Brasil para o ingresso definitivo no
mundo moderno. Havia, porém, os que permaneciam fiéis ao modelo
europeu como meio capaz de propiciar a eliminacdo dos residuos coloniais,
vistos como responsdveis pelo atraso politico, cultural e econdmico do Brasil
nessas primeiras décadas do século XX. (PRADO, 2006, p. 01).

Portanto, ndo havia uma homogeneidade de ideias que confluisse para um
determinado modelo, mas o modelo norte-americano constituia uma saida vidvel para o atraso
brasileiro, o que também € defendido, entre outros, por Aureliano Candido Tavares Bastos
(VIEIRA, 2006 e 2008)*".

Para Silva (2005), a vinculacdo desse intelectual a defesa do modelo norte-
americano para o Estado brasileiro ndo se dava de forma simplesmente imitativa. Tavares
Bastos acreditava que o individuo era uma ideia produzida ao longo do tempo e que, no caso
norte-americano, a ideia de individuo seguiu o caminho descrito por John Locke, no Segundo
Tratado sobre o governo, e complementado por Adam Smith, na Teoria dos Sentimentos
Morais. Ja no caso brasileiro, essa ideia seguiu os caminhos descritos por Jean-Jacques
Rousseau, no Discurso sobre a origem da desigualdade entre os homens. Assim, para o
Brasil, Tavares Bastos defendia a necessidade de um Estado forte, que ditasse os caminhos da
regeneracdo dos individuos, cujos vicios foram produzidos historicamente. Ele acreditava que
implantar no Brasil um Estado forte, nos moldes dos Estados Unidos, seria a saida para a

construcio do progresso no pais (SILVA, 2005). Intelectuais como Bardo de Rio Branco, Rui

33 Aureliano Céndido Tavares Bastos ficou conhecido como “o apéstolo do progresso” (VIEIRA, 2006, 2008) e
algumas vezes rotulado também como “defensor intransigente dos Estados Unidos” (SILVA, 2005).
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Barbosa, Joaquim Nabuco, dentre outros, vdo projetar nos Estados Unidos o caminho para
alavancar o progresso do pais (VENTURA, 2002).

Na contram@o dos intelectuais que defendiam o modelo norte-americano, Eduardo
Prado aparece como uma das principais figuras que criticavam a presenca dos Estados Unidos
como modelo para o Brasil, principalmente através da obra A ilusdo americana, publicada em
1917*

z

Pensamos que € tempo de reagir contra a insanidade da absoluta
confraternizacdo que se pretende impor entre o Brasil e a grande republica
anglo-saxdnica, de que nos achamos separados, ndo sé pela indole e pela
lingua como pela histdria e pelas tradi¢des do nosso povo. (PRADO, 2002,

p. 10).

Eduardo Prado (2002, p. 34) afirmava que o “furor imitativo” dos Estados Unidos
teria sido a ruina da América. Segundo ele, para os Estados Unidos, a América presente na
ideologia da doutrina Monroe apresentava outro sentido: “A América para os americanos. Ora
eu proporia com prazer um aditamento: para os americanos, sim senhor, mas, entendamos,
para os americanos do norte”.

Sua relacdo com a possibilidade da presenca dos Estados Unidos interferindo na
cultura brasileira era de avers@o. A intervengdo norte-americana em diferentes paises da
América — central e do Sul — reafirmava, para Eduardo Prado (2002), que o discurso presente
na doutrina Monroe destoava das acdes politicas dos Estados Unidos em toda a América.
Assim, ele defendia que cada sociedade deveria construir seu caminho, guiada pelas leis
construidas como fruto da sua raca, da sua historia, do seu carater e do seu desenvolvimento

natural. Dai advém sua critica ferrenha a presenga politica dos Estados Unidos no Brasil.

Quer-se apresentar o governo americano aos brasileiros como o grande
amigo das nacdes deste continente, como o seu protetor nato, e, no furor
disso demonstrar, hd jornais brasileiros, de tdo atrofiado patriotismo, que
chegam a colocar o Brasil como que debaixo do protetorado americano,
fazendo do Rio de Janeiro vassalo e de Washington o suserano. E contra esta
falsa idéia, contra esse esquecimento do pundonor nacional, que queremos
reagir, relembrando aos nossos compatriotas o que tem sido a politica
americana. (PRADO, 2002, p. 42).

Eduardo Prado (2002) ndo estava isolado na critica das influéncias estrangeiras no

Brasil. Tratava-se de um periodo de valorizagdo do patriotismo e do nacionalismo. Assim,

3* Utilizei a versdo produzida para e-book, em 2002, digitalizada da edi¢do impressa da Livraria e Oficina
Magalhdes, 1917.
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intelectuais como Manuel Bonfim, Afonso Celso e Paulo Prado estio relacionados no
conjunto de personagens que se dedicaram a escrever acerca dessas questdes no pais>.
Manuel Bonfim publicou A América Latina: males de origem em 1905, debatendo
acerca da exploracdo das coldnias pelas metrépoles e dos escravos e trabalhadores pelos
senhores e proprietarios, caracterizando o Estado brasileiro de tirdnico e espoliador
(VENTURA, 2002). Manuel Bonfim também era desfavoravel a extensido do americanismo

para o Brasil:

Bonfim atacou o imperialismo dos Estados Unidos, no momento em que este
estendia sua influéncia sobre os paises do continente a partir da doutrina do
presidente norte-americano James Monroe (1817-1825), que pregava a ndo-
intervencdo das nagdes européias na América. Remava assim contra a
corrente pan-americana [...] (VENTURA, 2002, p. 239).

No caso de Afonso Celso, historiador e politico brasileiro, com a obra Porque me
ufano do meu Brasil, publicada em 1908, veiculava seu sentimento patridtico de forma a
incentivar os leitores a disporem de qualquer sacrificio pela pdtria, inclusive a prépria vida™.
A obra coloca em evidéncia alguns motivos da superioridade do Brasil, dentre eles: a
grandeza territorial, a beleza, a riqueza, a variedade e amenidade do clima, a auséncia de
calamidades. No total, sdo 11 os motivos descritos por Afonso Celso (2002), que garantem a

evidéncia do Brasil frente a outros paises, inclusive aos Estados Unidos.

[...] € incontestavel a superioridade econdmica do Brasil, material e
moralmente aquilatada. Tudo nele tende a crescer, a subir. Nenhum perigo
sério lhe ameaca o desenvolvimento, nenhuma chaga o corréi, como
acontece a Europa, sob o receio permanente de uma guerra, € minada, como
também os Estados Unidos, pela extrema riqueza e pela extrema indigéncia,
fontes de invejas e desprezos. (CELSO, 2002, p. 28).

Nas comparacdes de Afonso Celso (2002, p. 98), o Brasil repetidamente
apresentava vantagens em relagio aos Estados Unidos e a Europa. No entanto, estava ciente
de que o Brasil ndo estava imune as invasdes estrangeiras. Como forma de se resguardar, o
pais deveria evitar pretextos e ocasides, aliado a aquisi¢do de forca moral, dignidade e honra,

os quais foram fundamentais para manuten¢do da “pequena” Suica.

3% Ventura (2002, p- 239) indica que contemporaneos de Manuel Bonfim também refletiram sobre a situacio
latino-americana entre 1880 e 1920, dentre eles: Joaquim Nabuco (1895), Eduardo Prado (1893), Oliveira Lima
(1907), José Verissimo (1891).

3¢ Utilizei a versdo produzida para o e-book, em 2002, digitalizada da edicdo impressa da editora Laemert & C.
Livreiros, 1908.
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Diferente do pensamento nacionalista de Afonso Celso, Paulo Prado publica o
livro Retrato do Brasil: ensaio sobre a tristeza brasileira, em 192877 Segundo o autor, “dos
agrupamentos humanos de mediana importancia, o nosso pais € talvez o mais atrasado”
(PRADO, 1981, p. 12), e a explicagio desse atraso estd sustentada na constitui¢do da raga e na
histéria do povo brasileiro, detalhada nos capitulos que compde sua obra: a luxuria, a cobiga,
a tristeza e o romantismo. Seu foco principal estd na tentativa de explicar as origens do atraso
econdmico e cultural do Brasil e os vicios cronicos dos regimes politicos a partir do processo

de formacao étnico-cultural da nacionalidade:

Um vicio nacional, porém, impera: o vicio da imitagdo. [...] Imitagdo quer
dizer importacdo. Nesta terra, em que quase tudo d4, importamos tudo: das
modas de Paris — idéias e vestidos — ao cabo de vassoura e ao palito.
Transplantados, sdo quase nulos os focos de reagdo intelectual e artistica.
Passa pelas nossas alfandegas tudo o que constitui as béncdos da civilizagdo:
saude, bem-estar material, conhecimentos, prazeres, admiracdes, senso
estético. (PRADO, 1981, p. 146-147).

Niao era inten¢do de Paulo Prado (1981) propor os caminhos a serem trilhados
pelo Brasil em direcdo ao progresso. Ele, sobrinho de Eduardo Prado, morou com o tio na
Franga apds a Proclamacdo da Republica do Brasil, o que possivelmente contribuiu para a sua
formacao intelectual, conforme indica o estudo de Maria Emilia Prado (2006). A critica
ferrenha a imitacdo e a importacdo, no mesmo sentido de Eduardo Prado, indica que o debate
presente na obra do tio, na década anterior, permaneceu presente na intelectualidade

brasileira, pelo menos, até o final da década de 1920, com a obra de Paulo Prado.

Os decénios de 1920/30 foram momentos decisivos no processo de
transformacdo da vida politica e cultural do Brasil, uma vez que a sociedade
brasileira passou por um processo caracterizado pela aceleracdo das
atividades industriais nos principais centros urbanos do pais: Sdo Paulo e Rio
de Janeiro levando a que, progressivamente, a indudstria pudesse ir-se
impondo. (PRADO, 2006, p. 01).

Oliveira Vianna foi outro intelectual empenhado no progresso brasileiro.
Diferentemente de outros estudiosos da sua época, que sustentaram o atraso do pais pela
exposicdo a colonia portuguesa, Oliveira Vianna mostrava-se agradecido pelas contribui¢des

de Portugal no processo de constitui¢do do Brasil. Contudo, apds a independéncia, alinhou-se

37 Utilizei a segunda edicdo pela editora IBRASA, datada de 1981.
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a outros nacionalistas que criticavam a importagdo de modelos estrangeiros. Segundo Maria

Emilia Prado,

Recusava-se a aceitar que a importacdo de modelos politicos e/ou juridicos
pudesse contribuir para tornar o Brasil um pais moderno. Ao contrario,
acreditava que as solucdes para o Brasil deveriam ser buscadas a partir da
observacio da sociedade existente no Brasil e s6 entdo se buscar os meios de
introduzir mudangas que ndo deviam, porém, desconsiderar a realidade
existente. (PRADO, 2006, p. 03).

Nesse debate acerca da importacdo de modelos estrangeiros, o que interessa €
perceber a presenga de um grupo de intelectuais que vislumbrava o progresso brasileiro a
partir da ado¢do de um modelo norte-americano. A partir de meados do século XIX, foi
possivel observar “um surto de progresso e de prosperidade, impar na histéria do império”,
possibilitando que os ideais e sistemas de valores norte-americanos ganhassem prestigio,
posteriormente, nos discursos de lideres republicanos contra o regime monarquico (VIEIRA,
2008, p. 23). Os intelectuais brasileiros apoiadores do americanismo olhavam para as
instituicdes dos Estados Unidos como um modelo a ser seguido, compreendendo o imigrante
norte-americano como um representante do progresso, da civilizagdo.

A Associacdo Cristd de Mogos no Brasil era permeada por valores norte-
americanos, os quais eram bem recebidos por uma parte da intelectualidade brasileira. Ruy
Barbosa, defensor do liberalismo e do progresso (VENANCIO FILHO, 2007), participou do
movimento de consolidacio da ACM no Brasil, contribuindo com a constru¢gdo do novo
edificio da sede carioca. O Jornal do Comércio veicula a sua participagdo com a doacdo de
“um conto de réis”. Esse ato de Ruy Barbosa, remetendo tal quantia a Francisco de Castro,
que era membro da diretoria da ACM carioca e a quem ele tratava de seu “amigo”, permite
pensar que o projeto acmista circulava pela sociedade carioca, alcancando adeptos, seja pela
amizade ou pela crenca no projeto acmista, divulgando a instituicio e possibilitando arrecadar
os donativos necessdrios para a consolidacdo das diferentes sedes no Brasil (JORNAL DO
COMERCIO, 20 de out. de 1917).

O gesto de Ruy Barbosa também remete a conscientizag¢do do individuo para com
os problemas coletivos, recorrentemente, salientados pela fé reformada e endossados pela

Associagdo Cristd de Mocos.

A grande necessidade da era atual ¢ de HOMENS DE CARACTER; homens
que, tendo altos ideaes, se entreguem 4 sua realizacdo, primeiro na vida
individual, depois na comunidade; homens cujo preparo e talentos
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individuaes sdo oferecidos & humanidade como um culto racional e feliz ao
Creador que se interessa pelas suas creaturas; homens cuja fortuna pessoal é
havida como um mandato para ser executado em prél da humanidade.
(MOCIDADE, n° 305 e 306, 1919, p. 20).

Esse era o posicionamento do missiondrio norte-americano John Warner. Com
formacdo religiosa presbiteriana, ele atuou, junto a Myron Clark, na implantacdo e
consolidacdo das sedes brasileiras, especificamente na implantacio da ACM pernambucana e
na consolidacdo da ACM paulistana. Atuou como Secretirio Geral nas institui¢des, sendo
designado para o cargo entre meados da primeira e da segunda década do século XX,
contribuindo, assim, com o projeto acmista (MOCIDADE, n° 259, set. de 1915, p. 01)38.

A representacdo da cultura norte-americana, vinculada a nocdo progresso,
contribuiu para que diversos intelectuais passassem a compreender os Estados Unidos como
um modelo a ser seguido, portanto adequado para ser transplantado para o Brasil. Ao mesmo
tempo, ndo se deve desconsiderar que havia intelectuais que olhavam com desconfianca para
a presenca norte-americana na constitui¢do do Brasil, o que intensificava o debate.

Contudo, € nesse contexto, permeado pela cultura protestante norte-americana,
que se pode compreender a presenca de missdes evangélicas no pais, tanto as de cariter
proselitista, através da proliferacdo de igrejas protestantes e de cultos nos mais diferentes
pontos do pais, como as de cardter educacional, através do surgimento de instituicdes
gerenciadas por missiondrios oriundos dos Estados Unidos. A Associagdo Cristd de Mocos,
unindo o proselitismo e a educacdo, também se constituiu como uma agéncia missiondria. Tal
como as outras institui¢des, a ACM participou desse terreno conflituoso acerca da presenga
dos Estados Unidos no Brasil, portanto sua implantacio e sua consolidagdo ndo se deram sem

resisténcias, sem negociacoes.

23 Movimentos associativos protestantes no Brasil: a construcao de uma ambiéncia

A presenca do protestantismo no Brasil, até meados do século XIX, estava restrita
a estrangeiros europeus alocados em comunidades fechadas, onde se prestavam servigos

religiosos a grupos de imigrantes: era o chamado protestantismo de migracdo, o qual ndo tinha

A data de inicio e fim das atividades de John Warner no Brasil é imprecisa, no entanto ha indicios que
mostram sua permanéncia no Brasil, nesse periodo relatado.
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o objetivo de converter os brasileiros a nova religido mas apenas de manter acesa a crenga na
religidio dos estrangeiros que aqui se encontravam (CHAMON, 2005). E a partir de meados do
século XIX que se pode pensar num estabelecimento mais enraizado do protestantismo no
Brasil: o protestantismo de missdo, o qual visava evangelizar o brasileiro, alinhando-o a
vertente protestante do cristianismo, visto pelos protestantes como a tnica forma de salvagio
(MENDONCA & VELASQUES FILHO, 2002)*°.

Metodistas, Presbiterianas, Batistas e Congregacionistas foram as primeiras
vertentes da fé reformada a se instalarem no Brasil. Vieram, em sua quase totalidade, dos
Estados Unidos, como resultado do movimento de reavivamento espiritual presente nas
correntes religiosas do século XIX, as quais tinham como énfase a conversdo dos ndo
evangélicos40. Isso contribuiu para a caracteriza¢do de uma “Era Missiondria” (MENDONCA,
2008). Nesse processo, 0os representantes das igrejas protestantes viram-se como sendo os
enviados para a tarefa de implantar o “verdadeiro cristianismo” nos diferentes cantos do

mundo.

As pessoas que nao conhecem a differenca existente entre o christianismo
verdadeiro, e o da Egreja Cathdlica Romana, pensam que esta Associagao,
pelo facto de usar o nome Christd, pertence 4 egreja que eles consideram
christd, mas que na realidade nem usa este nome. A Associac¢do se denomina
Christa, porque professa a verdadeira religido christd, a do Evangelho,
conforme as Sagradas Escripturas, e porque pertence ds Egrejas Evangelicas
(CLARK, 1903, p. 10).

Para isso, foram criadas agéncias missiondrias estrangeiras que tinham o propdsito
de levar o protestantismo a Africa, & América Latina e ao Oriente. A Associa¢do Cristd de
Mocgos dos Estados Unidos fez parte desse movimento missiondrio evangélico, que
posteriormente se expandiu, chegando ao Brasil, com a implantacio da sua primeira sede em
1893 (SEGUI, 1998).

Myron Augusto Clark foi o missiondrio enviado, em 1891, com a funcdo de
implantar aqui uma sede da Associagdo Cristd de Mogos. Entretanto, sua atuacdo nas ACMs

norte-americanas estava vinculada a fungao de secretario, em periodo de férias, e de ajudante

39 Segundo Mendonca & Velasques Filho (2002), a presenca mais forte desse protestantismo missiondrio no
Brasil estd relacionada a varios fatores: a quebra da relagdo diplomdtica com o Vaticano até 1808; a escassez de
bispos; ao clero desprestigiado moralmente; & vinda da familia real sob prote¢do inglesa em 1808; a abertura dos
portos as nagdes amigas com os tratados de alianca e amizade, comércio e navegagdo, em 1810. Outros fatores
de ordem politica, econdmica e social também contribuiram para a disseminagcdo do protestantismo, como o0s
movimentos de libertacido nacional, de propagagdo de ideias liberais e ideais republicanos (MESQUIDA, 1994).
40 Segundo Mendonga (2005, p. 54): “[...] a ndo ser os congregacionais procedentes da missdo de um escocés,
todos os demais protestantes de missao originaram-se do protestantismo norte-americano’.
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de secretario, o que indica a pouca experiéncia na criacdo e consolidacdo das sedes acmistas
(QUESITOS E RESPOSTAS SOBRE O TRABALHO DA ACM NO BRASIL, [19--], [s.p.]).
Dessa forma, uma vez que a Republica brasileira autorizava uma abertura aos diferentes
credos religiosos, o projeto acmista no Brasil deveria ser pensado na relagdio com o
catolicismo, pois € preciso lembrar que o pais era constituido de maioria catdlica. Portanto, a
instalacdo de uma instituicdo de estrutura protestante por Myron Clark, com pouca prética
nesse empreendimento e em terreno indspito, enfrentaria muitas resisténcias.

Assim, no jornal A Unido, circulou a reportagem intitulada Humilha¢do, que
apresentou a campanha de arrecadacdo de fundos para aquisi¢do de um prédio préprio para a
Associacdo Cristda de Mocos do Rio de Janeiro. Opositores a causa acmista definem a
instituicdo como protestante, portanto um perigo para o Brasil, tanto de ordem espiritual
quanto de ordem politica. Como forma de inflamar o ptblico catdlico, a matéria, veiculada no
anonimato, indicava que, agindo com tenacidade e com audicia, a Associagdo Cristd de
Mocos: “[...] em dois dias, ela, protestante, conseguiu, num pais catdlico, como o Brasil, 125
contos para o seu edificio. Em perto de dois anos, os catdlicos conseguiram para o seu didrio...
46 contos. Humilhag#o... Humilhacdo” (A UNIAO, 21 de out. de 1917).

Parece que havia, naquele momento, uma considerdvel adesdo ao projeto da
instituicdo. Em quase dois anos, os catélicos contribuiram com pouco mais de um terco do
que os protestantes arrecadaram em dois dias. Provavelmente, os vinte e quatro anos de
presenca acmista em terras cariocas contribuiram com esse volume, em tdo pouco tempo, de
investimento na campanha da institui¢do, consubstanciado pela legitimidade que a ACM
adquiriu na cidade — observada pelo aumento do quantitativo de s6cios. A Associagdo do Rio
de Janeiro, que iniciou em 1893 com menos de 100 sécios, contava, em 1912, com 1216
sécios (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1912a).

Contudo, a0 mesmo tempo em que a instituicdo se expandia, colocando em
evidéncia suas agdes, aumentavam as resisténcias. Um jornal de Estudantes de Coimbra, o
Imparcial, divulgou uma matéria, intitulada Os extrangeiros de dentro: ainda e sempre a
Associacdo Cristd de Mogos — a sua situacdo ilegal — auxiliemos o C.A.D.C, apresentando
uma critica a um professor brasileiro o qual lhe havia enviado uma carta realgando as boas
inten¢des da Associacio Cristd de Mocos.

O professor brasileiro, para os catdlicos de Coimbra, estava empenhado na
campanha americano-protestante, sendo considerado como uma pessoa de ma fé ou, no
minimo, um “ignorante” (IMPARCIAL, 19 de ago. de 1918). Percebe-se, assim, que o projeto

acmista no Brasil circulava além dos muros da institui¢do, sendo difundido também em
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espacos de educacdo formal, por um professor, que, da mesma forma que divulgava e
defendia a institui¢do entre os catdlicos portugueses, possivelmente difundia a instituicdo na

sua lida didria.

Entdo ndo vé que a propaganda intensa no Brazil é apenas uma maneira de
dmanha, feitos homens de governo os rapazes sahidos das Escolas se
estreitarem as relagcdes com o visinho do Norte, para que a segunda edicdo,
correta, da frase de Monroe — A América sé para os americanos do Norte —
seja num futuro mais ou menos préximo um fato? (IMPARCIAL, 19 de ago.
de 1918).

Volovitch (1982) mostra que, no inicio do século XX, em Portugal, havia uma
rede de organizacdes de militantes catdlicos envolvidas com questdes operdrias, as quais,
apesar de ndo estarem ligadas entre si, mantinham numerosos contatos. Nessa rede,
encontrava-se o Centro Académico da Democracia Cristd (CADC), que publicou a matéria no
jornal Imparcial, demonstrando que seu envolvimento estava além de questdes operarias,
confrontando diretamente com a sede acmista, que foi implantada na cidade de Coimbra, em
1918.

A posicdo dos portugueses era a de que, enquanto eles investiam na defesa do seu
pais frente a invasdo norte-americana, caberia ao Brasil, especialmente aos catdlicos,
“defender a sua patria e sua f&” (IMPARCIAL, 19 de Agosto de 1918) ndo apenas dos
interesses acmistas mas dos investimentos dos Estados Unidos na dominagdo do continente, o
que representava a corrida contra o imperialismo norte-americano.

Da mesma forma que havia resisténcias de catdlicos a implantacdo de Associagdes
Cristds de Mogos no Brasil, nota-se evangélicos que se dedicaram a efetiva¢do do projeto. A
prépria vinda de Myron Clark deveu-se, em parte, a influéncia do missiondrio presbiteriano,
norte-americano, que residia, naquele momento, em S@o Paulo: o Reverendo George

Whitehill Chamberlain.

Em 1890 Dr Chamberlain, um dos mais dedicados missionarios no Brazil
achava-se nos Estados Unidos em gozo de férias. Como é de costume,
visitava elle um dos “colleges” cujos ideais eram essencialmente christios
para fallar aos estudantes com o propésito de interessal-os em trabalhos
missionarios no Brazil. (QUESITOS E RESPOSTAS SOBRE O
TRABALHO DA ACM NO BRASIL, [19--], [s.p.]).

O missionadrio, presente no Brasil hd mais de duas décadas, levou para os Estados

Unidos a ideia de que uma Associacdo Cristd de Mogos seria importante para a formacdo do
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brasileiro*'. No momento do contato de Chamberlain com Myron Clark, j4 havia iniciado o
movimento de expansdo acmista para o exterior, a partir da matriz norte-americana, e ainda
ndo existia nenhuma sede da institui¢do na América do Sul. A percepcdo da necessidade de
uma Associacdo desse porte no Brasil, por parte de Chamberlain, provavelmente estava
ancorada na sua experiéncia missiondria em diversas cidades de diferentes Estados brasileiros.
Essa circulagdo permitia-lhe conhecer a mocidade brasileira assim como contribuia na
veiculacdo da ideia do projeto acmista, a qual passaria a ser conhecida pelo publico,
especialmente pelos evangélicos, aumentando a possibilidade de aquisicdo de novos sécios e
do surgimento de novas sedes.

Myron Clark e outros jovens, ao assistirem a palestra de Chamberlain em um
“College”, nos Estados Unidos, procuraram-no para conhecer melhor o projeto missiondrio no

Brasil e as perspectivas de uma adesao & missdo de implantagdo de uma ACM no pafs.

O que levou Myron Clark a ter uma entrevista com o conferencista eu ndo
sei, mas nés que cremos que Deus teve um plano quando criou o mundo
devemos crer tambem que FElle tem um plano para resolver todos os
problemas da sua creagdo. Muitos chamam esse plano de predestinagdo.
(QUESITOS E RESPOSTAS SOBRE O TRABALHO DA ACM NO
BRASIL, [19--], [s.p.]).

Weber (1967) sinaliza que o fato de receber um chamado para uma missdo, na
visdo do protestante puritano, é como se fosse um mandamento que deve ser cumprido.
Parece que Clark assumiu a ideia de que estava nos planos de Deus que ele fosse o escolhido

para organizar a implantag@o de uma institui¢do, ndo caberia a ele néo aceitar a tarefa.

Para Myron Clark esse plano grandioso de cingir o Brasil com um cinto de
justica, fraternidade e fé ndo foi sendo um plano divino. Deus queria que o
servico se fizesse em prol dos seus filhos brasileiros, e Myron Clark, como o
grande apostolo, sentiu que lhe foi “imposta essa obrigacdo de anunciar o
evangelho”. (MOCIDADE, n° 317, 1920, p. 7).

A experiéncia de Chamberlain em trabalhos pelo Brasil — pais eminentemente
catdlico — permitiu que ele defendesse a necessidade de realinhar os brasileiros ao caminho de
Deus. Para isso, era necessdrio um investimento missiondrio na formacdo dos jovens, na
conversao dos infiéis. Nesse sentido, Clark iniciou seu trabalho com um conjunto de acdes
vinculadas a religido protestante, que ia de encontro ao que estava posto no Brasil, o que

justificou as possiveis negociagdes na implantacio do projeto formador acmista.

4! Chamberlain chega ao Brasil, em 1862, para tratamento de satde e retorna como missionario em 1864.
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E importante ressaltar que a Associagdo Cristd de Mogos ndo inaugurou um
movimento associativo no Brasil. As associagdes voluntirias — magOnicas, patridticas,
literarias, religiosas — constituiram-se a partir do século XVIII e traduziram-se em formas
modernas de sociabilidade, com novos modelos associativos, em uma sociedade globalmente
organizada em torno de uma estrutura corporativa hierdrquica (NASCIMENTO, 2009).

No Rio de Janeiro, no final do século XIX, as Associagdes voluntirias foram
marcadas por dois importantes tipos de associativismo: o religioso e o de ajuda mutua.
Avritzer (1997) mostra que o censo das Associagdes da capital carioca marcava 280.000
associados, em um total de 554.109 habitantes, ou seja, mais da metade dos habitantes do Rio
de Janeiro mantinham vinculos com Associa¢des. Desse montante de Associados, mais de
25% eram pertencentes a Associacdes religiosas. A Associacdo Cristd de Mogos era uma das
instituicdes associativas que ocupavam esse espago carioca.

Se concentrarmos em Associagdes religiosas protestantes, podemos observar que
a fé reformada ja promovia movimentos no Brasil, desde o século XIX. As instituicdes com
propésitos alinhados ao da Associacdo Cristd de Mogos estavam presentes no Brasil, pelo
menos, desde 1875. No Rio de Janeiro, nesse ano, observa-se uma sociedade, organizada por
membros da Igreja Evangélica Fluminense, voltada a formacdo da juventude, denominada
“Boa Nova”, nome sugestivo para quem propde levar o evangelho aos que, no olhar da fé
reformada, precisavam ser convertidos. O periodo exato de permanéncia dessa sociedade é
desconhecido, mas se sabe que esse foi infimo, contudo importa compreender que o propdsito
de fundar uma associacdo formadora de jovens ndo desapareceu, tanto que a prépria Igreja
Evangélica Fluminense tenta, novamente, a criagio de uma Associagdo em 1885
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898).

O movimento ndo se concentrou somente no Rio de Janeiro mas rondava Sao
Paulo, onde, em 1891, foi organizada uma associagdo de jovens protestantes, denominada
“Sociedade Unido Evangélica”, com a tarefa de “despertar nos mogos em geral a atencdo e
vivo interesse pelas causas santas, e também estreitar mais os lagos de unido entre a mocidade
crente” (MOCIDADE, n°® 257, jul. de 1915, p. 01). Essa institui¢do foi uma das mais
marcantes que antecederam a ACM, permanecendo ativa por cerca de seis anos, sendo extinta
por falta de pessoas que pudessem levar a obra a frente (MOCIDADE, n° 343, set. de 1922, p.
07).

A Associacdo Cristd de Mogos ndo surgiu, no Brasil, como simples resultado de
um interesse internacional norte-americano. Apesar da existéncia de uma resolucdo emitida

pela Comissdo Internacional das ACMs dos Estados Unidos, autorizando a ampliacdo das
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ACMs para outros paises, inclusive para o Brasil, ja existiam, no pafs, outras instituicdes
dirigidas por brasileiros que contribuiram na criagdio de uma atmosfera propicia aos
investimentos formativos oferecidos pelas institui¢des protestantes. O periddico oficial da
ACM no Brasil, ao retratar a histéria do movimento de criacdo de instituicdes com fins

alinhados aos dos acmistas, veiculava que:

[...] o espirito gregario da mocidade preoccupada com idéas moraes e
christds sempre se manifestou na formacdo de grupos locaes ephemeros. A
falta de um programma definido e de actividades especializadas, n@o
subsistiram os gremios a que generosamente ¢ com sacrificio se dedicaram
muitos jovens de entdo. (MOCIDADE, n° 343, set. de 1922, p. 7).

Havia um movimento timido, por parte dos protestantes brasileiros, em criar
instituicdes que contribuissem na formacgdo religiosa do jovem. A Associacdo Cristd de
Mocos, mais do que uma instituicdo semelhante ao que estava sendo pensado no Brasil ha
quase duas décadas, possuia uma organizacdo ja consolidada em diversas partes do mundo e,
no caso da ACM brasileira, oriunda dos Estados Unidos, representava um movimento ja
consistente, possibilitando agregar pessoas que, hd muito, lutavam em prol de uma instituicao
com propésitos alinhados aos da ACM, no Brasil. E com essa perspectiva que encontramos o
Reverendo Ant6nio Meirelles participando da criacdo da “Boa Nova”, em 1875, da sua
reorganizacdo, em 1885, e da ACM do Rio de Janeiro, em 1893.

Mesmo com a presenga de Myron Clark no Brasil, desde 1891, com o propdsito
de implantar institui¢cdes nos moldes das ACMs norte-americanas, parece que ndo havia um
consenso das pessoas que ja militavam na criacdo de institui¢des voltadas aos jovens. Um
documento intitulado Ata da primeira sessdo preparatoria, redigido em outubro de 1892 e
encabecado por Jodo da Gama, indica a tentativa de se criar uma instituicdo no Brasil,
semelhante as ACMs, sem a presenca do representante norte-americano Myron Augusto
Clark**.

Jodo da Gama, que fazia parte de Associagcdes desde 1885, ja havia adquirido um
exemplar Escocés do Estatuto da Associacdo Cristd de Mogos por meio de um conhecido seu,
Joao Rocha, que residia nesse pafs, reforcando a ideia de que a ACM j4 apresentava uma

legitimidade na formagdo de jovens, em diferentes partes do mundo™®.

“Jod0 da Gama entrou em contato, em 1885, com Jodao Rocha, residente na Escdcia, solicitando um exemplar de
uma ACM, o que indica seu intuito de basear as acdes das instituigdes existentes no Brasil em um modelo ji
consolidado. Parte da sua vida foi dedicada ao trabalho missionario no interior de Sdo Paulo. Cf. MATOS, 2004.
43 Parece que a intengdo de Jodo da Gama de conseguir um exemplar de uma ACM era uma resisténcia a um
projeto de formagdo de origem norte-americana. Receber o modelo norte-americano pressupunha conviver com
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Seu passo seguinte foi realizar uma reunido, a qual, em 1982, foi iniciada com a
solicitacdo de doagdes, para que tornasse vidvel que a nova institui¢do arcasse com o aluguel
de um espago para comecar as atividades. Os questionamentos referentes aos donativos foram
imediatos, uma vez que havia uma falta de clareza acerca dos objetivos da institui¢do, a qual
nascia sem um documento orientador (ATA DA 1* SESSAO PREPARATORIA, 1892). Se o
presidente da sess@o acreditava que as doagdes eram o primeiro passo da instituicdo vindoura,
muitos presentes assinalavam a necessidade de se construir um Estatuto orientador para,
posteriormente, se requisitar donativos.

Entretanto, havia uma tentativa insistente do presidente da sessdo em construir
uma lista de donativos para que, com eles, se pudesse alugar um espago e implantar a
Associagdo o mais breve possivel. Na reunido, o participante Antdnio Gongalves Lopes,
membro da Igreja Evangélica Fluminense, solicitou a palavra e foi interrompido pelo
presidente da sessdo, sendo questionado se havia assinado a lista de presenca. Para Jodo da
Gama, sem assinar a tal lista, ndo seria permitido o direito a fala. Nao satisfeito com a
intervengdo do presidente, Antonio Lopes retirou-se da reunido. Em diferentes momentos da
sessdo, € possivel perceber a solicitacdo da palavra, por parte de Jodo da Gama, para defender
a necessidade inicial de se angariar os donativos (ATA DA 17 SESSAO PREPARATORIA,
1892).

Talvez o fato de as instituicdes protestantes formativas, criadas em periodos
anteriores, nao permanecerem em atividades por muito tempo deu abertura para que o
historico de tentativas fracassadas fosse colocado em evidéncia, aumentando a atmosfera de
desconfianca. Com isso, alterou-se o foco para a necessidade de um maior investimento no
convencimento dos caminhos que seriam adotados pela nova instituicdo para que, dessa vez,
conseguisse consolidar-se.

Definiu-se, entdo, que se iniciaria, primeiramente, com a constru¢ao do Estatuto
da instituicdo para, posteriormente, pensarem nos donativos necessarios a execugdo da obra.
Faziam parte do movimento inicial os presbiteros da Igreja Evangélica Fluminense — Israel
Gallart, Antonio Gongalves Lopes e Braga Junior —, o Reverendo Rodger, presbitero da Igreja

Presbiteriana, e os comerciantes Jodo da Gama Filho e Jalio Corréa.

missiondrios encaminhados pela Comissdo Internacional dos Estados Unidos, ficando o pafs subordinado a uma
organizacdo externa. Assim, a solicitacdo de um modelo acmista Escocés, indica a possibilidade de implantar
uma sede acmista no Brasil, a partir de uma organizacgdo local, isentando-se da influéncia administrativa dos
Estados Unidos. Nao tive acesso ao exemplar da ACM da Escdécia, mas consegui uma reportagem, presente na
revista Mocidade, afirmando que Jodo da Gama teve acesso ao exemplar. Cf. ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS. No primeiro século da vida nacional: implantagdo da ACM no Brasil. In: Mocidade: Revista Mensal
das Associagdes Cristds de Mocgos no Brasil. Ano XXII, n. 343, p. 07, 1922.
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[...] com a vinda do norte-americano Sr. Myron A. Clark, um despertamento
se verificou entre a mocidade, a qual moveu-se logo nas Egrejas Fluminense
e Presbyteriana, e combinava-se pressurosa para organisar a associacio, e
tel-o-iam feito [...] se ndo surgisse opposicdo dos pastores evangelicos, os
quaes opinavam para que se ndo organisasse sem a presenga do Sr. Clark,
que estava entdo em S. Paulo. (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898,
p- 08).

O apoio dos evangélicos brasileiros a0 movimento acmista que vinha dos Estados
Unidos levou a um recuo na tentativa de constituir uma associacio sem a presenca de Myron
Clark, enviado especificamente para esse fim. Assim, € possivel perceber que ndo havia uma
unanimidade acerca da presenca acmista norte-americana no pais. Havia membros da igreja
evangélica que se reuniram para arquitetar a criagdo de uma associa¢do formativa, mesmo
tendo conhecimento da presenca de uma missdo dos Estados Unidos no Brasil para implantar
uma sede acmista.

Nio se sabe ao certo se a associacdo que tentaram criar, que se instaurava sem a
presenca de Clark, era mesmo uma Associagdo Cristd de Mocgos. Encontra-se, na Ata da
primeira sessdo da nova Associa¢do, um pronunciamento de Henrique Bastos discordando
que a instituicdo fosse criada fazendo restricdo a quem poderia ingressar nela, ou seja,
excluindo “os irmdos ndo membros das igrejas” (ATA DA 1* SESSAO PREPARATORIA,
1892). A institui¢do foi planejada exclusivamente para sdcios evangélicos, o que permite
duvidar de que se tratava de uma Associacdo Cristd de Mocos, uma vez que, na sua matriz
norte-americana, esta nao fazia restri¢do quanto ao ingresso do sécio segundo sua confissao
religiosa.

Myron Clark observou que a arrecadagdo financeira era importante para a
implantacdo do projeto acmista, mas que ela deveria vir apds o convencimento dos futuros
adeptos quanto aos meios e fins da instituicdo. Dessa forma, sempre se iniciava 0 movimento
de criacdo de uma sede através de conferéncias publicas e diversas reunides, explanando
acerca dos objetivos da instituicdo e da necessidade do jovem brasileiro em receber a
formacdo proposta pela Associagc@o. Essa foi uma estratégia-chave para a criacdo das ACMs
no Brasil: utilizava-se dos problemas percebidos nos processos de nascimento de Associacdes
semelhantes como forma de criar um clima favordvel ao surgimento e consolidacio das sedes
organizadas por Myron Clark.

Importante ainda foi a presenca dos missiondrios norte-americanos, que estiveram

no Brasil, no século XIX. Alderi Matos (2004) indica a presenca de presbiterianos
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missiondrios no Brasil, entre eles: os Reverendos Ashbel Simonton, em 1859; Alexander
Blackford, em 1860; Francis Schneider, em 1861; e o Reverendo George Whitehill
Chamberlain, em 1864. Tais missiondrios, se ndo participavam diretamente das ACMs
brasileiras, contribuiram na formacgéo de pastores, como Antdnio Trajano Bandeira e Antdnio
Pedro de Cerqueira Leite, os quais mantinham uma relagdo muito proxima com a Associacao.

Ao se dedicarem a evangelizagdo e consolidacdo das igrejas presbiterianas no
Brasil, os quatro reverendos atuaram ativamente na difusio do protestantismo no Brasil:
Simonton concentrou seus esfor¢cos no Rio de Janeiro e em Sao Paulo; Blackford, além dessas
duas cidades, lancou-se para o interior de Sao Paulo, visitando também diversas cidades em
Minas Gerais, na Bahia e no Norte do pais; Schneider concentrou-se mais em Sao Paulo, Rio
de Janeiro e Salvador; e, por fim, Chamberlain atuou na evangelizacio, em diferentes estados,
criou a Escola Americana em Sao Paulo, além de atuar nos Estados de Sdo Paulo e Bahia e de
visitar a diferentes cidades do Sul do pais. Essa circulacio de Chamberlain e dos demais
missiondrios nos diferentes estados do pais, realcando os lacos de amizades e constituindo
uma atmosfera evangélica por onde passavam, favorecia a receptividade de possiveis sedes da
ACM.

O contato de Myron Clark com o reverendo Chamberlain e com outros
missiondrios das igrejas evangélicas facilitava conhecer as regides que teriam maiores
possibilidades de uma consolidacdo da institui¢do, tal como das impossibilidades de sua
implantacdo em determinados locais. Os missiondrios, nesse contexto, atuaram como
facilitadores no processo de implantacio das ACMs. Se alguns missiondrios ndo se
entregaram diretamente as ACMs no Brasil, devido a outras prioridades — como a criagdo e
dedicac@o as escolas ou ao proselitismo —, 0 projeto acmista constituia-se em mais uma agio
do expansionismo evangélico no Brasil, fazendo-se auxiliar as igrejas e conquistando o apoio
dos missiondrios.

Além disso, houve estrangeiros que vieram especificamente para contribuir com a
missdo acmista, dentre eles estdo: A. C. Tucker, Taylor Bagby, Harry O. Hill, J. H. Warner,
Myron Clark, H. J. Sims, 1. H. Gallyon, Bowe, M. C. Salassa. A consolidacdo das ACMs
brasileiras, nos seus momentos iniciais, foi marcada pela unido dos missionarios, envolvidos
direta ou indiretamente, que constituiram parte importante da estratégia que tornou possivel o
enraizamento do projeto acmista naquele momento, o que se deu através de varios fatores: dos
espacos cedidos por eles, no inicio, para as reunides nos saldes das igrejas presbiterianas e

metodistas; da participacdo deles nas contribuicdes financeiras iniciais; da suas atuagdes na
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parte administrativa; e da divulgacdo dos objetivos da institui¢do nos cultos semanais das
diferentes denominagdes evangélicas.

Existia, portanto, um terreno fértil para receber um projeto acmista no Brasil. A
presenca de pastores e os investimentos na criacdo de uma cultura protestante, no Brasil,
ajudaram a pensar sobre a implantacdo de sedes da Associacdo Cristd de Mogos num pais
eminentemente catélico. Nao se trata de um paradoxo mas de uma estratégia de agdo do
protestantismo, que, ao tratar o catolicismo como uma ofensa ao cristianismo, vislumbrava a
ACM como um lugar adequado para proporcionar a regeneragio e a conversdo dos jovens
brasileiros. Nesse sentido, a Associagdo, composta por protestantes e catdlicos, caracterizou-
se como mais um investimento missiondrio que almejava adequar o brasileiro a “forma
protestante de viver”, mas que, ao entrar em contato com a cultura brasileira, teve que se

adaptar.
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3 A CONSTITUICAO DAS ACMS BRASILEIRAS

No momento de insercio da Associacdo Cristd de Mogos no Brasil, o
protestantismo enfrentava forte resisténcia, principalmente do catolicismo, que, até a
proclamacdo da Republica, era a religido oficial. O final do século XIX marca legalmente a
liberdade religiosa no pais, possibilitando um afrouxamento dos costumes que autorizava uma
abertura para a veiculacio de novas ideias, valores, hdbitos, como também para o surgimento
de novas institui¢des, como a Associagio Cristd de Mogos™*.

Essa ideia da liberdade religiosa, aliada a abertura de uma pequena parcela da
populacdo carioca e paulistana a recepcdo de uma instituicdo semelhante a ACM, a partir de
meados do século XIX, e a decisdo da Comissdo Norte-americana de expansdo do movimento
acmista para outros paises contribuiram para que Myron Augusto Clark chegasse ao Brasil,
em 1891, com a missdo de implantar e multiplicar a Associagdo no pais. Assim, neste
capitulo, procurei compreender a implantacdo, as tentativas de multiplicacdo pelo Brasil e o

movimento de consolidacdo da ACM.

3.1 “Crescei e multiplicai”

A tarefa do missiondrio norte-americano de fundar uma Associagdo Cristd de
Mocos no Brasil ndo era facil, mesmo porque a liberdade religiosa ainda era timida e recente,

e deu-se em meio a um grupo bastante resistente ao protestantism045.

Em todos os tempos teve a igreja que reagir contra as heresias, mas vindo o
protestantismo, que € o compéndio de todas, teve e tem o dever de gritar e
prevenir a todos, que o protestantismo € um erro, condenando e proibindo a

* Nio estou afirmando que a Proclamacdo da Republica tenha retirado o protestantismo da posi¢do de
marginalizado no Brasil, mas certamente abriu espacos para um maior alastramento dele na sociedade brasileira.
Além do mais, ndo devemos perder de vista que a Proclamacédo da Repiiblica representou um ideal de liberdade,
de modernidade e de progresso (CARVALHO, 2008) que se alinhavavam ao pensamento protestante trazido pela
ACM, facilitando sua aceitag@o.

* Ao apontar para uma pequena parcela da sociedade brasileira que se inclinava a recepgdo de instituicdes como
a ACM, estou referindo-me a alguns evangélicos, assim como aos individuos da sociedade carioca mais
alinhados as tendéncias liberais de moderniza¢do, que viam, na ACM, mais uma instituicio que poderia
contribuir para o progresso do Brasil.
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todos que o sigam, por ser mentira, por ser a contradicdo, a negacdo da
verdade. (O APOSTOLO, n° 17, nov. de 1899, p. 01)*.

Por causa da resisténcia ao protestantismo, era possivel perceber os evangélicos
dirigindo-se ao governo brasileiro no sentido de garantir a liberdade religiosa, que, na

dindmica social, ainda enfrentava uma série de resisténcias para se instituir de fato.

O nosso governo precisa ordenar que se torne efetiva a lei de liberdade
religiosa nos seus minimos detalhes [...]. No dia 2, quarta feira, o padre
Rocha, missiondrio romano, pregava para as suas ovelhas quando, ouvindo o
som de hinos que repercutiam na igreja evangélica, ndo podendo suportar
tais melodias, tanto mais quanto elas eram dirigidas a Jesus, o padre Rocha
interrompeu o sermdo, e, depois de alguns minutos de siléncio, disse: “Nao
prego no lugar onde ha protestantes, e que ou acabem com aquilo
imediatamente ou me retiro daqui para ndo mais voltar”. Terminou o sermao
com modos que patentearam a sua indignacao. Essas palavras, que causaram
grande sensacdo a uns, e exaltacdo no animo dos mais fandticos, foi bastante
para que a multiddo desenfreada se arremetesse contra a casa onde
funcionava o culto evangélico. (O PURITANO, n° 211, 24 de set. de 1903,
p. oY

Se, por um lado, a tradi¢do catdlica era um problema para o protestantismo,
especialmente pela resisténcia a sua inserc¢ao, por outro, o Brasil era compreendido pela ACM
como um pais central para se investir na conversao do jovem rumo a formagao religiosa, que,
para os evangélicos, melhor o direcionaria na conducgdo de sua vida, uma vez que os acmistas
protestantes norte-americanos acreditavam ser, em parte, os responsaveis pela salvacdo do
mundo, o que se dava através da extensdo da sua cultura, inclusive por meio da religido,
conforme a linha do Destino Manifesto (BERCOVITCH, 1988)*.

Assim, podemos pensar que a laicidade intensificou a disputa entre catdlicos e
protestantes. A insercdo protestante no pais estava autorizada, e, portanto, no pensamento
catolico, seu alastramento precisava ser combatido pela igreja romana, sendo ela a principal

instituicdo que perdia espaco pelo avanco do protestantismo.

Nao obstante, as seitas do protestantismo americano empenham-se muito em
“evangelizar” as nagdes catdlicas, especialmente as da América do Sul.
Presenciamos, assim, um espetaculo curioso: essas seitas perderam no seu

* Fonte com grafia atualizada.

*" Fonte com grafia atualizada.

* Diversos textos da ACM indicam seu caréter formador, especialmente quando se coloca como instituigdo
detentora de um caminho que possibilitaria uma formagdo alinhada aos principios cristdos. Cf. Clark (1903),
com a publicagdo de Em prol da mocidade; Associagdo Cristd de Mogos com as seguintes publicacdes:
Associagdo Cristd de Mogos do Rio de Janeiro: um esbogo de sua historia, dos seus objetivos, e dos métodos
(1898); O Cardter ([19--]); e Vale quem tem (1913).
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pais maior nimero de sequazes do que o de todos os habitantes da América
Latina, e, contudo, eles vem para cd para perverter os catdlicos. (O
APOSTOLO, n° 58, 01 de set. de 1900, p. 02)*.

Se os protestantes afirmavam que o catolicismo era a paganizagdo do cristianismo
(SEGUI, 1998) e que as formagdes moral e religiosa ndo deveriam ser consequéncia da
doutrina catdlica; os catdlicos contra-atacavam, colocando-se contrarios a formacao
evangélica, tendo-a ndo somente como simpldria mas vazia e nua (O APOSTOLO, n° 53, 28
de julho de 1900). Nessa linha de confronto, os catdlicos afirmavam que a expansao
protestante, inclusive para o Brasil, era problemadtica, prejudicial, portanto deveria ser

combatida.

A palavra “missiondrio” vem de mittere — enviar. Ora, quem os enviou?
Jesus Cristo? Nao. Os representantes de Jesus Cristo? Também ndo. Eles
foram enviados por algumas solteironas fandticas de New York, cujo tnico
desejo € acabar com a religido catdlica no Brasil. (O APOSTOLO, n® 59, 8
de set. de 1900, p. 01)°°.

E nesse terreno indspito que a Associagdo Cristd de Mogos vai se inserir, e Myron
Clark, como o enviado para a miss@o, teve o dever de articular as estratégias que
possibilitassem a implantagdo e consolidacdo da instituicdo no Brasil. No entanto, parece que
as resisténcias a instituicdo ndo se apresentaram com tamanha intensidade, como no caso do
protestantismo, em parte, porque a ACM frisava néo ser igreja. Sua imagem estava vinculada
a uma instituicdo ecuménica, agregadora de pessoas dos diferentes credos religiosos,
manifestando-se, nos Estatutos, como uma instituicdo auxiliar ao trabalho das igrejas
evangélicas®’. O aniincio de ecumenismo pode ser pensado como uma estratégia facilitadora
da insercdo social da instituicdo.

Na construgio do ecumenismo acmista, destaca-se John Raleigh Mott. Secretério-
geral Internacional das Associagdes Cristds de Mocos (1915-1928) e presidente da Alianga
Mundial das ACMs (1926-1937), John Mott esteve por diversas vezes nas sedes acmistas
brasileiras, demonstrando um vinculo com Myron Clark e, consequentemente, com a missao
da instituicdo no Brasil. Estudioso do ecumenismo e autor de livros acerca de missdo e
cooperacgdo internacional, dentre eles: Evangelization of the world in this generation (1900),

Cooperation and the world mission (1935) e Adresses and papers of John R. Mott (1946),

* Fonte com grafia atualizada.

%% Fonte com grafia atualizada.

3! Pode ser percebido no Modelo de Estatuto de Uma Associagdo Cristd de Mogos (1893); nos Estatutos da ACM
do Rio de Janeiro (1898, 1901, 1907) e Porto Alegre (1901, 1904).
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John Mott foi tido como “uma das maiores expressdes do movimento ecuménico”
(MENDONCA, 2008a, [s.p.]). Na sua atuagdo, centrava as a¢des na cristianizagdo do mundo
a partir de um movimento evangelizador, por meio de um labor comum de todas as igrejas,
acima das barreiras confessionais (MENDONCA, 2008a).

No projeto acmista brasileiro, o termo “ecuménico” apresentou dois diferentes
significados, segundo determinadas agdes da instituicdo. Ao se analisar os Estatutos das
ACMs do Brasil assim como o modelo de Estatuto publicado e enviado pela ACM de Nova
Iorque, em 1893, para a implantacdo da primeira ACM no pais, percebe-se que, no que se
refere a estrutura da instituicdo, o termo é compreendido como o conjunto de religides
evangélicas, a que intitulo de “ecuménico no sentido restrito”. Em contrapartida, na revista
Mocidade, por vezes, ele encontra-se vinculado a propagandas em prol da aquisi¢do de novos
socios. Nesse contexto, o termo representa a abertura da instituicdo para receber pessoas com
diferentes experi€ncias religiosas, incluindo catdlicos, pagdos e ateus, a que intitulo
“ecuménico no sentido amplo”.

Pode-se perceber que as alteracdes no sentido do termo “ecumenismo” assim
como a desvinculacdo da ACM da figura de Igreja Protestante foram pontos estratégicos na
insercdo da institui¢do nos locais em que essa se instalou”. No entanto, se a Associagdo Cristd
de Mocos nio era igreja, ela sempre se manteve muito proxima as institui¢des evangélicas.

Como um presbiteriano, Myron Clark n@o considerava as demais correntes
religiosas protestantes como sendo inimigas, pelo contrdrio, ele almejava difundir o ideal
acmista entre as dissidéncias evangélicas, contribuindo com o fortalecimento de sua missdo
no Brasil. E dessa forma que se pode observar, nos momentos iniciais da criacio das sedes
das ACMs no Rio de Janeiro e em Sao Paulo, as primeiras reunides acontecendo nos saldes da
Igreja Presbiteriana, da Igreja Evangélica Fluminense, da Igreja Metodista e da Igreja Batista,
além da participacdo do missiondrio nas atividades regulares das igrejas presbiterianas
(MOCIDADE, n° 257, 1915; n°® 259, 1915; n°® 343, 1920). O transito dele nesses espagos
tornou-se fundamental para veicular os objetivos da instituicdo, ampliando os interlocutores

que a divulgariam assim como possibilitando a adesdo de novos sdcios.

2 Em relagdo as resisténcias a ACM, cabe ressaltar que, quantitativamente, no Brasil, elas ndo eram muito
significantes quando comparadas com as resisténcias as igrejas protestantes, possivelmente porque a ACM era
considerada pelo catolicismo como uma ameaga menor. Ao pesquisar o jornal O Apdstolo, de vinculagio
catélica, no periodo de 1898 e 1903, era praticamente inexistente os posicionamentos acerca das Associacdes
Cristds de Mocos, diferentemente do que acontecia com os protestantes, os quais eram constantemente
questionados em diversas matérias veiculadas nesse periddico.
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Reforcando as palavras do Sr. Clark, tambem falou o Rev. H. C. Tucker,
attestando os bons adjutorios que, na América do Norte, recebeu de muitos
mocgos pertencentes a associagdes congéneres e accrescentando que jamais
ouviu a menor queixa por parte dos pastores, de que essas associacdes
affastassem os mocos de suas obrigacdes. (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1898, p. 11).

A circulag@o de Myron Clark ainda pode ser percebida quando a Sociedade Unido
Evangélica (SUE) — instituicdo com fins semelhantes aos da ACM, em Sdo Paulo — convida o
acmista a apresentar, em uma de suas reunides, os trabalhos que faziam parte do projeto
acmista™. Com isso, 0 missionario expOs a estrutura da instituicdo, relatando a existéncia de
classes de estudos biblicos, reunides religiosas e diferentes comissdes. Mais do que contribuir
com a reestruturacdo da SUE, que permaneceu ativa por pouco tempo, a presenca de Clark
junto a ela possibilitou a divulgacdo do movimento acmista, caracterizando-se como uma
estratégia central nos momentos iniciais da instituigdo (MOCIDADE, n° 257, jul de 1915, p.
01>,

Myron Clark fixou residéncia inicialmente em Sao Paulo, e, possivelmente, sua
ligacdo com Chamberlain tenha contribuido para tal escolha. Tratava-se de um periodo de
adaptacdo ao Brasil, momento em que estaria estudando a lingua nacional e langando as
sementes iniciais do projeto acmista. A cidade de Sao Paulo, naquele momento, era
considerada a “capital do protestantismo” (MOCIDADE, n°® 343, set. de 1922, p. 08), o que
facilitava a manutencao da instituicdo tanto no aspecto econdmico como no gerencial. Havia,
na cidade, uma base de apoio, pois, além da presenca do Dr. Chamberlain, encontravam-se
nela as escolas Americana e Mackenzie, que eram administradas por pessoas que se
dedicavam a missdo protestante no pais (MESQUIDA, 1994). Apesar do apoio evangélico
encontrado em Sao Paulo e dos dois anos de sua residéncia nessa capital, Clark julgou que a
cidade ndo era a mais adequada para receber, naquele momento, uma sede acmista (SEGUI,

1998).

[...] resolveu, porem, Clark fixar-se no Rio, o que demonstra o seu
descortino, pois fortes influencias trabalhavam por prendel-o em S. Paulo. O
perigo da residencia de estrangeiros, onde a febre amarella era endemica,
ndo obstou a que Myron Clark resolvesse occupar a capital da republica.
(MOCIDADE, n° 343, set. de 1922, p. 08).

>3 Consta que o objetivo da SUE era “despertar nos mocos em geral a atencdo e vivo interesse pelas causas
santas, e também estreitar mais os lagos de unifio entre a mocidade crente” (MOCIDADE, n° 257, jul. de 1915, p.
01).

3% 0 periodo de permanéncia da SUE foi de pouco mais de 3 anos, de 1891 a 1894. Cf. MOCIDADE, n° 257, jul.
de 1915, p. 01.
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Em S&o Paulo, existia uma luta intensa com relacdo a maconaria tanto por parte
dos catdlicos, como por parte de um grupo de protestantes, o que dificultava a adesdo das
pessoas ao projeto acmista (QUESITOS E RESPOSTAS SOBRE O TRABALHO DA ACM
NO BRASIL, [19--], [s.p.). Isso, aliado ao receio dos missiondrios protestantes de que a
implantacio da ACM tornasse ainda mais rarefeito o pouco dinheiro que as igrejas
protestantes conseguiam e somado ao perigo das doengas que proliferavam em Sao Paulo, foi
decisivo para repensar a cidade que deveria receber a instituicio (SEGUI, 1998)™.

Em contrapartida, o Rio de Janeiro possuia um transporte escasso e condigdes
precdrias de comunicagdo. No entanto, tratava-se de uma cidade mais cosmopolita e
comercial que Sao Paulo (SEGUI, 1998)°. Deve-se considerar que a trajetéria acmista estd
marcada pela sua atuac@o, principalmente, junto a formacdo de jovens trabalhadores de
fabricas e comércios, ou seja, publico que também poderia ser encontrado no Rio de Janeiro.

Alterada a rota de implantagcdo da sede da Associagdo para o Rio de Janeiro, ndo
tardou para que Myron Clark iniciasse as reunides com os individuos da sociedade carioca
que se demonstrassem interessados no projeto acmista. Assim, o projeto de uma ACM teve,
no Rio de Janeiro, mais acolhimento do que em Sao Paulo. Pessoas ligadas as fabricas e aos
comércios, pastores de diferentes congregacdes evangélicas e membros da sociedade carioca
abracaram o projeto e engajaram-se na materializagdo da implantacdo da institui¢do: “As
relacdes iam-se estendendo. Nas igrejas evangélicas ela se popularizava; no comércio se
tornava mais conhecida e os métodos de trabalho, as reuniGes sociais, as conferéncias
trouxeram-lhe o alargamento de suas fronteiras” (MOCIDADE, n°® 343, set. de 1922, p. 14).

Em meio a receptividade carioca, a Associacdo Cristd de Mocos foi instalada no
dia 4 de julho de 1893. Trata-se de uma data emblemédtica que marca a independéncia dos
Estados Unidos da América, ber¢o irradiador da missdo acmista para o Brasil, simbolo do
progresso e da liberdade. Nesse momento, a ACM iniciava o movimento de conversdo dos

jovens impulsionada pelo impeto do Destino Manifesto. Afinal, o Brasil representava o inicio

> Embates entre integrantes da religiio protestante acerca da Magonaria desencadearam a Subdivisdo da Igreja
Presbiteriana em Igreja Presbiteriana do Brasil e Igreja Presbiteriana Independente (SEGUI, 1998). Ainda é
importante ressaltar que havia uma resisténcia dos catdlicos em relaciio as maconarias, sendo possivel encontrar
uma série de reportagens de confronto aos membros das Lojas Magdnicas no jornal O Apdstolo, entre os anos de
1898 a 1903.

56 Ao observar o quadro de fundadores da ACM do Rio de Janeiro, constatei que, de 15, 8 eram vinculados ao
comércio e a inddstria, sendo os demais missiondrios estrangeiros e evangélicos brasileiros (MOCIDADE, n°
256, jun. de 1915, p. 06). Para reforcar a ligagdo da ACM com os trabalhadores do comércio e da inddstria, em
1912, 67% dos sécios da ACM carioca estavam empregados em uma dessas duas ocupacdes (ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS, 1912a, p. 25).
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da era missiondria norte-americana de expansao do projeto acmista, sendo precedido somente
por investimentos no Japéo e na India (MOCIDADE, n° 317, jul. de 1920, p. 07).

No inicio, as reunides da Associacdo Cristd de Mogos do Rio de Janeiro
aconteciam na rua 7 de setembro, em uma sede improvisada. Em 1896, José Luiz Fernandes
Braga, evangélico, dono de industria, comprou uma casa para sediar a nova Associagdo,
“hipotecando-a com pagamentos parcelados, por cinco anos, em juros mddicos”
(MOCIDADE, n° 343, set. de 1922). José Luiz F. Braga, que estava entre os integrantes que
fundaram a ACM do Rio de Janeiro, permanecendo como sécio ao longo de toda a sua vida,
contribuiu frequentemente para a instituicdo por meio de doagdes. O gesto de disponibilizar a
institui¢io um imével demonstra a sua confianga e empenho na concretizagao do projeto que
a Associacdo apresentava a sociedade carioca, assim como a sua vinculacdo com a religido
protestante e com o setor produtivo refor¢a o vinculo da institui¢do com a formacio de jovens
trabalhadores’’.

A miss@o de Myron Clark, observada na implantacdo da sede no Rio de Janeiro,
fazia ressoar, em Sdo Paulo, a esperanca de que, um dia, a cidade pudesse receber uma sede
da institui¢do. Se o projeto de implantar uma ACM em Sao Paulo foi abandonado em 1893, o
desejo da cidade de ter uma sede permaneceu latente, culminando na organizacio da primeira
sede paulistana em 1895, a qual, apresentando uma organizagdo deficiente e sem o apoio de
voluntdrios norte-americanos com experiéncia no projeto acmista, extinguiu-se em 1897
(MOCIDADE, n° 343, set. de 1922).

Com a mudanca do ex-tesoureiro da ACM carioca, Domingos de Oliveira, para
Sdo Paulo, intensificou-se o movimento em prol da implantacio de uma sede nessa cidade.
Sua passagem pela ACM do Rio de Janeiro facilitou o contato com a direcdo da instituicao,
efetivando uma visita, a Sdo Paulo, do presidente da ACM do Rio de Janeiro, Fernandes
Braga Janior, o qual avaliou as condi¢des da cidade. Assim, pouco tempo depois, Myron
Clark iniciou a fase de preparacdo para a implantacdo de uma ACM na capital paulistana, que
contou, dentre outras agdes, com reunides preliminares, conferéncias publicas e distribuicio
de listas, com o intuito de observar a quantidade de pessoas que se envolveriam no

movimento (MOCIDADE, n° 257, jul. de 1915, p. 01).

°7 E perceptivel a proximidade da ACM com o campo do trabalho — fébricas, indistrias e comércios — desde sua
origem na Inglaterra (ASSOCTIACAO CRISTA DE MOCOS DE SAO PAULO, 2002). No Brasil, pode-se
perceber que essa aproximacdo permitiu uma confluéncia de interesses entre os patrdes e as ACMs, ou seja, 0s
donos de comércios, industrias e fabricas contribuiam na manutencio e consolidacdo da Associagdo através de
mensalidades e outras doacdes, em contrapartida, a ACM possibilitava a formagdo dos funciondrios,
compensando o desgaste das horas trabalhadas e contribuindo, no ambito religioso do protestantismo, com o
enquadramento deles no caminho que os aproximaria das suas vocagdes.
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No processo de implantagdo de qualquer ACM no Brasil, conforme ja abordado
anteriormente, era necessario convencer as pessoas sobre o mérito do projeto acmista. Myron
Clark, no saldo da igreja Metodista, em Sao Paulo, exibiu “diversos quadros dos perigos da
mocidade e da real utilidade das ACMs [...]” (MOCIDADE, n°® 257, jul. de 1915, p. 01). Ao
contrdrio das instituicdes que se fizeram presentes no Brasil com fins semelhantes aos da
ACM, as quais nasceram e rapidamente se desfizeram, a ACM ndo iniciava seu processo de
implantacdo por meio de arrecadacdo de recursos, mas, sim, através de um trabalho de
convencimento sobre a importincia da Associa¢do na resolugdo dos problemas dos jovens. E,
posteriormente, investia-se nos recursos necessdrios para alugar ou comprar um local préprio,
jé sustentado pelas mensalidades e doagdes que a institui¢do recebia. Parece que se tratava de
um cuidado para evitar alguns erros do passado, os quais contribuiram para o fracasso das
associacdes anteriores as ACMs™®,

O movimento de expansdo das ACMs no Brasil ndo se resume ao Rio de Janeiro e
a Sdo Paulo. Porto Alegre também fez parte do movimento. Indicios para a compreensio
dessa expansdo podem ser percebidos no documento, produzido por Myron Clark, intitulado
Em prol da Mocidade: instrugbes sobre os trabalhos das Associacoes Cristds de Mog¢os
(CLARK, 1903), o qual apresenta um conjunto de informagdes necessdrias para aqueles
interessados em fundar novas sedes da Associacdo. Como argumento principal, 0 missionario
caracteriza as representagdes que as pessoas comuns, ndo vinculadas a ACM, possuiam acerca
das funcdes da instituicdo: uma delas vincula a Associacdo a um clube social, aonde as
pessoas vao para se entregar, nas horas vagas, as distragdes licitas; e a outra compreende-a
como um grémio de trabalhadores religiosos, os quais t€m em vista o proprio
desenvolvimento intelectual e a conversdo dos seus semelhantes.

Para Clark, “as duas idéias sdo corretas” (CLARK, 1903, p. 68). No entanto, na
vis@o do missiondrio, se a primeira fungdo possibilita levantar um nimero maior de sécios, € a
segunda que deve ser considerada a mais importante e fundamental para a consolidagdo da
Associac@o. H4, no seu entendimento, uma menor inclinacdo das pessoas as questdes da
religido. Contudo, a formacgio religiosa e o investimento na conversao dos jovens s@o 0s eixos
centrais da existéncia da instituicdo, uma vez que, para ele, se a ACM estiver prestando a

servir, em primeira instincia, como clube social, pouco se podera esperar dela.

%% As fontes ndo esclarecem os temas especificos que eram tratados na palestras preparatérias de Myron Clark.
No entanto, esse investimento se constituia na explanacdo acerca dos objetivos e métodos da institui¢iio, assim
como a exposi¢do dos “perigos da mocidade” (MOCIDADE, n° 257, jul. de 1915, p. 02).
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A partir dessa centralidade religiosa como eixo da criagdo de uma ACM, Myron
Clark optava por ndo incentivar a criacdo de uma Associacio se essa tivesse tendéncia a

transformar-se apenas em um clube social:

Si o pastor, ou o official da egreja em autoridade, verificar que aos pretensos
fundadores fallece completamente este segundo desejo, deve esforcar-se por
desanimal-os do seu intento, porque sera melhor ndo organizar a Associacio
em taes condi¢des. (CLARK, 1903, p. 69).

Um fator importante na implantacio de uma sede era a experi€ncia. Assim,
tornava-se necessdrio, no momento de criacdo de uma ACM, entrar em contato com Myron
Clark para que, a partir da sua experiéncia na implantacdo das Associagdes Cristds de Mogos
brasileiras, se construisse uma Associacdo segundo os seus direcionamentos. Nos momentos
iniciais, destinados a observar a receptividade do projeto e o entendimento dele, eram
necessdrios aproximadamente quatro meses. Nesse momento, faziam-se reunides biblicas,
sessdes de oracdes, sessdes de palestras e debates, caracterizando-se como formas de perceber
o grau de interesse dos envolvidos na sua fundagdo. E possivel pensar que esse roteiro,
presente no documento produzido pelo missiondrio, expondo o movimento inicial de criagdo
de uma ACM, representa a propria materializacdo das acdes de Myron Clark como um guia,
sendo uma forma, encontrada por ele, de difundir o trabalho que executava nos momentos de
implantacdo das sedes no Brasil™.

Apesar disso, ndo havia um planejamento fechado, instituido pela Comissdo
Norte-americana, sobre os locais que deveriam receber as sedes da Associacdo Cristd de
Mocos no Brasil. Era essencial respeitar a manifestacdo das cidades que estavam preparadas
para receber o projeto acmista, tornando mais eficientes os investimentos nas localidades mais
propicias a consolidacdo da Associagdo. Nesse sentido, a ACM de Porto Alegre pode ter tido
sua origem nas manifestacdes locais, especialmente porque o sul do pafs foi uma regido que
recebeu missdes protestantes, inclusive com a presenga de Chamberlain — um dos
responséveis pela vinda de Myron Clark para o Brasil.

A partir disso, Myron Clark desembarca em Porto Alegre, em 1901, com a funcdo
de realizar as sessOes preparatérias para implantar uma sede da ACM na cidade. Os momentos
iniciais da sede gadcha nio foram tranquilos: “[...] durante 13 anos a Associagdo constituiu-se

uma espécie de clube educativo, com um quadro social de 100 a 200 sdcios. No fim desse

% Cf. CLARK, 1903.
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periodo estava a ponto de desorganizar-se quando entrava em cena o Sr. Gallyon, o seu
primeiro secretdrio internacional” (MOCIDADE, n°® 343, set. de 1922, p. 19).

Apesar de a Associagdo, em Porto Alegre, ter permanecido mais de uma década
de forma precdria, a falta de um quadro de missiondrios estrangeiros com experiéncia no
trabalho acmista ndo foi suficiente para extinguir a Associacdo gaticha. Por outro lado, a
caracterizacdo da institui¢do como sendo um clube educativo indica-nos que ela descumpria a
funcdo primeira definida por Clark. Tornava-se, assim, necessdrio, com a chegada de um
secretdrio internacional, investir no fortalecimento do campo religioso e da sua extensdao a
conversao, e, para 0 missiondrio, o novo secretdrio estava habilitado a tal tarefa. A presenca
de um secretdrio internacional gerou um novo 4nimo 2 instituicdo e “no primeiro ano [...]
atingiu o quadro a 300 s6cios. Nos trabalhos sociais a Associacdo saltou para a primeira linha.
Os saldes ficaram pequenos e, nas reunides sociais, o prédio era insuficiente” (MOCIDADE,
n°® 343, set. de 1922, p. 19), além de ter ocorrido uma reestruturagcéo dos trabalhos religiosos,
0s quais, no periodo, tiveram também um aumento consideravel. Essa fase da ACM de Porto
Alegre foi publicada na revista Mocidade como sendo “um novo surto” (MOCIDADE, n°
343, set. de 1922, p. 19).

O movimento acmista iniciado no Rio de Janeiro, em 1893, havia-se expandido. O
pais contava, no inicio do século XX, com trés Associacdes Cristds de Mocos organizadas e
em fase de consolidagdo, sendo elas: Rio de Janeiro (1893), Porto Alegre (1901), Sao Paulo
(1902)%°. Com as sedes organizadas, houve a necessidade de se criar um espago que
permitisse o contato entre as diferentes ACMs do Brasil: uma estratégia interessante para
permitir ajustes que auxiliassem na consolidagdo das institui¢des. Criou-se, para esse fim, em
1903, a Convencdo Nacional das ACMs®!,

A Convengdo cumpria um papel importante na difusdo das experiéncias entre as
AssociagOes existentes, mas, por ser trisanual, ndo possibilitava um auxilio constante aos
problemas vividos pelas ACMs brasileiras. Dessa forma, no decorrer da primeira Convengéo
Nacional, criou-se a Alianca Nacional das Associagdes Cristds de Mogos no Brasil, que

funcionava como uma instancia de apoio para as ACMs brasileiras, sendo composta por sedes

5 As fontes encontradas sobre a Associagdo Cristd de Mogos, especificamente os exemplares n® 257 e 343 da
revista Mocidade, periddico oficial da institui¢do, datam a criacdo da ACM de Séo Paulo no ano de 1902, ja que
os preparativos iniciaram em dezembro do ano corrente. No entanto, somente em janeiro de 1903, iniciaram-se
as atividades.

' Na inauguragdo, estiveram presentes representantes da ACM mundial e da norte-americana, ministrando
palestras com temas referentes a formagdo moral e aos “fundamentos da religido cristd” (MOCIDADE, n° 343,
set. de 1922, p. 10), colocando, em evidéncia, a preocupagdo da instituicdo com o fortalecimento desses dois
eixos no Brasil.



75

acmistas do pais, mas com ligacdo com as Aliangcas Nacionais de sedes acmistas do exterior,
especialmente dos Estados Unidos®.

Uma das agdes iniciais da Alianca Nacional foi a estimulagdo da criacdo de sedes
em outras regides do Brasil, como a ACM de Recife. A revista Mocidade apresenta que a
implantacdo dessa sede ndo se deu por uma solicitagdo local, como sugeria Myron Clark
(CLARK, 1903), mas por “obediéncia a uma das resolucdes da Comissdo Nacional”
(MOCIDADE, n° 259, set. de 1915, p. 01). Contudo, na primeira ata da Comissao Nacional
das ACMs (Ata n° 01), datada de 1903, percebe-se a existéncia de um desejo do missionério
em visitar a capital pernambucana. Provavelmente, a presenca de Myron Clark, representante
maior da ACM no Brasil e também membro da Alianca Nacional, tenha contribuido com a
resolucdo que instituia Recife como um local a ser pensado para receber uma sede da
Associagao.

Diferente do Rio de Janeiro, de S@o Paulo e de Porto Alegre, a instituicdo
pernambucana iniciou suas atividades sendo administrada por um “grupo aspirante”. Nao
foram designadas pessoas estrangeiras, conhecedoras do projeto acmista norte-americano,
para gerir a Associagdo durante o momento de sua implantacio e consolidagdo. Nos
momentos iniciais, a situacdo financeira da ACM de Recife era precdria, ndo sendo diferente
das demais sedes ja fundadas. As reunides aconteciam em saldes improvisados nas igrejas
evangélicas e em Lojas Macdnicas. O problema financeiro e a auséncia de um secretério
geral, com formagdo especifica para administrar uma ACM, e de outros apoiadores
contribuiram para que, em 1904, comecasse “o grupo aspirante a passar por suas
difficuldades” (MOCIDADE, n° 259, set. de 1915, p. 01).

A segunda Convengdo Nacional, que aconteceu em 1906, foi o lugar estratégico
para expor os problemas da sede pernambucana. Como resultado, Recife conseguiu, por meio
da Comissdo das ACMs dos Estados Unidos, o envio de um secretdrio geral, John Warner,
com experiéncia na drea, com a funcdo de organizar os trabalhos nessa instituicdo, visando a

sua consolidage”lo63 :

Este prezado amigo aqui chegando tornou em realidade o que aspirava-nos
havia 3 annos: no dia 26 de dezembro de 1907 realizavamos a nossa sess@o

%2 No processo de mediagdo, a Alianca Nacional encaminhava correspondéncias, relatérios, informacdes do
movimento mundial, permuta de visitas de delegados entre as associacdes, entre outras investidas que
facilitariam a resolucdo de problemas nas diferentes sedes. Cf. ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS. Estatuto
da Alianga Nacional das ACMs, 1903.

% Em 1906, foi enviado o missiondrio Harry O. Hill. John Warner j4 estava no Brasil, atuando na ACM paulista.
Contudo, com a vinda de Hill, Warner foi remanejado para implantar a ACM pernambucana.
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de installagdo da A.C.M. do Recife no vasto saldo da Loja Magdnica
Conciliagdo, e o ‘Grupo Aspirante’ findava a sua missdo gloriosa.
(MOCIDADE, n° 259, set. de 1915, p. 02).

A ACM de Recife demorou mais de quatro anos para ter sua sede instalada. Nessa
Associacdo, o grupo aspirante, o qual iniciou os trabalhos, dedicou-se a tentativa de criar as
condicdes favordveis para a consolidacdo da instituicdo. Essa ACM, mesmo com a
organizagdo provisdria, atuou junto ao movimento acmista de expansdo de sedes, lancando
mao de voluntdrios locais envolvidos na causa para iniciar os trabalhos de implantacdo. A
organizagdo provisoria foi responsavel por potencializar o trabalho da ACM ndo s6 em

Recife, mas em diferentes regides do Brasil:

No fim da primeira década da A.C.M. no Rio de Janeiro existiam
associacdes completamente organizadas em Porto Alegre e S. Paulo,
associacdes academicas no Makenzie College de S. Paulo, e no Ginésio
Granbery, além de oito associa¢cdes mais ou menos provisorias ou grupos de
aspirantes. (MOCIDADE, n° 317, jul. de 1920, p. 8-9)%*.

Em 1907, o movimento acmista contava com quatro ACMs plenamente
organizadas (Rio de Janeiro, Porto Alegre, Sdo Paulo e Recife), oito em processo de
organizacdo (grupos aspirantes) e duas Associacdes Académicas (Mackenzie College e
Ginésio Granbery)“. Esses nimeros indicam um movimento expansionista no inicio do
século XX, momento em que as Associagdes Cristas de Mocos do Rio de Janeiro, Sao Paulo e
Porto Alegre estavam plenamente instaladas e em processo de consolidacio, contribuindo
para a disseminac¢do de um projeto acmista que comecava a ser almejado por outras regides do
Brasil. Criou-se, assim, uma expectativa de mao dupla: o movimento acmista vislumbrava sua
expansdo, enquanto parte da sociedade brasileira, ainda que pequena, recebia a ACM como
uma instituicdo importante na formagao dos jovens.

Todavia, esse investimento em direcdo a expansio da ACM passou por
dificuldades ainda na primeira década do século XX. Nesse contexto, toma centralidade a
primeira Convengdo Nacional, quando se verificou que o problema mais urgente, no que dizia

respeito a consolidacdo das sedes, era a falta de secretdrios com experiéncia no projeto

% Das 8 associacdes provisérias ou grupo aspirante, s6 conseguimos perceber a ACM de Recife e do
“Maranhio” (ACM, n° 191, nov. de 1905, p. 07), esta tltima ndo tinha indicacéo da cidade que receberia a sede.
65 A Associacio de Estudantes possufa uma fun¢do semelhante as das demais ACMs, no entanto se dedicava aos
estudantes em particular, almejando: “[...] promover o crescimento espiritual e a fraternidade crista entre os seus
membros, e a conversdo ao Evangelho dos demais estudantes do colégio; instigar e educar os seus sdécios para o
servico de Cristo, quer na vocagdo do ministério, quer na carreira do comércio, quer nas letras”. Cf.
ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS. Modelo de Estatutos de uma Associacdo Cristd de Estudantes. Rio de
Janeiro, p. 01, 1901.
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acmista (MOCIDADE, n° 317, jul. de 1920, p. 09). Constatada a falta de investimentos dos
Estados Unidos na amplia¢do do quadro de secretario geral para o Brasil — ponto crucial para
a expansdo das ACMs no pais, na visdo do seu corpo administrativo —, foi providenciado, a
partir da matriz acmista norte-americana, o envio dos secretarios J. H. Warner e Harry O. Hill.
Entretanto, tal nimero foi insuficiente, pois, além de promover a consolidacd@o das institui¢des
organizadas, eles teriam que dar suporte as sedes que se encontravam em processo de
implantacdo. Havia, nesse sentido, uma demanda de expansdao que necessitava mais do que o
quantitativo fornecido pela comissdo norte-americana (MOCIDADE, n° 259, set. de 1915; n°
343, set. de 1922).

A segunda Convengdo Nacional, além de direcionar um secretdrio geral para
fundar a ACM de Recife, deliberou que, a partir daquele momento, ndo seria mais permitida a
criacdo de novas sedes sem que fosse possivel empregar secretdrios remunerados, o que
caracterizou “a morte de todas as organizagdes provisérias” (MOCIDADE, n° 317, jul. de
1920, p. 09).

O surgimento da Alianca Nacional e das Convengdes Nacionais como instancias
de apoio as sedes possibilitou as trocas de experiéncias dos trabalhos que contribuiam com a
consolidacdo das institui¢des, assim como foi possivel pensar na ampliacio do movimento
acmista para outras regides do Brasil, ainda que, provavelmente, ndo tenha atingido as
expectativas quantitativas do movimento expansionista de Myron Clark, ficando restritas aos

Estados de Sao Paulo, Porto Alegre e Rio de Janeiro até meados do século XX.

3.2 Da expansao a consolida¢ao

As medidas tomadas na segunda Conveng¢do Nacional priorizavam a consolidagio
das trés Associacdes ja organizadas (Rio de Janeiro, Porto Alegre e Sao Paulo) e previam a
implantacdo permanente da ACM de Recife. Nao havia um investimento consistente na
preparagdo especifica de secretdrios para atuar na administragcdo das sedes acmistas, no Brasil.
Como indicio dessa defasagem, a ACM de Porto Alegre s6 recebeu um Secretdrio Geral
internacional em 1913, sendo considerada, nesse periodo, como uma instituigdo que nao
cumpria os objetivos mais esperados para uma sede acmista (MOCIDADE, n° 343, set. de

1922).
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Consolidadas, as sedes seriam entregues a administracdo dos préprios sécios
brasileiros que possuissem certa experi€éncia na condugio da instituicdo, conforme previsto na
resolucdo da Comiss@o Internacional dos Estados Unidos de 1889. Na segunda Convencdo
Nacional, ficou definido que somente nesse momento, quando nfo se precisaria mais do apoio

externo, o movimento de expansao seria retomado.

Depois que eu tiver aprendido a lingua portugueza, espero reunir em volta de
mim alguns mocos, interessal-os pelo estudo da Biblia, comegar uma reunio
de oragdo [...], e depois de algum tempo e por meio de um crescimento
gradual, organizar uma Associagcdo Christd de Mogos. Depois disso poder-
se-ha alugar as accomodagdes necessarias e estabelecer culto evangelico. Por
esse tempo algum moco estard habilitado para tomar a direc¢do do trabalho
como secretdrio local, e eu ficarei livre para comecgar 0 mesmo processo em
outra cidade. (CLARK, 1891, p. 03).

Assim, o projeto acmista alinha-se a mais um traco missiondrio, o do cardter
passageiro dos norte-americanos, uma vez que, apds contribuirem com o enraizamento de
parte de sua cultura em um dado pais, tendo sua missdo cumprida, tornava-se necessdrio
investir em outros paises, que, como o Brasil, fossem vistos como um lugar de extensdo das
acoes da instituicdo. J4 indiquei anteriormente que, para sustentar o projeto acmista no Brasil,
eram necessarios investimentos financeiros, principalmente no momento da implantagdo. A
falta de um espaco proprio, gerando gastos com aluguel, somada aos investimentos na
construcio de uma sede prOpria constitufam-se nos principais momentos criticos da
instituicdo. Portanto, contribui¢cdes internacionais, donativos de brasileiros que possuiam
vinculos com igrejas evangélicas e a ajuda das pessoas que estavam a frente de industrias e
comércios no pafs caracterizavam grande parte dos recursos arrecadados pelas Associacdes. A
prépria fundacdo da ACM do Rio de Janeiro indica a presenca de pessoas ligadas as

atividades de comércios e industrias e a vertente evangélica:

L. C. Trvine (representante), Domingos A. da Silva Oliveira (Industrial),
Antonio Meirelles (Commercio), Myron Clark (actualmente em Coimbra,
delegado da Commissdo Internacional das A.C.M), Dr. Nicolau S. do Couto
(Clinico em Sao Paulo), James L. Lawson (Capitalista na Escossia), José L.
Fernandes Braga (Industrial), Rev. A. C. Tucker (Ministro Evangelico), Rev.
Leonidas da Silva (Idem), Rev. Jodo M. G. dos Santos (Idem), José L.
Fernandes Braga Junior (Industrial), Manoel Fernandes Braga (Commercio),
Luiz Fernandes Braga (Industrial), Joel Ant6nio Menezes (Commercio),
Emilio Perestrello da Camara (Commerciante), Henrique F. da Gama

(Commercio). (MOCIDADE, n° 256, jun. de 1915, p. 06).
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Mais do que participantes da funda¢do da ACM do Rio de Janeiro, tais pessoas
eram mantenedoras da instituicdo, envolvendo-se ativamente no seu fortalecimento financeiro
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1912a). Outras pessoas e empresas, brasileiras e
estrangeiras, também contribuiram com a missao, dentre elas: Luiz Carpenter, John Warner,
H. J. Sims, Walter Bros. & Co, Rio de Janeiro City Improvements Co, British Fleet
Enterteinment Committee (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCQOS, 1912a). Se, mais de meio
século depois de sua criacdo na Inglaterra, a institui¢do ampliou o seu campo de atuacdo, tanto
de fontes de recursos, quanto de publico atendido, boa parte ainda permanecia ligada ao ramo
industrial e comercial.

Na ACM do Rio de Janeiro de 1912, os 1216 socios dividiam-se em: 634
empregados no comércio, 153 profissionais letrados, 128 operdrios, 106 negociantes, 76
empregados publicos, 71 estudantes e 48 mecanicos, fato que comprova a vinculagdo da
instituicdo com pessoas ligadas ao comércio e a industria, sujeitos esses que compunham a
maior parte do quadro de sécios da instituicio (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913).
Parece que esse quadro ndo é casual. Tratava-se de possibilitar uma adaptacéo dos jovens aos
interesses de um ethos protestante, no qual o trabalho apresenta centralidade. Adaptagdo essa
que, para a Associacdo Cristd de Mocos, era a de formar o cariter do jovem, alinhando-o aos
principios da escola de Cristo, constituindo-o, desta forma, em um bom funciondrio (SOUZA,
1917, p.24)66. Assim, o jovem deveria ser: “amigo do trabalho”, ativo, paciente, perseverante,
previdente, justiceiro, honesto, verdadeiro e escrupuloso, ou seja, deveria portar qualidades
que formam e ddo forma ao cardter (SOUZA, 1917, p. 24).

O projeto de formacdo da ACM para o jovem trabalhador remetia-se a circulagcdo
de valores, que, provavelmente, era vislumbrada por grande parte dos patrdes, contribuindo,
inclusive, com a aproximacdo de vérios donos de comércios e indistrias com a Associagdo
Cristda de Mocos, podendo ser notadas diversas doacdes de diferentes empresas, como

aconteceu na Associacao Cristd de Mocos de Porto Alegre.

A ACM ¢€ bem cotada no meio social e embora este anno fosse de grande
difficuldade financeira ndo sofremos muito, e bastou apenas trabalhar um
pouco mais para obtermos os resultados economicos dos annos anteriores.
Muitas casas comerciaes que estdo diminuindo as despesas correntes e
cortando outras contribui¢des, ndo eliminaram a ACM da sua lista de

% Francisco de Souza era Ministro do Evangelho e realizou quatro conferéncias na Associag@o Cristd de Mocos,
no Rio de Janeiro, no ano de 1916, que foram denominadas de “A regeneracdo nacional pelo individuo”. O
convite para as palestra foi realizado pelo entdo diretor do Departamento Religioso Miranda Pinto, e a
publicacdo em livro foi sugestdo do acmista Domingos Antonio da Silva Oliveira, almejando contribuir na
formacg@o moral dos jovens. (Ver mais detalhes na Parte 4.).



80

donativos. S6 o que precisamos para tomar Porto Alegre é um estado maior
technico bem preparado e um edificio proprio. (MOCIDADE, n° 343, set. de
1922, p. 20).

Visando ainda suprir as necessidades financeiras da institui¢do, as Associagcdes
Cristas de Mocos recebiam mensalidades por atividades oferecidas aos sdcios. Nos momentos
de implantacdo, as mensalidades recebidas eram insuficientes para cobrir os gastos,
principalmente, levando-se em consideracdo que um dos primeiros movimentos da institui¢do
era em direcdo a aquisi¢do de uma sede propria.

Na estrutura da ACM do Rio de Janeiro, em 1911, as fontes de recursos
provinham, basicamente, das seguintes formas: trimestralidades (e “Jéias” de novos sécios),
subscrigdes anuais, donativos, s6cios mantenedores e matriculas nas atividades ofertadas.
Esses eram pagamentos realizados por pessoas fisicas ou juridicas, que davam direito ao sécio
de frequentar a instituicdo e de participar de parte das atividades oferecidas®’. O montante
desse recurso equivaleu, nesse ano, a 51% da receita anual da institui¢do. O restante da receita
era oriundo das diversas acdes desenvolvidas por ela, com destaque para o Departamento
Intelectual, que significou 21% do montante arrecadado, demonstrando a centralidade dessa
acdo para a formacao dos sdcios, especificamente no curso comercial®®.

Um ponto estratégico para aumentar a receita da sede carioca foi a ampliagdo das
atividades oferecidas nos seus primeiros oito anos. Verificou-se, nesse periodo, um aumento
no nimero de comissdes, o que consequentemente elevou as atividades pagas ofertadas,
possibilitando uma maior arrecadacio. O Departamento Fisico”, inexistente em 1903,
contribuia, em 1911, com algo préximo de 6,5% da renda anual.

Somado as atividades oferecidas, a ACM do Rio de Janeiro, em 1911, recebeu
recursos de diversas empresas estrangeiras, tais como: C. H. Walker & CO, London &
Brazilian Bank, London & River Plate Bank, British Bank of South America, John Moore &
CO, Rio de janeiro T. Light & Power CO, Gourock Ropework Export CO, somente para citar

7 Nas Associacdes Cristas de Mocos, havia atividades que eram gratuitas, como oficinas de leitura, palestras,
curso primdrio. No entanto, outras atividades eram ofertadas e poderiam ter a adesdo dos sécios através de
pagamento, como atividades sociais (boliche, sinuca, entre outras), atividades intelectuais (curso comercial,
disciplinas isoladas de preparac@o para curso superior, entre outras) e atividades fisicas (classes de gindsticas e
outras praticas).

% 0 departamento Intelectual, também conhecido como comissdo de instrucdo, dentre suas atribui¢cdes, era
responsdvel pela organizagdo, funcionamento e manutengdo de um gabinete de leitura e pelas aulas noturnas.
Ofertava curso primadrio, comercial, disciplinas isoladas, curso de linguas estrangeiras, entre outros. (Serd mais
bem trabalhado na Parte 5.). Cf. ESTATUTO DA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DE PORTO ALEGRE,
1904, p. 09.

° Havia uma comissio do departamento fisico que era responsdvel pela “educacdo fisica dos sdcios,
promovendo classes de gindstica, jogos atléticos e todos os esportes licitos e convenientes”. Cf. ESTATUTO DA
ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1914, p.13.
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algumas (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1912a). Os recursos estrangeiros
totalizaram mais de 50% do total arrecadado pela instituicdo através da contribui¢do dos
socios, demonstrando a importincia dos investimentos de outros paises na manutencio da
sede.

A sede de Porto Alegre ndo diferiu muito do quadro carioca. A receita da
instituicdo, em 1915, mostra que por volta de 48% da receita anual eram oriundos do
pagamento da anuidade (MOCIDADE, n°® 258, ago. de 1915, p. 02). Um diferenciador
revelou-se nas atividades ofertadas pela institui¢do: dentre as agdes que complementavam o
montante acima, os cursos disponibilizados pelo Departamento Intelectual representaram
menos de 11% da receita total, caracterizando o baixo acesso dos s6cios aos cursos pagos,
como o comercial .

Recife também recebeu recursos estrangeiros nos momentos iniciais, como os das
empresas: Casa Clark, Mr. Hardwick, London and Brazilian Bank, London and River Plate
Bank, Standard Oil, Wilson and Sons, Mr. G. R. Gibbs. A revista Mocidade traz nomes de
diversas outras pessoas e empresas que ajudaram a institui¢do financeiramente, porém as
citadas acima caracterizam aquelas que, mensalmente, se dedicaram a destinar um montante a
ACM de Recife, sendo reconhecidas como ‘“amigos” da instituicdo, uma vez que
contribuiram, de forma mais sistematica, com a obra missionaria (MOCIDADE, n° 258, set.
de 1915, p. 04).

Cabe observar que a identificacio de uma determinada empresa, a qual
encaminhava recursos para diferentes sedes da ACM no Brasil, como, por exemplo, London
and Brazilian Bank e London and River Plate Bank, revela que, mais do que uma contribui¢io
com uma instituicdo especifica, se tratava de um investimento na obra missiondria
desenvolvida no pafs, pela ACM. Afinal, como aponta Weber (1967), contribuir na missao de
expansdo de uma instituicdo alinhada ao protestantismo ndo caracterizava somente uma boa
acdo, mas uma obrigacao devido a posicdo do individuo nesse mundo, alcangada gracas aos
direcionamentos de Deus.

Aliada as quantias recebidas pelos sécios e as atividades oferecidas regularmente
pelas ACMs, outra importante estratégia de arrecadagdo foram as campanhas. Na ACM do
Rio de Janeiro, em 1915, foi lancada uma campanha com o intuito de admitir novos socios.
Sua organizacdo estava estruturada em forma de uma competicio, na qual foram formadas

equipes compostas por sOcios que ingressaram no mesmo ano, na instituicdo, contemplando

70 . . e~ - . ~ 2 .
Haviam cursos ofertados pela instituicdo, como o primario, que ndo eram cobrados. (Serd mais bem trabalhado
na Parte 5.)
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associados do periodo de 1893 a 1914. No processo de arrecadacdo, cada equipe que
arrecadasse mil réis acumularia um ponto, e, como nas competicdes em geral, haveria
ganhadores e perdedores’’ (MOCIDADE, n° 256, jun. de 1915, p. 06).

Para criar um clima favoravel, incentivando o empenho dos sdcios, foi enviado
um oficio aos membros da ACM do Rio de Janeiro, mobilizando-os para aderirem a

campanha:

Todos os homens validos alistados nesta Associacdo [...] sdo chamados as
armas para uma campanha que tem por fim a conquista de novos voluntarios
para a causa em que estamos empenhados: Guerra contra o Mal e a
Ignorancia, quer seja intelectual, fisica ou moral. (MOCIDADE, n° 256, jun.
de 1915, p. 06).

Isso nos remete a um protestantismo guerreiro (MENDONCA, 2008), para o qual:

[...] Nao havia inimigos visiveis a combater, nem chefes guerreiros
materialmente presentes a seguir. A ideologia guerreira € transportada para o
espiritual: o inimigo a ser combatido € o mal, e o chefe guerreiro € Jesus. O
triunfo final sobre o mal serd assinalado pela vinda pessoal de Jesus que,
vitorioso, inaugurard o milénio. A convic¢do é de que a vinda do milénio
serd abreviada na medida em que o mal for sendo suplantado pelo bem.
(MENDONCA, 2008, p. 346).

A construcdo de uma identidade coletiva € o cimento necessdrio para que as
pessoas lutem em prol de um objetivo comum (CARVALHO, 2008). No caso da ACM, a
representacio do combate, caracterizada pela Primeira Guerra Mundial que estava em
andamento, em 1915, foi o cimento utilizado, visando juntar forgas contra outra batalha, a da
defasagem intelectual, fisica e moral do povo brasileiro. O repertério militar foi uma forma
encontrada, na campanha, de fortalecer os lacos entre os sécios, criando um espirito de
combate. Os grupos foram organizados num ‘“batalhdo”, independente do ndmero de
“efetivos” que fariam parte dele. Havia um “distintivo” que era colocado em cada um dos
“pracas”, segundo o ano de seu “alistamento”, para que cada “soldado” reconhecesse, com

mais facilidade, os seus “camaradas” (MOCIDADE, n° 256, jun. de 1915).

! Entre as equipes ganhadoras, haveria diferentes lugares, definindo, assim, as que conseguiram maior éxito na
sua missdo. Apesar da organizag¢do em grupos, a premiacdo iniciava-se pela participagdo individual, sendo que o
sdcio que conseguisse maior nimero de pontos seria premiado com uma medalha de ouro, seguido pelo segundo
e terceiro lugares, que receberiam medalhas de prata e bronze respectivamente. A equipe que conseguisse
acumular mais de cem pontos seria agraciada com um jantar festivo, e, para finalizar, a equipe que apresentasse
o maior resultado teria seu retrato estampado num quadro de honra na institui¢do. Cf. MOCIDADE, n° 256,
1915, p. 06.
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Portadora de um espirito nacionalista, a guerra foi simbolicamente acionada,
visando criar uma sensac@o de solidariedade, uma identidade coletiva, para que todos os
individuos se langassem na campanha contra os problemas que a Associagdo se propunha a
combater. Escolheram-se os “validos”, porque, para enfrentar uma guerra, somente OS
preparados deveriam ser recrutados para que se tornasse possivel enfrentar, com forca
maxima, na visdo da instituicdo, a degeneracdo da sociedade brasileira. O movimento
expansionista da ACM fazia parte desse objetivo formativo da instituicdo, almejando o
processo de regenerag¢do do individuo, que, para a ACM, poderia ser, em parte, alcangado
pelas suas contribui¢cdes (MOCIDADE, n° 256, jun. de 1915).

Assim, as campanhas, os investimentos estrangeiros e nacionais, as diferentes
formas de arrecadag@o e as agdes desenvolvidas pelas diferentes comissdes, as quais faziam
parte da organizacdo das ACMs, foram imprescindiveis, mas ndo suficientes para garantir a
consolidacdo das sedes. Os recursos humanos envolvidos na administragcdo também se
incluiam no conjunto de preocupagdes da Associagdo no caminho de sua implantacio e
consolidacdo, o que nos ajuda a perceber a presenca do missiondrio norte-americano na
preparagdo para a implantagio das sedes do Rio de Janeiro, Porto Alegre e Sdo Paulo,
ausentando-se apenas na sede de Recife, que ficou a cargo de outro secretdrio enviado dos
Estados Unidos, o missionario John H. Warner’>.

No momento de implantacdo das sedes brasileiras, Myron Clark foi o secretario
geral da ACM do Rio de Janeiro; Alvaro de Almeida, um brasileiro com formagdo nos
Estados Unidos para trabalhar em ACMs, atuou como secretario geral na ACM de Séao Paulo;
um brasileiro”, com formacdo em Springfield, secretariou os trabalhos na ACM de Porto
Alegre; e John Warner foi o secretdrio geral, enviado pelos Estados Unidos, que administrou a
implantacdo da ACM de Recife. Todas as Associagdes que se mantiveram vivas contaram
com a presenca de secretdrios gerais, com formacdo especifica no exterior, para atuarem no
gerenciamento da instituicdo, indicando a centralidade do cargo na consolida¢do da missdo

acmista. Em contrapartida, todas as sedes que iniciaram como organizac¢des provisorias, sem a

2 Basicamente, a estrutura das ACMs apresentava os cargos de Presidente, Vice-presidente, Tesoureiro,
Secretdrio Arquivista, Secretdrio Geral, acrescido dos diretores responsdveis pelas diferentes comissdes, 0s quais
organizavam as acdes das instituicdes. Dentre os cargos, o de Secretdrio Geral mostrava-se como estratégico
para o bom andamento da instituicdo, destacando-se como uma fun¢do que necessitava de uma formacdo
adequada. Diversas solicita¢oes foram expedidas pelas ACMs brasileiras em busca de secretdrios internacionais,
especialmente pelas sedes de Porto Alegre e Recife, assim como foram feitos investimentos para o envio de
brasileiros ao exterior para receberem a formag@o necessaria nos cursos Técnicos oferecidos pela ACM norte-
americana, como foi o caso de Alvaro de Almeida (MOCIDADE, n° 259, set. de 1915; MOCIDADE, n° 343, set.
de 1922). Detalhes da estrutura das ACMs brasileiras serdo abordados a seguir.

3 Nio hd, nas fontes, indicativos do nome do secretirio em questdo. Cf. MOCIDADE, n° 343, set. de 1922, p.
19.
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presenca de um secretirio geral com formagdo especifica, extinguiram-se com o tempo’*
(MOCIDADE, n° 255 e 256, jun. de 1915; n° 343, set. de 1922).

Todavia, nem sempre a formacgfdo especifica para secretdrio geral, realizada no
exterior, era garantia de sucesso na implantagdo e consolidacdo de uma ACM no Brasil. Nos
primeiros treze anos da ACM de Porto Alegre, a qual possuia como secretdrio geral um
brasileiro com formagéo especifica no exterior, construiu-se uma imagem dessa Associagdo
como sendo a de um “clube educativo”, que, nesse periodo, apresentava um nimero reduzido
de sécios (MOCIDADE, n° 343, set. de 1922, p. 19). Foi entdo que chegou a ACM de Porto
Alegre o secretédrio geral norte-americano I. H. Gallyon, com o objetivo de redirecionar os
caminhos da institui¢do. Sao Paulo ndo foi diferente de Porto Alegre. Inicialmente, a
instituicdo paulista contou com a presenga de um secretario geral brasileiro com formacio
especifica para o cargo em uma ACM dos Estados Unidos. No entanto, apds pouco mais de
dois anos, o cargo foi assumido pelo secretdrio geral norte-americano John H. Warner.

A formacdo de secretdrio geral, proporcionada pelas ACMs norte-americanas,
contribuia consideravelmente para a permanéncia das institui¢des, sendo que as que foram
administradas, nos momentos iniciais, por brasileiros com formag@o no exterior perduraram,
apesar de ndo apresentarem o mesmo desenvolvimento das demais sedes ou de quando os
brasileiros eram substituidos por secretdrios internacionais. Os brasileiros que receberam a
formacdo de secretdrio geral nos Estados Unidos ndo conseguiam conduzir a ACM do mesmo
modo que os secretdrios estrangeiros, representando, talvez, uma estratégia de dominio
politico das YMCAs.

Se os secretdrios gerais foram figuras estratégicas na constru¢cdo das ACMs no
Brasil, a quantidade deles ndo se deu proporcionalmente as demandas do pais. Para se juntar a
Clark, dois secretdrios norte-americanos chegaram ao Brasil entre 1904 e 1907, sendo eles: J.
H. Warner e Harry O. Hill. A escassez de secretdrios exigia que eles circulassem em
diferentes sedes no Brasil, como forma de contribuir no fortalecimento das Associa¢cdes do
pais. Assim, com a chegada de Hill quando Warner encontrava-se trabalhando na ACM de
Séo Paulo, fez com que Warner fosse realocado para atuar em Recife, devido a necessidade de
um secretdrio na sede dessa cidade. Hill, por sua vez, foi designado para trabalhar na sede

paulistana, a qual ja se encontrava em estagio avancado de desenvolvimento, em parte, devido

" Ao Secretdrio Geral cabia “atender a toda a correspondéncia, tomar nota estatistica de todo trabalho, dar
direc@o pessoal aos trabalhos sociais nos intervalos da reunido da diretoria, e apresentar mensalmente a mesma
um relatério sobre o movimento da secretaria, com recomendacdes e comentdrios”. Cf. ASSOCIACAO CRISTA
DE MOCOS. Modelo de Estatutos de uma Associa¢do Cristd de Mogos. In: Mocidade: Revista Mensal das
Associacdes Christas de Mocos no Brasil. n. 255 e 256, 1915.
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a presen¢a mais duradoura de Warner. No entanto, o transito de Warner pelas ACMs do Rio
de Janeiro, Sdo Paulo e Recife ndo possibilitava uma continuidade do seu trabalho,
dificultando, em parte, o processo de consolidagdo das Associacdes.

Assim, diferentes estratégias foram utilizadas pela missdo acmista no Brasil, em
dire¢do a consolidacdo das sedes. Investir no convencimento da comunidade local, envolver
com o movimento protestante da cidade, coletar recursos por meio de diferentes fontes,
elaborar acdes que incentivassem a participagdo dos sdcios, possibilitar a presenca de
secretdrios gerais com formagdo especifica para atuarem na implantacdo das sedes foram
formas encontradas pelas ACMs brasileiras durante seus momentos iniciais, no Brasil. Além
dessas estratégias, tratadas neste espaco, pode-se ainda salientar a importancia da publicagdo

de panfletos e do periédico Mocidade, que circulavam dentro e fora das instituicdes.

33 A estrutura acmista: uma estratégia de conversio

As Associagdes Cristds de Mocos que surgiram no Brasil, nos anos finais do
século XIX até meados da segunda década do século XX, foram orientadas por Estatutos e
Regimentos’”. Tais documentos representavam a oficializacdo das agdes autorizadas pela
instituicdo, as quais, mesmo quando ndo se efetivavam, demonstravam uma intencionalidade
caracterizadora de um projeto.

O Estatuto inaugurador de uma ACM no Brasil foi impresso em 1893, com a
denominagdo de “Modelo dos Estatutos de uma Associa¢do Cristd de Mogos”’®. Como
modelo para vérias sedes, esse estatuto representava um projeto que deveria ser disseminado
por diferentes regides do Brasil. O documento foi apresentado por Myron Augusto Clark e

publicado, em portugués, pelo escritério geral da ACM de Nova lorque. Como ainda nio

7> Os Estatutos, de forma mais ampla, normatizam o funcionamento da instituigio, enquanto que os Regimentos
especificam mais detalhadamente alguns pontos dos Estatutos. Em alguns Estatutos, como os de 1893 e 1898, os
regimentos estavam publicados ao final do documento, contudo ndo foi possivel encontrar os regimentos na
maioria dos Estatutos.

® Ao longo do texto, refiro-me ao “Modelo dos Estatutos de uma Associacéo Cristd de Mogos” como sendo o
Estatuto que foi adotado pela sede do Rio de Janeiro nos seus momentos iniciais. O Estatuto da ACM do Rio de
Janeiro de 1898 apresenta poucas alteragdes com base no modelo do Estatuto de 1893, permitindo-me inferir que
as alteracdes que ocorreram em 6 de novembro de 1894, 21 de abril, 19 de maio e 14 de julho de 1896 tenham
sido responsaveis pelas diferengas encontradas entre os dois Estatutos. No mais, Myron Clark, responsavel pela
divulgacdo do “Modelo dos Estatutos de uma ACM”, publicado pela Comissdo Internacional das ACMs dos
Estados Unidos, foi o condutor do processo de criacdo da ACM do Rio de Janeiro, sendo esperado que ele
tivesse utilizado o estatuto que acabara de criar, em 1893, para ser seguido na ACM do Rio de Janeiro, no
mesmo ano.
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havia uma sede instituida no Brasil, o apoio financeiro e estrutural para a implantacdo das
primeiras sedes foi oferecido pela Comissdo Internacional das ACMs, que mantinha um

escritorio geral em Nova lorque.

A publicacio deste folheto tem por fim auxiliar 4s pessoas que se
interessarem pela fundacdo de Associagdes Christds de Mocos. Esta obra nédo
€ mais do que uma compilagdo de trechos de Estatutos de vérias Associacdes
escolhidos pela sua adaptabilidade as condi¢des actuaes da Egreja
Evangelica Brazileira. Constitue, portanto, um modelo pelo qual devem
guiar-se os que trabalharem na organizacdo de associa¢des identicas, dando-
lhes uma ideia dos pontos mais importantes que se deve sempre tratar.
Resultam os originaes desta compilacdo de muitos annos de estudo e de
experiencia na historia das Associacdes em outras partes, € por iSso merece
esta brochura attencdo séria dos interessados. (MODELO DOS
ESTATUTOS DE UMA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO
DE JANEIRO, 1893, p. 02).

Os Estatutos referentes as ACMs do Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Porto Alegre
caracterizam-se, de forma geral, como reprodugdes da mesma matriz: o Modelo dos Estatutos
de uma Associagio Cristd de Mogos, datado de 1893”’. Embora esteja presente no documento
“Bases de Paris”, a garantia da “completa independéncia quanto a organizacdo e métodos”
(SEGUI, 1998)78 das ACMs, a presenca do missiondrio norte-americano no Brasil e sua
vinculacdo com a implantacdo das primeiras sedes brasileiras, provavelmente, contribuiu para
que houvesse uma reproducdo do Estatuto. Como consequéncia, podemos observar a
existéncia de uma semelhanca estatutdria que reflete na estrutura das diferentes sedes, as
quais, apesar de diferirem em alguns pontos, mantém semelhancas que permitem que se
perceba a presenca do projeto de Clark na implantagdo e no desenvolvimento das sedes no
Brasil”.

A reproducdo do Estatuto de 1893 por longos periodos, nas diferentes sedes,

manteve intactos os pontos que constituem a base do projeto acmista no Brasil, evidenciando

a representagdo que Myron Clark apresentava acerca da funcdo da institui¢do, de forma que a

7 O Estatuto de Porto Alegre, referente ao ano de 1901, trata-se de um “Molde de Estatutos para uma
Associacdo Cristd de Mocos”. Contudo, é observada uma proximidade dele com o Estatuto de 1904. Estou
considerando que esse ‘“Molde” tenha sido adotado pela institui¢do desde seus momentos iniciais, em 1901,
sendo, portanto, tratado no texto simplesmente como Estatuto.

78 Cf. documento na integra em Segui (1998, p. 40-41).

7 Mesmo nio tendo acesso aos Estatutos da sede de Recife, a partir do momento que a sede foi implantada por
John Warner, acredito que os Estatutos seguiam a mesma orientacdo das demais sedes brasileiras, j4 que Warner
trabalhava no Brasil, na companhia de Myron Clark, hd algum tempo. Apesar de Clark ndo ter conduzido a
implantagdo da sede em Recife, atuou nos trabalhos preparatérios que foram realizados na cidade, nos momentos
que antecediam a implantacdo, caracterizando sua ligagdo com a expansido do movimento acmista para a regifo
pernambucana e potencializando a afirmacdo de que o estatuto dessa ACM tenha seguido outros Estatutos
difundidos no Brasil.
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extensdo desse Estatuto para as sedes brasileiras era uma estratégia para a expansdo do
movimento no Brasil. No entanto, as alteracdes verificadas nos Estatutosso, que ndo estavam
vinculadas aos principios basicos da institui¢do, apontam que a extensdo desse documento do
Rio de Janeiro para Sdo Paulo, Porto Alegre ou Recife, ou mesmo se for considerada sua
presenca em diferentes tempos — como os diferentes Estatutos que fizeram parte do projeto
carioca da ACM —, € reveladora de uma adaptacdo do projeto acmista norte-americano. O
Estatuto de 1893 representava a cultura acmista norte-americana, o qual, ao ser transmitido
para o Brasil, encontrou dificuldades de ser incorporado na sua totalidade, justificando as
alteracdes presentes nos estatutos das diferentes sedes acmistas, no pais.

A base da ACM que chega ao Brasil em 1893 era a religido. O Estatuto que
direcionou os trabalhos da ACM do Rio de Janeiro, nos seus momentos iniciais, apresentava,

como preambulo, a seguinte mensagem:

Nos, abaixo assignados, reconhecendo a Deus e o nosso dever para com Elle,
movidos pelo desejo de promover a religido evangelica entre os mogos desta
cidade e de melhorar a sua condicdo phyisica, intellectual, social e espiritual;
e convictos da necessidade de concentragdo em nossos esfor¢os para este
fim, nos unimos nesta organizacdo [...] (MODELO DOS ESTATUTOS DE
UMAS{\SSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1893,
p- 03)".

Essa mensagem estd presente nos Estatutos da ACM do Rio de Janeiro e de Porto
Alegre, nos seus momentos iniciais, estendendo-se, no caso da sede carioca, pelos Estatutos
de 1898 e 1901*2. Nesses documentos, a ACM, “embora ndo pertenca a igreja alguma em
particular, serd contudo um auxiliar as igrejas evangélicas reconhecidas, sendo seus membros
a elas subordinados respectivamente” (ESTATUTO DA ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1898; ESTATUTO DA ASSOCIACAO CRISTA DE

800 Modelo dos estatutos de uma Associacgdo Cristd de Mocos foi caracterizado, por Myron Clark, como uma
compilag¢do de vérios Estatutos de diferentes Associacdes Cristds de Mocos. No Brasil, tal modelo passou por
revisdes, cujos registros indicam alteragdes nas seguintes datas: 6 de novembro de 1894; 21 de abril, 19 de maio
e 14 de julho de 1896; 22 de janeiro de 1907; 20 de setembro de 1909; e 24 de novembro de 1914. Cf.
ESTATUTO DA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1898, 1914.

81 Encontrei nesse Estatuto uma ordem de acdo da ACM, explicitando a orienta¢do para a formagao religiosa,
seguido da fisica, intelectual, social e espiritual. Ressaltamos que essa ordem se altera nos diferentes documentos
institucionais. No Estatuto da ACM do Rio de Janeiro, de 1907, a ordem constituia-se de promover o seu “bem
fisico, social, intelectual e religioso” (p. O1). J4 Myron A. Clark (1903, p. 13) explicita a ordem da seguinte
forma: “social, fisico, intelectual, [...] tudo debaixo de um cunho religioso”. Essa variedade na ordem das
dimensdes formativas indica que hd uma predomindncia da religido no aspecto formativo, contudo as acdes
intelectuais, fisicas, morais, sociais, espirituais sdo essenciais no projeto acmista, sem escala de prioridades.

82 A referéncia 2 mensagem presente nos estatutos limita-se 3 ACM do Rio de Janeiro e 4 de Porto Alegre,
devido a auséncia dos estatutos da ACM de Sao Paulo e de Recife, nos seus momentos iniciais.
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MOCOS DE PORTO ALEGRE, 1901, 1904)**, o que evidencia a rela¢do da instituicdo e de
seus membros com a fé reformada.

Ao se considerar a prioridade da formagdo religiosa na relagdo com a fisica, a
intelectual e a social, as quais formavam as bases da ACM, pode-se compreender a escassa
presenga de acdes referentes a formacdo fisica nos momentos iniciais da ACM do Rio de
Janeiro®. Se as Associa¢es Cristds de Mocos, ao se referirem a formagio do jovem, elencam
no seu projeto a religido, a moral, o intelectual e o fisico, os Estatutos deixam explicita a
supremacia da religido, especificamente a religido evangélica, na definicdo da estrutura da
instituicao.

A religidao era definidora, inclusive, do ingresso de sécios na ACM. Esses, ao
serem admitidos, eram classificados como “ativos” ou “auxiliares”. O critério principal para
um individuo ser considerado um sécio ativo era a sua caracterizagdo como um membro, em
plena comunhdo, de alguma igreja evangélica. Por igrejas evangélicas, entendiam-se aquelas
que, “[...] recebendo as escrituras sagradas como a regra unica e infalivel de fé e pratica,
créem no senhor Jesus Cristo [...]” (MODELO DOS ESTATUTOS DE UMA ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1893, p.04)85, 0 que ajuda a compreender a
preocupacdo do projeto acmista em afirmar que ndo era qualquer igreja que era considerada
“evangélica” mas a que compreendesse o evangelho como o caminho a ser seguido,
colocando em evidéncia a “forma protestante de viver”. Ja os sécios que ndo se enquadrassem
nesse critério constituiam a classe dos auxiliares.

Essa classificacdo ndo se restringia ao plano formal de diferenciacdo mas
carregava consigo direitos e deveres que eram proprios de cada classe. Assim, enquanto os
socios ativos tinham o privilégio de participar, efetivamente, das decisdes da instituicdo,
podendo votar e serem votados nas assembleias gerais e nas reunides de diretoria, os sdcios
auxiliares estavam impedidos de fazer parte dessas decisdes, limitando-se em participar
somente como ouvintes das assembleias e reunides, ou seja, ficavam as margens das decisdes

e da composi¢do do quadro de diretores da institui¢do.

Os Estatutos determinam [...] que sémente os socios em plena communhdo
com alguma egreja evangelica podem votar e serem votados nas eleicdes de

¥ Com pequenas alteragdes/supressdes, pode-se perceber essa mensagem no Modelo de Estatutos de uma
Associacdo Cristd de Mogos de 1893 e no Estatuto da ACM do Rio de Janeiro, de 1907.

8 Niao é possivel afirmar que Clark estava certo que, no Brasil, havia uma tendéncia para que a ACM se
caracterizasse mais como um clube social do que uma obra religiosa, mas diversas publicagdes do missiondrio, a
partir de 1898, mostram que havia uma €nfase na importancia da religido na formagao da instituicdo.

%5 Presente em todos os Estatutos pesquisados. Cf. ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS. Modelo dos Estatutos
de uma Associagdo Cristd de Mogos. New York/Rio de Janeiro, p. 04, 1893.
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Diretoria. E uma excepgio 4 primeira vista odiosa, mas no fundo justissima,
e indispensavel para que se nos conserve o caracter de sociedade christd. Do
contrario, si a maioria dos socios fosse composta, por exemplo, de livres-
pensadores, facil lhes seria transformar completamente as bases da
agremiacdo, sonegando-lhe dest’art os mais nobres de seus fins.
(MOCIDADE, n° 257, jul. de 1915, p.05).

Se a divisdo entre os soécios era uma das bases da ACM, os Estatutos das
diferentes sedes previam que: “A disposi¢do, contida no capitulo 2°, artigos 5° e 7°, destes
Estatutos, que ‘sémente membros em plena communhdo de qualquer egreja evangelica
poderdo votar e serem votados’ de modo algum serd alterada ou annulada” (MODELO DOS
ESTATUTOS DE UMA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO,
1893, p. 10). Estava, dessa forma, garantida a separacdo entre as acdes dos sdcios ativos e
auxiliares. Embora, ao longo dos diferentes Estatutos, a redagdo contenha pequenas
alteracdes, sempre se manteve a ideia central de permanecer com a diferenciacido entre os
socios, definindo os que poderiam participar ativamente das decisdes e os que deveriam
seguir o que era proposto.

Niao se pode desconsiderar o receio que os evangélicos possuiam em relagdo as
pessoas que ndo se alinhavam a ‘“forma protestante de viver”, especialmente pela
desconfiancga para com os catélicos, o que ajuda a compreender a preocupagdo em assegurar
aos socios evangélicos o direito de escolherem os caminhos da Associagdo. Se, nos Estados
Unidos, esse artigo almejava garantir a manuten¢do dos principios da instituicdo, no Brasil,
além disso, pode-se compreendé-lo como uma importante estratégia conversionista.

Assim, aliado ao privilégio referente ao voto, o sdcio ativo deveria investir na
conversdo de todos aqueles que nao se alinhassem a fé reformada. A institui¢do afirmava que
era “dever de todo sécio ativo procurar os seus companheiros incrédulos, e esforcar-se por
trazé-los debaixo da influéncia do evangelho [...]” (ESTATUTO DA ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS DE PORTO ALEGRE, 1901, 1904), evidenciando a responsabilidade
de um grupo pela formagdo cristd, que deveria ser estendida a todos os sécios, especialmente
aqueles que ainda ndo encontraram o caminho da salvagﬁo%.

Paralelamente a separacdo dos sécios em ativos e auxiliares, havia ainda uma
subdivisdo entre os socios da Associacdo. No Modelo de Estatutos, de 1893, da mesma forma

que havia os sécios que pagavam a mensalidade, classificados como sécios efetivos, existiam

8 O Modelo de Estatutos de uma Associacdo Cristd de Mocos, de 1893, apresenta 0 mesmo posicionamento,
com uma redagdo um pouco alterada. Outros Estatutos reafirmam a necessidade dos sécios contribuirem com o
adiantamento da instituicdo, mas ndo elege os socios ativos como os escolhidos para tal fungdo. Cf. os Estatutos
da ACM do Rio de Janeiro (1898, 1914) e de Porto Alegre (1901, 1904).
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0s membros especiais que contribuiam com quantias superiores as mensalidades normais,
com o intuito de ajudar na manutencdo da institui¢do, caracterizados como remidos. Nos
Estatutos subsequentes, pode-se perceber, além dessas duas classes de socios, a existéncia dos
socios correspondentes, que, mesmo nio residindo na cidade da sede, contribuiam a
distancia®’.

A desigualdade dos valores pagos anualmente caracterizava a existéncia de uma
parcela dos sécios, os remidos, que, assim como as diversas empresas estrangeiras,
acreditavam e investiam na consolidacdo da missdo. Portanto, havia os que pagavam para
usufruir das a¢des, e outros que contribuiam com a manutengdo da formacao. Nesse processo,
0s pastores, ministros e missiondrios, corresponsdveis pela missdo acmista no Brasil, estavam
isentos da anuidade. O ndo pagamento de anuidades facilitava o transito deles na vida da
Associacdo. Isso também foi importante na propagacao das ACMs nas igrejas em que
atuavam, contribuindo para o aumento do quadro de s6cios nas Associacdes.

Havia, no entanto, uma restricdo quanto a participagdo destes ultimos nas sedes
acmistas, pois, mesmo sendo sdcios ativos, era-lhes vetada a participagdo como membros da
diretoria. Em contrapartida, percebe-se que algumas estratégias foram utilizadas para que eles
ndo fossem retirados da organizacdo das Associacdes. Uma hipétese para a constituicdo
desses ajustes refere-se a possibilidade, ndo presente nos estatutos, de alteracdo da subdivisio
dos sécios em consequéncia do pagamento da anuidade. Ou seja, ao pagarem a anuidade,
possivelmente, era-lhes permitida sua adequacdo a uma nova subdivisdo, como efetivos ou
remidos, assegurando-lhes o direito de votar, serem votados e de participar da diretoria da
instituicdo. Assim, é possivel perceber a presenca de doagles dos missiondrios Myron A.
Clark e L. C. Irvine nos anos de 1911 e 1912, os quais atuaram como secretdrio geral em
ACMs brasileiras.

A normatizacdo presente nos Estatutos, por vezes, entrou em conflito com a
dinimica interna das Associacdes Cristds de Mogos. Se o sdcio ativo deveria ser membro de
uma igreja evangélica, como ficaria o membro auxiliar que se convertesse a religido

evangélica? Tendo em vista que a instituigdo desenvolvia agdes visando a aproximacdo dos

87 Essa classificacdo bdsica sofreu pequenas alteracdes ao longo do tempo e serd abordada no decorrer deste
estudo. Para esclarecimento dessa classificagcdo, os sécios remidos pagavam, em qualquer tempo, uma quantia
dez vezes superior a anuidade dos efetivos. J4 os efetivos eram aqueles que pagavam mensalmente (em alguns
Estatutos pagavam trimestralmente) a anuidade. Os sécios correspondentes eram aqueles que mudavam
definitivamente do distrito da ACM a que eram vinculados, mas que continuavam com vinculo com a institui¢ao,
sendo o pagamento da anuidade facultativo para eles. O Estatuto ainda se referia aos “pastores, ministros e
missiondrios das diversas igrejas reconhecidas evangélicas”, que eram ‘“‘considerados sécios ativos honorarios,
podendo votar, mas ndo serem votados para membros da diretoria, sendo isentos de qualquer contribui¢do”
(ESTATUTO DA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1898).
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socios, especialmente os ndo protestantes, ao que os evangélicos acreditavam ser o
“verdadeiro cristianismo” (CLARK, 1903), a conversdo era uma possibilidade concreta.

O Modelo de Estatutos de uma Associagdo Cristd de Mocos, de 1893, ndo
contemplava a possibilidade de alteracdo entre sdcio ativo e socio auxiliar. J4 em 1898, no
Estatuto da ACM carioca, é possivel perceber a garantia de que “o sécio auxiliar que for
depois admitido como membro de alguma igreja evangélica reconhecida, passara a ser
considerado ipso facto como membro ativo, depois de participacdo a diretoria” (ESTATUTO
DA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1898, p. 06). Esse
movimento de profissdo de fé em igrejas evangélicas ocorreu com frequéncia, sendo possivel
percebé-lo nas péginas do jornal O Puritano através de diversos nomes que apareciam com
frequéncia cada vez maior™.

Uma hipétese € a de que, nos cinco anos que separavam o primeiro Estatuto da
ACM do Rio de Janeiro e o Estatuto de 1898, tenha ocorrido um movimento envolvendo o
processo de conversdo das pessoas que se identificaram com os discursos e acdes que
objetivavam desenvolver o cardter cristdo, tendo a religido evangélica como eixo das acdes,
contribuindo, assim, com a incorporacdo da alteragdo. A modificagio manteve-se presente no
Estatuto da ACM carioca de 1901 assim como no primeiro Estatuto da ACM de Porto Alegre,
em 1901, provavelmente por influéncia de Myron Clark, que esteve presente na organizagio
dessas duas sedes.

Na definicdo de sécio ativo, ressalta-se a necessidade de se ser membro, “em
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plena comunhdo”, de qualquer igreja evangélica. Portanto, quando uma pessoa se convertia a
religido evangélica, ndo bastava ser membro da instituicdo, mas deveria estar alinhada com os
valores, principios e acdes da igreja, caracterizando-se como um cristdo que conduzisse sua
existéncia regida por uma “forma protestante de viver’. Nesse sentido, serd que os
convertidos se mantinham na nova doutrina? Se ndo se adaptassem, como ficaria a alteragio
de socio ativo para sécio auxiliar? Os Estatutos da ACM do Rio de Janeiro de 1893, 1898,
1901 assim como os de Porto Alegre de 1901 e 1904 ndo apresentam mencdo referente ao
caminho inverso, ou seja, a possibilidade de transferéncia de socio ativo para auxiliar. A
alteracdo inicia-se no Estatuto da ACM do Rio de Janeiro de 1907, onde é encontrado que:
“[...] o sbcio ativo que for excluido da plena comunhdo da igreja evangélica a que pertenca,

passard acto continuo a categoria de sécio auxiliar” (ESTATUTO DA ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1907, p. 06).

88 Consultei as edi¢des do jornal O Puritano entre os anos de 1901 e 1903.
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Tais alteracdes nos Estatutos permitem uma reflexdo sobre a existéncia de um
movimento de mao dupla, havendo pessoas que se convertiam a igreja evangélica, passando
de sécios auxiliares a socios ativos, assim como era possivel pensar em pessoas que estavam
vinculadas as igrejas evangélicas e que ndo se entregavam, de fato, a ordem, ou que se
desvinculavam dessas igrejas, passando de sdcios ativos para socios auxiliares. Esse
movimento € revelador de uma cultura religiosa na qual o enraizamento religioso néo era algo
fixo, eterno, o que possibilitava um acumulado de ir e vir entre as diferentes correntes
religiosas.

Os Estatutos das ACMs brasileiras deixam claro que uma das tarefas dos sécios
era encaminhar os sécios ndo cristdos por meio de boas influéncias, usando os meios
oferecidos pela Associacdo. Uma das formas aconselhadas pela institui¢do, para esse fim, era
a participacdo do sdcio nos trabalhos das vdrias comissdes, contribuindo para a disseminac¢io
da “obra evangélica” (MODELO DOS ESTATUTOS DE UMA ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1893). As Associagdes tinham suas acdes coordenadas por
diferentes comissdes, podendo ser concebidas como um local apropriado para permitir o
contato entre as pessoas, formatando formas de pensar, comportar, agir, enfim, lugar de
moldar os incrédulos, segundo os principios eleitos pela instituicdo, os quais eram
considerados, por ela, como os mais adequados aos jovens.

No primeiro Estatuto da ACM do Rio de Janeiro, em 1893, havia apenas quatro
Comissdes: Religiosa, Convites, Divertimentos e Social. A primeira constituia-se de reunides
religiosas, organizacdo de classes biblicas e outros “cultos”; a segunda trabalhava para
aumentar as assisténcias as reunides; a terceira encarregava-se das recepcdes, dos concertos,
das leituras, além de responsabilizar-se pela sala de leitura, biblioteca e aulas noturnas; por
fim, a dltima destinava-se a fazer-se presente, todas as noites, como forma de criar um
ambiente agradavel, com “boas influéncias”, criando uma atmosfera de amizade, fraternidade
e convivéncia. A existéncia apenas dessas Comissdes indica as a¢des que deveriam ser
desempenhadas pela institui¢do, nos seus momentos iniciais, ressaltando quais pontos seriam
compreendidos, pela Associacdo, como primordiais. Além do mais, todos os membros das
respectivas Comissdes deveriam ser nomeados dentre os sOcios ativos da instituigdo,
reforcando o lugar de onde emanavam as agdes da Associacdo.

Cada Comissao era composta de 3 membros. Como forma de garantir o controle
das agdes de cada uma, o Estatuto de 1893 determinava que os membros deveriam ser

escolhidos pelo presidente, dentre os s6cios ativos da instituicdo. Assim, cria-se a condi¢do
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para alinhar as a¢des a partir de individuos protestantes, determinando, a priori, o caminho a
ser seguido.

Nos Estatutos que seguiram o do ano de 1893, especificamente nos do Rio de
Janeiro dos anos de 1898, 1901 e 1907 assim como nos de Porto Alegre de 1901 e 1904,
pode-se notar um espaco passivel de ser preenchido pelos sécios auxiliares. Era permitido
que, nas comissdes, houvesse a presenca de, pelo menos, dois sécios ativos, exceto na
Comissdo de Religido, para a qual se exigia trés sécios ativos. A exclusividade, nesta dltima
Comissdo, demonstra que a religido deveria ficar destinada somente aos sécios que estivessem
em plena comunhdo com alguma igreja evangélica, identificando-se como as pessoas mais
preparadas para trabalhar na comissdo que constituia o ponto central da institui¢do.

Se a ACM garantia a divisdo dos sdcios entre ativos e auxiliares, a qual nédo
poderia ser alterada ou anulada, cabia aos sécios auxiliares inserirem-se como membros de
alguma comissdo, como forma de contribuir nas decisdes da institui¢do. Contudo, tratava-se
de uma abertura relativa, ji que, ao mesmo tempo em que permitia a presenca de socios
auxiliares nas comissdes, a escolha partia sempre do presidente da ACM, ou seja, de um socio
ativo. Se para os protestantes a abertura aos sdcios auxiliares nas comissdes constituiu-se em
um recuo para o projeto acmista, pode-se perceber que a insercdo dessa classe ndo colocava
em perigo a garantia de que os socios ativos continuassem a frente das decisdes nas diversas
comissdes.

No Estatuto de 1914 — da ACM do Rio de Janeiro — e no de 1918 — da ACM de
S@o Paulo —, ndo consta mais a priorizagdo de sécios ativos para compor as diferentes
comissdes, mas ainda permanece o fato de seus membros serem escolhidos pela diretoria.
Ainda assim, “o presidente terd o direito de, com o consentimento da diretoria, mudar o
pessoal de qualquer comissdo, se assim julgar conveniente aos interesses da Associa¢do”
(ESTATUTO DA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1914,
p-15), mantendo o controle das a¢gdes nas comissoes.

As alteracdes no ambito das comissdes ndo se restringiram apenas a sua
organizagdo interna. Assim, se no Modelo de Estatuto de uma Associacao Cristd de Mocos, de
1893, encontravam-se as Comissdes de Religido, Convite, Divertimento e Social, em 1914, na
ACM carioca, havia nove comissdes, sendo elas: Religido, Intelectual, Social, Fisico,
Menores, Executiva, Finangas, Sindicincia e de Visitas.

Na ACM do Rio de Janeiro, em 1893, a dimenséo intelectual ficava a cargo da
Comissdo de Divertimentos. No entanto, o seu desenvolvimento dentro da instituicdo exigiu

que fosse criada uma comissdo especificamente para esse fim, assim como a parte fisica, que,
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mesmo inexistente inicialmente na trajetoria da instituicdo, passou a ser parte importante na
formacdo dos jovens acmistas.

Uma comissdo que surgiu no desenvolvimento da instituicdo foi a de Sindicancia,
que, dentre suas atribuicdes, era responsavel pela vigilancia referente ao comportamento e a
moral dos sécios, sendo acionada para julgar os que fossem acusados de descumprimento das

normas da institui¢do. No Estatuto da ACM do Rio de Janeiro, de 1893, encontra-se que:

No caso de qualquer membro da associacdo ser accusado de immoralidade
ou mal comportamento tal que o tornasse inelegivel como socio, serd
nomeada pela directoria uma commissdo de cinco membros activos, cujo
dever serd indagar das accusagdes e relatar-lhe em sua primeira sessdo o
resultado da dita investigacdo, juntamente com o testemunho recebido. O
accusado podera apresentar razdes em sua defesa. (MODELO DOS
ESTATUTOS DE UMA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO
DE JANEIRO, 1893, p. 09).

Se ndo existia essa comissdo formada nos momentos iniciais da ACM do Rio de
Janeiro, sendo passivel de ser montada caso houvesse necessidade, em 1914, estava instituida
a presencga efetiva do sécio, indicando a existéncia de demandas a serem submetidas a tal
comissdo. Nesse sentido, outras comissdes foram instituidas segundo a necessidade do
momento, conforme constava no Estatuto de 1893, sendo que: “Se a diretoria ou a Associagio
julgar necessdrio ou conveniente, poderd haver outras comissdes” (MODELO DOS
ESTATUTOS DE UMA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO,
1893, p. 07). Talvez, essa abertura a criagdo de comissdes tenha possibilitado o surgimento de
um Departamento Fisico como parte das agdes da ACM. Se a promog¢do do “bem fisico”
estava contemplada nos objetivos da instituicdo, em 1893, ndo se encontra, na ACM do Rio
de Janeiro, uma comiss@o especifica para promové-lo (MODELO DOS ESTATUTOS DE
UMA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1893, p. 04). J4 em
1907, na sede carioca, pode-se perceber a presenca de uma Comissdo de Exercicios Fisicos,
ganhando centralidade a gindstica e os jogos atléticos nas acdes da comissdo®’. Contudo, o
crescimento quantitativo das comissdes reflete o potencial de acdo da institui¢do a qual se
desenvolveu na medida em que caminhou para a consolidagdo, exigindo a criacdo de novas
comissOes para atender as demandas que se expandiam.

As alteracdes nos Estatutos das Associacdes Cristds de Mogos contemplaram

também o ingresso dos socios na Associacdo. Ainda que caracterizada como uma instituicao

8 A sede do Rio de Janeiro comportava um Departamento Fisico desde 1903. Cf. ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1918a.
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que tinha como fim contribuir na formacdo cristd, social, fisica e intelectual do jovem, a
entrada dos sdcios estava condicionada a dois fatores: idade minima e atestado de idoneidade

moral. No primeiro Estatuto da ACM do Rio de Janeiro, encontra-se:

Art. 5° Serd elegivel como membro activo qualquer mogo de 16 annos de
idade para cima que seja membro em plena communhio de qualquer igreja
evangélica [...]

Art. 6° Qualquer moco de boa moral também de 16 anos de idade para cima,
poderd ser membro associado [...] (MODELO DOS ESTATUTOS DE UMA
ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1893, p. 04).

Alteracdes foram encontradas no decorrer dos anos, nas diferentes sedes acmistas,
no que tange a idade minima e a idoneidade moral. Se for considerado o Estatuto da ACM do
Rio de Janeiro, de 1898, portanto meia década apds sua implantacdo, a idade minima ja havia
sido diminuida para 14 anos, assim como estava presente a necessidade da idoneidade moral
para sécios ativos e auxiliares. Tal diminui¢do permitia a entrada de um grupo de pessoas que,
anteriormente, ndo tinha acesso a instituicdo, o que contribufa com o aumento do quadro
efetivo de sdcios e com a consolidacdo da instituicdo através de novos recursos recebidos.
Além do mais, a instituicdo vivia num momento em que era extremamente importante
aumentar os recursos para quitar as dividas que foram assumidas com a aquisi¢do, em 1896,
por meio de hipoteca, de uma sede prépria, a qual ainda estava vinculada a um industrial
carioca, José Luiz Fernandes Braga, sdcio da instituigdo (MOCIDADE, n° 343, set. de 1922,
p- 14).

Nesse mesmo sentido, a ACM de Porto Alegre, em 1901 e 1904, assim como a do
Rio de Janeiro, em 1901, fixaram também a idade minima em 14 anos, independentemente da
sua categoria, e consideravam a necessidade de idoneidade moral para os sécios ativos e
auxiliares. Levando em consideracdo que Myron Clark foi secretdrio geral da ACM carioca
no momento da alteracdo do estatuto de 1898 e participou ativamente na implantacdo da sede
gaticha da ACM, fica evidente a transmissd@o dos padrdes de idade minima e idoneidade
moral, estipulados no Estatuto da sede carioca.

Outras variagdes ocorreram na ACM do Rio de Janeiro, fixando, no Estatuto de
1907, a idade de 14 anos para membros auxiliares e retirando a necessidade da idade minima
para sécios ativos, assim como excluindo, para estes ultimos, o quesito “boa moral”, o que
permite inferir que “ser evangélico” ja carregava, por si sO, a ideia de moral presente no
projeto acmista (ESTATUTO DA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE
JANEIRO, 1907).
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Na sede paulista, no ano de 1918, diferentemente do que ocorreu em outras sedes,
em momentos anteriores, a ACM definiu a idade minima de 12 anos para os socios. Em
virtude disso, criou-se um Departamento do Menor, que ficaria responsavel pelos sécios com
idade inferior a 16 anos. Esse mecanismo, criado pela ACM de Sdo Paulo, ao mesmo tempo
em que possibilitava o acesso a um maior nimero de sécios, contribuia para a formacdo dos
jovens a partir de uma idade inferior, materializando a ideia de que a Associacdo “procura
formar o cardter, coisa infinitamente mais facil do que reforma-los” (MOCIDADE, n°® 252,
fev. de 1915, p. 06). Portanto, quanto mais cedo se investia na formag¢do do jovem, mais
eficiente seria o trabalho da instituicao.

E curioso que os Estatutos pesquisados mencionam uma idade minima, mas néo
indicam uma idade limite. Myron Clark, no entanto, deixa transparecer que o seu propdésito de

projeto acmista deveria focar exclusivamente na formacio de mogos:

A Associacdo € para os mog¢os; por muitos annos tentou-se fazer a
Associacdo extensiva aos dois sexos e a todas as classes, mas os resultados
ndo foram satisfatorios. A experiencia provou ser preferivel haver completa
separacdo do trabalho, devendo, para esse fim, organizar-se varias
associacdes ou sociedades, adaptadas ao sexo, 4 edade e 4s condi¢des das
pessoas, a que se destinarem. E, pois, melhor que os mogos tenham a sua
Associacdo; que haja associagdes destinadas exclusivamente a mogas; e que
outras sociedades se encarreguem, respectivamente, de amparar a velhice, de
estabelecer asylos para criancas, e de promover a regeneracdo de menores
abandonados. Fique, pois, bem claro que o fim desta Associacdo € o trabalho
entre os mogos. (CLARK, 1903, p. 20).

Em alguns momentos, percebe-se a materializacdo das ideias de Clark, como
quando, em junho de 1920, o periédico da ACM divulgou a fundag@o de uma Associagdo
Cristd Feminina no Rio de Janeiro (MOCIDADE, n° 317, jul. de 1920, p. 01), caracterizando
um investimento na formagdo de mogas, que se instituiu separadamente da organizagdo da
ACM. Porém, ao se constatar a criacdo da comissdo de menores na sede paulistana e a
presenca de pessoas adultas e de algumas com idades avancadas em diferentes ACMs
brasileiras, pode-se observar que, as vezes, o projeto pensado pelo missiondrio norte-

americano nao se desenhou como planejado.

Apezar desta Associacdo ser expressamente fundada para proveito dos
mocos, ella tem também em seu seio muitos ancidos respeitaveis, e folga de
receber como associados pessoas de idade ji avancada para se poder
aproveitar de seus conselhos, de sua longa experiencia e de sua madura
reflexdo. (TRAJANO, 1898, p. 21).
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Um sécio da ACM, o professor Antdnio Trajano, ao proferir um discurso na
inauguracdo da ACM do Rio de Janeiro, em 1898, mostra que a Associacdo, em especifico a
sede carioca, abrigava pessoas das mais diferentes idades. Deve-se considerar que o terreno
que a ACM se inseria no Brasil, provavelmente, era muito diferente do existente nos Estados
Unidos. Aqui, Myron Clark ndo contava com uma adesao em massa, um nimero elevado de
socios que permitiria rapidamente a autonomia do projeto acmista, o que talvez tenha
contribuido para o alargamento do publico a ser atendido, assim como ele pode ter percebido
que a formacdo proporcionada pela ACM precisava ser estendida a um puiblico mais
heterogéneo. Assim, mais uma vez, percebe-se a adaptacdo do projeto norte-americano as
necessidades do Brasil.

Voltando a questdo da idoneidade moral, a preocupagdo com a formacgdo moral,
expressa na obrigatoriedade para o ingresso do sécio na instituicdo, ndo deve estar
desvinculada da questdo religiosa. Na concepg¢do da instituicdo: “[...] exige-se que os
candidatos sejam pessoas de boa moral, entendida esta palavra como entende o cristianismo,
sob cujos principios fundamentais a associacdo € guiada” (MOCIDADE, n° 257, jul. de 1915,
p- 04-05). Ao pensar no cristianismo como lécus da boa moral, a institui¢do referia-se a
valores como fraternidade, altruismo, verdade, justica, igualdade, entre outros que eram
veiculados frequentemente nas suas publicagdes’.

O discurso do cristianismo como eixo articulador das agdes passou, entdo, a
constituir-se como um pano de fundo para a efetivagio dos padrdes protestantes que guiavam
a formacao dos jovens, uma vez que a palavra “cristianismo” podia ndo apresentar 0 mesmo
significado para catdlicos e protestantes, sendo que, enquanto os primeiros se consideravam
cristdos seguidores convictos do evangelho, os segundos consideravam os primeiros, no
minimo, como seguidores imperfeitos, incompletos.

A prépria estrutura da diretoria era representativa do alinhamento com a fé
reformada. A diretoria das ACMs brasileiras era composta, basicamente, dos seguintes
cargos: presidente, vice-presidente, secretdrio arquivista, secretdrio geral e tesoureiro.
Contudo, nem sempre os cargos, descritos acima, representavam o nimero total de membros
da diretoria, pois, enquanto eles eram denominados cargos “oficiais”, existiam outros cargos
paralelos com a denominagio de “vogais” (ESTATUTO DA ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1898). Os vogais apresentavam-se como consultivos,

% Cf. CLARK, 1903; revista Mocidade; SOUZA, 1917; TRAJANO, 1898.
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cumprindo suas funcdes, quando acionados pelos oficiais, na tomada das decisdes
consideradas importantes para a instituicdo’ .

Uma estratégia que a instituicdo apresentava nos estatutos, referente a estrutura
administrativa da institui¢do, era a que dizia respeito a definicio de um nimero maximo de
pessoas da mesma ordem religiosa que poderiam fazer parte da composi¢do da diretoria. Na
maioria dos Estatutos, como na ACM carioca, em 1893, ndo seria permitido que mais de trés
pessoas pertencessem “a mesma igreja’ (MODELO DOS ESTATUTOS DE UMA
ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1893, p. 05). No Estatuto de
1898 da sede carioca, foi substituida a expressdo “igreja” por “denominagdo”, representando a
preocupacdo da institui¢do com a criacdo de uma diretoria que ndo fizesse da Associagdo uma
extensdo da igreja evangélica, mas uma auxiliar aos seus servigos.

A redacdo de um Estatuto possibilitando a presenca de trés integrantes da mesma
igreja possibilitou que, se houvesse mais de uma igreja de determinada ordem religiosa na
cidade, como a presbiteriana, a diretoria fosse composta apenas por membros de uma mesma
ordem religiosa. Ao se referir a “denominacdo” religiosa, restringia-se a entrada de, no
maximo, trés pessoas de uma mesma denominacio, como a presbiteriana, evitando que essa
ordem religiosa se tornasse maioria na diretoria da instituicao.

Para ser membro da diretoria, o sécio deveria ser membro ativo da instituicdo,
demonstrando, novamente, o intuito da Associacdo em estabelecer, dentro dela, dois espagos:
o daqueles que organizavam as agdes, caracterizados como membros das igrejas evangélicas;
e o daqueles que recebiam os projetos elaborados pelos primeiros, articulados com os ideais
de conversdo e regeneragdo do jovem brasileiro. As alteragdes presentes nos Estatutos das
ACMs brasileiras representaram mudangas substanciais no que tange a presenga acmista
como orientadora do projeto da instituicdo, revelando um movimento de adaptabilidade a
realidade brasileira. Determinados recuos, quando considerados a partir do projeto
protestante, levaram as reformulacdes dos Estatutos das Associacdes, os quais deram origem a
um projeto que diferiu daquele originalmente pensadogz. Dessa forma, esses Estatutos
representam o resultado de uma complexa relagdo de forcas que fez parte da construgdo do

projeto acmista no Brasil.

! Vale ressaltar que o nimero dos membros da diretoria alterou entre os diversos Estatutos das ACMs. Se, nos
Estatutos da ACM do Rio de Janeiro (1893, 1898) e de Porto Alegre (1901 e 1904), era encontrada uma diretoria
formada por 9 membros (sendo 4 vogais), no Estatuto da ACM do Rio de Janeiro, de 1907, havia a presenca de
15 membros (sendo 10 vogais), assim como, no Estatuto da ACM de Sédo Paulo, a diretoria era formada por 12
membros.

%2 Quando me refiro as alteracdes que permitem perceber recuos, avangos, estou tomando, como base, o Modelo
de Estatutos de Associacdes Cristds de Mogos do ano de 1893, que Myron Clark construiu a partir de sua
vivéncia nas ACMs norte-americanas.
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4 A FORMACAO MORAL-RELIGIOSA: O PRINCIiPIO E O FIM

O projeto da Associagdo Cristd de Mogos apresentava a religido como eixo
condutor de suas acdes. No processo de desenvolvimento, a prépria institui¢do, por meio do

missiondrio norte-americano Myron Clark, afirma que:

Modestissima no seu principio, esta Associagdo foi pouco a pouco alargando
o seu trabalho até abranger todos os ramos de trabalho hoje conhecidos
como legitimos campos para a atividade dos mogos cristdos, mirando nao
somente a conversdo da mocidade, mas o seu bem-estar fisico e intelectual®.
(CLARK, 1898, p. 46).

A Associacdo trata de promover o bem-estar social, physico e intellectual da
mocidade, tudo debaixo de um cunho religioso, combatendo o vicio em
todas as suas férmas, e apresentando Jesus Christo como o Moco bem
formado por excellencia, o Modelo para a mocidade de hoje. (CLARK,
1903, p. 13).

Na Inglaterra, nos primeiros encontros organizados por George Williams, em
meados do século XIX, um grupo de “pessoas determinadas a dar o melhor de si para o bem-
estar espiritual e material” da coletividade uniu-se a ele no intuito de construir caminhos e
alternativas concretas em prol de uma “vida espiritual mais rica, iluminada e aquecida pelos
evangelhos” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 2002). A religiio estava na raiz da
proposta de criacdo da YMCA, na Inglaterra, assim como caracterizou a base do pensamento
de Myron Clark acerca da constru¢do de um projeto de formagéo acmista no Brasil. Assim,
neste capitulo, proponho compreender como a religido fez parte do projeto de formacdo

moral-religiosa do associado da ACM brasileira.

4.1 Moral e Religiao: uma relacao indissociavel

A Associag@o Cristd de Mocos, ao se expandir para o Brasil, ja portava, no seu

projeto, a tarefa de promover uma educacio que contemplasse o intelectual, o fisico, o social

% CLARK, Myron Augusto. Relacdes Fraternais e Internacionais. In: KENNEDY, James L. Associacdo Crista
de Mocgos do Rio de Janeiro: um esbogo da sua histéria, dos seus objetivos, e dos seus métodos. Rio de Janeiro,
p- 46, 1898.
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e o religioso. Essa formacdo, proposta pela ACM, simbolizava, nos paises em
desenvolvimento, como o Brasil, uma educacdo moderna e modernizadora, com potencial
para promover o progresso de uma nacdo (SOUZA, 2000). Portanto, a formacdo do jovem na
ACM, considerado elemento fundamental para proporcionar o avango do pais, deveria

contemplar suas diferentes necessidades:

[...] o jovem € um ente de necessidades e caracteristicos complexos. Elle tem
sua natureza intellectual; e, para supprir as necessidades desta, a Associagdo,
apezar de ndo ser um Club Literario, organiza um Gabinete de Leitura, uma
Bibliotheca, um Curso Commercial de Aulas Nocturnas, € uma serie de
Conferencias Populares. O Mogo € um ser social; e, para suprir as
necessidades desta parte da sua natureza, a Associagdo mantem um saldo de
passa-tempos, ou jogos licitos e innocentes, apezar de ndo ser um Club de
Jogos; organiza festas e concertos musicaes, apezar de ndo seu um Club
Musical; realiza sessdes de debates, e muitas outras diversdes, em que o
moco pode dar expansdo aos seus sentimentos sociaes. O jovem tem um
corpo, que a Associacdo reconhece necessitar de serio cultivo; e, embora a
do Rio, por falta de recursos, pouco tenha feito nesse sentido, outras
Associagdes congeneres em outras partes do mundo, mantém gymnasios
bem apparelhados para exercicios physicos; organizam pic-nics € passeios
campestres € maritimos; sustentam campos para o jogo de foot-ball, tennis e
outros jogos athleticos, e tudo isto, apezar de ndo serem Clubs Athleticos.
Por ahi se vé que a Associagdo Christd de Mogos compartilha, em algumas
coisas, de todas estas formas de Clubs ou Sociedades, mas ndo se limita as
actividades de nenhuma d’ellas. O factor principal do seu movimento € este:
ella reconhece que, além de todos estes caracteristicos, 0 jovem tem um
espirito que merece ser cultivado, e que todas estas partes de sua natureza
devem ser subordinadas 4 sua natureza espiritual ou religiosa. (CLARK,
1903, p. 11-12).

Essa formagdo apresentava um eixo central eleito pela instituicdio como
primordial: a religido, especialmente como a concebiam os evangélicos, caracterizada como
orientadora da vida (WEBER, 1967) e materializada na “forma protestante de viver”. Assim,
a formacdo religiosa constituia-se “o mais importante de todos os departamentos da
Associag@o”, sendo responsdvel por “chamar a mocidade ao conhecimento do evangelho”
(CLARK, 1903, p. 36). Portanto, se o individuo apresentasse bom desenvolvimento fisico,
social e intelectual, mas ndo possuisse uma boa formacao religiosa, ele seria considerado um

individuo incompleto.

E incontestivel que o mogo, embora tenha seu corpo muito bem
desenvolvido, segundo todas as regras athleticas, se, a0 mesmo tempo, é
victima do hdbito do jogo, deixa, ipso facto, de ser um mogo bem formado.
Da mesma maneira, se elle soube cultivar a sua intelligencia, bem como os
seus dotes literarios e oratorios, porém, é de moral duvidoso, ndo é um mogo
bem formado. Ou si € um mogo muito sociavel, muito frequentador das
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melhores rodas da sociedade, e conhecedor de todas as normas sociaes, mas
ao mesmo tempo descura completamente de seu espirito, ndo reconhecendo
seus deveres para com Deus, seu Creador, ndo ¢ um moco bem formado.
(CLARK, 1903, p. 12-13).

Ao eleger a preponderancia da religido na formacdo dos associados, as diferentes
sedes da ACM langcavam-se na tarefa de colocar o sécio, especialmente os auxiliares, em
contato com o evangelho, seja por meio de conferéncias, seja aconselhando-o a conversar com
“algum mocgo crente” (CLARK, 1903, p. 17). A partir da aproximagdo a “forma protestante de
viver”, os sdcios auxiliares eram “convidados para as igrejas”, onde faziam sua “profissdo de
fé” (CLARK, 1903, p. 17), pois a “Associacdo interessa-se pela vida religiosa de todos os
homens, desejando que sejam cristdos, ndo s por profissdo nominal, mas também pela sua
conduta” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1910a, p. 14; ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1911a, p. 12). Assim, o projeto da ACM caminhava para uma formacao religiosa

prética, utilitdria, na qual o evangelho deveria ser o guia das a¢des dos associados.

Methodo pratico de laboratério: “Mas”, perguntard alguem, “pdde-se ter
plena certeza destas verdades?”. Cristo disse que sim, que era possivel
aquele que provasse seus ensinos, pondo-os em pratica na sua vida diaria.
Eis as Suas palavras: “Se alguem quiser fazer a vontade de Deus, h4 de saber
se o ensino é d’Dele, ou se eu fallo por mim mesmo”. Isto quer dizer que a
mensagem de Christo despertard no coracdo daquelle que realmente quizer
seguir a Verdade, uma convic¢do de que a mensagem ¢é do proprio Creador
do Homem. (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913, p. 15).

Para o projeto acmista, a conversao dos sécios auxiliares era uma agdo central. No
entanto, esse investimento na conversdo, por meio da profissdo de fé em uma igreja
evangélica, ndo era exclusividade das Associagdes Cristds de Mocos, mas fazia parte do
movimento das igrejas protestantes. E possivel perceber, no jornal O Puritano, diversas
profissdes de fé, que aconteciam e eram publicadas frequentemente em suas pdginas,
evidenciando a aproximac¢ao das ACMs brasileiras com tais igrej as’™*.

Myron Clark afirmava que a Associa¢do, no Brasil, era a “solucdo dada pela
Igreja Cristd ao magno problema da conversdo e conservacdo da moral da mocidade”
(CLARK, 1903, p. 09). Contudo, alteracdes nos Estatutos das ACMs brasileiras nos fazem
refletir acerca desse lugar “salvador” em que as Associacdes Cristds de Mogos se colocavam.
Ao se encontrar na sede carioca, em 1914, que o “s6cio ativo que for excluido da plena

comunhdo da igreja evangélica a que pertenca, passard acto continuo a categoria de sdcio

% A consulta ao jornal O Puritano foi realizada na Biblioteca Nacional, compreendendo os exemplares do
periodo de 1901 a 1903.
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auxiliar” (ESTATUTO DA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO,
1914, p. 07), percebe-se que, na dindmica social, os membros da ACM, da mesma forma que
se convertiam as igrejas protestantes, também a abandonavam. Isso aponta que, em certa
medida, do mesmo modo que o brasileiro adaptava-se ao projeto acmista norte-americano
trazido por Myron Clark, o projeto também se transformava para se adaptar a realidade dos
diferentes sujeitos envolvidos na constru¢do do projeto.

Ainda, se a ACM constituia-se em uma auxiliar no trabalho das igrejas, nas
formagdes moral e religiosa do povo brasileiro, para os catdlicos, a profissdao de fé ficava

relegada a um pequeno nimero de individuos, e com caracteristicas especificas.

Segundo afirma o Exmo Cardeal Vauglian, o nimero dos que abjuram o
protestantismo na Inglaterra ultrapassa a cifra de 600 por més. Aqui no
Brasil os protestantes tiram sua desforra e de vez em quando conseguem
apanhar um amasiado, um mau pagador, um furtador, um padre infiel a seus
juramentos e rebatizd-los. Sempre serve de alguma coisa esse
protestantismo: € um bom despejo para a Igreja Catdlica depositar nele seu
lix% 5ou as varreduras das sacristias. (O AP()STOLO, n°® 17, nov. de 1899, p.
01)".

As Associagdes Cristds de Mogos estavam dispostas a agregar qualquer individuo,
incluindo aqueles tidos como as classes marginalizadas pela Igreja Catdlica, desde que estes
fossem individuos de boa moral, que apresentassem a inten¢do de direcionar suas vidas por
meio do cristianismo, independente do caminho que tivessem tragado anteriormente
(MOCIDADE, n° 323, jan. de 1921, p. 08).

Os posicionamentos divergentes entre a Igreja Catélica e a Igreja Protestante
remetem aos embates histéricos pelo espagco na sociedade brasileira, e, para conquistar esse
terreno, a Associag@o Cristd de Mogos posicionava-se como uma instituicao cristd que vinha
contribuir com a formacao do jovem brasileiro, apresentando-se como mais uma instituicao a
servico da comunidade. Era uma forma que a instituicdo utilizava para se contrapor ao

catolicismo e buscar um pouco mais de espaco.

Serd uma ameaca a futura paz do Brazil a Associacdo que fortalece a fé dos
crentes, salva da incredulidade os duvidosos, e fornece para essa classe bem
como para os hereticos um campo de actividades humanitarias que tantos
beneficios trazem para a Patria e para a Humanidade? (MOCIDADE, n°
323, jan. de 1921, p. 09).

% Fonte com grafia atualizada.
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Pode-se perceber que existia, no discurso das diferentes ACMs do Brasil, uma
indissociabilidade entre a religido e a moral, em que a formac¢do moral de um individuo era
constituida na sua relagcdo com a religido. Para a Associac¢do Cristd de Mocos de Porto Alegre,
no inicio do século XX, a crise, naquele momento, era, “sem ddvida, na esséncia uma crise
moral, uma crise de cariter” (MOCIDADE, n° 258, ago. de 1915, p. 04). Essa afirma¢do ndo
se limitava aos individuos da capital gaicha, pelo contririo, tratava-se de um problema

nacional.

Em toda a parte a igreja sente e lastima a grande derrocada da fé em que se
verifica entre os mogos. O grande perigo nisto ndo € na diminui¢do numerica
da igreja, e sim no facto de que a derrocada da fé quer dizer tambem, o
relaxamento moral [...] (MOCIDADE, n° 323, jan. de 1921, p. 08).

Considerando a preocupagdo das ACMs com a formagdo moral do jovem, a
instituicdo construia agdes para a expansdo da formacdo religiosa dos seus sdcios, seja
contribuindo no aprofundamento dos ja convertidos a fé reformada, seja investindo na
conversdo dos considerados ndo protestantes. A estrutura das ACMs, por meio de comissdes,
facilitava a distribuicdo de tarefas, potencializando essas acdes. Portanto, dentre as varias

comissdes que portava uma ACM, havia a Comissao de Religido.

Bem ao contrario do que se d4 com as outras commissdes, esta, conforme
preceituam os Estatutos, é composta exclusivamente de sécios activos. A
razdo desta differenca € bem patente, pois que, embora possam 0s SOcCios
auxiliares ajudar em todos os trabalhos seculares, como nas reunides de
diversdo, nas aulas, nas conferencias scientificas, etc., ndo podem em
absoluto tratar do servico religioso. Como pode o homem nao regenerado
promover reunides, cujo unico intento € procurar a conversao dos incrédulos,
ou o crescimento espiritual dos ja convertidos? (CLARK, 1903, p. 37).

A centralidade da religido no projeto acmista traduz-se na exclusividade da
presenga de socios ativos na Comissdo Religiosa. Esses eram considerados, por Myron Clark,
como regenerados, os preparados para guiar os socios auxiliares rumo a salvacdo. A principal
acdo dessa comissdo era a Conferéncia Publica aos domingos, para a qual eram escolhidos os
oradores, que poderiam ser pastores da cidade ou de outros locais, mas que tivessem em
comum “um dom especial para interessar os mogos” (CLARK, 1903, p. 37).

A escolha da pessoa adequada para a funcdo de orador caracterizava uma
estratégia institucional para alcancar o cora¢io dos sécios. E nesse sentido que se observa, no

ano de 1916, Francisco de Souza, Ministro do Evangelho da Igreja Evangélica Fluminense,
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ser convidado pelo acmista Miranda Pinto’® a proferir quatro conferéncias na ACM do Rio de

Janeiro, sob o titulo A regeneracdo nacional pelo individuo.

Para realizar estas conferencias convidam-se pessoas que tenham feito
estudo especial sobre o assumpto, e que, portanto, estejam bem preparadas;
mas, a0 mesmo tempo, procuram-se pessoas que tenham o dom de expor os
seus conhecimentos da materia em linguagem simples e popular, ao alcance
de todos. (CLARK, 1903, p. 52).

Tais conferéncias foram organizadas em quatro temas, considerados pela
instituicdo como centrais na formagdo dos jovens: Mudanca de Rumo; O Individuo no
Comércio e na Industria; O individuo nas profissdes liberais, na imprensa e na literatura; e O
individuo na politica, na administracdo e na magistratura. O titulo geral das conferéncias ja é
indicativo do posicionamento de Francisco de Souza, que acreditava na necessidade iminente,
no Brasil, naquele momento, de promover uma “regenerag¢do nacional”, a qual se daria pela
formacgdo moral do individuo.

A inspiracdo de Francisco de Souza para refletir acerca do assunto surgiu das ideias
correntes na sociedade carioca de que a regeneragdo nacional se daria por meio do exército ou
pela instrucao (SOUZA, 1917, p. 05). Nao se deve desconsiderar que o exército estava em
evidéncia devido a Primeira Guerra Mundial que estava em andamento, naquele momento,
assim como havia intensos debates acerca da fun¢do da educag@o na constru¢do de uma nacéo
forte”’.

Francisco de Souza acreditava que seria simpldrio pensar que, somente através da
instrugdo, se poderia regenerar o individuo. O investimento deveria ser mais abrangente, por
meio das formagdes fisica, intelectual e moral do individuo. Discurso semelhante ao dele era
presencga constante nos materiais produzidos pela ACM que circulavam entre os associados,

— . ~ L. 08
indicando que a escolha do conferencista ndo ocorreu de forma aleatoria™ .

Nunca se falou tanto do estado precario de caracter dos nossos homens,
como na actualidade. Os jornaes andam prenhes de artigos, em que, a
miseria moral de muita gente de todas as posi¢des sociaes € escalpellada,
sem d6 nem piedade, sem rebucos, a luz do dia [...] A mocidade das escolas
levam orientacdo errada, desde o inicio da vida academica. A educacdo que
recebe no lar €, em regra, faltosa, lacunosa e, em alguns casos, até viciosa.
Os exemplos do alto, das primeiras camadas sociaes, sd@o deprimentes.
Muitos, emquanto t€m a bocca cheia de patriotismo, t€m ambas as maos nos

% Em 1916, Miranda Pinto era um dos integrantes da direcdo do Departamento Religioso da Associag@o Crista
de Mogos do Rio de Janeiro e apoiou a publicagdo das conferéncias em 1917.

°7Cf. LEAO, 1916, 1981; VERISSIMO, 1985; TORRES, 1982.

% Cf. CLARK, 1903; revistas Mocidade; ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1912, 1913; dentre outras.
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cofres do thesouro [...]. este estado de coisas que notamos aqui, € 0 mesmo
por todos os cantos do paiz. Todos os dias ouvimos falar de casos estadoaes,
que bem revelam o quanto de podriddo moral vae por ahi além. A politica
entdo tem sido o solo fertilissimo de todas as tranquibernias. (SOUZA, 1917,

p. 11).

A ma formacao moral apresentada por Francisco de Souza, seja na escola, na familia,
nas diferentes camadas sociais, em parte, pode ser interpretada como decorrente da “forma
catélica de viver”. Para os evangélicos, o caminho para uma formag@o moral adequada, de um
pais que queria ser desenvolvido, deveria ser aquele feito por meio da vivéncia do
cristianismo, a partir dos ensinamentos presentes na Biblia (WEBER, 1967). Se os catélicos
ndo conduziam suas vidas, efetivamente, por meio do livro sagrado, como os protestantes
afirmavam conduzir as deles, a Associacdo Cristd de Mogos, com seu projeto formador,
baseado numa formacdo religiosa, de base evangélica, teria a fun¢@o de redirecionar a vida do

individuo. Para isso, era necessdrio uma “mudanca de rumo”.

Nao ¢ pela forca, nem pela violencia que se regenera um povo. Nao ¢é pela
instrucgdo, posto tenha ella histéria luminosa; ndo € pela riqueza, que nem
sempre prima pela moralidade com que € adquirida; ndo é pela falta de
recursos, porque a miseria é poderoso factor de dissolugdo social [...] Nem é
com as grandes esquadras, com os aguerridos exercitos que se ha de obrigar
os homens a mudarem de rumo na vida. “A grandeza de uma nag¢éo”, diz o
Dr. Martinho Luthero, “ndo estd em o numero de soldados, nem no poder de
suas fortalezas, mas sim nos seus homens de caracter”. Eis ai a questdo: O
CARACTER, eis tudo. (SOUZA, 1917, p. 14).

Assim, “como um espirito sdo em um corpo sido € imprescindivel para o sucesso da
vida”, com os jovens brasileiros regenerados em um pafs que possui todas as exceléncias e
todos os recursos naturais para o progresso, ‘o €xito serd completo” (SOUZA, 1917, p. 22). A
ACM, nesse projeto formador, juntamente as igrejas evangélicas e demais institui¢des
formadoras, visava contribuir com a regeneracio desse individuo, colocando-o no caminho da

“vitdria da vida” (SOUZA, 1917, p. 21).

Nao desejamos encerrar esta palestra, senhores, sem chamar a vossa attengao
para uma aggremiacdo que synthetiza no presente o verdadeiro ideal do
Christianismo. Referimo-nos 4 Associacdo Christd de Mogos, quando é bem
comprehendida e quando seu programma € estrictamente seguido. Esta
sociedade cuida simultaneamente das varias phases do viver humano.
Entende que nenhum homem péde ser bem sucedido na strugle for life”, se
ndo for portador de um physico em condi¢des de supportar com vantagens

todas as manifestagdes superiores do espirito. Mas, esse physico seria um

9 Expressdo marcada pelo autor. Na grafia atual, struggle for life significa “luta pela vida”.
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fracasso, possuindo um espirito ermo de affetos, escuro e trevoso. Dahi a
preoccupacdo da Associagdo Christd de Mocos, para que se fornega 4
mocidade uma instruc¢do sadia e divertimentos dignificadores. Isso,
entretanto, ndo basta, € preciso que o jovem tenha uma norma ideal de
moralidade e a Associagdo, que se chama Christd, cré€ que, unicamente, o
Christianismo € capaz de realisar para o jovem o que elle mais precisa neste
sentido. E todo o que estiver nestas condi¢des existenciaes, serd um
victorioso, serd digno e saberd portar-se na sociedade. Serd um elemento de
valor inestimavel para o progresso da Patria. Serd um astro de primeira
grandeza a reluzir no firmamento da vida; constituir-se-4 um paladino da
causa da humanidade soffredora. Serd incapaz de pretender prejudicar-se a si
mesmo e muito menos ao proximo. (SOUZA, 1917, p. 21).

As conferéncias de Francisco de Souza apresentavam a intenc¢do de incentivar o
jovem acmista a “mudar de rumo”, especificamente os individuos que ainda ndo haviam
encontrado o caminho da “forma protestante de viver”. Nessas conferéncias, um dos temas
escolhidos foi o individuo no comércio e na industria, o qual pode ser considerado de extrema
importancia para ser veiculado na institui¢do, ji que, conforme observado anteriormente,
havia muitos sécios que mantinham uma relacdo com o comércio ou com a industria, seja

como funciondrio, seja como patrio.

Qual a virtude que se ndo exige do commerciante? Precisa antes de tudo ser
um bom amigo do trabalho, ser activo, mas precisa possuir o governo da
vida, o self-government, ser paciente, perseverante, previdente, justiceiro,
honesto, verdadeiro, escrupuloso, em uma palavra, ser portador de todas as
qualidades que formam e aformoseiam o caracter. [...] O negociante, o
commerciante, no verdadeiro sentido da palavra, o que faz jus a sua posicio
na sociedade, em summa o individuo regenerado que se destina a essa nobre
profissdo, sera portador de todos os predicados de caracter, de todas as
virtudes inherentes ao agente moral responsdvel que € o homem. O que é
preciso € regenerar o homem. (SOUZA, 1917, p. 24-26).

O comércio era visto como uma das carreiras que mais perigo apresentava para a
integridade do cardter, principalmente devido a fascinagdo que ele promove, que pode levar a

ganincia e a avareza (SOUZA, 1917). No caso do Brasil,

[...] t8m-se ultimamente descoberto as maiores irregularidades [...]. Os
jornais ndo sé tem dado alarme, mas tém publicado clichés dos flagrantes de
imoralidade. Devido a termos que lidar constantemente com pessoas desse
jaez, é que perdemos a confianca no comércio [...] (SOUZA, 1917, p. 25).

A necessidade de uma formacdo regeneradora dava-se, inclusive, pela existéncia
de patrdes que ensinavam os empregados a enganar, fraudar, roubar, gerando, assim, uma

representacdo da profissdo de comerciante que dificultava o trabalho dos comerciantes
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honestos (SOUZA, 1917). Portanto, era imprescindivel trabalhar esse “trapaceiro”,
transformando-o em um “verdadeiro comerciante”, aquele que seria portador “de todos os
predicados do carater”.

Assim, a ACM se colocava como a institui¢do que contribuiria com esse jovem,
especialmente na “formacdo do cardter, ajudando-o no seu preparo para ser bom cidadao, fiel
empregado, e exemplar chefe de familia” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1911a, p.
02). Porém, indicios apontam que o projeto de formacdo do cardter do acmista enfrentava
resisténcias entre os associados. Nos estatutos das ACMs, pode-se perceber a existéncia de
clausulas que previam a possibilidade de o associado ser acusado de “imoralidade ou mal
comportamento” (MODELO DE ESTATUTOS DE UMA ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1893, p. 09), inclusive constando no Estatuto da ACM
carioca, em 1898, a criacio de uma comissdo de sindicincia, responsdvel por analisar
questdes referentes aos direitos e deveres dos associados. Era, mais uma vez, a adaptacdo do
projeto acmista a dindmica social do brasileiro. No mais, até a esposa de Myron Clark deixa
explicito que o missiondrio andava desanimado até 1904, especialmente pelo isolamento na
condugdo das agdes e pelo brasileiro ser “descrente e conservador’, o que dificultava o
progresso da instituicdo (QUESITOS E RESPOSTAS SOBRE O TRABALHO DA ACM NO
BRASIL, [19--], [s.p.]). Assim, esses fatos indicam a existéncia de conflitos na apropriagéo
do projeto acmista tal qual era idealizado por Myron Clark, cabendo alteragdes, rejeicoes,
acomodacdes.

Voltando as conferéncias, a mensagem que deveria ficar para o jovem acmista era
a de que essa regeneracdo nao se formava em nenhuma profissdo, mas deveria brotar

espontaneamente da alma, de dentro para fora.

Os mocgos de uma nagdo s@o o seu maior cabedal — a riqueza é produzida
pelos seus esforcos, a moral publica depende de seus habitos pessoaes, o
patriotismo desenvolve-se segundo seus ideaes, e o futuro do paiz determina-
se pelo se progresso individual. (MOCIDADE, n° 252, fev. de 1915, p. 06).

A Associagdo Cristd de Mocgos apoiava-se na ideia de que a transformagdo ndo
poderia ser coletiva, mas individual, e, quando o movimento de transformacio moral atingisse
toda a classe do comércio, individuo por individuo, poder-se-ia pensar numa mudanga
coletiva, a qual seria a base do progresso nacional. Alinha-se, dessa forma, o progresso e o

esfor¢o individual.
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Ah! Si Jesus Christo fosse o lider de commerciantes e industriaes, de
caixeiros e operarios, de ricos e pobres, outras seriam as condi¢des da
existencia. Os homens, em vez de casas de bebidas, ergueriam escolas, em
vez de carceres, edificariam saldes em que se lecionassem a moral, o bem e
as virtudes; em logar da ganancia que sacrifica vidas em antros escuros e
sem ar, manifestar-se-ia a caridade, que é bemfazeja, meiga, carinhosa e
terna, e tomaria real interesse pela infancia, que € o futuro da Patria, pela
juventude, que constituird o exercito de patriotas, os enthusiastas, os homens
de accdo, de amanha. A igualdade humana seria um facto. Todos seriam
contemplados nesse movimento do bem e seria verdadeiro o lema — “um por
todos e todos por um”. (SOUZA, 1917, p. 31).

Se a transformag@o moral era um investimento individual, a Associacio Crista de
Mocos colocava-se na fungio de fomentar a vontade do individuo pela formagdo do cariter.
As conferéncias, como as de Francisco de Souza, eram investimentos da ACM na
reconstru¢do da vida do individuo, que, ao possibilitar a circulacdo de acdes e prescrigoes,
almejava adequar o s6cio ao seu projeto formador.

Somam-se a esses temas as matérias que veiculavam pela revista Mocidade. A
reportagem O Resultado mostra a trajetéria de um jovem que nao conduzia a vida como se
esperava no projeto acmista. Tratava-se de um individuo que, para a ACM, ndo se interessava
pelas coisas honestas, ndo procurava as pessoas de bons costumes, e tudo que conseguia com
seu trabalho era destinado ao jogo e as “impuras relacdes venais” (MOCIDADE, n° 319, set.

de 1920, p. 06).

O dinheiro se lhe apresentava na mente viciosa como indispensavel
instrumento para a realizacdo de seus tdo mal inspirados desejos. O que o
patrdo lhe dava como remuneragdo se servicos ndo bastava. Infeliz mogo!
Pensou entdo, em furtar; e furtou! A sua moral, que alguma havia de ter,
subconsciente, ndo era amparada pelo meio, porque €le mal abandonava o
estabelecimento onde se empregava, metia-se em clubs suspeitos, tavolagens
hediondas e lupanares. A voragem do jogo, o lodagal da prostitui¢do
exigiam-lhe dinheiro; os insipidos prazeres do automobilismo aumentavam-
lhe as necessidades de dinheiro. Furtou! Abusou da confianca que néle
depositava o patrdo, meteu a mdo criminosa no cofre, e furtou!
(MOCIDADE, n° 319, set. de 1920, p. 06).

A ACM afirmava que esse jovem se perdeu porque ndo soube resistir as tentagdes,
faltou-lhe o apoio necessario para que pudesse mudar de vida. E nessa tarefa de auxiliar os

jovens a encontrar o caminho que a Associagc@o se colocava, especialmente direcionando os
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associados a seguirem o exemplo de vida de Jesus Cristo, presente no livro sagrado. Para a
institui¢do, esse seria o caminho mais adequado para promover a formag@o moral.

Um dos livros que circularam pela ACM com a veiculacido dessa adequagdo do
viver, segundo a conduta de Jesus Cristo, foi A Biblia como uma forca social, traduzido do
Inglés pela Agéncia da Sociedade Biblica Americana, reforcando os lagos acmistas com

outras instituicdes evangélicas.

H4 um curso de conducta que, seguido com persistencia, produz a paz nas
relacdes sociaes. Esse curso € imitar cuidadosamente a Jesus Christo em sua
devogdo, em seu altruismo e em sua beneficencia. Individuos, familias,
nacdes e ragas podem ser e estdo sendo unidas em interesses e aspiracdes por
meio duma lealdade commum a Jesus Christo. A fraternidade que a Biblia
apresenta pela vida e pelas palavras de Jesus Cristo, é o complemento de
todas as virtudes. (SOCIEDADE BIBLIA AMERICANA, 1916, p. 03).

Conduzir a vida por meio do evangelho nédo era uma necessidade que se restringia
aos comerciantes e industriais. O professor, tratado como “guia”, como “preceptor”, deveria
permanecer constantemente atento aos alunos, os quais, por ndo se dedicarem, durante o ano,
ao estudo das coisas elementares, buscam “meios desonestos”, “surgem maus conselheiros”,
e, dessa forma, saem “para a vida pritica verdadeira nulidade, cérebro ermo de idéias”
(SOUZA, 1917, p. 38). E nesse contexto que o conferencista, alinhado com a concepgio do
projeto acmista, expunha que o preceptor deveria “desviar o estudante dessa via escabrosa”
(SOUZA, 1917, p. 38), mas, para isso, teria que ser exemplo, teria que pautar sua vida numa

conduta correta, com a mais elevada moral.

Cultivar na sua alma a vontade, ensinal-a a dar provas de iniciativa e de
energia, habitual-a a suportar sem queixa as contrariedades da juventude
para que um dia saiba fortalecer-se contra as difficuldades que encontrard na
idade madura, tornar-lhe familiar o pensamento de que deverd, tornada

homem, contar principalmente consigo, inspirar-lhe numa palavra, o gosto
pela ac¢do tal € a missdo do professor. (MOCIDADE, n°® 265, mar. de 1916,

p- 01).

O cargo de professor das aulas noturnas na ACM do Rio de Janeiro ndo estava
vinculado a formacao religiosa, ou seja, ndo era necessario ser socio ativo, mas se exigia que
sua vida fosse conduzida por padrdes morais compativeis com um individuo regenerado,
constituindo-se em mais que um transmissor de conhecimento. Seria, também, um exemplo de
vida (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918a; ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS,
1918b).
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A imprensa € outro ramo profissional que requeria cuidados especiais, pois “a
imprensa tem sido considerada o quarto poder do Estado e € a orientadora da opinido publica
[...] Ela forma partidos, desperta oposicdes, derruba situacdes” (SOUZA, 1917, p. 40). Para
que a imprensa ndo seja mal orientada, “empregada como instrumento de subversio da ordem,
veiculo da corrup¢do, como arma dos gananciosos’, bastaria que os individuos a frente
“desses transmissores de idéias” fossem pessoas regeneradas moralmente (SOUZA, 1917, p.
41). E “necessdrio que se limpe primeiro o interior do vaso, que a fonte da vida seja
completamente purificada, e todas as suas manifestagdes serdo puras, serdo santas, serdo
salutares”, ou seja, acreditava-se que, com individuo de “moral sa” a frente da imprensa, as
matérias veiculadas seriam dignas de respeito e, portanto, “lteis para a sociedade” (SOUZA,
1917, p. 42-43).

Em todos esses casos, ndo seriam a coagdo e a violéncia as melhores estratégias
para a regeneracdo desses individuos, mas, sim, a persuasio, levando-os a refletir e mudar de
rumo. A Associacdo Cristd de Mocos, em seu projeto de formacgdo, no sentido dessa
conferéncia, acreditava na sua tarefa de possibilitar ao socio a formacdo religiosa necessaria
para a sua regeneragdo moral assim como o convivio dele com individuos de “boa moral”,
auxiliando na criagdo de uma atmosfera interna que o impeliriam a buscar a sua
transformacg@o moral. Afinal, acreditava-se que era preciso criar o desejo pela salvagao.

Na literatura, na politica, na administracio e na magistratura, também era
necessdria uma mudanca de rumo, uma regeneragdo moral. Francisco de Souza veicula, pela
ACM, a ideia de que o que produz a forca da nagdo “ndo € a literatura de romances eroticos,
de fic¢des banais, de comédias e deboches”, como estava presente em certas “obras literdrias
modernas” nas quais o “adultério sob todos os seus variados aspectos transparece”, mas a
difusdo de livros que veiculem “principios sdos, para que promovam reformas sociais que
redundem em progresso e no avanco da obra da civilizagao” (SOUZA, 1917, p. 46).

Myron Clark coaduna com o pensamento do conferencista, especialmente ao
deixar explicito que ndo seria qualquer livro indicado para os associados. Os responsaveis
pela biblioteca da institui¢do ficavam incumbidos de “rejeitar todos os livros” que pudessem
“concorrer para a corrup¢do da moral da mocidade” (CLARK, 1903, p. 55). De forma que,
tanto para Myron Clark, quanto para Francisco de Souza, a obra que mereceria destaque
especial seria a Biblia, compreendida como uma poderosa alavanca do progresso, que
promovia “reformas sociais, modificacdes completas dos sistemas de governo, influindo em

todos os departamentos das atividades humanas” (SOUZA, 1917, p. 45).
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Como em todas as atividades sociais, os homens envolvidos no exercicio da
politica também precisavam mudar de rumo. Eles, “em via de regra”, eram ‘“interesseiros
vulgares”, que se dedicavam a cuidar dos seus interesses proprios e da sua familia (SOUZA,

1917, p. 52). A mensagem para os jovens acmistas era a de que:

[...] em vez de egoistas, precisam tornar-se altruistas; em vez de cooperarem
somente para seu bem estar, mantendo em teoria e na pratica, a idéia de que
‘quando eles almocam, a humanidade toda almoga’, devem predispor-se no
trabalho abnegado em prol da coletividade inteira [...] (SOUZA, 1917, p. 53-
54).

Na administragdo, especificamente vinculada a administracdo do pais, portanto,
vinculada a politica, o imperativo da conferéncia era o de que deveriam ser escolhidos para os
cargos, de tamanha responsabilidade, individuos competentes e integros. Com individuos de
cardter a frente da administracdo do pais, acreditava-se que se evitariam os desfalques, as
fraudes. Haveria, dessa forma, “escripulos na admissao de funciondrios”, os quais ndo seriam
nomeados por conchaves politicos, ou amizade, mas por mérito préprio (SOUZA, 1917, p.
56).

Na magistratura, o caminho é o mesmo. Para Francisco de Souza, o magistrado,
por ser responsdvel por “distribuir justica”, deveria ser um individuo de uma integridade
moral “sine qua non” e ndo aquele indicado por “pistoldes e politiqueiros”. Desse modo, na
sua funcdo, cumprindo-se a lei e sem atender aos interesses, ter-se-ia o inicio de um processo

de regeneracdo nacional.

Qual, emtanto, serd o poder capaz de transformar os individuos? Serd o
militarismo? Serd a guerra ao analphabetismo? Serd a philosophia negativa e
sceptica? Nio, s6 um poder efficaz existe, para a realizar esse milagre — ‘E o
Evangelho, que € a virtude de Deus para dar a salvacdo a todo o que cré’.
(SOUZA, 1917, p. 58).

7z

O cristianismo €, para Francisco de Souza, a saida para promover a formacgio
moral necessdria para a regeneracao nacional. O Brasil, na sua visdo, possuia quase todas as
condicdes necessdrias para alavancar o progresso, caminhando na direcdo de uma nagio mais
civilizada. Faltava somente a transformacdo moral do individuo. Moral que, no projeto
acmista, ndo seria formada apenas a partir do convivio com pessoas de “boa moral” mas
principalmente através do contato direto com a Biblia. O livro sagrado era encarado como
portador do poder vivificante de Cristo, que despertava e acordava “todas as energias morais e

espirituais, esclarecendo-lhe a inteligéncia, desobunbrando-lhe a mente e pondo o conjunto de
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duas faculdades ao servigo das causas nobres [...]” (SOUZA, 1917, p. 58-59). Era, para a
ACM, a salvacdo do pafs.

Esses temas tratados nas conferéncias estavam alinhados as expectativas da
instituicdo, que, em 1911, havia veiculado a publicagio “Bom emprego para o jovem
ambicioso”, incentivando o individuo a se empenhar em ser um bom funcionério, o qual, por
meio do esforco individual, poderia ascender de cargo. Para a ACM, a entrega constante do
individuo ao trabalho, desde que nao desmedida, mas no sentido de lutar pelos seus objetivos,
era o imperativo que conduziria ao sucesso.

Aliada as conferéncias, a ACM realizava, semanalmente, uma reunido de oracao.
Myron Clark acreditava que esse era um momento de maior liberdade para os jovens, sendo
permitida a sua participacdo, “quer tomando a palavra para uma exortacdo, ou explicacdo de
passagem da Biblia; ou para contar alguma experiéncia na sua vida religiosa, quer dirigindo-
se em oragdo a Deus” (CLARK, 1903, p. 38). A reunido nio poderia ser presidida por
qualquer sdcio, ou seja, havia uma preocupacdo da institui¢do em proporcionar uma “correta”
formacdo religiosa, a qual ndo poderia ser oferecida por qualquer individuo. Nesse sentido,
como nas conferéncias, a comissdo escolhia um sdcio de “espiritualidade”, com uma
formacdo religiosa nos padrdes do projeto acmista, para dissertar sobre o assunto escolhido.

Ainda como forma de aprofundar o “desenvolvimento espiritual” dos sdcios, a
instituicdo promovia “Aulas Biblicas”, que se constituiam em “uma das mais importantes
funcdes da Associacdo” (CLARK, 1903, p. 39). Com uma reunido semanal, dependendo do
nimero de sdcios interessados, eram organizadas vdrias classesmo, € 0Ss assuntos eram
escolhidos pela Comissdo de Religido “com muito cuidado” e tematizados, tais como: “A vida
de Jesus”, “A oracdo”, “A andlise da Biblia” (CLARK, 1903, p. 39). Tratava-se, mais uma
vez, de um investimento na conversdo dos ndo evangélicos e no fortalecimento da formacao
religiosa dos sécios seguidores da fé reformada.

E importante ressaltar que as acdes da Comissdo de Religidio — conferéncias,
reunides de oracdo, aulas biblicas — ndo ficavam restritas ao espaco da Associacdo Cristd de
Mocos. A institui¢do procurava expandir suas agdes religiosas pela cidade com o objetivo de
contribuir na constru¢do de um mundo mais cristdo. Assim, pode-se perceber as conferéncias

tendo sido projetadas para “outras partes da cidade, em alguma igreja, na residéncia de algum

1% parece que essas aulas eram bem frequentadas, sendo que encontrei no documento “O Caracter” a presenca de
7 grupos diferentes para atender a demanda de sécios. Cf. ASSOCIACAO CRISTA DO RIO DE JANEIRO. O
Caracter. Rio de Janeiro, [19--], [s.p.].
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socio, ou na sede de alguma sociedade”, e, até mesmo, “em algumas partes reunides ao ar
livre” (CLARK, 1903, p. 38).

Os “presos na cadeia” também eram publicos que recebiam visitas da Comissao
de Religido e de alguns socios, para a expansdo dos estudos biblicos, “anunciando-lhes o
evangelho” e possibilitando-lhes o acesso a jornais e folhetos da Associagdo, que
contribuiriam na formagdo religiosa desses individuos encarcerados. Para o projeto acmista,
pode-se compreender que esse tratava-se de um publico que necessitava de orientacdo. Se
esses individuos estavam presos, era porque haviam cometido algum crime, portanto estavam
cumprindo a san¢do pelos seus atos. Mas, para a instituicdo, ndo bastava pagar pelos seus
erros, era preciso uma mudanca de atitude, uma “mudanca de rumo”. Cabia, nesse sentido, um
encaminhamento da Associacdo em direcdo a salvagdo, sendo a formacdo religiosa um ponto

central na regeneragdo desses individuos (CLARK, 1903).

A premissa principal sobre a qual a Associacdo Christd de Mogos baseia a
justificacdo da existencia do seu Departamento de Educacdo Espiritual, € que
toda a sd moral € fundamentada em um corpo de principios perfeitamente
susceptiveis de serem investigados scientificamente e applicados
praticamente na vida do individuo. O nome da Associacdo bem como o
caracter do seu ensino derivam-se do facto della acceitar Jesus Christo como
fundador do mundo moral, e objecto da sua fé. (ASSOCIACAO CRISTA
DE MOCOS [19--], [s.p.])-

Como forma de alinhar os sécios, ativos e auxiliares, numa formagdo moral
adequada, Luiz Carpenter, presidente da ACM do Rio de Janeiro no ano de 1915, no
encerramento da 4* Convencao Nacional das Associagdes Cristas de Mocos, indicava que a
educacdo moral era um fator imprescindivel para a formacdo do jovem, entendendo ele o

termo moral como:

[...] disciplina dos nossos costumes: é o conjunto de regras, preceitos e
principios que devemos seguir nas nossas relagdes sociais com 0s Nnossos
semelhantes, — regras, preceitos e principios que, entretanto, por nds
violados, ndo nos submettem 4 sancg¢do dos tribunaes judiciarios, embora nos
submetem 4 censura dos homens de bem. (CARPENTER, 1915, p. 07).

O discurso do presidente da ACM carioca transformou-se, nas paginas do
periddico oficial da instituicdo, numa estratégia de popularizagdo do assunto. Para Luiz
Carpenter, a moral relaciona-se a costumes, normas, valores, habitos, comportamentos. Sao

produgdes culturais, que podem ser interpretadas como sendo “normas de bem viver”
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(MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. 01). A popularizagdo dos costumes pelos “homens de
bem”, pelos “homens de boa moral”, de rua em rua, de cidade em cidade, poderia evitar maus
pensamentos e agdes que fossem de encontro aos padrdes acmistas de normas de conduta
(MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. O1). Eis o caminho a ser ofertado pela ACM.

O Estatuto da ACM de Porto Alegre indicava que era “dever de todo o sécio ativo
procurar os seus companheiros incrédulos, e esforgar-se por trazé-los debaixo da influéncia do
evangelho”. Os sécios auxiliares ndo recebiam a incumbéncia da conversdo, mas constituiam-
se em um dos publicos no qual se deveria investir para a efetivacdo de uma “mudanga de
rumo”. Se for considerado que a Associacdo Cristd de Mogos, nas suas diferentes sedes no
Brasil, orientava a conduta de vida do sdcio a partir da Biblia, fica claro que, quando a
instituicdo se referia a uma formacdo moral, ela estava, de certa forma, referindo-se a moral
construida a partir dos principios do cristianismo, ao entender que o “mundo civilizado néo
conhece Mestre que seja igual ao homem Cristo, nem compéndio de moral superior a Biblia”
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913, p. 14).

Carpenter (1915) afirmava que havia diferenca entre a moral e a moral-religiosa.
As formagdes moral, leiga ou religiosa s@o indispensaveis ao individuo. Mas a moral leiga
nido ¢ suficiente para a formagdo proposta pela ACM. Assim, é preciso investir numa
formacdo moral-religiosa, que, para a instituicdo, se constitui mais poderosa e permanente,

, 101
portanto, a mais adequada .

A moral leiga, isto €, a moral que ndo tem sanc¢do ou punicdo, ou garantia
de observancia perante outro tribunal que o tribunal da prépria consciencia
daquelle que pratica actos moraes e imoraes — essa moral ja serd uma grande
for¢a operando para o bem no seio do convivio social. Quao maior, porém, é
o poder da moral religiosa: dessa moral, cuja sanc¢do, cuja garantia de
observancia é a propria religido; dessa moral que é seguida pelo homem
porque elle cré que Deus existe e que Deus quer que elle assim proceda. Nao
basta, pois, a educagdo moral: € preciso mais, € preciso a educacdo moral-
religiosa. (CARPENTER, 1915, p. 08).

Enquanto as acdes dos individuos que se guiavam pela moral leiga ficariam
subordinadas a avalia¢do da prépria consciéncia deles, para aqueles que conduziam suas vidas
pelos principios do cristianismo, suas acdes estariam sujeitas aos codigos do livro sagrado. A
moral religiosa, além de materializar o caminho a ser seguido, insere o individuo num lugar

possivel de ter suas acdes subordinadas a religido. E nesse sentido que a Associag@o Cristad de

1" Embora ndo me proponho, neste trabalho, abordar o debate acerca da moral e moral-religiosa, alguns autores
debrucaram-se no estudo dessa temdtica, como Durkheim (2007) e Domingos (2008).
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Mocos veiculava uma formagdo fundamentada na moral-religiosa, a qual se constituia o eixo
central das suas acdes.

A institui¢do explicita nos Estatutos que, para ingressar na ACM, o sdcio deveria
apresentar uma “Boa moral”. No entanto, mesmo que os candidatos a sécios ndo possuissem
uma religido definida, ou ndo seguissem o cristianismo como o pensa a fé reformada, a
avaliacdo deles seria efetivadam, e, se os pretendentes a socios nao fossem considerados, pela
comissdo, como individuos que estivessem além da possibilidade de transformacao moral pela
instituicdo, a entrada deles como sécios também estaria garantida. Pois, com esses candidatos
dentro da institui¢do, ocupando a vaga de sdcios auxiliares, a Associagcdo Cristd de Mogos
passaria a investir na conversao deles.

Ao tratar da conversdo dos sdcios, principalmente os recém-ingressados, as agoes
da ACM materializavam-se no plano da persuasao, ja que: “[...] uma vez s6cio da Associagdo,
o assistir-se as reunides religiosas, ou o discutir-se sobre assunto religioso, € inteiramente
conforme a vontade do individuo” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898, p. 42). Era
a partir do convite para ser socio da instituicdo que muitos eram atraidos, e alguns desses
ouviam “o evangelho pela primeira vez”. No idedrio acmista, por meio desse contato com o
livro sagrado e com os responsdveis pela divulgacdo do cristianismo na institui¢do, os
individuos: “[...] sdo levados a procurar os cultos nas igrejas, onde sdo convertidos a Jesus.
Inimeros sdo os casos assim sucedidos, o que constitui um auxiliar eficaz as igrejas
evangélicas” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898, p. 43). Se as igrejas evangélicas
eram importantes instrumentos de divulgacdo do projeto acmista, conforme ja mostrado
anteriormente, a ACM constitufa-se numa importante auxiliar aos trabalhos das igrejas
evangélicas, convertendo os individuos, que passaram a dedicar-se a causa da fé reformada no

Brasil, e contribuindo com a consolida¢do da obra missiondria protestante no pafs.

4.2 A guerra como lugar de conversao: o Triangulo Vermelho

A revista Mocidade transcreveu trechos de cartas escritas nos campos de batalha,
na Primeira Guerra Mundial, publicadas inicialmente na revista Monthly News Circular

(MOCIDADE, n° 252, fev. de 1915, p. 04-05). Esses trechos, escritos por individuos de

102 - ‘o . o - . N
O candidato a sécio deveria ser indicado por um sécio conhecido, o qual enviaria 8 ACM uma proposta e se
tornaria um corresponsavel pelas acdes daquele na instituigcdo.
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diferentes partes do mundo e transcritos pelas ACMs, tinham, em comum, o propdsito de
informar que, mesmo durante uma situacdo de eminente perigo de morte, ha tempo para
(3 29 : -4 z .

mudar de rumo”. A religido, nesses casos, € apresentada como uma companheira

fundamental.

A gente acostuma-se a esta vida. Quando as balas zunem, quando as
granadas passam por cima de nossas cabegas, 0 meu cora¢do mantem-se
firme. Deus sustenta-me e protege-me. (MOCIDADE, n° 252, fev. de 1915,
p. 05).

A guerra, assim como outros espacos ocupados pela Associagdo Cristd de Mogos,
também se constituiu em um local de conversdo. Ajudar os evangélicos que lutavam pela
sobrevivéncia e contribuir para a transformagdo dos individuos “incrédulos” fizeram parte das

acdes da ACM na Primeira Guerra Mundial.

Uma cousa me tem impressionado, e que eu ndo hesito em divulgar: é que
tenho visto esses mesmos homens que se annunciam atheus reconhecerem
nas linhas de fogo que Deus existe! Posso affirmar que todos com quem
tenho conversado depois de uma refrega, e sdo muitos, unanimemente
confessam que no campo de batalha ergueram bem alto a sua ‘ultima prece’.
(MOCIDADE, n° 252, fev. de 1915, p. 05).

Ser cristdio numa guerra, nas palavras de um combatente: “[...] é fortuna, &
confortdvel estar sempre apto para tirar da oragdo a forca moral necessiria para resistir e
esperar” (MOCIDADE, n° 252, fev. de 1915, p. 05). A religido foi, para muitos, na guerra,
uma companheira na tarefa de combater. Percebe-se que os posicionamentos presentes nas
cartas sdo confirmatdrios de que todos os envolvidos na guerra desejavam ouvir a palavra de
Deus, mesmo os individuos considerados descrentes.

Cabe atentar para o fato de que esses sdo trechos retirados de um periddico
estrangeiro e traduzidos “um ou outro por edificantes” (MOCIDADE, n°® 252, fev. de 1915, p.
04), portanto, escolhidos propositalmente para veicularem, na comunidade acmista brasileira,
a importancia da religido nas frentes de combate. Tratava-se de um periodo de guerra, no qual
se buscavam voluntdrios para ingressar no projeto humanitirio da ACM, nos campos de
batalha.

A Associacdo Cristd de Mocos, como uma instituicdo parceira das igrejas
evangélicas, inseriu-se na Primeira Guerra Mundial, por meio do “Tridngulo Vermelho”. Essa

acdo acmista foi instituida pela ACM, em periodos de guerra, para auxiliar os diversos
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sujeitos presentes nos campos de batalha. A Associacdo refere-se ao Triangulo Vermelho
como sendo a ACM na sua feicio militar (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918a).
Ela, ao citar um depoimento de um reporter europeu, afirma que: “O Triangulo Vermelho é
para os soldados com sadde, o mesmo que a Cruz Vermelha € para os soldados doentes”
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918a, p. 10). O Tridngulo Vermelho e a Cruz
Vermelha, na visdo da instituicdo, eram dois exemplos brilhantes da aplicagdo pratica do

idedrio cristio, que se faziam sentir nas situacdes mais dificeis.

O emblema distinctivo das Associa¢des Christas de Mocgos € um circulo, que
representa o mundo, porque a instituicdio € internacional em suas
ramifica¢des, dentro do qual se acha tragado um triangulo, que symboliza as
trés partes da natureza do homem, alma, corpo e mente, cujo
desenvolvimento simetrico essas Associacdes se propdem promover. Dahi é
que vem o nome de Triangulo Vermelho, pois em todos os barracdes se acha
pintado a tinta vermelha esse emblema. (CLARK, 1916, p. 16).

O emblema institucional representa, para a ACM, os investimentos em duas
frentes, consideradas fundamentais para a Associacio, nos primeiros anos do século XX: a da
expansdo, materializada na implantacdo de sedes em diversas cidades de diferentes paises,
visando a disseminagéo de uma cultura acmista, no caso norte-americano, contribuindo com o
cumprimento do Destino Manifesto; e a da formacdo ampla, substanciada nas acdes
projetadas para proporcionarem uma formagdo intelectual, fisica e moral do individuo. Assim,
esse emblema simbolizou as aspiracdes e as ideias da institui¢do, sendo difundido nos espagos
do campo de batalha, na guerra, e nas diferentes sedes, no Brasil. Materializava-se numa das

formas de propagar o projeto acmista.

A Associagdo Christd de Mogos, a que se acha filiada a nossa Federacao
Mundial Christa de Estudantes, com o seu maravilhoso dom de organisagao,
tratou logo apds a declarag@o de guerra de alistar esses academicos altruistas
em uma grande campanha de bem-fazer nos acampamentos de soldados e
prisioneiros. Rapazes ja experimentados como socios nas suas respectivas
universidades, e com alguma pratica em institui¢cdes de servigo social, foram
contratados para servir como diretores nesse emprehendimento. (CLARK,
1916, p. 15-16).

A Associacdo Cristd de Mogos, na guerra, atuava auxiliando as pessoas nos
momentos dificeis, entre os combates. Como forma de otimizar o contato com os individuos,
foram construidos postos especificos de agdo do Tridngulo Vermelho, denominados de

“YMCA hut’ ou “Barracdo da ACM”, em diferentes acampamentos. A posicao privilegiada
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assim como um corpo de diretores com experiéncia no projeto acmista foram estratégias
utilizadas pela Associacdo Cristd de Mogos para, a partir de suas agdes, contribuirem na
transformacg@o dos individuos que, para ela, se encontravam desalinhados do “verdadeiro
cristianismo” (CLARK, 1916, p. 16).

Para o projeto acmista, o auxilio da institui¢do no campo de batalha representava a
manutencdo da fé para aqueles que jd estavam no caminho correto — os protestantes — € a
conversdo para os demais individuos que ainda nido haviam encontrado o rumo de sua vida.
Nesse intuito, para contribuir com o Triangulo Vermelho nos campos de batalhas, estiveram
presentes os acmistas que atuavam no Brasil, Myron Augusto Clark, H. J. Sims'® e Antonio
Lemos'™, os quais serviram as tropas portuguesas.

Para aquele individuo que estava na guerra, a institui¢cdo ainda contribuia para:
“[...] distrai-lo, acaricid-lo, proporcionar-lhe um pouco de bem estar e um tanto de sentimento
que sirva como que um antidoto a educacdo rude e a vida deprimente das trincheiras”
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918a, p. 10). As agdes proporcionadas pela

Associagio Cristd de Mogos eram as mais diversas:

Nesses barracdes os directores instalam mesas proprias para a
correspondencia, fornecendo aos rapazes papel e envelopes, animando-os a
escreverem s suas familias, e servindo de reparticoes de correio para o
acampamento. Instalam varios jogos e passa-tempos, com que ajudam as
pragas a distrahirem-se nas longas horas apds os exercicios. Distribuem-se
revistas e livros que sdo avidamente acolhidos pelos soldados. Organizam
classes em varias linguas e assuntos praticos que serdo de utilidade para os
soldados depois da guerra quando regressarem 4 vida civil. Promovem
concertos e gramofone, sessdes de cinematdgrafo e conferencias ou palestras
por homens competentes que se oferecem para este servico. E com os
conhecimentos adquiridos nas classes gimnasticas nas universidades,
dirigem o recreio dos soldados, organizando torneios de foot-ball e de outros
sports. Emfim, o seu trabalho abrange um vasto programa de servigos

praticos para aliviar a monotonia da vida e para melhorar a sorte dura do
soldado. (CLARK, 1916, p. 16).

Ao atuar junto aos combatentes, a Associagdo Cristd de Mogos primava pelo bem-
estar do individuo, consubstanciada no espirito de humanidade, de “dedicac@o aos principios e
por amor ao seu semelhante”, sem furtar-se a expectativa de conversdo. Nesse caso, ndo
havia, para a institui¢do, uma obrigatoriedade de o individuo ser um cristdo e uma imposi¢ao

para que “mudasse o rumo” de sua vida. Acreditava-se que a vontade deveria partir de dentro

'3 No momento da guerra era Diretor de Educagio Fisica da ACM do Rio de Janeiro.
1% S6cio e ex-Diretor de Educacdo Fisica da ACM.
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dele, portanto a fungdo da Associacdo era fazer brotar nele, por meio da persuasdo, do

exemplo de vida, o desejo de se “regenerar” e de seguir os caminhos propostos por ela.

[...] Sr Sherwood Eddy, que viaja entre os acampamentos realizando
conferencias, escreve a respeito das suas experiencias deante de um auditorio
de algumas centenas de pragas no campo de concentragdo: ‘depois de varias
cangdes populares e alegres, com o auxilio do gramofone, consegui prender-
lhes a atencdo, perguntando logo qual era o embate mais renhido em que
tinham tomado parte, ao qual alguns gritaram: Liege, Mons, o Marne, Yprés
e o Somme. Depois perguntei se ndo tinham sentido também o rigor do
combate com as proprias paixdes; disse-lhes que agora, nesta crise mundial,
era mister combater os vicios que enfraquecem a vitalidade moral da nacdo;
que tal a bebida alcoolica, é vosso amigo ou inimigo? Que tal o jogo, ajuda-
vos a guerréa-vos? Que tal a impureza, vos faz homens mais varonis ou vou
depaupera as forcas? Expandi-me em consideragdes sobre estas cousas, com
a maxima aten¢do da tropa. Terminada a reunifo procuraram-me para
conversar sobre as suas lutas intimas: um pobre viuvo, que acabara de ter
noticia da perda de uma sua filha; um rapaz atheu, que procura convencer-
me que esta guerra € a prova final da ndo-existencia de Deus; um actor,
desanimado de todo por reconhecer-se victima do alcool, de que quer livrar-
se; um jovem protestante, que me agradece as minhas palavras de exhortagdo
e de bom animo; um jockey, que quer endireitar a sua vida passada, cheia de
iniqiiidade; um rapaz catholico romano, sem amigos, sem recursos € que
precisa de quem o conforte no seu desanimo; um judeu, que quer argumentar
sobre a religido. Ah! quantos ndo estdo satisfeitos consigo mesmos, e
aproveitam com empenho a oportunidade de conversar com quem parece ser
um conselheiro amigo! (CLARK, 1916, p. 19-20).

Uma das formas encontradas pela ACM, na Primeira Guerra Mundial, para
colocar em evidéncia o ideal acmista, almejando fazer surgir nos individuos o desejo de serem
membros de uma ACM, de seguirem o cristianismo, foi através de conferéncias, nas quais
eram reveladas situagdes que tratavam de levar o individuo a refletir sobre sua posi¢cdo no
mundo. E assim que se percebe a publicacio do artigo Os estudantes na presente guerra,
escrita por Myron Augusto Clark e apresentada numa conferéncia em Coimbra, nos fins de
1916.

A guerra era caracterizada, por Myron Clark, como sendo um lugar horrendo,
traicoeiro e perverso, no qual o risco iminente de morte era superior ao da vida cotidiana.
Como forma de definir os individuos que ocupavam os campos de batalha, o missionario
utilizou-se do depoimento de um estudante, membro da Associagdo Cristd de Mocos da
Austria, que se fez presente na guerra, por meio do servico humanitirio. No relato do

estudante, os combatentes eram classificados da seguinte forma:
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[...] 1.° os que se tornam mais materializados do que nunca, pelo horror
desta infame preocupacdo de matar, dos quaes todo o vestigio do bem
desaparece e tudo quanto € baixo e brutal se estimula; 2.°, os que ficam
encharcados no lodagal do vicio e da degeneracdo moral, pelas facilidades
que encontram nos paizes invadidos para a satisfacdo dos seus apetites
carnaes; 3.° os que, devido 4 manifestacdo ostensiva de toda a forma de
maldade humana, descréem na bondade do homem e na existencia de Deus,
tornando-os meros fatalistas; e 4.°, os que, pela fé diamantina que possuem,
ndo se deixam levar por estas influencias, mas cuja fibra moral € antes
fortalecidas por estas provagdes. (CLARK, 1916, p. 14).

Parece que a guerra, para Myron Clark, ndo apresentava apenas resultados
negativos. Apesar de toda guerra ser considerada “diabdlica” (CLARK, 1916, p. 15), era
também no campo de batalha que se percebia as alteracdes na vida do individuo, de forma
que: “[...] transformadora do cardter a guerra tem se revelado ser” (CLARK, 1916, p. 06).
Pelo que se pode perceber, as “transformacdes de cariter” dos combatentes nem sempre
estavam alinhadas as expectativas da ACM, isto é, por meio de uma conduta de vida guiada
pelo cristianismo. Portanto, é nesse espaco transformador que a ACM deveria se inserir,
estendendo aos combatentes parte de seu projeto formador. Nas palavras de um estudante

acmista francés no campo de batalha:

Creio poder distinguir tres qualidades de homens entre os que aqui estio nas
linhas de batalha. Ha em primeiro logar os que antes da guerra ja tinham
reflectido ao ponto de formar um ideal mais ou menos estavel e perfeito;
estes, apds ter surgido a guerra, continuaram a reflectir, € os acontecimentos
aperfeicoaram esse ideal... Ha, em seguida, os que antes da guerra eram
indiferentes a tudo, que ndo tinham encarado francamente os grandes
problemas da vida, e que, debaixo do fogo, sob as balas e as granadas,
sentem o terrivel vacuo dos seus coragdes, € procuram alguma cousa que 0s
satisfaca.... E ha, finalmente os que continuam aqui a sua pequena vida
banal, vasia e cheia de tedio, cujos habitos variam entre o dormir, o comer,
as leituras tolas e as ocupagdes militares. Sdo os indolentes que ndo querem
comprehender a licdo da guerra, e que ndo se esforcam por meditar sobre
ella. Estes constituem a grande maioria, e depois da guerra continuarao a ser
os mesmos voluveis de sempre. (CLARK, 1916, p. 13).

Para aqueles os quais a guerra ndo foi suficiente para levéd-los a uma “mudanca de
rumo”, a Associagdo Cristd de Mogos passaria a atuar na transformagéo deles, contribuindo
para que saissem da indoléncia, da vida desregrada, e encontrassem o caminho da salvagdo.
Mas, a Associacdo ainda se dedicava aos que ja seguiam uma vida cristd e que, com a ajuda
da institui¢do, manteriam acesa a crenca na fé reformada. Assim, para a ACM, a guerra,

N

caracterizada como um local propicio a perdicdo do individuo, especialmente no
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desvirtuamento moral, constituiu-se num local estratégico de atuagio da extensdo humanitaria

de suas agdes, consequentemente, um importante campo de conversao.

4.3 Os jogos de passatempo: entre a formacao moral e social

Se, no documento orientador da primeira ACM brasileira, ndo havia detalhamento
de préticas corporais como parte de um projeto de formacdo, uma década depois, ao se
analisar o trabalho de Myron Clark, intitulado Em prol da Mocidade, publicado em 1903,
percebe-se que os jogos e os passatempos haviam sido inseridos como atividades a serem
ofertadas pela Comissdo de Divertimentos. No entanto, ndo se constituia como uma agio
didria, indicando uma valorizacdo restrita desses divertimentos no conjunto de acdes que

compunha o projeto de formacao:

As sessoes familiares de jogos e passatempos [...] realizam-se geralmente de
15 em 15 dias, quando ndo ha no programma alguma festa mais formal.
Nessas sessdes 0s socios € amigos tomam parte nos jogos de roda,
organizados pela Commissdo, ou sentam-se as mesas, onde sdo collocados
os jogos licitos que a Associacdo possui, e assim as horas passam
rapidamente, na convivencia fraternal, e sem cerimonia ou formalidade
alguma. (CLARK, 1903, p. 48-49).

Dentre os Estatutos das diferentes sedes acmistas no pais, os passatempos
aparecem, pela primeira vez, no documento da Associagdo Cristd de Mocos do Rio de Janeiro,
em 1907. Junto com a oficializacdo da atividade, inserindo-a no rol de acdes frequentes da
comissdo, estd uma sala especifica para diversdes. Assim, encontramos, em 1910, a presenca
de shuffle-board, Ping-Pong, Damas, Xadrez, Crokinole, dentre outras atividades, fazendo
parte das acdes divulgadas pela comissio'” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1910b)

Essas atividades, em formas de jogos de passatempos, ndo estavam incluidas no
rol de atividades da cultura fisica, talvez porque, para o projeto acmista, elas ndo poderiam
proporcionar os beneficios necessdrios para a promogao da satide. Portanto, ficavam alocadas

no Departamento Social, caracterizando uma acdo agregadora, sendo indicadas pela

50 Shuffle-board era um jogo em que os participantes utilizavam um taco para empurrar discos que
deslizavam sobre uma quadra e que deveriam parar sobre uma zona de pontuacdo situada no lado da quadra,
oposto ao de langamento. J4 o Crokinole é um jogo de tabuleiro com elementos semelhantes ao shuffle-board.
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instituicdo como forma de “promover a sociabilidade e a fraternidade cristd” dos associados
(CLARK, 1903, p. 49).

Para isso, ndo era qualquer tipo de jogo que deveria ser apoiado pela instituicao,
mas apenas as ‘“recreacdes licitas [...], os jogos licitos” (CLARK, 1903, p. 48-49). Assim, o
principal mal a ser combatido eram os jogos de azar, considerados como um elemento que
poderia levar o individuo a ruina intelectual, moral e fisica. Para Herschmann e Lerner (1993),
no campo dos discursos, o ataque dos moralistas aos jogos de azar procurava atingir as
camadas populares, caracterizadas como classe de fraca formagdo, que frequentavam

ambientes promiscuos, portanto estavam mais sujeitas as deformagdes.

Eram considerados como jogos de azar aqueles que dependiam
exclusivamente da sorte, ndo ficando incluidos no cédigo penal jogos que
necessitassem de outros elementos. Assim, ia se eximindo de “culpa”
atividades que envolvessem esfor¢o individual ou fisico do jogador, como
xadrez, gamdo, damas e esportes de maneira geral. (HERSCHMANN e
LERNER, 1993, p. 65).

Uma das frentes de combate da Associacio Cristd de Mocgos era aquela feita por
meio de conferéncias. Em uma delas, na ACM de Sdo Paulo, em 1916, esteve presente o
missiondrio norte-americano E. T. Colton da Associagcdo Crista de Mocos de Nova lorque,
proferindo uma palestra intitulada A lei primordial do Académico. Nesse contato com o
acmista brasileiro, Colton indicava o jogo, o fumo e as diferentes formas de “impureza social”
como sendo os grandes problemas para a mocidade, constituindo-se em grandes tropecos que
deveriam ser evitados por alguém que desejava “o melhor preparo para a vida pratica”

(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1916b, p. 03).

Nas suas horas de ocio o estudante precisa de um passatempo, e aquelles que
ndo teem gosto pelos varios sports athleticos € natural que procurem passar o
tempo a jogar o bilhar, as cartas, o dominé ou qualquer outro jogo, mas para
esse divertimento nio é mistér que joguem a dinheiro! (ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS, 1916b, p. 08).

O grande problema ndo estava nos jogos em si, sendo considerados, pelas
Associagdes Cristds de Mocos, como passatempos indicados para os momentos de 6cio, mas,
sim, na possibilidade da aposta. Na reportagem Vdrias formas de Jogo, a Associagao Crista de

Mocos adensa esse debate acerca da recompensa, expondo sua compreensdo sobre os jogos
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ilicitos’ ™, que ndo deveriam ser ofertados pelas ACMs, e que eram divididos em jogos
grosseiros e sutis. Os jogos grosseiros eram os considerados explicitamente ilicitos, dentre

eles estavam:

A banca, a mesa verde em cujo centro estd o bolo tdo almejado pelos
jogadores avidos, a loteria sanccionada pelos poderes constituidos, o bicho
tdo perseguido pela policia e cada vez mais prdspero, a rifa sorrateira,
denominada as vezes — acc¢do entre amigos. (ACM, n° 191, nov. de 1905, p.
01).

Herschmann e Lerner (1993) afirmam que, ao mesmo tempo em que foi tomada
uma série de medidas que visavam educar o homem para uma vida dedicada ao trabalho, a
disciplina e a familia, também foi estabelecendo-se, no Rio de Janeiro, dreas de atividades
lddicas dirigidas a camada dominante, mesmo as associadas aos jogos de azar, que eram
exercidas e toleradas.

O combate presente no projeto acmista brasileiro era mais amplo, extrapolava os
jogos de azar, contemplando também aqueles denominados jogos sutis, 0s quais eram

caracterizados como possuidores da mesma esséncia dos jogos grosseiros, porém

apresentavam o cardter de ilicito por causa de sua dindmica interna:

Os jogos sutis sdo: os clubs cooperativos, os juros excessivos, as casas de
penhores onde todos perdem e sé um ganha, a compra de objectos por muito
menos do seu valor real a pessoas em extrema necessidade, bem como outros
arranjos menos dignos em que por um objecto ndo se dd o seu valor
correspondente. (ACM, n° 191, nov. de 1905, p. 01).

Nesse combate, as frases orientadoras do discurso acmista eram: “[...] ndo
furtards, ndo cobicards, trabalhara seis dias” (ACM, n° 191, nov. de 1905, p. 02). Essas foram
as explicacdes biblicas que a ACM utilizou para combater qualquer tipo de acdo que
possibilitasse ganho de capital sem ser pelo préoprio trabalho. Nesse sentido, mesmo que os
jogos sutis ndo se referissem a uma atividade que pudesse ser enquadrada em um tipo de
passatempo, mesmo os considerados ilicitos, tratavam-se de acdes que perpassavam o que

Herschmann e Lerner (1993) chamam de jogos de interesse, jogos da especulacdo financeira.

Nao furtards, e portanto, se em club cooperativo de ternos de roupa, tiraste
um costume que vale cem mil réis por tré€s mil réis apenas, ou por cinco,
furtaste o excedente. Ndo importa saber de quem furtaste; o fato é que

106 A reportagem é assinada por “A. G. S. R.”. Ndo foi possivel chegar ao nome completo do autor. Ela estd
publicada no periédico ACM (n° 191, nov. de 1905).
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furtaste, pois ninguém te deu voluntariamente o excedente ao teu dinheiro.
[...] N&o cobigards, e portanto, toda vez que te assentas a uma banca de jogo,
ou compras um bilhete de loteria, ou tomas parte no jogo do bicho, a tua
desenfreada cobica te leva a desejares a posse de bens pelos quais ndo
ofereces o valor correspondente. Estas peccando. [...] Trabalhastes seis dias,
e por tanto, toda a vez que, vadiando, em pé pelas portas dos kiosques de
jogos, pretendes ganhar com préticas ilicitas o que sé pode alcancas pelo
trabalho que Deus ordenou as suas creaturas, affirmando que comeriamos o
nosso pao com o suor do nosso rosto, toda a vez que assim procedes,
transgride o mandamento do senhor que te manda trabalhar seis dias. (ACM,
n° 191, nov. de 1905, p. 01).

O posicionamento acmista acerca dos diferentes tipos de jogos era ancorado no
cristianismo. Antonio Trajano, sécio da ACM carioca, em 1898, na ocasido da inauguragao da
sede da Associagdo Cristd de Mogos do Rio de Janeiro, proferiu um discurso indicando que,
para remover o homem do caminho do vicio e da infimia para o caminho da virtude e da
honra, ndo se deveria apelar apenas para os interesses desta vida e nem apenas por
argumentacdes humanas mas focar nos interesses espirituais € no ensino da Palavra Divina,
uma vez que ‘“nenhum vicioso, corrompido ou hipdcrita, herdard o reino de Deus”

(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898, p. 06).

E quando se tiver, com a graca de Deus, transformado o ebrio em homem
sobrio e temperado; o ocioso em homem trabalhador e laborioso; o
extravagante em homem honesto e morigerado; o hypocrita em homem
verdadeiro e sincero; o roubador em homem honrado e fiel; entao o trabalho,
a honradez, a fidelidade, a dignidade, e sobre tudo, o temor de Deus, fardo
com que todos estes homens assim transformados, dispensem e rejeitem os
soccorros da caridade para viverem honrosa e dignamente com o producto
do seu préprio trabalho. (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898, p.
06-07).

Evidencia-se, portanto, que a formacado moral nas Associacdes Cristds de Mogos
do Brasil era direcionada a partir de principios religiosos, valorizando a fé reformada. Na
ACM, religido e moral passaram a ser elementos insepardveis no projeto acmista, iam
imiscuindo-se, plasmando-se nas agdes da institui¢cdo, podendo ser percebidos no didlogo com
as igrejas evangélicas, nas acdes em momentos de guerra e no controle dos passatempos.

Percebi, ainda, que o trabalho da ACM na formagédo moral-religiosa do associado
era tdo intenso que insinuava um investimento na regeneracdo moral dele. Nesse esforco
formador, a Comissao Religiosa foi a principal responsavel pela constru¢do de um projeto de
formacdo moral-religiosa, que, de certa forma, visava adequar o acmista a uma “forma
protestante de viver”. No entanto, observei que os sujeitos envolvidos nesse processo de

formagdo, por sua vez, atuaram ativamente, apropriando-se, mas também negando, e
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transformando, a maneira deles, as estruturas e as acdes propostas pela ACM. Isso permite
inferir que o projeto de formagdo moral-religiosa conduzido por Myron Clark, em parte, foi
adaptado e reconstruido. E nesse devir entre o esperado e o planejado, o vivido e o
experimentado, que foi construido o projeto de formacdo moral-religiosa nas ACMs

brasileiras.
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5 A FORMACAO INTELECTUAL: UMA PORTA DE ENTRADA PARA O
PROJETO ACMISTA

Nos momentos de implantacio da ACM no Brasil, as acdes intelectuais ficavam
sob a coordenagdo de uma Comissdo de Divertimentos. Posteriormente, criou-se uma
Comissdo de Instrucdo, que ofertava um conjunto de agdes referentes ao que a Associacio
Crista de Mocos chamava de “formacdo intelectual”: curso de Ensino Primério, Curso
Comercial, Curso Preparatério, Aulas Avulsas, Biblioteca, Sala de Leitura, Conferéncias
Populares, Grupos de Estudos'”’.

As duas primeiras décadas do século XX caracterizaram-se por um momento de
intensificagdo das a¢des do Departamento Intelectual, com oferta de cursos com propdsitos
variados. E nesse sentido que procurei, neste capitulo, compreender como as agdes da

Comissdo de Instrucéo participaram do projeto de formacdo acmista.

5.1 O papel da instrucio no discurso acmista

O periddico oficial das ACMs brasileiras publicou uma reportagem intitulada
Contra o Analfabetismo (MOCIDADE, n° 317, jul. de 1920, p. 13), na qual € comentado o
discurso proferido por Miguel Couto, na sessdo da Academia Nacional de Medicina. Miguel
Couto, além de exercer a carreira de médico, foi professor da Faculdade de Medicina do Rio
de Janeiro, deputado e membro da Associag@o Brasileira de Educagdo. A sua atuagdo, aliada a
importancia do tema, possivelmente contribuiu para que seu discurso fosse incorporado pela
revista Mocidade, sendo considerado “admirabilissimo pela simplicidade da forma e grandeza

do assunto” (MOCIDADE, n° 317, jul. de 1920, p. 13).

O analfabeto é um morbido. E preciso curar-lhe a gafeira, e entrega-lo higido
a Sociedade. Se ndo, €le prejudicard a Sociedade com a sua incapacidade, e,
mais do que isso, com o seu odio: Porque €le, o analfabeto, atribue o seu
atraso aos que tem instrucdo ou v€ na prosperidade dos instruidos a soma de
roubos feitos aos seus direitos igualitarios. (MOCIDADE, n° 317, jul. de
1920, p. 13).

197 A Comissdo de Instrugdo também era chamada de Comissao Intelectual e de Departamento Intelectual.
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A Associagdo Cristd de Mocos incorporou e fez circular o discurso do médico,
apresentando o analfabetismo como um grande problema para o progresso do pais e
defendendo que o analfabeto — caracterizado como um “ignorante” — poderia prejudicar os
individuos 2 sua volta'®. Porém, ndo parece que a erradicacdo do analfabetismo era uma
premissa das Associagdes Cristds de Mocos mas uma condi¢do sine gua non para a efetivacao
de seu projeto de formacdo. As ACMs primavam pelo individuo minimamente instruido,
capaz de se aproximar autonomamente da biblia, na confianga da conversio de um piblico, na
sua maioria, catélico.

Com essa centralidade da formagdo intelectual no seu projeto, a Associa¢do
propagava a alfabetizacdo como sendo o elemento fundamental de uma nacao forte, moderna,
civilizada. Para Souza (1992), o sentido da modernidade passava pela incorporagdo de uma
nova concep¢do de mundo, na qual a educagéo passa a ser instrumento principal na formacao
do republicano, elegendo a escola como a institui¢do onde oficialmente ela aconteceria.

Ao se conceber a educagdo — a escola — como uma das institui¢des fundamentais
da vida moderna e, ao mesmo tempo, como fator determinante do processo de modernizagio
do pafs, ficava implicita a necessidade da universalizagdo do ensino para toda a sociedade
brasileira (SOUZA, 1992). A Associacdo acompanhava esse movimento de incentivo a
instrugdo, especificamente com foco nos seus associados, propagando que era “preciso
ensinar a ler, e sanear a leitura” (MOCIDADE, n° 317, jul. de 1920, p. 13). Assim, a
instituicdo ndo apoiava qualquer leitura mas apenas aquelas que estavam em consondncia com

a “forma protestante de viver”. Era uma forma explicita de moldar o acmista.

O analfabetismo é o entrevamento; mas a liberdade que por ahi anda de
envenenar os espiritos, em nome da LIBERDADE, € um mal que também
precisa ser combatido. Ensine-se a ler, a escrever, a contar, a desenhar; mas
faca-se, tambem, o saneamento da literatura. E preciso iniciar ou revigorar o
apostolado da moral. (MOCIDADE, n° 317, jul. de 1920, p. 13).

Para a Associagdo, a tarefa de alfabetizar necessitava de cuidado. Aprender a ler,
escrever e contar, mais do que tornar possivel uma ascensdo no emprego, inseria o individuo
no mundo de outra forma. Alfabetizado, ele se tornaria livre para acessar os diferentes
conhecimentos veiculados na sociedade. Assim, surgiu a necessidade de inibir: “[...] leituras

toxicas, as leituras torpes, as leituras indecentes, as leituras que arrazam o caracter e que

1% Carvalho (1998, p- 145) mostra que Miguel Couto continua propagando essa representacdo do analfabeto nos
anos finais da década de 1920, em palestra na Associag@o Brasileira de Educacao, apontando a ignorancia como

“calamidade publica”, equivalente & “peste”, a “guerra”, compardvel ao “cancer que tem a voldpia de tortura ao
corroer célula a célula [...]”.
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desnorteiam a razdo” (MOCIDADE, n° 317, jul. de 1920, p. 13). A regeneracgéo do individuo
no projeto de formagdo intelectual acmista passaria, obrigatoriamente, pela selecdo da
literatura.

A alfabetizacfo era apenas um ramo da formacao intelectual na ACM. O Estatuto
da sede carioca, em 1893, previa aulas noturnas, administradas e organizadas pela Comissao
de Divertimentos. Nessa Comissio, as aulas, com a sala de leitura e Biblioteca, dividiam
espaco com as acles de “recepgdes, concertos, leituras e outros meios de divertimentos”
(MODELO DOS ESTATUTOS DE UMA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO
DE JANEIRO, 1893).

Nao havia, nesse momento, uma comissdo especifica para promover a chamada
“formacdo intelectual” dos associados. Essa tarefa ficou a cargo da Comissdo de
Divertimentos até inicio do século XX. Alteracdes aparecem a partir dos Estatutos das ACMs
de Porto Alegre (1901) e do Rio de Janeiro (1907), quando se cria uma “Comissdo de
Instrucdo”. Essa Comissdo, ao incorporar a organizacdo das aulas noturnas separada do
divertimento, indica uma valorizacdo das atividades intelectuais ao receber uma estrutura
administrativa especifica para pensar a organizagao das acdes de formacdo intelectual.

Uma necessidade da Comissdo de Instrucdo era a de pensar sobre as formas de
conquistar seu publico alvo. Na institui¢do, a maior parte dos associados era “empregado do
commercio, e, portanto, mocos privados de escholas” (CLARK, 1903, p. 51). Assim, as
diferentes atividades intelectuais passaram a ser, para o projeto acmista, uma oportunidade de
ocupar as horas vagas dos jovens com a oferta de “matérias uteis” para seu progresso no
trabalho. Estrategicamente, com a ocupagdo desse tempo ocioso do associado, a instituicdo
afastava-o dos “perigos mundanos” e, a0 mesmo tempo, disponibilizava a instru¢éo necessaria

a sua incorpora¢do no projeto acmista.

Diz Samuel Smiles, notavel escriptor inglez: “Estamos diariamente expostos
as tentacdes da preguica, da indulgencia e do vicio. Pelo sentimento de
dever, e pela forca da coragem, incumbe resistir a estas cousas, embora com
sacrificio de interesses mundanos”. Si cedermos a essas tentacdes,
continuaremos sempre a receber ordens; si resistirmos, € empregarmos as
horas vagas em fins uteis, ha probabilidade de subirmos na escala do
trabalho até chegarmos a posi¢do de dar ordens. Para o estudo das linguas,
das sciencias, dos principios, regras e praticas de qualquer profissdo, ndo é
necessario cursar academias, basta o emprego util e perseverante das horas
vagas. (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1910a, p. 01).

Ao focar no publico trabalhador, com atividades no seu contraturno, a instituicio

investia no controle racional do tempo do Associado. A meritocracia que encampava o
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discurso da institui¢do aponta para a necessidade de o individuo autocontrolar-se, afastando-
se dos “prazeres do mundo” e entregando-se ao projeto de formacdo da ACM. Era uma
escolha pessoal, de valorizagdo da liberdade, a qual representava uma liberdade guiada, com
restricdes orientadas pela “forma protestante de viver’. Ao se inserir na Associagdo, a
formacdo intelectual seria um dos “remédios” a ser administrado por ela aos trabalhadores,
nos momentos de folga deles. Com “empenho”, o associado instruido estaria apto a ocupar
melhores posi¢cdes no emprego.

Ao se referir a educacdo como instrumento de ascensdo social, Souza (1992)
afirma que a constru¢io de uma atmosfera ideoldgica em torno dela apontou-a como elemento
de equalizacdo social com base no mérito dos individuos. O sucesso dependeria,
eminentemente, do esforco de cada um. Assim, enquanto os educadores e reformadores
sociais viam na educag¢do um poderoso instrumento de regenerar a republica e promover a
modernizacdo do pafs, as camadas populares viam-na como um meio de ascensdo social e
melhoria da qualidade de vida.

Porém, no discurso acmista, entrar nesse mundo da instrucdo, do aprofundamento
nos estudos, especialmente para os trabalhadores, era uma premissa para se conseguir uma

ascensdo social no emprego.

Para o empregado no commercio, na fabrica ou na officina, nada pode haver
de mais importancia do que aproveitar-se das suas horas vagas. Depois de
fechado o estabelecimento em que trabalha, elle deve entregar-se a estudos
que sejam de utilidade, adquirindo conhecimentos que o habilitem a
melhorar de posicio e merecer augmento de ordenado. (ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS, 1910a, p. 07).

Thompson (2002), ao tratar da educagio de jovens, ressalta que a ascensdo social
por meio da instrucdo se materializaria as custas de uma conformacao dos estudantes. O autor
afirma que, no século XIX e inicio do século XX, a educacdo ndo era apenas uma baliza na
direcdo de um novo universo mental e mais amplo mas também uma baliza para longe, para
fora do mundo da experiéncia. O campo da instru¢éo exigia uma rejei¢do e um desprezo pela
linguagem, costumes e tradi¢cdes da cultura popular. Assim, o trabalhador que dedicava suas
noites e seus domingos a busca de conhecimento era também solicitado a rejeitar todo o
cabedal humano de sua infancia e de seus companheiros trabalhadores. A educagdo formal
escolar direcionava a incorporagdo de novos atributos de autodisciplina e autorrespeito, com

proposito de adequar os trabalhadores ao estilo de vida e aos hdbitos mentais da classe média.
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As ACMs organizavam, somadas a alfabetizagdo, as “conferéncias populares”,
que se caracterizavam como palestras, abertas ao publico em geral, acerca de temas da
atualidade, “quer cientificos, quer literdrios”. Grande parte dos associados ndo possuia tempo
para frequentar escolas ou ler livros e jornais sobre assuntos do cotidiano (CLARK, 1903);
portanto, essa era outra forma de transmitir conhecimentos “centrais” do projeto acmista para
a formag@o de seus associados e também um jeito de conquistar novos socios. Era outra forma

de adequar os associados e seus familiares ao projeto formador acmista.

Este trabalho tem a grande vantagem de attrahir novas sympathias para a
Associacdo; muitos mocos attrahidos pelos annuncios, assistem as
conferencias, ficam gostando da convivencia que vém reinar nos saldes entre
associados e amigos, e depois tornam-se socios. (CLARK, 1903, p. 52-53).

As atividades de formacdo intelectual eram ofertadas tanto para associados que
ndo tiveram acesso a instru¢do quanto para aqueles que ji estavam em um estdgio avancado
de escolarizag¢do. Desse modo, tanto a alfabetizacdo quanto o aprofundamento nos estudos —
curso comercial, curso de lingua estrangeira, curso secunddrio — eram estratégias para
conquistar, manter e investir na conversio dos associados.

Nesse processo de arregimentacdo do associado pela formacgdo intelectual,
destacam-se as aulas noturnas e a conferéncias populares. A instituicdo ainda era favordvel a:
“[...] lancar mdo de qualquer meio que sirva para promover o bem-estar intellectual dos
associados [...]” (CLARK, 1903, p. 50). Isso permite perceber que as aulas noturnas, na
primeira década de existéncia da ACM no Brasil, resumiam-se ao Ensino Primério e ao Curso
Comercial. Posteriormente, observa-se a oferta de curso de lingua estrangeira, aulas avulsas,
curso preparatorio. Esses sao indicios do movimento de construcio e reconstrugdo do projeto
de formacao intelectual a partir do que foi idealizado por Myron Clark.

Tal missiondrio aconselhava a Comissa@o Intelectual que ela ndo tivesse pretensdes
ao organizar as aulas noturnas: “[...] de estabelecer collegio, ou rivalizar com collegios ou
escholas ja estabelecidos [...]” (Clark, 1903, p. 50). Isso aponta, mais uma vez, que ndo era
uma premissa da instituicdo lancar-se no movimento de “erradicagdo do analfabetismo”, mas
ela reconhecia a instru¢do como uma estratégia de formacgdo local, com propésito de
adequacdo do associado ao seu projeto formador.

Ainda, devemos atentar-nos para a ligagdo da ACM com o movimento evangélico
no Brasil. Para Mendonca (2008), o protestantismo, além de atuar no campo do proselitismo,

utilizou-se da educacdo como forma de conversdo, disseminando escolas e colégios com a
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funcdo de contribuir na formacéo do individuo a partir dos principios do cristianismo. Como a
missdo protestante alastrava-se, no campo educacional, pelo pais, era compreensivel, por parte
da ACM, a manutenc¢do da cordialidade. Nao caberia, naquele momento, entrar em confronto
com as institui¢des evangélicas, que, hd muito, vinham contribuindo para a expansdo e
consolidacdo das sedes acmistas no Brasil.

Essas acdes acmistas no campo intelectual, mesmo apresentando a caracteristica
de inclusdo dos associados no projeto da ACM, ganham destaque no contexto de precariedade
do acesso a educacao, nos anos finais do século XIX, no Brasil, especialmente por parte das
massas trabalhadoras'®. Faria Filho (2010) expoe que a discussio acerca da alfabetizacio das
camadas pobres, no Brasil, ja se fazia presente no século XIX. Vérias provincias colocavam
em evidéncia a necessidade de escolarizagéo, sobretudo das camadas populares.

No Rio de Janeiro, uma das cidades com sede acmista, Nunes (2010) afirma que a
alfabetizacdo, na primeira década do século XX, estava destinada a escolas primarias, na sua
maioria, isoladas e dispersas, além de escolas reunidas e poucos grupos escolares. De acordo
com a autora, muitas criangas ainda abandonavam as escolas por diversos motivos, como, por
exemplo, a necessidade de trabalhar. Nesse contexto, era para esses alunos — os que ja eram
maiores de 16 anos e que ndo encontravam mais lugar na escola— que a ACM ofertava as
classes de ensino.

Nesse movimento em prol da expansdo da educagdo brasileira, diferentes
intelectuais posicionaram-se acerca do assunto''’. Dentre eles, José Verissimo (1985), na obra
A Educagdo Nacional, publicada em 1906, defendia a necessidade de uma ampliacdo na
educacdo publica, por meio de um sistema educacional'''. Para o autor, somente uma
educacdo nacional tornaria possivel extirpar os males da ignorancia popular, regenerando o
povo brasileiro. Somando-se a esse debate, Carneiro Ledo (1916), numa conferéncia proferida
em Sdo Paulo, em 1916, d4 uma ideia precisa do tipo de educacdo que se almejava, por parte

de alguns pensadores, naquele momento:

199 Botelho (1999) afirma que, em 1890, havia aproximadamente 84% de analfabetos na sociedade brasileira. Em
Vigosa, Minas Gerais, observavam-se iniciativas de formacao intelectual, como na criagcdo da Escola Superior de
Agricultura e Veterindria, em Vigosa (1922-1926), onde o analfabetismo era macico entre os trabalhadores que
participavam na construgio da institui¢io (BAIA, 2006). O norte-americano Peter Henry Rolfs, que coordenou a
implantacdo, apontou que: “[...] em 1922 empregamos um total de quase 400 trabalhadores na construgdo e
noutros trabalhos, sendo que mais de 90% deles eram analfabetos [...]” (ROLFS, 1928, p. 12). Para a
implantagdo do projeto de Peter Rolfs, foi preciso investir na alfabetizag@o dos trabalhadores.

1o Apenas para elencar outros, também podem ser consultadas as obras de Tavares Bastos (1975), Ruy Barbosa
(1947), Oliveira Vianna (2005) e Manoel Bomfim (1993; 1996).

! Utilizei a versio da Editora Mercado Aberto, 3* edi¢do, publicada em 1985.
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O Brasil, agora, como sempre, € composto, principalmente de duas espécies
de criaturas: — de um lado, a maioria, oitenta por cento do povo, analfabeta,
ignorante e incapaz de trazer o minimo desenvolvimento, a minima
vantagem ao progresso nacional, de outro, uma parte mais ou menos
instruida e culta, candidata perpétua ao funcionalismo e a burocracia.
Classes produtoras, industriais, que trabalhem a riqueza da Patria, que
engrandecam o nosso territério, quase nio temos. (LEAO, 1916, p. 22-23).

Carneiro Ledo (1916) pregava uma educacdo popular, para todos, mas ndo uma
educacdo livresca e, sim, uma educacio para o trabalho, que seria util para contribuir para o
desenvolvimento econdmico do pais. Ele acreditava que a educacio livresca estava ligada aos
cargos publicos, que eram poucos e destinados a elite; portanto, era necessaria uma educacio

para o trabalho, de uma educacéo pratica que se pautasse no aprender fazendo.

Hoje se pode medir o valor de um pais pelo cuidado que ele tem na educagéo
popular. Tdo forte é o mérito dessa educacdo que basta um povo inicia-la
para que se comece a ver a sua magnifica ascensdo para a civilizacdo e o

progresso. O Japdo nos evidencia amplamente esta verdade. (LEAO, 1916,
p- 22).

Desse modo, civilizado era o pais que possuia sua populacdo alfabetizada. A
ignorincia popular estava relacionada ao atraso econdmico, ao subdesenvolvimento. Ledo
(1916) acreditava que, somente através de uma educagdo popular que extirpasse o
analfabetismo, terfamos o Brasil como uma nacdo forte, civilizada, nos rumos do
desenvolvimento, o qual ja havia sido alcancado por outras poténcias mundiais. Segundo
Souza (1992, p.65), nas primeiras décadas do século XX, a educagdo tornou-se alvo de
interesses de diferentes setores sociais, de forma que em seu entorno foi produzido um
imagindrio que lhe atribuiu extremo valor social.

A Associagdo Cristd de Mocos no Brasil estava sintonizada com esse debate
educacional. Esse assunto era um dos temas emergentes no periodo republicano, como mostra
Souza (1992), no estudo Demandas populares pela educacdo na Primeira Republica:
aspectos da modernidade brasileira, e fazia parte dos interesses formativos acmistas. Para a
Associagdo: “[...] numa Republica a educagcdo ¢é uma necessidade primordial”
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1916a, p. 05). Nessa perspectiva, a ACM projetava a
formacgdo de um individuo que pudesse contribuir com o engrandecimento da patria. Para isto,
a educacgfo era apenas uma das frentes de formagdo que, com as a¢des envolvendo a moral-

religiosa e a formacdo fisica, completavam as acdes centrais da proposta acmista.
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Mesmo com alguma centralidade da educacio nos debates sociais dos anos finais
do século XIX e anos iniciais do século XX, na ACM, a formacdo educacional foi uma
estratégica porta de entrada, tendo em vista que, no projeto acmista, a religido era o propdsito
basico da sua existéncia. Quando contrastei o discurso com alguns nimeros publicados pelas
Associagdes Cristds de Mocos, pude perceber que a formagdo educativa, em determinados

momentos, possuia mais adeptos do que a formacao religiosa.

Estatistica das Associac¢des Cristas de Mocos no Brasil — Ano de 1909

Numero de Sécios Matricula em Matricula em
Ativos Auxiliares Total Aulas Noturnas Aulas Biblicas
Rio de Janeiro 200 510 710 178 46
Sdo Paulo 81 161 242 151 12
Pernambuco 46 271 317 105 0
Porto Alegre 54 135 189 82 28

Fonte: Adaptacio de uma tabela da Associagao Cristd de Mogos (1910b, [s.p.]).

Os ndmeros de matriculas nas aulas noturnas variavam nas diferentes sedes,
perfazendo aproximadamente 53% dos associados na sede paulistana e 33% na sede
pernambucana. Entretanto, as adesdes as aulas biblicas, nessas sedes, eram substancialmente
menores do que a participagdo dos sbécios nas aulas noturnas: 12 matriculas
(aproximadamente 8%) na ACM de Sao Paulo e nenhuma na de Recife. Parece que o niimero
reduzido de sdcios ativos na sedes — aproximadamente 40% no Rio de Janeiro; 50% em Sao
Paulo; 17% em Recife e 40% em Porto Alegre — seja o indicio para a compreensdo do
esvaziamento nas aulas biblicas, as quais eram uma das agdes essenciais da formagdo moral-
religiosa. Isso sugere que o discurso insistente em prol da formacdo religiosa era uma
estratégia com propdsito de aumentar a adesdo dos associados ao projeto religioso da
instituicdo. Instigante ainda é observar a auséncia de matriculas nas aulas biblicas, na sede
pernambucana, dois anos apds sua criacdo, o que pode ser lido como um dos fatores que
contribuiram para o seu fechamento.

A despeito da secundarizacdo dada pela ACM a formacéo intelectual, os elevados
nimeros de matriculas nas aulas noturnas sugerem que a centralidade da educacio, presente
nos debates sociais no final do século XIX e inicio do século XX, fazia-se notar, também, nas
Associagdes Cristas de Mocos. Para Souza (1992, p. 65): “[...] o movimento em defesa da

educacdo popular no inicio do século fez com que a escola passasse a fazer parte,
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concretamente, do existir das pessoas; mais um elemento a ser considerado no modo de viver
nesta sociedade”. Assim, diferentemente da afirmagf@o recorrente na histéria tradicional que
desconsiderava o empenho das camadas populares pelo ingresso na educacdo formal,
percebia-se a existéncia de um grande interesse do povo pela escola, inclusive com as classes

populares lutando por educagdo de diferentes formas (SOUZA, 1992)'2,

A quantidade de associados matriculados nas aulas noturnas da ACM ¢
proporcional ao investimento financeiro da institui¢do na Comissao Intelectual, sugerindo que
se tratava de uma ag@o importante na efetivagdo do projeto acmista. Em 1911, a receita
advinda dessa comissdo, na ACM carioca, foi de “5:317$000” em matriculas e aluguel de
livros, contudo a despesa foi de “6:447$640”, somando-se o pagamento do corpo docente —
que somou um gasto de “5:511$00” —, a compra de livros, a assinatura de jornais e revistas,
dentre outras despesas (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1912a, [s.p.]). Em 1912,
apesar do montante de receita de “10:980$600”, ou seja, com um aumento consideravel de
arrecadacdo, a despesa, na mesma sede, foi de “11:264$180”, mantendo-se ainda em déficit
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1912a, [s.p.]).

Esse balanco negativo estendeu-se pelos anos de 1914 (receita = “14:811$400” e
despesa = “19:520$940”) e 1915 (receita = “14:583%$700” e despesa = “19:418$220”)
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1916a), tornando-se positivo somente em 1918
(receita = “8.062$500” e despesa = “6.141$720”) (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS,
1918a). Esses dados apontam que as atividades que compunham a formacao intelectual ndo
tinham o propdsito de gerar receita para sustentar as agdes da formacdo religiosa —
considerada central no projeto acmista —, mas se constitufa numa aposta da instituicdo na
instru¢do como elemento aglutinador de sécios''?.

Nesse movimento de moldar o associado por meio da formacdo intelectual, a
Associacdo Cristda de Mogos colocava-se como uma instituigio que ocupava uma ‘“posicao

muito humilde entre as instituicdes de educaciio na capital” (ASSOCIACAO CRISTA DE

12 Souza (1992), ao tratar dos estudos da historiografia tradicional, aponta os trabalhos de Beisiegel (1974),

Romanelli (1987) e Costa (1983). A autora ainda indica algumas formas utilizadas pelo povo paulistano na busca
pelo espago na escola, tais como: procura por vagas nas escolas publicas; apropria¢do de todas as oportunidades
de escolarizacdo voltadas para a educacdo escolar; pagamento de escolas particulares; solicitagcdes de vagas,
encaminhadas diretamente aos poderes publicos, ou mediadas pessoalmente pelo politico local ou pelo diretdrio
do Partido Politico.

"> Em outras sedes da ACM, parece que a situagio era semelhante. Na ACM de Porto Alegre, em 1915, apesar
de ndo haver os valores referentes a receita e a despesa, especificos da Comissao Intelectual, a receita das aulas
noturnas foi de “1:635$000” e um montante de despesa, com todas as agOes institucionais, na ordem de
“14:741$400”, o que indica que a receita das aulas noturnas ndo se constitufam em um valor suficiente para,
além dos gastos com as aulas, contribuir de fato com outras agdes na instituicio (MOCIDADE, n° 258, ago. de
1915, p. 02).
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MOCOS, 1918a). Mas, foi através dessas acdes formativas que alguns associados tiveram
acesso as primeiras letras, e outros, ao Curso Comercial ou a preparagdo para inser¢do no
Colégio Pedro II, além dos muitos mogos que participaram do estudo de matérias isoladas, as
quais, mesmo ndo fazendo parte especifica de um curso, tinham a fun¢@o de contribuir com a
melhoria da posicdo do associado no emprego, ascendendo-o de cargom.

O discurso acmista enfatizava o “perigo” que rondava a vida da mocidade nos
momentos de ociosidade. Entre uma jornada de trabalho e outra, havia um conjunto de
atividades do cotidiano que poderiam, na concepg¢do da institui¢do, desviar o jovem de uma
vida cristd (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918a). Assim, o caminho seria aderir-se
a “forma protestante de viver’. Era um investimento na racionalizacdo do cotidiano.
Reconhecia-se que o jovem tinha desejos e instintos, logo a fungdo da ACM era a de mostrar
a ele os caminhos para controléd-los, sendo as aulas noturnas uma das formas de substituicio
das atividades consideradas, pela instituicdo, “impréprias” pelas atividades “uteis”.

Envolvida pela ideia de que os mocos deveriam manter-se ocupados nos
momentos de folga, a ACM planejava-se para: “[...] oferecer aos mogos um lugar onde eles
podem passar horas da noite, anteriores ao sono, em distracdo inofensiva, convivéncia
edificante e ocupagio proveitosa” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918a, p. 02).
Como, para o projeto acmista, o associado dificilmente ascenderia no trabalho se ndo
estivesse preparado para resistir as “tentacdes” do cotidiano, as acdes da Comissao Intelectual
eram algumas das formas utilizadas para ajudd-lo no controle do corpo, dos instintos e da
racionalizacdo do tempo.

Nao havia uma garantia, por parte da instituicdo, de que, aproveitando as horas
vagas para se dedicar aos estudos, o individuo comecasse a “dar ordens”, ao invés de “receber
ordens”. Mas, fazia parte do discurso acmista que uma boa formacdo intelectual era um
poderoso instrumento de ascensdo social. Souza (1992), embora considere que esse ndo era o
unico caminho, afirma que a educacdo possibilitava, no inicio do século XX, condicdes reais,
ainda que limitadas, de ascensdo social. Assim, para as camadas populares, a educacdo
poderia estar articulada com o projeto de melhoria das condicdes de vida, oferecendo
condicdes para o exercicio de atividades de maior prestigio, de cardter ndo manual, como: o
servigo publico, o trabalho em escritérios, as carreiras politicas e liberais.

Nesse processo de formacdo do associado, a ACM colocava-se como mediadora

entre o individuo “sem rumo” e o caminho para a regeneracdo dele. Um material produzido

"4 0 relatério da VII Convengdo das ACMs do Brasil, publicado em 1929, ressalta que alguns alunos da ACM
carioca foram aprovados no Colégio Pedro II.
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pela ACM, que circulou pelas diferentes sedes, informava que a aquisicdo de bons empregos
dependia do preparo do candidato, sendo que o sucesso ou o fracasso dependeriam do uso que
cada um fizesse de suas oportunidades (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1911a).
Portanto, caberia ao aluno, a partir da sua escolha, procurar a ajuda da Associacdo, sendo ela

uma portadora das oportunidades.

Por si sé € difficil o mogo empregar proveitosamente o seu tempo; elle
necessita do estimulo dos outros. [...] A Associagdo Christd de Mocos visa
contribuir para a formagdo do caracter do jovem, ajudando-o no seu preparo
para ser bom cidaddo, fiel empregado, e exemplo de chefe de familia.
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1910a, p. 02).

A formacio intelectual caminhava articulada com a formagao moral-religiosa nas
ACMs. Para Francisco de Souza (1917), membro da Igreja Evangélica Fluminense e ministro
do evangelho, a instru¢do ndo era sindnimo de regeneracio, apesar de ser necessaria. Em uma
de suas conferéncias na ACM carioca, ele afirmava que o primeiro investimento, no
empregado, deveria ser na formacdo do cardter, que se daria pela formacdo moral-religiosa.
Com o cardter formado segundo os principios da “forma protestante de viver”, os empregados
seriam fiéis aos patrdes, bons cidadios e exemplares chefes de familia.

E nessa linha de pensamento que a ACM atuava, incentivando a formagio moral-
religiosa, necessaria a qualquer funciondrio idealizado pelo projeto acmista, assim como
ofertando uma formacéo intelectual que o habilitasse a ascensdo social. Nesse caso, seja
alfabetizando-se ou aprofundando-se nos estudos, o associado fortaleceria seu vinculo com a
instituicdo. Um pré-requisito para os investimentos no alinhamento a “forma protestante de

viver”.

5.2 Ler, aprender e contar: o Ensino Primario como propaganda acmista

J4 foi sinalizado que o Ensino Primério ndo era o foco principal da ACM, mas o
ponto de partida para a inser¢do do associado no projeto acmista. Devido a centralidade desse
nivel de ensino para os propdsitos da instituicdo, estrategicamente, o Ensino Primério era

gratuito aos associados.
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A Associagdo concorrendo na luta contra o analphabetismo offerece aos seus
socios Ensino Primério gratuito, e, s6 para auxiliar as despezas deste
Departamento, cobra nas demais aulas de maior frequencia uma pequena
mensalidade de um a oito mil réis, conforme a matéria. Nas aulas
particulares recebem-se os precos communs. (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 19164, p. 05).

Ler, escrever e contar caracterizavam os ensinamentos principais de um curso do
Ensino Primério. Ao ser alfabetizado, o associado estaria preparado para participar das
reunides biblicas e ter acesso direto ao livro sagrado — elemento essencial do protestantismo —,
ou seja, ele estaria apto a frequentar algumas a¢cdes formativas centrais para os propdsitos da
instituicdo. O discurso acmista que vinculava a gratuidade a sua inser¢do no movimento
nacional de erradicacdo do analfabetismo era, no maximo, uma estratégia de propaganda, na
qual a ACM colocava-se como mais uma instituicdo que se lancava na popularizagdo do
ensino. Com apenas trés sedes — uma no Rio de Janeiro, uma em S@o Paulo e uma em Porto
Alegre — e ofertando diversas outras acdes — intelectuais, fisicas e religiosas — ela
dificilmente seria considerada uma instituicdo que, efetivamente, primava pelo combate ao
analfabetismo.

A frequéncia as aulas gratuitas, em determinados periodos, ndo era pequena, como
deixa transparecer a prépria ACM. Em 1912, dos 650 alunos matriculados nas aulas noturnas,
270 (cerca de 41%) frequentaram as aulas gratuitas de Portugués, Aritmética e Ensino
Primario (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913, p. 04). Na ACM, o Ensino Primdrio,
além de necessdrio a insercdo do associado em alguns ensinamentos religiosos, era pré-
requisito para se ingressar no curso comercial, o qual era outro ponto estratégico de aquisi¢ao
de novos sdcios, principalmente por ser uma institui¢do marcada pela ligacdo com comércios
e industrias.

Para inserir-se no Curso Comercial, além de ter o dominio da leitura e da escrita, o
candidato deveria conhecer, “nos seus elementos mais rudimentares, a grammatica portugueza
e a arithmetica” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913, p. 05). Segundo Faria Filho
(2010), com a afirmacdo paulatina da importancia da institui¢ao escolar, ocorreu, lentamente,
uma substituicdo da escola de primeiras letras pela instru¢do elementar. Enquanto aquela
contemplava o aprender a ler, escrever e contar, esta continha outros conhecimentos e valores
necessarios a vida social, como rudimentos de gramatica, de lingua pétria e de aritmética.

O curso primdrio das ACMs era organizado em trés dias por semana, com uma
hora/aula por dia. No ano de 1918, esse curso contou com duas turmas: uma turma das 20:00

as 21:00 e outra das 21:00 as 22:00, nas segundas, quartas e sextas-feiras. Com apenas duas
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turmas, parece que o nimero de frequentadores ndo era tdo expressivo quanto o apresentado
em 1912 (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918c), mesmo considerando que essa
organizagdo, com uma hora/aula por dia, trés vezes por semana, facilitava o ingresso, no curso
primério, de grande parte dos associados, os quais somente poderiam frequentar as aulas entre
as jornadas de trabalho'"”.

O Ensino Primdrio também estava inserido em uma proposta de formacdo e era
ofertado pela Comissdo Intelectual a um novo publico — os imigrantes. Na Terceira
Convengao Nacional das ACMs, em 1910, foi deliberado que as ACMs divulgassem, nas
“hospedarias”, no Brasil, o seu trabalho assim como “outras informagdes uteis” em prol de
uma adaptacdo desse imigrante ao novo pais. Nas visitas as hospedarias, estavam planejadas a
distribuicdo de literatura evangélica, a oferta do curso de Ensino Primario e as informagdes

sobre as condi¢des dos imigrantes e as leis que lhes dizem respeito.

Numa organizacdo como a nossa, em que ndo ha grandes regalias, e onde,
pela natureza do caso, o meio € pequeno, OS MOCOS nao Virdo
voluntariamente pedir admissio como sécios. E necessdrio procural-os,
convidal-os, e pedir-lhes com insisténcia para entrarem em nosso gremio.
(CLARK, 1903, p. 61).

Esse investimento na adaptacdo do imigrante ao Brasil indica uma estratégia de
captacdo de novos associados, privilegiando a introdugdo dos elementos “bdsicos” do projeto
de formagdo acmista: o Ensino Primério e os estudos biblicos. Ao mesmo tempo, tal
investimento permite pensar que se tratava de uma estratégia acmista de evitar a
“contaminacdo” dos imigrantes, uma vez que se podia considerd-los um piiblico com grande
potencial conversionista, pois eram sujeitos oriundos de vdrios lugares, com diferentes
experiéncias culturais, portanto um grupo mais permedvel a inserir-se em um projeto de
formacéo, como o disponibilizado pelas ACMs brasileiras.

Em Séao Paulo, no inicio do século XX, havia diversas hospedarias de imigrantes,
as quais eram caracterizadas como habitagdes destinadas as classes operdrias, sendo que

muitas dessas estalagens estavam em situacdes precdrias:

Se a hospedaria representava grande parte da mortalidade do Brés,
certamente ndo escapava ao médico que, mesmo fora da hospedaria, a
populagcdo daquele bairro, que era a que mais sofria com as condicdes
insalubres, era marcadamente imigrante. E o préprio Dr. Serva observava a
necessidade de uma politica sanitdria em uma cidade “que aumenta de

"5 Em 1918, ndo havia mais a gratuidade de rudimentos de portugués e de aritmética.
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maneira notavel sem estar entretanto em condi¢des de receber em seu seio
esse acréscimo e sem estar para isso convenientemente preparada. (CANO,
2009, p. 230).

Com isso, parece que os imigrantes recebiam bem o movimento de acolhimento
da ACM. A sede de Porto Alegre contava, em 1915, com associados de 17 nacionalidades
diferentes, sendo 289 brasileiros e 74 estrangeiros (MOCIDADE, n°® 258, ago. de 1915, p.
01)“6. Na sede carioca, em 1912, a presenga de imigrantes também era consideravel, sendo
que, dentre os associados, 818 eram brasileiros e 398, estrangeiros (ASSOCIACAO CRISTA
DE MOCOS, 1912a)'". Tais nimeros indicam que a propaganda institucional de
“internacionalidade”, de “Associagdo Cosmopolita”’, encontradas em diferentes documentos

. .. ~ e~ . 118
OflClaIS, era uma acao que apresentava resultados na aquisi¢ao de novos associados .

Além do seu caracter local, a Associacdo Cristd de Mogos do Rio, tem
relacio intima com 9.000 associag¢des congeneres em mais de 50 paizes. E
uma grande fraternidade internacional. Uma verdadeira approximacdo de
racas effectua sem a intervencdo de qualquer poder autocratico, e sim,
apenas, pela identidade de fins, pela communidade de ideaes, pela
intensidade da fé, e pelo doce espirito de tolerancia religiosa.
(ASSOCIACOES CRISTA DE MOCOS, 1918a, [s.p.]).

Esses nimeros de imigrantes sdo significativos quando consideramos que se
tratava de um momento de redefini¢do das relacdes de trabalho no pais, de intenso movimento
imigratorio (SALLES, 1986). Ao lembrarmos da relagdo das YMCAs com o trabalhador desde
a fundacdo da institui¢do, em Londres, no século XIX, e observarmos a presenca constante de
brasileiros e estrangeiros como sdcios e mantenedores da instituicdo no Brasil, podemos
inferir que a acdo de acolhimento dos imigrantes trabalhadores era parte da estratégia que
encampava o discurso acmista desde sua origem. O proprio George Williams era um
imigrante que junto a muitos outros se reuniam em prol de um objetivo comum. Esse discurso
ainda era veiculado pelas ACMs brasileiras, contribuindo com a aglutinacdo de pessoas de

. e .. 11
diferentes ragas e defini¢des religiosas'"”.

16 Dentre os estrangeiros estavam: 22 alemaes, 1 escoc€s, 6 ingleses, 2 suecos, 3 russos, 10 norte-americanos, 2
argentinos, 4 espanhdis, 9 portugueses, 6 italianos, 1 paraguaio, 2 uruguaios, 2 franceses, 2 sirios, 1 irlandés e 1
polaco. Cf. MOCIDADE, n° 258, ago. de 1915, p. 01.

""" Dentre os estrangeiros, estavam: 243 portugueses, 103 anglo-saxdes, 37 de paises europeus, 12 asidticos e 3
sul-americanos.

"8 Sobre internacionalidade, cf. ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918a; ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1911a; ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913; ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1914.

"9 A busca por novos associados levou a sede gaucha a oferecer o Ensino Primadrio, entre outras agdes, a classe
dos Jornaleiros, em 1925: “[...] procurando ser uteis a todos e ndo achando quase nada feito em prol dos
Jornaleiros da cidade” (VII CONVENCAO NACIONAL DAS ACMS, 1929, [s.p.]). Essa ideia foi veiculada na
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Apesar da existéncia de diversas acdes efetivas da instituicdo em prol da oferta do
Ensino Primério, pode-se perceber que a quantidade de propagandas desse nivel de ensino nos
meios de circulacdo oficial era infima. Diferentemente do discurso acmista, que se colocava
como “combatente do analfabetismo”, esse ramo do Ensino apresentava um lugar restrito nos
andncios da instituicdo, sendo que a maior parte das matérias davam destaque para o Curso
Comercial, apontando o Ensino Primdrio como pré-requisito para o ingresso nele. Portanto,
acredito que o Ensino Primério, além de contribuir para o ingresso do associado no projeto
acmista, possufa uma centralidade na sua obrigatoriedade para o ingresso do sécio no Curso

Comercial.

53 O Curso Comercial: um preparo para as posicoes mais altas

Ser alfabetizado era o passo inicial para os individuos que decidissem aprofundar
na sua formacgdo. O Curso Comercial, nos qual se destacavam a formacdo em guarda-livros ou
estenografia, era uma das acdes que as ACMs ofertavam para os associados que se
interessassem em dar prosseguimento ao Ensino Primario'*. Segundo Veiga (2007), no Rio
de Janeiro e em S3o Paulo, em fins do século XIX, ja havia oferta de cursos
profissionalizantes, dentre eles: o comercial, o de desenho e o de estenografia, todos com forte

presenca de imigrantes. Nas Associagdes Cristas de Mocos,

[...] os alumnos que quizerem obter o diploma de guarda-livros ou de
stenographo escolherdo respectivamente escripturacdo mercantil ou
stenographia e dactylografia. Além dos exames prestados no fim do primeiro
e segundo annos, deverd o candidato submetter-se ao cabo do terceiro anno
do curso a um exame geral sobre as materias estudadas, dependendo do seu
bom exito [terd] a posse do diploma. (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1913, p. 06).

Para a institui¢do, o Curso Comercial correspondia ao oferecimento de uma

formacgdo voltada ao mercado de trabalho: “[...] especialmente em matérias praticas que o

VII Convengdo Nacional da ACMs, local em que se compartilhava as experiéncias, de modo que elas pudessem
ser sugestdes para outras sedes.

120 Segundo o diciondrio Aurélio, Estenografia é o mesmo que Taquigrafia, significando escrita abreviada e
simplificada, na qual se empregam sinais que permitem escrever com a mesma rapidez com que se fala
(FERREIRA, 2004). J4 o Guarda-livros € um empregado do comércio, ou um profissional independente, que se
encarrega da escrituracio dos livros mercantis (FERREIRA, 2004).
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moco precisa na sua vida comercial” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898). Como a
maior parte dos associados era empregado do comércio, com uma jornada de trabalho que
ocupava grande parte do dia, as aulas do curso comercial, como aconteciam nas aulas do
Ensino Primério, eram alocadas no periodo noturno'?'. O curso, dividido em trés anos,

apresentava a seguinte distribuicao:

Matérias do Curso Comercial

Curso Comercial: guarda-livros ou estenografia

1° ano 2° ano 3°ano

Portugués Portugués Portugués

Francés, Inglés ou Alemao Francés, Inglés ou Alemdo Francés, Inglés ou Alemdo
Aritmética Aritmética Rudimentos do Direito Comercial
Datilografia Geografia Geografia
Escrituragdo Mercantil e Escrituracdo Mercantil e Escrituracdo Mercantil e
Caligrafia ou Estenografia Caligrafia Caligrafia
Estenografia ou Datilografia Estenografia ou Datilografia

Fonte: Adaptacdo de um quadro da ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913, [s.p.].

A organizagdo das disciplinas reporta para uma formacdo em dois eixos: uma
formacdo geral do individuo, representada pelo ensino das linguas portuguesa e estrangeira, e
da geografia; e uma formacdo especifica, com disciplinas de caligrafia, datilografia,
escrituracdo mercantil, estenografia e direito comercial. Tanto a formacdo geral quanto a
formacdo especifica eram compostas por conteddos que tinham, para o projeto acmista, uma
aplicagdo pritica no comércio, seja no atendimento ao cliente, seja na organizacdo e na
administracdo do estabelecimento (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1911a; SOUZA,
1917).

O Curso Comercial possibilitava também a formac¢do em outras areas além da
funcdo de guarda-livros e estenografia, como os cursos de correspondente e de gerente,
ofertados pela Associagdo Cristd de Mocos do Rio de Janeiro, ainda no final do século

XI1x!%,

121 0 Relatério da ACM carioca apresentado na VII Convengdo Nacional das ACMs, em 1929, mostra a
presenca do Curso Comercial, Preparatério e das Aulas avulsas acontecendo no periodo diurno, fato que indica a
existéncia de um publico variado, diferente daquele dos momentos anteriores, nos quais, por trabalharem durante
o dia, os sécios necessitavam de estudar no periodo noturno.

'22 Nzo encontrei indicios do programa curricular desses cursos nas fontes pesquisadas, possivelmente pela
auséncia da oferta deles em anos posteriores. Clark (1903) indica que a Comissdo de Instrucio era responsavel
por estudar as necessidades dos associados e estabelecer as classes daqueles assuntos que seriam da utilidade
deles. Portanto, acredito que a criacdo ou a extingdo de um curso pela Associagdo Cristd de Mogos eram
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Em muitas Associacdes ha cursos elaborados para tres ou quatro annos e
quando o socio completa o curso recebe um diploma que o habilita a exercer
varios empregos como guarda-livros, tachigrapho, correspondente, ou
mesmo gerente, e algumas associagdes garantem collocacdo para os socios
que completam o curso. (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898, p.
39).

No relatério da Associacdo Cristd de Mogos do Rio de Janeiro, no ano de 1912,
dentre os diversos servicos prestados pela institui¢do, pode-se observar o acolhimento e o
encaminhamento dos individuos recém-chegados a cidade, a favor dos quais a ACM
intercedia em prol de uma “colocagdo em alguma casa comercial”’, como empregado. Se o
resultado dessa acdo ndo fosse imediato, a Associag¢@o afirmava que “vintenas” conseguiram
empregos por seu intermédio.

As ACMs propagavam a ideia de que havia posicdes boas que aguardavam os
mogos preparados, e que aquele moco que: “[...] deixa de se preparar ndo tem seguranga
mesmo numa posi¢io superior” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918b, p. 10). Se o
caminho da ascensdo no trabalho era apontado pela instituicio, a vontade de ter uma formacao
mais aprofundada deveria partir do associado, o qual, ao procurar a ACM, receberia dela “[...]
os meios de ajudar o moco a achar um lugar que corresponde a sua competéncia, e facilitar
aos patroes a descoberta de empregados competentes” (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1918b, p. 06). Competéncia que, no discurso acmista, era atestada pela instituigcdo
quando o associado completava um de seus cursos, especialmente aqueles do Curso
Comercial, propagado como o indicado para preparar “o mogo para as posi¢des mais altas”
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918b, p. 10).

O investimento institucional em prol de empregar os associados pode ser
observado no relatério da Associacdo Cristd de Mocos do Rio de Janeiro, apresentado na VII
Convengdo Nacional das ACMs, em 1929, no qual havia uma iniciativa de se criar uma
Seccdo de Empregos, que, mesmo ainda em fase de organizacio, empregou, em 1925, “40
mogos”. Ao empregar pessoas, a ACM possibilitava que esse publico, ao comecar a receber
seus ordenados, ingressasse nas acgdes dela, contribuindo para a consolidagdo do seu projeto
de formacdo. Quanto mais pessoas estivessem empregadas e quanto mais elas estivessem
preparadas para ascender de fungdo no emprego, seria melhor para a institui¢do, pois isso
poderia influenciar diretamente no aumento da receita da instituicdo, seja no acréscimo de

associados, seja no maior volume de donativos.

definidos pela demanda.
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Ao pensar no Curso Comercial como um instrumento que possibilitaria ao
associado melhorar sua posicdo no emprego, uma estratégia utilizada pela instituicdo para
aglutinar o maior nimero de sécios matriculados foi a flexibilizagdo do programa do curso.
Assim, para o aluno que ndo pudesse frequentar as aulas todos os dias da semana, era possivel
a matricula em matérias isoladas. Porém, como forma de incentivd-lo a cursar todo o
programa, se o aluno optasse pelas disciplinas isoladas, era cobrado dele o valor de cada
disciplina separadamente, o que resultaria em um montante bem acima do valor da
mensalidade para cursar todas as matérias do programa.

Os alunos ainda poderiam cursar as matérias durante o ano e submeterem-se ao
exame somente quando se considerassem aptos, podendo, inclusive, ndo realizar o exame. E
tudo indica que a aprovacgdo nesses exames era criteriosa, sendo que, em 1912, de 20 alunos
que prestaram o exame na sede carioca, apenas 09 foram aprovados para ingressarem no
segundo ano do Curso Comercial (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1912a).

Essa possibilidade de cursar as matérias isoladas indica a valorizagdo de um
conhecimento utilitdrio que o aluno poderia adquirir através delas, seja isoladamente, seja em
todo o programa. Assim, o aluno poderia, nessa perspectiva, cursar as disciplinas sem o
objetivo de ter um certificado, podendo escolher aquelas que mais lhes seriam uteis no
emprego. Isso era veiculado nos canais de informagdo da ACM como forma de inserir o
trabalhador nas a¢des da Comiss@o Intelectual, o qual, mesmo ndo tendo a pretensdo ou
oportunidade de cursar todo o Curso Comercial, poderia participar de algumas disciplinas que
o qualificariam para se ascender no emprego (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898;
ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913).

[...] daf a eliminag@o dos privilégios escolares, dos diplomas e dos titulos,
deixando que cada qual procure o estudo pelo que ele tem de alto e digno, e
ndo com o intuito subalterno da conquista de um pergaminho que lhe dé
descabidas e injustas prerrogativas na competicio social. (CORREA, 1912
apud CURY, 2009, p. 726).

A flexibilizacdo do acesso aos contetidos de interesse do aluno estava presente nos
debates educacionais, naquele momento, sendo incorporada na Reforma Rivaddvia Corréa, de
1911. A Associacio Cristd de Mocos, em 1898, ja caracterizava o Curso Comercial como
propagador de um conhecimento de utilidade pratica. A procura de um diploma ndo deveria,
para a institui¢do, ser o guia para se interessar pelo aprofundamento nos estudos mas, sim,

para a compreensdo da necessidade de se preparar em diferentes matérias, especialmente
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naquelas que: “[...] o mogo precisa na sua vida comercial”. O diploma seria uma consequéncia

do caminho percorrido (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898, p. 39).

54 “Curso de Preparatdrios” e matérias avulsas: o ingresso em cursos secundarios

e superiores

No conjunto de ofertas do Ensino Primdrio, Portugués, Aritmética e Curso
Comercial, o s6cio ainda poderia ingressar em um Curso de Preparatdrios. Enquanto o curso
Ensino Primdrio guiava-se pelo ensino das primeiras letras e o Curso Comercial pela
veiculagdo de um conhecimento mais voltado a aplicagdo prética na vida do trabalhador, o
Curso Preparatério, através de um rol de matérias exigidas em exames de admissdo, buscava

contribuir para o ingresso dos s6cios nas “escolas superiores”.

Curso de Preparatorios: Ensinam-se as materias exigidas para a matricula
nas escholas superiores, habilitando o alumno ao exame de admissdo a essas
escholas, na conformidade da Lei Organica do Ensino (Dec. 8659 de 5 de
Abril de 1911). Serd iniciada qualquer uma destas aulas logo que a matricula
attingir sete alumnos, reservando-se a Associacdo o direito de suspender
qualquer aula por falta de frequencia. (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1913, p. 06).

A Associacdo Cristd de Mogos ancorava-se na legislacdo que regulamentava a
reforma do ensino, instituida pelo Decreto n° 8.659, de abril de 1911, a qual promove a sua
desoficializagdo. Com isso, abre-se a possibilidade da oferta de um ensino livre, flexivel,
diversificado, que poderia ser realizado em estabelecimentos autdonomos. Como um
estabelecimento autdénomo, a ACM foi autorizada a oferecer os Cursos Preparatdrios, os quais
estavam direcionados para o ingresso do aluno nos niveis de ensino que extrapolassem o

ensino das primeiras letras.

As aulas funccionam de Marco a Dezembro, havendo dous mezes, Janeiro e
Fevereiro, de ferias. A matricula nas de Ensino Primario, Portuguez e
Arithmetica € gratuita aos socios, mediante apresentac@o do recibo do ultimo
trimestre vencido. Para as demais aulas os sécios pagardo adiantadamente
uma mensalidade de 3$000 pela primeira materia escolhida, e mais 2$000
por classe accrescida. Os alumnos ficam na obrigagdo de mostrar
mensalmente aos professores os cartdes de suas respectivas matriculas.
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1911a, p. 06).
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A matricula dava-se em disciplinas individuais, ou seja, os alunos poderiam
escolher a(s) matéria(s) que mais lhe interessava(m). Assim, o discurso recorrente de que:
“[...] ndo € necessdrio gastar-se muito tempo — apenas duas horas em cada dia da semana —
isto é, para quem quer tomar todas as matérias, e para aquele que deseja preparar-se numa
matéria, basta duas horas por semana” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1898, p. 40)
aparece novamente como ag¢do institucional que possibilitava que os trabalhadores utilizassem
suas horas vagas para se dedicarem a preparacdo para o ingresso em um curso secundario ou
superior. Assim, a instituicdo desloca a responsabilidade da posi¢do social do individuo para
ele mesmo, que, mesmo diante de uma série de oportunidades, muitas vezes, ndo procurava a
formacdo intelectual ofertada pela Associagdo.

Como forma de garantir a receita advinda da mensalidade dos socios em prol da
manutengdo das acdes de determinada sede da Associacdo Cristd de Mogos, a matricula,
nessas atividades intelectuais, estava franqueada aos s6cios que estivessem em dia com o0s
pagamentos das mensalidades. Isso é um indicio da posi¢do que tal agdo ocupava no projeto
de formacdo intelectual acmista, especialmente quando comparado a gratuidade do Ensino

Primario.

Os alumnos poderdo frequentar avulsamente as aulas que quizerem. Os
exames serdo no fim do anno, submettendo-se a elles somente os alumnos
que os requererem. As aulas funccionam entre 6 e 10 horas da noite, a ndo
ser algumas do Curso de Preparatorios, que funccionam entre 5 e 6 horas da
tarde. [...] Podem matricular-se os sécios que estiverem quites até o fim do
semestre corrente. (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913, p. 07).

Mesmo com a exigéncia inicial do pagamento da mensalidade, ndo eram poucos
os associados que cursavam as matérias ofertadas. Em 1912, na ACM do Rio de Janeiro,
foram registrados 324 sécios matriculados, em 5 matérias (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1912a). Em 1913, as disciplinas ofertadas para o Curso Preparatério, na mesma
sede, foram: “Physica, Chimica, Historia Universal, Latim, Algebra, Geometria e
Trigonometria, Historia Natural, Psychologia, Logica e Electricidade” (ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS, 1913, p. 05).

Tais matérias estavam em consondncia com o que era exigido no exame de
admissdo do Colégio Pedro II — letras e ciéncias — (Decreto n°® 8.659, de 5 de abril de 1911)
(CORREA, 2011), apontando uma proximidade da ACM com o programa da instituicio. Em

1925, a ACM carioca conseguiu a aprovacio, para ingresso no referido Colégio, de cerca de
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9% dos alunos matriculados no Curso de Preparatérios (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1929)'%.

Além disso, havia ainda o oferecimento do Curso de Linguas Estrangeiras. A
formacdo era dividida em trés anos, constituida por diferentes niveis de exigéncia, e habilitava
0 aluno para o Exame de Admissdo, sendo destinado os dois primeiros anos de estudo para o
exame, e um terceiro ano, mais especifico, era necessario para o Curso Comercial. Mais do
que preparar para o Exame de Admissdo e para o Curso Comercial, o aprendizado de uma
lingua estrangeira, especialmente a inglesa, possibilitaria ao associado o acesso a diversas

outras literaturas trazidas pelos missionarios norte-americanos.

Curso de Linguas Estrangeiras: No primeiro anno dar-se-d0 as primeiras
nogdes, familiarizando os alumnos com o vocabulario. O ensino serd
simultaneamente pratico e theorico. No segundo, far-se-4 o estudo minucioso
da grammatica, e, nas traduccdes, o estudo comparativo da lingua estrangeira
com a portugueza, nunca se descurando o ensino pratico, que serd ministrado
n’uma aula de cada semana. No terceiro anno o ensino serd exclusivamente
pratico, commentando-se 0s autores estrangeiros na sua propria lingua. O
ensino ministrado nos dois primeiros annos habilitard a exame os candidatos
as Academias. A freqiiéncia do terceiro ano sera, porém, exigida aos
alumnos do comercial. (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913, p. 06-
07).

A Associagdo Cristd de Mocos do Rio de Janeiro ofertava o Francés, o Inglés e o
Alemio (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913). Ressalta-se que o dominio de
determinadas linguas era uma exigéncia para o Exame de Admissao, constando, inclusive, no
art. 73, item b, da Reforma Rivaddvia Corréa, a exigéncia de rudimentos de Franc€s. No
relatério da ACM carioca, referente aos anos de 1911 e 1912, encontrei, respectivamente, um
ndmero médio de 19 e 22 alunos por classe, o que indicava a existéncia de uma demanda
considerdvel na instituicio'* (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1912a). Em 1925, o
nimero de alunos por turma, na matéria de linguas, foi alterado para o limite de 5 alunos,
procurando “tornar o ensino de linguas mais eficiente” (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1929)'%.

' 0 exame de admissdo foi instituido pela Reforma Rivadédvia Corréa.

124 Acredito que, dentre essas classes, esteja a matéria de linguas estrangeiras, uma vez que as fontes niao fazem
diferenca dessa para as demais ofertadas pela instituicao.

125 Desenho de figuras e Desenho linear também foram outras matérias para o ensino noturno, porém eram
disciplinas avulsas, ndo fazendo parte do Curso Preparatério.
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5.5 As conferéncias publicas e outras acoes

As conferéncias populares, assim como as conferéncias religiosas, eram ac¢des que
mobilizavam um grande publico. Em 1915, na Associacdo Cristd de Mocos do Rio de Janeiro,
aconteceram 16 conferéncias durante o ano, com um publico total de 3.432 pessoas, ou seja,
uma média de aproximadamente 214 pessoas por conferéncia (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1916a, p. 12). Com esse publico médio considerdvel, pode-se entender a
centralidade que essa a¢do assumiu no projeto de formagdo intelectual do missionério norte-
americano.

Para Myron Clark (1903, p. 52): “[...] como a maior parte dos sécios nio tem
tempo para freqiientar escolas, nem para ler os livros sobre os assuntos do dia, € de suma
importancia por ao seu alcance outros meios de instru¢do”. Nesse sentido, as conferéncias
populares constituiam-se, para a ACM, em mais uma acdo de formacdo intelectual,
principalmente para aquele publico que, por algum motivo, ndo participava das aulas
noturnas.

Com o propé6sito de atingir um maior nimero de pessoas, as conferéncias eram
abertas aos socios e familiares. Em alguns momentos, como em 1903, era permitida também a
participac@o de amigos dos associados. Essa abertura ao publico era vista de forma favoravel
pelo missiondrio norte-americano, que a considerava um trabalho com grande vantagem para
seduzir “novas simpatias para a Associacdo” (CLARK, 1903, p. 52). Atraidos pelos antincios,
muitos mogos: “[...] ficam gostando da convivéncia que vém reinar nos saldes entre
associados e amigos, e depois tornam-se socios” (CLARK, 1903, p. 52-53). Assim, a abertura
ao publico constituia-se, na visdo de Clark, em uma estratégia de circulagdo do trabalho
acmista, vislumbrando, inclusive, um aumento do nimero de associados.

Um ponto central das conferéncias populares era a escolha dos temas,
considerados, pela instituicdo, como de interesses atuais, portanto excelentes elementos “de

instru¢do” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913).

Estas conferencias podem versar sobre assumptos de medicina e hygiene; de
physica, electricidade e chimica, com experiencias; de direito e de politica,
ou a sciencia de governar, evitando-se sempre a discussdo da politica
partiddria. (CLARK, 1903, p. 52).
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Em 1913, os temas marcantes foram: o civismo, a higiene, a fisica, o direito e a
ética (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913), mantendo-se, de certa forma, essa
orientacdo até 1915, momento em que circularam palestras com as seguintes denominagdes:
“Vicios Nacionais”, “Higiene da Boca”, “Eis o que deve saber sobre a Sifilis”, “Formacao
Social da Nacionalidade brasileira”, “Educacido Fisica e a sua Influéncia na Tuberculose”,
dentre outras, as quais indicam os assuntos que eram considerados atuais pela instituigéo,
portanto necessdrios de serem debatidos com os associados.

Esses assuntos giravam em torno de uma formacdo atrelada, em parte, aos
conhecimentos higi€nicos e eugénicos. Nesse sentido, Bertucci (2007) aponta que havia no
Brasil, nos anos finais do século XIX, movimentos de transformacdes sociopoliticas que
pretenderam implementar um projeto de redeng@o nacional. Formar o povo brasileiro e
construir uma nacdo moderna foram os temas que apareceram como catalisadores de vdrias
propostas que vinham sendo construidas por diversos sujeitos sociais. Assim, ideias que
relacionavam higiene e eugenia foram mobilizadas nas primeiras décadas do século XX, com
a pretensdo de melhorar a constitui¢do fisica e mental do brasileiro.

Através do cuidado com a satdde e com a educacgdo, o brasileiro poderia ser salvo
do triste destino que aparentemente lhe estava reservado devido a primitiva mistura racial e ao
clima tropical do pais (BERTUCCI, 2007, p. 147). Myron Clark (1903), atento a importancia
da educagdo na formagdo acmista, percebeu a necessidade de selecionar pessoas preparadas
para tratar os temas educativos, como os ligados ao higienismo, ao eugenismo, ou a outro

conhecimento cientifico qualquer.

Para realizar estas conferencias convidam-se pessoas que tenham feito
estudo especial sobre o assumpto, e que, portanto, estejam preparadas; mas,
ao mesmo tempo, procuram-se pessoas que tenham o dom de expOr os seus
conhecimentos da materia em linguagem simples e popular, ao alcance de
todos. (CLARK, 1903, p. 52).

Estiveram como conferencistas na ACM carioca: os senadores Muniz Freire e
Castro Pinto, os deputados Pedro Moacyr e Serzedello Correia, o major Moreira Guimaries, o
Capitdo Souza e Silva (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1910a, p. 09) assim como
pessoas do exterior, como: W. J. Bryan, Dr. Josiah Strong, Dr. John R. Mott, Dr. Francis E.
Clark, E. T. Colton, Robert E. Speer.

Tratava-se de um grupo seleto de pessoas da sociedade brasileira assim como de
missiondrios norte-americanos, intitulados, pela Associacdo, de ‘“estrangeiros ilustres”

(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1911a; ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS,
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1913). A imagem do conferencista era pré-requisito para ser convidado a presidir uma
conferéncia. Para Clark (1903, p. 53), por meio das conferéncias populares, as vezes: “[...]
ganha-se a sympathia do orador convidado para fazer a conferencia, que reconhece o bem que
desta maneira a Associagdo promove [...]”, constituindo-se em um vinculo politico, seja para
aquisi¢@o do conferencista como sécio, seja na difusdo do trabalho acmista'*’,

Indicios apontam que as confer€ncias populares, que se caracterizavam como
importantes acdes de difusdo dos trabalhos da instituicdo, foram inseridas no projeto acmista
brasileiro, no decorrer do seu processo de construcdo. Ao analisar o documento da Associacio
Crista de Mocos (1898) que apresenta as acdes de cada Comissdo, ndo encontrei mencao as
conferéncias populares. O mesmo foi percebido no Estatuto de 1893, da ACM do Rio de
Janeiro, no Estatuto de 1901, das ACMs de Porto Alegre e do Rio de Janeiro, e no Estatuto de
1904, da ACM de Porto Alegre. Somente em 1903, Myron Clark (1903) apresenta as
“conferéncias cientificas e populares”, juntamente as aulas noturnas, como sendo a principal
acdo da Comissdo Intelectual. Consequentemente, foram inseridas as conferéncias populares
nos Estatutos, a partir do exemplar de 1907 da ACM carioca, como agdo oficial da instituigdo.
Provavelmente, o poder atribuido, por Myron Clark, as conferéncias de “instruir” e “ganhar
novos socios” tenha contribuido para a incorporacdo delas pelas demais sedes, sendo tidas
como uma agdo necessiria ao desenvolvimento do projeto acmista na diferentes ACMs
brasileiras, ainda na primeira década do século XX.

A Comissdo Intelectual ainda ofertava uma biblioteca e salas de leituras aos
socios acmista. Em 1910, o acervo da biblioteca da ACM do Rio de Janeiro ultrapassava mil
exemplares. Em 1912, foram computados 2.221 empréstimos, sem contar os livros
consultados no local (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1910a; 1913). Se for
considerado que, no final de 1912, havia, aproximadamente, 1.200 associados na sede carioca
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913), eram quase dois empréstimos por pessoa, em
um ano. Um ndmero relativamente elevado, principalmente se inferirmos que boa parte desse
total de associados ndao frequentava assiduamente a biblioteca, seja por ser analfabeto, seja
pelo envolvimento no trabalho, seja por falta de interesse por leitura. Em contrapartida,
provavelmente, havia um grupo de associados, que, por se interessar pelos exemplares,

alimentavam constantemente o sistema de empréstimo.

12 Outras agdes foram realizadas pelas sedes almejando aumentar seu prestigio social, como a agio da ACM de
Sao Paulo na semana de Educacdo, que distribuiu 160.000 folhetos de educagdo sanitdria em escolas publicas e
nos comércios, o que lhe valeu “um grande niimero de amigos no governo e no magistério” (ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS, 1929, p. 05). Soma-se a essa acio a campanha educativa “pré-satide” da ACM de Porto
Alegre, afixando cartazes nos bondes e distribuindo 10.000 folhetos na cidade, o que “criou uma impressio
muito boa na cidade e no interior do Estado” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1929, p. 02).
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Os socios podem levar para casa para ler [os livros da biblioteca], um de
cada vez e com prazo de vinte dias. No gabinete de leitura os socios
encontrardo um bom sortimento de jornaes desta capital e de alguns dos
Estados, revistas illustradas, tanto nacionaes como estrangeiras. Constitue
este gabinete um logar socegado e quieto para estudo nos intervallos das
aulas. (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1910a, p. 08).

Para Myron Clark, em 1903, ou seja, apds 12 anos de atuacdo no Brasil, a leitura
continuava sendo um eixo importante da formacgdo intelectual. No entanto, a partir da sua
concep¢do de que o projeto formador deveria estar ancorado nos principios da moral-
religiosa, a literatura deveria ser analisada e avaliada, restringindo-se aos livros condizentes

com a formacdo proposta pela Associagao.

A Commissdo ndo deve acceitar todos os livros que lhe offerecerem, nem
todos os jornaes que lhe sdo remettidos, porque, infelizmente, grande parte
da nossa litteratura no se baseia na sa moral evangélica, antes suggestiona e
pinta com bellas cores a immoralidade e o relaxamento dos costumes. Deve
haver maximo escrupulo na escolha dos livros collocados nas estantes, e dos
jornaes expostos aos associados sobre as mesas. (CLARK, 1903, p. 54-55).

No inicio de cada ano, havia uma verba destinada para aquisi¢do de livros e
periddicos pela Comissao Intelectual, a qual, atenta aos conselhos de Clark, deveria escolher
os mais indicados a formagdo esperada pela institui¢do, inclusive recusando os jornais e
revistas remetidos a instituicdo gratuitamente que ndo fossem considerados “convenientes”
(CLARK, 1903, p. 55). A Associacdo, por meio da comissio, teria o dever de “zelar bem da
orthodoxia dos jornaes evangelicos, e da moralidade dos organs da imprensa, e de diversas
sociedades” (CLARK, 1903, p. 55).

Nao encontrei uma restricdio aos livros, jornais e revistas de outras ordens
religiosas — além da protestante —, mas, para a aquisi¢do desses materiais, era necessaria uma
inspecdo para comprovar a idoneidade moral das matérias veiculadas por eles, sob pena, se
confrontassem com a “sd moral evangélica”, de ndo serem adquiridos. O missiondrio norte-
americano, sendo evangélico, ficava atento as influéncias negativas a formagao do carater dos
jovens acmistas. No caso dos catdlicos, que apresentavam uma vida conduzida de forma
flexivel, a atenc@o deveria ser redobrada. A auséncia de uma literatura que pudesse levar a
uma contaminacgdo dos sécios foi uma das preocupagdes do projeto de formacéo intelectual,
pensada ndo apenas para a conversdo dos catélicos mas também para a manutengdo da “pura

moral” dos sdcios evangélicos.
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Havia ainda, nas a¢des do Departamento Intelectual, um grupo de debates. Nesse
grupo, almejava-se que o jovem aprendesse a se posicionar nas assembleias deliberativas

assim como nas reunides em que era exigida a exposicdo de assuntos através da oralidade.

Existe tambem, organizado entre os socios, um Grupo de Debates, cujo fim é
o desenvolvimento dos seus membros no uso da palavra. Effectuam as suas
reunides quinzenalmente, com programmas de recitativos, dissertacdes
litterarias e debates sobre topicos de interesse. (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1910a, p. 09).

O investimento nesse tipo de formacgéo ndo se limitava a preparagdo do individuo
para se colocar frente aos debates, no interior da institui¢do, mas fazia parte de uma formagao
pratica, materializada na sua vida cotidiana na sociedade e veiculada pela instituicdo como um
traco importante para a inser¢do do jovem no mundo do trabalho. Como parte desse ideal,
encontrei, em 1903, Myron Clark sugerindo a Comissao Intelectual a criagdo de debates sobre
questdes da atualidade, com énfase nos atos de recitar e discursar. Parece que a sugestdo do
missiondrio foi acolhida pelas instituicdes, pois foi possivel perceber, na sede carioca, a
presenga, em 1911, de, no minimo, 25 associados por reunido e, em 1912, no minimo, de 40
associados (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1912a).

Como mais uma agdo, a Associacdo Cristd de Mocos do Rio de Janeiro, por
intermédio da Comissdo Intelectual, incentivava o desenvolvimento do “Esperanto”.
Considerada pela instituicio como uma lingua auxiliar, havia, na sede carioca, um grupo
denominado Brazila Esperantista Klubo (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1913, p.
10). Essa iniciativa de oferta do Esperanto ndo estava contemplada nos escritos de Myron
Clark, em 1903, mas aparece, pela primeira vez, na III Convencdo Nacional da ACMs, em
1910, ao ser sugerida a inclusdo “nos cursos de Aulas Noturnas o estudo da Lingua
Internacional Esperanto, ja adotada com tanto éxito em muitas Associa¢des no estrangeiro”
(MYRON CLARK, 1903).

O projeto acmista, que se expandiu internacionalizando-se, oficializou uma
carteira de identificacdo para os sicios que os possibilitava usufruir de qualquer sede da
instituicdo espalhada pelo mundo. Assim, a circulagdo de pessoas estrangeiras pelas sedes
brasileiras e o intercAmbio existente entre os sécios das ACMs brasileiras com as instituigdes
acmistas estrangeiras criavam um ambiente propicio para o alastramento dessa nova lingua na
sede carioca.

Portanto, acredito que o Esperanto foi mais uma experiéncia das ACMs

estrangeiras que foi incorporada pelo projeto acmista brasileiro. Contudo, ndo percebi, em
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nenhuma sede brasileira, em momento algum, a presenca do Esperanto como uma matéria
integrante de qualquer curso noturno. Tratava-se de uma matéria isolada, que apresentou uma
média de frequéncia de 7 alunos em 1911 e de 9 alunos em 1912 (ASSOCIACAO CRISTA
DE MOCOS, 1912a). Em 1916, a oferta dessa matéria ja estava vinculada ao “O Esperantista
Klubo” e era gratuita para os membros do clube. Pela escassa circulacdo de noticias acerca
dessa matéria, acredito que ela ndo tenha sido caracterizada como uma ac¢fo marcante, no
entanto fez parte das realizacdes da Comissao Intelectual.

As acdes do Departamento Intelectual foram parte essencial na constru¢do de um
projeto de formacgdo das Associacdes Cristds de Mocgos, no Brasil. Por meio de diferentes
atividades, como: Ensino Primdrio, Curso Comercial, Curso Preparatério, aulas avulsas,
bibliotecas, grupos de estudos, as ACMs contribuiam na preparagdo intelectual do associado e
ainda o educavam para o controle das vontades, da racionaliza¢do do tempo, da necessidade
de almejar a ascensdo no emprego. As ACMs atuaram, dessa forma, como um lugar de
preparagdo, formando o associado para o trabalho, para o ingresso em niveis superiores da
educacdo formal e para novos habitos, comportamentos e sensibilidades de uma formacgio

intelectual acmista.
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6 A FORMACAO FIiSICA: CONTRIBUICOES PARA UMA REFORMA DOS
COSTUMES

Os anos finais do século XIX representaram momentos de profundas mudangas
mundiais, que, segundo Sevcenko (1992), foram decisivas na constru¢io de uma
representacdo social marcada pelas inovagdes da Revolugao Cientifico-Tecnoldgica, que, com
o desenvolvimento do transporte, da eletricidade e do controle de doencas, possibilitou a
introducd@o e apropriacdo de novos costumes, valores, habitos, atitudes, comportamentos e
também de novas préticas, dentre elas, algumas préticas corporais.

Para Crespo (1990, p. 504), o discurso cientifico vislumbrou um “processo de
civilizagdo do corpo” que encaminhava para uma ética da atividade, sugerindo o trabalho, a
superacdo e a eficiéncia individual. O corpo passava a acomodar-se a miultiplos
condicionantes, submetendo-se a normas cada vez mais racionalizadas e convertendo-se,
através das sutilezas do controle social, em um vigilante de si proprio. A prépria Educacio
Fisica inseriu-se nesse processo de civilizacdo do corpo, abrangendo diferentes aspectos da
vida do corpo, como: a gravidez e o parto, o banho, o vestudrio, a alimentagdo, o sono e o

exercicio.

A alusdo a ginéstica ndo podia deixar de compreender-se no quadro de um
processo de racionalizacdo que havia de aprofundar-se, mais tarde, na
transi¢do do século XIX para o século XX. O desenvolvimento da Educacio
Fisica fundamentava-se num discurso cientifico novo que, em ruptura com o
passado, rejeitava a idéia de um corpo imutdvel e definitivamente formado
por determinagdes externas. (CRESPO, 1990, p. 561).

A Educacio Fisica — constituida com a fun¢@o de (con)formar o corpo no periodo
moderno e nascida em meio a um processo de modernizacdo e racionalizagdo da vida — fez
parte do projeto de formacdo das Associagdes Cristds de Mogos no Brasil. Na ACM, em
diferentes discursos, a Educagdo Fisica aparecia como sindnimo de “gymnastica”, de
“exercicio fisico”, de “atividade fisica”. Linhales (2006), ao perceber as diferentes
denominacdes do termo Educagdo Fisica e compreender o processo de delimitacdo dessa area,
indica que, desde o século XIX, vérias “educagdes fisicas” foram produzidas, sendo possivel
pensa-las como tendo um conceito alargado (relativa a educacdo higiénica, a educacio dos

corpos), caracterizadas como prescricio de métodos e de exercicios fisicos (por vezes
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denominados exercicios ‘“gymnasticos” e/ou atividades fisicas), ou como componentes
curriculares (atividade ou disciplina escolar).

A Educacio Fisica nas ACMs brasileiras, apesar de suas diferentes denominagdes,
podia ser caracterizada como detentora de um conceito alargado. Percebe-se, no discurso
acmista, que o Departamento Fisico das Associagdes deveria ter o propdsito de contribuir na
promocgdo da sadde, na criagdo de habitos higi€nicos, no estabelecimento do comportamento
moral, na conformacgdo de corpos eficientes, fortes e preparados para o trabalho e no
desenvolvimento do intelecto. Assim, a gindstica e o esporte, com diferentes énfases em
determinados periodos, foram requisitados como praticas que poderiam materializar os
propdsitos desse Departamento. Portanto, proponho investigar, neste capitulo, como a
gindstica e o esporte participaram desse projeto de formacgdo fisica acmista assim como a

participagdo deles na constru¢do do projeto formador da ACM.

6.1 A constituicado do Departamento Fisico no projeto acmista brasileiro

A Associagdo Cristd de Mogos no Brasil, desde sua criagdo, ja apresentava, em
seu projeto, a necessidade de uma formacdo fisica para o associado. No primeiro Estatuto da
ACM carioca, em 1893, estd contemplada, dentre seus fins, a promog¢do do “bem physico”
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1893, p. 03). Porém, ndo ha indicios de uma
comissdo especifica responsdvel pela implementacdo das agdes necessdrias para o alcance
desse objetivo, ficando a tarefa a cargo da Comissio de Divertimentos (ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS, 1893, p. 07). A auséncia de uma comissio especifica para o assunto
manteve-se nos Estatutos da ACM carioca (1898, 1901) e de Porto Alegre (1901),
aparecendo, inicialmente, no Estatuto da ACM de Porto Alegre, em 1904, como Comissao de
Ginéstica, e, posteriormente, no Estatuto da ACM do Rio de Janeiro, em 1907, como
Comissdo de Exercicios Fisicos.

A oficializacdo da Comissao de Gindstica, em 1904, na ACM de Porto Alegre foi
uma ac¢fo institucional para efetivar a organizacgfo e a coordenacdo da gindstica, caracterizada

como atividade que contribuiria com a formacao fisica.

Ficara encarregada de obter meios necessarios para esses exercicios, como
de sécios para esta classe e fazer manter a ordem em taes occasides afim de
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nao encommodar a visinhanga com extraordindrio barulho, para isto o
presidente da secg¢do organisard um regimento interno que apresentara para
ser approvado. (ESTATUTO DA ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DE
PORTO ALEGRE, 1904, p. 09).

Nos momentos iniciais, era necessario obter meios efetivos para a oferta dessa
pratica esportiva, 0s quais incluiam o espaco, o material e um niimero minimo de alunos. O
espaco fisico sempre foi um problema enfrentado pelas ACMs brasileiras, as quais, para se
instituirem, por vezes, tiveram que se adaptar aos prédios alugados, os quais nem sempre
atendiam as propostas das acdes acmistas, tendo essas que se adequarem ao espago
disponivel. Na ACM de Porto Alegre, percebe-se, em 1914, a inauguragdo de uma nova sede,
considerada um “excelente local, onde o movimento tem aumentado bastante”. Porém, ndo é
encontrada, na descri¢cdo da sede, a presenca de um espago proprio que atendesse a gindstica e

aos esportes, ficando restrita aos jogos de passatempos.

Conta a nova sede com 14 pecas bem illuminadas e ventiladas. Destas ha 4
quartos especiaes para as aulas nocturnas, uma para leitura, uma para jogo,
outras para bibliothecas; escriptorios para secretdrios e directoria; e uma para
escriptorio geral; quarto de banhos, toilette, e diversos outros [...]
(MOCIDADE, n° 258, ago. de 1915, p. 03).

Na ACM carioca, o Departamento Fisico foi criado em 1903. Se, desde 1897, a
ACM carioca conseguiu comprar uma sede prépria, esta, para o projeto acmista, néo
apresentava as condi¢des ideais. Constituia-se em um espago fisico no qual as praticas
corporais poderiam ocorrer de forma improvisada: “[...] As condicdes em que este
departamento [de exercicio fisico] tem funccionado nunca foram excellentes devido ao facto
do actual edificio nio poder comportar perfeitamente um gymnasio” (ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS, 1918a, p. 02).

Se as préticas poderiam ocorrer nesse espago improvisado, a reportagem de
autoria do sécio Oswaldo Murgel Rezende, intitulada Educacdo Physica, publicada
inicialmente em 1902 e reproduzida, na integra, em 1922, indica que ndo havia um
investimento na oferta de exercicios fisicos. O inicio da década de 1920 marca o momento da
intensificagdo do debate que colocava o Departamento Fisico no mesmo patamar de

prioridade dos Departamentos Intelectual e Moral-religioso.

Na nossa Associagdo todos se preoccupam muito com a educacdo religiosa,
moral e intellectual da nossa mocidade, o que é louvavel; porém, ninguem

2

infelizmente se preoccupa com a educacdo physica que ndo é menos
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necessaria. Nao € para estranhar este facto, quando é commum entre os
brasileiros ndo se dar attencdo ao desenvolvimento physico dos mocos.
Como ¢ triste contemplar a mocidade de hoje, quase que exclusivamente
formada de mocgos pallidos e rachiticos, doentios e fracos! (REZENDE,
1922, p. 17).

Em 1922, quase vinte anos apds a criacdo do Departamento Fisico, ainda se lutava
pela criagdo de um espacgo apropriado para a pratica de exercicios fisicos na ACM carioca,
sendo registrado, pelo sécio acmista Oswaldo Murgel Rezende, que: “[...] no dia em que
crearmos O NOSsO gymnasio, estou certo que a Associacdo serd pequena para conter os
associados” (REZENDE, 1922, p. 18). Nesse momento, ja havia uma ampliacdo da oferta de
praticas corporais, quando comparado a 1903. Encontrei no Estatuto da ACM carioca de 1914
que era tarefa da Comissdo de Exercicios Fisicos organizar as classes de gindstica, os jogos
atléticos ao ar livre e todos os “sports licitos e convenientes” (ESTATUTO DA
ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DO RIO DE JANEIRO, 1914, p. 13).

Uma reportagem que circulou no periddico oficial das ACMs brasileiras,
intitulada As origens da Educag¢do Physica na ACM e adaptada de um livro norte-americano
por Henry. J. Sims, aponta que, no momento da génese da YMCA, na Inglaterra, ndo havia
acoes que contemplassem a formacao fisica como parte integrante das acdes de formacgdo do
individuo'?’. H. J. Sims, tradutor de diversas matérias acerca da Educacéo Fisica nos Estados
Unidos, era formado em Educacdo Fisica pela Escola de Chicago, atuou por dois anos em
uma YMCA e, como missiondrio no Brasil, coordenou o Departamento Fisico da ACM do Rio
de Janeiro a partir de 1912. Segundo ele, as primeiras associac¢des criadas nos Estados Unidos,
a partir de 1851, tomaram a mesma base da Associacdo inglesa, seja no “caracter”, seja no
“objectivo”, servindo para “o melhoramento da condi¢@o espiritual dos mocos empregados no
commercio de roupas e outros artigos” (SIMS, 1921a, p. 01).

O debate acerca da importancia da Educacdo Fisica na formagdo de um acmista
foi exposto, inicialmente, em um relatério da Associagdo Cristd de Mogos do Brooklyn,
Estado de Nova York, em 1858. Tratava-se de um documento solicitado como resultado da
Terceira Convengdo das Associagcdes Americanas, que aconteceu em 1856 (SIMS, 1921a, p.
02). Ressalta-se que esse evento apresentava objetivos semelhantes aos das Convengdes

Nacionais que aconteciam no Brasil, no século XX, que almejavam colocar em evidéncia os

avancos e os recuos das sedes acmistas, contribuindo para a consolidacdo e expansido do

127 Matéria publicada em dois momentos, nas edi¢des de n° 326 e 328 da revista Mocidade do ano de 1921. Cf.
SIMS, 1921a; 1921b.
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movimento. Do relatério e, provavelmente, de outros debates acerca da Educacdo Fisica na

Convencdo Nacional, em Nova Orleans, em 1860, foi aprovada a seguinte resolucao:

O estabelecimento de saldes de gymnastica é desejavel e opportuno, desde
que fiquem debaixo da direc¢io exclusiva das associagées que o queiram
empregar como salvaguardas contra os attractivos dos lugares suspeitos os
quais tém arruinado milhares de mogos do nosso paiz. (SIMS, 1921a, p. 03).

No cendrio norte-americano, havia uma preocupacao com as atividades ofertadas
aos jovens nas horas de folga, o que também era observado nas Associac¢des Cristds de Mogos
no Brasil. Em meados de 1910, nos Estados Unidos, mais de 230 empresas e industrias
estavam oferecendo algum tipo de atividade fisica para seus funciondrios. Ressalta-se, porém,
que esses empregadores possuiam interesses pecunidrios na melhoria da satde e da eficiéncia
do trabalhador (PARK, 2011b, p. 51). A autora ainda indica que havia reformadores e
organizacdes sociais que estiveram realmente interessados em melhorar as condi¢des sociais e
de vida da populagdo trabalhadora, como a Russell Sage Foundation, em 1907, nos Estados
Unidos. Roberta Park (2011a) afirma que, no século XIX, os americanos apresentavam um
interesse marcante sobre a relacdo entre corpo e espirito, sendo que o comportamento moral
adequado dependia da harmonia entre as “faculdades”. Nesse sentido, a satide e a moralidade

de toda sociedade dependeriam da “perfei¢do” fisica e moral que cada individuo alcangasse.

A medida que o século avancava e as descobertas da ciéncia comegaram a
invadir a teologia protestante tradicional, a crenca de que a salvacdo poderia
ser alcancada através da melhoria do corpo fisico tornou-se cada vez mais
acentuada. De 1825 a 1915, entdo, um ndmero substancial de americanos
compreenderam o exercicio fisico vigoroso e esporte “sauddvel” como
importante para expressar a virtude moral'*®. (PARK, 2011a, p. 02).

Nessa perspectiva, delineava-se outra concepgdo de corpo, agora vigoroso, ativo,
necessdrio para responder aos designios da fé. Park (1984) indica que apareceram
recorrentemente nos Estados Unidos, nos anos finais do século XIX e iniciais do século XX,
alguns debates que alimentavam a intima relagdo entre satide, a¢do vigorosa (especialmente
como ocorria em eventos esportivos), retiddo moral e regeneracdo cultural. E a Educacao

Fisica ganhava espago nesses debates (PARK, 1987).

128 Tradugdo livre do original: “As the century progressed and the findings of science began to encroach on
traditional Protestant theology, the belief that salvation could be achieved through improvement of the physical
body became increasingly pronounced. From 1825 to 1915, then, a substantial number of Americans viewed
vigorous exercise and ‘wholesome’ Sport as important means to and expressions of moral virtue”.
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Parece que a YMCA, atenta e presente nesses debates, percebeu a importancia da
Educacio Fisica para seu projeto de formacdo. Pode-se constatar, em 1866, a incorporagéo da
Educacio Fisica na formacdo do acmista, no Estatuto da Associacdo Crista de Mogos de Nova
lorque, que passava a apresentar como propdsito “o melhoramento da condigédo espiritual,
intellectual, social e physica dos mogos” (SIMS, 1921a, p. 03)129. H. J. Sims (1921a) afirma
que foi a primeira vez que se incorporou a formacdo fisica no projeto de uma Associagdo
Crista de Mocos.

Para H. J Sims (1921a), a Educagdo Fisica conseguiu lentamente, mas de forma
segura, um lugar de destaque dentre as atividades ofertadas pela YMCA, nos Estados Unidos.
Porém, essa conquista ndo se deu sem resisténcias, pois havia membros das Associacoes

Cristas de Mogos que ndo apoiavam essa incorporagao.

No principio, este movimento encontrou a forte opposicdo e a ma vontade
dos chefes religiosos da Associagdo que ndo reconheceram a relagdo intima
da natureza espiritual e physica do homem. Ficou para um director de
educacdo physica, o dr. Luther Halsey Gulick, mostrar a concepcdo da
unidade do homem espiritual, mental e physico. (SIMS, 1921a, p. 04).

Luther Halsey Gulick era médico, instrutor de Educacdo Fisica e superintendente
do Departamento de Educacdo Fisica da Escola de Formacao Internacional da YMCA, em
Springfield, Massachusetts, entre os anos de 1887 e 1900. Atuou ativamente em prol da
Educacio Fisica, no século XIX, especialmente como membro da Associacio Americana de
Educacio Fisica, criada em 1885, defendendo a necessidade de se criar uma Educacdo Fisica
cientifica, vinculada a outras esferas do conhecimento, como: a fisiologia, a anatomia, a
psicologia, a filosofia e a histéria. Contudo, a cientificidade da Educacdo Fisica passaria,
obrigatoriamente, pelas teorias bioldgicas disseminadas naquele momento, especialmente
vinculando-a as teorias da purifica¢do da raca (PARK, 2007).

Como forma de materializar a teoria da unidade do homem, criou-se a insignia
usada universalmente pela YMCA — o tridngulo —, representando o espirito, o corpo e a mente
(SIMS, 1921a, p. 03)"*°. No processo de apropriacio pelas ACMs brasileiras, esse tridngulo

representava: “Alma, Corpo e Mente”, caracterizando as iniciais da institui¢ao no pais.

"2 A inclusido da formacdo fisica nas acdes da instituicio exigia uma preparacio do espaco para a oferta das
préticas corporais, o que ndo tardou em acontecer na ACM de Nova lorque, que, em 1869, inaugurava seu novo
espaco contendo um lugar adequado para a prética de gindstica (SIMS, 1921a).

B0 park (2011a) indica que a Teoria da Evolucdo de Darwin e especialmente as ideias de Herbert Spencer
ganharam prestigios nos Estados Unidos, nos anos finais do século XIX. Spencer apostava em uma concepcédo de
educacdo integral, proposta em sua obra Educagdo: Intellectual, Moral e Physica, publicada em 1884, que
simbolizava, especialmente nos paises ditos “atrasados”, como o Brasil, uma educagdo moderna, com potencial
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Tal concepgao de unidade circulou pelas Associagdes Cristds de Mogos do Brasil,
a partir de meados da década de 1910, através de textos norte-americanos inseridos na revista
Mocidade, especialmente por meio do técnico esportivo H. J. Sims, que, ao atuar no pais,
contribuiu com a traducfo e veiculacdo de diversas matérias. Uma reportagem que ocupou as
paginas do periddico acmista foi A necessidade de educagdo fisica e suas bases modernas,
originalmente escrita por J. T. Hopkins, traduzida e publicada pela ACM"'. Esse texto
ressalta a importancia da Educagdo Fisica no processo de desenvolvimento do individuo, que,

somada a formacao intelectual e moral, contribuia para o desenvolvimento integral dele.

[...] a lucta pela subsistencia, rapidez dos adiantamentos industriaes, etc, ndo
nos t€m permitido dirigir nossas attengdes para o desenvolvimento de nossa
educacdo physica, que devia merecer todo nosso carinho, pela sua efficiencia
na nossa educagdo intellectual que deixa muito a desejar. Se observarmos
nas ruas da cidade as pessoas que encontramos em nosso caminho,
notaremos em seu physico os syntomas de enfermidades physicas e moraes;
outros que herdaram da raga a capacidade para fazer grandes cousas, mas
que devido a ignorancia ou descuido, cada dia avancam por um caminho que

os conduz a um estado physico, moral, e intellectual de degenerescéncia.
(MOCIDADE, n° 321, nov. de 1920, p. 08).

No campo da moral, Sims fazia circular nas ACMs, através do texto Fim e
principios da Educacdo Physica, que o0s instintos constitufam-se como 0s principais
elementos do “caracter” (SIMS, 1921e). Assim, seria funcdo da razdo distinguir entre os
instintos superiores e inferiores. Observa-se que ndo se tratava de negar ou combater os
instintos mas de controld-lo, colocando os instintos inferiores “sob o dominio dos instinctos
superiores, unindo-os com os impulsos altruisticos e com o sentimento do dever” (SIMS,
1921e, p. 19). Para isso, a Associacdo deveria estar preparada com métodos adequados de
Educacdo Fisica para “leva-los [os instintos] dos planos inferiores para os superiores, da
mocidade egofistica ao altruistico cidaddo christao” (SIMS, 1921e, p. 20).

A vinculagdo com a biologia e com a formagdo do cariter foi uma das formas
encontradas para legitimar a Educagdo Fisica como essencial na formagdo acmista. H. J. Sims
traduz uma parte do livro Educagdo Physica, intitulando-a Fins do exercicio physico’, e

afirma que, apesar da formagdo fisica ter sido inserida no projeto acmista norte-americano

desde finais da década de 1870, o objetivo e os principios do Departamento de Educacdo

para promover o desenvolvimento de uma nagéo.

131 Hopkins atuou como membro da Junta Continental das Associacdes Cristds de Mogos e aparece entre 0s
intelectuais norte-americanos que debatem a Educagdo Fisica no século XIX. Cf. PARK, 2007.

132 Acredito que o livro Physical Education seja de autoria de Luther Gulick. Esse autor escreveu uma obra com
esse mesmo nome, em 1904, e, pelas constantes referéncias que Sims faz a ele, parece provavel que ele seja um
dos autores que o missiondrio fez circular no Brasil.
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Fisica da YMCA somente receberam “consagracio official” a partir de 1892, quando Luther

Gulick os estabeleceu (SIMS, 1921e, p. 09), sendo eles:

Primeiro: a saide é fundamental para o desenvolvimento completo [...]
Segundo: que o desenvolvimento completo do caracter christdo e da
varonilidade depende, do exercicio physico adequado [...] Terceiro: que se
reconhecem diferencas physicas e mentaes fundamentaes nos individuos no
vérios estdgios de desenvolvimento, que representam as importantes epocas
da vida histdrica da raca, e que, nestas occasides, o individuo articularmente

2

€ susceptivel a fortes influencias na formagdo de seu caracter e que a
educacdo physica sabiamente ministrada offerece meios capazes de dirigil-a.
Quarto: que o exercicio physico offerece os meios com que se superem
subtil e viciosas tendencias da vida moderna, desenvolvidas por mdos
impulsos, com o provimento de diversdes e recreacdes sauddveis para os
mocos. Quinto: além disso, o exercicio physico é factor relevante no impedir
os rebaixamentos dos padrdes moraes e religiosos dos homens, produzidos
pela diminuicdo da efficiéncia da resisténcia vital por meio da fadiga e das
doencas preveniveis. Sexto: que o alistamento de homens no servigo
voluntario em prol dos outros € principio basico das Associa¢des Cristas de
Mogos. (SIMS, 1921e, p. 11-12).

Nocgdes similares aos propdsitos atribuidos ao exercicio fisico pelo Departamento
Fisico acmista podem ser encontradas nos estudos histéricos de Vago (2002, 2010), Moreno
(2001), Soares (1994, 2005), Crespo (1990), Linhales (2006), Schneider (2004), dentre outros.
Esses autores, de forma geral, identificaram os discursos que sustentavam a relacio entre os
beneficios atribuidos ao exercicio fisico e a producdo de um corpo preparado para a vida
moderna. Com diferentes énfases e recortes, os estudos citados confirmam a circulacdo de
representacdes do exercicio fisico como uma preciosa pratica na disciplinariza¢io do corpo,
necessdria para a conquista de uma atitude moral justa e equilibrada, contribuindo no
aperfeicoamento da sadde fisica, moral e intelectual. Era a concretizacdo do mens sana in
corpore sano, que colocava em evidéncia um projeto de formagdo que direcionava para a
autonomia, para a capacidade de dominio proprio, para a superagdo dos defeitos e dos
excessos, especialmente por meio da vontade individual.

Para a ACM, a eficiéncia do corpo — pensada intelectualmente, moralmente e
fisicamente — dependeria da manutencdo da satide. No entanto, o desenvolvimento e o
funcionamento do sistema muscular era considerado fundamental. Esse, por sua vez, quando
exigido por exercicios “bem dirigidos”, especialmente até o periodo da mocidade, contribuiria
para o desenvolvimento do intelecto. O exercicio racional poderia, ainda, contribuir no
desenvolvimento da “varonilidade cristd”. Assim, o fisico, a moral e o intelecto, por mais que

sejam apresentados separadamente pela institui¢do, possuem infinitos pontos de intercessio
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que permitem, ao se propor uma atividade fisica “bem orientada”, que se contemple a
formacdo intelectual e moral.

E importante ressaltar que a cientificidade constituia a base do argumento que
legitimava esse progresso do Fisico, do Intelecto e da Moral no discurso acmista, indicando,

inclusive, o momento mais apropriado a integrar o associado na Educag¢ao Fisica.

O crescimento das cellulas cerebraes cessa aos 25 anos, ou menos, € a vida
mental do individuo s6 pode ser enriquecida depois pelo augmento da
actividade das areas cerebraes [...] A maior parte, sendo a totalidade, da
educacdo das areas motoras se completa antes dos 18 anos e, portanto, deve
a Educacdo Physica apresentar sua maior utilidade durante a infancia e a
puberdade. (SIMS, 1921e, p. 17).

Ancorado no discurso cientificista, Sims aponta Luther Halsey Gulick afirmando
que o exercicio poderia ser realizado de forma recreativa, mas também poderia ser trabalhado
de forma educativa ou ainda tendo em vista seus “effeitos hygienicos” (SIMS, 1921d, p. 09).
Esse discurso de Gulick acerca dos efeitos higi€nicos do exercicio fisico, trazido dos Estados
Unidos e colocado em circulacdo no peridédico acmista, na década de 1920, ja se fazia
presente no Brasil. Alguns estudos, como os de Pykosz e Oliveira (2009), Rocha (2003),
Carvalho (1997) e Gondra (2004), mostram a incorpora¢do do discurso da moralizacio e da
higienizacdo como elementos significativos do processo de educagdo do corpo dos escolares
nas primeiras décadas do século XX. O exercicio fisico foi uma das préticas eleitas para a
higienizacdo dos corpos dos alunos na escola e fora dela.

Gulick ([19--]), (apud SIMS, 1921d), ao tratar dos fins higiénicos do exercicio
fisico, afirmava que tal pratica contribuiria na promocdo da “saide” ao ser eficiente na cura
de doencas, tais como: “[...] curvatura da espinha, caimbra dos escreventes, rheumatismo
articular, atrophia muscular progressiva, gota, fraqueza cardiaca, alguns incommodos
digestivos, prisdo de ventre, neurasthenia”. Embora o exercicio ndo fosse o tinico ou principal
meio de cura nesse processo, ele apresentava bons resultados nos tratamentos, “as vezes como
principal remédio e, outras vezes, como auxiliar” (GULICK, [19--] apud SIMS, 1921d, p. 09).

Assim, o mogo, gozando de boa saide, estaria preparado para atuar, com
eficiéncia, nos diferentes espacos sociais. Em seu estudo, Vago (2010) identificou, na
Educacio Fisica, uma passagem do “primado da ortopedia” para o “primado da eficiéncia dos
corpos”’ no processo de escolarizacdo, em Minas Gerais, na década de 1920. Schneider (2004)
observou esse mesmo deslocamento, no que tange ao sentido da Educacdo Fisica, na revista

Educacdo Physica, nas décadas de 1930 e 1940. Tais mudangas no primado orientador da
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educacdo do corpo podem ser também constatadas no discurso acmista que circulou no

mesmo periodo, nas diferentes sedes da institui¢do, no Brasil.

A Associacdo acredita que a efficiencia individual € determinada por
elementos muito mais profundos e mais estaveis do que a forga physica: mas
ndo deixa de reconhecer o facto de que a efficacia desses elementos em
qualquer homem depende em grande parte, do grau de perfeicdo em que ele
mantém os seus musculos, a sua circulagdo, os seus nervos, € O seu
apparelho alimentar. (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918b, p. 04).

Ao tratar de saude, Gulick ([19--]) (apud SIMS, 1921d) incluia a profilaxia, sem
perder de vista a eficiéncia do corpo-méquina. Portanto, é necessdrio ‘“manter o corpo € seus
varios orgams em taes condi¢des” para “que o homem pdssa realizar o melhor trabalho
durante o mais longo periodo de tempo” (GULICK, [19--] apud SIMS, 1921d, p. 10). Na
ACM, essa ideia de manuteng¢do da vida estava atrelada a preparagdo do corpo como um
instrumento de eficiéncia, pronto para servir da melhor forma, em qualquer situacdo. A
traducdo de um texto de Hopkins expressando a necessidade do “corpo méquina”, eficiente,

coloca ainda mais em evidéncia a importancia do exercicio fisico na constru¢do desse corpo.

O valor de uma machina ou de um organismo se prova vendo-o funccionar
debaixo das exigencias difficeis. A raca humana possui uma fonte de
recursos magnificos e cada dia obtém novas victorias com o poder e
efficiencia de seu organismo [...] (MOCIDADE, n° 321, nov. de 1920, p.
08).

Rabinbach (1990), ao estudar a maquina humana — metafora de trabalho e energia
que marcou os pensadores do século XIX —, indica que a ciéncia teve forte contribui¢do na
construcdo de um conjunto de conhecimentos sociais que legitimava uma série de acdes
formativas, inclusive as relacionadas a dimensdo fisica. Seu estudo confirma o surgimento de
diferentes formas de trabalhar o corpo, evidenciando a necessidade de alcancar um
desempenho maximo, com uma maior economia de energia. Essas mudancas culturais foram
legitimadas por diferentes projetos de formacao.

Nas ACMs brasileiras, o discurso da eficiéncia contribuiu para legitimar a
gindstica como uma pritica necessdria ao estabelecimento de um padrdao corporal que
atendesse aos interesses de seu projeto de formacgdo. Essa gindstica, para Gulick, poderia ser
utilizada ainda para fins que extrapolavam a promog¢do da sadde, contribuindo também na
formacdo educativa. Para ele, da mesma forma que a educagdo intelectual exercitava a mente,

a exercitacdo corporal poderia proporcionar diferentes beneficios educativos, tais como:
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expressdo corporal, posse da individualidade, coragem fisica, governo muscular, raciocinio

fisico, simetria, elegancia, agilidade, resisténcia e a for¢ca muscular (SIMS, 1921d, p. 10).
Esses beneficios do exercicio fisico na promoc¢do da satiide e da educacio, tal

como indicados por Gulick, estavam alinhados aos propdsitos do Departamento Fisico das

YMCAs, construidos na Conferéncia das YMCAs que aconteceu em Lakehurst, em 1913'33

Promover por meio do exercicio, da recreagdo e da educacdo a mais alta
efficiencia physica, mental e moral dos homens e meninos, essenciaes ao
desenvolvimento do melhor typo de varonilidade crista [...] Deve o director
de Educagdo Physica em todo o seu trabalho, ter constantemente no espirito
a relacdo que existe entre os bons habitos neuromusculares e o
desenvolvimento do caracter. (SIMS, 1921d, p. 11).

Essa incumbéncia do Departamento Fisico das YMCAs foi sintetizada no Livro
Educacdo Fisica, traduzido por H. J. Sims, e circulou pelas ACMs brasileiras, no inicio da
década de 1920. Nesse texto, na parte intitulada Qual é o campo de educacdo fisica da A.C.M
e como é determinado, encontram-se os estdgios do desenvolvimento das funcdes que o
Departamento Fisico ocupou nas sedes acmistas norte-americanas'>*.

No estagio inicial, a Educagdo Fisica foi compreendida como um “attractivo em
oposicdo ao crescente numero de divertimentos duvidosos nas grandes cidades, e como meio
de pdr os homens debaixo da influencia religiosa da Associa¢do” (SIMS, 1921c, p. 06).
Posteriormente, “reconheceu-se que a sadde era factor primario na moral, tanto quanto no
exito dos negécios” (SIMS, 1921c, p. 06). Com a urbanizagdo das cidades, percebia-se um
congestionamento de pessoas e espacos que diminuiam as oportunidades das praticas de
“exercicios e recreacdo sauddveis”, declinando a vitalidade e aumentando a corrupg¢do na vida
dos jovens (SIMS, 1921c, p. 06-07).

Em um terceiro momento, tornava-se necessdria uma Educacdo Fisica voltada
para a “perda considerdvel da efficiencia do sistema neuro-muscular”’, tendo em vista a
especializacdo das fun¢des dos sujeitos, cada vez mais crescente nas industrias, de forma que
os exercicios e jogos pudessem contribuir para a reversdo do quadro. Por fim, em um estdgio
mais avangado, alinhada com os debates do final do século XIX, a Educacdo Fisica
relacionava-se “com o progresso da biologia”, partindo do pressuposto de que a recreacdo e os
jogos poderiam contribuir sobremaneira ‘“no desenvolvimento do caracter” (SIMS, 1921c, p.

07).

'3 Denominacio que representa a regido dos Estados Unidos, onde aconteceu o evento.
134 A matéria foi publicada na revista Mocidade (n° 331, set. de 1921).
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Nesse sentido, a Associacdo passou a vislumbrar as praticas corporais “como
meio de determinar e dirigir as caracteristicas da raga, as quaes sdo fundamentais a virilidade
Christd na pujanca do seu desenvolvimento” (SIMS, 1921c, p. 07). Os estudos de Silva (2009,
2011) acerca de Renato Kehl e o estudo de Mendes e Nébrega (2008), recuperando também a
producdo de Renato Kehl e incluindo a de Fernando de Azevedo, revelam que a Educacio
Fisica no Brasil, no inicio do século XX, era apontada por esses intelectuais como um
elemento extremamente importante para regenerar a raga brasileira, ajudando a modelar os
individuos e a alcangar uma nacdo perfeita, bela, sem defeitos ou doencas.

Se focarmos no discurso veiculado pelas ACMs brasileiras, percebemos esses
diferentes estdgios aparecendo, em maior ou menor grau, em uma Educacdo Fisica utilizada
como instrumento de conquista de novos s6cios, de promocgdo da satide e de melhoramento da

raca, de modelagem da eficiéncia e, ainda, com €nfase na formag@o moral do associado.

[...] o exercicio phyisico, como tal, ndo leva a acceitacdo pessoal do ideal
christdo, mas, sendo o Director de Educac@o Physica um guia christdo assim
na Associacdo como na communidade, um dos seus mais altos privilegios e
deveres € levar os homens a reconhecer Jesus como seu mestre e Salvador.
(SIMS, 1921d, p. 11).

Nao devemos desconsiderar que a base religiosa imperava frente as outras agdes
acmistas. Com a parte fisica, ndo foi diferente. A institui¢do aconselhava que o professor de
Educacdo Fisica apresentasse uma formacao religiosa adequada, o que contribuiria com os
investimentos na conversio do associado matriculado nas atividades do Departamento Fisico.
Uma matéria da revista Mocidade, intitulada H. J. Sims, de autoria desconhecida, apresenta
esse missionario como um “typo nobre do norte-americano, que tem a virtude por norma e o
trabalho por satisfacdo”, como um homem puro na vida privada e na vida publica, um

exemplo de satide moral, corporal e social (MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. 08).

O resultado de um departamento de Educagdo Fisica, a sua organizagdo,
desenvolvimento, progressos, etc., dependem dos caracteristicos que o seu
Director lhe d4 ou imprime. E a elle que cabe o exito dos trabalhos, e é por
elle que os progressos sdo reaes (MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. 08).

H. J. Sims nd3o foi o primeiro a atuar com a Educacdo Fisica nas ACMs
brasileiras. Anteriormente a ele, na sede carioca, “em agosto de 1903”, “funcionou a primeira
aula de exercicios physicos, dirigida pelo Sr. Guilherme de Abreu” (MOCIDADE, n° 343, set.

de 1922, p. 14). Porém, credita-se a Mauricio Salassa o pioneirismo de professor



165

internacional, com formagdo em Educacio Fisica, para coordenar as atividades esportivas,
chegando ao Brasil em 1911. E, em substituicdo a Salassa, que regressou aos Estados Unidos,
em 1912, veio o missiondrio Henry J. Sims (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1912a, p.
30)'*°. Pode-se ainda citar a presenca de Frederico Guilherme Gaelzer e Renato Eloy de
Andrade, brasileiros que foram para os Estados Unidos, nas décadas de 1910 e 1920
respectivamente, para ingressar no Curso Superior de Educacdo Fisica dos institutos
vinculados a YMCA."

Como diretor e professor do Departamento de Educacdo Fisica, H. J. Sims era
apresentado como uma pessoa que sabia ensinar, conduzindo com ‘“inteligencia” as
dificuldades de cada caso, orientando o s6cio em pequenos grupos, para estimular a atencao,
ou recorrendo, muitas vezes, ao ensino individual: “[...] para que o aluno ocupe a posi¢cdo que

merece por suas aptiddes” (MOCIDADE, n°® 279, maio de 1917, p. 08).

Nio é somente um tecnico, um formador de musculos. O seu papel ndo é
crear falso atleta de musculos hipertrofiados, que ndo pode cerrar os bragos
por causa de um biceps horroroso. Sendo um perfeito atleta, como o exige a
ciencia moderna, isto € apto para tudo, e tudo fazendo sem recorrer a
acrobacia, o Professor Sims, particularmente fallando, é um perfeito
gentleman, e como homem publico — um higienista social que executa e faz
executar, que progride e faz progredir. (MOCIDADE, n° 279, maio de 1917,
p- 08).

Sims, caracterizado como um ‘“higienista social”, era visto como um professor que
sabia interpretar a capacidade dos seus alunos, ensinando-lhes como deveriam se portar na
vida social e religiosa137. Assim, sua funcdo extrapolava o cuidado com os “misculos”, ele
atuava também como um orientador da moral, de forma que os associados estivessem mais
preparados para tirar o maximo de proveito da vida (MOCIDADE, n°® 279, maio de 1917, p.
10).

"3 No periédico oficial das ACMs, encontra-se que a sucessdo de Salassa foi realizada por D. P. Cross, que se
afastou das atividades para se alistar no exercito Inglés, na Primeira Guerra Mundial. Provavelmente, o tempo de
permanéncia dele na ACM tenha sido curto devido ao compromisso assumido na guerra, sendo substituido por
H. J. Sims.

13 Frederico Gaelzer chegou aos Estados Unidos em 1919; e Renato Eloy, em 1920. Cf. Relatério que Frederico
Guilherme Gaelzer enviou de Chicago, em 1919, para a Diretoria da Associacdo Crista de Mogos de Porto
Alegre. Disponivel para consulta no acervo do Centro de Memoéria do Esporte da ESEF/UFRGS e na revista
Mocidade (n° 319, set. de 1920). Sobre a trajetéria de Renato Eloy, especialmente em Belo Horizonte, confira o
trabalho: A partir da Inspetoria de Educagdo Fisica de Minas Gerais (1927-1937): movimentos para a
escolarizagcdo da Educagdo Fisica no Estado, de autoria de Giovanna Camila da Silva (2009).

B7 Por vezes, aparecem, nas fontes, os termos “técnico” e “professor”, indistintamente, referindo-se as pessoas
com formacdo em Educacdo Fisica, dentre eles, os missiondrios norte-americanos.
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Sabe valorisar a saide dos seus altinos; e, quando observa que esta ndo é
proporcional ao esfor¢co empregado, procura encontrar um defeito higienico
ou alimenticio, as vezes falta de temperanga, que paternalmente corrige. No
departamento de Educacdo Fisica sabe-se perfeitamente que um alino
aplicado deve ser um elemento eficiente, fisica, mental e moralmente
falando; e, quando ndo se revelam estes resultados, existe uma causa a
corrigir pelo Corpo Medico. (MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. 09-10).

A presenca de missiondrios norte-americanos para trabalhar com a Educacio
Fisica nas ACMs brasileiras, recorrentemente, era motivo de euforia. Com a vinda de Salassa
e, posteriormente, de Sims, surgiram novas ideias, como a expansdo das acdes fisicas para a
comunidade carioca em geral, montando-se “aparelhos do Campo Atlético e de Recreio” na
quinta da Boa Vista. Em 1911, o saldo do 2° andar da sede social da ACM do Rio de Janeiro
foi transformado em gindsio, o qual recebeu “banheiros modernos”, “novos armdrios para
roupas” assim como aparelhos de ginastica e aparelhos antropométricos. Isso foi visto pelos
organizadores como um fato de causar entusiasmo e animacgio nos sécios, e: “[...] por certo
atraird 4 Associa¢do grande nimero de sécios” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS,
1912a, p. 09).

Porém, apesar da existéncia de um Departamento Fisico funcionando na
Associag@o Cristd de Mocos do Rio de Janeiro desde 1903, havia um pequeno interesse do
publico nas atividades fisicas, nos primeiros anos. Em 1912, com Salassa no cargo de diretor,
o Departamento iniciou uma campanha para conseguir 100 alunos, o que indica uma pequena
procura pelas atividades ofertadas. Em 1911, a receita total desse niicleo acmista foi de
“805$000”, doados pela “Missao Central” para pagar o ordenado do professor, enquanto que a
despesa foi de “6:087$040”, ou seja, ndo houve, em 1911, um montante arrecadado por meio
de matriculas. Em 1912, com uma receita mais elevada devido ao acréscimo das verbas
provenientes de matriculas e festas, o valor total arrecadado foi de “3:138%$700”, apresentando
uma despesa de “7:017$620” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1912a, p. 33-34).

Ou seja, em quase uma década de existéncia do Departamento Fisico,
apresentando a gindstica como atividade principal, ndo se percebeu uma popularizagdo dessa
atividade na ACM carioca. Isso corrobora a afirmacdo de Moreno (2001), ao estudar a
Ginastica Sueca no Rio de Janeiro do inicio do século XX, de que os movimentos
esquadrinhados, sequenciados e ritmados ndo estavam em sintonia com 0s movimentos
almejados e praticados no cotidiano da populagdo carioca. Como consequéncia desse embate
cultural, houve uma resisténcia a essa pratica esportiva, que ndo era politica mas de pele, de

corpo, de sensibilidade. A ndo conforma¢do manifestava-se pelas “indisciplinas” no momento
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das aulas e pelas participagdes nas praticas paralelas, que eram mais aceitas pelos alunos, os
quais ocupavam seus espacos e tempos com a pratica de atividades, muitas vezes, nio
autorizadas, como: jogos, praticas corporais lidicas, brincadeiras, estripulias corporais.

E possivel afirmar que aconteceu uma assimilacio lenta e processual da gindstica
pelos sdcios acmistas. Apds quase dez anos sem a organizacdo do Departamento Fisico na
ACM carioca, tem-se a impressdo de que os anos de 1911 e 1912 foram momentos de
(re)estruturacdo, nos quais se investiu na aquisicdo de uma série de materiais, equipamentos e
espacos necessarios a pratica da gindstica. Em 1914, agora um pouco mais organizado, o
Departamento Fisico contava com 193 alunos matriculados, com uma receita de “2:470$300”
e uma despesa de “8:615$590”. Em 1915, o nimero de matriculados aumentou para 386, com
uma receita de “4:544$000” e uma despesa de “6:347$640” (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1916a, p. 12-14).

De 1912 a 1915, aumentou o nimero de pessoas vinculadas ao Departamento
Fisico, mas ainda permanecia uma defasagem entre receita e despesa, prosseguindo nessa
linha até 1918, ano em que a receita foi de “2:426$000” e a despesa de “3:632$920”
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1918a, [s.p.]). Esses nimeros financeiros, de 1911 a
1918, indicam que a instituicAo acreditava na importancia de sustentar as acgdes do
Departamento Fisico, mesmo que, para isso, fosse necessario investir nele parte do recurso
que poderia ser utilizado em outras a¢des, como as do Departamento Religioso, consideradas

prioritdrias no projeto acmista.

Teriamos muito que dizer nesse pardgrafo de Educacdo Physica. Mas para
dar uma pallida idéa basta-nos referir que essa sec¢do comecou organizando
um orcamento de 114$900 no anno de 1906 emquanto que hoje elle
apresenta um movimento financeiro de 32:750$000. (MOCIDADE, n° 343,
set. de 1922, p. 14).

Nao encontrei indicios de que esse montante de ““32:750$000”, observado em
1922, tivesse representado um resultado positivo entre receita e despesa. No entanto, ele
permite inferir que houve um aumento considerdvel das ac¢des ofertadas pelo Departamento
Fisico, juntamente ao aumento do nimero de associados que se vinculavam a esse
Departamento. Nesse movimento crescente de acdes e de associados, H. J. Sims e outros
missiondrios norte-americanos podem ser indicados como pecas importantes na efetivacdo do
exercicio fisico no projeto acmista brasileiro, principalmente por contribuirem para a
circulagdo de uma concep¢do de educagdo do corpo na qual a gindstica e o esporte eram

destaques.
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6.2 A ginastica e outras prescri¢ées para o corpo: forca, saide e inteligéncia

Para o projeto acmista, um corpo forte, eficiente, desenvolvido simetricamente e
preparado para o trabalho ndo se construia por meio de jogos e passatempos. Para tal fim, a
Associagdo mantinha um Departamento Fisico que, através da gindstica e de diferentes
esportes, almejava contribuir na formacdo do individuo, preparando-o para o mercado de

trabalho e para uma melhor inser¢do no mundo.

E lei da natureza, que a faculdade ou func¢do do corpo, de que ndo se faz
uso, se atrophia. O mog¢o ambicioso, desejando chegar a dar ordens em vez
de receber, ndo pode negligenciar a cultura do seu corpo pelo exercicio
physico. A atividade que desenvolvemos na vida diaria, que no comércio,
quer nas profissdes, quer na escola, quer nas officinas, ndo nos dd um
desenvolvimento symetrico. (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1910a,
p.-11).

Myron Clark (1903, p. 57) afirmava, no inicio do século XX, que o trabalho fisico
apresentava duas contribui¢des centrais para o projeto acmista. No que se refere a primeira
contribuicdo, embasado nos Estados Unidos, ele acreditava que a cultura fisica era um
importante instrumento de conquista dos “mocos incrédulos”. Ao ingressarem na institui¢do,
os socios passariam a ser influenciados a seguir a “forma protestante de viver”’, como mostra

o texto a seguir, intitulado Um esplendido negocio:

Arthur: — onde vaes com essa cara tao alegre?

Henrique: — vou depositar no Banco quatrocentos e setenta e sete mil réis

A. —como € isso? Serd uma heranga?

H. — nada disso. Um esplendido negocio que fiz.

A. — Parabens. Quem déra que a sorte me tratasse tdo bem!

H. - E s6 quereres...

A. — Ah, disso ndo ha duvida. Explique, explique depressa!

H. Bem, Arthur, contar-te-ei o segredo. Lembras-te como sempre depois de
comer, a noite, eu ia a um tal café na Avenida, e ali com brincadeiras e
bebidas gastava um ou dois mil réis diarios? Bem, uma tarde, em Julho do
ano passado, eu 14 estava sentado com alguns amigos, tomando um dos taes
aperitivos. Aconteceu entrar o Frederico, e logo comecou a fazer-me um
discurso elogiando a A.C.M e seu Departamento Physico. Tanto fallou que
eu resolvi inscrever-me como socio, e entrei numa das aulas de gymnastica.
E entdo, que milagre! Encetei os exercicios, enthusiasmei-me de tal modo
que ndo quiz mais saber do café, e resolvi por a parte todo o dinheiro que
antigamente gastava l14. Tres noites por semana ia as classes do departamento
physico, e logo depois entrei para as aulas de Arithmetica e Portuguez, e
todas as noites, ao chegar em casa depositava mil e quinhentos numa
caixinha, tres do café, quatro dos cigarros que deixei de fumar, e oito das
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drogas e cinema, de que ndo mais necessitava. Um total de 547$000. No fim
dum ano tirei os 20$000 da annuidade na A.C.M, mais 30$000 para a cultura
physica e 20$000 para as duas aulas, e sobraram-me 477$000. Quer dizer
isto que, com 703000 de capital obtive em um anno 477$000, o que significa
juros de uns seiscentos e oitenta por cento. Quando viste tal negdécio?

A. — Nunca, nunca

H. — Mas isso nao € tudo. Ha poucos dias o meu patrdo depois de perguntar
acerca das melhoras que tinha reparado no meu trabalho, disse-me que no
mez vindouro, eu havia de receber augmento de ordenado. Fico, portanto,
muito devedor a Associagdo Crista de...

A. — Basta de conversa. Leve-me para 14 ja, ja, que eu também quero ser
socio dessa Associacdo Cristd de Mocos. (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, [19--], [s.p.D.

A segunda contribui¢io caminharia no sentido de que o trabalho fisico
proporcionaria um bem-estar fisico aos associados, e, de acordo com Clark (1903, p. 57): “[...]
todo moco almeja possuir for¢a physica, e ambiciona o seu préprio desenvolvimento”. Pelo
menos nos momentos iniciais do Departamento Fisico, ao se observar seu nimero baixo de
matriculas, conforme ja apresentado, pode-se inferir que, naquele momento, nem todos os
associados comungavam da mesma convic¢gdo de Clark acerca da forga fisica e do
desenvolvimento. Tratava-se, portanto, de uma tarefa que necessitava de um intenso trabalho
de convencimento.

Portanto, com o propésito de divulgar os beneficios desse Departamento como
forma de alcancar um maior nimero de sdcios e de permitir o convencimento dos associados
a ingressarem nele, o projeto acmista fez circular, em seu periddico oficial, a cultura fisica
como um espléndido negdcio ofertado pela instituicdo. Nesse sentido, a ACM propagava uma
representacdo sua de mde acolhedora, a qual estava preparada para recolocar o individuo no
caminho mais alinhado ao seu progresso. Em meio as atividades intelectuais e de formagio
moral-religiosa, encontrava-se a gindstica como uma atividade que apresentava a funcdo de
formar um corpo saudavel, sem vicios, ideal para um individuo regenerado.

A ginastica foi a primeira atividade da intitulada “cultura fisica” ofertada pelas
ACMs brasileiras. Iniciada no Rio de Janeiro, em 1903, percebe-se sua inser¢do no Estatuto
da ACM gaicha, em 1904, porém ainda com o intuito de ser organizada, implantada e
colocada a servigo dos associados. Parece que o documento Em prol da Mocidade, de Myron
Clark (1903), foi o inaugurador desse movimento de expansdo ao indicar os procedimentos
basicos que deveriam ser tomados pelas diferentes sedes, na organizacdo das classes de

gindstica.
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Esta comissdo deve primeiro promover a acquisicio de apparelhos
gymnasticos, simples e rudimentares a principio, para comecar em escala
pequena, e ir augmentando depois, pouco a pouco. Comprem-se altheres de
pouco peso, que bastardo para dar comego a obra. Para este fim abra-se uma
subscrip¢do entre os interessados, ou peca-se a algum amigo da Associacdo
que faga donativo destes objectos. (CLARK, 1903, p. 58).

Assim, no inicio da década de 1910, com a vinda de missiondrios norte-
americanos para atuar no Departamento Fisico, pode-se encontrar uma série de investimentos
na aquisi¢do dos aparelhos necessdrios a oferta de uma “gindstica sistemdtica”, tais como:
mesa para exames fisicos, aparelhos gindsticos, armdrios de aco, dentre outros equipamentos,
que vinham contribuir para o desenvolvimento da gindstica na Associacio (ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS, 1912a).

A compreensdo da institui¢cdo do que viria a ser gindstica e qual sua funcio nas
ACMs brasileiras, na formacdo dos associados, podem ser percebidas, inicialmente, a partir

da matéria intitulada Que é a gymndstica?, de 1914, que circulou em diferentes sedes'®:

E ela nada mais nem menos do que “a arte que tem por fim exercitar
sistematicamente todos os orgdos do corpo ou, para dizer melhor, é a
metodica reunido de exercicios executados em harmonia com regras
determinadas, baseadas nas leis anatomicas e fisiologicas do nosso
organismo”. (MOCIDADE, n° 240, fev. de 1914, p. 02).

Nas Associagdes Cristds de Mogos, a gindstica aparece como uma atividade que
deveria ser ofertada, mas somente a partir das leis cientificas. Para Soares (2005), os
conhecimentos cientificos no século XIX, especialmente a biologia e a histéria natural,
contribuiram na constru¢do de novos conceitos do homem e da vida em sociedade. Clark
(1903, p. 58) dizia que: “[...] o exercicio physico, para ser proveitoso, tem que obedecer a
algum plano ou systema scientificamente estudado, conforme a anatomia humana”. Os
conhecimentos da fisiologia humana e da biologia também eram elencados como suportes

essenciais para um “desenvolvimento correto” da pratica fisica.

Quando a Associacdo principiou seu trabalho no Rio de Janeiro em prél do
homem integro, o conceito vulgar do que deve ser um corpo bem
desenvolvido limitava-se a figura de um homem de thorax largo e abdomen
estreito, com musculos encarocados, e distinguindo-se dos outros pela
habilidade de levantar pesos enormes. Hoje, gracas a uma educacdo mais
racional, a attencdo dos instrutores gymnastas € dirigida a manutencdo da

138 Bgsa matéria € assinada por Luciano Silva, de Lisboa, Portugal, e publicada na revista Mocidade (n° 240, fev.
de 1914).
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saide e ao desenvolvimento symetrico do corpo [..] (ASSOCIACAO
CRISTA DE MOCOS, 1918a, p. 04).

A Associacdo Cristd de Mogos diferenciava a gindstica das atividades esportivas
pela possibilidade de aquela trabalhar as diferentes partes do corpo. Ancorava-se no discurso
médico para afirmar que as “mais notdveis sumidades médicas” expunham que a
especializacdo em apenas um ramo esportivo era prejudicial, uma vez que ndo seria possivel

trabalhar o corpo por completo (MOCIDADE, n° 240, fev. de 1914, p. 03).

Da mesma forma que o uso constante e desmedido dum org@o ou membro do
corpo importa no seu grande desenvolvimento e, portanto, na atrofia dos
outros [...], assim, o rapaz que faz do “foot-ball” o seu jogo unico e
predilecto ou da “biciclomania” a sua caracteristica, desenvolvera uns certos
musculos com detrimento de muitos outros, ndo podendo dessa forma ser
considerado um gymnasta ou um cultivador de exercicios fisicos, mas um
mero maniaco, um fanatico ou, um brincalhdo ineducado pelo menos.
(MOCIDADE, n° 240, fev. de 1914, p. 04).

Desse modo, a gindstica era a pritica que poderia proporcionar a ‘“verdadeira
saude” por meio de um desenvolvimento harmonioso do corpo, em contraposi¢do ao
aniquilamento e a atrofia proporcionados por uma especializacdo esportiva.

Os Estados Unidos, na década de 1910, foi apresentado como o pais que investiu

na disseminagdo da gindstica como estratégia de fortalecimento da raca.

Nos Estados Unidos da América do Norte a educacdo fisica foi objecto de
uma tal propaganda que hoje ndo ha mais recanto povoado onde ndo reine a
grande preocupacdo de fazer fortes os homens [...] E aqueles adultos que na
sua infancia ndo tiveram o corpo beneficiado pelos metddicos exercicios
fisicos reunem-se em clubs, admitem-se um director-fisico, e¢ fazem
diariamente a sua hora de ginastica. Os musculos atrofiados reaparecem
turgidos, os incomodos tecidos adiposos desaparecem, os pulmoes enchem a
caixa toraxica, os intestinos funcionam regularmente, aumenta a capacidade
de trabalho, e renasce o bom humor. (MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p.
02).

Park (2007), ao se referir aos Estados Unidos, mostra que a gindstica esteve
presente nos debates acerca da Educag@o Fisica, nos fins do século XIX e inicio do século
XX. Os estudos de Vago (2002, 2010) e Schneider (2004) apresentam elementos que
caracterizam a gindstica como pratica principal do primado da ortopedia. De um lado, os
estudos de Vago (2002, 2010) abordam as nuances do movimento de transformacgdo do

primado da ortopedia para a eficiéncia nas duas primeiras décadas do século XX, em Minas
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Gerais, no Brasil; por outro, Schneider (2004) assinala que a afirmacdo do discurso da
eficiéncia, tomando o esporte como pratica principal, intensifica-se nas décadas de 1930 e
1940, especialmente por meio dos debates observados na revista Educacdo Physica.

Nas ACMs brasileiras, pode-se também identificar as representacdes relativas a
essas mudancas culturais. Até fins da década de 1910, havia uma predominancia na
divulgagdo da gindstica como pratica mais indicada para a formagéo fisica dos associados. O
esporte ainda ndo apresentava um lugar de destaque nas acdes da institui¢do, aparecendo com

maior intensidade a partir da década de 1920.

O tdnico mais poderoso que se conhece no Universo, o elemento mais
importante para obter saide, o factor mais energico para desenvolver a
inteligencia, é a Educagdo Fisica. Forca, saide e inteligencia obtém-se com
ginéstica. (MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. 03).

Soares (2005, p. 17), ao se referir a presenga da gindstica cientifica na Europa, nos
anos finais do século XIX, afirma que essa pratica fisica se consolidava como parte
importante dos novos cddigos de civilidade. O corpo torna-se milimetricamente reformado,
ostentando uma simetria jamais vista, nele “nada estd solto ou largado. Nada estd fora do
prumo”. Segundo Vago (2010), a gindstica, como contetido escolar em Minas Gerais, era
observada como prética que tinha a fungdo e o poder de contribuir na transformacio dos

COrpos.

Os torpes tristes corpos infantis precisavam ser restaurados, regenerados,
modificados, lapidados, endireitados, higienizados e robustecidos,
inscrevendo-se neles os atributos que podiam fazé-los belos, fortes e
sauddveis, exigéncia do novo tempo, da nova civilizacdo. (VAGO, 2010, p.
53).

O poder atribuido a gindstica ofertada pela Associagdo Cristd de Mocos
assemelha-se ao daquele presente em Soares (2005) e Vago (2010). Para a ACM, ela ancorada

139 Uma

nos estudos cientificos, passou a ser o contetido basico para a regenera¢do do homem
reportagem que circulou nas ACMs, intitulada Escdndalo, de autoria desconhecida,

potencializava os beneficios proporcionados por essa prética:

N reportagem A necessidade da educagdo physica e suas bases modernas, publicada na revista Mocidade (n°
321, nov. de 1920, p. 09), apresenta a relacdo da gindstica atual com a gindstica grega, ressaltando, inclusive, ao
se referir aos gregos, que “nunca existiu um povo que desse tanta importincia ao desenvolvimento e perfeicao do
corpo”.
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No The Eagle, Jornal de Pough-Keepsie, N. Y, surgiu ha tempos, uma
campanha original contra as A.C.M. E que estas associagdes mantinham um
servico de gindstica tdo bem organizado que ndo havia mais homens fracos,
e os tonicos farmacéuticos ndo tinham mais sahida, e as companhias de
seguro de vida estavam tendo altos lucros, e até os cemiterios estavam
ameacados de crise. (MOCIDADE, n° 279, jan. de 1917, p. 11).

A gindstica, para a ACM, era regeneradora. Propagava-se a ideia de que a tal
pratica corporal poderia formar fisicamente os Associados, preparando-os para as “lutas da
paz e para as lutas da guerra, dando-lhes superioridade fisica incontestavel” (MOCIDADE, n°
279, jan. de 1917, p. 11). Colocava-se em evidéncia a longevidade e a promocdo da satide, em
plena Primeira Guerra Mundial, como uma propaganda em prol do aumento do nimero de
matriculas nas classes de gindstica acmistas.

Para a instituicdo, o exercicio “regular e sistematico” de todas as partes do corpo,
alcangédveis por meio da gindstica, era necessario para promover a boa respiracgdo, a circulagio
do sangue e o perfeito funcionamento de todos os érgios (ASSOCIACAO CRISTA DE
MOCOS, 1910a, p. 11). No discurso da ACM, ao se considerar que o Brasil era caracterizado
pelos norte-americanos como um pais de clima quente, quando comparado aos Estados

Unidos, a gindstica era uma atividade ainda de maior importancia.

Nos climas quentes, o calor justamente contribue para a preguica e
conseguintemente para atrazar o funcionamento do organismo. Assim, a
respiragdo € mais curta, incompleta. A circulacio € calma, retardada,
carregada de toxinas; € por isso que o figado e os rins se tornam muito
sensiveis. A digestdo, especialmente a digestdo, (e por conseguinte, 0s seus
efeitos, a absor¢do, a nutricdo, etc)., é pesada, dificultosa, lenta. Como
combater estes efeitos da temperatura sobre o nosso organismo?
(MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. 04).

A Associacdo afirmava que o “melhor remédio” para combater os efeitos do clima
quente sobre o organismo do individuo era a ginastica, desde que “bem dirigida e melhor
executada” (MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. 04). Pode-se identificar ai os elementos
de uma certa “ortopedia” ou “correcdo”. Todavia, o discurso da “eficiéncia” e da “atividade”
comegou a ocupar o centro das propagandas acmistas, a0 mesmo tempo em que se avolumava

o combate a inatividade, colocando-a como um grande problema do brasileiro.

Até no modo de andar se conhece a falta de actividade: — as pessoas arrastam
as suas pernas, balancando-se languidamente de um para outro lado,
esbarrando em todos, como sem destino, e 0o que é mais curioso,
surpreendendo-se de vér a marcha viva de um homem activo. Os defeitos da
marcha preguicosa tém chegado entre nds até ao ponto inconcebivel de se
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achar ridicula uma pessoa que anda com rapidez, ndo faltando espirituosos
que perguntem se “vae apagar incéndio”. (MOCIDADE, n° 279, maio de
1917, p. 04).

Como a marcha preguicosa era algo a ser combatido em prol da eficiéncia que se
anunciava no inicio do século XX, Sevcenko (1998, p. 551) expde o “andar a americana”
como um hébito inovador de andar pelas ruas sozinho e as pressas. O que vai caracterizar esse
novo comportamento do individuo € a atitude de total desprendimento por tudo e por todos ao
seu redor, diferentemente de sua ‘“curiosidade escrutinadora do flaneur” ou do seu
“envolvimento afetivo com a paisagem”. Para o autor, esse ato de introversdao do individuo
implica em possibilidades de concentragdo em outros assuntos alheios aquele lugar e aquelas
pessoas em sua proximidade, ganhando tempo pessoal e estando em sintonia com o ritmo
acelerado dos novos equipamentos tecnoldgicos.

Para a Associacdo, a vida “negligente, languida, indolente”, direcionada pela
inatividade, provocava uma série de doengas, como: artrite, diabetes, obesidade, dentre outras.
Tais doengas eram expostas como resultado do estilo de vida do brasileiro, que abusava do
“tramway, fazendo esperas de cinco minutos para desembarcar cem metros adiante”. Era
necessdrio, para alterar esse quadro, um abandono de alguns costumes, como a “cadeira de
balanco, a espreguicadeira, a sesta, o tramway, o passo lento, mole, arrastado” (MOCIDADE,
n°® 279, maio de 1917, p. 04). Tratava-se de uma (re)educacio do corpo que tomava como eixo
central a eficiéncia e a atividade, da qual a gindstica, quando “bem orientada”, seria um dos
instrumentos necessarios para tal proposito.

Havia, nessa propaganda formadora acmista, uma inclinacio para o que Sevcenko
(1998, p. 570-571), inspirado em Machado de Assis, intitulou de “civilizacdo esportiva”, que
ndo se referia exclusivamente a pratica generalizada de diferentes modalidades esportivas mas
a generalizacdo de uma “ética do ativismo”. Tratava-se da ideia de que era na ag¢do e no

engajamento corporal que se concentrava a mais plena realizagdo do destino humano.

As filosofias de agd@o, os homens de acdo, as doutrinas militantes, os atos de
arrebatamento e bravura se tornam os indices nos quais as pessoas passam a
se inspirar e pelos quais passam a se guiar. [...] As modas mudam para se
tornar esportivas, leves, curtas, coladas ao corpo, expondo amplas dreas para
a respiracdo e a insolacdo, exibindo os musculos e formas torneadas do
fisico. A modelacdo e o condicionamento do corpo e da mente tornam uma

obsessdo, um culto. (SEVCENKO, 1998, p. 569).
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A Associacdo Cristd de Mogos criticava o modo de vestir dos brasileiros, que,
orientado por “imitacdes de modas de outros climas”, com a utilizacdo de “roupas pouco
arejadas, de modas absurdas usadas aqui, no Rio”, se constituia em um atentado contra a
higiene (MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. 06). Assim, ndo era aconselhada, pela
instituicdo, a utilizag@o de colarinhos postigos, altos e apertados, de roupas escuras e grossas €
de botinas de verniz. Tais recomendagdes, na ACM, néo se restringiam a pratica de atividade
fisica mas extrapolavam para o cotidiano dos associados. Isso remete ao que estava presente
na sociedade carioca, pois, como mostra Sevcenko (1998), no Rio de Janeiro do inicio do
século XX, havia uma ampla circulacio de diferentes tipos de modas estrangeiras,
especialmente as europeias.

O programa acmista de gindstica incorporava a critica a outros elementos que
eram compreendidos como prejudiciais aos resultados da gindstica. Assim, com a gindstica, o
associado deveria possuir o controle do corpo, das vontades, evitando a utilizacdo de qualquer
tipo de bebida alcodlica, inclusive considerando que: “[...] os vinhos, aperitivos, cervejas,
ainda que em pequenas doses, sdo todos daninhos, sem excecdo, e muito especialmente neste
clima” (MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. 05).

O fumo e o café também eram combatidos pela ACM. Enquanto o primeiro
deveria ser totalmente evitado, poupando, assim, “satde e dinheiro”, o segundo era indicado
apenas uma vez ao dia, em dose fraca ou misturado ao leite (MOCIDADE, n° 279, maio de
1917, p. 05). Para Sevcenko (1998), o café e o cigarro, apesar de terem sido difundidos pelo
movimento liberal, mantiveram-se restritos a setores limitados da populagdo e a estreitos
circulos da elite até sua popularizacdo, marcada pela Revolugdo Cientifico-Tecnoldgica, por
volta de 1870. O autor credita essa popularizagdo do cigarro e do café as suas propriedades
estimulantes vinculadas aos novos ritmos do trabalho. Porém, para a ACM, o uso
descontrolado dessas substincias, como era percebido entre o publico consumidor carioca,
poderia causar tremores nas maos e palpitagdes, como se observava frequentemente entre os
consumidores da capital. Portanto, o uso do fumo deveria ser eliminado e o do café, restrito a
pequenas doses (MOCIDADE, n°® 279, maio de 1917, p. 05).

Para a ACM, no que tange aos “vicios sexuais”, esses eram caracterizados como
destruidores do vigor fisico e do vigor intelectual, sendo a iniciagdo sexual indicada somente
apés o matrimonio, resguardando as “condi¢des de pureza” como forma de garantir o
nascimento de filhos saudaveis. No discurso acmista, o controle do corpo, mediante a relagio
sexual, apresenta-se como um imperativo para a “verdadeira felicidade conjugal”, inclusive

como forma de evitar a transmiss@o da sifilis no relacionamento conjugal (MOCIDADE, n°
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279, maio de 1917, p. 05). Tratava-se de mais uma estratégia que se materializava na direcéo
de formar o corpo alinhado aos principios da “forma protestante de viver”.

Complementar a essas contraindicagdes, as ACMs orientavam os associados a
terem uma alimentacdo sauddvel, evitando a ingestdo “apressada” de leite com biscoitos,
caldo de cana, doces, sanduiches, pastéis, dentre outros alimentos considerados prejudiciais ao
bom funcionamento do organismo. Considerava-se que: “[...] muitas enfermidades do
aparelho digestivo desaparecem com uma mastigagdo cuidadosa”. Portanto, com essa
indicacdo, era necessario escolher os alimentos que eram mais indicados, tais como: “fruta,
coalhada, queijo fresco, um sanduiche preparado em casa [...] e terminar por uma bebida
quente, como a mate, a horteld pimenta etc” (MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. 06).
Como forma de contribuir para um melhor funcionamento do organismo, a instituicdo

veiculava a gindstica como peca central nesse processo.

A gindstica impede os transtornos da nutricdo tdo freqiientes entre nds, como
a obesidade, o artritismo, etc, etc. facilita a digestdo e dd harmonia ao bom
funcionamento do aparelho digestivo. Dd beleza e ligeireza ao corpo,
alegria ao caracter e rendimento superior no trabalho. (MOCIDADE, n°
279, maio de 1917, p. 07).

Para a Associagdo, era indicado um banho frio apds uma sessdo de gindstica,
ainda com o corpo em processo de transpiragdo. Se o individuo pegasse um resfriado, a
justificativa seria de que o corpo ja estava propenso a isso, com algum o6rgdo em ‘“mal
funcionamento”, portanto isso seria um importante indicativo da existéncia de algum
problema de sadde, caracterizando um aviso que permitiria uma intervenc¢do mais rapida e

eficiente, evitando uma maior debilidade do corpo.

Nada mais agraddvel depois de uma li¢do de ginastica bem feita, do que
tomar um banho frio em pleno suor. O cansaco, a moleza, o abatimento
pelos excessos, a preguica, tudo, tudo desaparece como por encanto ao
primeiro jorro de um banho saudavel e rapido. A pele se nutrifica, a
respiracdo se torna complacente, sente-se desejo de cantar, rir, fica-se de
bom humor, alegre, esperto, bem disposto. [...] Até se pode afirmar que ndo
ha maior prazer do que tomar um banho frio depois da gindstica.
(MOCIDADE, n° 279, maio de 1917, p. 07).

Essa “dgua milagrosa”, como pode ser percebida nas indicacdes da instituicdo,
ainda contribuiria com o exterminio da fadiga, “como por encanto”, preparando o corpo para
“enfrentar valentemente as dificuldades da vida”. A Associacdo veiculava a ideia de que todos

os individuos que participavam de um programa de gindastica: “[...] alcancam nos seus
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trabalhos mais belos resultados do que o homem inativo” (MOCIDADE, n°® 279, maio de
1917, p. 07). A gindstica, nas ACMs, era o remédio para a inatividade.

Dessa forma, a corregéo, o trabalho, a eficiéncia, a saide e a formacao do carater
eram os principios que guiavam a adogfo e circulacdo da gindstica como préatica corporal
acmista, os quais, ao serem incorporados ao estilo de vida do associado, passariam a ser parte
importante na formacdo dele. Os investimentos acmistas na promog¢do do “bem physico”,
presente em todos os seus Estatutos, s6 foram percebidos no inicio do século XX, depois de
mais de uma década de acdes da instituicdo, especialmente com a presenca da gindstica como
atividade fisica principal na constru¢cdo do moco forte, sauddvel e inteligente.

A gindstica, mais do que uma prética corporal, incidiu sobre a moral do individuo,
possibilitando-o controlar a vontade e os desejos, conformando o seu corpo aos propositos
acmistas. O esporte, por sua vez, mesmo nio sendo percebido, no inicio, como uma prética
que permitia um desenvolvimento harmonioso do corpo, como era vista a gindstica, foi, aos
poucos, conquistando espaco e sendo incorporado e trabalhado de forma a contribuir no

projeto das Associagdes Cristdas de Mocos, no Brasil.

6.3 A construcao do ethos esportivo nas ACMs brasileiras

O missiondrio norte-americano H. J. Sims afirmou que, no final da década de
1860, ndo se podia pensar em Educacdo Fisica nos Estados Unidos, mas j4 se fazia mengéo a
existéncia de uma cultura fisica caracterizada pela desordem. Para ele, os sistemas de
gindstica Sueco e Alemdo, importados sem alteracdes, ndo encontraram adesdao popular
(MOCIDADE, n° 326, abril de 1921, p. 04). Em contrapartida, ele ressalta que os jogos
atléticos, como o cricket, o futebol, a la crosse e o beisebol, ganharam rapidamente o interesse
da sociedade norte-americana (MOCIDADE, n° 326, abril de 1921, p. 04)'*’. Para Park
(1987), o crescente interesse pelas competi¢des esportivas nos Estados Unidos deu-se apos a
Guerra Civil, a partir de 1865, quando se passou a prestar maior atencdo aos debates acerca da

saude.

140 . . . . .. .
La crosse, hoje denominado Lacrosse, € uma modalidade de esporte tipicamente norte-americana, semelhante
ao héquei.
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Como diversos esportistas e historiadores sociais t€ém mostrado, americanos
de uma grande variedade de crencas expressaram um notdvel interesse em
jogos atléticos [...] nas quatro décadas entre 1865 e 1906. Em 1890, estes
tinham encontrado expressdo no surgimento de equipes universitarias
esportivas, clubes atléticos, clubes de campo, e na formacdo da Unido
Atlética Amadora. (PARK, 1987, p. 28)"*".

O movimento de inser¢do do esporte, especialmente no Rio de Janeiro, aparece
ainda no século XIX, como nos aponta Melo (1998, 2000) e Lucena (2000, 2001), por meio
do Turfe, do Remo, da ginéstica e de outros esportes. Dentro e fora das escolas, o esporte
penetrou na vida do brasileiro e foi, pouco a pouco, instalando-se como parte do projeto de
modernizacdo pelo qual passava a capital carioca no final do século XX e inicio do século

XX.

No caso do Brasil, ndo hd, tomando por base o corrido em alguns paises
europeus, ¢ na Inglaterra em particular, uma passagem sincronica do jogo
popular e ritualistico ao esporte ou jogo esportivizado. Em nossa opinido, ha,
na verdade, o “implante” de uma pratica especifica ao lado dos jogos de
caréter popular. (LUCENA, 2001, p. 46).

Melo (1998) aborda os imigrantes, as sociedades gindsticas e as escolas
protestantes como sendo importantes instrumentos de difusdo da gindstica e do esporte na
sociedade carioca. A Associacdo Cristd de Mocos, a partir da matriz norte-americana, também
contribuiu com essa difus@o no Rio de Janeiro, em Sao Paulo e em Porto Alegre. Observa-se,
no projeto de formagdo acmista do Brasil, que a oficializacio dos jogos atléticos, como agéo a
ser fomentada pelo Departamento Fisico de uma ACM, foi tardia em relagdo a gindstica e aos
jogos populares, provavelmente pela falta de espago especifico, o que ndo permite afirmar que
essas atividades fisicas ndo aconteciam concomitantemente.

Corroborando com Lucena (2001), as contribuicdes da ACM na insercdo do
esporte, no Brasil, alinham-se com a importacio de praticas esportivas, as quais,

paulatinamente, foram ganhando o espago da gindstica e dos jogosm.

O ginasio é inseparavel da Escola. E preciso ensinar a marchar, a respirar, a
correr, a vencer obstaculos, a levantar pesos, a levantar o proprio corpo em
paralelas e trapezios; depois a equitagdo; depois os jogos atleticos: hand-
ball, foot-ball, base-ball, valley-ball, lawn-tennis, etc. (MOCIDADE, n°® 279,
maio de 1917, p. 02).

! Tradugio livre.
142 Cf. SCHNEIDER, 2004; MELO, 1998, 2000; LUCENA, 2000, 2001.
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Nos primeiros dez anos de ACM no Brasil, ndo encontrei evidéncias, nos
documentos oficiais, da presenca do esporte como agdo a ser desenvolvida pela instituigdo.
Somente em 1903, no documento Em prol da mocidade, Clark aconselha a aquisicdo de um
espaco aberto para as Associagdes brasileiras com o intuito de possibilitar a pratica de jogos
atléticos. A partir dessa indicacdo, percebi o Estatuto da ACM do Rio de Janeiro, em 1907,
oficializando a presenca de jogos atléticos dentre as acdes do Departamento Fisico, como
também aconteceu no Estatuto da mesma sede, em 1914, com a indicacdo da oferta de

“esportes licitos e convenientes’:

Neste campo, terdo logar todos os jogos athleticos, que a Commissdo
promove, especialmente em dias de feriados. Tennis, Foot-ball, corridas e
muitos dos jogos mais communs e mais conhecidos, como: barra, carneiro,
sella, pique, accusado, etc. Estes jogos athleticos terdo o duplo valor de
exercitar os associados e popularizar a Associagcdo. (CLARK, 1903, p. 59).

Nas diferentes Associacdes, os “ensaios de foot-ball” e outros “jogos atléticos”
iniciaram-se com frequéncias esparsas, geralmente por ocasido dos “pic-nics ou passeios
campestres” promovidos em feriados e dias santos. (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS,
1910a, p. 12; ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1911a, p. 10). A integragcio dos dias
“santificados” no discurso da ACM ¢ indicio de que o projeto acmista, idealizado por Myron
Clark, foi sendo modificado no contato com a cultura brasileira, incorporando, inclusive,
elementos da doutrina catdlica.

A Associacdo Cristd de Mocos de Recife, em 1911, como estratégia de
consolidacdo e parte do seu projeto formador, mantinha uma “classe atlética” as tergas,
quintas e sdbados, no “terreno da rua Aurora”, sob a direcdo do Departamento Fisico, aberta a
qualquer aluno gratuitamente, desde que estivesse em dia com suas mensalidades
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DE RECIFE, 1911b)'*. Acredito que essa ‘“classe
atlética” referia-se as aulas de gindstica, inclusive porque a instituicdo ofertava, nos feriados,
“programas especiais de sports e passatempos” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS,
1911b), alinhando-se ao que acontecia em outras sedes acmistas.

No entanto, a ACM de Recife, nesse mesmo periodo, fez circular as regras de
“Volley Ball”, apresentando-o como: “[...] um novo jogo que estd muito apreciado”
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1911b). Os termos em Inglés utilizados pela ACM —

court, side lines, service, faults, server —, acompanhados das respectivas traducdes,

143 ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS DE RECIFE. Sem titulo. Recife, 1911b.
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constitufam parte do ethos esportivo, representativo de um periodo moderno. As fotografias
de dois jogadores norte-americanos de Beisebol foram colocadas juntas as regras do “Volley
Ball” para a construgdo de um clima esportivo, apresentando esse esporte como uma
modalidade “muito apreciada especialmente no sul do Brasil”. Isso indica que a sede gatcha
jé investia na propagacao do esporte, mesmo em um momento no qual a gindstica era a prética
mais disseminada pelo discurso acmista.

Para a propagacdo do Beisebol no Brasil, a ACM de Recife adquiriu todos os
“aparelhos para este jogo”, apostando em uma modalidade esportiva pouco praticada no pais
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1911b). Esse apoio a um movimento de
disseminag¢do do esporte em detrimento da dimensdo religiosa, como se pode ver, apresenta-se
como mais um fator que pode ter contribuido com o fechamento da instituigéo.

Passada uma década do movimento inicial de inser¢ao do esporte como agao a ser
fomentada pelas ACMs brasileiras, a reportagem A razdo de ser dos desportos, de autoria
desconhecida, retrata a presenca do esporte como importante elemento social no Brasil, que,
ao conquistar o interesse dos jovens, também se impds aos educadores, aos homens do
comércio e aos estadistas (MOCIDADE, n°® 319, set. de 1920, p. 07). Se, nos primeiros vinte
anos do século XX, o esporte ja se difundia pela sociedade brasileira em ritmo semelhante aos
progressos da modernidade, no interior da Associacdo Cristd de Mocos, a intensificacdo da
propaganda em prol do esporte sé aparece na revista Mocidade, na década de 1920, apds o
retorno de H. J. Sims da frente de combate da Primeira Guerra Mundial, na qual se alistou
para contribuir nas a¢des do Tridngulo Vermelho.'**

Para Sevcenko (1998), as alteracdes culturais pelas quais passou a capital carioca
no final do século XIX e inicio do século XX desencadearam uma febre esportiva que marcou
o século XX desde seus momentos iniciais. Porém, o salto qualitativo e quantitativo foi

sentido somente apds a Primeira Guerra Mundial, estendendo-se no decorrer dos anos 20 e 30.

Era a eletricidade passando para os corpos, imprimindo-lhes a compulsdo do
movimento, da agdo, fosse espontdnea, fosse mecénica, fosse em

14 Alguns textos, disseminados pela ACM em seu periédico oficial, destacam o esporte como uma pratica mais
adequada a formacdo moderna, dentre eles: A necessidade da Educagdo Physica e suas bases modernas (1920) —
traducdo da tese de J. T. Hopkins; Um cddigo de honra para toda prova e concorréncia em atletismo (1921) —
texto de Mr. Wm. H. Ball; As origens da Educag¢do Physica da A.C.M. (1921) — adaptado por H. J. Sims; Qual é
o campo da educagdo physica da A.C.M. e como é determinado (1921) — traduzido e adaptado por H. J. Sims;
Fim e Principios da Educagcdo Physica (1921) — traduzido e adaptado por H. J. Sims. Esse movimento de
ampliacdo da prética esportiva nas ACMs, por meio da sua incorporacdo nas acdes ofertadas pela instituicdo,
guarda relacdo com o debate sobre a escolariza¢do do esporte percebido por Linhales (2006), na Associacio
Brasileira de Educacido (ABE). Nesse caso, ABE e ACM foram instituicdes parceiras na afirmacio do esporte
como uma pratica moderna, que participou da constru¢io de um projeto cultural a partir de meados de 1920.
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coordenagdo de massas. A Educacdo Fisica se torna obrigatéria nas escolas,
mas as pessoas se exercitam voluntariamente em academias, associa¢des
atléticas e na sua propria casa. (SEVCENKO, 1998, p. 569).

A urbanizagdo, o saneamento e a moderniza¢ao do Rio de Janeiro, que ja existiam
no inicio do século XIX, intensificam-se nos anos finais do século XIX e inicio do século XX.
A cidade deveria expressar sinais dos novos tempos, dos novos intuitos econdmicos, de uma
suposta nova organizagao politica, precisava ter uma nova aparéncia “civilizada” e “moderna”
(MELO, 2000, p. 27). Para Sevcenko (1998, p. 571), o desenvolvimento dos esportes, na
passagem do século, apresentava como propdsito adaptar os corpos e as mentes a demanda
acelerada das novas tecnologias, assim, “como as metropoles eram palco por exceléncia para
o desempenho dos novos potenciais técnicos, nada mais natural que a reforma urbana
incluisse também a reforma dos corpos e das mentes”.

E nesse espirito de regeneracio fisica, intelectual, social e moral-religiosa que a
Associagdo carioca assim como as demais sedes juntaram-se as outras institui¢des publicas e
privadas, fazendo circular no Brasil signos alinhados aos avancos da modernidade. O estudo
de Linhales (2006, p. 31) destaca o esporte como dispositivo de um projeto cultural, que,
pretendendo ser moderno, anunciava elementos como a “regeneracio nacional” e a
“energizagdo do carater”.

Em Sao Paulo, ndo foi diferente. Sevcenko (1992) indica a existéncia de um
“boom” esportivo na capital paulista, nas duas primeiras décadas do século XX. Nesse
momento, apds os impulsos iniciais de insercido do esporte moderno no pais, como, em parte,
pela comunidade inglesa envolvida na metropolizacdo da cidade, o movimento esportivo
adquire forcas proprias, reproduzindo-se em miltiplas dire¢des, possibilitando o surgimento
de Associagdes, Sociedades e Clubes esportivos por toda a parte e envolvendo os diferentes

meios sociais.

Sob o epiteto genérico de “diversdes”’, toda uma nova série de habitos,
fisicos, sensoriais mentais, sao arduamente exercitados, concentradamente
nos fins de semana, mas a rigor incorporados em doses metddicas como
praticas indispensaveis da rotina cotidiana: esportes, dancas, bebedeiras,
toxicos, estimulantes, competi¢des, cinemas, shopping, desfiles de moda,
chés, confeitarias, cervejarias, passeios, excursdes, viagens, treinamentos,
condicionamentos, corridas rasas, de fundo, de cavalos, de bicicletas, de
motocicletas, de carros, de avido, tiros-de-guerra, marchas, acampamentos,
manobras, parques de diversdes, boliches, patinagdo, passeios e corridas de
barco, natacdo, saltos ornamentais, massagens, saunas, ginastica sueca,
gindstica olimpica, gindstica coordenada com centenas de figurantes nos
estadios, antes dos jogos e nas principais pragas da cidade, toda semana.
(SEVCENKO, 1992, p. 33).
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Sevcenko (1992) afirma que muitos desses hédbitos e praticas ja existiam, pelo
menos, desde o inicio do século XX. Nesse momento, Sdo Paulo revelava uma nova
sensibilidade que se ia definindo com uma cidade que crescia em escala fenomenal e que

estava em crise de identidade e mergulhada em um processo modernizador.

Sa@o Paulo ndo era uma cidade nem de negros, nem de brancos e nem de
mesticos; nem de estrangeiros e nem de brasileiros; nem americana, nem
européia, nem nativa; nem era industrial, apesar do volume crescente das
fabricas, nem entreposto agricola, apesar da importancia crucial do café; nao
era tropical, nem subtropical; ndo era ainda moderna, mas ja ndo tinha mais
passado. (SEVCENKO, 1992, p. 31).

E nessa cidade que esses habitos e praticas adquiriram um efeito coletivo,
inserindo-se em uma rede de experiéncias do novo contexto social e cultural. Com isso, o
esporte passa a ser fonte de uma nova identidade e de um novo estilo de vida. Seu publico era
chamado de “jovens” — uma expressdo que passou a ter uma carga de prestigio — por ser
adepto das praticas esportivas e de uma nova mentalidade, a da “ética do ativismo”. Para
Sevcenko (1992, p. 34): “[...] por tras disso tudo a filosofia é: ser jovem, desportista, vestir-se
e saber dancar os ritmos da moda é ser ‘moderno’, a consagracdo méixima. O resto é

decrepitude, impoténcia, passadismo e tem os dias contados”.

Assim como a férmula matricial “American way of life”, ndo descreve a
realidade empirica de nenhuma comunidade especifica, o0 mesmo tende a
ocorrer com esse seu correlato, que também se poderia chamar de “agitacao
Rio-Séo Paulo”. Nao € preciso estar nos Estados Unidos para sentir e viver o
“American way of life”, do mesmo modo como nfo é preciso estar no Rio de
Janeiro ou em Sdo Paulo para se imbuir neste “Rio-Sdo Paulo” [...]
(SEVCENKO, 1998, p. 567).

Como uma caixa de ressonincia, como aponta Sevcenko (1998), essa mutacdo
cultural, que atingiu o eixo Rio-Sdo Paulo, expandia-se para outras partes do Brasil. Porto
Alegre, ja nas primeiras décadas do século XX, apresentava um movimento esportivo. Feix e
Goellner (2008) indicam o despertar da cidade para o processo de civilizagdo, rumo a
modernizacdo, que visava afastar a cidade da representacdo de cidade rural, que marcava a

Porto Alegre dos fins do século XIX.

O desenvolvimento industrial, as novas tecnologias, a urbanizag¢do das
cidades, a mao-de-obra imigrante, as manifestacdes operdrias e o0s
movimentos grevistas que se desenvolvem em vdrios estados da Nagdo
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formam o tecido das novas demandas sociais, onde se mesclam valores
conservadores e revoluciondrios que ora circulam entre a legitimagdo do ja
instituido, ora procuram a experimentacdo de novas possibilidades culturais.
(FEIX e GOELLNER, 2008, p. 02).

Pesavento (1991) afirma que as duas primeiras décadas do século XX marcaram a
construcdo de um novo estilo de vida em Porto Alegre, marcadamente publico, coletivo,
euférico, encampando novas atitudes e praticas, como realcava Sevcenko ao se referir ao Rio
de Janeiro e Sdo Paulo. Nessa nova configuracio, outras possibilidades ganharam espaco com
o aparecimento de confeitarias, de diversos teatros, de Associacdes Carnavalescas, de

hipédromos e do “footing” da Rua da Praia.

Neste periodo as praticas corporais e esportivas despontavam como uma
acessivel opcdo de divertimento. Proliferavam, na cidade, os clubes
recreativos, as agremiacdes, as federagoes, as regatas, as corridas de cavalo,
as demonstra¢des gindsticas, as provas de ciclismo, os certames esportivos,
os parques de lazer e os campos de futebol, a0 mesmo tempo em que se
multiplicavam os espectadores e os participantes. Como uma manifestacao
urbana em franca expansio as atividades esportivas e de lazer imprimiam na
cidade o imaginério da modernidade. (FEIX e GOELLNER, 2008, p. 02).

Esse movimento esportivo na cidade de Porto Alegre, que segue com o percebido
no Rio de Janeiro e em Sao Paulo, teve uma contribui¢do do projeto de formagdo acmista,
especialmente por meio da participacdo do gaticho Frederico Guilherme Gaelzer, que, com
seu pai Emilio Gaelzer, foi admitido na Associacdo Cristd de Mocos de Porto Alegre, em
1915 (MOCIDADE, n° 258, ago. de 1915, p. 03-04)'*. Em 1919, Gaelzer foi aos Estados
Unidos para ingressar em um dos cursos de formacdo em Educacdo Fisica ofertados pela

ACM norte-americana, no “George Williams Colege”, em Chicago.146

Consegui a matricula, sem pagar nada pela frequencia das aulas por
intermédio dos Srs. Long e Clark, que muito se empenharam em me auxiliar.
Foi uma sorte conseguir a tal “Free Tuition” pois doutra forma eu nio

45 Em 1915, Emilio Gaelzer era coronel e ex-intendente da cidade de Sdo Leopoldo, no Sul do pafs. Tais
informacdes foram encontradas, em um jornal de nome desconhecido, na matéria Atletismo — o sports nos
Estados Unidos: alguns minutos de palestra com o jovem rio-grandense F. G. Gaelzer. O original encontra-se
disponivel para consulta no acervo do Centro de Meméria do Esporte da ESEF/UFRGS.

146 Informagdes contidas no curriculum vitae de Frederico Guilherme Gaelzer, elaborado por sua filha, Lenea
Gaelzer, e no relatério que Frederico Guilherme Gaelzer enviou de Chicago, em 1919, para a Diretoria da
Associacdo Crista de Mogos de Porto Alegre. Disponivel para consulta no acervo do Centro de Meméria do
Esporte da ESEF/UFRGS. Porém, ao se analisar os dois documentos, encontra-se um conflito acerca da sua
chegada e ingresso no curso de Formag@o da YMCA, pois, enquanto o curriculo escrito pela sua filha indica seu
inicio nos estudos, no ano de 1918, o relatério de Frederico Gaelzer apresenta a data de 5 de junho como sendo
sua chegada aos EUA, a partir da qual se deu seu envolvimento em uma série de atividades.
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poderia acarretar os gastos fabulosos que a vida aqui me obriga a fazer.
(RELATORIO DE FREDERICO GAELZER, 1919).'"

Para Feix e Goellner (2008), dessa vivéncia de Frederico Gaelzer nos Estados
Unidos surgiu o interesse de ver nascer, em Porto Alegre, espagos publicos destinados ao
Lazer. Em seu processo de formag@o nas Associagdes norte-americanas, Gaelzer observou as
acoes implementadas pelas diferentes sedes americanas com propdsitos de ofertar atividades
de lazer para criancas e jovens, dentre elas: coldnias de férias e playgrounds. Tratava-se da
década de 20 do século XX, momento que Sevcenko identificou como “boom esportivo”,
caracterizado pelo processo de disseminagdo do esporte, que se intensificou apds a Primeira
Guerra Mundial."*®

Ao retornar a Porto Alegre, Gaelzer investiu nesse processo de apoiar a pratica
esportiva. Afirmava que havia uma necessidade de se promover a generalizagdo da atividade

fisica, especialmente porque a educacdo estava atrelada a ideia de sobrevivéncia do mais

149
forte ™.

Como a participagdo em algum ramo sportivo € um habito como todos que
adquirimos ao entrar na vida ativa, chegou-se a conclusio de que ¢é
necessario incutir no espirito do athleta, quando ele ainda mui crianga, o
habito da actividade fisica. Dahi provem a necessidade urgente de introduzir
em nossas escolas elementares a educacdo physica recreativa. Dessa forma
incutiremos em nossa juventude o habito de competi¢do athletica. A crianga
por instinto corre, salta e em seus brinquedos faz contor¢des dificeis de
imitar-se na gymnastica mais profissional. Ora o fim a que se deve almejar é
conservar o corpo e o espirito jovem por toda a vida; pois s6 € velho que se
sente velho'*".

Envolvido pelas experiéncias norte-americanas e convencido da necessidade de
proporcionar uma formagdo fisica aos rio-grandenses-do-sul, em 1927, Gaelzer foi o
organizador da primeira praca de Educacdo Fisica e Esportes. Esse investimento na

disseminagdo do esporte, inserindo o esporte no estilo de vida da populacio do Rio Grande do

' Informagdes encontradas no relatério que Frederico Guilherme Gaelzer enviou de Chicago, em 1919, para a
Diretoria da Associagdo Crista de Mogos de Porto Alegre. O original encontra-se disponivel para consulta no
acervo do Centro de Memoria do Esporte da ESEF/UFRGS.

180 titulo do texto publicado foi: Atletismo — o sports nos Estados Unidos: alguns minutos de palestra com o
Jjovem rio-grandense F. G. Gaelzer.

149 Informagdes encontradas em um jornal, de nome desconhecido, na matéria Atletismo — o sports nos Estados
Unidos: alguns minutos de palestra com o jovem rio-grandense F. G. Gaelzer. O original encontra-se disponivel
para consulta no acervo do Centro de Memoéria do Esporte da ESEF/UFRGS.

150 Informagdes encontradas em um jornal, de nome desconhecido, na matéria Atletismo — o sports nos Estados
Unidos: alguns minutos de palestra com o jovem rio-grandense F. G. Gaelzer. O original encontra-se disponivel
para consulta no acervo do Centro de Memoéria do Esporte da ESEF/UFRGS.
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Sul, ja se notava na Associag@o Cristd de Mocos do Rio de Janeiro, desde o inicio da década

de 1910.

A Associagdo, conjuntamente com o Instituto Central do Povo, estd
presentemente em negociagdes com a Prefeitura para a cessdo de um terreno
na Quinta da Boa Vista, para servir de campo de Recreio, onde esperamos
instalar aparelhos apropriados para sports, que serdo realizados sob a
direccdo especial de um Diretor, vindo para este fim dos Estados Unidos.
(ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS, 1911a, p. 10).

Também o Relatério institucional das agdes realizadas pela ACM carioca nos anos
de 1911 e 1912 apresenta a inauguragdo do Campo de Recreio no dia 12 de outubro de 1911,
“mostrando-se installados os respectivos aparelhos” (ASSOCIACAO CRISTA DE MOCOS,
1912a, p. 04). Todavia, ndo encontrei indicios de quais aparelhos e modalidades esportivas
eram ofertadas nesse novo espaco. A escassez de informagdes acerca dessa a¢do institucional
nos 6rgdos de circulacio acmistas sugere que a atuagdo da ACM carioca na disseminagdo do
esporte, fora do espago acmista, ndo se constituiu em acao prioritaria no projeto acmista dessa
sede. De todo modo, campos de recreio, tanto na ACM do Rio de Janeiro quanto na sede de
Porto Alegre, fizeram parte de um projeto de formacdo fisica o qual ndo deveria ser restrito
aos associados mas ampliado para outros espacos sociais.

Devo ressaltar, novamente, que Mauricio Salassa, que havia sido enviado dos
Estados Unidos em agosto de 1911, permaneceu na ACM carioca até seu regresso em 1912,
sendo brevemente substituido por D. P. Cross, que, com poucos meses, transferiu o cargo para
Sims. Além dessa inconstincia de Diretores de Educagéo Fisica na ACM carioca, que poderia
dificultar a constru¢do de um projeto sélido de disseminag@o do esporte na Quinta da Boa
Vista, ndo percebi a presenga de um missiondrio, com formac¢do em Educagdo Fisica,
especificamente para tratar das agdes no Campo de Recreio, mas a tentativa de uma
duplicidade de fun¢des, em um momento em que a ACM carioca necessitava de maiores
investimentos internos, devido a sua recente intensificagio em prol das acdes do
Departamento Fisico, observadas no inicio da década de 1910.

A atuacdo da Associagdo Cristd de Mogos de Porto Alegre na disseminagdo do
esporte, especificamente por meio da figura de Frederico Gaelzer, caracterizou-se diferente
dos investimentos da sede carioca. Gaelzer contribuiu para a expansao do projeto acmista para
fora da institui¢do, especialmente quando atuou no cargo de Inspetor de Educagéo Fisica da
Secretaria de Educacdo de Porto Alegre, a partir de 1929, contribuindo com a organizacio de

cursos intensivos de formacao de Professores de Educacio Fisica no Estado do Rio Grande do



186

Sul. Suas acgdes, no que tange a atividade fisica, na escola ou fora dela, provavelmente
contribuiram para a circulacdo de uma concep¢do de Educacdo Fisica, de Esporte e de
Atividades Fisicas a qual foi construida durante sua formacdo nos Estados Unidos e em outras

experiéncias internacionais.

As experiéncias adquiridas por Frederico Gaelzer nas suas viagens
internacionais lhe conferiram densidade argumentativa para defender suas
idéias. Em 1930, comissionado pela Prefeitura de Porto Alegre, fez uma
viagem de estudos para a Europa realizando estdgios na Escola de Educacdo
Fisica de Berlim (Alemanha), Copenhagem (Dinamarca), Estocolmo
(Suécia), Joinville-le Pont (Franca) e Hellerau (Luxemburgo). (FEIX e
GOELLNER, 2008, p. 10).

Para Feix e Goellner (2008), Frederico Gaelzer acreditava que a préatica de
atividades de lazer era um instrumento contra a delinquéncia e uma forma de qualificar a
sociedade. No Jardim de Recreio da Praca General Osorio, em Porto Alegre, em 1926,
Gaelzer organizou salas para jardim de infancia, biblioteca e vdrios equipamentos na drea
externa, como: balango, escorregador e gangorra assim como espagos para a pratica de
Basquetebol, Beisebol, Voleibol, e Ténis (FEIX e GOELLNER, 2008). As ideias do rio-
grandense-do-sul inseriram-se em um momento no qual a pratica esportiva e de lazer estava
em evidéncia naquele Estado, especialmente pelo movimento da cultura fisica, que marcou as
duas primeiras décadas do século XX e que vinculava a prética esportiva com o imagindrio da

modernidade.

Neste periodo as praticas corporais e esportivas despontavam como uma
acessivel opcdo de divertimento. Proliferavam, na cidade, os clubes
recreativos, as agremiacdes, as federagdes, as regatas, as corridas de cavalo,
as demonstra¢des gindsticas, as provas de ciclismo, os certames esportivos,
os parques de lazer e os campos de futebol, a0 mesmo tempo em que se
multiplicavam os espectadores e os participantes. (FEIX e GOELLNER,
2008, p. 03).

Assim, evidencia-se a aposta das trés sedes acmistas na constituicdo de um ethos
esportivo, salientando a importancia das praticas esportivas na formagao dos associados. Se,
desde as origens das diferentes Associacdes Cristds de Mocos no Brasil estava explicita a
preocupacdo com a promog¢do do “bem physico” do sécio, a intensificacdo das acdes do
Departamento Fisico somente foi percebida no inicio da década de 1920. A Associagdo Crista
de Mocos influenciou e foi influenciada pelo clima cultural esportivo que permeava a

sociedade brasileira desde os anos finais do século XIX.



187

6.3.1 O esporte como elemento formador nas ACMs brasileiras

Como ja destacado, a énfase no esporte comecou a fazer parte do discurso acmista
a partir da década de 1920, sendo veiculado como uma pritica que poderia (e deveria) fazer

parte da formacdo dos associados.

E de tal vantagem a pratica dos sports athleticos, que nio devemos poupar
esforcos na sua propaganda, apresentando-o de preferéncia, como meio de
remodelacdo do caracter e conducta do individuo, tornando-o recto e
verdadeiro, de modo a ndo tolerar aqueles que ndo o sejam. (BALL, 1921, p.
09).

Uma reportagem que circulou pelas ACMs em 1920, intitulada A razdo de ser dos
desportos, de autoria desconhecida, iniciou o movimento de convencimento da importancia
do esporte na formacdo do individuo. Na matéria, a prética esportiva é apresentada como um
instrumento que contribuiria para o florescimento, no corpo juvenil, de um “homem social, o

homem cidadao — leal, honesto, bravo e generoso” (MOCIDADE, n° 319, set. de 1920, p. 07).

Tem ele a experiéncia do civismo democratico, quando perde a no¢do de sua
prépria individualidade na do grupo com que joga: isto € praticar civismo
democratico, e ndo, apenas, aprender theorias a respeito dele. Quando o
rapaz joga foot-ball, basket-ball ou qualquer outro jogo gregdrio, esta perda
do individualismo na consciéncia colectiva do grupo, subordinando
inteiramente a sua vontade a da colectividade afim de conseguir um objetivo
comum, ndo constitui um sacrificio mas um complemento da sua
personalidade, tornando-o parte de um todo social ou politico.
(MOCIDADE, n° 319, set. de 1920, p. 07).

Na reportagem, era afirmado que as primeiras licdes de civismo poderiam ser
aprendidas pelo jovem ao se inserir em um 7Team atlético. Diferentemente das regras sociais
construidas por parlamentares e aprendidas somente na teoria, na pratica esportiva, era
possivel ter uma experiéncia pratica, “de maneira real e vivida”, fazendo parte “efetivamente
no regimen”. Porém, essa inser¢do e vivéncia de um conjunto de regras existentes nessas
praticas ndo autorizaria o associado a burlar as regras estabelecidas ou propor, a qualquer
momento, a alteragdo delas, mesmo porque, para a institui¢do, o atleta deveria “ser um bom
sportman conformando-se com a letra e o espirito de seus regulamentos” (MOCIDADE, n°

319, set. de 1920, p. 07).



188

Outra reportagem acerca do esporte enquanto um instrumento pedagdgico de
formacdo do carater, de autoria de Mr. Wm. H. Ball (1921) — possivelmente um missiondrio
norte-americano —, intitulada Um cddigo de honra para toda prova e concorréncia em
athletismo, circulou na revista Mocidade, em 1921. O autor atesta que o aumento crescente de

pessoas que praticam e assistem aos exercicios atléticos caracteriza a importancia deles.

E de notar que esse interesse domina, a cada passo, no correr de suas vidas,
tendo modificado seus costumes e amplamente determinado caracteres. A
simples relacdo destes factos indica que o athletismo pode chegar a ser um
importante factor vital em beneficio dos cidaddos de nosso paiz. (BALL,
1921, p. 09).

O “atletismo” a que se refere H. Ball diz respeito a qualquer competicdo atlética, e
0 seu praticante é caracterizado como um atleta. Ele Faz menc¢do a um “athleta amador” que
toma parte da pratica “simplesmente pelo prazer do jogo”, afirmando que, na “esséncia mais
pura’, o jogo, no inicio da década de 1920, € “reconhecido como um methodo natural de

educacdo” (BALL, 1921, p. 09)."!

O que distingue o amador dos outros € principalmente os seus objectivos.
Quando um amador, sciente da verdade, tacitamente ou de outra forma
representa-a differente do que é; ou falsifica de qualquer forma as suas
qualificagbes ou inscreve-se num concurso sem ter a intencdo de tomar
parte, ou com a inten¢do de tomar parte e ndo se esforcar, ou para
propositalmente violar as regras do concurso, deixard de ser amador e deve
desistir de tomar parte como tal. (BALL, 1921, p. 10).

Esse poder formativo atribuido ao esporte, que nio deveria ser exclusividade do
Departamento Fisico, atuava, segundo H. Ball (1921), na formagdo do ‘“‘caracter” do

individuo, inserindo na personalidade dele qualidades de um “verdadeiro sportman”.

Sobre estas bases de tdo grande importancia para o futuro da nossa raga,
assenta a razdo de ser do athletismo, ndo sé como meio efficiente para
desenvolver o physico, o moral e o intellectual, mas, também, para preparar
os mocgos que, além de athletas, adquirem todos os predicados do perfeito
cavalheiro. (BALL, 1921, p. 09).

'3 Embora ndo seja possivel perceber, nas fontes, o debate sobre o profissionalismo esportivo, parece evidente
que o dilema amadorismo x profissionalismo estava, de algum modo, orientando os argumentos. A formacao
fisica das ACMs brasileiras criticava o atleta que ndo era amador, assim como definia os elementos bésicos que
deveriam ser observados pela instituicio, na formacdo de um auténtico atleta amador. Sobre o debate acerca do
tema amadorismo x profissionalismo conferir Soares (1998), Salles (2004), Pereira (2000), Salles e Soares
(2006, 2010), entre outros.
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O “cédigo de conduta”, que deveria ser assumido na vida atlética e esportiva de
um acmista, alinhando-o aos “mais sdos principios de cavalheirismo e optima conducta”,
deveria orientar o comportamento dos “athletas amadores”. Honestidade, respeito e hierarquia
eram os elementos que deveriam fazer parte da formacgdo dos associados por meio da prética

esportiva.

Um verdadeiro athleta amador nunca se prestard intencionalmente para
enganar a respeito da sua representacio, elei¢do, habilidade e inten¢des, nem
continuard jogando como tal, desde que ndo sympathize com o espirito de
amador. (BALL, 1921, p. 09).

O respeito aos regulamentos esportivos era também uma preocupagdo importante,
nunca devendo ser ignorados ou desobedecidos, “nem na letra nem no espirito”. Os
regulamentos deveriam ser tratados pelos sporfmen como “compromissos mutuos entre os
competidores”, servindo como uma base de ‘“competéncia honrosa entre cavalheiros”.
Valorizava-se, nesse sentido, o cumprimento da palavra como uma qualidade essencial do
cardter do esportista.

O espirito esportivo ainda incluia a necessidade de realizagdo de todo “esfor¢co
honesto e sério” do esportista para ganhar uma prova, evitando aceitar uma “victoria que
deshonre”. Nesse sentido, em se tratando de esportes coletivos, o “athleta” deveria ser sempre
fiel aos seus companheiros de equipe, ndo poupando esfor¢os para representar “dignamente”

sua instituicdo ou clube (BALL, 1921, p. 10).

O designo do esporte estd em incorporar o “espirito esportivo”, muito mais
do que vencer alguma prova ou competicdo. Obviamente o lado espetacular
do esporte, os grandes torneios, as demonstracdes de gindstica conjunta, os
duelos de atletas, os grandes eventos multiesportivos, as celebracdes atléticas
nos estddios magnetizam, eletrizam, empolgam coletividades inteiras,
irradiando esses automatismos do ‘‘espirito esportivo’ ampla e
profundamente pelas sociedades. (SEVCENKO, 1992, [s.p.]).

Os adversdrios deveriam ser tratados como amigos e sempre acolhidos como
hospedes, “embora ndo se espere delles o0 mesmo”. Se a amizade, a caridade e a bondade
poderiam ser valores ainda ndo incorporados ao “caracter” do adversdrio, a dimensao social

da prética esportiva deveria ser a estratégia pedagdgica de educar pela experiéncia.

Nao haveria nada mais agradavel ou proveitoso para todos do que tratarem-
se os contendores uns aos outros como elles desejam ser tratados e serem os
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primeiros a fazel-o e especialmente apreciarem, de maneira clara, qualquer
manifestacdo de jogo limpo e habilidade. (BALL, 1921, p. 09).

Dessa forma, esse exemplo deveria ser estendido a outros atos esportivos, como:
ndo se aproveitar de uma vantagem injusta, em qualquer circunstincia; considerar os
“officiais” como darbitros imparciais e competentes, acatando as decisdes deles ‘“‘sem
discussao”. Nao se tratava de uma desconsideracdo, por parte de H. Ball (1921), da
possibilidade da existéncia de drbitros desonestos ou que atuassem sem uma propriedade para
tal funcdo, mas o importante para ele era transmitir uma educagdo de como o atleta amador
deveria portar-se diante dessas situa¢des. Era um investimento na conformacdo, na obediéncia
a hierarquia. Mesmo que o atleta ndao concordasse com as determinag¢des do 4arbitro, ele
deveria controlar suas sensagdes, seus instintos, de forma que ndo se manifestassem em
publico (BALL, 1921, p. 09). O que estava em pauta, nesse processo educativo, ndo era a
necessidade da auséncia de sentimentos mas a necessidade de domina-los, coloca-los sob
controle.

Outro principio que deveria estar presente na formacdo do atleta amador era a
ideia de justica frente a situagdes de derrota e vitéria em uma partida esportiva, na qual o
vencer e o perder eram uma questdo relativa, assumindo uma importincia secundaria quando

observados pelo foco do espirito esportivo.

E de muito mais valor mostrar um caracter nobre e um fim elevado, do que
ganhar o jogo, ainda que seja em um campeonato mundial. Uma derrota ndo
€ em si uma desgraca; nem a victoria € necessariamente uma honra. “Uma
victoria honrosa, ou nada” tem mais valor e é mais prépria do espirito
sportivo, do que ganhar “custe o que custar, justa ou injustamente”. (BALL,
1921, p. 09).

No projeto acmista, nos idos dos anos de 1920, foi incorporado o discurso do
esporte como um importante instrumento formativo, especialmente por se considerar que esse
era um lécus privilegiado de emanacgio dos comportamentos, inclusive em situacdes de vitdria
e derrota. A partir da experiéncia esportiva orientada nos principios essenciais da formagdo do

“athleta amador™, o esporte auxiliaria na formacao do cariter.

Pode a Associagdo Crista de Mocos fazer com que o cariter sobrepuje a
vitéria? Se o pode, encontrard no desporto espléndido auxiliar para a
formacdo do cardter. Se ndo o pode, encontrard no desporto os meios
eficientes para a introdug@o daqueles elementos que levam ao aviltamento do
carater. (SIMS, 1921c, p. 07).
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Essas matérias da revista Mocidade, que sinalizam a proposicdo de um “cédigo de
conduta” por meio das praticas esportivas, podem ser interpretadas ancoradas na ideia de
“energizacdo do cariter” (LINHALES, 2006). Essa autora observou que a necessidade de
“energizagdo do cardter” do brasileiro foi uma importante base sobre a qual o esporte
constitui-se como prética escolar moderna, nas décadas de 1920 e 1930.

Nas ACMs brasileiras, a compreensdo do esporte como pratica que poderia
contribuir para a “energizagdo do cardter” do associado facilitou a incorporacio do esporte no
discurso acmista como elemento de formacéo fisica, moral e intelectual. Dialogando com o
estudo de Linhales (2006), pode-se afirmar que os representantes da ACM foram decisivos
interlocutores no debate relativo a Educacdo Fisica e ao esporte escolar.

Assim, o projeto acmista apoiava a ideia de que era “contra desportivo, indigno e
deshonroso” o atleta que ndo se comportasse com honra, honestidade, lealdade, cortesia.
Assim, era necessdrio que ele apresentasse um rigido “dominio sobre si perante os seus
camaradas, seus adversdrios, e os espectadores (BALL, 1921, p. 09). Criticava-se
veementemente os “atletas amadores” que: usassem de “ma fé”’; conscientemente ignorassem
os regulamentos; deixassem de empregar “esfor¢os honestos”; tratassem os adversarios como
“inimigos”; se aproveitassem de “vantagem injusta”; deixassem de reconhecer “as boas
qualidades dos adversarios”; afrontassem a decis@o do “juiz”; abusassem da pessoa do “juiz”
ou mostrassem rancor em publico.

E nesse movimento entre o recomendado e o criticado que a Associacdo Crista de
Mocos inseriu o esporte como um conteido a ser trabalhado na formagdo dos acmista, como
um importante instrumento de formacdo do cariter. Ndo qualquer cardter mas um ‘“caracter
christdo”, ou seja, aquele que estava alinhado aos ensinamentos do cristianismo. Assim, 0
esporte deveria contribuir para a formacdo de um associado honesto, bondoso, leal,
respeitador das regras e dos semelhantes.

Assim, o projeto fisico acmista, orientado pelo discurso da formacgao do “caracter
christdo”, investiu na constru¢io de um corpo forte, saudavel, viril, eficiente, controlador dos
seus instintos, recatado e com predicados morais condizentes com a doutrina religiosa que

guiava 0s ensinamentos acmistas.

O director de educagdo physica da Associacdo Cristd de Mogos [...]
emquanto se esforca em produzir corpos normaes e cheios de saude, deve
lembrar-se que o seu maior trabalho € estabelecer, por meio da organizagdo e
direccdo da vida desportiva dos meninos e mogos, uma base sobre a qual
possa construir o verdadeiro caracter christdao. (SIMS, 1921e, p. 21).
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A melhora da forga, da eficiéncia, do vigor e da saide eram elementos que
deveriam ser esperados na pritica de uma pratica esportiva. Porém, a separacdo de uma
formacgdo fisica da formagdo moral-religiosa e intelectual caracterizava-se por uma linha
ténue, quase imperceptivel, possibilitando sugerir que se tratava de uma separacdo apenas
tedrica, no intuito de efetivar uma coordenagdo das acdes de forma mais eficiente. Dessa
forma, percebi que, diversas vezes, as acdes que partiam de um departamento especifico
almejavam contemplar o especifico, sem abrir mao de contribuir para a materializacdo da
triade, formacdo intelelctual-moral-fisica, como se pdde observar no discurso acmista acerca
da formacdo fisica.

Ainda é possivel inferir que alguns elementos presentes no discurso do projeto
acmista de formacdo fisica frutificaram-se em outros espacos, nas décadas seguintes. Linhales
(2006) percebeu a presenca de diversos sujeitos vinculados 8 ACM contribuindo para o debate
acerca da escolarizacdo do esporte, no periodo de 1925 e 1935. As praticas esportivas que
eram prescritas estavam impregnadas de um idedrio estético e de um idedrio moral, sendo
potencialmente propensas a promocdo da satiide e a regeneragdo dos fracos e débeis. Em
sentido semelhante, Silva (2009), ao focar em um periodo andlogo, mostrou os investimentos
da Inspetoria do Ensino de Minas Gerais na escolarizacdo da Educagéo Fisica e do esporte,
ressaltando as contribui¢cdes do acmista Renato Eloy de Andrade nesse processo, as quais
sinalizavam para a importincia do esporte na formacao da mocidade. A criagdo de pragas de
esportes, por sinal, estava entre as acdes que o acmista defendia como estratégia formativa.

Nesse sentido, o projeto de formacdo fisica das Associa¢des Cristds de Mocos no
Brasil contribuiu para o adensamento do debate acerca da necessidade do exercicio fisico na
formacdo da mocidade. Assim, o ambiente institucional ¢ o ambiente fora da ACM
constituiram-se como espacos de intervencdo que, por meio das prescri¢cdes e agdes acmistas,
elegeram e legitimaram a gindstica e o esporte como priticas capazes de contribuir na

formacdo do cariter do jovem brasileiro.
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7  CONSIDERACOES FINAIS

Pesquisar o projeto formador da Associagdo Cristd de Mocos no Brasil significou
percebé-lo como parte do movimento expansionista evangélico norte-americano. Somada aos
diversos missiondrios da fé reformada que estiveram no Brasil, na segunda metade do século
XIX, a Associacdo assumiu a funcio de contribuir na cristianizacdo dos brasileiros, focada,
principalmente, na formagao de seus associados. Para tanto, com uma estrutura administrativa
exclusivamente evangélica, inserida em meio a uma populacdo marcadamente catdlica e
resistente a massificacdo do protestantismo no pais, a ACM utilizou-se de notaveis
estratégias. Termos como “ecuménico” e “cristianismo” — definicdo genérica, sem vincular
especificamente a doutrina de alguma religidao — foram utilizados pela ACM como forma de
evitar maiores resisténcias. Elementos do embate entre protestantes e catdlicos apareceram no
jornal O Apdstolo, de orientagdo catdlica, do periodo de 1899 a 1900, porém era praticamente
inexistente a presenga de matérias criticando a Associagdo Cristd de Mocos.

A circulacdo de discursos alinhados aos saberes e priticas modernas e
modernizadoras, muitos deles representativos da cultura norte-americana, foi, também, um
elemento de acolhimento do projeto acmista no Rio de Janeiro, em Porto Alegre e em Sao
Paulo. As dimensdes moral, intelectual e fisica foram temas intensamente propagados pelas
sedes da ACM em diferentes espagos institucionais, contemplando especialmente os sécios
mas também os amigos e os familiares deles, especificamente na oferta de conferéncias
populares. Essa e outras acdes foram estratégias que as Associacdes conceberam na
materializacdo de seu projeto formador.

O conjunto documental pesquisado possibilitou conhecer pouco acerca dos
primeiros momentos da criagdo da ACM no Brasil, em 1893. Exceto a tentativa de cria¢do de
uma sede em Sao Paulo, em meados de 1890, o movimento acmista no Brasil, nos primeiros
dez anos, concentrou-se na implantacdo e consolidagdo da ACM do Rio de Janeiro. Porém, a
partir de 1901, o quadro se altera. Cria-se a ACM de Porto Alegre (1901), a ACM de Séo
Paulo (1903) e uma série de Associagcdes provisdrias — nos Estados do Pernambuco e
Maranhdo — e Associagdes académicas. Com isso, caracterizei o inicio do século XX como
um momento de tentativas da institui¢cdo de se expandir pelo territdrio nacional. Sem muito
efeito, o esforco de expansdo esbarrou na falta de estrutura financeira e na auséncia de
estrangeiros com experiéncia na condu¢do da implantagdo das novas sedes acmistas, as quais

ndo se concretizaram. No final da década de 1920, havia, no Brasil, apenas a sede do Rio de
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Janeiro, de Porto Alegre e de Sdo Paulo. Entdo, quais aspectos e condi¢des contextuais
estavam presentes em Sao Paulo, no Rio de Janeiro e em Porto Alegre e que ndo foram
encontrados em Pernambuco e no Maranhdo a ponto de definirem a consolidacdo ou a
extingdo de uma sede? Essa é uma questdo que nio foi possivel desvendar completamente
com o conjunto de fontes mobilizadas e com o recorte estabelecido para esta tese.

Das trés sedes que se consolidaram no Brasil, foi visivel a centralidade da
Associag@o Cristd de Mocgos do Rio de Janeiro. Apesar de Myron Clark ter participado da
implantacdo das ACMs do Rio de Janeiro, de Sao Paulo e de Porto Alegre, sua presenca na
administracdo da Associacdo carioca permitiu perceber que era, a partir dela, que se
irradiavam os saberes e as praticas, muitos deles, produzidos e traduzidos pelo missionério.
Ao serem divulgadas, tais orientacdes passavam a ser caminhos que deveriam orientar os
hébitos, os comportamentos e as praticas dos associados. Assim, foi relevante pensar a revista
Mocidade, sediada na ACM carioca, como um periddico facilitador da circulacdo dos temas
basicos de um projeto formador: o intelectual, o moral e o fisico. Isso, estrategicamente,
fortalecia ainda mais a sede carioca como lugar central de onde se ditavam os elementos
necessarios aos propodsitos acmistas.

Os temas dos textos veiculados por esse periddico foram tomados como indicios
das principais preocupacgdes da instituicdo em relagdo ao publico a ser formado no Brasil.
Através deles, percebi uma énfase no discurso de combate ao analfabetismo, aos jogos
ilicitos, ao dlcool, ao fumo, ao sedentarismo e a pratica desorientada do exercicio fisico e ao
desvirtuamento moral e religioso. A ACM ainda incentivava, em seu periddico, a instrugio
em diferentes niveis de ensino, a incorporag¢do da “forma protestante de viver”, o exercicio
fisico sistematizado e bem orientado e uma convivéncia social com pessoas “de bem”, que
contribuissem com a formacao idealizada pela instituigao.

Como forma de garantir a efetividade da base de seu projeto acmista, Clark
recorreu a ajuda de diversos missiondrios norte-americanos — Frank Long, John H. Warner,
Harry O. Hill, I. H. Gallyon, H. J. Sims, Salassa, dentre outros —, os quais circularam pelas
diferentes sedes no Brasil, contribuindo para a implantacdo e consolidag¢do do projeto acmista
no pais. No entanto, a presenca desses sujeitos a frente das ACMs ndo significou que essas
tivessem funcionado exclusivamente segundo os interesses deles. Percebi alteracdes
acontecendo, a todo o tempo, no funcionamento das Associa¢des. Algumas adaptagdes,
reorientacdes e rejeicdes eram autorizadas. Porém, eram movimentos relativos, limitados as
novas configuracdes que ndo colocavam em risco a base religiosa da instituigdo,

especialmente no que tangia a sua estrutura administrativa. No que diz respeito ao discurso e
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as acdes que tomaram forma no cotidiano das ACMs, observei que, em quase trés décadas, as
dimensdes intelectual e fisica ganharam prestigio, sem contudo descaracterizarem a presencga
e a forte orientacdo religiosa.

Assim, caracterizei o projeto de formagao acmista gestado no Brasil como impar,
permeado por contribuicdes dos diversos sujeitos envolvidos no seu processo de construgao.
Porém, mesmo com caracteristicas singulares, o projeto ndo era unico para todas as sedes
brasileiras. Sustentada pelo mesmo propdsito, cada sede tinha uma margem de autonomia
para definir a organizacio e os métodos a serem adotados para se atingir os objetivos. Mas, as
variagOes percebidas eram sutis, sem alteragdes profundas na estrutura das Associagdes, o que
se deveu, em parte, pela presenga de Myron Clark e de seus companheiros norte-americanos,
que, por tempo, organizavam os saberes e as praticas mais adequados a formacdo do
associado.

As Convengdes Nacionais também foram atividades que contribuiram para a
tentativa de homogeneizagdo da organizacio e dos métodos entre as diferentes sedes. Nesse
espaco, por meio da troca de experiéncias, era possivel incorporar, rejeitar e/ou reelaborar os
saberes e as praticas que estavam em evidéncia em determinada ACM. Tais Convengdes nio
foram agdes exclusivas das Associacdes Cristds de Mocos brasileiras. Anteriormente, nos
Estados Unidos, ja se percebia a existéncia delas como uma prética organizadora na/da
instituicdo. Assim, ficou evidente que os elementos do projeto acmista norte-americano foram
selecionados por Myron Clark e incorporados as suas acdes no Brasil.

As Associagdes Cristds de Mogos no Brasil foram espagos ndo escolares de
formacdo. Guiadas pelo principio de formar o “cardter cristdo”, lancaram-se na tarefa de
promover o “bem fisico” e “intelectual” e a “moral-religioso” dos socios. Esses eram os
elementos centrais utilizados pela instituicdo na base do projeto formador. Portanto, pensar o
projeto de formagdo acmista significou compreendé-lo como agéo educativa, de “combate das
vontades” e de afirmagdo do self-government — que entendia o homem como Ttnico,
indivisivel. Todavia, do ponto de vista da interven¢@o, o missiondrio John Warner (1919), na
revista Mocidade, afirmava que o homem era trino — fisico, intelecto e espirito. Se a separagio
do homem em partes facilitava trabalhid-las autonomamente, independentes nas acdes, o
discurso acmista encampava a inter-relacio delas.

A formacdo moral-religiosa da ACM almejava apresentar ao associado o caminho
de uma formacgdo guiada pela conducido da vida segundo os principios do cristianismo.
Ressalta-se, nesse ponto, que nio se tratava de qualquer forma de relacionar-se com os

ensinamentos cristdos. Fra necessdrio vivé-los em sua plenitude, conduzindo a vida
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racionalmente, conforme a orientagdo da “forma protestante de viver”. Com isso, nas
Associagdes Cristas de Mogos, instaladas em um pais eminentemente catélico, a conversio a
fé reformada foi uma proposta institucional necessaria para uma maior aproximagio com a
formacdo idealizada pela Associacdo. No entanto, se diversos associados aderiram ao
protestantismo por profissdo de fé, outros fizeram o caminho contririo, afastando-se da
doutrina evangélica. Provavelmente, esse trinsito de mao dupla ndo foi o idealizado por
Myron Clark, mas o negociado naquele momento.

Somada a formacao moral-religiosa, a dimensdo intelectual foi parte integrante do
projeto acmista. No discurso da Associag@o, para receber tal formacdo, o individuo deveria
controlar suas vontades “mundanas” assim como perceber a utilidade da instru¢do para o
progresso pessoal, da instituicio e da nagdo. A oferta de acdes que proporcionariam tal
formagdo — Ensino Primério, Curso Comercial, Curso Preparatério, Conferéncias Populares —
foi realizada pela ACM em formatos singulares. Estratégias de convencimento foram
utilizadas pela instituicdo como forma de atrair alunos, sendo especialmente ancoradas em
argumentos relativos a utilizacdo do tempo ocioso com coisas uteis, as quais poderiam
proporcionar ao individuo a ascensado social. Para a ACM, a instrug@o era o instrumento que
permitiria uma melhor insercdo do associado no projeto acmista, seja proporcionando a
aproximacdo do sécio alfabetizado diretamente ao texto biblico, seja com a fidelizacdo dos
socios que ascenderiam economicamente a partir dos Cursos Comerciais, seja com 0s
constantes intercAimbios com instituicdes que incorporavam, em seus quadros de funciondrios,
os socios com formagdo em cursos secunddrios e superiores. Uma outra aposta presente no
projeto de formacdo intelectual da ACM era a de que todos esses socios “instruidos”
tenderiam a permanecer na instituicdo, divulgando-a e contribuindo para sua consolidagio,
inclusive a partir de pagamentos mensais. No mais, para a Associacio, esses sOcios estariam
mais preparados para aderir as formagdes moral-religiosa e fisica.

Aliado a formacdo intelectual e moral-religiosa estava o exercicio fisico —
especialmente realizado por meio da gindstica e dos esportes. Tais priticas foram utilizadas
para sustentar o discurso institucional da formacdo de um corpo viril, forte (mas sem exageros
de hipertrofia), sauddvel, eficiente, preparado para o trabalho, passivel de controlar as
vontades, recatado e ainda formado a partir dos predicados morais que conduziam os
ensinamentos cristdos. Afinal, o corpo era também lugar da moral, da religido e do
aprendizado. O corpo deveria, portanto, ser tratado como tal. Além disso, a alimentacdo

adequada, as formas de comportar e agir e as orientacdes de como deveria ser a atuacido do
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esportista nos momentos de competi¢des e pds-competicdo eram elementos que conduziam a
uma “reforma dos costumes” nos hébitos corporais dos brasileiros.

A Associagdo ndo aconselhava a pratica de atividades fisicas de forma
desorientada, ao contririo disso, indicava somente os exercicios fisicos organizados a partir
dos principios cientificos e com orientagdo adequada. Essas ideias integraram um debate que,
em grande parte, foi incorporado ao discurso acmista brasileiro por meio de um conjunto de
textos escritos e traduzidos pelo H. J. Sims. Esse missiondrio e outros sujeitos formados pela
ACM participaram do debate acerca da escolarizagdo da Educacdo Fisica e do esporte em
vdrias regides do pafs. Assim, ao construir um projeto de formagdo fisica para os sdcios, a
Associagdo Cristd de Mogos contribuiu na conformagdo da Educagdo Fisica brasileira.

A separagdo entre a formacdo fisica e as formagdes moral-religiosa e intelectual
dava-se por uma linha ténue. Tratava-se inicialmente de uma separacdo estratégica,
funcionalmente articulada para tornar mais eficiente a coordenagdo das agdes direcionadas
para cumprir os objetivos especificos de cada formacdo. Nesse caso, os saberes e as praticas
que partiam da Comissdo de Exercicios Fisicos vislumbravam os objetivos formativos
especificos de seu campo, porém ndo desconsideravam as relagdes desse campo de
conhecimento das formacdes moral-religiosa e intelectual.

Para além das questdes até aqui apresentadas, tenho a percep¢do de que muitos
outros aspectos poderiam ter sido analisados sobre o projeto de formacdo das Associacdes
Cristds de Mogos do Brasil. Uma abordagem do ‘“social” como elemento formativo, uma
leitura com foco na tentativa de transposicdo do projeto de formagdo das YMCAs e o
movimento de apropriacdo dos saberes e prdticas que circularam pelas diferentes sedes
acmistas s@o outras possibilidades de pensar a atuacdo da ACM no pais. Quanto a isso, vale
considerar que, neste estudo, priorizei investigar um corpus documental que, embora amplo,
se constituiu, em sua maioria, das fontes construidas pelos proprios sujeitos envolvidos no
projeto de formacdo acmista. As atas das Assembleias das diversas sedes acmistas no Brasil,
inacessiveis para este trabalho, podem apresentar indicios valiosos acerca de outras
negociacdes entre os diferentes sujeitos envolvidos na constru¢do do projeto formador da
ACM.

Ciente das lacunas e dos limites interpretativos, o que busquei aqui foi investigar o
projeto de formacgdo das Associagdes Cristds de Mogos no Brasil, por meio das formacdes
fisica, intelectual e moral-religiosa, em determinado momento e em determinadas
circunstancias. Nao foi meu foco julgar o sucesso ou insucesso das realizacdes das ACMs

mas, a partir delas, observar a constru¢do de novas préticas e sensibilidades. Finalizo este
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estudo com a crenca de que foi possivel fazer um desenho, por vezes incompleto, do
movimento que caracterizou a construcdo de um projeto educativo nas diversas sedes
brasileiras da ACM, que, mesmo ndo podendo ser caracterizado como dnico, se apresentava
fortemente referenciado nas ideias trazidas pelo missiondrio Myron Clark. Projeto esse que,
na dindmica cultural, foi (re)construido no encontro com os diferentes sujeitos que marcaram
a implantacdo e a consolidacdo das ACMs no Brasil, entre os anos de 1890 e os anos finais da
década de 1920. Assim, este estudo chega ao seu fim na esperanca de que as relacdes
estabelecidas ao longo dele sejam pontos de partida para novas formas de tratar

historicamente o “projeto formador” das ACMs brasileiras.
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