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RESUMO

H& uma insuperavel correspondéncia entre direito e violéncia que melhor identificamos com o
exercicio da mais genuina prerrogativa do poder soberano, a declaragdo do estado de excecdo.
Essa correspondéncia entre direito e violéncia é analisada por Walter Benjamin em um
famoso ensaio de 1920, Para uma critica da violéncia (Der Kritik sur Gewalt), onde ele
afirma, sem dar muitas explicacdes, a existéncia de uma outra violéncia, uma que nédo seria
portadora de um nexo com o direito, mas que seria capaz de depb-lo. Ele a denomina de
violéncia pura (reine Gewalt). Essa violéncia pura carregaria a potencialidade de instaurar o
real estado de excegdo, estrutura que, presente no pensamento de Walter Benjamin, seria
capaz de por fim ao estado de excecdo feito regra. Essa perspectiva benjaminiana, analisada
nesta dissertacdo, encontra apoio na tradi¢do dxs oprimidxs e busca provocar uma ruptura no
continuum da historia e do tempo linear, bem como o fim da violéncia mitico-juridica do
direito.

Palavras-chave: Walter Benjamin. Tradicdo dos oprimidos. Real estado de excecao.
Violéncia pura. Tempo-de-agora.

ABSTRACT

There is an insuperable correspondence between law and violence that best identified with the
exercise of the most genuine prerogative of the sovereign power, the state of emergency
declaration. This correspondence between law and violence is analyzed by Walter Benjamin
in a famous essay 1920/1921, entitled For a critique of violence, which he said, without
giving much explanation, the existence of another violence, one that would not be carrying a
linked to the right, but that would be able to depose him. He calls the pure violence (reine
Gewalt). This pure violence carry the potential to establish the real state of exception,
structure, present in the writings of Walter Benjamin would be able to end the state of
emergency made rule. This Benjaminiana perspective, this thesis seeks to analyze, finds
support in the tradition of the oppressed and seeks to cause a break in the continuum of
history and linear time, and the end of the mythical law.

Palavras-chave: Walter Benjamin. Tradition of the oppressed. Real state of exception.
Violence. Time-of-now.
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INTRODUCAO
Proposta e trajetoria

H& muito que ja se revelou para mim o que significa profanar. Os juristas romanos
lecionavam a respeito: profano “em sentido proprio denomina-se aquilo que, de sagrado ou
religioso que era, é devolvido ao uso e a propriedade dos homens.”? Esse trabalho é movido
por um desejo profanatdrio, a comecar pela definicdo desse termo, que, como pudemos ler,
limita a profanagdo aos homens e mantém conexdo com o que h& de mais abjeto na esfera
juridica: o direito a propriedade. Sim, para a perspectiva que tomo aqui, “a propriedade ¢ 0

»3 E outra perspectiva ndo posso oferecer, haja vista que o que aqui busco levar a cabo é

roubo
apenas manter acessa uma chama que ndo acendi, uma chama que nunca se acende ou se
preserva sozinha. Essa chama deixa estilhacos de revolugdo e messianismo por toda parte e
pode luzir em todxs que se comprometam com o resgate destrutivo e redentor do passado de
sofrimento, que pesa e reverbera sobre a tradicdo dxs oprimidxs.

Tais estilhacos luziram muito cedo em meu pensamento, logo que compreendi a
recusa paterna em assumir responsabilidades diante da minha subita, fragil, feminina, negra e,
por isso mesmo, ameagadora existéncia. A partir dessa compreensdo em diante outras tantas
foram se acumulando em minhas células. Meu corpo tornou-se, em um primeiro momento, o
catalisador desses estilhacos, ao exibir pele negra e ser submetido a uma série de
performances de género que o definiram como feminino. Mas depois, observando ao redor,
percebi que tais estilhagos também se mostravam nas latas vazias da despensa. Despensa?
Perai.... Sequer havia isso, despensa. Mas sim, as latas vazias estavam |4, em algum lugar
daquele espaco coberto com lona preta e parede materite que chamavamos de cozinha. E

mesmo quando as latas se enchiam eu via os estilhacos dessa chama, ja que pra enché-las

?AGAMBEN, Giorgio. Elogio da profanacéo. In: AGAMBEN, Giorgio. Profanacdes. Traducio e apresentagdo
Selvino J. Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2007, p.58. Cumpre esclarecer que a profanagdo € uma urgente tarefa
politica e possui intima ligagdo com o uso. Operando uma distin¢do entre secularizacdo e profanacdo, para
melhor esclarecer o temo, Agamben assim dispde: “a secularizacdo é uma forma de remogdo que mantém
intactas as forcas, que se restringe a deslocar de um lugar ao outro. Assim, a secularizacéo politica de conceitos
teoldgicos (a transcendéncia de Deus como paradigma do poder soberano) limita-se a transmutar a monarquia
celeste em monarquia terrena, deixando, porém, intacto o seu poder. A profanagdo implica, por sua vez, uma
neutralizacdo daquilo que profana. Depois de ter sido profanado, o que estava indisponivel e separado perde a
sua aura e acaba restituido ao uso. Ambas as opera¢des sdo politicas, mas a primeira tem a ver com o exercicio
do poder, o que ¢é assegurado remetendo-o a um modelo sagrado; a segunda desativa os dispositivos de poder e
devolve ao uso comum os espacos que ele havia confiscado (AGAMBEN, Giorgio. Elogio da profanag&o. In:
AGAMBEN, Giorgio. Profanac6es. Traducéo e apresentacdo Selvino J. Assmann. S&o Paulo: Boitempo, 2007,
p.68).

*PROUDHON, Pierre-Joseph. O que é a propriedade?. Tradugdo de Marilia Caeiro. Lisboa: Editorial Estampa,
1975, p.11-12.
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minha mae precisava (e ainda precisa) trabalhar bem mais do que o suportavel em “casa de
familia” — esse terrivel eufemismo que evoca, ainda hoje, o Engenho.

Entre minhas vizinhas e suas familias, nos bairros e cidades em que morei e moro, por
toda parte, eu vejo estilhacos dessa chama. Em um crescendo de situacdes-limites e deveras
desafiadoras, percebi que esses estilhacos se apresentam em multiplas dimensdes e escalas.
Sendo, na verdade, o substrato primeiro de tudo que existe. Contudo, percebi também que a
visdo das fagulhas dessa chama ndo é compartilhada por todas e todos, nem mesmo entre 0s
que vivem situacdes similares as que vivo e vivi, dado que h4, ao que parece, uma tempestade
muito forte que tenta apaga-la e assim mitigar o efeito que os estilhagcos dessa chama
despertam naqueles que a véem. Foi a sensacdo de que eu e todas e todos & minha volta
estdvamos sendo privados do direito a essa chama que me levou a cursar o ensino do Direito.
Claro que para isso ser possivel foi necessario revolver e sustentar uma forca cdsmica da qual
pouco posso, agora, dizer. Foi necessario, inclusive — isso é possivel ser dito —, que um hoje
célebre metaltrgico mancomunasse com o poder instituido e atendesse a pautas neoliberais de
expansdo e privatizacao da educacao formal. Para mim, isso chegou como uma bolsa integral
de estudos do Programa Universidade Para Todos, na Faculdade FEAD, bolsa sem a qual as
bases académicas para este trabalho néo existiriam.

Dos primeiros lampejos de consciéncia dessa chama — que hoje inunda minhas
entranhas com a dor do mundo e de seus habitantes, humanos ou ndo — e da aparente auséncia
de direitos que permite o sopro agudo de uma tempestade contra ela, veio o desejo de ter
direitos, ou a0 menos, na precisa elaboracdo de Hannah Arendt, o “direito a ter direitos.” Com
isso, veio a Graduacdo. Com a Graduacdo vislumbrei outras tantas coisas em relacdo a essa
chama e a essa tempestade que se lanca sobre ela. Precisei discuti-las e analisa-las com
alguma profundidade tedrica em sede de Mestrado. Mas tal intuito ndo seria possivel sem o
encontro sagrado de almas afins, pois tudo aquilo que busca se relacionar com essa chama
invoca o coletivo, desperta 0 comum em nos.

Dois encontros merecem destaque pela absoluta e inafastavel relevancia intelectual e
tedrica na consecucdo desta pesquisa: primeiro, o que tive ja no inicio da Graduagdo, com
aquele que seria o orientador deste trabalho. O encontro com essa alma em expansdo luminosa
encheu e enche minhas jornadas de esperanga. O outro foi aquele que tive, no quinto periodo
da Graduacdo, enquanto frequentava a Faculdade de Direito e Ciéncias do Estado da UFMG
na condicdo de externa (o triste nome dos atuais inimigos dessa instituicao, é preciso dizer),
0s grupos de estudos da faculdade publica em que acabei por desenvolver este trabalho. A

leitura das Teses sobre o conceito de historia, no extinto grupo de estudo Flanar, propiciaram
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0 segundo encontro que quero destacar: 0 meu encontro com o judeu-alemdo desajeitado e
cheio de paciéncia que as escreveu. Elas ddo o tom desta dissertagéo.

Na poténcia infinita desses encontros pude elaborar a visdo da chama e da tempestade
gue a ameaca, como sendo, respectivamente, o real estado de excecdo e o direito. De modo
que o estudo do direito teve e tem o importante papel de me afastar do desejo de ter o direito.
As linhas que seguem tentam justificar o afastamento desse desejo.

No primeiro capitulo busquei perceber e delinear os contornos dessa tempestade
ameacadora e, para isso, precisei do apoio de Carl Schmitt, esse influente jurista que, com sua
cultura catdlica, seu desejo de ordem e sua crenga na relevancia da decisdo soberana, muito
esclareceu sobre essa tempestade e suas manifestagdes. Mas ainda assim foi necessario
empreender um pequeno retorno ao barroco tragico alemao — nos termos e recortes que aquele
alemédo potente do meu segundo encontro propiciou — a fim de melhor compreender a relacédo
entre a chama e a tempestade. No segundo capitulo mergulhei nas consideracGes esparsas e
constelares do autor que norteou a escrita desta dissertacdo. Conceitos importantes para sua
concepcao de historia tais como: origem, rememoracdo, tempo-de-agora, tempo homogéneo e
vazio, historiador materialista, historicismo, teologia, for¢ca messianica, tradicdo dxs
oprimidxs, entre outros. Tais conceitos foram analisados com o intuito de revelar uma
perspectiva que fosse capaz de demonstrar a importancia de mantermos a chama acessa. 1sso
feito, reservei ao terceiro capitulo a andlise mais dura de categorias politicas e juridico-
filoséficas que, ao buscar atear fogo a chama acessa, também aplaca a fdria da tempestade e
justifica meu afastamento em relacdo ao direito. Nesse capitulo sdo discutidos temas como
violéncia divina, pura e revolucionéria, violéncia mitico-juridica, carater, destino, tempo que
resta, messianismo, etc., havendo também uma ousada crenca na deposi¢do do direito, com a
qual concluimos o trabalho. Por ultimo, nas consideragdes finais, pratico apenas a citacdo sem
aspas.

Assim, sendo este trabalho movido por desejos profanatérios, como disse no inicio,
cabe revelar que ndo poupei a gramatica ou a ortografia. Quanto a gramatica, ousei inverter a
ordem e a aplicacdo dos tempos verbais com o intuito de ora afastar a busca renitente por um
futuro sempre descolado do agora, ora para mostrar que o0 agora mora no pretérito imperfeito.
Também “troco as pessoas, troco os pronomes” como faz Renato Russo na cangdo Meninos e
meninas, além de colocar — e ndo conjugar adequadamente — o plural naqueles momentos em
que a pluralizagdo das palavras representa uma existéncia maltipla, mas implicita. Quanto a
ortografia, informo que introduzi o ‘x” em todos os momentos em que senti o sufocamento do

patriarcado ou dos binarismos de género. Nesta dissertacdo, que em verdade € o relato de uma
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disputa que presenciei na interioridade arquitetonica de um labirinto, o ‘x’ desempenha
fungoes similares aquela do zero na matematica, que, como aprendemos n’O grande sistema
do mundo: do pensamento grego originario a mecanica quantica, tem duas funcbes: 1)
“marcar posi¢des vazias em sistemas numéricos™, de modo a nos permitir fazer uma

diferenciacéo entre 52 e 502, por exemplo®; e 2) “designar a ‘quantificagio’ do nada™®

e, com
Isso, o infinito. Assim, repetindo esse jogo entre o nada e a multiplicidade que o zero operou
na matematica, o ‘x’ marca, neste trabalho, tanto o vazio de género nos sistemas identitarios,
guanto, com 0 mesmo gesto, assinala a abertura ilimitada e infinita do uso identitario desse
espaco de designacoes.

Tendo vos alertado sobre essas questdes e apresentado, ainda que de forma breve e
bastante pessoal um indicativo do que se pode encontrar neste trabalho, passo a revelacao das

caracteristicas do amigo que fiz quando era uma frequentadora “externa” da Faculdade de

Direito e Ciéncias do Estado da Universidade Federal de Minas Gerais.

Benjamin e seu duplo

O nome do encontro propiciado pelo Aviso de incéndio’ é Walter Benedix Schonflies
Benjamin. Sim, € o nome do encontro, para além de ser o nome do autor, pois Walter
Benjamin — como o chamaremos na maior parte do tempo — é um lugar. E porto, destino e
origem de multiplas conexdes, e suas obras inacabadas testemunham sua infinitude conectiva.
Nascido no dia 15 de julho de 1892 em Berlim, sob “o céu de Saturno, o planeta da revolugao
mais lenta, dos desvios e das demoras™®, Walter Benjamin foi “um escritor judaico-aleméo
gue era um conhecido, mas ndo famoso, colaborador de revistas e se¢Oes literarias de jornais,

durante menos de dez anos antes da toma de poder por Hitler e sua propria imigra(;ﬁo.”9 Sua

* MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. O grande sistema do mundo: do pensamento grego originario a
mecénica quéntica. Belo Horizonte: Fino Trago, 2014, p. 60.

> MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. O grande sistema do mundo: do pensamento grego originério a
mecénica quéntica. Belo Horizonte: Fino Trago, 2014, p. 60.

® MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. O grande sistema do mundo: do pensamento grego originério a
mecéanica quéntica. Belo Horizonte: Fino Traco, 2014, p. 60.

" Nome do livro de Michel Léwy gragas ao qual tive meu primeiro contato com o autor das Teses sobre o
conceito de histdria.

8Conforme definicdo dada por ele mesmo. BENJAMIN apud MATOS, Olgaria Chain Féres. Benjaminianas.
Cultura capitalista e fetichismo contemporéneo. Séo Paulo: Editora UNESP, 2010, p.13.

® ARENDT, Hannah. Homens em tempos sombrios. Tradugdo Denise Bottmann, posfacio Celso Lafer. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 165.
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vida foi marcada pela presenga sabotadora do “corcundinha”; nas palavras do proprio autor:
“onde quer que ele aparecesse, eu ficava a ver navios.”*°

O conto infantil de Georg Schrer'!, que Benjamin conheceu na infancia, 0 marcou
profundamente. Quando adulto, ele passou a compreender os eventos desastrosos de sua vida
financeira, familiar, amorosa, académica e profissional como marcas do olhar do corcundinha,
j& que, como ele diz, “aquele que ¢ olhado pelo corcundinha ndo sabe prestar atencdo. Nem a

912

si mesmo, nem ao corcundinha” e, por isso, “encontra-se sobressaltado em frente a uma

pilha de cacos: ‘Quando a sopinha quero tomar/E a cozinha que vou,/ La encontro um
corcundinha/Que minha tigela quebrou’.”*®

Prova de que o olhar do pequeno corcunda o fixou, marcando-o com essa “falta de
jeito” para com as coisas™, pode ser observada com o atrapalhado desenrolar dos fatos que, ao
mesmo tempo, Ihe permitiram publicar o ensaio sobre as Afinidades eletivas de Goethe e
bloqueou-lhe o caminho da carreira universitaria, como aponta Hannah Arendt'®. Tendo jé se
doutorado com a tese O conceito da critica de arte no Romantismo alem&o, em Berna (Suica),
0 caminho seguinte teria sido o seu ingresso na vida académica por meio da apresentacdo de
uma Tese de livre docéncia (Habilitation). Todavia, tendo submetido um trabalho intitulado
Origem do drama tragico alemdo, acabou por vé-lo rejeitado informalmente. Enviado
inicialmente ao Departamento de Estudos Germanisticos da Universidade de Frankfurt, o
trabalho foi depois transferido para o Departamento de Estética. Em ambos os departamentos
0 que se ouviu daqueles que o deveriam examinar foi que nenhuma palavra do trabalho havia
sido compreendida.

Com vasta producdo intelectual, Walter Benjamin é autor de livros, ensaios, resenhas
criticas, pecas radiofbnicas, poemas e cerca de mais de 4.000 fragmentos, esbogos, notas

preparatorias e citagdes comentadas (ou ndo), que versam sobre politica, linguagem, teologia,

YBENJAMIN, Walter. O corcundinha. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mdo Gnica.. Obras escolhidas II.
Tradugdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012c, p.144.
" Trata-se do conto “bucklicht Mannlein” que se refere ao “pequeno corcunda”, “um personagem de contos de
fada alemdo, de Das Knaben Wunderhorn, a famosa coletanea da poesia popular alema: [...] [Vou a minha
adega/Beber o meu vinho;/La estd um corcundinha,/Pegou minha garrafinha/ Vou a minha cozinha,/Cozinhar
minha sopinha;/La estd um corcundinha,/Quebrou minha panelinha.]” (ARENDT, Hannah. Homens em tempos
sombrios. Tradugdo Denise Bottmann, posfacio Celso Lafer. S@o Paulo: Companhia das Letras, 2008, p.168).

2 BENJAMIN, Walter. O corcundinha. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mdo dnica.. Obras escolhidas 1.
Traducdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012c, p.144.
' BENJAMIN, Walter. O corcundinha. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mdo dnica.. Obras escolhidas 1.
Traducdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012c, p.144.
¥ «Q corcundinha era da mesma espécie. Contudo, ndo se aproximou de mim. S6 hoje sei como se chamava.
Minha mée me revelou seu nome sem que o soubesse. ‘Sem jeito mandou lembranga’ era o que sempre me dizia
guando eu quebrava ou deixava cair alguma coisa. E agora entendo do que falava. Falava do corcundinha que me
havia olhado”( BENJAMIN, Walter. 2012c, op. cit., p.144).

BARENDT, Hannah. Homens em tempos sombrios. Traducdo Denise Bottmann, posfacio Celso Lafer. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2008, pp,165- 222.
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violéncia, estética, técnica, arte, literatura, teatro, infancia, historia, marxismo, sonhos, jogo,
prostituicdo, direito, teoria do conhecimento, poesia baudelariana, moda, drama barroco,
fotografia, materialismo historico, 6cio e ociosidade, ele mesmo e mais um sem fim de temas
que, muitas vezes, a primeira vista, ndo se conectam por parecerem antagonicos. Entretanto,
toda essa fertilidade intelectual s ganhou real interesse e debate no meio critico-académico
décadas apds seu suicidio, em 27 de setembro de 1940, quando se frustrou sua tentativa de
fugir da policia nazista. A fama que lhe coube foi aquela “variante mais rara € menos
desejada®: a fama péstuma.

Devido a variedade de temas e maneiras de trata-los, Walter Benjamin tornou-se um
inclassificavel e embora ha quem faca um estudo responsavel de sua obra e vida, sendo
possivel intuir os fios conectivos dessa producdo constelar, permanece em aberto uma
descricdo univoca sobre seu perfil e o perfil de sua obra. Para aquela sua amiga e prima judia
que se radicou nos Estados Unidos da América, ele s6 poderia ser descrito em termos

negativos:

Sua erudicdo era grande, mas ndo era um erudito; o assunto dos seus temas
compreendia textos e interpretacbes mas ndo era um filélogo; sentia-se muitissimo
atraido ndo pela religido, mas pela teologia e o tipo teoldgico de interpretagdo pelo
qual o préprio texto é sagrado, mas ndo era teélogo, nem se interessava
particularmente pela biblia; era um escritor nato, mas a sua ambi¢do era produzir
uma obra que consistisse inteiramente em citagdes, foi o primeiro alemé&o a traduzir
Proust (juntamente com Franz Hessel) e St. John Perse, e antes disso traduzira
Quadros parisiense de Baudelaire, mas ndo era tradutor; resenhava livros e escreveu
uma série de ensaios sobre autores vivos e mortos, mas ndo era um critico literario;
escreveu um livro sobre o barroco alemdo e deixou um imenso estudo inacabado
sobre o século XIX francés, mas ndo era historiador, literato ou o que for, [...]
pensava poeticamente, mas ndo era poeta nem filésofo.”*’

Em nossa compreenséo, no entanto, sua obra e vida foram e permanecem sendo um
testemunho da tentativa, — bastante exitosa, afirmamos — de sustentar aquela presenca de
espirito capaz de “observar com exatidio o que se cumpre em cada segundo”,'® por
compreender que ele “¢ mais decisivo que saber de antemao o mais distante.”*® Ademais, em
retrospecto, sua vida nos parece duplicar sua obra. Parece-nos que a obra é Walter Benjamin e

que Walter Benjamin a duplica em si, em seu corpo e em seus modos de ser, ja que a

1* ARENDT, Hannah. Homens em tempos sombrios. Tradugdo Denise Bottmann, posfacio Celso Lafer. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2008, p,165.

YARENDT, Hannah. Homens em tempos sombrios. Traducdo Denise Bottmann, posfacio Celso Lafer. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2008, p.168.

8 BENJAMIN, Walter. Madame Ariane, segundo patio & esquerda. In: BENJAMIN, Walter, 2012c, op. cit.,
p.65.

YBENJAMIN, Walter. Madame Ariane, segundo pétio a esquerda. In: BENJAMIN, Walter, 2012c, op. cit., p.65.
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“presenca de espirito s6 o corpo é que cria”.’® Assim compreendendo, a duplicacdo de sua
obra em seu corpo e na forma de vida que Ihe coube sustentar é a realizacdo das aparentes
aporias de sua producao intelectual. 1sso nos parece mais claro ao analisarmos um dos pontos
mais controverso de sua existéncia: sua filiagdo, a0 mesmo tempo, a uma concepgao
materialista de historia e a um messianismo redentor.

Como veremos, muito lhe interessou uma jungdo escandalosa entre marxismo e
teologia, bem como outras colagens inconvencionais, a ponto de sua obra se apresentar,
“realmente, como uma espécie de bloco erratico a margem das grandes tendéncias da filosofia
contemporanea.”?! Mas com o olhar que lancamos sobre Benjamin, 0 que se nos mostra é sua
capacidade de ser essa juncdo entre materialismo histérico e teologia, ao viver em um
auténtico como ndo — aquele mesmo como ndo que o apostolo Paulo exigia aos primeiros
messianicos.?? Nesse sentido, a definicdo de Hannah Arendt ganha ainda mais proximidade

elucidativa quanto ao perfil benjaminiano se a alterarmos livremente da seguinte maneira:

Sua erudigdo era grande, mas como ndo erudito;

Era um filélogo como néo filélogo;

Sentia-se muitissimo atraido ndo pela religido, mas pela teologia e o tipo teoldgico
de interpretagdo pelo qual o proprio texto é sagrado,

Era um te6logo como néo te6logo;

Era um escritor nato como n&o escritor;

Foi o primeiro alem&o a traduzir Proust (...), como n&o tradutor;

Resenhava livros e escreveu uma série de ensaios sobre autores vivos e mortos,
sendo um critico literario como nao critico literario ou resenhista;

Escreveu um livro sobre o barroco aleméo e deixou um imenso estudo inacabado
sobre o século XIX francés, produzindo uma historiografia como néo historiador;
[...] Pensava poeticamente, como ndo pensador poético.

Diante dessas ligeiras e decisivas alteracdes, autor e obra se unem e geram esse evento
espaco-temporal chamado Walter Benjamin que, na defini¢do de outro amigo — Ernst Bloch —
era “um pouco palhaco, excéntrico, mas de maneira altamente fecunda.”® O como ndo sugere
e demonstra a incoeréncia coerente que, em nosso olhar, alcancou obra e autor,
respectivamente, Walter Benjamin e seu duplo. Foi com essa pessoa dupla e multiplicavel que
me encontrei quando flanava como uma externa pelas dependéncias da Faculdade de Direito e
de Ciéncias do Estado da UFMG.

% BENJAMIN, Walter. O caminho do sucesso em treze teses. In: BENJAMIN, Walter, 2012c, op. cit., p.195.

2L LOWY, Michel. Walter Benjamin: aviso de incéndio. Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses]Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.14.

%2 Que as tradigdes cristds chamam de “primeiros cristaos”.

2 BLOCH apud KONDER, Leandro. Walter Benjamin. O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Campus,
1988. p.1.
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De sobressalto, uma identificacdo incomoda instalou-se. Desde entdo nos
relacionamos sem que eu tenha conseguido ler uma s6 frase sem extrair dela sentidos
maultiplos, intercambidveis e, por vezes, disformes. Com Benjamin nao é possivel ler em linha
reta. Ha entranhas no texto que nos ameacam diante de um ousado olhar sobressaltado. E
sempre preciso se deter. Ha cavidades e clardes que impulsionam o olhar, agucando todo o
sistema sensorio. Navegar em seu leito de palavras, metaforas e alegorias é experimentar, sem
residuo, as monadas varias que ele abriga. Sentir Benjamin, com ele e além dele, é conectar-se
ao infinito a partir de seu mais fragmentario ponto. E viajar por mundos distantes que habitam
bem aqui, sob nossos olhos e pés. E ver além, justamente por ver demais e verdadeiramente o
que j& é. Ver além, enxergar o futuro sem apelo ao progressismo pobre e enfadonho dos
sociais-democratas, significa ver apenas o que se tem e se €: infinitude em movimento!

Foi a esse delirio impactante que me conectei e aqui tento descrever alguns dos
lampejos “do despertar” que foram gerados e no qual nosso interesse por sua filosofia da
historia fica evidente. Todavia, cabe mais uma vez um alerta: dizer que aqui nos interessa uma
filosofia da historia benjaminiana é apenas uma forma limitada de expressao, haja vista que
Benjamin ndo produziu um sistema filos6fico, mas apenas ensaios, fragmentos e citacdes
deslocadas de seu contexto. Talvez o que ele tenha mesmo produzido foi uma anti-filosofia ou
uma contra-filosofia. Diante dessa existéncia contra-filoséfica, ndo podemos ceder a tentacéo
de reduzir e minorar seus esforgos trancando-os em uma sistematizacdo ou classificacdo
filoséfica, mas sim aceita-lo em suas idiossincrasias, contradicdes e inacabamentos. Desse
modo, este trabalho tentou acolher os pontos fulgurantes de Walter Benjamin (a obra) e
relaciond-los uns aos outros na medida em que pareceram fazer jus a sua duplica¢do (o
proprio Benjamin).

O destaque foi dado, sobretudo, aqueles textos que mais fortemente despertaram o
amor a chama e a compreensdo dos mecanismos da tempestade em nds, gquais sejam, As teses
sobre o conceito de histéria e Para uma critica da violéncia. A presente Dissertagcdo buscou
demonstrar uma conexdo inarredavel entre eles, mesmo ciente dos quase vinte anos que 0s
separam. Quanto ao texto que primeiro nos inspirou, Benjamin diz, em 05 de maio de 1940, a
seu amigo S. Lackner: “acabo de terminar um pequeno ensaio sobre o conceito de histéria, um
trabalho que foi inspirado ndo so6 pela nova guerra, mas por toda a experiéncia da minha

- . . . o o, . 24
geracdo, que deve ser uma das mais duramente submetidas as provagdes da historia.”

“BENJAMIN apud LOWY, Michel. Walter Benjamin: aviso de incéndio. Uma leitura das teses “sobre o
conceito de historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses]Jeanne Marie Gagnebin e
Marcos Lutz Muller. S&o Paulo: Boitempo, 2005, p.115.
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O texto das Teses — assim 0 chamaremos neste trabalho — nos inspirou como um todo,
mas a nervura cintilantes na qual nos prendemos foi a tese oitava e suas afirmag6es perigosas,
as quais buscamos dar um sentido ainda mais reluzente gracas ao brilho sombrio do trabalho
Para uma critica da violéncia. Partimos sobretudo do conceito — que tem traducdo no
portugués, mas permanece intraduzivel, assim como a lingua addmica — de reine Gewalt. Tem
traducdo porque, em nossa lingua, seu correspondente direto é violéncia pura, mas permanece
intraduzivel porque a palavra Gewalt é dada a multiplicidades e designa mais gque a violéncia
propriamente dita, podendo também ser empregada para referir-se ao poder legitimamente
posto ou a autoridade, conforme nos ensinam os variados tradutores e intérpretes desse ensaio
de 1921. Nesta pesquisa manteremos a grafia em aleméo apenas quando quisermos deixar
patente essa polissemia.

O desafio profanatorio que essa dissertacdo busca enfrentar diz respeito a nossa
capacidade de rememorar, de vivermos de modo imanente e absolutamente contemporaneo o
tempo real, o tempo-de-agora (Jetztzeit). Apoiada naquele que tdo bem diz a meu coragéo
seus saberes sempre conhecidos, intento demonstrar como meus sentidos traduzem sua obra,
essa que, de tdo embebida de presente, ndo encontrou espaco na estante pasteurizada e
historicista da academia de sua época. Referir-me ao pensamento inconcluso, aberto,
ambiguo, aforistico e desperto de Walter Benjamin; dizer que a sua inquietacdo e
deslocamento alcangam o que h& de mais inquieto e deslocado em mim, acaba por revelar,
com alguma forca, o que fazemos nos, as mulheres negras, quando fazemos uso do espaco
académico: juntamos-nos axs autorxs ditxs menores, lancando-nos em discussdes limiares
para fazermos fracas fissuras no edificio desse logos macho-branco-heretossexual-cristao-
proprietario-eurocentrado. Formamos, pois, uma guerrilha silenciosa. Fazemos guerrilhas
como nao guerrilheirxs.

Jeanne-Marie Gagnebin, no Post-scriptum de As flautistas, as parteiras e as
guerreiras, descreve com contundéncia essa formacao, essa juncdo de esforcos na construcao

de um outro tempo agora:

Quando essa guerrilha tranquila alia competéncia e impertinéncia, indignacdo e
alegria, eis que essas mulheres pouco a vontade se encontram, de repente, no
coragdo dos debates filosoficos atuais, pois, trata-se, para nos todos, homens e
mulheres [e xs ndo-mulheres e ndo-homens], de orientarmo-nos em tradigdes que
desmoronam, de cuidarmos da meméria de narrativas portadoras de esperanca, sem
necessidade de crispacéo para manter discursos totalizantes ou totalitarios.?

% GAGNEBIN, Jeanne Marie. As flautistas, as parteiras e as guerreiras. In: Sete aulas sobre linguagem,
memodria e histéria. Rio de Janeiro: Imago Ed, 1997, p.47.
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Portanto, desse meu encontro complexo com um autor “menor” — sobretudo para o
grande edificio do direito —, cujos frutos ndo terminam aqui, busco manifestar lampejos,
pequenos pontos de luz e calor nos quais as ideias de violéncia pura, tradi¢do dxs oprimidxs e
real estado de excecdo buscam contornos e lucidez. Tendo como interesse principal
compreender a relagdo entre direito e violéncia, conforme apresentados por esse “fraco” autor,

o0 desejo deste trabalho é escapar ao labirinto do estado de excecéo.
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NOS LABIRINTOS DA EXCECAO

Era manhd@ bem cedo, as ruas limpas e vazias, eu ia para estacéo
ferroviaria. Quando confrontei um reldgio de torre com o meu
relégio, vi que ja era muito mais tarde do que havia acreditado,
precisava me apressar bastante; o susto dessa descoberta fez-me ficar
inseguro no caminho, eu ainda ndo conhecia bem aquela cidade,
felizmente havia um guarda por perto, corria até ele e perguntei-lhe
sem folego pelo caminho. Ele sorriu e disse: “De mim vocé quer
saber o caminho?

“Sim”, eu disse, “‘uma vez que eu mesmo ndo posso encontra-lo”.
“Desista, desista”, disse ele, e virou-se com um grande impeto, com
as pessoas que querem estar a s6s com 0 Seu riso

Franz Kafka
Desista
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Termo de dificil apreenséo, o estado de excecdo se apresenta como um labirinto. E ao
assim dizer nada se clarifica, pois mesmo os labirintos n&o encontram definicdo menos
problematica. Alguns o tém por uma construcdo erguida de maneira geomeétrica formando
caminhos entrecortados com intuito de confundir, desorientar ou até mesmo prender aquele
que ousa adentra-lo. Outros, no entanto, podem vé-lo como a mais plena e inconsolavel
abertura a todas as possibilidades de caminhos, sem paredes ou limites, como o faz o
personagem de Jorge Luis Borges em seu instigante conto Os dois reis e os dois labirintos,

que transcrevemos abaixo para melhor elucidar o fascinio que o labirinto evoca:

Contam os homens dignos de fé (mas Ala sabe mais) que nos primeiros tempos
houve um rei das ilhas da Babil6nia que reuniu seus arquitetos e magos e os mandou
construir um labirinto tdo desconcertante e sutil, que os vardes mais prudentes ndo
se aventuravam a entrar, e 0s que entravam se perdiam. A obra era um escéndalo,
porque a confusdo e a maravilha sdo operagdes proprias de Deus, e ndo dos homens.
Com o passar do tempo veio a sua corte um rei dos arabes, e o rei da Babilénia (para
zombar da simplicidade do hdspede) fez com que ele penetrasse no labirinto, onde
perambulou ofendido e confuso até o cair da tarde. Entdo implorou socorro divino e
deu com a porta. Seus labios ndo proferiram queixa alguma, mas disse ao rei da
Babildnia que ele na Arabia também tinha um labirinto que, se Deus fosse servido,
Ihe daria a conhecer algum dia. Depois voltou a Arabia, reuniu seus capitdes e
alcaides e devastou os reinos da Babil6nia com tamanha boa sorte que arrasou seus
castelos, dizimou sua gente e aprisionou o0 proprio rei. Amarrou-o em cima de um
camelo veloz e o levou para o deserto. Cavalgaram trés dias, e disse-lhe: “O rei do
tempo e substancia e cifra do século!, na Babilénia desejaste que eu me perdesse
num labirinto de bronze com muitas escadas, portas e muros; o Poderoso teve por
bem que eu agora te mostre 0 meu, onde ndo ha escadas a subir, nem portas a forgar,
nem cansativas galerias a percorrer, nem muros para impedir a passagem”. Logo
depois, desamarrou-o e o abandonou no meio do deserto, onde morreu de fome e de
sede. A gléria esteja com Aquele que ndo morre.?

O labirinto, como evento e como metafora, nos interessa pelo seu jogo dubio que se
desenrola entre o mito e a verdade. Seduz, desafia e nos impde a supera-lo. Com o estado de
excecdo ndo € diferente. Mas nos labirintos da excecdo ndo ha fios que nos consolem, nem

amores que nos fortalecam na cruzada como acontece ao destemido Teseu?’ que é sustentado

BORGES, Jorge Luis. Os dois reis e os dois labirintos. In: O Aleph. Traducéo de Davi Arrigucci Jr. S&o Paulo:
Companhia Das Letras, 2012, p. 122-123.

?"Conforme descreve Thomas Bulfinch, “Teseu era filho de Egeu, rei de Atenas, e de Etra, filha do rei de Trézen,
por quem foi criado.” Nao tendo sido criado em Atenas ele a ela volta quando se torna forte o suficiente para
levantar uma grande pedra posta sobre uma espada e um par de sandalias que, a mando de seu pai, deveriam lhes
pertencer. Munido de tal espada e do par de sandalias seu pai 0 reconheceria ao chegar a Cidade. Quando Teseu
chega a Atenas encontra a cidade “em estado de grande aflicdo, devido ao tributo que eram obrigados a pagar a
Minos, rei de Tebas. Esse tributo consistia em sete jovens e sete donzelas, que eram entregues todos os anos, a
fim de serem devorados pelo Minotauro, monstro com corpo de homem e cabega de touro, forte e feroz, que era
mantido num labirinto construido por Dédalo, e tdo habilmente projetado que quem se visse ali encerrado ndo
conseguiria sair, sem ajuda” (BULFINCH, Thomas. O livro de ouro da mitologia: historia de deuses e herois.
Traducdo de David Jardim. Rio de Janeiro: Ediouro, 2006, p.154).
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pelo amor de Ariadne.?® E ainda assim, encontramos pessoas, as mais variadas — juristas,
tedlogos, fildsofos, cientistas politicos e varios pensadores livres — que partem, hora pds hora,
rumo a seu centro, em busca da gravidade sob a qual suas paredes se erguem. E, embora o
estado de excecdo seja um labirinto do tipo Dédalo®, com vérias entradas e saidas, o espanto
que ele pode nos causar sdo antes, ndo suas multiplas portas, e sim seus maltiplos centros
gravitacionais que, apesar de irreversivelmente conectados, conservam alguma autonomia
frente uns aos outros. Dai advém que ndo ha, entre aqueles que se pde a desvendar seus
mistérios, consenso ou hegemonia sobre sua origem, classificacdo e ou estatuto. Enquanto uns
temporizam e dizem encontrar suas origens na Roma Classica®, outros o apontam como um
problema estritamente moderno® ou pés-moderno®. Enquanto uns defendem que se trata de
uma questéo politica®, outros alertam para seu cunho estritamente juridico®, ndo faltando

aqueles que o véem como um limbo, uma “franja ambigua e incerta, na interseccdo entre o

%8Filha do rei de Tebas, Ariadne estava presente no momento em que o carregamento de jovens e donzelas dados
em tributos a Minos, rei de Tebas, é apresentado para posterior envio ao Minotauro. Teseu estava entre 0s jovens
que serviam de tributo, pois havia se voluntariado com a promessa de derrotar o monstro do labirinto. Ariadne se
apaixona por ele e, sendo correspondida, promete ajuda-lo. “A jovem deu-lhe, entdo, uma espada, para enfrentar
0 Minotauro, e um novelo de linha, gracas ao qual poderia encontrar o caminho. Teseu foi bem sucedido,
matando o Minotauro e saindo do labirinto” (BULFINCH, Thomas. O livro de ouro da mitologia: histéria de
deuses e herois. Tradugdo de David Jardim. Rio de Janeiro: Ediouro, 2006, p.154).

»Dédalo, originalmente, é 0 nome do construtor do labirinto que prendia o Minotauro em Tebas. Posteriormente
a palavra passou a ser sindnimo de labirintos mais complexos e que comportam uma série de entradas e saidas
possiveis.

*%Conforme Francois Saint-Bonnet, “existiam institutos assemelhados ao estado de excecdo em Roma, tais como
0 senatus consultus ultimus, que na préatica liberava os consules para agir em situacdes emergenciais como
melhor lhes aprouvesse, a declaragdo de hostis publicus, o crimen maiestatis, o tumultus (mobilizacéo geral) e o
justitium (suspensdo da justica)” (SAINT-BONNET apud MATOS, Andityas Soares de Moura Costa.
NOMOZITANTOKPATOP? Apocalipse, excegdo, violéncia. 2012, p.293 In: Revista Brasileira de Estudos
Politico, Belo Horizonte, n. 105, pp. 277-342. jul./dez. 2012). Agamben reitera essa semelhanca ao apontar que
0 iustitium “implicava, pois, uma suspensdo ndo apenas da administragdo da justi¢a, mas do direito enquanto tal
(...) que consiste unicamente na produgdo de um vazio juridico” (AGAMBEN, Giorgio. Estado de Exce¢do.Trad.
Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 68).

3140 estado de excegdo sé pode ser pensado a partir do pensamento moderno, naquele em que cabe o Estado, a
soberania e a decisdo” Anotagdes das prelegdes do professor Helton Adverse na disciplina Em torno do politico
— Schmitt, Strauss e Arendt, ministrada em 2°/2013 na Faculdade de Filosofia da Universidade Federal de Minas
Gerais.

*’Nessa perspectiva 0 Estado de Excecdo surge como uma técnica de governo dominante na politica
contemporéanea, apresentando-se como “um patamar de indetermina¢do entre democracia e absolutismo”
(AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecéo.Trad. Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p.13).

$3«Se sdo frutos dos periodos de crise politica, como tais, devem ser compreendidos no terreno politico e ndo no
juridico-constitucional, as medidas excepcionais encontram-se na situacdo paradoxal d e medidas juridicas que
ndo podem ser compreendidas no plano do direito” (DE MARTINO apud AGAMBEN, Giorgio. Estado de
Excec¢do.Trad. Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p. 11).

% Frede Castberg, por exemplo, “aduz que o estado de excegdo constitui um tipo de direito costumeiro capaz de
integrar as inevitaveis lacunas do Direito Constitucional, que se tornam evidentes nas situagdes emergenciais.
Ainda que contra legem, tal consume repousaria sobre a consciéncia juridica de juridicidade da comunidade
sobre o que ¢é direito” (MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. NOMOZIIANTOKPATOP? Apocalipse,
excecao, violéncia. 2012, p.293 In: Revista Brasileira de Estudos Politico, Belo Horizonte, n. 105, pp. 277-342.
jul./dez. 2012).
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juridico e o politico”®. H& quem defenda sua necessidade para garantia da ordem*®, contra
aqueles que o véem como ordem que garante o caos da hierarquia social.*”

Nessa profusdo de ideias, que abre margens a todos que se véem atraidos pelo
misterioso magnetismo ou pelo rastro de destruicdo que o labirinto do estado de excecéo
produz, ousamos entrar na disputa por uma melhor compreensédo dessa nebulosa ao
cotejarmos duas interpretacdes que tem como ponto de partida portas muito distintas. Vale
esclarecer e chamar a atencdo para o fato de que uma vez admitida essa disputa, nesse
labirinto, estardo asseguradas as voltas em véo e vaos, os descaminhos, o retorno incontavel
ao mesmo lugar e, quem sabe, seremos até mesmos capazes de atingir-lhe o real centro
gravitacional, mas sem a garantia de que retornaremos a rota que nos conduziu até ali.

Advertimos que ao empreenderem a leitura desse nosso relato é necessario encher os
pulmdes de ar e os coracdes de boa vontade para com as histérias que ainda ndo foram
narradas. N&o porque narraremos historias novas, mas porque pretendemos deixar um tanto
mais aberta as rotas alternativas e os furos na engenharia que sustem o labirinto da excecao.
Ha de se ter amor as novas historias para saber admirar um atalho pequeno ou a destruicédo
inteira de paredes, portas, grades e janelas. Trazemos conosco um mapa completo desse
labirinto muito bem narrado por Carl Schmitt (1888-1985), um jurista de valor e renome,
rejeitado e venerado, que escolheu como profissdo de fé a defesa da ordem, da autoridade e da
soberania estatal a qualquer custo. Ele soube desvelar estruturas teolégicas na constituicéo e
na posterior justificacdo de tal labirinto. Mas os dados que ele produziu s6 nos interessam na
medida em que dizem respeito a uma certa mentalidade que se praticava e vivia em seu
tempo, bem como pela enorme influéncia que tais produgdes geraram e ainda geram na
compreensdo da relacdo entre o direito e o estado de excecdo. Ademais, ndo pretendemos
levar em consideracdo os caminhos que ele aponta, sendo nos momentos em que essa
consideracdo seja exigida pelo objeto que trazemos nas méos. Esse objeto nos guia.

Diferente de Teseu que levou consigo a insignia do seu retorno — o fio que Ariadne
firmemente segurou — portamos um objeto que garante a entrada, mas apenas insinua e
promete nossa saida. Portamos um bilhete com uma singela e ousada promessa de saida.
Recolhido em meio aos trapos, guardanapos rabiscados, notas, rascunhos e uma fértil colegdo

de fragmentos, 0 nosso bilhete-passaporte € um sinal de fumaca deixado por Walter Benjamin

*FONTANA apud AGAMBEN, Giorgio. Estado de Exceg&o.Trad. Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo, 2004,
p. 11.

36Q expoente dessa perspectiva €, sem davida, Carl Schmitt.

%’E o que Benjamin busca demonstrar em suas obras, sobretudo na Origem do Drama Barroco Alem&o (1925) e
nas Teses Sobre o conceito de Historia(1940).
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(1892-1940). Estd em meu poder e sinto-me herdeira legitima desse legado. Sua angustia e
pavor diante do estado de exce¢do é irma gémea de nossa angustia e de nosso pavor diante do
estado de excecdo. Mas aqui, em nos, ela alcanca dimensdes que a condi¢cdo de homem,
branco, europeu, heterossexual e judeu de Walter Benjamin jamais alcancaria. Sou uma
mulher, porto um corpo feminino que por si s6 j& me garante muitas “vantagens” de
sofrimento. Minha cor de pele, origem, orientagdo sexual, religiosa, coordenadas geograficas
e condicdo social agravam ainda mais essas “‘vantagens”.

Entdo, sigo sim suas trilhas, marcas e pegadas, mas busco potencializar seus insights
num sentido mais feministas e decolonial. Sabemos que ao receber e usar esse bilhete-
passaporte de suas penas me coloco frente a uma miriade de saidas possiveis, sendo,
inclusive, o suicidio uma delas. E porque Walter Benjamin tem disso: apreender e nos
apresentar imensiddes. Mas, contrariando esse carater, o bilhete que porto s6 pode ser
recebido em uma das portas desse labirinto de entradas incontaveis. E essa porta é aquela que
nos promete revelar a banalidade corriqueira do espinhoso labirinto, jogando por terra sua
supremacia sobre a vida que o penetra. E por essa porta que se diz ser possivel revelar a
normalidade da famigerada excecdo, exibindo amiude suas formas e mascaramentos. Essa
porta, que seus rascunhos nos oferecem a miragem, coloca em suspenso o curso das coisas e
todos os metodos oferecidos para sair do labirinto. Isso porque Walter Benjamin compreende
o labirinto — estado de exce¢do — de maneira tdo inconsiderada como o fez o rei da Arabia no
conto acima.

De contorno vasto e profundo o conto de Borges nos enleva, se consideramos os dois
tipos de labirintos apresentados, num debate que pode ser sobre excecdo e normalidade.
Deserto ameacador, misterioso e instavel, cuja existéncia esta afiancada pela normalidade da
natureza versus labirinto ameacador, misterioso e instavel cuja existéncia esta afiancada pela
excepcional juncdo entre ciéncia e magia®. A riqueza deste conto, nessa nossa anélise, esta
em demonstrar que ha nos dois labirintos alguns elementos que os iguala, isto é, o carater
ameacador, misterioso e instavel de ambos. Expandindo o alcance de nossa interpretacao
vemos que tais caracteres possuem efeitos completamente distintos conforme se aplicam sob
excecdo ou sob normalidade, mas levadas até as méaximas consequiéncias tais formas se
confundem e se mesclam, por ser uma o anverso da outra. Ou melhor, por ser uma a

maximizagao negativa da outra.

%80 labirinto do rei da Babilonia foi construido por arquitetos (ciéncia) e magos (magia), produzindo uma
confusao e maravilha dignas do préprio Deus, diz Borges.
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O conto ainda nos revela outras surpresas. Se compreendermos o labirinto do rei da
Babil6nia como uma metéfora para o estado de exce¢do vemos, um tanto quanto perplexos,
que é possivel sair dele com apelo aos deuses®, por mais que ele se apresente
irreversivelmente soberano. Ao passo que com esse mesmo “apelo aos deuses” ¢ possivel
adentrar sem volta na normalidade do deserto, por mais que ele se mostre como facilmente
vencivel e circunstancial®®. Esse elemento sutil, embora decisivo, torna a narrativa
desconcertante. E € nesse ponto de desconcerto que vemos semelhanca entre o conto e a
abordagem benjaminiana tanto do estado de excecdo quanto de sua possivel superacao.

Usando esse mesmo “apelo aos deuses”, Walter Benjamin introduz dados de teologia
messianica em sua leitura das estruturas e formas de superacdo do estado de excegéo,
alegando que ha um confronto de forcas em que o materialismo historico, para vencer, devera
tomar a teologia em seu favor*’. Isso nos imp&e uma leitura atenta para que ndo confundamos
sua colocacdo com um apelo a religido e ou a teocracia. Mas ndo falaremos agora se nos
parece potente ou ndo essa unido entre teologia e materialismo histérico, o que esperamos que
seja melhor esclarecido nos proximos capitulos.

Por hora nos interessa deixar sedimentado o entendimento de que a exce¢do e a
normalidade disputam e ameagcam, palmo a palmo, a construcéo da realidade social. Enquanto
uma ameaca pela abertura espantosamente horizontal, a outra constrange pela asfixia da
narrativa Unica, universal e linear. Enquanto uma nos apresenta e oferece uma abertura
instigante em que os sentidos do mundo estdo sempre em disputa e, portanto, ndo ha rotas,
bifurcamentos ou corredores que nos conduzam de modo predeterminado, a outra nos faz
temer essa abertura e em troca nos oferece, de modo urgente e emergencial, caminhos sempre
“seguros” e “previsiveis”. Trata-se da disputa dessas duas formas. E justamente no Direito,
onde a presenca dessa disputa pode ser fervorosamente sentida, ela é ignorada e todo o debate
se rende a uma questao que nos parece pouco basilar e, portanto, pouco radical.

O enfoque dos juristas geralmente esta entre o que Carl Schmitt chamou de ditadura
soberana e ditadura comissaria, passando pelo totalitarismo moderno, guerra civil legal e

tantas outras situacGes que abarcam uma relacdo direta com o direito, seja aplicando-o ou

¥fez (o rei da Babilonia) com que ele (o rei da Arabia) penetrasse no labirinto, onde perambulou ofendido e
confuso até o cair da tarde. Entdo implorou socorro divino e deu com a porta” (BORGES, Jorge Luis. Os dois
reis e os dois labirintos. In: O Aleph. Traducdo de Davi Arrigucci Jr. Sdo Paulo: Companhia Das Letras, 2012,
p.123.).

*0«geys 1abios ndo proferiram queixa alguma, mas disse ao rei da Babilonia que ele na Arabia também tinha um
labirinto que, se Deus fosse servido, Ihe daria a conhecer algum dia”(BORGES,.2012, op. cit., p.123). e “0
Poderoso teve por bem que eu agora te mostre o meuonde ndo ha escadas a subir, nem portas a forcar, nem
cansativas galerias a percorrer, nem muros para impedir a passagem”(BORGES,.2012, op. cit., p.123).
*Conforme tese 1 das Teses Sobre o Conceito de Historia.
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agindo contra ele para preservé-lo a favor de algum grupo privilegiado. N&o parece bastante
sintomético que as ditaduras e outras corriqueiras medidas excepcionais se déem exatamente
em nome da salvaguarda do direito? O que Walter Benjamin insinua e aqui pretendemos
demonstrar ¢ que na forma da chamada “exce¢ao” se condensa tanto a excegdo propriamente
dita quanto aquilo a que ela se excepciona: a norma, o direito. Ou seja, ele parece insinuar que
onde lemos “estado de excecdo” também podemos ler “estado de direito” sem que haja
qualquer corruptela de sentido. De modo que, em nossa leitura de suas colocagbes, nao €
possivel superar cenarios de excecdo com apelo ao direito, posto que esse mantém uma
relacdo promiscua e siamesa com aquela, o que fica bem demonstrado a partir de uma
categoria que é uma das chaves de compreensdo da nossa abordagem: a violéncia que sustém
a ambos.

Ponto de divergéncia entre os autores que aqui escolhemos como mote para essa
odisséia labirintica, a violéncia do e no direito sera tratada em um capitulo a parte, 0 que nao
nos impede de dizer, desde j&, que enquanto Schmitt olha para a instauracdo do direito e vé
um puro decisionismo que elege a norma, Benjamin vé a violéncia que pde o direito. E 1&
onde Schmitt vé o estado de excec¢do e a sua consequente suspensdo normativa, Benjamin vé a
normalidade dessa violéncia que pde agindo em nome de sua conservagdo. Normalidade e
excegdo, como pensadas por Benjamin, apdiam-se na violéncia que ele denomina de mitica-
juridica. Ou seja, a violéncia que geralmente se atribui apenas a excecdo abarca também o
direito e suas formas prescritas em sua suposta normalidade.

Walter Benjamin comeca 0s contornos desse entendimento no instigante ensaio de
1920/21, intitulado Para uma critica da violéncia (Zur Kritik der Gewalt), mas é em 1925 na
Origem do drama tragico alemao (Ursprung des deutschen Trauerspiels), que fica claro em
sua exposicdo o fato do estado de excecdo se construir na antitese entre restauracdo e
catastrofe,* cuja importancia no pensamento juridico-politico est4 atrelada a uma vontade de
imobilidade, assente no medo que o movimento gera. Analisado a partir da obsessdo que o
século XVII tem pela catéastrofe, o estado de excecdo exposto por Walter Benjamim tem
dimensbes de abertura historica e se apdia e contrapde de maneira incisiva a concepcao
apresentada por Carl Schmitt. Varios sdo os elementos desse amparo e desta distingdo, mas
aqui nos interessam, sobretudo, trés elementos: soberania, decisdo e aspectos teoldgicos.

Comecando por analisar o que Schmitt nos apresenta sobre o tema, veremos a sua

teoria da soberania, que segue assente em sua teologia politica, se formar em torno da tensédo

“BENJAMIN, Walter. Origem do Drama Barroco Alemdo. Traducdo, apresentacéo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.89.
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entre norma e decisdo. Muito importante para fazer jus ao brilhante pensamento do jurista de
Plettenberg é considerar que sua teologia politica estava vocacionada a extrapolar os
paralelismos entre os conceitos teoldgicos e os conceitos politicos na modernidade e ser, em
verdade, a garante de sua posicdo politica. Vejamos, no préximo item, como essa teoria € uma
defesa declarada do Estado e quais impactos ela gera em sua compreensdo e proposta de

superacgédo do estado de excecéo.

1.1Concepgéo schmittiana: decisdo e norma

Como dito anteriormente, temos em Schmitt um mapa completo da arquitetura desse
labirinto da excecdo. A teoria e 0s termos axiais de sua producdo juridica revelam as
fundacdes que sustém o edificio labirintico e descrevem a materialidade dos elementos usados
em sua alvenaria. Tijolo, brita, blocos de concreto, vigas de ferro, agua, cimento e outros itens
misturam-se a norma, decisao, legalidade e legitimidade, soberania, amigo e inimigo, Estado,
teologia politica, constituicdo... Ele descreve tal labirinto afastando a visdo positivista que
estabelece a supremacia da norma para em seu lugar erigir seu decisionismo soberano. Sua
conviccdo na supremacia da ordem do direito o coloca de frente para essa construcao
paradoxal que é o estado de excegdo, ao pensar intensamente sobre aquelas situacdes de
flagrante aporia nas quais o direito age sem uma referéncia aparente a qualquer norma.
Sempre em torno de questionamentos acerca da realizacdo, eficacia e validade do direito,
Schmitt inicia toda uma teorizacdo da soberania que buscaremos extrair através de pistas
presentes em suas frases lapidares.

Entrando com ele nesse edificio — que ainda ndo sabemos se foi construido pela juncao
misteriosa entre magia e técnica ou se por puro capricho da natureza — lemos, ja na entrada,
em letras fortes e profundas, a ecoante frase: “soberano é quem decide sobre o estado de
excecdo.”*® Sabemos que a frase foi escrita no inicio dos anos 20, que ela inicia o Teologia
Politica e que esta inserida no contexto de uma aguda critica ao parlamento da Republica de
Weimar, ao anarquismo e ao liberalismo politico. Mas precisaremos analisar em separado 0s
trés sintagmas fortes que a constituem (“soberano”, “decide”, “estado de excecdo”) se
quisermos compreender as implicacdes juridico-politicas que ela engendra. Iniciando nossa
entrada nesse Dédalo pela porta da soberania, levados pelo som ecoante desta frase, vemos

que sua definicdo a partir da perspectiva schmittiana se estabelece em meio a um conflito

“SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Trad. Elisete Antoniuk. Belo Horizonte. Del Rey. 2006, p.7.
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entre norma e decisdo. Alcancaremos tal conflito apds um breve andlise da relacdo que

Schmitt estabelece entre soberania e culpa.

1.1.1 Soberania e culpa

A soberania, problema central na teoria geral do Estado de Schmitt, ndo se decide por
formas descentralizadas. Ou ela é absoluta e indivisivel ou ndo é um poder soberano*. Ela é o
lugar da decisdo extrema, assinalada pelo limite entre o fim e o principio, e por isso possui
estreito vinculo com o conceito de estado de excec¢do. Seguindo uma apresentacdo corrente do
desenvolvimento histérico do conceito de soberania, Schmitt aponta Bodin como aquele que
primeiro a vinculou aos casos extremos, excepcionais. E embora saibamos que desde os
autores do Direito Natural do século XVII a problematica da soberania “foi entendida como a
questdo da decisdo sobre o estado de excegdo,”* foi Jean Bodin o primeiro a inserir a deciséo
no conceito de soberania.*®

Sendo, para Schmitt, o estado de excecdo um conceito geral da teoria do Estado de
amplo alcance para a definicdo do soberano e da soberania, ndo é qualquer medida de policia
no caso de necessidade que pode ser compreendida como tal, pois para instaura-lo é
indispensavel certa competéncia nesse sentido. Competéncia ilimitada e que, portanto, pode
suspender toda a ordem juridica fazendo com que o Estado permaneca, ja que para ele “a
existéncia do Estado possui uma supremacia indubitavel sobre a validade da norma juridica,”
uma vez que é a partir do Estado, enquanto ente fatico, que surge o direito e ndo o contrério.
Em sua dissertacdo de licenciatura, de 24 de junho de 1910, intitulada Sobre a culpa e 0s
tipos de culpa: uma investigacdo terminoldgica (Uber Schuld und Schuldarten: eine
terminologische Untersuchung), Schmitt, mesmo opondo-se severamente a reducao do direito

ao fato, extrai rigidas consequéncias dessa sua premissa do surgimento do direito a partir do

*“De todos os conceitos juridicos, o maior interesse repousa no conceito de soberania. Sua histéria costuma
iniciar-se com Bodin, mas ndo se pode dizer que ele tivesse experimentado um desenvolvimento e formacao
I6gica desde o século XVI. As etapas de sua histéria de dogmas séo caracterizadas por diversas lutas politicas de
poder, ndo por um incremento dialético da imanéncia de sua conceptualidade. O conceito de soberania de Bodin
surge, no século XVI, a partir da dissolugdo definitiva da Europa em Estados Nacionais e da luta do principado
absolutista contra as corporagdes. No século XVIII, a autoconsciéncia estatal dos Estados recém surgidos se
reflete no conceito juridico-internacional de soberania de Vattel (...). Nas diversas variacfes sempre se repete a
antiga defini¢do: soberania ¢ o poder supremo ndo derivado e, juridicamente, independente” (SCHMITT, Carl.
Teologia Politica.Tradugdo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.17-18).

®SCHMITT,Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.10.

<0 que ¢ decisivo nas explanacdes de Bodin (...) sua realizagio cientifica € 0 motivo de seu sucesso repousam
no fato de ele ter inserido a decisdo no conceito de soberania” (SCHMITT, Carl. Teologia Politica.Tradugéo de
Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.09).



35

Estado enquanto ente fatico ao confrontar o poder instituinte estatal com o poder do

criminoso, onde ele assim expoe:

O Estado contrapde-se ao criminoso, num ‘poder supremo majestoso’, como uma
autoridade que exige respeito; o Estado e o criminoso ndo combinam objectivamente
entre si qual deles ¢ o mais forte. O Estado coloca uma “dignidade intrinseca” na sua
responsabilizacdo penal; o Estado e o criminoso ndo estdo um diante do outro como
dois stirnerianos conscientes, mas o Estado é aqui mais consequentemente
hegeliano. E aqui inteiramente indiferente se se pode encontrar ou ndo uma
justificacdo filoséfica para uma tal emergéncia do Estado; para o jurista, pelos
menos para o dogmatico, tem de ser suficiente que o Estado pretenda esta
autoridade, com o que para ele o assunto esta axiomaticamente arrumado. *’

Esse “poder supremo majestoso” do Estado esta, para Schmitt, na base de qualquer
pensamento que se caracterize como juridico e seu exercicio diferencia-se ndo apenas
quantitativamente, mas, sobretudo, qualitativamente de qualquer outro exercicio de poder.* E
a qualidade desta distingdo apdia-se exatamente nessa capacidade do Estado de ter o seu
poder como aquele que estabelece e fundamenta o direito, o que faz do direito ndo uma mera
expressdo do fatico, mas um critério de distin¢do do fatico. Tomada essa posi¢do, Schmitt se
aproxima e se afasta radicalmente do positivismo. Aproxima ao manter com esse a defesa
“ndo apenas da origem factica do direito, determinando o direito como aquilo que tem a sua
origem na poténcia constituinte propria do Estado, mas também a facticidade do seu sentido e

»¥ o que Schmitt vai observar melhor a partir do direito penal. Ou seja,

da sua direcgao,
valendo-se do direito penal, ele se aproxima do positivismo ao reconhecer que “o direito,
tanto na sua origem como no seu fim, remete inevitavelmente para o factico.” *° E se afasta ao
negar a redutibilidade do direito a norma, visto que em sua compreensdo “o direito, na sua

normatividade enquanto dever-ser, permanece sempre irredutivel ao factico, mantendo com

YSCHMITT,  Carl. Uber Schuld und Schuldarten: eine terminologische  Untersuchung,
Breslau,Schletter’scheBuchhandlung, 1910, p- 5: “Der StaatstelltsichdemVerbrecher als
respektverlangende Autoritit in “hoheitsvollerUbermacht” entgegen, Staat und
Verbrechermachennichtsachlichuntereinander ab, wer wvon ihnen der stérkereist. Der Staatlegt eine
“innere Wiirde” in seine strafrechtlicheVerantwortlichmachung; Staat und
Verbrechersteheneinandernichtwiezweibewul3teStirnerianergegeniber, sonder der

StaatisthierkonsequenterHegelianer. Es istdabeiganzgleichgiltig, ob sich eine philosophischeRechtfertigung fur
einsolchesAuftreten des StaatesfindenlaBtodernicht; fiir den Juristen, wenigstens den Dogmatiker, muB es
genugen, daB der StaatdieseAutoritatpratendiert, womit fur ihn die Angelegenheitaxiomatischerledigtist”
Traducdo em SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficcdo e ordem no combate de Carl Schmitt em
torno do poder, 2006, p.54.

*3A, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.54.

*SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficcdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.54.

%SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.54..
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ele uma diferenca™ qualitativa insuperavel, que lhe permite inclusive “estabelecer uma
diferenciacdo fundamental do Estado em relagdo a qualquer outro ente que, na sua facticidade,
possa exercer um poder.”52

Assim, desse jogo que aproxima distanciando e distancia aproximando, Schmitt aceita
a origem féatica do direito, mas nega que tal facticidade tenha morada na norma do Estado que
Ihe da origem. Nega que o poder subjacente ao direito ndo possa ser distinguido quanto a sua
qualidade e apresenta o poder estatal de um modo peculiar: “ndo enquanto poténcia
legisladora, ndo enquanto poténcia fundadora do direito, mas enquanto poténcia que 0 executa
e o aplica ao plano factico.”™ Essa concepcdo de ordem juridica que afirma e nega a
facticidade como fundadora do direito estd intimamente imbricada com sua concep¢do de
soberania que expde uma oposicdo entre norma e decisdo, de modo que onde uma se impde a
outra beira ao vazio e vice-versa. Pois, como dissemos, para Schmitt, “o direito surge como
um critério de diferenciacdo do factico, ndo podendo ser reduzido a uma sua mera expressao,
a uma mera decorréncia do poder na sua simples facticidade.” E &, justamente, a tentativa de
negar essa reducdo positivista do direito ao plano do fatico que da base a sua investigacdo da
culpa (Schuld) e dos tipos de culpa (Schuldarten) em sua dissertacdo de licenciatura. Questdo
de grande relevancia em seu debate com o positivismo juridico, a culpa® aparece também
como um ponto comum de interesse entre ele e Benjamin, que analisaremos no capitulo 3,
item 3.1.1

Enquanto para o positivismo a culpa em sentido juridico se caracterizaria pela
articulacdo causal entre a interioridade do agente e a acdo exterior e visivel que aparece como
uma acdo criminosa passivel de penalizacdo estatal, e que, desse modo, carregaria uma
compreensdo da “interioridade do sujeito como aquilo a que se poderia chamar a base
substancial do proprio crime, atribuindo a culpa, no fundo, a “substancia”, ao carater do

2956

sujeito culpado.”, para Schmitt, que nega veementemente essa atribuicdo da culpa a

constituicdo psicoldgica do agente, essa formulagdo é inaceitavel a uma compreensao juridica

*ISA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.58.

*2SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.54.

3SA, AIexanQre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.55. “E em virtude desta perspectiva que Schmitt ndo podera deixar de dedicar a sua atengdo ao direito
que, aplicando-se e remetendo-se a dimenséo do féctico, se constitui como direito penal.”(SA, 2006, p.55).

¥SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgéo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.54.

% N4o se trata, no entanto, da culpa enquanto conceito técnico que se opde ao dolo, mas sim a seu carater lato,
similar a culpabilidade em sua relacdo com a tipicidade e a ilicitude.

%SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgéo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.59.
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do conceito de culpa. Para ele, s6 pode constituir como base desse conceito a a¢do singular da
“vida interior” do agente e ndo o seu carater como um todo, o que lhe permite afirmar que “a
culpa, no direito vigente, consiste certamente num acontecimento singular; ela ndo € a culpa
do carater.”® Ele reconhece, assim como o faz o positivismo, que deve haver uma articulacéo
entre a interioridade do agente e sua acdo externa e visivel, mas enquanto aquele vé nessa
articulacdo um nexo causal em que o fato exterior é causado por uma interioridade que deve
ela mesma consistir num fato — ja que “um determinado fenémeno s6 pode ser causado por

%8 _ este nega uma tal relacdo de causalidade e encerra a

outro fenomeno da mesma natureza
culpa “apenas na interioridade do sujeito, ¢ ndo nesta interioridade enquanto causa de acc¢oes
exteriores”™, sendo portanto, um “acontecimento da vida interior do sujeito que, devido a sua
manifestacdo através de accdes, aparece, a luz do direito, como susceptivel de ser
penalizado.”® E assim, essa interioridade ndo é um fato causal, mas a traducdo de uma
“vontade interior ao sujeito, a qual estabelecera fins que contrariem os préprios fins do
direito”®. Ou seja, o fundamento da culpa se encontra ndo no carater do agente — que em
verdade segue juridicamente inviolavel —, mas no estabelecimento de vontades e fins do
direito estabelecidos pelo Estado.

Antes de extrairmos a relacdo de todas essas consideraces com a soberania
propriamente dita, precisamos ter a coragem de encarar o que elas trazem de mais imediato: a
constatacdo benjaminiana de que a chave de captura da vida no direito ndo € a san¢do, mas a
culpa62. Pois, como o proprio Schmitt afirma, “o Estado ndo quer a accdo ameacada com a

pena, e ele s6 a pode ndo querer porque ela contraria os seus fins. Um querer singular do

> Schmitt nega a culpabilizagdo do carater porque para ele “ao contrario da ac&o, o caracter ndo pode traduzir-se
facticamente, permanecendo uma pura realidade interior e sendo-lhe impossivel, nessa medida, num sentido
juridico, assumir qualquer culpa” (SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgdo e ordem no combate de
Carl Schmitt em torno do poder, 2006, p.60).

%8SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.58

%SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.61.

%9SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.61.

®1SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder. Ficgdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder,
2006, p.61. Alexandre de Franco Sa esclarece que segundo Schmitt, “para que o sujeito da culpa possa ser
culpado a luz do direito, para que ele seja culpado em sentido juridico, o direito tem de ter em si mesmo fins e
uma vontade que seja contrariada pelos prdprios fins e vontade do sujeito. Assim, se o direito consiste numa
ordem normativa, num dever-ser originado pelo poder factico do Estado, entdo a vontade deste mesmo Estado
consiste ndo num facto que causa acgdes, mas num dever que permite a sua avaliagio.” (SA, Alexandre de
Franco. O Poder pelo poder. Ficcdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder, 2006, p.61.).
%2Agamben, ao retornar as reflexdes benjaminianas, vai reiterar tal constatacéo e afirmar que “a culpa no se
refere a transgresséo, ou seja, a determinacdo do licito e do ilicito, mas a pura vigéncia da lei, ao seu simples
referir-se a alguma coisa.” (AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I. Tradugédo
Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.33).
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individuo é medido e avaliado de acordo com os fins do Estado, e isso s6 pode acontecer
através de uma qualificacdo dos fins do agente.”® E nesse sentido que a soberania aparece,
ndo enquanto aquela instancia que decide entre o licito e o ilicito, mas ,sobretudo, enquanto
instancia que define a “implicacdo origindria do ser vivente na esfera do direito”®,
estruturando as relagfes da vida ndo a partir da vida mesma, mas a partir deste direito que
normaliza a vida sem ter a propria vida por referéncia. Nas palavras de Agamben, “o direito
tem carater normativo, ¢ ‘norma’ (no sentido proprio de ‘esquadro’) ndo porque comanda e
prescreve, mas enquanto deve, antes de mais nada, criar o ambito da propria referéncia na
vida real, normaliza-la.”®®

A incluséo do ser vivente no direto pela culpa, que se materializa na soberania estatal,
¢ a marca inapagavel da excecdo enquanto fonte genesiaca do direito. E a propria estrutura da
norma € um vestigio seguro para provar essa afirmacéo, posto que na formula “se a, entdo b”,
0 caso real (a) s6 vai implicar numa conseqliéncia juridica (b) na medida em que ele (a) é
excluido dos fins que o direito estabelece para si €, a0 mesmo tempo, essa exclusdo do caso
concreto (a) s6 podera se dar mediante a limitacdo excepcional (b) de uma pratica
constantemente repetida. Dito de outro modo, o direito é uma excecdo a vida. Ele cria uma
fissura no mundo real ndo por meio da sancdo das transgressdes das regras que estabelece,
mas exatamente por estabelecer regras, vez que tais regras apenas servem para que se gere
uma sancdo legal aqueles atos que eram praticados sem sancdo alguma® tornando-os uma
excecdo na esfera do direito. Quer dizer, o direito torna os atos corriqueiros da vida uma
excecdo normativa, e ele, que é essa estrutura excepcional, se coloca enquanto a mais pura e
desejada normalidade. Dai o paroxismo doentio da maxima “ninguém se escusa de cumprir a

s 67

lei, alegando que n&o a conhece ou, em formulagdo paralela ainda mais flagrante: “a

ignordncia da norma néo elimina a culpa.” ® Tais formulacBes buscam negar o carater

%3 Nesse sentido é bastante esclarecedora a analise empreendida por Alexandre de Franco S&, que afirma: “A
vontade do Estado pertence entdo ndo ao plano factico daquilo que é, mas ao plano normativo daquilo que deve
ser. E dai que, na sua avaliacdo da vontade dos sujeitos agentes, na sua afericdo da culpa desse acontecimento da
“vida interior” do sujeito, a partir das suas accoes, o Estado se confronta ndo com as causas que facticamente as
originam, mas com os fins e com a vontade que elas manifestam e que, podendo ser culpados em funcdo dos
seus proprios fins e vontade, sdo normativamente avaliados”. (SA, Alexandre de Franco. O Poder pelo poder.
Ficcdo e ordem no combate de Carl Schmitt em torno do poder, 2006, p.61).

“AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua |. Traducdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.32.

®AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I. Traducdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.33

*AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua |. Tradugdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.33.

% Art 3° da Lei de Introduco as normas do Direito Brasileiro, Decreto-lei n° 4.657 de 04 de setembro de 1942.
8 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua |. Tradugdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, 33
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excepcional do direito fazendo-o luzir enquanto a regra, enquanto a normalidade que revela o
excepcional presente no seu ndo cumprimento; e a0 mesmo tempo borram os limites entre
interno e externo, vida e direito ao tornar “impossivel de decidir se ¢ a culpa que fundamenta
a norma ou a norma que introduz a culpa.” 69

Noutro sentido, sdo justamente esses apagamentos que dao o tom da soberania estatal.
Sdo essas indistingdes calculadas, que incluem o ser vivente no direito pela “pressuposi¢do da
sua exclusido inclusiva.” ° E assim, a soberania nasce como “figura-limite da vida, um limiar
em que ela estd, simultancamente dentro e fora do ordenamento juridico.”71 N&o sendo,
portanto, “nem um conceito exclusivamente politico, nem uma categoria exclusivamente
juridica, nem uma poténcia externa ao direito (Schmitt), nem a norma suprema do
ordenamento juridico (Kelsen): ela é a estrutura originaria na qual o direito se refere a vida e a

9972

inclui em si através da propria suspensao” <, como afirmou Agamben.

1.1.2 Soberania e norma

Se, como vimos, a soberania do estado e do direito se constroem a partir da excegéo
enquanto estrutura originaria, podemos dizer que na excecao soberana o que esta em questdo é
justamente a condicdo de possibilidade da norma juridica e da autoridade estatal; uma vez que
é por meio do estado de exce¢do que 0 soberano cria e garante a situacdo de que o direito
precisa para ter vigéncia. Sabedor de que a regra ou a norma ndo gera ordem, mas tdo somente
uma funcao reguladora’ e ocupando-se em pensar a eficacia e a validade da norma, Schmitt
afirma que “a ordem deve ser estabelecida para que a ordem juridica tenha um sentido.” “E
para 0 estabelecimento dessa ordem previamente necessaria € preciso que haja certa
calculabilidade e regularidade nas situacGes que deverdo ser reguladas, uma vez que a

validade de um sistema normativo ndo nasce de uma universalidade ou validade racional

AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua |. Traducdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.33.

""AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua |. Tradugdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.33.

""AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua |. Traducdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.33.

"?AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I. Traducdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.35.

"“A norma ou a regra ndo cria a ordem; ao invés disso, ela tem apenas, com base em uma dada ordem no
interior dela, uma certa funcéo reguladora, cuja validade é, em uma medita relativamente restrita, autbnoma e
independente da situagdo das coisas” (SCHMITT apud FERREIRA, Bernardo. O risco do politico: critica ao
liberalismo e teoria politica no pensamento de Carl Schmitt. Belo Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro:
IUPERJ, 2004, p.102).

"“SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.13.
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intrinseca ao conteudo da norma, posto que nenhuma validade normativa é evidente em si

mesma:”>

Nenhuma norma (...) se interpreta ou se aplica, se protege ou se defende de si
mesma; nenhuma validade normativa se faz valer a si mesma; e também ndo existe —
caso ndo queiramos nos estender em metéforas e alegorias — nenhuma hierarquia de
normas, apenas hierarquias de homens e de instancias concretas.”

Essa “certa calculabilidade” se refere a instauracdo de condi¢des factuais de tipo
homogéneo em que a norma ganhe vigéncia e sua validade alcance um reconhecimento
“universal,” " quer dizer, alcance uma generalidade para além das circunstancias particulares
a serem reguladas.” Nesses termos, o problema se desloca da generalidade normativa para a
estabilidade relativa da situacdo concreta por meio dessa calculabilidade em que a norma
opera com uma “certa dose de independéncia em relagdo aos casos particulares” para manter a
premissa de sua validade, sem, contudo, se afastar por demais do estado especifico das coisas
que deve regular.”

Nessa clara distin¢do entre direito e ordem fatica, faz-se necessario uma mediacdo para
que o primeiro ganhe validade e vigéncia. E o poder soberano schmittiano surge em estrita
consonancia com essa ideia de mediacdo necessaria entre a esfera normativa e a realidade
concreta, ja que, como dissemos, seu papel é criar as condicOes reais especificas em que o
direito possa ter vigéncia. Sua acéo é orientada a essa finalidade e tem por escopo produzir
um resultado especifico na realidade: a reducdo dos limites a realizacdo do direito na vida
social. Contudo, por entrar em ato justamente para enfrentar situacdes concretas especificas
nas quais a normatividade juridica ndo seja aplicavel, a acdo soberana, assim como numa

ditadura, ndo pode ser previamente determinada, o que implica numa incondicionalidade de

"Essa compreensdo estd em oposigio direita ao postulado kelseniano exposto por Schmitt, segundo o qual “o
Estado, ou seja, a ordem juridica é um sistema de imputabilidade a um Gltimo ponto de imputabilidade e a uma
Gltima norma fundamental. A ordem superior e a inferior valida no Estado repousam no fato de que, do ponto
médio unitario até o Gltimo patamar, emanam legitima¢Bes e competéncias. A maxima competéncia ndo é
conferida a uma pessoa ou a um complexo de poder sociopsicologico, porém somente a propria ordem soberana
na unidade do sistema normativo” (SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducdo de Elisete Antoniuk. Belo
Horizonte: Del Rey, 2006, p.19).

"®SCHMITT apud BERNARDO. O risco do politico: critica ao liberalismo e teoria politica no pensamento de
Carl Schmitt. Belo Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro: IUPERJ, 2004, p.99.

""BERNARDO. O risco do politico: critica ao liberalismo e teoria politica no pensamento de Carl Schmitt. Belo
Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro: IUPERJ, 2004, p.99.

"8«A norma necessita de um meio homogéneo. Essa normalidade fatica ndo ¢ somente um “mero pressuposto”
gue o jurista pode ignorar. Ao contrario, pertence a sua validade imanente. Nao existe norma que seja aplicavel
ao caos. A ordem deve ser estabelecida para que a ordem juridica tenha um sentido” (SCHMITT, Carl. Teologia
Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.13).

BERNARDO. O risco do politico: critica ao liberalismo e teoria politica no pensamento de Carl Schmitt. Belo
Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro: IUPERJ, 2004, p.103.
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suas préaticas, ora que as mesmas sO se poderdo definir frente aos fatos que deverdo ser
enfrentados e ndo in abstrato. Ou seja,

Ao contréario do que se observaria em um quadro de normalidade, no qual se poderia
pressupor que os fatos seriam governados pelas normas do direito, na ditadura, 0s
fatos determinariam os rumos da conduta da autoridade publica. Nessa perspectiva,

observa Schmitt, ‘se justifica tudo que é necessario do ponto de vista do resultado

concreta a ser alcancado.”.®

Essa visdo de Schmitt sobre a incondicionalidade da acgéo ditatorial aponta para uma
questdo paradoxal que ndo sé a ditadura, mas também todas as demais formas que buscam
resguardar determinada homogeneidade para garantir a ordem normativa devem enfrentar: o
reconhecimento de que é impossivel conter o conjunto total da realidade no direito, mesmo e,
sobretudo, nas situacdes de normalidade.®* Mas em Schmitt o reconhecimento dessa limitacdo
das ordens normativas em abarcar a realidade fatica se restringe aos periodos ditos
excepcionais (porque para ele a base da efetividade do direito é ja um resguardo minimo de
homogeneidade e previsibilidade dos fatos concretos) e ao poder extraordinario do soberano,
embora, como defende Ferreira, esse reconhecimento néo deve ser lido como uma defesa da

arbitrariedade, pois:

a anélise de Schmitt parte da ideia de que a racionalidade de uma ordem normativa
ndo se resolve em si mesma, mas exige para sua propria efetivacdo a consideragao
de um elemento que, por assim dizer, lhe ¢ “estranho”, uma dado “irracional”.
Portanto, ndo estd em jogo aqui a exaltagdo irracionalista do “concreto” e da
“atualidade imediata”, mas a tentativa de estabelecer uma relacdo entre o abstrato e
0 concreto, entre o dever-ser e o ser da realidade.®®

Essa relagdo entre o ser da realidade e o dever-ser da normatividade apresenta entéo
um vinculo dialético em que a questdo da ditadura pode se pbr em ligacdo com o
questionamento sobre “o fundamento concreto de uma ordem normativa abstrata”, onde as
acOes do soberano que visam suspender os obstaculos a realizacdo do direto carregam uma
natureza ordenadora, mesmo n&o se baseando em nenhuma norma de direito.®® Suas acdes

repousam e se justificam numa espécie de dever juridico.®* Nesses termos, a instauracdo do

$9BERNARDO. O risco do politico: critica ao liberalismo e teoria politica no pensamento de Carl Schmitt. Belo
Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro: IUPERJ, 2004, p.104.

$IBERNARDO. O risco do politico: critica ao liberalismo e teoria politica no pensamento de Carl Schmitt. Belo
Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro: IUPERJ, 2004, p.104.

82BERNARDO. O risco do politico: critica ao liberalismo e teoria politica no pensamento de Carl Schmitt. Belo
Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro: IUPERJ, 2004, p.104.

8%«Sendo o estado de excecdo algo diferente da anarquia e do caos, subsiste, em sentido juridico, uma ordem,
mesmo que ndo uma ordem juridica” (SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo
Horizonte: Del Rey, 2006, p.13).

#BERNARDO. O risco do politico: critica ao liberalismo e teoria politica no pensamento de Carl Schmitt. Belo
Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro: IUPERJ, 2004, p.105..
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estado de excegdo ¢ o cumprimento desse dever, cabendo ao soberano por fim ao “adversario
[que] ndo se atém as normas do direito que o ditador reconhece como fundamento juridico e
como medida.” ¥ Ou seja, para Schmitt, o soberano, ao defender e afirmar o direito, deve
reconhecer situacdes de fato em que o direito e suas regras nao se aplicam, colocando-se,
portanto, acima e fora do direito a0 mesmo tempo em que 0 integra, em uma construcao
claramente teoldgica.

Devemos ter em mente que essas reflexdes ndo estdo descoladas da realidade que
Schmitt viveu e buscou denunciar. Sua repulsa pela democracia liberal esta presente nessa
construcdo tedrica que afinal se dirige ao parlamento e a sua centralidade enquanto locus de
mera discussao e enaltece a necessidade de um “governo forte, com todo o poder em maos do
presidente (...) aliado a uma burocracia centralizada e um judiciario e exército autdbnomos,”
8yez que o poder executivo ¢ a “Unica institui¢do autenticamente democratica, ja que o
presidente ¢ diretamente eleito pelo povo.”®” O que implica em dizer que sua teorizacéo, nesse

momento, é uma defesa da supremacia do sistema presidencial na Republica de Weimar

1.1.3 Soberania e teologia politica

Essa compreensdo de que o soberano deve estar dentro e a0 mesmo tempo acima do
direito pde a mostra o que Agamben chamou de paradoxo da soberania® e déa elevado
contorno a teologia politica do autor, pois esse agir “acima e fora” do direito tem absoluta
similitude com a soberania divina que Schmitt avoca para o ambito juridico-politico ao
afirmar que, “se somente Deus ¢ soberano, aquele que, na realidade terrena, age de modo
incontestavel como seu representante, imperador, 0 soberano ou 0 povo, isto €, aquele que
pode identificar-se, indubitavelmente, com o povo também ¢ soberano.” % Tal construcdo se

da ndo a partir de uma andlise historica ou politica, mas analdgica da teologia. Donde apenas

$SCHMITT apud BERNARDO. O risco do politico: critica ao liberalismo e teoria politica no pensamento de
Carl Schmitt. Belo Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro: IUPERJ, 2004, p.105.

%DYMETMAN, Annie. Benjamin e Schmitt: uma arqueologia da excegdo. In: Lua nova. n°53, 2001, p.118.

¥ DYMETMAN, Annie. Benjamin e Schmitt: uma arqueologia da excecao. In: Lua nova. n°53, 2001, p.118.

88«0 paradoxo da soberania se enuncia: “o soberano esta ao mesmo tempo, dentro e fora do ordenamento
juridico”. Se o soberano ¢, de fato, aquele no qual o ordenamento juridico reconhece o poder de proclamar o
estado de excecdo e de suspender, deste modo, a validade do ordenamento, entdo ‘ele permanece fora do
ordenamento juridico e, todavia, pertence a este, porque cabe a ele decidir se a constituicdo in Toto possa ser
suspensa’(SCHMITT, 1922, p.34). A especificagdo ‘a0 mesmo tempo’ nédo ¢ trivial: o soberano, tendo o poder
legal de suspender a validade da lei, coloca-se legalmente fora da lei. Isto significa que o paradoxo pode ser
formulado também desse modo: ‘a lei esta fora dela mesma”, ou entdo: “eu, o soberano, que estou fora da lei,
declaro que ndo ha um fora da lei”” (AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I.
Traducdo Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010, p 24).

8SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.11.
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com a consciéncia analdgica da relacdo entre teologia e direito publico é que se pode ser
capaz de reconhecer o desenvolvimento que a filosofia politico-estatal tomou na
modernidade®.

Reconhecendo que se deve a Kelsen, em seu texto Deus e Estado (Gott und Staat)*, a
indicacdo do parentesco metodico entre a teologia e o direito, Schmitt afirma que “todos os
conceitos concisos da teoria do Estado moderna sdo conceitos teoldgicos secularizados,” %
mas o realce que sua teologia politica ganha constitui-se em apresentar ndo apenas paralelos
conceituais entre politica e teologia, mas em ser a garante de sua concepcdo politica que
“consiste na defesa de que a sociedade politica constituida, o estado civil, encontre sempre

como a base da sua unidade a existéncia de um poder que permaneca num “estado de

natureza”, anterior a esse mesmo estado civil. kel seja,

Do mesmo modo que Deus surge, diante da multiplicidade das coisas criadas e do
mundo natural, como a unidade que a sustenta, do mesmo modo que o espirito
surge, diante da natureza, como algo inteiramente distinto e ndo determinado pela

%Entre os pensadores que foram capazes de tomar consciéncia, sistematizar e apresentar uma conceituacao clara
desta analogia ele cita os filosofos cat6licos da contra-revolucdo Bonald, De Maistre e Donoso Cortés. Contudo,
é em Leibniz que ele vé a conceituacéo analégica mais clara. Leibniz afirma em Nova Methodus que a teologia e
a jurisprudéncia possuem um mesmo e duplo principio: a ratio e a scriptura. Ou seja, ambos assentam sobre um
livro de revelagdes e ordenamentos positivos, além de serem portadores de uma teologia e jurisprudéncia natural.
1 Traduzido recentemente para a lingua portuguesa, por Andityas Matos e Betania Cortes de Queiroz Caixeta, 0
texto foi publicado no Brasil na obra coletiva: MATOS, Andityas Soares de Moura Costa; SANTOS NETO,
Arnaldo Bastos (coords.). Contra o absoluto: perspectivas criticas, politicas e filoséficas da obra de Hans Kelsen.
Curitiba: Jurug, 2011, pp 37-53.

%SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Tradugdo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p. 35.
Deve-se esclarecer que os termos “secularizado” e “secularizagdo” tiveram seu papel estratégico na politica das
ideias da cultura moderna, tanto em seu aspecto estritamente juridico — que dizia respeito a volta de um religioso
ao mundo e tornou-se sinénimo do conflito entre o Estado e a Igreja quanto a expropriagdo de bens eclesiésticos
— quanto em seu aspecto metaforico. Importa fixar a diferenca entre a secularizagdo pensada por Schmitt daquela
empreendida por Weber, como o faz Giorgio Agamben em O Reino e a Gléria, assim estabelecendo: “enquanto
para este [Weber], a secularizacdo era uma aspecto do processo de crescente desencantamento e desteologizacéo
do mundo moderno, para Schmitt, ela mostra, ao contrario, que a teologia continua presente e atuante no
moderno de maneira iminente. 1sso ndo implica necessariamente uma identidade de substancia entre a teologia e
0 moderno, nem uma perfeita identidade de significado entre os conceitos teoldgicos e os conceitos politicos;
trata-se, antes de mais nada, de uma relacdo estratégica particular que marca os conceitos politicos, remetendo-0s
a sua origem teologica” (AGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teoldgica da economia e do
governo: homo sacer. Il. S0 Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.16). Assim, seguindo a ideia de assinatura
presente em Foucault e Melandri, Agamben afirma que a secularizacdo ndo deve ser compreendida enquanto um
conceito e sim enquanto uma assinatura, visto que apenas esta é capaz de marcar e exceder o signo levando-o a
determinados ambitos e transformando seu significado sem redefini-lo semanticamente. De modo que “a
secularizagdo atua no sistema conceitual do moderno como uma assinatura [0s “indices secretos” de que fala
Benjamin] que o remete a teologia” (AGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gldria. Uma genealogia teoldgica da
economia e do governo: homo sacer. Il. Sdo Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.16).

%SA, Alexandre de Franco. Um olhar teolégico-politico sobre o liberalismo politico contemporaneo. In:SA,
Alexandre de Franco. Metamorfoses do poder — Prolegbmenos schmittianos a toda a sociedade futura. Rio de
Janeiro: Via Verita, 2012, p.87.
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sua lei, também o Estado moderno, no seu poder soberano, surge fora do estado civil
como a condic&o que, na sua exterioridade, o possibilita.**

Essa teologia politica nada mais é do que a defesa de que o Estado seja mantido por
uma soberania capaz de decidir uma situacdo que se excepcione da lei, capaz de escapar a
normalidade juridica, “furtando-se quer a ideia liberal da soberania da lei, quer ao plano
liberal do proprio desaparecimento da soberania.” % Ele assume a teologia como o parametro
de validade para “propor que seja atribuido ao Estado o estatuto de representante da propria
sociedade civil, atribuindo ao seu chefe um poder que, estando isento de limitacdo pelas leis
que regem a sociedade civil, pode surgir como o guardido dessas mesmas leis.” %

Tendo a modernidade por inimiga, podemos ler a defesa metodoldgica de Schmitt
desse tipo de analise como uma oposi¢do, que também encontraremos em Benjamin, a
racionalidade moderna que “exclui de seu ambito de compreensdo tudo aquilo que ndo pode

1.” 97
D

manipular e, sobretudo, aquilo que é excepciona Vez que:

O recurso a teologia, forma de pensar substancial praticamente abandonada pela
ciéncia moderna, €, para Schmitt, um recurso a uma compreensao mais robusta da
realidade politica, advinda da comparacdo de duas substancias — a juridica e a
politica — ndo unicamente da busca de imagens fluidas presentes nas formas
pretensamente objetivas que baseiam as ciéncias naturais.”

No horizonte teolégico, no entanto, Schmitt precisou enfrentar as criticas de Erik
Peterson®, segundo as quais é impossivel criar uma teologia politica que n&o seja
radicalmente monoteista e, consequentemente, em desacordo com o mistério da trindade

presente no Cristianismo. Noutras palavras, somente ao monoteismo judaico e a mistica paga

%SA, Alexandre de Franco. Um olhar teoldgico-politico sobre o liberalismo politico contemporéaneo. In:SA,
Alexandre de Franco. Metamorfoses do poder — Prolegbmenos schmittianos a toda a sociedade futura. Rio de
Janeiro: Via Verita, 2012, p.86.

%SA, 2012, op. cit., p.89. Quanto ao “desaparecimento da soberania” Schmitt se refere a Kelsen afirmando que
“Kelsen resolve o problema do conceito de soberania negando-o. O resultado de suas dedugdes €: ‘o conceito de
soberania deve ser suprimido radicalmente’ (Problem der Souveranitat, p.320). De fato, isto é a antiga negacéo
liberal do Estado frente ao Direito e a desconsideracdo do problema autbnomo da realizagdo do Direito. Essa
concepgdo encontrou interpretacdo significativa em H. Krabbe, cuja doutrina da soberania do direito (...) se
baseia na tese de que ndo o Estado, mas o Direito é soberano “(SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducédo de
Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.22).

%SA, Alexandre de Franco. Um olhar teoldgico-politico sobre o liberalismo politico contemporaneo. In:SA,
Alexandre de Franco. Metamorfoses do poder — Prolegbmenos schmittianos a toda a sociedade futura. Rio de
Janeiro: Via Verita, 2012, p.90.

YSILVA, Ramon Mapa da. Quem diz humanidade mente — Carl Schmitt, critico da modernidade. Belo
Horizonte, 2011, p.34.

%SILVA, Ramon Mapa da. Quem diz humanidade mente — Carl Schmitt, critico da modernidade. Belo
Horizonte, 2011, p.34.

%Um colega-adversario de Carl Schmitt que lecionava Teologia protestante na Universidade de Bonn e que em
1935 escreveu um trabalho intitulado “O monoteismo como problema politico: contributo para a historia da
teologia politica no Império Romano” no qual ele buscava por fim a toda teologia politica mostrando a sua
impossibilidade no Cristianismo.
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caberia uma analogia coerente entre as estruturas politicas e teoldgicas e entre Deus e 0

100

Principe, senhor do mundo e dos homens, respectivamente.” Ele negava “a possibilidade de

101

(13

reproduzir na ordem politica a centralidade do poder de Deus” afirmando “a

impossibilidade teologica de uma Teologia Politica.” 1%

Seu argumento central girou em torno da figura do Deus encarnado, o Cristo, que fez
com que Deus se desdobrasse em mais de uma pessoa a0 mesmo tempo em que subverteu
toda a ordem historica e natural com sua vida, morte e ressurrei¢do, ao conturbar a propria

ordem politica em que se insere. Assim:

Se o cristianismo representa, diante da ordem politica estabelecida, uma subversao
dessa mesma ordem, se a absoluta novidade da encarnagdo do Adyog de Deus no
mundo consiste numa rebelido contra a ordem natural desse mesmo mundo, huma
otaotg, tal quereria dizer que querer elaborar uma teologia politica, querer encerrar a
teologia da encarnacdo do Adyog divino nas estruturas naturais da ordem politica,
seria perder o carater totalmente novo e, nessa medida, stasioldgico dessa mesma
encarnacao.'®

Mesmo o proprio conceito de teologia para Peterson s6 pode ser usado a partir dessa
encarnag¢do, pois, como afirma, “ndo ha nenhuma teologia entre judeus e gentios; somente ha
teologia no Cristianismo e s6 sob o pressuposto de que o que se tornou carne tenha falado de

s> 104 5,105

Deus , todo o resto para ele “sdo somente palavras, fantasia e jornalismo teoldgico.

Sendo “a continuagdo do logos que se fez carne; a teologia somente é possivel entre a

ascensdo e a nova vinda de Cristo.” 1% Para ele:

A doutrina da monarquia divina tinha que fracassar diante do dogma triunitario, e a
interpretagdo da pax augusta diante da escatologia cristd. Dessa maneira, ndo so é
abolido teologicamente o monoteismo como problema politico e a fé cristd é
libertada de sua vinculagdo com o império romano, mas também se efetiva a ruptura

105 A Alexandre de Franco. Um olhar teolégico-politico sobre o liberalismo politico contemporaneo. In: SA,
Alexandre de Franco. Metamorfoses do poder — Prolegdmenos schmittianos a toda a sociedade futura. Rio de
Janeiro: Via Verita, 2012, p.72-73.

1015 A - Alexandre de Franco. Um olhar teolégico-politico sobre o liberalismo politico contemporaneo. In: SA,
Alexandre de Franco. Metamorfoses do poder — Prolegdmenos schmittianos a toda a sociedade futura. Rio de
Janeiro: Via Verita, 2012, p.72.

12PETERSON apud SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Tradugdo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del
Rey, 2006, p .68.

183SA, Alexandre de Franco. Um olhar teolégico-politico sobre o liberalismo politico contemporéaneo. In: SA,
Alexandre de Franco. Metamorfoses do poder — Prolegbmenos schmittianos a toda a sociedade futura. Rio de
Janeiro: Via Verita, 2012, p.73.

1PETERSON apud SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Tradugdo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del
Rey, 2006, p .73.

105 PETERSON apud SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del
Rey, 2006, p .73.

18pPETERSON apud SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Tradugdo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del
Rey, 2006, p .73.
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com toda “teologia politica”. S6 no terreno do judaismo e do paganismo pode existir
algo como uma teologia politica. **%

No intuito de defender sua visdo politica centrada na unidade da Igreja, a resposta de
Schmitt a Erik Peterson, elaborada sob o titulo de Teologia Politica IlI: A lenda da
aniquilacao de toda teologia politica, depois de uma densa critica a proposta de solucdo de
toda teologia politica, confirma a subversdo essencial do cristianismo’®®, mas nega que este
ndo se relacione com a ordem natural, histérica e politica em que se insere'®. Aceita a
encarnacdo do Cristo em sua dimens&o apocaliptica — que marca o fim da historia e subverte a
lei da histdria natural que até entdo vigoravam —, mas quanto ao monoteismo triunitario
extraido de Gregorio di Nazianzo, introduz um raciocinio a cerca da stasis que havia escapado

a Peterson, assim afirmando:

Por outro lado, ainda ha que se fazer referéncia ao critério do ambito politico e da
Teologia Politica, a bem dizer, a distingdo entre amigo e inimigo. Para a doutrina da
trindade cristd, Peterson se baseia, de forma decisiva, em uma passagem de Greg6rio
de Naziano (Oratio theol. 111, 2) em cujo cerne ha a seguinte formulacao:

O Um - to Hen — esta sempre em revolta — stasiatison — contra si mesmo — pros
heauton.

Em meio & formulagdo mais livre do dificil dogma, deparamos com a palavra stasis
no sentido de revolta. A palavra e histéria conceitual de stasis merece ser citada
nesse contexto; elas se estende desde Platdo (Sofista 249-254, e Politéia, V, 16,
470), passando por neo-platonicos, e especialmente Plotino até os pais gregos da
igreja e doutrinadores; nela se desenvolve uma contradigdo com tensa dialética.
Stasis significa primeiramente: calma, calmaria, posi¢do, status; o conceito oposto é
kinesis: movimento. Mas stasis também significa, em segundo lugar, perturbagéo
(politica), movimento, revolta e guerra civil. A maioria dos dicionarios da lingua
grega coloca ambos os significados opostos,simplesmente, de forma paralela sem
tentativas de explicacdo que também ndo podemos exigir deles. Também, a mera
comparacdo de diversos exemplos de tal contradi¢do oferece uma mina para o
conhecimento de fendmenos politicos e politico-teoldgicos. Aqui nos deparamos
com uma real estasiologia teoldgica no cerne da doutrina da trindade. O problema da
inimizade e do inimigo ndo pode ser, portanto, ocultado.**

WPETERSON apud AGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teoldgica da economia e do
governo: homo sacer. 1l. Sdo Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.23. Para Peterson o termo teologia politica era
algo blasfematorio.

108«Schmitt aceita implicitamente que o cristianismo &, na sua esséncia, subversivo diante quer de um
monoteismo simples, quer de uma estrutura imperial que simplesmente o reproduza” (SA, Alexandre de Franco.
Um olhar teoldgico-politico sobre o liberalismo politico contemporaneo. In: SA, Alexandre de Franco.
Metamorfoses do poder — Prolegbmenos schmittianos a toda a sociedade futura. Rio de Janeiro: Via Verita,
2012, p.73).

1%%«Embora a igreja de Cristo ndo seja desse mundo e de sua historia, mas ela esta nesse mundo” (SCHMITT,
Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.95).

HMOSCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.144-145.
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Esse singular debate se estende de 1935 até 1970, legando a ambos, por motivos
diversos, a alcunha de “apocalipticos da contrarrevolucio.” *** Mas, embora adversarios,
Peterson e Schmitt professavam a mesma fé catdlica e partilhavam outros pressupostos
teoldgicos comuns, como por exemplo, aquele que Agamben chamou de “catechontico”, vez
que ambos fiavam na escatoldgica segunda vinda de Cristo bem como na existéncia de algo
capaz de deter o Anticristo e assim retardar o fim dos tempos, ou seja, 0 advento do Reino que
sua segunda vinda trés. Apoiados na Segunda Epistola aos Tessalonicenses, capitulo 2, de
Paulo de Tarso, cada um encontra uma resposta ou um responsavel por deter o Anticristo

112

encarnando a figura do Katechon™“. Enquanto Schmitt via o Império Cristdo, “herdeiro do

» 113 como esse elemento retardadort®,

legado romano e que servird de base ao Estado,
Peterson o via na recusa dos judeus em acreditar no Cristo.
Afeitos a escatologia cristd, tanto um quanto o outro viam a histéria da humanidade

115 Mas no caso de

como um interim existente apenas pela demora do Reino em se estabelecer.
um essa “demora coincide com o poder soberano do império cristdo (...); no outro, a
suspensdo do reino por causa da ndo conversdo dos judeus fundamenta a existéncia historica
da Igreja.llG” De modo que, seguindo a interpretacdo feita por Agamben, a questdo central que
estd em jogo na critica de Peterson a teologia politica schmittiana assenta-se ndo exatamente
na impossibilidade de uma teologia politica como ele explicita, mas na natureza daquilo que
elimina e retarda a escatologia concreta, ou seja, sua critica dirige-se a identidade do

katechon.

MTAUBES apud AGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teolégica da economia e do
governo: homo sacer. 1. Sdo Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.18.

12 Figura de primeira importancia na escatologia cristd, o Katechon representa aquele que detém o fim dos
tempos retardando a chegada do “homem da anomia”(nomeado por alguns padres de Anticristo) e, como isso,
retardando a chegada do proéprio Cristo, pois é preciso que a anomia se instale para que o Cristo venha
empreender seu confronto final.

351LVA, Ramon Mapa da. Quem diz humanidade mente — Carl Schmitt, critico da modernidade. Belo
Horizonte, 2011, p.13-14.

114 A expressdo méaxima desse entendimento da Igreja como Katechon pode ser encontrada na lenda do Grande
Inquisidor de Dostoiévski, ja que “nela a Igreja ndo é somente o poder que retarda a segunda vinda de Cristo,
mas o que procura exclui-la definitivamente (‘va e ndo volte mais’, diz para o Cristo o Grande Inquisidor)”
(Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Traducdo Silvana de Gaspari, Patricia Peterle. Sdo
Paulo: Boitempo; Floriandpolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p.19).

UAGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teolégica da economia e do governo: homo sacer.
I1. S&o Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.19.

USAGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teolégica da economia e do governo: homo sacer.
I1. S&o Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.19. Em um escrito sobre a Igreja de 1929, Peterson afirma que “ela s6
pode existir porque ‘os judeus, como povo eleito de Deus, ndo creram no Senhor’ e, como consequéncia, o fim
do mundo ndo ¢ eminente. ‘S6 pode haver uma igreja’, escreve Peterson, ‘a partir do pressuposto de que a vinda
de Cristo ndo serd imediata; em outras palavras, de que a escatologia concreta foi eliminada e, em seu lugar,
temos a doutrina das coisas ultimas’ ”(AGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teoldgica da
economia e do governo: homo sacer. Il. Sdo Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.19-20).
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Ambos pretendem fundamentar a politica na fé catdlica, diferindo, no entanto, no
modo e alcance de realizacdo desta politica. A teologia politica de Schmitt a fundamenta em
seu sentido mundano, cristalizada em “uma filosofia da histéria que prega uma visdo desolada
e pessimista do homem, como também a prevaléncia da decisdo e da pessoalidade para
definicdo da soberania.” " Tal politica deve reconhecer “a importancia da igreja, enquanto
mediadora entre o Reino dos Céus e o Reino da Terra” *®haja vista que para o seu desenrolar
é necessario deter a escatologia, ou seja, é necessario que o império cristdo, em sua poténcia
mundana, aja como Katechon'®. Cabe salientar que essa defesa apaixonada do “império
cristdo” nada mais ¢ que a defesa de tal império enquanto base do Estado; em ultima
instancia, o que o jurista defende é a centralidade estatal, num claro reverberar da maxima:
Um Deus — Um rei, que ele inverte para “Um Deus — Um Povo.” **° Deste modo a politica a
qual Schmitt se refere em sua teologia politica é aquela que compreende o Estado engquanto
Katechon, portanto, enquanto aquele que, detendo o fim dos tempos, impede a vinda do

Anticristo. E 0 Anticristo nio é outro senio o “homem da anomia” **

, aquele fora da lei que,
portando o caos e a desordem, precipita o confronto final. Compreendendo que o drama
escatologico compde a cena conflituosa entre “o katechon (“aquele que contém”), o anomos
(o “fora da lei”) e o messias,”*?* Schmitt pode afirmar a autoridade estatal, juridicamente
constituida, como a poténcia katechontica “que contrasta e esconde a anomia, que define o
tempo messianico e, desse modo, retarda a revelagdo do “mistério da anomia”*?®Dai que é

possivel concluir que sua teologia politica, baseada em uma visao crista que tem como figura

SILVA, Ramon Mapa da. Quem diz humanidade mente — Carl Schmitt, critico da modernidade. Belo
Horizonte, 2011, p.51.

M851LVA, Ramon Mapa da. Quem diz humanidade mente — Carl Schmitt, critico da modernidade. Belo
Horizonte, 2011, p.51.

N30 acredito que seja possivel, para uma fé originalmente cristd, nenhuma outra visdo histérica que ndo a do
Katechon. A crenca de que uma barreira retarda o fim do mundo constitui a Unica ponte que conduz da
paralisacdo escatoldgica de todo acontecer humano a uma forca histérica tdo extraordinaria com a do Império
cristdo dos reis germanos. (SCHMITT, 1974, p. 39) Nocreo que sea posible, para una fe originalmente cristiana,
nungunaotravision histdrica que la del Kat-echon. La creencia de que una barrera retrasa el fin del mundo
constituye el Unico puente que conduce de la paralizacion escatoldgica de todo acontecer humano a una fureza
historica tanextraordinaria como la del império cristiano de los reyes germanos. SCHMITT apud SILVA,
Ramon Mapa da. Quem diz humanidade mente — Carl Schmitt, critico da modernidade. Belo Horizonte, 2011,
p.60.

120SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.102.
2IAGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Tradugdo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Florianopolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p.41.

2AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Tradugdo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Florianopolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p.40.

ZAGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Tradugdo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Florianopolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p.40.
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central o katechon, € eminentemente conservadora visando apenas a manutencdo do status
quo que a ordem sustém*?*,

Ja para o tedlogo Erik Peterson, a politica se relacionaria com a religido a partir de
outra aproximacdo, a litargica. O agir politico em Peterson é a liturgia entendida
etimologicamente como praxis publica, e aqui se opera uma distin¢ao radical entre os autores.
Em Peterson ndo ha qualquer apelo mundano na politica, vez que ela nada mais ¢ que “a

antecipacao cultual da gléria escatolc')gica”125

s> 126

em que o agir politico € “a participag¢ao no culto
glorioso dos anjos e do santos gue em nada se assemelha a algo katechontico. Apenas a
recusa inconteste dos judeus em se converterem ao cristianismo atua como o legitimo
katechon'?’.

Na mesma medida que ele nega, contra Schmitt, a interpretacdo teoldgica-politica da
fé cristd, ele afirma o carater politico-religioso da Igreja numa explicita comparacgdo entre a
cidade celeste e a terrena: “o culto da Igreja celestial e, por isso, naturalmente também a
liturgia da Igreja terrena, que se une a celestial, ttm uma relacdo originaria [ursprungliche
Beziehung] com o mundo politico.”*?®Outras vezes essa comparacdo ¢ feita a partir da politica

profana: “assim como o imperador, comparecendo na companhia de seus guarda-costas,

expressa a publicidade do préprio dominio politico, assim também Cristo, presente na missa

2%por trés de sua defesa do Estado enquanto katechon esta a afirmagdo de Hobbes que ele toma pra si: Jesus is
the Christ — Jesus é o Messias. O que implica em dizer que “uma vez que Jesus é o Messias, Aquele que vem
derrotar o Anticristo, o Iniquo; o Estado, enquanto Estado Cristdo, que professa a religido cristd como oficial,
seria a forca que impede que o Anticristo venha antes do momento certo, ele impede que 0 mundo termine antes
da hora e o soberano, como vigario de Deus, Seu representante na terra € um alter- Christus, um outro cristo”
(SILVA, 2011, p.60). Isso porque em seu pensamento € certo que “até o fim dos tempos — ec&natov (eschaton) -
deveriam os soberanos serem obedecidos como se fossem eles mesmos cristos (a obediéncia é um conceito-
chave em Hobbes), enquanto o verdadeiro Cristo nao retorna”(SILVA, 2011, p.62). Nao podemos negar, no
entanto, que ha uma bipolaridade crista diante do apocalipse, uma vez que “os cristdos ao mesmo tempo em que
desejam o reencontro rapido com o Messias, temem esse reencontro e desejam adia-lo indefinidamente”(SILV A,
2011, p.61). Para uma melhor e aprofundada discusséo dos impactos dessas concepgdes na obra schmittiana ver
dissertacdo de mestrado do colega Ramon Mapa da Silva, intitulada Quem diz
humanidade mente: Carl Schmitt critico da modernidade disponivel em:
http://www.biblioteca.pucminas.br/teses/Direito_SilvaRM_1.pdf>

1ZAGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teolégica da economia e do governo: homo sacer.
I1. S&o Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.29.

12AGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teolégica da economia e do governo: homo sacer.
I1. S&o Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.28.

127 Agamben assevera que para Peterson, assim como para parcela da igreja, “os eventos histéricos de que foi
testemunha — das guerras mundiais ao totalitarismo, da revolugdo tecnolégica a bomba atdbmica — sdo
teologicamente insignificantes. Todos, com exce¢do de um: o exterminio dos judeus” (AGAMBEN, Giorgio. O
Reino e a Gloria. Uma genealogia teoldgica da economia e do governo: homo sacer. Il. Sdo Paulo: Boitempo
Editorial, 2011, p.29).

128pETERSON apud AGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teoldgica da economia e do
governo: homo sacer. 1l. Sdo Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.162.
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COm Seus anjos como seus guarda-costas, expressa a publicidade do proprio senhorio politico-
religioso.”*?

Tal publicidade que a Igreja alcanca néo €, contudo, oriunda do Estado que a permite e
reconhece, mas intrinseca a ela enquanto aquela que possui um Senhor que, “assim como tem
um reino celeste, conta com uma publicidade celeste.” **°O que acaba por nos esclarecer a sua
hipotese de exclusdo da teologia-politica, pois se aceitarmos a interpretacdo Agambeniana de
seu raciocinio, a Unica relacdo politica possivel do ponto de vista cristdo € aquela movida por
uma logica angelical de culto presente entre a Igreja e o reino celeste, sendo, portanto,
ilegitima toda compreensédo que extrapola esse senso politico-religioso.

H& ainda outros pontos de encontro e distanciamento produzidos nesse debate entre os
dois autores, mas infelizmente fogem ao escopo do presente trabalho, restando-nos, contudo,
afirmar, em favor de Schmitt, que a teoria da trindade una que Peterson alega contra a
teologia politica ndo tem razdo de ser frente a estasiologia em que se apdia. Pois como ja
dissemos, a afirmativa do Deus triuno assenta-se na seguinte formulacdo de Gregdrio de
Naziano: “O Um — to Hen — est4 sempre em revolta — stasiatson —contra si mesmo — pros
heuton.” ! O que implica numa relacdo de amizade—inimizade no cerne da doutrina da
trindade que ndo passa despercebida a Schmitt que compreende tal relacdo como a
constituicdo mesma da politica, restando assim uma possivel e inevitavel teologia politica,
teologicamente falando.

Enfrentado com éxito as criticas politicas e teologicas da teologia politica, o jurista de
Plettenberg marcou mais uma vez o pensamento sobre o estado de excecdo ao demonstrar sua
similitude com o milagre, que outra coisa ndo € sendo a intervencao divina que rompe com a
lei natural do mundo nos mesmos moldes em que o soberano rompe com a normalidade ao
instituir a excecdo através de uma intervencao direta na ordem juridica. O que esta na base de
tal analogia é, mais uma vez, a certeza schmittiana de que “a imagem metafisica que uma
certa época faz do mundo tem a mesma estrutura do que lhe parece, simplesmente, como
forma de sua organizacdo politica.”**? A metafisica que permite essa analogia entre estado de

133

excecao e milagre €, sem duvida, teista e dirige-se contra a concepcdo ateista que a partir de

2ZAGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teolégica da economia e do governo: homo sacer.
Il. S&o Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.163.

AGAMBEN, Giorgio. O Reino e a Gléria. Uma genealogia teolégica da economia e do governo: homo sacer.
I1. Sdo Paulo: Boitempo Editorial, 2011, p.163.

BISCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducao de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.145.
12SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.43.
3para a concepcéo teista, além de criar o mundo, Deus deve estar presente para nele agir por meio de
manifestacBes milagrosas, tal qual o soberano e sua decisdo que declara o estado de excecdo. Ja a concepgao
deista retira Deus do mundo, mas se segura na sua existéncia, agindo, por tanto, como o constitucionalismo



51

1848, com Proudhon e Bakunin, deu origem ao que Schmitt chamou de “era da imedia¢ao”,
bem como contra a concepcao moderna do Estado de Direito que € abertamente deista e como
tal recusa tanto o milagre quanto o estado de excecéo.

Para assim concluir, Schmitt apela a uma sociologia dos conceitos juridicos a fim de
demonstrar a plena identidade entre a imagem metafisica do mundo e a forma de sua
organizacdo politica, e encontra a soberania, sustentada pelo ideal racionalista do século

XV — “imiter les décrets immuables de La Divinité”***

—, como a prova mais bem
elaborada de que “a metafisica ¢ a expressdo mais intensa e clara de uma época.”135 Isso por
que os séculos XVI1I e XVIII estdo impregnados da visdo de um Deus transcendente diante do
mundo, e seu simile terreno foi identificado primeiro com o monarca e posteriormente com o
Estado, que passou a ocupar a mesma “exata e andloga posicao conferida ao Deus do sistema
cartesiano de mundo.”**® E é também essa visdo cartesiana de Deus que da sustento a uma
concepgdo deista de Estado que repele de si a excegdo, vez que tal Deus é o grande arquiteto

do mundo, mas deste se retira ndo tendo qualquer poder de intervir milagrosamente.

1.1.4 A primazia da deciséo

O decisionismo schmittiano € teista e nasce do enfrentamento & metafisica deista e
ateista representadas pelo liberalismo e pelo anarquismo, respectivamente. Apoiado nas
reflexdes de Donoso Cortés,™*” Schmitt assume o decisionismo como Unica resposta a crise de

mediacdo de que foi contemporaneo. Enquanto Cortés afirma:

Trata-se de escolher entre a ditadura da insurrei¢do e a ditadura do Governo; neste
caso, eu escolho a ditadura do Governo, como menos pesada e menos afrontosa.

liberal que tenta paralisar o rei através do parlamento, mas pretende que ele permaneca no trono (SCHMITT,
Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.54).

1ROUSSEAU apud SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducdo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del
Rey, 2006, p.43.

1COMTE apud SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducdo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey,
2006, p.43.

B®SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.43.
¥"pensador da contra-revolugdo que acredita que “a esséncia de toda metafisica esvaiu-se com a revolucéo de
1848”( SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Tradugdo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.47)
e que sem a realeza ndo ha mais legitimidade e, portanto, a ditadura é apenas o que resta como possibilidade
politica. Alexandre de Franco S& defende que “para Donoso Cortés, a defesa da ditadura ndo correspondia a
rejei¢do da legitimidade. Pelo contrario: longe de significar a rejei¢do da possibilidade de legitimar a decisdo, a
defesa da ditadura por Donoso Cortés significa apenas a afirmacdo de que, ainda que sem legitimidade, seria
possivel decidir. E é justamente nesta caracteristica que a defesa por Donoso Cortés da ditadura surge como
paradigmatica diante do decisionismo schmittiano de Politische Theologie”(SA, Alexandre de Franco Sa. O
conceito de teologia politica no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo como fic¢do juridica. Colecao
Artigos LusoSofia. Covilha: Universidade da Beira Interior, 2009, p.11).
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Trata-se de escolher entre a ditadura que vem de baixo e a ditadura que vem de
cima: eu escolho a que vem de cima, porque vem de regides mais limpidas e
serenas; trata-se de escolher, por Gltimo, entre a ditadura do punhal e a ditadura do
sabre: eu escolho a ditadura do sabre, porque é mais nobre*®

Schmitt entende que a decisdo deve se impor apenas em momentos de
excepcionalidade e, na interpretacdo de Alexandre Franco de S&, comportar-se como uma
auténtica ficcdo juridica, bem nos termos que Hans Vaihinger expde em seu trabalho A
filosofia do como se (Die Philosophie des Als Ob) de 1911:

Quando o material é demasiado complicado e confuso para permitir ao pensar
desembaraca-lo paulatinamente até aos seus tracos singulares, quando os factores
causais procurados sdo provavelmente de natureza a tal ponto complicada para
poderem ser determinados imediatamente, o pensar aplica o truque de
provisoriamente e por enquanto negligenciar toda uma série de marcas e apenas
eleger os fendmenos mais importantes.**®

Ou seja, como “uma assungdo conscientemente arbitraria ou falsa, que apesar disso,
promove o conhecimento e pode produzir resultados valiosos.”°A partir dos termos de
Vaihinger, Schmitt extrai trés elementos que seguem constitutivos de seu decisionismo,
conforme aponta Alexandre de Franco S&, quais sejam: simplificagdo, provisoriedade e
hierarquizag&o.***

A crise enfrentada pela mediacdo que sua teoria da decisdo soberana busca solucionar
consiste no esfacelamento das instancias transcendentes a partir da crescente expansdo das
ideias de imanéncia de que o século XIX da testemunho:

Todas as identidades, que retornam na doutrina politica e juridico-estatal do século
XIX, baseiam-se em tais ideias de imanéncias: a tese democratica da identidade do
governante com os governados, a teoria do Estado orgéanica e sua identidade entre
Estado e soberania, a doutrina juridico-estatal de Krabbe e sua identidade entre

soberania e ordem juridica, finalmente, a doutrina de Kelsen da identidade do Estado
com a ordem juridica*

A mediacdo para Carl Schmitt esta presente de maneira teoldgica e politica, como nao

poderia deixar de ser. No primeiro caso ela surge de cima pra baixo e se da entre Cristo e a

18CORTES, Donoso. Discurso sobre la dictadura. Disponivel em
<http://www.fundacionspeiro.org/verbo/1962/V-008-P-033-055.pdf>. Acesso em maio de 2013.

13¥9/AIHINGER apud SA, Alexandre de Franco Sa. O conceito de teologia politica no pensamento de Carl
Schmitt e o decisionismo como ficcdo juridica. Cole¢do Artigos LusoSofia. Covilhd: Universidade da Beira
Interior, 2009, p. 13).

10 SA, Alexandre de Franco S&. O conceito de teologia politica no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo
como ficcao juridica. Colegdo Artigos LusoSofia. Covilhd: Universidade da Beira Interior, 2009, p.06.

MISA, Alexandre de Franco Sa. O conceito de teologia politica no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo
como ficcao juridica. Colegdo Artigos LusoSofia. Covilhd: Universidade da Beira Interior, 2009, p.13.
Y2SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.46.
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Igreja que, a0 mediar 0 acesso a Deus sendo a visibilizacdo permanente de Cristo**

, Se torna
a “mediacdo de uma mediagdo, a mediagdo da mediagdo que ja sempre constitui a esséncia do
Cristo.”*** No segundo caso ela se dé de baixo para cima e se apresenta como o surgimento do
Estado enquanto uma mediacdo do direito, sendo o Unico capaz de por o “seu poder factico ao

»%tormando o direito visivel e

servico da efectivagdo da sua realidade ideal e transcendente
factivel. Assim, enquanto mediadores'*®, a igreja é a serva da verdade e o Estado é o servo do
direito:

Do mesmo modo que o Estado efectiva o direito, através da imposicdo factica de
uma ordem juridica incontestavel, a Igreja torna visivel a verdade, através da sua
organizacdo em torno da possibilidade de o seu chefe — o Papa — resolver
dogmaticamente os diferendos em funcio de uma decisdo infalivel.**’

Contudo, tais mediacdes encontram no liberalismo e na anarquia suas pedras de
tropeco, pois ambos, cada qual a sua maneira, buscam romper com elas para fazer agir em seu
lugar um puro imediatismo que dé acesso direto a ordem, no plano juridico-politico, e a
verdade, no plano teoldgico-religioso. O que representa ao fim uma negagdo da “mediagdo
exercida pela Igreja numa segunda mediacdo: a mediacdo de Deus tornado homem na pessoa
do Cristo.”E numa rejei¢do do “Estado como mediacdo da ideia do direito e,
consequentemente, a reducdo do Estado a uma mera funcdo do exercicio de um poder
factico.”*8

Diante de tais reducBes, em que a Igreja deixa de ser vista como mediadora da

mediacdo do Cristo e o Estado deixa de ser visto como mediagdo do direito, Schmitt se vé

31550 porque “o Cristo concreto, o Cristo que é ndo uma ideia mistica, mas uma realidade efectiva, nfo pode
permanecer em comunicacdo imediata com o mundo e a histéria em que, hum tempo situado e hum espaco
localizado, se tornou homem. A Igreja surge assim como 0 corpo que, depois da revelacdo total de Deus aos
homens, depois do apocalipse do Filho de Deus, mas antes do fim escatolégico dos tempos, ndo poderia deixar
de estar presente na historia humana como uma mediagio no acesso a Deus” (SA, 2009, p 8).

1SA, Alexandre de Franco Sa. O conceito de teologia politica no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo
como ficcdo juridica. Colegdo Artigos LusoSofia. Covilhd: Universidade da Beira Interior, 2009, p.10.

155 A, Alexandre de Franco Sa. O conceito de teologia politica no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo
como ficcdo juridica. Colegdo Artigos LusoSofia. Covilhd: Universidade da Beira Interior, 2009, p.7.

16 distingéo entre uma mediacéo de cima pra baixo (Igreja) e outra de baixo pra cima (Estado) se deve ao fato
de que “um evento que faca valer o invisivel no visivel tem de se enraizar no invisivel e de aparecer no visivel; o
mediador desce porque a mediacdo s6 pode suceder de cima para baixo, ndo de baixo para cima; a redencéo esta
em que Deus se tornou homem (ndo em que o homem se tornou Deus)” (SCHMITT apud SA, Alexandre de
Franco S&. O conceito de teologia politica no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo como fic¢do
juridica. Colegdo Artigos LusoSofia. Covilhd: Universidade da Beira Interior, 2009, p 8). Assim, pode-se dizer
que, “segundo Schmitt, se o Estado é uma mediacdo do direito, ndo sendo o direito nada fora da sua mediagao
pelo Estado e surgindo a mediacdo a partir de baixo, Igreja é uma mediagdo de Cristo, uma mediagdo da
mediagio, surgindo a mediagdo a partir de cima” (SA, Alexandre de Franco S&. O conceito de teologia politica
no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo como ficgdo juridica. Colecdo Artigos LusoSofia. Covilha:
Universidade da Beira Interior, 2009, p 8).

MISA, Alexandre de Franco Sa. O conceito de teologia politica no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo

como ficcdo juridica. Colegdo Artigos LusoSofia. Covilhd: Universidade da Beira Interior, 2009, p.7- 8.

18SA, Alexandre de Franco Sa. O conceito de teologia politica no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo

como ficcao juridica. Colegdo Artigos LusoSofia. Covilhd: Universidade da Beira Interior, 2009, p.10.
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tentado a pensar se seria possivel recorrer a uma decis&o abrindo mo da mediago.**° Dito de
outra forma, lhe interessa saber: ndo sendo o Estado um mediador para o direito, é ainda

possivel a este decidir?™>°

Seu decisionismo nasce deste questionamento. A resposta que ele
apresenta € um alinhamento com o pensamento de Donoso Cortés para o qual é possivel e
necessario decidir, mesmo sem legitimidade, pois até “num horizonte em que nao se
reconheca a decisdo como uma mediagdo da ordem, essa mesma decisdo ndo pode deixar de
ter lugar.”** E é a capacidade de tal decisdo que diz tanto do soberano quanto do estado de
excecéo.

Seu decisionismo ndo €, portanto, um abandono deliberado da mediacdo do direito,
mas uma tentativa de salva-lo pela decisdo, ainda que nio haja mediacéo. E a afirmagéo de
que, “em certos ambitos € em certas situagdes, a decisdo pode aparecer sem a referéncia da
mediacdo como o seu fundamento ultimo.” **?0u seja, pode-se “em certos ambitos ¢ em
certas situagdes” decidir sem fazer alusdo a um direito previamente existente. Pode-se,
portanto, emitir uma decisdo ex nihilo, pois, como bem apontou Alexandre de Franco S4,
“apesar de a decisdo remeter sempre, no seu sentido ultimo, para a mediagdo, ¢ possivel, em
certos ambitos e em certas situacdes, pensar a decisdo fora dessa remissdo e, nessa medida,
pensa-la como se ela tivesse surgido ndo a partir da mediag@o, mas a partir do nada.”*>*

Nesse “como se tivesse surgido do nada” é que se instala o carater ficcional da decisdao
schmittiana que se faz sentir na tese de abertura da Teologia Politica™ onde ele evoca uma
autonomia da decisdo no ambito juridico-politico diante da tentativa de subordinacdo da
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decisdo & norma juridica . Na férmula “soberano é quem decide sobre o estado de excegdo”

1“9Reflexo essa que Donoso Cortés ja havia antecipado quando, conforme Sa, em 1849, se vé impossibilitado de
justificar a decisdo na legitimidade e a partir de entdo passa a defender a necessidade de se decidir mesmo sem
legitimidade. Dai que “a sua defesa de que o General Narvéez pudesse decidir ditatorialmente € apenas o
reconhecimento de que, mesmo num horizonte em que ndo ha legitimidade e, por conseguinte, s6 pode haver
ditadura, mesmo num horizonte em que néo se reconheca a decisdo como uma mediagdo da ordem, essa mesma
decisio ndo pode deixar de ter lugar” (SA, Alexandre de Franco Sa. O conceito de teologia politica no
pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo como fic¢do juridica. Colecdo Artigos LusoSofia. Covilhé:
Universidade da Beira Interior, 2009, p 8).

%0Aqui devemos dizer novamente que para Schmitt o ordenamento juridico ndo se apdia numa norma, mas numa
decisdo. Ou seja, para ele a decisdo é condicdo sine que non para a existéncia do direito.

BISA | Alexandre de Franco Sa. O conceito de teologia politica no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo
como fic¢do juridica. Colecdo Artigos LusoSofia. Covilhad: Universidade da Beira Interior, 2009, p 8.

125 A, Alexandre de Franco Sa. O conceito de teologia politica no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo
como fic¢do juridica. Colecdo Artigos LusoSofia. Covilhd: Universidade da Beira Interior, 2009,, p 12.

135 A, Alexandre de Franco Sa. O conceito de teologia politica no pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo
como ficgao juridica. Colegdo Artigos LusoSofia. Covilhd: Universidade da Beira Interior, 2009, p.12.
14«Soberano ¢ quem decide sobre o estado de excecdo” (SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de
Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.7).

%5Sua construgéo tedrica rivaliza com a de Krabbe, que identifica uma soberania do direito, e com a de Kelsen,
gue postula a separacéo entre o direito e 0 Estado como uma ficgao juridica, pois a relacédo que os liga ndo é de
causalidade, mas de identidade. Kelsen pensa o direito “como se ndo houvesse nele soberania, ou a soberania
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0 sujeito e o contelido da decisdo possuem plena autonomia j& que ndo seria possivel
encontrar um ponto de imputabilidade normativa nos casos de excecdo, justamente por que
ele excede a norma e esta nada tem a dizer sobre o excepcional. Assim, o decisionismo de
Carl Schmitt prova que o direito ndo precisa do direito para nascer e que “na excegao, a forga

» 156 normativa®®’.

da vida real transpde a crosta mecanica fixada na repeticao

Para justificar a decisdo soberana — instauradora do estado de excecdo — tanto como
fundadora quanto mantenedora do direito, o jurista afirma que a vida ndo cabe na norma,
afirma que a vida a extrapola, excepcionando-se a ela. Numa parddia ainda mais realista, o
poeta de Itabira assevera que “as leis ndo bastam. Os lirios ndo nascem da lei”*®. Mas
enquanto este assim brada para ver a vida fluir, ganhar dimenses em que o Estado, o
capitalismo e os negécios possam ruir'®®, aquele assim brada para fazer pairar algo (Estado)
ou alguém (o soberano) sobre a totalidade incapturavel da vida, tomando conta de nossa alma
e dela extraindo uma porcentagem®.

De modo que a narrativa schmittiana sobre a origem ndo-normativa do direito ajuda-
nos apenas a nos desprendermos do rango normativista que o positivismo juridico nos legou,
mas nao abre perspectivas mais abrangentes para superarmos o labirinto do estado de
excecao, vez que nos joga nos bragos de uma inabarcavel e transcendente decisdo. E assim, ao
chegarmos ao primeiro sagudao mais amplo, depois de passarmos por corredores politico-
teoldgicos e encruzilhadas decisorias, ndo temos mais a mesma crenga na norma fundamental

como ponto ultimo de imputabilidade legal, mas tdo somente, essa tal decisdo soberana que

tem de ser pensada como se ndo significasse o poder supremo capaz de instituir como tal o direito” (SA, 2009,
pl5). Nesse caso, “Schmitt apresenta uma ficgdo contra outra ficgdo — a ficgdo juridica de uma decisdo pura
contra a ficgdo juridica de um direito puro —, defendendo a primeira em fung@o da eficacia e da fecundidade
pratica que a segunda ndo poderia ter (SA, Alexandre de Franco S&. O conceito de teologia politica no
pensamento de Carl Schmitt e o decisionismo como ficcdo juridica. Colecdo Artigos LusoSofia. Covilhé:
Universidade da Beira Interior, 2009, p15).

B6SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.15.

7A repeticdo normativa precisa da excecdo para viver, afirma Schmitt, posto que ela é sempre “mais
interessante que o caso normal” (SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducdo de Elisete Antoniuk. Belo
Horizonte: Del Rey, 2006, p.15). Enquanto a normalidade nada prova, a exce¢do explica tudo, inclusive a si
mesma (SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducdo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006,
p.15).

¥ ANDRADE, Carlos Drummond de. A rosa do povo. Sdo Paulo: Companhia da Letras, 2012, p.23.

15%«0 poeta/declina de toda responsabilidade/na marcha do mundo capitalista/e com suas palavras, intuicdes,
simbolos e outras armas/promete ajudar/a destrui-lo/como uma pedreira, uma floresta/um verme.”(ANDRADE,
Carlos Drummond de. A rosa do povo. Sdo Paulo: Companhia da Letras, 2012, p.23).

160« entamente os escritérios se recuperam, e 0s negécios, forma indecisa, evoluem./O espléndido negécio
insinua-se no trafego./Multiddes que o cruzam ndo véem. E sem cor e sem cheiro./Esta dissimulado no bonde,
por tras da brisa do sul,/vem na areia, no telefone, na batalha de aviGes,/toma conta de tua alma e dela extrai uma
porcentagem.”(ANDRADE, Carlos Drummond de. A rosa do povo. Sdo Paulo: Companhia da Letras, 2012,
p.28).
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funciona como uma espécie de vela esculpida em parafina de baixa qualidade: ilumina
queimando-nos as méaos.

Passaremos ao proximo repartimento labirintico na esperanca de que algo possa ser
esclarecido sobre essa vela-decisdo ou que ao menos encontremos novas pistas acerca do
caminho a seguir rumo a superacdo de cenarios excepcionais. Neste novo incurso que

percorreremos, as reflexes de Walter Benjamin nos servirdo de estimulo e companhia.

1.2. Olhar de Benjamin: o soberano barroco

Com um pouco mais de ilumina¢do do que quando adentramos nesse jogo, & na
entrada do embaracoso Dédalo, damos sequéncia ao caminhar nesse novo repartimento.
Agora portamos uma soberana-vela-decisdo que, embora nos queime de modo renitente, como
que a denunciar que algo vai mal ao possuirmos apenas ela como fonte de luz, clareia — ainda
que de modo lugubre — o0 caminho e nos permite distinguir entre tragédias, encenacdes, lutos e
alegorias barrocas, um bifurcamento que, embora ndo seja o Unico caminho a se escolher, se
apresenta como Unica escolha possivel: restauracdo ou catastrofe. Utilizando de uma
embriaguez astrolégica para compreender a melancolia que torna pardacenta a tez do século
XVII, Benjamin nos fornecera os elementos de que precisaremos dispor para prosseguir frente
as encruzilhadas do caminho.

Para alcangarmos as reflexdes benjaminianas acerca do estatuto do estado de excecéo
precisaremos recuperar o percurso intelectual que ele empreende ao analisar o drama do
perfodo barroco aleméo, o Trauerspiel*®.Obcecado pelo estado de exce¢do,0 século XVII —
marcado pela Monarquia Absolutista e pelas guerras entre religides — € 0 momento de maior
envergadura das teorias da soberania, sendo também o periodo de maior expressdo do drama
barroco alemédo, que, na definicdo de Opitz, tem por tema “a vontade dos reis, assassinios,
desesperos, infanticidios e parricidios, incéndios, incestos, guerras e insurreicoes,

~ . 162
lamentacdes, gemidos e outros semelhantes.” 6

®1Composto fundamentalmente pelo luto e pela melancolia, o drama barroco alemdo tem uma linguagem
marcada pela palavra Trauer (luto) que se mostra sempre disponivel para variadas composicdes, sendo
Trauerbiihne (palco lutuoso), Trauergeprénge (ostentacdo lutuosa), Trauergerist (estrutura lutuosa) algumas
delas. (BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.143).

1%20P1TZ apud BENJAMIN, 1984, p.86. Benjamin salienta que “Opitz ndo o diz abertamente — isso era 6bvio na
sua época —, mas 0s eventos inventariados, mais do que assunto, sdo o préprio cerne da arte no drama tragico. A
vida histdrica, tal como aquela época a conhecia, é o seu contetido, o seu verdadeiro objeto, e nisso ele se
distingue da tragédia, cujo objeto ndo ¢é a histéria, mas o mito” (BENJAMIN, Walter. Origem do Drama Tragico
Alemdo. Edicéo e Tradugéo Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2013, p.56).
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Comprometido com a compreensao de seu tempo, severamente marcado por “uma das
experiéncias mais monstruosas da historia universal” **— a guerra mundial de 1914-1918 —, e
com a critica a restauracdo politica e cultural que ele via se formar com a proclamacédo da
Republica de Weimar a partir de 1919, Benjamin se desloca entdo para uma critica do barroco
alemao percebendo nele aquele espago-tempo que melhor elucidaria a fisionomia historica de
seu tempo. Ele torna o século XX contemporéneo do século XVII ao qual volta para
“recuperar a memoria ndo de uma tradi¢do unitaria, como pretende o classicismo, mas
apreender suas tensGes e contingéncias, contrapondo-se a uma continuidade meramente

: . . S - 164
racional e eterna, pois esta €, para Benjamin, a tradi¢cao dos vencedores.”

Esse retorno se d& por meio da reabilitacdo do Trauerspiel'®

—, sobre o qual ele
escreve sua tese de livre docéncia, em 1925, a obra Origem do drama tragico alemao
(ODTA)'®®, que seguiu rejeitada nos departamentos de Estudos Germanisticos e de Estética da

Universidade de Frankfurt aos quais fora submetida®’

. A nossa recuperacao deste percurso
intelectual se d& devido a atenta analise da teoria da soberania seiscentista que ele empreende
ao investigar uma teoria (Trauerspiel) que foi construida sob a consciéncia da necessidade de
se impedir o estado de excecdo, a partir de uma reflexdo do “devir dos fatos que caminhariam
para o reino de Deus, ou melhor, que buscam Deus mas encontram na promessa do messias
redentor um correlato da morte”*®®

Quando Benjamin inicia sua analise do drama tragico alemao, o termo ja havia perdido

» %9que o acompanharam.

as pechas depreciativas de “arte pervertida, decadente e patologica
Inclusive, desde 1888, “o barroco arquitetonico ja era visto como um estilo proprio, distinto
da Renascenga, e com direitos iguais a investigac¢do critica.” 170 E em 1925 que Benedetto

Croce, referindo-se a literatura, propde uma reintroducdo do termo a partir de seu sentido

1$3BENJAMIN, Walter. Experiéncia e pobreza In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.86)

“MATOS, Olgaria Chain Féres. Benjaminianas. Cultura capitalista e fetichismo contemporaneo. Sdo Paulo:
Editora UNESP, 2010, p.36.

1%5Termo que era utilizado no século XVII tanto para as obras draméticas quanto para os fatos historicos
(BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemdo. Traducdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984).

186 No original Ursprung des deutschen Trauerspiels.

1%7E5sa rejeicdo ndo chegou a ser oficial porque Benjamin retirou sua propositura antes.

18 BRANCO, Felipe Castelo. Sobre a melancolia e o barroco em Walter Benjamin. Investigacdes freudianas. In:
Psicanélise & Barroco em Revista v9,n 1,2011, p.36.

ROUANET, Paulo Rouanet, Apresentacdo.In. BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco aleméo.
Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.25.

"ROUANET, Paulo Rouanet, Apresentacdo.In. BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco aleméo.
Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.25.
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original, como “uma das variedades do feio, uma varieta del brutto, algo que j& estava

ultrapassado e que levou o proprio Croce a empregar o termo barroco “como categoria

estética valorativamente neutra:”*"?

Desde o apds-guerra, comegaram a circular inimeras antologias sobre a lirica aleméd
do século XVII. Esse entusiasmo resultava, no fundo, da profunda afinidade que os
criticos e leitores alemées sentiam entre o periodo de desolagdo posterior a guerra
dos trinta anos, e seu préprio presente, marcado pela derrota e pela miséria, assim
como entre as literaturas das respectivas épocas: a mesma dic¢do torturada, a mesma
violéncia verbal, a mesma tematica do pessimismo.'”

Nesses termos o interesse benjaminiano pela literatura dramatica alema do séc XVII
ndo remete a nenhum pioneirismo, como nos informa Sérgio Rouanet em sua apresentacao
feita para a traducdo brasileira da ODBA, haja vista a facilidade de empreender essa
aproximacdo descrita acima. Mas a critica de Benjamin inova ao usar argumentos diversos
daqueles utilizados pelos apologistas contemporaneos do termo no ataque a critica tradicional
do barroco dramatico. Para ele, tanto os defensores quanto os detratores do drama barroco o
analisam apenas a partir de aspectos acidentais ndo Ihe dando a devida atencdo enquanto

forma ou idéia.

1.2.1. O Trauerspiel como ideia

, vy . . . o , . 174
Ao afirmar que “o drama barroco ¢ uma ideia, cuja atualizacdo, se da na historia,”

sendo a sua forma “decididamente mais rica que as tentativas isoladas” *’> Benjamin enaltece
o papel da linguagem enguanto ambiente e condi¢do para o0 pensamento e, ainda, se opde
rigorosamente a critica classicista que considerou o drama barroco a partir de uma poética
tragica pseudo-aristotélica que, frente a tragédia grega, s6 poderia ser tratado como uma
grosseira distor¢cdo. Diante dessa duvidosa comparagdo “pseudo-aristotélica”, Benjamin tenta
fundar, através de uma comparacao rigorosa com a tragédia, a autonomia do drama barroco

enquanto ideia. Elencando as distincGes elementares entre os dois tipos, ele salienta que

'ROUANET, Paulo Rouanet, Apresentacdo.In. BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco aleméo.
Traducdo, apresentacao e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.26.

’ROUANET, Paulo Rouanet, Apresentacdo.In. BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao.
Traducdo, apresentacao e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.26.

“ROUANET, Paulo Rouanet, Apresentacdo.In. BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco aleméo.
Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.26.

"ROUANET, Paulo Rouanet, Apresentacdo.In. BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco aleméo.
Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.26.

SBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p, 71.
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contra o0 mito, o hero6i, o dia, o tempo linear, o desafio ao destino e o julgamento dos deuses
presente na tragédia o barroco apresenta a historia, o principe, o tempo sem tempo ou do
eterno retorno, a noite, a submissdo ao destino com uma eternizacdo da culpa e nenhuma
transcendéncia, conforme resumo muito preciso de Sergio Rouanet.!™

Para demonstré-lo enquanto ideia, Benjamin empreende o método que ele expde nas
Questdes introdutdrias de critica do conhecimento, e que foi construido a partir de uma nitida
distingdo entre verdade e conhecimento. A verdade estaria, segundo Benjamin, envolta de um
certo esoterismo que apenas a doutrina filoséfica fundada em uma codificacdo historica
poderia alcancar, j& o conhecimento se faria revelar ndo pelas doutrinas, mas por uma
evocacdo do more geometrico— formas de apresentacdo do saber que acompanham as

177

matematicas.”’* O método matematico reivindica o conhecimento genuino, o texto filosofico,

enguanto linguagem, busca alcancar a esfera da verdade. Essas distingfes no acesso a verdade

»18:0mo o verdadeiro

e ao conhecimento marcam a “esfera da verdade visada pela linguagem
objeto filoséfico e excluem o modelo matematico das consideracdes filoséficas, pois, como

interpreta Francisco Machado:

17640 drama barroco tem como objeto e conteudo proprio a histéria, como a época a compreendia. O contetido da
tragédia é o mito, a saga pré-histérica, embora trabalhada por tendéncias atuais. Tanto o protagonista do drama
barroco como o herdi tragico tém uma condi¢do principesca, mas no drama essa condi¢do se destina a ilustrar a
fragilidade das criaturas, mais visivel nas altas linhagens, enquanto na tragédia ela remete a um passado que
efetivamente se articulava em torno da condicéo senhorial. A morte do her6i tragico é um destino individual, um
sacrificio pelo qual o heréi quebra o destino demoniaco, anunciando a vitéria sobre a ordem mitica dos deuses
olimpicos. Ela é ao mesmo tempo uma expiacdo devida aos deuses, guardides de um antigo direito, e a promessa
de um novo estado de coisas, a antecipagdo de uma nova comunidade, ainda virtual: um sacrificio ao deus
desconhecido. O herdi prenuncia novos conteidos, mas eles sdo desproporcionais a vida de um sé homem, e por
isso ele morre. No drama barroco,a morte é apenas prova mais extrema da impoténcia da criatura humana. Nao
exprime nenhum desafio, nem anuncia uma ordem nova, porque qualquer transcendéncia é alheia ao Barroco, e
sua utopia € a utopia conservadora da Contra-Reforma. Na tragédia, o tempo é linear: o her6i rompe o destino
mitico, atravées da orgulhosa aceitacdo da culpa, e com isso a maldicao se extingue. No drama barroco, o destino
é onipotente, e a culpa € a sujeicdo da vida da criatura a ordem da natureza. Movido pelo destino, o drama
barroco ndo tem tempo, ou esta sujeito ao tempo do eterno retorno. A maldicéo se perpetua, a morte individual
ndo significa o fim, porque a vida se prolonga depois da morte, através das apari¢Oes espectrais. O registro da
tragédia é o dia, 0 do barroco é o noturno, pois a meia-noite, conforme se acreditava, o tempo para, voltando ao
ponto de partida. Por tudo isso,0 drama barroco ndo tem herois, mas somente configurag@es. Pois herdico é o
personagem que desafia o destino, morrendo, e ndo o que morre, submetendo-se ao destino, e eternizando a
culpa. Enfim, na tragédia o palco € um ponto fixo, de carater cdsmico, em que se desenrola um julgamento,
movido pelos homens contra os deuses, e em torno do qual se retine a comunidade, para ouvir o veredicto. No
barroco, o palco é movel, peregrina, como a corte, de cidade em cidade, e nele se desdobra um espetéaculo lutoso,
destinado a homens enlutados, e sem nenhum apelo aos deuses, porque ndo existe nenhuma comunicagdo
possivel com a transcendéncia” (ROUANET, Paulo Rouanet, Apresentacdo.In. BENJAMIN, Walter. Origem do
drama barroco alemdo. Traducéo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984,
p. 28-29).

"BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p 49-50.

8 BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p 49.
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A linguagem matematica limita-se a sinais que se ordenam mediante regras
rigorosas e logicas e obrigatoriamente precisam provar um enunciado. Para
Benjamin, porém, essa forma de expressao exclui a verdade, pois esta caracteriza-se
por ter um lado esotérico, escuro, que ndo pode ser devidamente exposto pela
linearidade ininterrupta da forma de pensamento matematico-dedutiva (2004, p.48).

Tomando a verdade como seu principal contetido, a filosofia tem na “apresentagdo das

ideias'”®” (Darstellung) o seu exercicio privilegiado e esse exercicio de apresentacio do “ser

indefinivel da verdade” deve se estabelecer por meio do conceito. Contudo, para Benjamin,
um conceito “ndo ¢ produto de qualquer inducdo ou deducdo, tampouco € o residuo do

sensivel ou produto de um ato do entendimento que dissolve o particular no geral para poder
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apropriar-se dele perdendo toda a densidade do real. O conceito € aquilo que dissolve a

existéncia bruta, empirica, em seus elementos constitutivos, “depurados de sua falsa
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unidade para inserir seus extremos no reino das ideias salvando os fendmenos™®.

2,183

Garantindo assim tanto a “redencdo dos fenomenos por meio das idéias”  "quanto a

A compreensdo benjaminiana de ideia é, confessadamente, tributéria da doutrina das ideias de Platdo com a
qual guarda uma proximidade e um distanciamento. Benjamin chega a dizer que “a tese de que o objeto do saber
ndo coincide com a verdade revela-se, sempre de novo, uma das mais profundas intuicBes da filosofia original, a
doutrina platonica das idéias” (BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Tradugdo, apresentacéo
e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.52). Isso porque tanto para Platdo como para
Benjamin, o conhecimento é questionavel, mas a verdade ndo. A verdade ¢ “uma esséncia ndo intencional,
formada por ideias” (BENJAMIN, 1984, p.58) e distinta “do modo de ser das aparéncias” (BENJAMIN, 1984,
p.58). A ideia benjaminiana, contudo, é algo de lingiiistico, “¢ o elemento simbdlico presente na esséncia da
palavra”, de modo que para ele, cabe ao filosofo o papel de restaurar a primazia do carater simbdlico da palavra.
Nao se tratando, contudo, de “uma atualizagdo visual das imagens, mas de um processo em que na contemplacio
filosofica a idéia se libera, enquanto palavra, do Amago da realidade, reivindicando de novo seus direitos de
nomeag¢do” (BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemé&o. Traducéo, apresentacdo e notas de Sergio
Paulo Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.59).

8MATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. Sdo Paulo: Brasiliense,
1999, p.57.

BIBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemé&o. Tradug&o, apresentacéo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.56.

82Benjamin descrever a idéia “como a configuragio em que o extremo se encontra com O extremo”
(BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemdo. Traducéo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.57) e reputa como falsa a compreensdo de conceito como sendo todas
‘as referéncias mais gerais da linguagem’, vez que apenas as ideias (e jamais o conceito) alcangam esse patamar.
A ideia é o universal, e esse ndo é “uma simples média”(BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco
alemdo. Traducdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.57). Ja o
conceito parte sempre dos pontos extremos ¢ tem como postulado:“a arte da interrup¢do, em contraste com a
cadeia das deducdes, a tenacidade do ensaio, em contraste com o gesto Unico do fragmento, a repeticdo dos
motivos, em contraste com o universalismo vazio, e a plenitude da positividade concentrada, em contraste com a
polémica negadora” (BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentacdo e notas
de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.54-55). Aqui ha, nas prele¢des do professor Andityas
Matos, uma sinistra semelhanca entre Benjamin e Schmitt, pois, esse entendimento da ideia como sendo aquilo
gue apenas se verifica em seus extremos coaduna com a conceituagdo schmittiana de exce¢do, vez que, em suas
palavras, “o que ¢ normal nada prova, a excecdo comprova tudo”, ja que apenas o caso extremo “pensa o geral
com paixdo enérgica” (SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del
Rey, 2006, p.15).

1BBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.56.
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“representacdo das idéias por meio da empiria. Isso porque “as ideias ndo sdo dadas no

mundo dos fendmenos” e, portanto, ndo servem para conhecimento destes, como tampouco
estes servem como critério de existéncia daquelas, embora possuam uma relacdo de mutua

constituicéo:

Longe dos fendmenos, as idéias sdo vazias, do mesmo modo que os fendmenos,
longe das idéias, estdo condenados a dispersdo e a morte: dispersdo porque nao
podem agrupar-se em unidades significativas, e morte porque estdo entregues, sem
defesa, ao pensamento abstrato, que as destrdi em sua particularidade. A tarefa do
filosofo é assim a de injetar nas idéias o sangue vigoroso da empiria e de salvar os
fendmenos, guardando-os no “recinto das idéias.”**®

» 186 o ‘embora se baseie em Plat3o,sua teoria da ideia

Para Benjamin “a ideia ¢ monada
opera uma ruptura tanto com o pensamento moderno, inaugurado com o racionalismo, quanto

com o proprio Platdo:

Ao propor uma teoria sobre 0 modo de ser das idéias construida a partir de uma
leitura de Platdo, Benjamin realiza dois movimentos de ruptura. Por um lado, ao
afirmar que a verdade é ser, retira-se do espaco reflexivo da filosofia moderna
inaugurada por Descartes e pela primazia dada a categoria de sujeito no processo de
conhecimento. Por outro lado, efetua uma torcdo, teoricamente provocativa, da
doutrina platbnica ao identificar Ser e linguagem. Se o dominio do ser € o da
linguagem e, mais especificamente, o do nome, ele estd exposto as condi¢bes da
experiéncia temporal e histérica dos homens (MRICY, 24-25)

Alcado a categoria de ideia,0 drama barroco ndo € passivel de posse e as impressoes
que geram ao “eu” por ele afetado ndo servem para defini-lo, como queriam os criticos que o
assimilavam a poética tragica aristotélica. E, sendo ménada, enquanto ideia que carrega em Ssi
a pré e a pos-histéria, o Trauerspiel pode ser invocado numa tentativa de compreensao do
século XX, sua pos-historia. Justificado o drama barroco enquanto ideia podemos dizer que,
mais que um retorno ao século XVII, o que Benjamin faz de fato é reconhecé-lo presente em
sua contemporaneidade. A literatura expressionista, por exemplo, surge como correlata do
drama do periodo barroco, tanto em sua forma como em sua tematica torturada e

pessimista.*®’

BBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.56.

% ROUANET, Paulo Rouanet, Apresentacéo.In. BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao.
Traducdo, apresentacao e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 13.

18Benjamin afirma que a estrutura da ideia é monadoldgica, visto que resulta do contraste entre sua totalidade e
seu isolamento inalienavel. Para ele “a ideia é monada. O Ser que nela penetra com sua pré e pds-histdria traz em
si, oculta, a figura do restante do mundo das idéias, da mesma forma que segundo Leibniz, em seu Discurso
sobre a Metafisica, de 1686, em cada monada estdo indistintamente presentes todas as demais” (BENJAMIN,
Walter. Origem do drama barroco aleméo. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1984, p.69-70).

70 historiador da literatura Victor Manheimer, com o qual Benjamin concorda, falando sobre o
expressionismo, afirma ter “a impressao de que, nos ultimos duzentos anos, nenhuma sensibilidade artistica teve
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Estabelecida a compreensdo do Trauerspiel como ideia, Benjamin parte para uma
avaliacdo empirica do drama do periodo barroco presente na literatura alemd, utilizando o
método que expde em sua introducéo da Origem do Drama tragico aleméo.'® Assim, ele isola
“os fendmenos em seus elementos e destacando dos elementos os seus aspectos extremos,” %
distingue o principe, o cortesdo e a corte como sendo, respectivamente, o protagonista, 0
conselheiro e o local em que se d& a agdo histdrica do drama barroco. Com essa distingdo seu
método € de todo utilizado, vez que volta a representacdo das idéias salvando os fendbmenos,
pois, cada um desses elementos constitui a empiria que permite se formar o conceito do
Drama Barroco que, por sua vez, permite aos elementos atingirem a esfera universal do reino
das ideias sem se perderem em pura abstracio*®.

Nas funcGes distintas e complementares de cada um desses elementos fica reservado
ao principe, enquanto o protagonista, a estabilizacdo do reino (e da histdria), ao cortesdo o
apoio inconteste nessa funcédo estabilizadora e a corte cabe ser 0 espaco em que essa salvacdo
secular se faz possivel. A partir de tais elementos-personagens € que se vai construir a teoria
da soberania seiscentista como um fruto das expressdes extremas do século XVII,
notadamente o racionalismo e as guerras entre religides, ambos atuando a partir e através da

melancolia, como agora veremos

1.2.2. Melancolia saturnina

tantas afinidades com a do Barroco, em sua busca de expresséo estilistica, como a que caracteriza 0s nossos dias.
Interiormente vazios ou profundamente convulsionados, exteriormente absorvidos por problemas técnicos e
formais: assim foram os poetas barrocos, e assim parecem ser 0s poetas do nosso tempo, ou pelo menos aqueles
que imprimiram em suas obras a for¢a de sua personalidade” (MANHEIMEIR apud BENJAMIN, Walter.
Origem do drama barroco aleméo. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1984, p. 76-77).

88Meétodo esse que pode ser compreendido como “um caminho indireto”, a arte do desvio e que em tudo se
distingue do more geometrico.

SROUANET, Paulo Rouanet, Apresentacdo. In. BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco
alemé&o.Tradugdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 29.

190« A empiria ndo pode penetrar diretamente no mundo das idéias. Donde a fungdo mediadora do conceito. Pelo
conceito, as coisas sdo divididas em seus elementos constitutivos, e enquanto elementos, podem ingressar na
esfera das idéias, salvando-se; inversamente, pelo conceito, as idéias podem ser representadas, tornando-se
concretas, gracas a empiria desmembrada em seus elementos materiais. Os conceitos conseguem assim "de um
golpe dois resultados: salvar os fendbmenos e representar as idéias" (BENJAMIN, 1984, p. 57). Com isso, as
coisas acedem ao universal, sem se evaporarem na pura abstracdo. A mera absor¢éo das coisas pelo conceito, ao
contrario, nem Ihes daria um carater verdadeiramente universal - pois s6 a idéia é universal - nem teria o poder
de redimi-las, pois elas se perderiam no pseudo-universal da média’(ROUANET, Paulo Rouanet,
Apresentacdo.In. BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemdo. Tradugdo, apresentacdo e notas de
Sergio Paulo Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.13).
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O comportamento melancélico que traz e revela os acentos barrocos subjacente a tais
personagens, e que é fundamental para esclarecer e acompanhar o raciocinio utilizado por
Walter Benjamin na analise da soberania seiscentista, pode ser considerado como um reflexo
dos movimentos astrais. Isso porque o século do barroco foi, sem davida, aquele que

191
” =77, aquele que “governa o

encontrou a figura de Saturno, “o planeta da revolu¢ao mais lenta
melancélico.” ** Sua imagem pode ser sentida na “indizivel, profunda e expressiva tela” de
Albrecht Direr Ritter intitulada Melencolia I, de 1514, que Benjamin menciona como uma
antecipacdo da meditacao enlutada do espirito barroco (FIG. 1).

A expressao de tal século estad marcada pelo peso dos astros que s a astrologia, essa

193 node esclarecer. E certo

“disciplina helenistica que alimentou a doutrina do melancdlico,
gue quanto as teorias do temperamento melancdlico o saber médico e astrologico

permaneciam separados, com prevaléncia deste ultimo:

Paracelso, por exemplo, queria excluir da melancolia o componente médico,
mantendo apenas o astroldgico, e é igualmente evidente que as especula¢des urdidas
para concilia-los correspondiam de forma muito aleatéria a realidade empirica. E o
que torna mais surpreendente, e mesmo dificilmente explicavel, a circunstancia de
que essa teoria tenha resultado numa grande riqueza de intuicBes antropoldgicas
justas™®*

A distancia que separa Saturno do planeta Terra, assim como a demora que envolve o
retorno dele a ele mesmo, em sua volta completa em torno do Sol, a fim de fazer o famoso
Retorno de Saturno®, pode ser vista como uma dadiva da “razdo divina que localiza o astro
ameacador tdo longe quanto possivel.”*® Essa distancia nos permite articular de maneira
benéfica 0 comportamento do melancélico com Saturno que, “como o planeta mais alto € o
mais afastado da vida cotidiana, responsavel por toda contemplacéo profunda, convoca a alma
para a vida interior, afastando-a das exterioridades, leva-a a subir cada vez mais alto e enfim

inspira-lhe um saber superior e o dom profético™**’

BIBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.171.

192BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.171.

1BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.171.

1%“BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.171.

195 0 Retorno de Saturno é a volta que o astro faz até encontrar seu ponto de origem a partir do ponto de vista de
um dado mapa astral. Acontece, em média, a cada vinte nove anos trazendo duras e definitivas experiéncias para
guem o vivencia.

BSBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.171.

YGIEHLOW apud BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Tradugao, apresentacéo e notas de
Sergio Paulo Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 171-172.
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Saturno e melancolia sdo “dois demoénios das antiteses” que precipitam na alma
humana angustia e apatia, por um lado, e a for¢a da inteligéncia e da contemplag&o, por outro.
Tal qual a melancolia que ele gera, Saturno “ameaga sempre 0s que lhe estdo sujeitos, por
mais ilustres que sejam, com os perigos da depressdo ou do éxtase delirante.”**® Essa luta
intestina e dialética de Saturno, que ele impregna na alma humana, pode, se quisermos melhor
compreendé-la, ser esclarecida pela concepcdo mitoldgica de Cronos, esse deus dos extremos

que:

Por um lado, (...) é 0 senhor da ldade de Ouro... por outro, é o deus triste, destronado
e humilhado ... por um lado, gera (e devora) inimeros filhos, e por outro estd
condenado a eterna esterilidade; por um lado é um monstro capaz de ser vencido
pela astGcia mais vulgar, e por outro é o deus antigo e sbio, venerado como a
inteligéncia suprema, como previdente e profético.™*

De acordo com Benjamin, foi mérito da obra de Giehlow afastar a “versdo puramente

»s 200

demonolodgica da ambos os temas” < produzidos pelas especulacdes cristas da Idade Média e

resgatar a “reinterpretagdo da melancolia saturnina segundo uma teoria do génio, com um

5201

rigor nunca visto nem sequer no pensamento da Antiguidade,””" a partir do qual o centro das

crengas astroldgicas passou a ser ocupado pelo temor a Saturno que:

Gragas a sua propriedade de planeta pesado, frio e seco, (...) produz homens
completamente presos a vida material, e que s6 se prestam ao trabalho agricola mais
duro; mas gragas a sua posicéo de planeta mais elevado, produz, inversamente, 0s
religiosiozcontemplativi, homens altamente espirituais, alheios a qualquer vida
terrena.

Essa dialética saturnina é o espaco em que o problema histérico da melancolia se
instaura, colocando o melancolico sempre em conflito direto com os anseios de uma época
que “tentava a todo prego aceder as fontes do saber natural oculto com a questdo de como

»230ye tentava, portanto,

extrair de Saturno suas forgas espirituais, sem sucumbir & loucura.
distinguir a melancolia sublime da melancolia vulgar. Problema histérico de grande

importancia e centralidade no século XVII, a melancolia servia de imagem para a criagdo dos

19pANOFSKY; SAXL apud BENJAMIN, 198 BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco aleméo.
Traducdo, apresentacao e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 172.

199p ANOFSKY; SAXL apud BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentago e
notas de Sergio Paulo Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 172.

20GIEHLOW apud BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradug&o, apresentacéo e notas de

Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.173.

2IBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 173.

22p ANOFSKY; SAXL apud BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Tradugéo, apresentacio e
notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 173.

23BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 173.
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tipos draméticos do barroco alemdo, imagem essa que possibilitou a Benjamin ver a presenca
fulgurante do século XVII no século XX.

204 "5 deménio

Na teologia, de onde o termo provém, a melancolia surge como acedia
do meridiano®®, pecado mortal que acomete aqueles que guardam indoléncia, uma espécie de
“inércia do coracdo” para como as coisas de Deus. Essa relagdo, entre o melancolico e a
acedia, também é regida por Saturno que torna os homens “apaticos, indecisos,
vagarosos.”?**Acometida a alma dessa enfermidade, as pessoas morrem logo se ndo forem

socorridas em tempo habil, pois:

A acedia ou indoléncia é comparavel & mordida de um céo raivoso, porque quem é
por ele mordido é imediatamente assaltado por sonhos terriveis, treme durante o
sono, encoleriza-se, perde o sentido, rejeita toda bebida, teme a dgua, late como um
cdo, e tem tanto medo que cai de pavor. Pessoas assim morrem logo, quando néo
socorridas.””’

Absolutamente mesclada e mesclavel com o luto, a melancolia “em sua tenaz auto-

»208 assim como o

observacao (...) inclui as coisas mortas em sua contemplacao para salva-las
enlutado finge-se de morto para, imitando o objeto amado que foi perdido, manté-lo vivo.?*
Onde “a renincia aos minimos prazeres, o vestir-se de negro, o falar em voz baixa,
balbuciando, sdo sintomas de que o sujeito, embora vivo, € como morto, nele estd o morto que
continua a viver em agonia.”?® No que o luto serve como aquilo que ajuda o sujeito a

desligar-se do objeto perdido retomando assim seu interesse pelo mundo através de novas

2“Em Dante, a acedia é o quinto elo na seqiiéncia dos pecados capitais. No circulo infernal que lhe
corresponde, reina um frio glacial, que alude aos dados da patologia dos humores, a composicao fria e seca da
terra” (BENJAMIN, 1984, p.177). J4& em manuscritos do século XVIII ela aparece assim mencionada: “Da
preguiga. O quarto pecado principal é a preguica a servigco de Deus. Isto €, se eu dou as costas a uma boa obra
trabalhosa e pesada e me dedico ao repouso ocioso. Se eu evito a boa obra, quando ela se torna demasiado ardua,
essa atitude gera amargura no cora¢do” (MONE apud BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao.
Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 177).

205 Atacam, sobretudo, os religiosos lancando em suas almas uma inquietagdo melancélica. A respeito ver
AGAMBEN, Giorgio. Estancias: a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Traducdo Selvino J. Assmann.
Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007.

2®HAUBER apud BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemdo. Traduc&o, apresentacdo e notas de
Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.178.

TALBERTINUS apud BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentagdo e notas
de Sergio Paulo Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.178.

2BBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.179.

29MATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. S&o Paulo: Brasiliense,
1999, p.25.

2I9\MATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. S&o Paulo: Brasiliense,
1999, p.25.
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conexdes e investimentos, o melancélico fracassa.?** Esse fracasso é o paradigma do principe,
j4 que “o principe é o paradigma da melancolia.”**?

Melancolia e luto possuem uma funcdo politica no drama barroco aleméo,
representando a encenacdo e o pessimismo oficial da histéria como elementos chaves de
legitimacdo do poder. Os espetdculos teatrais publicos ddo o apelo popular que estes

elementos precisam e querem alcancar, 0s quais:

N&do sdo tanto pecas que provocam a melancolia, como pecas gragas as quais a
melancolia encontra uma satisfacdo: pecas para melancdlicos. Uma certa ostentacédo
Ihes € inerente. Seus quadros sdo organizados para serem vistos, ordenados, na
forma com que querem ser vistos. Assim o0 teatro renascentista da Italia, que de
tantas maneiras influenciou o Barroco alemdo, emergiu da pura ostentacdo, ou seja,
dos trionfi, as procissfes acompanhadas de recitativos, surgidas em Florenca sob
Lorenzo de Medici.?*®

Sendo o drama barroco aquele que surge de prociss@es triunfais, pode-se dizer que ele
¢ “um ritual de representacdo do poder, em que o estético esta a servigo do politico.”*** Onde
a melancolia que se apresenta ndo possui nada de genuino, mas pura encenagdo que fixa e
delimita a forma oficial pela qual a historia deve ser vista: o locus do pessimismo que legitima
0 poder. Esse pessimismo, essa historia como Trauerspiel, marcou o poder soberano como
aquele que tem por meta e como garantia de seu poderio a producédo de afetos tristes. Lendo
Spinoza — esse instigante pensador do século XVII —, Deleuze e Parnet puderam afirmar que:

Os poderes estabelecidos tém necessidade de nossas tristezas para fazer de nés
escravos. O tirano, o padre, os tomadores de almas, tém necessidade de nos
persuadir que a vida é dura e pesada. Os poderes tém menos necessidade de nos
reprimir do que de nos angustiar, ou, como diz Virilio, de administrar e organizar
Nnossos pequenos terrores intimos.?*

Esse afa de organizar os “nossos pequenos terrores intimos™ que encontramos presente
no drama barroco tem como fonte, tanto as cronicas medievais quanto os dramas dos martires,
e apenas poderemos apreender sua verdadeira imagem ao examina-la “a partir de uma esfera

mais alta, a da teologia.”?'® Onde, por meio de uma teologia barroca da histéria, poderemos

2''MATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. S&o Paulo: Brasiliense,
1999, p.25.

22BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.165.

*BBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 142.

2YBOLLE, Willi. A modernidade como “Trauerspiel”. A representacio da historia em W. Benjamin, “Origem
do drama barroco alemdo”.In: Revista.de Histdria da USP, n°119, 1985, p.51.

2DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos. Trad. Eloisa Araljo Ribeiro. Sdo Paulo: Escuta, 1998, p.50.
2IBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.240.
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compreender o soberano e seu poder permeado pela hesitagdo melancdlica e longe de “uma

. . . 217
economia da salvagdo previamente assegurada.”

1.2.3 Pessimismo, historia-natureza e soberania

Para alcancarmos o cerne teoldgico dessa questdo importa salientar que o drama
barroco ¢ resultado do luteranismo e que ‘“‘seus dramaturgos eram, em sua imensa maioria,
luteranos e viviam a experiéncia de uma moralidade rigorosa e perseguidora somada a
renlincia e desvalorizacdo das “boas obras” mundanas” %*®. Tragando essa dubia reagdo frente
a existéncia, ao exigir uma observancia rigorosa da vida moral ao mesmo tempo em que
destituia de valor e renunciava as “boas obras”, o luteranismo fez instalar no povo um dever
secular de obediéncia para com o poder politico. Eliminando o valor das a¢des humanas como
requisito para a salvacdo, o luteranismo aponta a fé como Unico meio para acessa-la,
precipitando assim um “esvaziamento do mundo, um mundo empobrecido em sua substancia

» 219 que marcara sobremaneira o drama barroco.

e no valor das a¢oes humanas

Apoiado nesse acento luterano, Benjamin afirma que “o Barroco ndo conhece
nenhuma escatologia; 0 que existe, por isso mesmo, € uma dinadmica que junta e exalta todas
as coisas terrenas, antes que elas sejam entregues a sua consumagao” 220 havendo, portanto,
uma superexcitacdo do desejo de transcendéncia que se faz sentir pelo apelo imanentista deste
drama que segue visivelmente “obcecado pela idéia da catastrofe, como antitese ao ideal

historico da Restauragdo.” %! Observa-se ainda que:

O além é esvaziado de tudo que possa conter o0 menor sopro mundano, e dele o
Barroco extrai indmeras coisas que até entdo tinham resistido a qualquer
estruturacdo artistica, e em seu apogeu, ele as traz violentamente a luz do dia, a fim
de criar, em sua vacuidade absoluta, um céu derradeiro, capaz de dia de aniquilar a
terra, numa catastrofe final.?

2Y"BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.240.

2 BRANCO, Felipe Castelo. Sobre a melancolia e o barroco em Walter Benjamin. Investigacdes freudianas. In:
Psicanélise & Barroco em Revista v9,n 1,2011, p.36.

2PBRANCO, Felipe Castelo. Sobre a melancolia e o barroco em Walter Benjamin. Investigacdes freudianas. In:
Psicanélise & Barroco em Revista v9,n 1,2011, p.36.

29BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.90.

ZIBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.89

222BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 90.
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Tudo isso se formaliza numa espécie de pessimismo oficial, consequéncia da profusdo
de ideias sobre a salvacdo proveniente da luta entre Reforma e Contrarreforma que,
facilmente pode ser apontada como o ingrediente pouco secreto do drama barroco. Nessa luta
a igreja da Contrarreforma ganha, mas ao preco de abrir mao da propria transcendéncia e de
reduzir a vida e a salvacdo do homem a termos profanos.?”®> Com um destino que n4o aponta
para a transcendéncia e com a historia marcada pela catéastrofe, o barroco é erigido como
imanéncia absoluta da histdria que passa a ser compreendida como natural.

A envergadura da historia compreendida como natureza ndo deixa espaco a nenhuma
finalidade historica, pois quando historia e natureza se confundem até a fusdo surge uma
dicotomia onde “um polo representa a historia, vista como natureza cega, e outro representa a
antihistoria, vista como histéria naturalizada.” ?** Essa fusdo é marcada pela catastrofe vista
como necessaria e pertencente ao campo da historia natural, “onde ha historia ela ¢ destituida
pela natureza e a natureza tem a fisionomia da historia.” 2> Marca definitiva do século XVII
essa fusdo se dd em nome de um aplacamento dos rompantes historicos que assolavam a
Europa e se torna uma profissdo de fé da soberania seiscentista “cuja vocagdo utdpica sera
sempre a de substituir as incertezas da historia pelas leis de ferro da natureza.” %

Com isso percebemos que a compreensdo teoldgica do barroco acopla natureza e
historia rumo a um mesmo desfiladeiro, cabendo ao soberano impedir tal desastre. E apenas
ao soberano que compete, enquanto o representante da historia, enquanto aquele que “segura

» 221 por fim ao seu

em suas maos o acontecimento historico, como se fosse um cetro
movimento catastréfico. O Trauerspiel do século XVII nos lega, nesse ponto, uma nova
compreensdo da soberania, pois enquanto “o conceito moderno de soberania resulta no
exercicio pelo Principe de um poder executivo supremo, o do barroco nasce de uma discussao

sobre o estado de excegéo, e considera que impedi-lo ¢ a mais importante fun¢@o do principe.”

28« religigo consolidou-se, mas ao preco de abrir méo da transcendéncia. Em consequéncia, tanto a vida do
homem como sua salvacéo passaram a ser concebidos em termos profanos. Ele esta sujeito a uma historia cega e
sem fins, e, portanto ameacadora — uma histéria natural; e sé pode ter a esperanca de salvar-se numa esfera de
intemporalidade secular — uma histéria naturalizada” (ROUANET, Paulo Rouanet, Apresentacado.ln.
BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 35).

?ROUANET, Paulo Rouanet, Apresentacdo.In. BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao.
Traducdo, apresentacao e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 32.

25MATOS, Olgéria Chain Féres. Benjaminianas. Cultura capitalista e fetichismo contemporaneo. S&o Paulo:
Editora UNESP, 2010, p.45.

225BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.97.

2’BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.88.
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228 Sendo, inclusive, tipico da Contrarreforma compreender que “quem reina ja estd desde o
inicio destinado a exercer poderes ditatoriais, num estado de excecdo.”??°
Na busca por estabelecer seu dominio, a contrarreforma procurou enaltecer o absoluto

encontrado no mundo, “emancipando-se da rica sensibilidade vital da Renascenga” 230g

propondo “o ideal de uma estabilizagio” 2*!

que viria a ser confirma da através de uma
restauracdo completa, eclesiastica e estatal. Esse enaltecimento do absoluto encontrado no
mundo tem uma perspectiva deista que, teologicamente podemos traduzir como o
enaltecimento de Deus em sua manifestacdo mundana. Ele cria, mas se afasta e sO se
manifesta em sua criagéo.

Vérias sdo as consequéncias deste modo de pensar e seu ponto alto se d& na busca de
um individuo capaz de concentrar em si toda essa imanéncia. O soberano se constrdi a partir
desse jogo teoldgico-juridico que faz dele o representante profano de Deus, possuidor de um
estatuto constitucional, que o exige que “seja a garantia de uma comunidade préspera,
florescente tanto do ponto de vista militar como cientifico, artistico e eclesidstico.” %*? Para tal
acredita-se que € legitimo que cada um dos suditos Ihe conceda uma parcela de seu préprio
livre-arbitrio a fim de sedimentar esse absoluto fora de si, quer seja a Igreja ou o Estado.

Esse absoluto no mundo é tributario da jungdo entre natureza e historia e faz do
soberano do século XVII “o mais alto dos seres criados.” ***Sua realeza é um legado divino,

. . - N 234
vem do “poder mundial recebido por Addo como senhor de toda a Criagdo,” %

portanto, um
poder natural que “foi legado a certos pais de familia, e finalmente concentrou-se em uma
familia, ainda que num &mbito limitado, tornando-se hereditario.” ***> Entretanto, embora seja

a mais alta criatura, o soberano permanece criatura ¢ nele “o animal pode vir a tona com uma

22BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.89.

?BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 89.Benjamin afirma que “essa doutrina extrema do poder do Principe
teve sua origem na Contra-Reforma, e foi no inicio mais inteligente e mais profunda que sua versdo moderna”
(BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemdo. Traducéo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.89).

Z0BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 89.

ZIBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984p. 89.

Z2BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 89.

Z3BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 89.

ZYBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 108.

2%1b BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 108.
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99236

forga insuspeitada, trazendo certa proximidade da soberania tanto com o martirio quanto

com a crueldade.
Bastante recorrentes no Trauerspiel, as cenas de martirio e crueldade guardam relacéo
com a teoria da soberania porque entram em cena ao rondarem aquele que é o emblema

chave, supremo adereco cénico do barroco: o cadaver. O drama barroco vive de cadaveres e é

237

dever dos tiranos fornecé-los.”** O conceito de alegoria € 0 que nos ajudar a condensar esses

elementos, vez que foi apenas a estrutura alegorica que “permitiu ao drama barroco assimilar

como conteudos os materiais que lhe eram oferecidos pelas condi¢des da época” %8 em sua

inebriada crueldade, imaginaria e vivida.

O alimento, substrato primeiro do drama barroco em sua desproporcionalidade cruel,
colérica, melancdlica e sombria, foi e é a prépria histéria. A instabilidade dos reinos, da
religido e, consequentemente, da politica, com uma série de guerras, motins, incéndios,

enforcamentos e outros terrores, foram assimilados pela literatura barroca alema por meio de

239

um apelo a alegoria®”. A alegoria (allo — outro e agorien — dizer), como narrativa que opera

240

em mais de um plano de compreensdo", nega a coeréncia absoluta para em seu lugar fazer

99241

aprofundar “o abismo existente entre a significacdio e a representagdo provocando,

deliberadamente, o afastamento de toda univocidade interpretativa®*.

Z°BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 109.

Z'BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.242.

Z8BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.239.

2% As construcdes alegdricas de que o barroco alemao da testemunho s&o oriundas da renascenca que ao ativar a
memoria das imagens desperta um interesse especulativo por elas, que é decisivo para a formagdo do estilo
alegdrico. Mas ndo ha qualquer “produto da fantasia alegorica, por mais barroco que seja, que ndo tenha uma
contrapartida nesse mundo.”( BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Traducéo, apresentacdo e
notas de Sergio Paulo Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.244).

*Frente a atividade alegérica, Origenes propde um fundamento ético e especulativo “ao estabelecer um paralelo
entre os diversos niveis de leitura, literal, moral e alegérico ou mistico, e os niveis de perfei¢do moral. O leitor
mais tosco s6 sera capaz da primeira leitura, um leitor mais prevenido chegara a segunda, enquanto a terceira so
serd acessivel aos leitores cuja perfeicdo espiritual sabera descobrir o sentido escondido sob os véus das
palavras” (GAGNEBIN, Jeanne Marie. Historia e Narracdo em Walter Benjamin. Sdo Paulo: Ed Perspectiva,
1999, p.32).

#IGAGNEBIN, Jeanne Marie. Historia e Narragio em Walter Benjamin. S&o Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.13.
Em sua anélise do livro Einfuhrung in die literarische Hermeneutik de Peter Szondi, Jeanne Marie Gagnebin
afirma que “na tradi¢@o filoséfica classica, a alegoria sempre foi depreciada pela sua historicidade e pela sua
arbitrariedade” e que “a interpretacdo alegorica nasce da distincia historica que separa os leitores do texto literal.
Os gregos posteriores a Homero, por exemplo, se conseguem entender as palavras da epopéia, ndo podem mais
admitir seu sentido. A interpretacdo alegérica nasce do escandalo que representa o texto literal para a razédo
filosdfica que se estabelece, em Xeno6fanes como em Platdo, como juiz da verdade da poesia. A escola cinica, e
depois a estdica vao tentar reconciliar a exigéncia da razdo com o respeito devido a Homero, educador da Grécia:
inaugurando o gesto da hermenéutica moderna (em particular desde Schleiermacher), elas vdo deslocar a
responsabilidade de determinar o sentido certo: daqui em diante, esta cabera a leitura, ndo mais a escrita. Ndo é
Homero que se engana, mas uma leitura ingénua, imediata, do texto homérico. O sentido literal ndo é o sentido
verdadeiro. Deve-se aprender uma outra leitura que busque sob as palavras do discurso seu verdadeiro
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O alegorista surge como aquele que arrancaré o objeto do seu contexto, matando-o ao
mesmo tempo em que o obriga a significar. “Esvaziado de todo brilho préprio, incapaz de
irradiar qualquer sentido, ele (0 objeto) esta pronto para funcionar como alegoria. Nas méaos
do alegorista, a coisa se converte em algo de diferente, transformando-se em chave para um
saber oculto.” ** O que se prova com essa atitude é que “para construir a alegoria, 0 mundo
tem de ser esquartejado. (...) De certo modo, as cenas de martirio do teatro barroco estdo a
servico dessa intencdo. O homem tem de ser despedacado, para tornar-se objeto da alegoria
***Dai que no Trauerspiels o cadaver surge como o lugar em que alegorizacéo da physis se
consuma. Seus personagens morrem ndo para atingirem a imortalidade, mas para se tornarem
cadaveres e assim acessarem a patria alegorica onde “cada personagem, cada coisa, cada
relacdo pode significar qualquer outra coisa,” ** Seguindo seu aspecto teolégico podemos

dizer, com Benjamin que:

A concepcdo alegdrica tem sua origem no contraste entre uma physis culpada,
instituida pelo Cristianismo, e uma natura deorum mais pura, que se encarnava no
Pantheon. Na medida em que a Renascenca renova o elemento pagdo, e a Contra-
Reforma o elemento cristdo, a alegoria precisa também renovar-se, como a forma de
sua confrontacdo. O importante, para o drama barroco, é que a Idade Média ligou
indissoluvelmente o material e 0 demoniaco. Sobretudo, com a condensagdo das
inimeras instancias pagds em uma figura, teologicamente rigorosa - a do Anticristo -
foi possivel dar & matéria, com mais for¢a do que teria sido possivel com a utilizagéo
dos deménios, essa aparéncia supremamente sinistra*°

De modo que o terror que o cadaver evoca provéem dessa concepcdo da matéria
enquanto algo demoniaco, e recoloca a questdo da obsessdao com a morte presente na reflexao

barroca e medieval. Tais reflexdes ndo sdo sobre o fim da vida, mas da vida enquanto

pensamento, uma préatica que os estdicos chamam de Hyponia (subpensamento) e a qual Filo de Alexandria daré
seu nome definitivo de alegoria (de allo, outro e agorein, dizer)” (GAGNEBIN, Jeanne Marie. Histéria e
Narracdo em Walter Benjamin. S&o Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.31-32).

21550 porque “o conhecimento alegorico é tomado pela vertigem: ndo ha mais ponto fixo, nem no objeto nem
no sujeito da interpretacdo alegodrica, que garanta a verdade do conhecimento” (GAGNEBIN, Jeanne Marie.
Histéria e Narracdo em Walter Benjamin. S8o Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.40).

#SROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do Drama barroco alem&o. Tradug&o,
apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.41.

*YROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do Drama barroco alem&o. Tradug&o,
apresentacao e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.41.

#*No drama barroco “cada pessoa, cada coisa, cada relagio pode significar qualquer outra. Essa possibilidade
profere contra o mundo profano um veredito devastador, mas justo: ele é visto como um mundo no qual o
pormenor ndo tem importancia. Mas ao mesmo tempo se torna claro, sobretudo para os que estdo familiarizados
com a exegese alegérica da escrita, que exatamente por apontarem para outros objetos, esses suportes da
significacéo sdo investidos de um poder que os faz aparecerem como incomensuraveis as coisas profanas, que 0s
eleva a um plano mais alto, e que mesmo os santifica. Na perspectiva alegérica, portanto, 0 mundo profano é ao
mesmo tempo exaltado e desvalorizado”( BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemé&o. Traducéo,
apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.197).

2BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 249 - 250.
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» 247 enquanto algo que se degenera de modo demoniaco e

“processo de produ¢do do cadaver,
sujo. E nessa caracterizacdo se arrasta toda a compreensao historica e natural: a vida caminha
para a ruina, seu devir é catastréfico. Impde cessar tal movimento dando guarida ao desejo de
naturalizar a historia, torna-la natureza. Entre os homens, sua contraparte, que vem da adeséao
barroca ao estoicismo®®®, é o desejo de controlar ou mesmo extirpar as pulsées e paixdes que
0s acompanham e causam uma instabilidade que também precisa ser eliminada. O ideal de
estabilizacdo se aplica tanto a histdria quanto aos individuos.

A temporalidade alegorica, marcada pelo moralismo luterano e contra-reformista,

249 Essa consciéncia da

aspira a eternidade contra a transitoriedade decadente da vida
transitoriedade da vida, tdo comum aos habitantes da Antiguidade, surge, anos mais tarde, no
europeu, como uma intuicdo proveniente da Guerra dos Trinta anos, bem como pela
transformacéo das normas juridicas, supostamente eternas, que marcam seu espirito de modo
mais tangivel e dé azo a alegoria, essa figura que “se instala mais duramente onde o efémero e
o eterno coexistem mais intimamente.”?*® Além desse sentido de transitoriedade, foi decisivo
que a culpa também se instalasse de modo visivel no reino dos Deuses e dos corpos, onde “as
significacdes alegéricas estdo proibidas, pela culpa®!, de encontrar em si mesmas o seu
sentido.”??

A culpa provém da natureza decaida do homem que arrasta consigo a natureza que,
segue, decididamente, muda e triste. Triste por ser muda e muda por ser triste. O elemento
“culpa” faz da alegoria ocidental uma fruta crista, “que se distingue da retorica oriental dessa

forma de expressdo.”®® Em todo luto mora uma mudez assemelhada a essa da natureza

decaida, uma mudez por pura relutdncia em comunicar-se que o enlutado carrega por que se

#"BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 241.

%0 soberano aparece no drama barroco como o her6i cristdo justamente por ostentar uma dignidade ética
estoica, que Benjamin chama de antihistdrica. E essa ética antihistorica que o caracteriza e nio uma possivel
esperanca na salvacdo. Ver ODBA p.111.

29« visio de transitoriedade das coisas e a preocupagio de salva-las para a eternidade est&o entre os temas mais
fortes da alegoria”( BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentagdo e notas de
Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.246).

2OBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.247.

1A culpa é imanente ao contemplativo alegérico e aos objetos desta contemplacdo fundando-se na doutrina da
queda da criatura que, “arrastando consigo toda a natureza, serve de fundamento para a distingdo profunda entre
0 alegorés Ocidental e o Oriental’( BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo,
apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.244).

Z2BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.247.

Z3BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.247.
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“sente-se inteiramente conhecido pelo incognoscivel.”?* E quanto mais a natureza é vista

como culpada — ou seja, morada de um saber®®

— mais necessaria se faz a alegoria enquanto
unica redencdo possivel. Essa redencdo se deve ao fato de que “ao desvalorizar
conscientemente o objeto, a intencao alegorica se mantém incomparavelmente fiel a condicao

s 256

de coisa daquele objeto” “°°, noutras palavras, a alegoria fala, mas ao dizer preserva a mudez

do objeto sobre o qual se fala.

1.2.4 O indeciso soberano alegérico

De grande relevancia e centralidade na obra do autor berlinense que aqui evocamos, a
alegoria situa-se num entrecruzamento entre linguagem e historia, marcando um
distanciamento entre as palavras e as coisas, significado e significante, que s6 é possivel por
que a natureza perdeu sua alteridade na queda e emudeceu-se deixando a lingua empobrecida.
A forma alegdrica expressa assim a degeneracdo da lingua que ap6s a queda foi condenada a
vagar em meio as significacdes arbitrarias, conforme expde Benjamin em um ensaio de 1916,
intitulado Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem . Ela, a lingua, s6
encontra sua redencdo naquele que faz da alegoria seu Unico divertimento: o melancélico.
Como um alegorista, 0 melancolico quer “conhecer as coisas criadas, e, através do
conhecimento, na significacdo, salva-las das vicissitudes da histria-destino.” >’

Retomando conceitos trabalhados em seu ensaio sobre a linguagem escrito em 1916,
Benjamin da a alegoria os mesmos poderes do luto (Trauer), o de, através de uma resistente
auto-observagdo, incluir “as coisas mortas em sua contemplagdo, para salva-las.” O que
implica que sua tarefa ndo é dar as coisas 0 seu verdadeiro nome, ja que isso se tornou
impossivel ap6s a mudez nascida da fragmentacdo da unidade entre nome e coisa, mas sim
renomea-las. Esse renomear faz emergir um sem fim de significados, mostrando o luto (a
perda irrecuperavel do objeto) da lingua, onde “qualquer coisa pode ser qualquer coisa”. Mas

apenas o melancolico esta apto a essa produgao alegorica e, se bem lembramos, “o principe é

2*BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.248.

P Trata-se da reflexdo benjaminiana exposta em seu ensaio de 1916 sobre a linguagem em que ele demonstra a
queda da criatura a partir do seu acesso a “arvore do conhecimento”. Assunto que retomaremos no capitulo 3.
ZSBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.248.

Z’ROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do Drama barroco alem&o. Tradug&o,
apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.41.
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. . 5258
o paradigma da melancolia”

cabendo a ele se portar como um alegorista, como 0 soberano
doador de sentido da vida e da historia.

Imbricada com o fundamento da soberania, a alegoria surge da necessidade que o
alegorista tem de salvar as coisas de sua efemeridade caracteristica e em seu lugar empunhar
um semblante eterno reanimando o mundo vazio em nome de uma satisfacdo enigmatica: o

significado. O que nos permite afirmar, com Paulo Sérgio Rouanet, que:

O alegorista quer redimir as coisas, ainda que seja contra sua propria vontade. E por
amor que ele humilha as coisas, obrigando-as a significar: pois s6 nessa significacdo
elas estdo seguras para sempre. E por amor que ele opde a linguagem escritural das
significacles, imutavel, a linguagem oral dos meros sons, esfera da liberdade, e por
isso mesmo da ameagca absoluta e da vulnerabilidade mais extrema ao mais extremo
dos riscos: a morte. Em suma, assim como o Principe subjuga a criatura para salva-

la da histdria através do poder, o alegorista subjuga a criatura para salva-la da

histéria através da significacao®°.

E nesse sentido, munido deste desejo comum de salvar a criatura da historia, que o
soberano surge como o alegorista que “lacra as coisas com 0 selo da significacéo e as protege

1.2 Como

contra a mudanga, por toda a eternidade. Pois sé a significacdo ¢ estave
protagonista do drama barroco e da historia, ao soberano esta reservada a funcédo de estabilizar
0 reino, quer por meio de producdo de consensos quer por meio de uma ditadura, desde que
ele afaste toda rebelido e anarquia.

Alegoria, luto, melancolia saturnina, perda da transcendéncia, natureza caida, histdria
como natureza, deismo e pessimismo oficial operam a favor da producdo de uma teoria da
soberania em que o soberano em tudo deve ser capaz de evitar a catastrofe temida e produzida
no imaginario politico-social do século XVII. Uma teoria que catapulta o principe ao cume da
hierarquia social e da criagdo divina, exigindo dele grandes tarefas e nobres virtudes. Onde
“muito lhe exige, porque muito The ¢ dado”,*®" ja que sob seu comando pessoas nascem,
vivem e perecem. E além de deter o desejo de vida e de morte dos suditos, ele recebe deles
toda honra e toda gléria que era devida ao Deus da transcendéncia perdida, ja que ele o

substitui na imanéncia. Espera-se que ele, tomando a historia em suas mdos, como mais um

Z8BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.165.

»ROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do Drama barroco alemdo. Traducéo,
apresentacao e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.41.

20por isso o prototipo da alegoria ocidental é o hierdglifo egipcio, que a época concebia como emanacéo da
sabedoria divina, e no qual a mesma imagem representa, para sempre, a mesma idéia — Deus é representado por
um olho, a natureza por um abutre, o tempo por um circulo. A linguagem escrita dos tempos modernos preserva
algo dessa imutabilidade primordial. Toda escrita consolida-se em complexos verbais que em Ultima analise sao
inalteraveis, ou aspiram a sé-lo”(ROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do
Drama barroco alem&o. Tradugéo, apresentacéo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984,
p.41).

261261y pressdo utilizada por Jesus na parabola do semeador.
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adereco de sua imponéncia divina, a reduza a uma significacdo, a uma decisdo portadora de
seguranca e previsibilidade, impedindo com maos de ferro seu curso catastréfico.

Mas o soberano é s6 um alegorista,um melancolico acidioso que estd preso em um
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paradoxo, no qual “existe um ponto de chegada, mas nenhum caminho”“*“e escapar se faz téo

impossivel quanto “fugir daquilo que nem sequer se pode alcancar.”?**Para ele h4 um abismo
entre 0 desejo estabilizador e o inapreensivel objeto: a estabilizacdo. Agamben, retomando o
conceito teologico-medieval de melancolia € quem melhor define essa encruzilhada

principesca:

O sentido (...) dessa fuga do homem frente a riqueza das préprias possibilidades
espirituais, traz em si uma ambigliidade fundamental, cuja identificagdo esta entre 0s
mais surpreendentes resultados da ciéncia psicoldgica medieval. O fato de o acidioso
retrair-se diante do seu fim divino ndo equivale, realmente, a que ele consiga
esquecé-lo ou que deixe de o desejar. Se, em termos teoldgicos, 0 que deixa de
alcancar ndo é a salvagho, e sim o caminho que leva & mesma, em termos
psicoldgicos, a retracdo do acidioso ndo delata um eclipse do desejo, mas sim o fato
de tornar-se inatingivel o seu objeto: trata-se da perversdo de uma vontade que quer
0 objeto, mas ndo quer o caminho que a ele conduz e a0 mesmo tempo deseja e
obstrui a estrada ao préprio desejo.?**

Sua vida, como a vida de todo melancélico, — mas com mais precisdo a sua por que “a
melancolia mora no palacio”™, é assinalada pelo “desespero que estd consciente de ser

, como podemos ver em Hamlet™™ que desesperadamente quer e ndo quer ser
ele mesmo. Sendo a mais nobre das criaturas, o principe esta sujeito, mais que qualquer outro,
as leis da criatura e como tal deve submeter-se ao sofrimento e a morte. Esse duplo aspecto

Ihe confere uma dupla fisionomia, tirano e martir. Pode-se dizer que:

22K AFKA apud AGAMBEN, Giorgio. O deménio meridiano. In: AGAMBEN, Giorgio. Estancias: a palavra e
o fantasma na cultura ocidental. Tradugdo Selvino J. Assmann. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007, p.30.
3AGAMBEN, Giorgio. O deménio meridiano. In: AGAMBEN, Giorgio. Estancias: a palavra e o fantasma na
cultura ocidental. Traducdo Selvino J. Assmann. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007, p.30.

#*AGAMBEN, Giorgio. O deménio meridiano. In: AGAMBEN, Giorgio. Estancias: a palavra e o fantasma na
cultura ocidental. Traducdo Selvino J. Assmann. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007, p.28.
*SKIERKEGAARD apud AGAMBEN, Giorgio. O deménio meridiano. In: AGAMBEN, Giorgio. Estancias: a
palavra e o fantasma na cultura ocidental. Traducdo Selvino J. Assmann. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007,
p.28.

%6 Apontando a relevancia da postura melancolica de Hamlet, Benjamin afirma: “pelo menos uma vez a época
logrou conjurar a figura humana correspondente a dicotomia entre a iluminacdo neo-antiga e a medieval, na qual
0 barroco via o melancélico. Mas ndo foi a Alemanha que conseguiu esse resultado. Foi a Inglaterra, com
Hamlet. Seu segredo estd contido na forma ludica, mas por isso mesmo bem circunscrita, pela qual ele atravessa
todas as etapas desse espaco intencional, assim como o segredo do seu destino estd contido numa acédo
completamente homogénea a seu olhar. No drama barroco, somente Hamlet é espectador das gragas de Deus;
mas 0 que elas representam para ele ndo lhe basta, pois apenas seu proprio destino lhe interessa. Sua vida, objeto
do seu luto, aponta, antes de extinguir-se, para a Providéncia cristd, em cujo regaco suas tristes imagens passam
a viver uma existéncia bem-aventurada. S6 numa vida como a desse Principe a melancolia pode dissolver-se,
confrontando-se consigo mesma” (BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemdo. Tradugdo,
apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984 ,p.179-180)
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Como tirano, ele encarna em sua plenitude a funcdo soberana de proteger o Estado
contra a desordem, por todos os meios a seu dispor. Como martir ele leva as Gltimas
consequéncias a virtude, e encarna plenamente a lei da criatura, e a sua sujeicdo a
morte, aceitando voluntariamente o suplicio.?®’

Esse aspecto duplice Ihe garante toda ordem de melancolia e hesitacdo, e o torna uma
“vitima da desproporc¢do entre a dignidade desmedida de sua condi¢do hierarquica e a miséria
de sua condicdo humana.”?®® O luto o impregna como uma marca que lhe é prépria, pois ele
estd ora exposto a toda sorte de intriga e traicdo, ora deve arcar com um sofrimento e
ascetismos antinaturais. Dai que a melancolia presente em Hamlet ndo é um traco isolado,
mas inerente & condigdo ambivalente de principe®®®.

Ao cortesdo esta dada a funcéo de auxiliar o principe em sua empreitada de estabilizar
0 reino afastando as ameacas internas e externas. Surgindo ora como intrigante ora como
santo, ele detém os saberes das paix@es humanas e sabe manipula-las a favor das causas do
reino, mas pode também, com esse mesmo saber, aliar-se aos rebeliGes e conspirar contra o
principe. E conspirando ele se torna a propria encarnacdo da catastrofe que ajudava a
combater. Contudo, esse saber do cortesdo o torna ainda mais melancolico que a hesitacao ao
principe. Exige um comportamento estoico de negacdo das paixfes ainda mais radical que o

exigido ao principe. Seu saber também é melancdlico e assim,

como todo melancolico ele estd sob a influéncia de Saturno, planeta que predispbe
para a inconstancia. E por isso que ele trai. Mas se o faz, é por fidelidade aos seres e
coisas criadas, a condigdo de criatura, a lei do destino, e em nome dessa fidelidade
trai o Principe, que em seu voluntarismo arrogante quer instaurar um Estado
imutavel, além das vicissitudes do destino e da natureza”

Jé& a corte, apontando para o paraiso cuja intemporalidade esta perdida, surge como o
espaco secular da salvagdo “pela qual o principe quer livrar os stditos das devastagdoes da
natureza-destino.”?’* Palco de vicios e crimes, ela estd firmemente sob as investidas da
natureza. Servindo ao conspirador e ao rebelde, sua imagem se projeta como o “lugar da
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tristeza eterna, quer dizer, como o préprio inferno. Assim, tirano e martir, intrigante e

%7 ROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do Drama barroco alem&o. Tradugao,
apresentacao e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 30.

2!ROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do Drama barroco alem&o. Traducéo,
apresentacao e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 30.

“BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.180.

2PROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do Drama barroco alem&o. Tradug&o,
apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 31.

2"ROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do Drama barroco alem&o. Tradug&o,
apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 30.

22BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.168.
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santo, paraiso e inferno, sdo tensdes entre dois pdlos que Benjamin encontra ao analisar 0s
extremos dos elementos que compde o drama barroco. Num pdlo vemos “os sofrimentos
impostos pelo destino, e [noutro] um refagio contra esses sofrimentos”” E a distincéo entre

eles segue como expde Rouanet:

Um é o tempo, que destréi o homem, outro é um oasis de estabilidade, fora do
tempo. Um é o calvario da criatura, outro sua bem-aventuranca profana. Em suma, e
essa € a verdadeira dicotomia: um pdlo representa a historia, vista como natureza
cega, e outro representa a antihistoria, vista como historia naturalizada. Do lado da
histéria-natureza estdo o martir, que sofre a historia, o intrigante, como agente da
catastrofe, o santo, como vitima do luto, a corte, como inferno e palco das
perversidades da historia. Do lado da anti-historia estdo o tirano, que naturaliza a
historia, o intrigante, como conselheiro do principe, e a corte, como paraiso e teatro
da anti-historia.”

J& o sudito, diante da alegoria que retrai e guarda em si o sentido original na aparéncia
enganadora das coisas, como um nao possuidor da chave para desvenda-la, surge como aquele
ao qual so resta uma aceitacdo contemplativa da autoridade soberana capaz de encarnar e
descrever a alegoria. O resultado fartamente observado de toda essa trama é, além da
inafastavel imanéncia presente em ambos os pélos?”, uma incapacidade deciséria inerente ao
soberano. Corroido pelo medo, pela hesitacdo e por mortificacdes varias, ele ndo age
“movidos por idéias, mas por impulsos fisicos vacilantes” com os quais sucumbe
miseravelmente frente a exigéncia que recai sobre seus ombros.

Interrompido por seu impulso hesitante, o rei Chach Abas — personagem de Gryphius
na peca Catharina von Georgien 111 que Benjamin usa para ilustrar a indeciséo soberana —,
ao despachar Iman Kuli, assim se pronuncia sobre a execug¢ao de Catharina: “Nao aparecas de
novo antes que tua missdo esteja cumprida! Ai! Meu peito torturado estd consumido pelo

horror! Vai! Nio! Para! Volta! Nio, vai! Tem de ser.”’® Noutro exemplo Benjamin usa da

?BROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do Drama barroco alem&o. Tradug&o,
apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 31.

2"ROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do Drama barroco alem&o. Tradug&o,
apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 32.

?Como Rouanet esclarece, apenas “na perspectiva de um mundo secularizado, alheio a qualquer
transcendéncia, pode a historia ser pensada como natureza cega, desprovida de fins, e pode a salvacdo ser
concebia em termos exclusivamente profanos.” O que faz da imanéncia lei absoluta do drama barroco,
permitindo a Benjamin afirmar que. “no drama barroco, nem o monarca nem os martires escapam a imanéncia,”
posto que nele “o espetaculo € a ilusdo ludica que reflete 0 mundo ilusorio” ndo existindo qualquer “instancia
transfiguradora que fizesse da vida mais que um espetéaculo, e que consolasse 0 homem do seu luto. Quando a
transcendéncia aparece ela surge como uma ilusdo, aparece como jogo: o espetaculo dentro do espetaculo. Esse
artificio barroco insere “na cena uma instincia que a primeira vista remete a outra realidade, ndo-ilusdria, mas
essa segunda realidade é apenas uma cena atras da cena, e, portanto é uma duplicacdo ilusoria da primeira
ilusdo.” (ROUANET, Sérgio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter, Origem do Drama barroco alemao.
Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 32-33).
2SGRYPHIUSI apud BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Traducao, apresentacio e notas
de Sergio Paulo Rouanet. So Paulo: Brasiliense, 1984, p.95
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obra de Stranitzky para mostrar a indecisao vienense como um puro complemento da tirania
sangrenta, nela Pelifonte diz: “Bem, que ela viva entdo, que viva! Nao, que morra, que perega,
que seja liquidada ... Vai entdo, ela vivera.”?”’ E num terceiro exemplo, ele evoca o
Sophonisbe de Lohenstein, no qual encontramos Manissa enviando a Sophonisbe, por meio de

um emissario, 0 veneno que a levara a morte:

Vai, Disalces, e nem mais uma palavra. Nao, espera! Eu me esvaio, eu tremo, 0
horror me paralisa! Mas vai. Ndo ha mais tempo para a davida. Fica! Perdao! Ai de
mim! Repara como meus olhos choram, como meu coracdo se despedaca! Vai! A
caminho! O desfecho n&o pode mais ser mudado.?

Os exemplos de inconstancia e hesitacdo acima elencados sdo usados por Benjamin
para mostrar que o carater constitutivo do principe e, portanto, do poder soberano, é a
indecisdo. Ele reconhece e constroi sua pesquisa na afirmagdo schmittiana de que “soberano €
quem decide sobre o estado de exce¢do,” mas sua conclusao se afasta dessa proposicao ¢ ele
segue taxativo ao afirmar que “o Principe, que durante o estado de exce¢do tem a
responsabilidade de decidir, revela-se, na primeira oportunidade, quase inteiramente
incapacitado para fazé-10"%"

Movido ao acaso, o principe fracassa em sua missdo estabilizadora e todos o0s seus
pronunciamentos dados em situacGes extremas carregam ndo a prometida seguranca e
previsibilidade, mas a marca do peso de sua natureza melancolica e hesitante, gerada,
sobretudo, pela incompeténcia inerente a sua posi¢do. Sua indecisdo, Unica postura que ele
pode assumir jA que é portador de toda ordem de hesitacdo e acedia, é e fomenta a
normalidade da catastrofe que supunha evitar. Na estabilizacdo tanto da histéria como da
realidade politico-social, o soberano fracassa e s6 pode fracassar. N&o ha redencdo da histéria
no poder constituido da indecisdo soberana. Tudo que se extrai, politica e socialmente, de sua
dubia decisdo é a alegorizacdo do poder, da autoridade e daqueles sob 0s quais 0 peso dessa
acedia recai. Levando-nos a perceber que o poder constituido € triste, acidioso, implica e
produz a tristeza através da qual ele mesmo emerge como o garante de sua suspensao e de
uma alegria vindoura. Todavia, muito longe de normalizar a excecéo pela sua (in)decisao, o

soberano apenas a oficializa dando-lhe novo significado, como manda a cartilha de um bom

2"'STRANITZKY apud BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemao. Tradugao, apresentagéo e notas
de Sergio Paulo Rouanet. S&o Paulo: Brasiliense, 1984, p.95.

28 OHENSTEIN apud BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugao, apresentago e notas
de Sergio Paulo Rouanet. So Paulo: Brasiliense, 1984, p.94-95.

2BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.94.
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alegorista. Ou seja, chama de normalidade a mais pungente excecdo. Da-lhe um revestimento

régio como insignia secreta de sua divina indeciséo.

1.3. Teoria da indeciséo e violéncia soberana: exce¢ao ou regra?

ApoGs esse percurso rapido pela teoria da soberania extraida das obras literarias do
barroco alemdo, Benjamin nos faz ver que a vela-deciséo herdada das reflexdes schmttianas
que supunha iluminar-nos o caminho, além de nos queimar pelo seu rapido derretimento
gerou tdo somente uma luz alegorica. A decisdo soberana ndo clareia, ela apenas alegoriza o
caminho, tornando angelicais as luzes horripilantes que projeta, dizendo que é um coro de
querubins os sons produzidos pelos gemidos e lamentos daqueles que estdo postos a margem
de sua luz pardacenta. A parafina que a compde vem do medo do tempo e dos desniveis
histéricos em seu seio, vem do desejo de uma estabilidade artificial. Contudo, essa
artificialidade néo se sustenta diante de um olhar atento, diante de um ouvido perplexo pelo
emudecimento daquilo que grita, diante de um olfato que fareja o0 sangue inocente vertido em
batalhas desiguais.

Lutando a todo instante contra o empedernimento desses sentidos, Benjamin os aguca
em nds ao dar destaque a indecisao do principe. Faz-nos atentos aquilo que a soberania estatal
quer negar: a estabilizacdo da histéria € uma alegoria que falseia a instabilidade inafastavel.
Mesmo a suposta decisdo em que ela esta construida € uma alegoria, ja que de fato tal decisdo
ndo se verifica, existindo apenas uma indecisdo estendida no tempo e que chega a termo por
forca do acaso. Deste modo, fincamos ao chdo a soberana-vela-decisdo e com os sentido
(re)agucados empreendemos um confronto final entre as duas formas de apreensdo do poder
soberano frente ao estado de excecdo. Velas ou sentidos? Decis@o ou indecisdo? Normalidade

nascida da decisdo ou da alegorizacdo que ndo afasta a excecao?

1.3.1 Um dialogo entre Benjamin e Schmitt

Poderiamos comegar esse embate pela leitura da carta que Benjamin escreve a Schmitt
em dezembro de 1930, onde ele demonstra a qual teoria constitucional se referia ao afirmar

que o ponto de vista que vé o soberano como um representante da histdria ndo pertence
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apenas ao dramaturgo, mas também e originariamente a certas concepcbes de direito

constitucional:2°

Excelentissimo senhor professor,

Recebera dentro de dias, enviado pelo editor, 0 meu livro Origem do Drama Tragico
Alemdo. Com estas linhas gostaria, ndo apenas de Ihe anunciar a saida do livro, mas
também de manifestar a minha alegria por poder enviar-lho, por sugestdo do senhor
Albert Salomon. Constatara facilmente como o livro é devedor do seu trabalho, na
exposicao sobre a doutrina da soberania no século XVII. Permita ainda que lhe diga
que encontrei também nas suas obras posteriores, em particular na Ditadura [...], e
nas suas reflexdes sobre a filosofia politica a confirmacéo dos caminhos das minhas
investigacdes no dominio da filosofia estética. Se a leitura do meu livro o leva &
percepcao deste sentimento, darei por bem sucedida a minha intencéo ao enviar-lho.
Com a mais elevada consideragao, atentamente, Walter Benjamin.?"

Mas, como sabemos que Schmitt ndo se dignou a responder o berlinense, poderiamos
comecar por outro ponto. Poderiamos comecar pela leitura de Hamlet or Hecuba: the

irruption of time into play®®

no qual Schmitt acerta suas contas com a ODTA ao citar
Benjamin como aquele que, a despeito das diversas teorias psicologizantes de Hamlet, soube
fazer a conexdo necessaria entre a historia de seu presente e a tragédia®®. Pode-se, ainda,
comegar pela carta que Schmitt escreve a Viesel em 1973, na qual ele afirma que “seu livro
sobre Hobbes, publicado em 1938, havia sido concebido como uma resposta a Benjamin [...]

»2805u pela tese agambeana segundo a qual o Teologia Politica de

que passou despercebida
Schmitt é um resposta ao Critica da violéncia de Benjamin.?® De modo que, por qualquer
destes comecos possiveis fica dispensada a defesa desse dialogo intelectual e esotérico entre
0s autores que elegemos como pontos nodais para a discussdo dos temas que essa dissertacao
se pbe a investigar. Assim, comegcamos por dizer que as citadas quatro pontas dos fios que
tecem essa conexdo entre 0s autores, nos interessam em igual medida. E que olharemos para
ambas na busca de uma melhor compreensdo da (in)decisdo presente na teoria da soberania

que foi, como ja dissemos, construida em umbilical ligacdo com o estado de excegdo.

280« soberano representa a historia. Toma em maos os acontecimentos histéricos como um cetro. E este ponto
de vista nada tem de privilégio das pessoas de teatro, baseando-se antes em teorias juridicas do Estado
(BENJAMIN, Walter. Origem do Drama Tragico Alemdo. Edicdo e Traducdo Jodo Barrento. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2013, p.59).

IBENJAMIN, Walter. Origem do Drama Tragico Alemao. Edicdo e Tradugdo Jodo Barrento. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2013, p.294.

2Hamlet ou Hécuba: A entrada do tempo no espetaculo.

28 SCHMITT, Carl. Hamlet or Hecuba: the irruption of time into play. Edited, translated and with a postface by
Simona Draghici, 2006b, p.24.

84/IESEL apud AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Tradugdo Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo,
2004, p.83.

285 Agamben defende que, sendo Schmitt um eximio leitor da Archiv fiir Sozialwissenschaften und Socialpolitik —
tendo inclusive citado em seus trabalhos os numeros 46 e 48 desta revista —, ndo poderia ter passado
despercebido a ele um texto como o de Benjamin, publicado no nimero 47 da Archiv. (AGAMBEN, Giorgio.
Estado de Excec¢éo. Tradugdo Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p.84).
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Os termos em conflitos sdo, como expusemos ao final do tdpico anterior, o soberano
como aquele que decide sobre o estado de excegéo versus a sua constitutiva incapacidade de
fazé-lo. Retomando a licdo de Schmitt, vemos que essa decisdo equivale a por fim ao estado

de excecdo criando-o:

Ele decide tanto sobre a ocorréncia do estado de necessidade extremo, bem como
sobre o que se deve fazer para sand-lo. O soberano se coloca fora da ordem juridica
normalmente vigente, porém a ela pertence, pois ele é competente para a decisdo
sobre se a constituicdo pode ser suspensa in toto. (...)Em estado de excecéo, o
Estado suspende o Direito por fazer jus & autoconservacéo.(...) No caso excepcional,
a norma é aniquilada®®

Para garantir a existéncia e a aplicabilidade do direito, o proprio direito € suspenso.
Quer dizer, cria-se com a decisao soberana a auséncia de norma de que a norma precisa para
se impor. E assim, tendo-se por (auto)definida a autoridade soberana, “a exce¢do por ela
declarada leva a uma concentracdo de poderes que desconhece tanto a limitagcdo horizontal,
(...), quanto a limitagao vertical.”®’ Portanto, a excecao que se instaura em nome da
salvaguarda do direito opera “desconsiderando as restri¢des impostas ao Estado no que diz

2,288

respeito a tutela dos direitos fundamentais dos individuos e “subvertendo a ldgica de

distribui¢do de competéncias entre 6rgios e fungdes estatais”.”>

Mesmo lancando-nos em um campo ndo normativo, a decisdo que instaura a excegao
ainda se encontra na esfera do Direito, pois, “o estado de excecdo se define, em tultima
andlise, em relagdo as normas que nele ndo tem vigéncia.” *° Nas palavras de Agamben,
trata-se de uma espécie de exclusdo, onde “aquilo que é excluido ndo esta, por causa disto,
absolutamente, fora de relacdo com a norma; pelo contrério, esta se mantém em relacdo com
aquela na forma da suspensdo. A norma se aplica a excecdo desaplicando-se, retirando-se

desta.” %* O que também se pode demonstrar nas palavras do préprio Schmitt:

Assim como no caso normal, 0 momento autdbnomo da decisdo pode ser repelido a
um minimo; no caso excepcional, a norma é aniquilada. Apesar disso, 0 caso
excepcional também permanece acessivel ao conhecimento juridico, pois ambos os
elementos, a norma e a decisdo, permanecem no ambito juridico.

28SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006,, p.13.
MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. NOMOX ITANTOKPATQP? Apocalipse, excecdo, violéncia.
Revista Brasileira de Estudos Politicos, Belo Horizonte, n. 105, p. 277-342, jul./dez. 2012, p.283.

8MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. NOMOY ITANTOKPATQP? Apocalipse, excecdo, violéncia.
Revista Brasileira de Estudos Politicos, Belo Horizonte, n. 105, p. 277-342, jul./dez. 2012, p.283.

9MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. NOMOX ITANTOKPATQP? Apocalipse, excecdo, violéncia.
Revista Brasileira de Estudos Politicos, Belo Horizonte, n. 105, p. 277-342, jul./dez. 2012, p.283.
20FERREIRA, Bernardo. O risco do politico: critica ao liberalismo e teoria politica no pensamento de Carl
Schmitt. Belo Horizonte: Editora UFMG, Rio de Janeiro: IUPERJ, 2004, p.108.

ZIAGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua |. Tradugdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.24.
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Desta forma, sua teoria da decisdo soberana se apdia na ideia de que a estrutura
originaria da relagdo juridica é a excegdo, que funciona como a “estrutura politico-juridico
originaria, a partir da qual somente aquilo que é incluido no ordenamento e aquilo que é
excluido dele adquirem seu sentido.” % Em sua construcao arquetipica, o estado de exceco é
“o principio de toda localizagdo juridica, posto que somente ele abre o espaco em que a
fixacdo de um certo ordenamento e de um determinado territorio se torna pela primeira vez
possivel.”?*® As implicagdes tltimas desta perspectiva é que “a excegdo (que sempre nasce de
uma decisdo), é a forma originaria do direito.”?*

E essa complexa inscricdo do estado de excecdo no direito que permite a Schmitt
construir sua teoria da decisdo e ndo o contrario. Para sustenta-la ele se apoia na distingdo

entre normas de direito e normas de realizacéo do direito®®®

, onde se separa “a norma de sua
aplicacdo para tornar possivel a aplicagdo. Introduz no direito uma zona de anomia para tornar
possivel a normatizacdo efetiva do real.” >*Schmitt leva essa oposicdo entre a norma e sua

realizacdo a maxima intensidade para justificar a decisdo como ato fundador.

1.3.2. Gewalt soberana

Foi valendo-se destes aportes schmittiano, construidos para inserir o estado de excegéo
no direito, que Giorgio Agamben pdde arquitetar sua afirmacéo de que o Teologia Politica de

Schmitt é uma resposta ao Para uma critica da violéncia de Benjamin, vez que, em sua

2% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua |. Traducdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.26.

2% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I. Traducdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.26.

24 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I|. Traducdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.33.

%0 paralelo com a linguagem é de grande auxilio para a compreensdo desta distingdo. Como Agamben
esclarece, “assim como os elementos lingiiisticos existem na lingua sem nenhuma denotago real, que s6 adquire
no discurso em ato, também no estado de excecdo a norma vige sem referéncia a realidade. Porém, assim como a
atividade linguistica concreta torna-se inteligivel pela pressuposi¢do de algo como uma lingua, a norma pode
referir-se a situacdo normal pela suspensdo da aplicagdo no estado de excecdo. De modo geral, pode-se dizer que
ndo so a lingua e o direito, mas todas as instituicdes sociais, se formaram por um processo de dessemantizacao e
suspensdo da pratica concreta em sua referéncia imediata ao real. Do mesmo modo que a gramética, produzindo
um falar sem denotagdo, isolou do discurso algo como a lingua, e o direito, suspendendo os usos e os habitos
concretos dos individuos, pode isolar algo como uma norma, assim também, em todos 0s campos, o trabalho
paciente da civilizagdo procede separando a pratica humana de seu exercicio concreto e criando, dessa forma, o
excedente de significacdo sobre a denotacdo que Lévi-Strauss foi o primeiro a reconhecer. O significante
excedente — conceito chave nas ciéncias humanas do século XX — corresponde, nesse sentido, ao estado de
excecdo em que a norma estd em vigor sem ser aplicada”(AGAMBEN, Giorgio. Estado de Exce¢do. Trad. Iraci
D. Poleti - S&o Paulo: Boitempo, 2004,p.58-59).

26 AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excec&o. Trad. Iraci D. Poleti - Sio Paulo: Boitempo, 2004, p.58.
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concepcao, essa insercdo da excecdo no direito visava afastar a ideia benjaminiana de uma
violéncia pura e andmica, inalcangavel pelo direito. Ele afirma que “segundo Schmitt nao
seria possivel existir uma violéncia pura, isto €, absolutamente fora do direito, porque, no
estado de excecdo, ela estd incluida no direito por sua propria exclusao.” 291

Benjamin, no entanto, parte da nocdo de soberania schmittiana para em seu lugar
reafirmar a teoria da indecisdo barroca. Onde Schmitt vé (se justifica e se consola com) uma
distingdo entre a norma e a sua realizacdo, o berlinense aponta outra disjuncdo que é
inarredavel e sem consolo: aquela que existe entre o poder soberano e seu efetivo exercicio,
entre Macht e vermdgen. Essa distingdo que para Benjamin estd na base constitutiva do
soberano, tanto possibilita a existéncia de uma violéncia para além do prdprio direito quanto
impede o principe de decidir. Possibilita a violéncia fora do direito que Schmitt nega
justamente porque a inclusao de tal violéncia no direito deveria se dar por uma decisdo que é
em tudo impossivel 2%

Diferente da teoria moderna que assegura um poder executivo extremo ao soberano
sem relacdo direta com o estado de excec&0?*, a teoria da soberania barroca, de carater mais
agudo e intenso, assegurava-lhe a missdo de enfrentar o estado de excecdo impedindo-0,%*

afastando com ele toda a instabilidade da histéria-natureza que o ampara.**

O principe esta
impedido de decidir justamente por que essa exigéncia que recai sobre ele é incompativel com
seu carater de criatura.*®* E a0 mesmo tempo, é essa mesma incapacidade de decisdo que
impede a inscricdo da exce¢do na norma, posto que “o soberano, que, a cada vez, deveria
decidir a respeito da excecdo, € precisamente o lugar em que a fratura que divide o corpo do
direito se torna irrecuperavel: entre Macht e vermdgen, entre poder e seu exercicio abre uma

distancia que nenhuma decisao ¢ capaz de preencher.” 303

2" AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excec&o. Trad. Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p.86.
298Agalmben diz que “se, para Schmitt, a decisdo é o elo que une soberania e estado de exce¢do, Benjamin, de
modo irénico, separa o poder soberano de seu exercicio e mostra que o soberano barroco esta, constitutivamente,
na impossibilidade de decidir” (AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Trad. Iraci D. Poleti - Sdo Paulo:
Boitempo, 2004, p.87).

29%«A viva consciéncia da importincia do caso excepcional dominante no Direito Natural do século XVII, logo
se perde no século XVIII quando foi criada uma ordem relativamente duradoura” (SCHMITT, Carl. Teologia
Politica. Traducdo de Elisete Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.14).

SBENJAMIN, Walter. Origem do Drama Tragico Alemdo. Edicdo e Tradugdo Jodo Barrento. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2013, p.60. Note-se que se trata de impedi-lo e ndo de decidir sobre ele (se ele existe ou o que
se deve fazer).

%10 que j4 lhe garantia de antemdo “ser o detentor de um poder ditatorial em situacdes de excecdo provocadas
por guerras, revoltas e outras catastrofes” (BENJAMIN, Walter. Origem do Drama Tragico Alemdo. Edicéo e
Traducdo Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2013, p.60).

%%2No barroco o soberano ndo desponta como o Deus do sistema cartesiano, ele “fica fechado no ambito da
criagdo, ¢ senhor das criaturas, mas permanece criatura” (BENJAMIN, Walter. Origem do Drama Trégico
Alem&o. Edicdo e Traducgdo Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2013, p.60).

$BAGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Tradugéo Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p.88.
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Essa afirmagdo implica e faz surgir uma sequéncia de distingdes entre os autores. E a
seguranca de Benjamin ao proferi-la est4d assente, sobretudo, em suas ja bem maduras
colocacgdes presentes no Para uma critica da violéncia, segundo as quais o direito “reconhece

59,304

a decisdo espacial e temporalmente determinada como uma categoria metafisica”", mas tal

reconhecimento corresponde “a peculiar e desmoralizante experiéncia da indecidibilidade
Gltima de todos os problemas juridicos.”®

Como veremos mais detidamente no item 3.1, o objetivo geral do ensaio Para uma
critica da violéncia é a defesa da existéncia de uma violéncia pura, completamente andmica e
sem vinculo com o direito sendo, portanto, plenamente capaz de romper com a dialética que o
pde e 0 conserva. Frente a tal proposicdo Schmitt aponta a violéncia soberana como sendo
aquela que nao funda e ndo conserva o direito, mas apenas o suspende. Seu intuito é fazer
cessar e afastar toda e qualquer crenca possivel em algo que escape ao direito, englobando
nele inclusive a sua inexisténcia. Assim, a violéncia pura instauradora da justica, que
Benjamin encontra apenas fora do direito, é apropriada por Schmitt enquanto violéncia
soberana que somente suspende temporariamente o direito. Mas, como para Schmitt o
soberano é a insignia do proprio direito (ja que ele é o portador da decisdo extrema sobre a
qual o direito surge), essa suspensdo é ainda integralmente juridica e serve tdo somente para
demonstrar a impossibilidade de uma acéo fora do direito.

Subjacente a essa tdo apaixonada defesa do direito em Schmitt estd a compreensédo de

59306

que “direito ¢ vida devem implicar-se mutuamente numa fundagdo reciproca”", esta,

portanto, a dialética entre auctoritas e potestas vivida pelos romanos e da qual esta se viu

307

reduzida e anulada por aquela™’. Posto que para ele “a norma pode ser aplicada ao caso

normal e pode ser suspensa sem anular inteiramente a ordem juridica porque, sob a forma da

auctoritas ou da decisdo soberana, ela se refere imediatamente a vida e dela deriva.” 308

S4BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In:BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; tradugdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.136.

SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In:BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; tradugdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.

SAGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Traduco Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p.129. “A
dialética entre auctoritas e potestas exprimia exatamente tal implicacdo (nesse sentido pode-se falar de um
caréater biopolitico original do paradigma da auctoritas) (AGAMBEN, Giorgio. Estado de Exce¢do. Traducéao
Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p.129).

%07« sistema juridico do Ocidente apresenta-se como uma estrutura dupla, formada por dois elementos
heterogéneos e, no entanto, coordenados: um elemento normativo e juridico em sentido estrito — que podemos
inscrever aqui como, por comodidade, sob a rubrica de potestas — e um elemento andmico e metajuridico — que
podemos designar pelo nome de auctoritas” (AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecéo. Traducéo Iraci D. Poleti
- S&o Paulo: Boitempo, 2004, p.130).

%8AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Tradugdo Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p.129-130.
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De tal modo o estado de excecdo s6 pode se apresentar como aquele “dispositivo que
deve, em Ultima insténcia, articular e manter juntos os dois aspectos da méaquina juridico-
politica, instituindo um limiar de indecidibilidade entre anomia e nomos, entre vida e direito,
entre auctoritas e potestas.”**® Ou seja, é o proprio estado de excecéo a figura que desmascara
a teoria da decisdo soberana, ja que se constitui e se mantém através de uma relacdo desejada
e declarada de indecidibilidade.

1.3.3. O cerne da disputa: Excecao ou regra?

A redefinicdo de soberania que Benjamin opera ao trazer elementos barrocos ao
conceito faz, como tentamos demonstramos, desvelar uma fratura entre o poder e seu
exercicio no cerne do poder soberano. Essa fratura nos lega outra concepg¢éo do proprio estado
de excecdo, da-lhe uma nova topologia e o afasta da visdo de Schmitt que o compreende como
“limiar que garante a articulacdo entre um dentro e um fora, entre a anomia e o contexto
juridico em virtude de uma lei que esta em vigor em sua suspens€10.”310 Para em seu lugar
fazer surgir a compreensdo de que ele ¢ “uma zona de absoluta indistingdo entre anomia e
direito, em que a esfera da criacdo e a ordem juridica sdo arrastadas em uma mesma
catastrofe.”*Ou seja, faz com que a excec¢do seja integralmente identificada com a norma, ja
gue ambas sdo indistintas. Para Schmitt isso € de todo inaceitavel visto que tal identidade
arruinaria a maquina juridica, bastando nos lembrar que segundo ele a norma vive da excecéo,

sendo ela — a excecdo — 0 que garante a aplicabilidade e eficacia da norma:

Uma filosofia da vida concreta ndo pode se retrair diante da excecdo e do caso
extremo, porém deve interessar-se por isso em grande medida. A ela deve ser mais
importante a excecdo do que a regra, ndo por uma ironia romantica pelo paradoxo,
mas com toda a seriedade que as claras generaliza¢fes daquilo que em geral se
repete. A excecdo é mais interessante do que o caso normal. O que é norma nada
prova, a excecdo comprova tudo; ela ndo somente confirma a regra, mas esta vive da
excecdo.*?

Benjamin vai deixar essa indistincdo entre norma e exce¢do melhor delineada nas
Teses sobre o conceito de histdria, mais especificamente na tese oitava, tema do nosso

proximo capitulo, onde ele assim expde:

S¥AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Tradugdo Iraci D. Poleti - Sdo Paulo: Boitempo, 2004, p.130.
SWAGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Tradugéo Iraci D. Poleti - Sio Paulo: Boitempo, 2004, p.89.
SAGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Tradugéo Iraci D. Poleti - Sio Paulo: Boitempo, 2004, p.89
S25CHMITT, 2006, p.15.
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A tradigdo dos oprimidos nos ensina que o “estado de exce¢do” em que vivemos ¢ a
regra. Temos de chegar a um conceito de historia que corresponda a essa ideia. SO
entdo se perfilara diante dos nossos olhos, como nossa tarefa, a necessidade de
provocar o verdadeiro estado de excecdo; e assim a nossa posi¢do na luta contra o
fascismo melhorara. A hipétese de ele se afirmar reside em grande parte no fato de
0S Seus opositores 0 verem como uma norma histérica, em nome do progresso. O
espanto por as coisas a que assistimos “ainda” poderem ser assim no século vinte
ndo é um espanto filoséfico. Ele ndo esta no inicio de um processo de conhecimento,
a ndo ser o de que a ideia de histéria de onde provem §é insustentavel *"3

Agamben vai salientar que essa facil identificacdo entre norma e excecdo denunciada
por Benjamin se d& devido ndo a uma radicalidade da indecisdo que ele apresenta no
Trauespielbuch, mas por que ele estava diante do Reich nazista “em que o estado de excecdo

3%mas ndo limitaremos nossa analise nessa

proclamado em 1933, nunca foi revogado,
perspectiva vez que, se apenas estar diante do Terceiro Reich fosse suficiente para essa
compreensdo ela ndo teria sido tdo espantosa e inaceitavel ao jurista de Plettenberg. Outros
elementos da filosofia benjaminiana sdo necessarios para desvendar essa aproximagao, como,
por exemplo, sua teoria da historia do progresso como um amontoado de escombros cujas
ruinas ndo cessam de se acumularem e impedir que seja feita uma parada, uma suspensdo do
tempo para que se possa “despertar os mortos e juntar os destrogos”, bem como sua brilhante
critica ao tempo “vazio e homogéneo” do historiador burgués e do marxista vulgar.

Em termos politico-juridicos, essa sua compreensdo do estado de exce¢do sO pode
redundar, parece-nos, numa critica radical e irretocavel do Estado e do Direito, que ndo foi
alcancada pelo tedrico da ordem e do Estado que foi Schmitt. Em Benjamin, sua condi¢do de
judeu e sua trajetéria de fracassos (amorosos, académicos, financeiros, etc.) em muito
contribuiram para seu olhar abrangente e monadoldgico do seu presente tdo prenhe dessa
ligacdo com o passado. Esse olhar, acrescido dos demais sentidos agucados, possibilitou-lhe
compreender que nessa disputa entre exce¢do e norma, nomos e anomia, vida e direito, ha
outra distin¢do: aquela que se da entre vencedores e vencidxs, cujo elemento de distin¢do esta
para além da vitoria e da derrota que cabe a cada qual.

H4&, essencialmente, uma distincdo entre as formas pelas quais grupos em disputa
percebem, recepcionam e enfrentam o chamado estado de excecdo; ha uma diferenca
insuperavel em suas visoes da histéria. Enquanto um grupo segue sendo “os herdeiros de

5 315

todos aqueles que antes foram vencedores 0 outro tem como heranga “uma ténue forga

B3Tese 8. In: BENJAMIN, Walter. O anjo da histéria. Organizacdo e tradugdo de Jodo Barrento. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 20123, p.13.

SUAGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo. Tradugéo Iraci D. Poleti - Sio Paulo: Boitempo, 2004, p.90.
5Tese 7. In: BENJAMIN, Walter. O anjo da histéria. Organizacdo e tradugdo de Jodo Barrento. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 20123, p.12.
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» 318 mas essas decisivas distinges s6 sdo apreendidas

messianica a que o passado tem direito,
por aqueles imbuidos de um materialismo historico que analisa o patriménio cultural
identificando-o como um “documento da barbarie™®!” dessa luta desigual. A investigagdo
historicista ndo se aproxima dessa visdo porque possui muita empatia com os vencedores de
todos os tempos, 0 que pode ser facilmente atribuido a sua indoléncia do coracéo, que faz com
ele comungue da mesma acedia que encontramos no soberano barroco.*!®

Essas distingdes marcam em definitivo nossa caminhada na tessitura deste labirinto.
Ter em maos o poderoso teor de verdade®® dessa tese é definidor do destino das proximas
linhas, becos, declives e vielas desse percurso. Ela é o nosso bilhete de entrada que anuncia
uma singela e ousada promessa de saida dessa trama labirintica. Com ele em méos a vela-
decisdo soberana além de luzir como uma auténtica alegoria que distorce tudo que diz
iluminar acaba se mostrando também um item de tortura e perpetuacdo de uma luta
desigualmente vivida e desproporcionalmente narrada. Impelindo-nos a uma verdadeira
reviravolta dos saberes sujeitados®”a tese oitava surge como um ponto final no debate
excecdo versus normalidade ao dizer que toda pretensa excecdo é nada mais que simples
normalidade. Mas esse ponto final s6 nos transporta ao seu sentido ultimo se caminharmos
atentos aos gemidos sufocados, aos lugares de onde falam os narradores de relatos de mao
Unica, & marcas de sangue que se misturam e secam nas letras dos codigos. Esse ponto final
sO se fara sentir no sentido que a tese evoca (a excecdo é regra) se Nnossos ouvidos se

aprumarem rumo a uma escuta perfilada de receptores das histdrias de dor e massacres que o

$%Tese 2. In: BENJAMIN, Walter. O anjo da histéria. Organizacdo e traducdo de Jodo Barrento. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2012a,, p.10.

$1Tese 7. In: BENJAMIN, Walter. O anjo da histéria. Organizacdo e traducdo de Jodo Barrento. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2012a,, p.12.

318 acedia presente no historiador de origem historicista é denunciada por Benjamin na tese sétima das Teses
sobre o conceito de histdria, nos seguinte termos: “Fustel de Colanges recomenda ao historiador que pretenda
reconstruir uma época que ignore tudo o que acontece do desenrolar historico posterior. Ndo se poderia
caracterizar melhor o método com o qual o materialista acabou de vez. Esse método é o da empatia. As suas
origens encontram-se na indoléncia do coracdo, a cedia, incapaz de se apoderar da auténtica imagem historica
gue subitamente se ilumina” (Tese 7. In: BENJAMIN, Walter. O anjo da histéria. Organizacéo e tradugdo de
Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a,, p.12).

$1%Conceito que Benjamin cunha como preocupacio prépria da critica em oposicéo ao teor factual — objeto do
comentario, na sua analise d’As afinidades eletivas de Goethe e que congrega em si o sentido daquilo que revela
a verdade factual a medida que o acontecido vai se extinguindo no mundo. Uma observacdo mais detida desta
distincéo e de seu peso na filosofia benjaminiana se encontra no item 3.1 desta dissertacéo.

$20«Saberes sujeitados” é uma expressido central nos estudos genealdgicos sobre a luta de ragas que Foucault
empreende nas primeiras aulas do curso de 75/76 intitulado Em defesa da sociedade. Trata-se, de um lado, de
“contetidos historicos que foram sepultados, mascarados em coeréncias funcionais ou em sistematizagdes
formais” e por outro lado, trata-se ainda de uma série de saberes e praticas que foram desqualificados “como
saberes ndo conceituais, como saberes insuficientemente elaborados: saberes ingénuos, saberes hierarquicamente
inferiores, saberes abaixo do nivel do conhecimento ou da cientificidade requeridos” (FOUCAULT, Michel. Em
defesa da sociedade: curso no College de France (1975-1976). Tradugdo Maria Ermantina Galvdo. Sdo Paulo:
Editora Martins Fontes, 2010, p.8).
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direito é causa e pretensa solucdo. Precisaremos, para isso, aceitar que o direito ndo pacifica
que ele ndo afasta a catéstrofe, precisamente por que:

As leis ndo nascem da natureza, junto das fontes freqlientadas pelos primeiros
pastores; a lei nasce das batalhas reais, das vitorias, dos massacres, das conquistas
que tém sua data e seus herdis de horror; a lei nasce das cidades incendiadas, das
terras devastadas; ela nasce com os famosos inocentes que agonizam no dia que esta
amanhecendo.?*

Ou seja, esse ponto final sé pode se observar e se fazer impor do ponto de vista das
pessoas oprimidas, daquelas que mesmo no chdo — diminuidas e rechagadas — resistem ao
império do direito. Outra possibilidade que fortalece e complementa o papel selador desse
ponto final é dar vazao e atualidade a nova tarefa inaugurada por essa tese: instaurar o real
estado de excecéo.

Assim, aceitando e afastando-nos um pouco da perspectiva agambeana que | a tese
oitava como mera perplexidade diante da excecdo normalizada do terceiro Reich queremos
demonstrar, no proximo capitulo, que o sentido daquilo que essa tese tem de mais profundo e
transformador deve se fazer inerente a uma historiografia que ndo aceite a exposi¢cdo de
comunidades inteiras a morte ou de seres singulares aprisionados no solipsismo do individuo

por pura vontade do Espirito, como “norma historica” que trara o progresso.

%2lEFOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: curso no Collége de France (1975-1976). Tradugdo Maria
Ermantina Galvdo. S&o Paulo: Editora Martins Fontes, 2010, p.43.
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CAPITULO 2

HISTORIA, TEMPO E REDENGCAO

Quanto tempo
Vao durar as obras? Vao durar
Enquanto ndo estiverem prontas.

Bertolt Brecht®*
“O que &, por conseguinte, o tempo?

Se ninguém mo perguntar eu sei;
se o quiser explicar a quem me fizer a pergunta, ja ndo sei.”

Santo Agostinho®?®

O tempo é substancia da qual sou feito. O tempo é um riacho que me
arrasta com ele, mas o riacho sou eu; é o tigre que me destréi, mas o
tigre sou eu, é um fogo que me consome, mas o fogo sou eu.

Jorge Luis Borges®**

S2BRECHT, Bertolt. Poems, Part Il (1929-1933).0rg. por John Willet e Ralph Mannheim.Londres:
EyreMethuen, 1976, p. 193.

323 AGOSTINHO, Santo. Confisses; De magistro. (Os pensadores) Sdo Paulo: Abril Cultura, 1980, p.

%24 BORGES, Jorge Luis. Nova Refutacdo do Tempo. Obras Completas, 11, p.144.
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Ao prosseguirmos nessa odisséia rumo ao centro desse Dédalo, em busca da possivel
superacdo do estado de excecdo, precisaremos deixar ecoar em nds e fazer reverberar 0s
diversos estratos de sentido da frase inicial da tese oitava, citada no item anterior, que assim
afirma: “(...)o estado de excecdo em que vivemos € a regra.” Num primeiro momento tal frase
parece nos comunicar que a exce¢do nao existe, dado que ela é a regra. E num segundo plano
ela parece nos comunicar que a regra ndo existe, dado que tudo é excegdo. Conjugando esses
dois sentidos, Agamben pdde interpreta-la afirmando a existéncia de um oximoro: a exce¢ao
permanente. Como dissemos anteriormente, € necessario compreender a filosofia da historia
benjaminiana para alcancarmos o sentido Ultimo e urgente dessa tese, vez que 0 que nos
garantird a perspectiva que ela apresenta ¢ a “tradigdo dxs oprimidxs.” A tradicdo dos
oprimidos nos ensina que o estado de excecdo em que vivemos € a regra, afirma Benjamin.
Assim, para darmos inicio a uma avaliacdo mais apurada dessa filosofia, devemos
compreender como o berlinense vivia e sentia a tradigao dxs oprimidxs,nos competindo assim
lembrar quais eram as condi¢des politicas da Europa e as condi¢des pessoais sob as quais
Benjamin redigiu as Teses sobre o Conceito de Historia.

Resultado de mais de vinte anos de reflexdo, como ele mesmo assevera em carta a
Gretel Adorno,®® o (in)acabamento do texto das Teses se deu aproximadamente em maio de
1940, quando Benjamin estava morando em Paris no pequeno apartamento de sua irméa
Dora®*, podendo ser sentido como um testemunho dolorido do terror que foi a assinatura do
pacto de ndo-agressdo entre a Russia e a Alemanha em 1939, o Pacto Molotov-Ribbentrop. O
significado de tal pacto para a esquerda que se opunha ao fascismo foi “uma crise de

99327

confianca na capacidade ¢ na vontade de resisténcia dos comunistas”’, a frente popular

$25«A guerra e a constelagdo que a gerou levou-me a pdr no papel algumas ideias das quais posso dizer que
andavam comigo, ou melhor, de mim préprio escondidas, hé perto de vinte anos (...) O texto é reduzido, em mais
de um sentido. N&o sei até que ponto a leitura te ird surpreender ou, coisa que ndo desejo, confundir.”
(BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a, p.172-173).

326«De novembro de 1934 a abril de 1935, viveu na Itdlia, em San Remo, refugiado na pensdo Villa Verde, de
propriedade de sua ex-mulher, Dora. O fato de ndo pagar aluguel, entretanto, gerava tensfes que se agravaram e
o forcaram a retornar & Franca. Novamente instalado no tumulto parisiense, préximo dos lugares onde
hipoteticamente podia conseguir um servicinho remunerado, foi morar no pequeno apartamento de sua irmd —
que também se chamava Dora — onde se viu acolhido com afeto e compreensdo, mas de onde ndo Ihe podia vir
nenhum auxilio pecuniério, ja que a irma (que sofria de constantes dores reumaticas) vivia com dinheiro
contado, modestamente” (KONDER, Leandro. Walter Benjamin.O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro:
Campus, 1988. p.75).

%’"GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Walter Benjamin. Os cacos da histéria. Trad. Sénia Salzstein. S&o Paulo: Editora
Brasiliense, 1993, p.13. Diante das for¢as nazistas “os comunistas depositavam suas maiores esperancas na
Unido Soviética” (KONDER, Leandro. Walter Benjamin. O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Campus,
1988,. p.77). Embora os chamados processos de Moscou “mostravam aspectos profundamente preocupantes no
funcionamento do Estado dirigido por Stalin. Velhos Bolcheviques que, tinham desempenhado um papel
decisivo na tomada do poder em 1917, estavam sendo liquidados; a revolucdo devorava seus filhos diletos”
(KONDER, Leandro. Walter Benjamin. O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Campus, 1988, p.77).
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antifascista do Partido Comunista Francés foi obrigado, pela dire¢éo Internacional Comunista,
a abandonar sua orientacdo intransigente contra Hitler e imediatamente “os comunistas
franceses passaram a ser vistos por vastos setores da sociedade como cumplices dos alemaes e

329 significou o

traidores da péatria.”*?®E para Benjamin, “um judeu de esquerda no exilio
inicio do fim de toda esperanca. A partir do pacto, assinado em 23 de agosto de 1939, todos
os alemées exilados na Franca ganharam o estatuto de suspeitos e ndo mais refugiados. O
governo conservador que la se instalou “decretou a mobilizagdo geral e mandou prender os
elementos suspeitos, bem como 0s estrangeiros que se achavam em situacdo mais ou menos
irregular.” *° E por ser judeu e estar bem préximo dos comunistas, Benjamin n&o escapou a

prisdo e, juntamente “com outros seis mil prisioneiros, permaneceu encarcerado durante dez

dias, em péssimas condicdes de higiene***.Conforme Jeanne-Marie Gagnebin:

No dia seguinte ao tratado, todos aqueles com idade entre 16 e 50 anos e de sexo
masculino tiveram que se apresentar no Stade de Colombes, onde permaneceram
varios dias sob a guarda da policia. Em seguida, foram enviados a diversos campos
de refugiados espalhados pelo interior do pais. Benjamin, ja bastante doente do
coragdo, sofreu sensivelmente as mas condicbes do internamento. De acordo com
testemunho de um de seus companheiros, internado também no “Campo de
Trabalhadores Voluntarios” préximo a Nevers, ele estava completamente esgotado
fisica e psiquicamente.®*

Longe da capital francesa, preso no “campo de trabalhadores voluntarios” de Clos
Saint Joseph na regido de Nievre, Benjamin escrevia cartas e dava algumas aulas de filosofia
em troca de trés cigarros gauloise por aluno.®*® Ha ainda testemunhos de que ele, apesar de
estar esgotado fisica e psiquicamente, havia tentado criar entre os prisioneiros uma revista

literdria capaz de dar prova de suas qualidades intelectuais, nos conta Jeanne-

28K ONDER, Leandro. Walter Benjamin.O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Campus, 1988, p.89.
$%GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da histéria. Trad. Sonia Salzstein. 22 ed. Sao Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993, p.13.Em 4 de julho de 1934 Benjamin elabora um curriculo que, com a ajuda de Brecht,
envia a0 Comité Dinamarqués de ajuda aos refugiados onde ele assim expde: “em margo de 1933 tive que
abandonar a Alemanha, sendo cidaddo alemdo e encontrando-me na idade de 41 anos. As convulsdes politicas
ndo apenas arrebentaram de um golpe a base de minha existéncia como escritor e investigador independente,
como também, embora eu seja um dissidente e ndo pertenca a nenhum partido, tenho me posto a questdo da
seguridade da minha liberdade pessoal. No mesmo més meu irmédo foi vitima de maus tratos graves e foi mantido
preso em um campo de concentragdo até o natal.” (BENJAMIN, Walter. Curriculum Vitae. In: BENJAMIN,
Walter. Discursos Interrumpidos |I. Filosofia del arte y de la historia. Prélogo, traduccién y notas de Jesus
Aguirre. Buenos Aires: Taurus, 1989, p. 197.

%K ONDER, Leandro. Walter Benjamin.O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Campus, 1988, p..89.

31K ONDER, Leandro. Walter Benjamin.O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Campus, 1988, p..89.
$2GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da histéria. Trad. Sonia Salzstein. 22. ed. Sao Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993p.14.

33 GAGNEBIN, 1993, op. cit., p.14; KONDER, Leandro. Walter Benjamin.O Marxismo da melancolia. Rio de
Janeiro: Campus, 1988,. p.89.
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Marie.***Liberado em novembro de 1939, gracas ao esforco de seus amigos franceses,
sobretudo, da escritora Adrienne Monnier e de Jules Romain, Benjamin retorna a Paris onde
escreve as Teses e permanece acamado por razdes de salde durante grande parte do primeiro
inverno da guerra.>**Dito de modo mais exato, ele ndo redige as Teses. Ele as dita a sua irma
Dora que, em 22 de margo de 1946, disse em carta a Adorno que ainda tinha “no ouvido a
lembranca do tom e da voz com que Walter ditou o trabalho.”**

Assomado as debilidades fisicas que o corroiam, as suas condi¢fes econémicas nédo
eram acalentadoras e nem mesmo lhe permitiam aquecer adequadamente o quarto em que
vivia. Enfrentando um momento de grande fragilidade politica, com igual fragilidade fisica e
financeira, Benjamin tenta ajustar com Horkheimer uma colocagdo em universidade
americana, o que facilitaria a obtencdo do visto para os Estado Unidos da América que ele
estava negociando com o Consulado Americano®*’. Neste mesmo momento, o lider do
governo nazista que havia se instalado na Frangca, Marechal Pétain, firmava um
armisticio®*®em que figurava a clausula de entrega de todos os alemaes & Alemanha bem
como a impossibilidade de receberem qualquer visto de saida.**

Embora as tropas alemas tenham sido mais rapidas que a resposta de Horkheimer,
Benjamin consegue um visto de transito pela Espanha e um visto de urgéncia para os EUA e,
munido deles, foge para o Sul da Franca a fim de realizar uma travessia pelos Pirineus até a
cidade montanhosa de Port Bou, na Catalunha. No dia 26 de setembro de 1940 ele,
juntamente com outros refugiados e refugiadas que fugiam das tropas nazistas, empreende
uma longa viagem a pé — que certamente era uma tortura para alguém com sérios problemas
cardiacos — que durou o dia inteiro. Antes de empreender esse espinhoso percurso, Benjamin
havia se encontrado por acaso com Arthur Koestler que “lhe deu metade dos tabletes de
morfina que trazia consigo, para eventualidade de precisar matar-se.” *4°
A noite, quando se apresentaram na cidade de Port Bou, “os funcionarios aduaneiros

explicaram aos fugitivos que a fronteira acabava de ser fechada, e que a partir de entdo os

$“GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da histéria. Trad. Sonia Salzstein. 22 ed. Sao Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993., p.14.

$>GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da historia. Trad. Sonia Salzstein. 22, ed. Séo Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993, p.14; KONDER, Leandro. Walter Benjamin.O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro:
Campus, 1988, p.89.

3K ONDER, Leandro. Walter Benjamin.O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Campus, 1988,. p.90.
%"Em 02 de agosto de 1940, na Gltima carta que Benjamin escreve para Horkheimer, ele diz: “meu medo é que o
tempo disponivel para nds, possa ser muito mais limitado do que supunhamos” (KONDER, Leandro. Walter
Benjamin.O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Campus, 1988,. p.96).

T ratado de trégua e ndo hostilidade entre dois ou mais paises em guerra.

*¥GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da historia. Trad. Sonia Salzstein. 22. ed. Sao Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993., p.14.

%O ONDER, Leandro. Walter Benjamin.O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Campus, 1988,.p.96.
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vistos de transito ndo mais eram reconhecidos: eles deveriam retornar, o que significava ser
entregues aos alemaes.”**'Eles tiveram, no entanto, permissdo para passarem a noite no posto
da fronteira. Mas diante do perigo decretado, da ameaca real de um envio ao campo de
concentracdo, Benjamin consumiu os tabletes de morfina que trazia consigo e morreu pela
manh&, quando os demais fugitivos foram autorizados a cruzar a fronteira com a Espanha,
“mediante substancial propina.” **Dolorido coroamento de seus fracassos,seu suicidio causou
enorme constrangimento para as autoridades franquistas de Port Bou, sendo o gatilho para que
eles repensassem a proibicdo anterior direcionada aos fugitivos e impusessem a tal propina
que os permitiu cruzar a fronteira espanhola. Além da inestimavel vida de Walter Benjamin,
perdemos também a ultima versdo do Trabalho das Passagens que se encontrava em sua
bagagem que, extraviada, nunca foi encontrada.®*®

Construidas para compor a introducdo metodoldgica e o proprio método do Trabalho
das Passagens, as Teses Sobre o Conceito de Histéria — documento central do século XX —,
sdo uma prova acabada do inacabamento da historia (pessoal e coletiva). Tomando a décima
tese como uma explicacdo introdutéria dos fragmentos que a compde, vemos que os fatos
politicos de 1939 foram determinantes para Benjamin na busca por uma concepcdo de historia
afastada de toda a cumplicidade com os politicos de entdo. Em um tom de éxodo, a tese assim

afirma:

Os objetos que a regra monacal propunha aos monges para a meditagdo tinham a
tarefa de torna-los avessos ao mundo e a sua agitacdo. O curso de pensamento que
aqui perseguimos emergiu de uma determinacdo semelhante. Num instante em que
os politicos, em quem os adversarios do fascismo tinham colocado as suas
esperancas, jazem por terra e reforcam sua derrota com a trai¢do a propria causa,
esse curso de pensamento se propde a desvencilhar os filhos politicos deste século
dos liames com que os politicos os tinham enredado. Partimos da consideracdo de
que a crenga obstinada desses politicos no progresso, sua confianga em sua “base de
massa” e, finalmente, sua submissdo servil a um aparelho incontrolavel, foram trés
aspectos de uma Unica e mesma coisa. Essa consideragdo procura dar uma ideia do
quanto custa a nosso pensamento habitual elaborar uma concepcéo da histéria que
evite toda e qualquer cumplicidade com aquela a que esses interesses politicos
continuam se apegar®**.

¥'GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da historia. Trad. Sonia Salzstein. 22, ed. Séo Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993, p.15.

%K ONDER, Leandro. Walter Benjamin.O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Campus, 1988,.p.97.
$3«Horkheimer, quando soube da ocorréncia, escreveu de Nova York uma carta pedindo informagdes sobre as
circunstancias do suicidio de Benjamin e sobre o paradeiro de sua bagagem; recebeu de resposta uma carta
dizendo que ndo havia bagagem e esclarecendo, com o cinismo tipico dos agentes ditatoriais, que, conforme
laudo médico, ndo tinha havido suicidio algum: tratava-se de um caso de muerte natural” (KONDER, Leandro.
Walter Benjamin.O Marxismo da melancolia. Rio de Janeiro: Campus, 1988, p.97).

%Tese 10. In: LOWY, Michel. Walter Benjamin: aviso de incéndio. Uma leitura das teses “sobre o conceito de
historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [tradugdo das teses]Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz
Muller. Séo Paulo: Boitempo, 2005, p.96.
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Elaboradas ao longo de toda a trajetoria intelectual do autor as teses carecem de um
fechamento e podem ser lidas como um testamento irbnico que aponta para a existéncia certa
e manipulavel de uma dada heranca historica ao mesmo tempo em que garante a imprecisdo e
constante disputa de tal legado. E diante do teor disputavel dessa heranca que Benjamin
entende ser de extrema importancia nomear os lados em disputa. Na barricada historica que
suas Teses anunciam e denunciam, historicistas e pensadores burgueses sdo colocados em
oposicdo ao historiador materialista, ao qual é apresentado um novo instrumento de acdo
rumo a superacgdo da catastrofe que se agiganta no horizonte: a teologia.

A leitura das Teses e de seus apéndices nos faz entrever a filosofia da historia de
Benjamin, sobretudo, se pensarmos nelas ndo como o trabalho final do pensador alemé&o, mas
como sinais inaugurais de todo o seu pensamento. Aplicando em sua obra uma leitura
constelar, em que ndo € possivel distinguir ou eleger um Unico e necessario ponto de partida
para a visdao do conjunto, vemos nas Teses um emaranhado de conceitos trabalhados em
diversos ensaios benjaminianos, escritos nas mais variadas circunstancias. O que nos leva a
crer que as Teses surgem como um estoque daqueles problemas que ocuparam todo o
horizonte da obra de nosso filosofo. Assim, é quase inevitavel 1é-las sem um apelo a sua
compreensdo de experiéncia, linguagem, conhecimento e critica, narracdo, juncdo virtual
entre teologia e filosofia, enfim, retomando as nervuras cintilantes de seu pensamento. E é
diante dessa retomada que conseguiremos compreender sua orientacdo ao historiador
materialista: a de fundar um novo conceito de tempo, o tempo de agora (Jetztzeit). A
historiografia que Benjamin incita a producdo é aquela que, por meio de uma nova préatica
narrativa, dara conta de,em seu vinculo genesiaco com o processo de conhecimento,
reconstruir a experiéncia (Erfahrung).

Pensada entdo numa ligacdo inescapavel com a linguagem e a narracao, a historia com
a qual o historiador materialista deve se ocupar ndo € aquela que tem como chave de leitura a
memoria, mas sim a rememoracdo. Alimenta-se de verdades fragmentarias, de marcas e
vestigios que ele, o historiador materialista, deve arranca do complacente “era uma vez” para
fazé-las objetos ativos no processo de conhecimento e de atualizacdo tanto do material do
passado como do préprio historiador. Essa sensibilidade capaz de extrair a reciprocidade entre
0 passado e a sua atualizacdo no presente €, para Benjamin, uma experiéncia estética em que
néo cabe a epistemologia conservadora e burguesa que apenas serviu para nos conduzir a uma
patologia, a do tempo sem experiéncia (tdo inerente a modernidade capitalista). A experiéncia
estética de que fala Benjamin é portadora de uma epistemologia revolucionaria e criativa que,

buscando a felicidade, se faz capaz de arrancar do passado o “indice secreto, que o impele a
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» 3% (tese 2). Assim, uma critica & experiéncia empobrecida da modernidade

redengado
capitalista pode se fazer visivel como pano de fundo das producdes benjaminianas, sobretudo
nas teses em que ele ndo usa meias palavras para denunciar a concepcdo de um “tempo
homogéneo ¢ vazio” (tese 13 e 14) concernente a tal perspectiva.

Tendo por inimiga declarada a técnica alienante do capitalismo — consubstanciada na
teoria do progresso e em sua reiterada ciséo entre cultura e natureza —Benjamin direciona sua
critica aos doceis justificadores desta pratica, os historiadores de inclinacdo burguesa®®e a
historiografia do progresso tdo comum a concepgéo de historia vigente na social-democracia
de Weimar. Contra os posicionamentos que tomam mao de uma ideia de progresso “inevitavel

e cientificamente previsivel,” *’

ele assevera que dada concepgdo provocaria “uma avaliacdo
equivocada do fascismo e a incapacidade de desenvolver uma luta eficaz contra a sua
ascensdo.” 3*%Prova dessa avaliacdo equivocada pode ser demonstrada pelos efeitos que a
teoria historicista do progresso gerou para uma certa concepgdo do Direito Constitucional —
representada por Carl Schmitt — que, diante da ascensdo nazista, s6 foi capaz de ver uma
necessaria e desejada dialética que, como norma histérica, almejava alcancar uma estabilidade
da ordem. E, portanto, com a lucidez da Gltima hora que as teses emanam que firmaremos o
passo no prosseguir dessa jornada labirintica, sem nos perdermos em um acabrunhamento sem

volta, dado a precoce morte de tdo brilhante pensador, mas retomando dele (e com ele) “a

fragil forca messianica para a qual o passado dirige um apelo” (tese 2).

2.1 Historicismo versus materialismo histérico

“Que ha na historia que ndo seja louvagdo de Roma?”
Petrarca

¥%5«A imagem da felicidade esta indissoluvelmente ligada a da redengiio. O mesmo ocorre com a representagio
do passado que a histdria transforma em objeto. O passado traz consigo um indice secreto, que o impele a
redengdo” (BENJAMIN, Walter. Magia e Técnica, arte e politica. Obras Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo
Rouanet; Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012b, p.242).

8 Aqui a referéncia ¢ explicita ao “historicismo, oriundo da grande tradigdo académica de Ranke a Dilthey, que
pretenderia reviver o passado através de uma espécie de identificacdo afetiva do historiador com seu objeto”
(GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Prefacio: Walter Benjamin ou a histéria aberta. In: BENJAMIN, 2012b, op.cit.,
p.8).

*"GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Prefacio: Walter Benjamin ou a histéria aberta. In: BENJAMIN, Walter. Magia e
Técnica, arte e politica. Obras Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. Sao
Paulo: Brasiliense, 2012b, p.8.

¥8GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Prefacio: Walter Benjamin ou a histéria aberta. In: BENJAMIN, Walter. Magia e
Técnica, arte e politica. Obras Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. Sao
Paulo: Brasiliense, 2012bp.8.
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N&o é sem razdo que —l& atras quando abrimos méo da vela-decisdo soberana em nome
da proposta de uma outra escuta e de um outro olhar —ao cruzarmos com os fragmentos da
filosofia de Benjamin, tenhamos sidos atingidos por um choque que exige e (re)ativa a agudez
de nossos sentidos. Tal se deve ao fato de que o sensivel, o0 mundo dos sentidos, da estética,
sempre foi demasiado caro as reflexdes benjaminianas. Inclusive, ao se autodefinir em um
curriculum vitae que elabora a pedido de Adorno em agosto de 1940, quando tentava sua
imigracdo para os Estados Unidos, ele afirma que “desde sempre” os seus interesses “se
centraram predominantemente na filosofia da linguagem e na teoria estética.” **° Entéo, ao
nos conduzir até a dianteira dessa dupla viela de construtores antagdnicos — historicismo e
materialismo histérico — somos levados a compreender que a histdria, assim como o
conhecimento em geral para Benjamin, é fruto de uma experiéncia estética, sensivel, em que
0s sentidos se reagrupam em torno dos objetos que dialogam conosco a medida que
dialogamos com eles.**Dai advém uma figura que sé pode ser pensada como a mais bela
iluminacdo profana do berlinense: a teoria da imagem dialética. Diante da dupla possibilidade
de caminho que as vielas a nossa frente nos apresentam, é ela — a imagem dialética — o que
move a critica benjaminiana a primeira dessas vielas que, seguramente, podemos nomear de

historicismo.

2.1.1 O historicismo e a descoberta da histéria

Nascido, como nos ensina Jeanne-Marie, da longa tradi¢cdo que vai de Leopold von
Ranke (1795-1886), o “pai da historia cientifica”, com seu entusiasmo em mostrar o passado
“tal como ele foi de fato” (wie es eigentlichgewesenist) até Wilhelm Dilthey (1833 — 1911)
qgue lanca as bases da hermenéutica moderna numa reflexdo sobre as condi¢bes de
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possibilidade de compreenséo do passado,®o historicismo®> ¢ a conflagracdo de uma vis&o

%9 BENJAMIN, Walter. Curriculum Vitae, Dr. Walter Benjamin. In. BENJAMIN, Walter. Origem do Drama
Tragico Alemao. Edicdo e Traducdo Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2013.p.8.

%0Quanto a essa comunicagdo dos objetos para conosco podemos ler no ensaio benjaminiano sobre a linguagem
de 1916: “A quem se comunica a lampada? A quem, a montanha? E a raposa? — Aqui a resposta é: ao homem.
N&o se trata de antropomorfismo. A verdade dessa resposta se deixa ver no conhecimento e, talvez também na
arte. E mais: se a lampada e a montanha e a raposa ndo se comunicassem ao homem, como poderia ele nomea-
las? No entanto ele as nomeia; ele se comunica ao nomea-las” (BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em
geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizagéo,
apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. So Paulo:
Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.55).

SIGAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da histéria. Trad. Sonia Salzstein. 2. ed. S&o Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993, p.54.
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de mundo genuinamente eurocéntrica e ocidental que carrega em si, como marca indelével, o

95353 como

ingénuo desejo de “inventar ‘leis’ para o decurso dos acontecimentos na histdria
“forma de equiparar a historiografia s ciéncias da natureza.”***Tanto assim que Karl Popper
(1902 — 1994) definiu como principal objetivo do historicismo o “fazer predi¢édo historica”
por meio da “descoberta dos “ritmos” ou dos “padrdes”, das “leis” ou das “tendéncias”
subjacentes & evolugdo da Historia™*>

Nos manuscritos de Benjamin selecionados por Jodo Barrento para compor a edi¢éo de
Walter Benjamin: o anjo da historia aparece uma citacdo do livro L ’évolution contre

[’espritde Louis Dimier onde ele aponta que o credo historicista é:

A curiosidade em relagdo aos fatos que leva o historiador para a investigacdo; e é a
curiosidade em relagdo aos fatos que atrai e encanta o seu leitor... Os testemunhos

$2«Segundo Imaz, esta palavra, “historicismo”, parece ter sido usada pela primeira vez em 1879, por K. Werner,
para se referir ao “historicismo filosofico” de Vico. Quanto a sua origem, portanto, o historicismo pode talvez
ser considerado italiano: Vico, que foi continuado por Croce. Mas, para alguns ele é uma construcdo
especificamente alemd. Sem desconsiderar a contribuicdo de Vico, Ernst Cassirer o considera uma construcéo
alema, que teria sua origem na monadologia de Leibniz. Entretanto, segundo Imaz [...] ha autores que sustentam
que teria aparecido primeiro na Franca, quando da Restauracdo! Todavia, mesmo que estes autores tenham
razdo, ele ndo se enraizou e se desenvolveu na Franga, onde a tradi¢do durkheimiana se impds. Durkheim
repudiou a edificacdo historicista das ciéncias humanas e com uma argumentacao iluminista. [...] A discussdo da
origem é relevante, mas o que é importante de fato é o seu enraizamento permanente e profundo, com fortes
repercussdes na cultura. Neste sentido, ele parece ser uma forma de pensar a historia profundamente alema. Para
procurar dar um contorno mais preciso a este movimento central europeu, que lggers e Cassirer consideraram
como sendo sobretudo alemdo, alguns autores enfatizam as seguintes caracteristicas: a) ele “inventou a historia”,
i.e, descobriu a historia como objeto de conhecimento especifico e criou uma “atitude de historiador”, com seus
principios e técnicas de abordagem do passado; b) para Meinecke, ele foi mais do que um movimento intelectual
alemdo ligado somente a historia, mas uma revolugdo cultural, que atingiu o direito, a literatura, a filologia, a
politica; ele criou uma nova relagdo com o passado, afirmando a sua alteridade profunda e criando os meios
indispensaveis a sua reconstrucdo; ele marcou o inicio da ciéncia histérica moderna; c) a sua tese bésica: ha
diferenca fundamental entre os fendmenos naturais e histéricos, o que exige um diferenca de métodos de
abordagem. A natureza é a cena do eterno retorno, dos fendmenos sem consciéncia e sem proposito; a histéria
inclui atos Unicos e irrepetiveis, feitos com vontade e inten¢cdo. O mundo humano é incessante fluxo, embora
haja alguns centros de estabilidade — personalidades, institui¢des, nacdes, épocas — cada uma possuindo uma
estrutura interna, um carater, embora em constaste mudanca de acordo com os seus principios internos de
mudanca. Ele da énfase a individualidade, ao génio, que é uma individualidade mais expressiva; d) so a historia
explica qualquer fendmeno humano — fora dela ou do exterior dela nada que lhe é interior pode ser explicado; €)
ndo s o objeto da pesquisa é histérico como também o sujeito da pesquisa o é; portanto, ndo ha conhecimento
da histéria a partir do exterior dela. O homem € histérico. Ele se apresenta em formas variadas e diversas.
Historia significa o fato das variagdes do homem; f) em cada momento, o que o homem é inclui o passado;
historia significa persisténcia do passado, ter um passado, vir dele g) o passado persiste e influi na vida atual —
recordamos e interpretamos o que fomos. Histdria é reconstrucdo mais ou menos adequada que a vida faz de si
mesma” (REIS, José Carlos. O historicismo. A redescoberta da histéria. p, 17-18).

$BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a. p.176.

$BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a. p.176.

$SPOPPER, Karl. A miséria do historicismo. Trad. Octany S. da Mota e Leonidas Hegenberg. Sdo Paulo: Edusp,
1980, p.8. José Carlos Reis argumenta que devido as diversas variagdes proprias do movimento historicista a
critica de Popper estd marcada por uma visdo de historicismo distanciada do historicismo aleméo cléssico. “O
historicismo de Herder, Dilthey, Simmel, Windelband, Rickert ndo tem nenhuma relagdo com a “miséria do
historicismo” de Marx, Spengler, Toynbee, Comte, na concepgao de Popper” (REIS, José Carlos. O historicismo.
A redescoberta da historia p..16).
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levam a que ndo se possa pdr em dlvida a coisa, € 0 seu encadeamento natural que
alimenta a sua persuasdo... Dai que resulta que os fatos se mantém inteiros,
intactos... Toda a sua arte [a do historiador] se resume em nao lhes tocar, a observar

aquilo a que Fustel de Coulanges chamava, com propriedade, ‘a castidade da

historia’.**®

Esse debrucar casto sobre o passado visto enquanto obra consumada, fechada e
inalcancavel pelo retoque € o que garante ao historicismo o seu olhar museoldgico e
contemplativo, bem como a sua crenca em ser capaz de afastar todo e qualquer lamento que
venha da histéria em nome da submissdo do acontecido as regras das ciéncias da
natureza.**'Tomar o acontecido pela lente das ciéncias matematicas é impingir nele um
imobilismo linear, é crer que o tempo é sempre homogéneo e em funcdo dessa
homogeneidade vazia “a verdade [do acontecido] ndo nos foge”, como afirma o romancista ¢
poeta suico Gottfried Keller citado por Benjamin na tese 5 e no ensaio Eduard Fuchs,
colecionador e historiador.

H4, nessa equacdo historicista entre o passado e as ciéncias naturais, uma espécie de
assepsia que tenta isolar o saber historico das esferas concretas de sua producdo a partir do
estabelecimento de saberes autbnomos e incomunicaveis, como se houvesse, em separado,
uma historia da arte, da politica, do direto, da religido, etc. Friedrich Engels (1820 — 1895),
denunciou com bastante precisdo essa postura em uma carta de 14 de julho de 1893

direcionada a Franz Mehring, que Benjamin cita no trabalho sobre Eduard Fuchs e assim diz:

Aquilo que mais contribuiu para a cegueira da maior parte das pessoas € essa
aparéncia de uma histéria autbnoma das formas de organizacdo da politica, dos
sistemas de Direito, das concepcOes ideoldgicas nos seus respectivos dominios
especificos. Quando acontece a “superagdo’ da religido catolica oficial por Lutero e
Calvino, quando Hegel supera Fichte e Kant, ou Rousseau, indiretamente, com o seu
Contrato Social, o constitucionalista Montesquieu, trata-se de um processo que
permanece adentro dos limites da teologia, da filosofia, da teoria politica, que
representa uma etapa na histdria dessas areas de pensamento e ndo sai delas. E desde
que a ilusdo burguesa da natureza eterna e em absoluto definitiva da producéo
capitalista chegou a essa conclusdo, até a superagdo dos mercantilistas pelos
fisiocratas e Adam Smith é vista como uma mera vitoria do pensamento, ndo como o
reflexo, no pensamento, da transformagdo de fatos econémicos, mas como Vviséo
correta e finalmente alcancada de condigcBes reais eterna e universalmente
vigentes.**®

Engels,nesse escrito, contesta tanto o “habito na historia das ideias, de apresentar um

novo dogma como “evolu¢do” de um anterior, uma nova escola literdria como “reagdo” a

$®BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a. p.175.

%7Esse fascinio infantil pela ciéncia — que ainda é bastante forte em nossa contemporaneidade dos anos 10 do
segundo milénio — e suas regras matematicas e “exatas”, de identidade e ndo-contradi¢do, por exemplo, como
modelo soberano da compreensdo e do acesso ao mundo é um dos mais abjetos vicios do historicismo.

%8 ENGELS apud BENJAMIN, Walter. Eduardo Fuchs, colecionador e historiador. Walter. O Anjo da Histéria.
Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p..127.
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outra, um novo estilo como “superag¢do” do que o precede, quanto o “habito de apresentar

essas novas constelacOes separadas de seus efeitos sobre as pessoas e do seu processo de

producdo tanto espiritual como econdmico,” **°

observa Benjamin. O que também nos parece
possivel e ndo podemos deixar de afirmar é que essa crenca de que ha uma “vitéria do
pensamento” na “superagdo dos mercantilistas pelos fisiocratas e Adam Smith,” por exemplo,
impede, ou tenta ferozmente impedir, que seja produzida uma parada no curso continuo e
linear dessa determinagao histérica. E, como afirma Dimier nas maos de Benjamin, “nao
podemos, pois, deixar de cair das nuvens quando os profissionais do pensamento estdo
sempre a descobrir nesse progresso tacanho e precario um movimento da ‘razdo
universal’.”3"

Estabelecido de modos distintos e com crencas até mesmo divergentes ao longo de seu

desenvolvimento®®?

, 0 historicismo se forma, sobretudo, a partir do enfrentamento ao conceito
de historia que serve de modelo operatorio a Revolucdo Francesa, cuja principal mudanga
legada ao ocidente foi uma profunda alteracdo “na percepcdo de tempo, que levou a
“redescoberta da historia”. Este complexo evento revelou a historia em duas direcdes: do
presente ao passado, do presente ao futuro. %% Pode-se dizer, a partir da leitura de José
Carlos Reis, que a Revolugdo Francesa®® foi o momento de clivagem e radicalizacdo do
conflito entre o “revoluciondrio tempo burgués, acelerado em diregdo ao futuro, utdpico,
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confiante na Razdo e na capacidade dos homens de fazerem a historia e o “tempo

$BENJAMIN, Walter. Eduard Fuchs, colecionador e historiador. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histria.
Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.127.

%0BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
20123, p.127.

%IDIMIER apud BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2012a. p.176.

%2Inclusive o seu alinhamento ou ndo as ciéncias exatas é uma dessas divergéncias. “Criticos observaram
corretamente que aquilo que € rotulado de “historicismo” na obra de Benjamin é na verdade um amalgama de
duas tendéncias historiogréaficas inteiramente diversas: um objetivismo acerca do conhecimento do passado “tal
como ele foi” (Ranke) (Illuminations, p.257), e uma extensao da filosofia iluminista da historia como progresso.
Fora da obra de Benjamin, eles serdo encontradas em conflito matuo, pelo menos sempre que forem encontradas
juntas” (OSBOURNE, Peter. Vitorias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de
Walter Benjamin. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin:
destruigdo e experiéncia, tradugdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, pp. 117).
%%3REIS, José Carlos. O historicismo. A redescoberta da histéria. p.9

%4Evento euro-ocidental de grande proporcdo ao qual nenhum pensador passou indiferente, conforme
observagdo do historiador brasileiro: “Comte viu a Tomada da Bastilha como o inicio de uma época de grave
crise moral que sé a filosofia positiva poderia resolver. Era um francés contra-revolucionario. Kant viu na
Revolugdo Francesa a confirmagdo da sua teoria do progresso moral da humanidade. Hegel a saudou com
entusiasmo. Para Kant e Hegel, ela representara a chegada da Razdo a histdria: justica, ordem, liberdade,
moralidade. Ela revelara o sentido do trabalho humano ou do espirito: a construgdo de uma sociedade racional,
moral. Sdo dois raros filosofos alemdes revolucionarios. Ninguém ficou indiferente a este evento, que revelava
intensamente a historia ou como possibilidade de mudanca profunda ou como fidelidade intensa a tradi¢do”
(REIS, José Carlos. O historicismo. A redescoberta da histdria, p.10).

%REIS, José Carlos. O historicismo. A redescoberta da histéria, p.9
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aristocratico, desacelerado, retrospectivo, reflexivo, meditativo, contemplativo, que
desconfiava da razdo e suspeitava dos seus pretensos portadores e parteiros do futuro.”**® Ou
seja, ha uma disputa pela compreensdo tanto da histéria quanto da temporalidade, no

famigerado embate entre revolucionarixs e conservadores®’:

Foi o século XVIII que teve a primeira intuicdo destes dois sentidos da histdria: o
primeiro, revoluciondrio e emancipacionista, foi elaborado pelos iluministas,
franceses e alemdes, e se radicalizou com o marxismo, nos séculos XIX/XX; o
segundo, conservador e tradicionalista, foi revelado pelo italiano Giambatista Vico,
e se radicalizou com a Escola Historica alemd e os historicistas, nos séculos
XIX/XX. Estes dois sentidos se excluem e opdem os historiadores do século XIX
aos filésofos do século XV111.%%8

Surgido entdo enquanto uma corrente conservadora, 0 historicismo se opunha tanto ao
iluminismo quanto ao hegelianismo, opunha-se, portanto, a legitimacdo da ruptura com o
passado e a “historia como realizacdo progressiva da liberdade,” vez que para o pensador
historicista, em sua inclinacdo contra-revolucionaria, ndo ¢ a “Razao” que deveria tomar a
frente e justificar o acontecer historico, mas sim o “estudo empirico do homens vividos” em

sua fidelidade a tradicdo num continuum histérico. José Carlos Reis, afirma que:

Esta é a “revolucao cultural” historicista: uma revolugéo contra-revolucionaria, i.é, a
“descoberta da histéria” como fidelidade aos homens do passado. Ela ndo
desvalorizava 0s séculos anteriores ao XVIII, como faziam os filésofos. Nao
opunham ao futuro de emancipacdo e luzes um passado de tirania e trevas, que seria

preciso denunciar e destruir.>%°
Para Friedrich Meinecke (1862-1954), um proeminente historiador alemé&o, o
historicismo teria sido, depois da Reforma protestante, a grande revolucdo intelectual da
Alemanha, ao encarar o desenvolvimento historico ndo a partir da “Raz@0”, mas da
reivindicacdo da “singularidade de cada momento da histéria humana, independente do seu
lugar em um processo global, cujo fim ndo se pode prever.” 3"° Sua defesa dessa perspectiva

se apoiava na certeza de que “o conceito historicista de evolugdo se diferenciava da ideia

$6REIS, José Carlos. O historicismo. A redescoberta da histéria, p.10

%70 que para nos é completamente compreensivel ja4 que cremos que “a tarefa original de uma auténtica
revolugdo ndo é jamais simplesmente mudar o mundo, mas também e antes de mais nada mudar o tempo”
(AGAMBEN,Giorgio.Tempo e Histdria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia e
Histéria. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.111).

%8 AGAMBEN,Giorgio.Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia e
Historia. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.111. Nas Teses Benjamin vai criticar as duas posturas em nome de uma politica do presente, do
tempo-de-agora (Jetztzeit).

3%9REIS, José Carlos. O historicismo. A redescoberta da histéria, p.11.

¥*GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da histéria. Trad. Sonia Salzstein. 22. ed. Sao Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993, p.53-54.
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iluminista de desenvolvimento de germes originais em um progresso, buscando a perfeicao.
Nele, a evolugdo ndo vai do mesmo ao melhor, mas de um ao outro, dentro da unidade. A
individualidade evolui de forma criativa, inesperada. Transforma-se.” ¥*

Contudo, se avaliado de forma completa e consequente, veremos que essa € a
percepcdo do historicismo em sua primeira fase, aquela que se convencionou denominar de

» 372 no qual se

“historicismo romantico” e que “era ao mesmo tempo vitalista e espiritualista
formulava um irracionalismo capaz de misturar a linguagem biologica e metafisica na
descrigdo historica. Donde “a vida individual que valorizava era descrita, por um lado, como
impulso, instinto, vigor e, por outro, como criatividade, liberdade, historicidade. Ele
justificava o direito individual e concreto dos individuos em suas culturas contra os direitos
do homem universal.”>"*Entretanto, j& nas fases seguintes, o historicismo abandona esse
vitalismo em favor de “um relativismo total e uma erudi¢do macante.”>’*As fases seguintes do
historicismo sdo denominadas por José Carlos Reis de historicismo epistemol6gico com
“contaminacdo filosdfica” e historicismo epistemolégico cientifico, respectivamente®”. Neles

estdo caracterizadas uma crenca na descricdo minuciosa do passado calcada na ideia de que:

Cada momento da historia forma uma unidade em si, dotada do mesmo valor que as
outras, e que s6 pode ser compreendida e descrita de maneira adequada se o
historiador deixar de lado qualquer opinido preconcebida sobre o curso global da
historia, para mergulhar sem preconceito no estudo dos fatos, e tentar reviver cada
época de acordo com seus préprios critérios.*"

$"GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da histéria. Trad. Sonia Salzstein. 22 ed. Sao Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993p.25.

$72REIS, José Carlos. O historicismo. A redescoberta da histéria, p.22

STREIS, José Carlos. O historicismo. A redescoberta da historia, p.22. Falando desse “historicismo romantico”,
Goethe o diferenciou do iluminismo afirmando que “o iluminismo buscava mais o humano no histérico, o
historicismo se interessava mais pelo historico no humano” (REIS, José Carlos. O historicismo. A redescoberta
da histéria, p.22). O professor José Carlos, afirma ainda que na primeira fase do historicismo ele “preferia o
homem cotidiano, concreto, tradicional, mergulhado em uma temporalidade lenta, desacelerada, ao homem
heréico, dominado por uma temporalidade acelerada, eficaz, parteiro do espirito universal, que, para ele, € uma
abstracdo. Ele falava da vida cotidiana com simpatia, vida estruturada pelo dia-a-dia, pela tradicdo, com uma
respiragdo quase vegetal. O homem feliz era aquele integrado a historia e a natureza” (REIS, José Carlos. O
historicismo. A redescoberta da historia, p. 22).

$“GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da histéria. Trad. Sonia Salzstein. 22. ed. Sao Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993, p.54.

$™Elencado a partir de uma periodizacgdo, as fases do historicismo foram assim resumidas por José Carlos Reis:
No final do século XVIII, ele seria romantico e filosofico, ao fazer uma divisdo ontoldgica entre natureza e
historia; em meados do século XIX, seria uma epistemologia com “contaminagdo filos6fica”, ao diferenciar o
método das ciéncias humanas do das ciéncias naturais, mas no contexto de uma filosofia da vida; no século XX,
tornou-se uma epistemologia “cientifica”, livre de tais influéncias filosoficas, mas em crise!

¥*GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da histéria. Trad. Sonia Salzstein. 22. ed. S&o Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993, p. 54.
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Ou seja, ele deve buscar ver o passado “tal como ele foi”.*”" Esse olhar que se

pretende asséptico e imparcial culmina com a propositura de uma “imagem eterna do

»378 ¢ faz do historicismo “um culto do passado, um interesse em apreendé-lo,

passado
fielmente, em sua diferenca e em sua verdade, uma afirmacdo da historicidade e das
mudancas vividas e 0 desejo de reencontro da vida consigo mesma através da retrospectiva
historica, da produgio de uma “consciéncia do sentido historico.”*”® E é ai que Benjamin
aprofunda a critica ao relativismo despolitizador do historicismo que “sob as aparéncias de
uma pesquisa objetiva, acaba por mascarar a luta de classes e por contar a histéria dos

5380

vencedores.””" Essa “pesquisa objetiva” do historiador historicista ndo se sustenta na medida

em que compreendemos que “a fun¢do tradicional da histéria, desde os primeiros analistas

romanos até tarde na ldade Média, e talvez no século XVII e mais tardiamente ainda, foi a de

59381

expressar o direito do poder e de intensificar seu brilho””"" ao narrar a histéria “dos reis, dos

poderosos, dos soberanos e de suas vitorias (ou, eventualmente, de suas derrotas

provisorias);”*® uma histéria que visava, portanto, intensificar o poder vinculando

“juridicamente os homens & continuidade do poder mediante a continuidade do poder.”%%
Benjamin nos ensina no apéndice A das Teses que “o historicismo limitou-se a

estabelecer um nexo causal entre os varios momentos da histéria”***desfiando “entre os dedos

0s acontecimentos, como as contas de um rosario.” ***Mas ele reforca que “um fato, por ser

causa de outro, ndo se transforma por isso em fato historico™

, COMO quer a juncao
historicista em seu método aditivo e progressivo que apresenta a massa dos fatos acumulados
para preencher o tempo vazio e homogéneo em que se assenta. Essa visdo da historia como

um acumular progressivo de acontecimentos sempre eternos e imutaveis oferece ao

%"Tese 6. In: Benjamin afirma sua critica exatamente a esse posicionamento ao declarar na tese VII que “Fustel
de Coulanges recomenda ao historiador que pretenda reconstruir uma época que ignore tudo o que conhece do
desenrolar histérico posterior” (BENJAMIN, Walter. O Anjo da Historia. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.12).

%78 Tese 16. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a.

% REIS, José Carlos. O historicismo. A redescoberta da histéria, p,19.

$80GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da histéria. Trad. Sonia Salzstein. 22 ed. Sao Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993., p. 54.

IEOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvdo - 28 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.56.

%2FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvdo - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.56.

$3FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvéo - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.56.

$¥BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a, p.252.

$%BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
328%1251, p.252.
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historiador historicista uma larga dose de conformismo e revela sua pouco secreta empatia
para com os vencedores. Empatia essa que &, em Ultima instancia, a presentificacdo dos
tempos passados, onde “a proje¢do do passado no presente ¢ (...) a quinta-esséncia do carater
propriamente ‘cientifico’ da historia, no sentido do positivismo. O preco a pagar é o da radical
eliminagio de tudo aquilo que lembre a sua condigio original como rememoragdo.”

Tal postura ja havia sido severamente criticada por Benjamin em seu trabalho sobre A
vida dos estudantes em 1915, em que ele aponta que “ha uma concep¢do de historia que,
confiando na eternidade do tempo, sé distingue o ritmo dos homens e das épocas que correm

-~ . 388
rapida ou lentamente na esteira do progresso”

e que em nada conserva 0 nexo, a precisao
ou rigor frente ao presente. Seu método é o da empatia e as “suas origens encontram-se na
indoléncia do coracdo, a acedia, incapaz de se apoderar da auténtica imagem historica que
subitamente se ilumina. (...) Daqui resulta que a empatia que tem por objeto o vencedor serve
sempre aqueles que, em cada momento, detém o poder.” **°

Esse olhar retilineo que observa a histéria como um acUumulo somatdrio de
acontecimentos acabados e imutaveis e que, como objetos de uma cadeia causal, servem
apenas para justificar e validar o presente, € o que faz do historicismo esse corredor curto,
estreito e bem organizado de que tivemos a imagem nessa viela labirintica. Tudo parece
ocupar o exato lugar que Ihe cabe, como que determinado por uma ordem superior e posto
acima dos envolvidos na ordenacdo. A viela-historicista parece ser curta, facil e segura de
percorrer, dada sua unilateralidade e o fim necessario ao qual nos diz conduzir. Parece ser
curta, facil e segura de percorrer porque tudo nela acontece em aparente harmonia e
objetividade. Mas, se bem observado, veremos que essa viela “é o discurso do poder, o
discurso das obrigacGes pelas quais o poder submete; € também o discurso do brilho pelo qual

o poder fascina, aterroriza, imobiliza*%

, € se apresenta como “fundador e fiador da ordem”
consubstanciada no direito e no Estado. Ao melhor observar, portanto, visualizamos, a meio
caminho dessa viela, um cortejo triunfal que carrega os vencedores e seus herdeiros,

juntamente com os despojos do caminho, rodeados por aqueles historiadores que encontram

S'BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
20123, p.176.

$8BENJAMIN, Walter. A vida dos estudantes. Documentos de cultura, documentos de barbarie: escritos
escolhidos. Selecdo e apresentacdo Willi Bolle; Traducdo Celeste H. M. Ribeiro de Sousa...[et al]. Sdo Paulo:
Cultrix; Editora da Universidade de S&o Paulo, 1986, p. 151.

39 Tese 7.In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p.12.

3% FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvéo - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.58.
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55391

na indoléncia de seu coragdo uma “identificacdo afetiva com essa cena do “progresso”

historico. Para eles — 0s historicistas — o cortejo é a marcha do progresso, da ordem e da lei, 0s
despojos sdo os bens culturais e o vencedor € aquele que conseguiu provar que esta a servico
da civilizacao sendo o melhor e o mais moral, pois “o vencedor ¢ sempre quem deve sé-

10.”%%2E, sem pestanejar ou fazer reflexdes mais apuradas, afirmam:

Eu absolvo a vitéria como necessaria e Util; eu me disponho a absové-la, agora,
como justa, no sentido mais estreito da palavra; eu me disponho a demonstrar a
moralidade do sucesso. Normalmente, sé se vé no sucesso o triunfo da forca, e uma
espécie de simpatia sentimental nos leva em direcdo ao vencido; espero ter
demonstrado que, uma vez que é preciso haver sempre um vencido, e que 0
vencedor é sempre quem deve sé-lo, é preciso provar que o vencedor ndo sé serve a
civilizacdo, mas é melhor, mais moral, e que, por isso, é o vencedor. Se ndo fosse
assim, haveria contradicdo entre a moralidade e a civiliza¢do, o que é impensavel, j&
que uma e outra sdo apenas dois lados, dois elementos distintos, mas harmoniosos
da mesma idéia.>*

Os lamentos que por ventura venham desse cortejo ndo devem ser vistos “como

9394

elemento essencial na ordem racional do universo,”*”"pois como ensina a leitura que Léwy

faz d’A Razao na historia de Hegel:

A historia parece, a primeira vista, um imenso campo de ruinas, onde ressoam ‘“as
lamentacBes andnimas dos individuos”, um altar em que “foram sacrificadas a
felicidade dos povos... e a virtude dos individuos”. Diante desse “quadro
aterrorizante”, estariamos inclinados a “uma dor profunda, inconsolavel, que nada
poderia apaziguar”, uma profunda revolta e aflicdo moral. Ora, é preciso ir além
desse “primeiro balango negativo”, e se colocar acima dessas “reflexdes
sentimentais”, para compreender o essencial, ou seja, que as ruinas sdo apenas meios
a servigo do destino substancial, do “verdadeiro resultado da historia universal”: a
realizacéo do Espirito universal.**

E contra essa postura de cumplicidade complacente para com o acontecer histérico,
enguanto transmissdo do poder de vencedor a vencedor, que Benjamin se projeta como aquele

que buscou tracar uma rota de éxodo das procissdes triunfalistas — tdo aconchegantes para o

¥lTese 7. In: LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de
historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz
Muller. Sdo Paulo: Boitempo, 2005, p.70.

%2COUSIN apud LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o
conceito de historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e
Marcos Lutz Muller. S&o Paulo: Boitempo, 2005, p.72.

%% COUSIN apud LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o
conceito de historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [tradugdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e
Marcos Lutz Muller. S&o Paulo: Boitempo, 2005, p.72

$HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. A Razdo na histéria: uma introdugdo geral a filosofia da histéria.
Introducéo de Robert S. Hartman, traducdo de Beatriz Sidou. S&o Paulo: Centauro, 2001, p.84.

35 AOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Sdo
Paulo: Boitempo, 2005, p.92. Cabe ressaltar que Hegel ndo pode ser visto como um historicista e o que se critica
aqui € a sua dialética historica e o conceito de progresso a ela inerente.
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historicista—, rumo a uma producdo histérica que, tomando por método o materialismo
historico, seja capaz de produzir um novo narrar e uma reconstru¢do da experiéncia num
sentido soteriologico, no qual caiba a rememoracdo e a “preservacdo dos elementos preteridos
e “esquecidos” pela historiografia burguesa.” ** Mas para isso o materialismo histérico ndo
poderd agir sozinho, ele precisard tomar a seu favor a teologia, pois apenas ela Ihe garantird,
em substituicdo do olhar complacente e de identificagcéo afetiva com o vencedor e o progresso
que ele porta, um olhar angelical potente o suficiente para encontrar na imagem
aparentemente harmoénica da cadeia progressiva dos acontecimentos, sua real face: uma
“catastrofe, que sem cessar amontoa escombros sobre escombros € 0s arremessa a Seus

e 29397
pés.

2.1.2 O materialismo histérico e a teologia messianica

Diferente da viela-historicista, esse novo caminho é vertiginosamente amplo e ja em
sua entrada somos convidados a calcar um curioso par de chinelos em que cada pé esta
vocacionado a uma direcdo. Um pé é o materialismo histérico, o outro é a teologia. De
imediato isso ja nos mostra a inseguranca que esse trajeto nos impde ao partir de uma jungédo
escandalosa que ja € o que busca demonstrar. O primeiro pé do chinelo — que carrega sua prée
pos histéria — surge, num primeiro momento, como materialismo®*® e, segundo Friedrich
Engels, a Grd Bretanha é o local de seu surgimento e Francis Bacon o seu criador.3%

Para Engels o desenvolvimento do materialismo est4 absolutamente atrelado as trés
revolucBes burguesas que ele nomeia como “a grande campanha da burguesia européia contra

s> 400

o feudalismo, sendo elas, a Reforma Protestante, o Calvinismo e a Revolugdo Francesa.

%% GAGNEBIN, Jeanne Marie. Teologia e messianismo no pensamento de Walter Benjamin. In: p.128.

¥Tese 9. In: LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de
histéria”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz
Muller. Sdo Paulo: Boitempo, 2005, p.92, p.87.

%% Engels afirma que para o materialismo “s6 o material & perceptivel, suceptivel de ser conhecido” de modo que
“nada se conhece da existéncia de Deus. SO a minha propria existéncia ¢ certa. Toéda paixdo humana é
movimento mecéanico que termina ou comeca. (...) O homem acha-se sujeito as mesmas leis que a natureza”
(ENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Traducéo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitdria Limitada, 1961, p.289).
39940 materialismo & filho nato da Gra Bretanha (...) o verdadeiro pai do materialismo inglés é Bacon. Para ele a
ciéncia da natureza € a verdadeira ciéncia, e a fisica experimental a parte mais importante da ciéncia da natureza.
Anaxagoras, com suas homoemerias e Demécrito com seus atomos sdo as autoridades que ele cita com
frequéncia. Segundo sua teoria os sentidos sdo infaliveis e constituem a fonte de todos os conhecimentos”
(ENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Tradugdo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitdria Limitada, 1961, p.288).
*OENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Tradugdo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitdria Limitada, 1961, p.294.
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Esse materialismo, ao surgir, tinha um cunho aristocratico e “ndo s6 feria os sentimentos
piedosos da classe média, mas, além disso, se anunciava como uma filosofia destinada apenas
aos sabios e aos homens cultos do grande mundo; ao contrario da religido, boa para a grande
massa no ilustrada, inclusive a burguesia.“®* Contudo, esse materialismo inglés, vai encontrar
na Franca, com o cartesianismo, uma nova escola de pensadores e, embora continue “sendo, a

»492 logo revelard o seu carater

principio, uma doutrina exclusivamente aristocratica
revolucionario e se tornard o “credo de toda a juventude culta da Franga; até tal ponto que
durante a Grande Revolucdo a teoria criada pelos realistas ingléses serviu de bandeira tedrica
aos republicanos e terroristas franceses, e dela saiu o texto da Declaracdo dos Direitos do
Homem.” “®® De desenvolvimento complexo*®, o pensamento materialista era reprimido na
Inglaterra, sobretudo, contra os operarios fabris que surgiram ap6s a revolucao industrial e
criaram o primeiro partido operario, o partido cartista*. Para aplacar a fdria do povo — esse
“rapaz robusto, porém malicioso” — s6 mesmo o espirito religioso, pensava o burgués

britanico, que achou por bem investir no revivalismo*®contra todo pensamento materialista.

“l«Com Hobbes, essa doutrina [materialismo] apareceu em cena como defensora das prerrogativas e da
onipoténcia reais e convidou a monarquia absoluta a trazer em rédea curta aquéle puer robusto sed malitiosus
(rapaz robusto, porém malicioso) que era o povo. Também nos continuadores de Hobbes, em Bolingbroke, em
Shaftesbury, etc, a nova forma deista do materialismo continuava sendo uma doutrina aristocratica, esotérica e,
portanto, odiada pela burguesia, ndo sé por ser uma heresia religiosa, mas também por suas conexdes politicas
antiburguesas. Por isso, frente ao materialismo e ao deismo da aristocracia, eram principalmente as seitas
protestantes, que haviam fornecido a bandeira e os homens para a luta contra os Stuarts, que davam o
contingente principal as forcas da classe média progressista e que ainda formam a medula do ‘grande partido
liberal’” (ENGELS, 1961, op. cit., p.296-297).

“2ENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Traducdo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vit6ria Limitada, 1961, p.297.
“BENGELS, 1961, op. cit., p.297. Na obra O Antigo Regime e a Revolugéo, Tocqueville afirma que  uma das
primeiras diligéncias da Revolucao Francesa foi atacar a Igreja e entre as paixdes que nasceram desta revolucao
a primeira a se acender e a Ultima se extinguir foi a paixao religiosa. Até mesmo quando o entusiasmo da
liberdade ja se tinha desvanecido, depois que os franceses limitaram-se a comprar a tranquilidade ao prego da
serviddo, continuaram a revoltar-se contra a autoridade religiosa” (TOCQUEVILLE, Alexis de. O antigo regime
e a revolucdo. Tradugdo Yvonne Jean. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1997, p. 55).

“%para uma melhor compreensdo de seu surgimento, sua recepcao e expansao ver Engels, op. cit.

#05«A revolugdo industrial criara uma classe de grandes fabricantes capitalistas, mas criara também outra, muito
mais numerosa, de operarios fabris, classe que crescia constantemente em ndmero, a medida que a revolugdo
industrial se ia apoderando de um ramo industrial ap6s outro. E com seu nimero crescia também sua forca,
demonstrada ja em 1824, quando obrigou o Parlamento, rangendo os dentes, a revogar as leis contra a liberdade
de coaliz8o. Durante a campanha de agitacdo pela reforma da lei eleitoral, os operérios formavam a ala radical
do partido da reforma; e quando a lei de 1832 os privou do direito de sufragio sintetizaram suas reivindicagdes
na Carta do Povo (People’s Charter) e, em oposi¢do ao grande partido burgués que combatia as leis cerealistas,
constituiram em partido independente, o partido cartista, que foi o primeiro partido operario do nosso tempo. Em
seguida vieram as revolucGes continentais de fevereiro de 1848, nas quais 0s operarios tiveram um papel tdo
importante e nas quais levantaram pela primeira vez, em Paris, reivindica¢des que eram resolutamente
inadmissiveis do ponto de vista da sociedade capitalista”(ENGELS, 1961, op. cit., p.297).

*%Segundo Engels, o revivalismo foi “um movimento religioso que se propunha fortalecer a influéncia
decrescente da religido”, gragas ao qual o operario passaria a ser “€sse operario-modelo cuja consideracéo
respeitosa pela posicdo de seu patrdo e cuja timidez e humildade ao colocar as suas proprias reivindicacdes
punham um pouco de balsamo nas feridas que as incorrigiveis tendéncias comunistas e revolucionarias dos
operarios alemies provocavam entre os nossos socialistas de cadetra.”(ENGELS, 1961, op. cit., p.297).
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Na Franga, essa preocupacdo com a religiosidade dos operarios chegou mais tarde e
colocou 0 materialismo em uma situagdo embaragosa, pois “era preciso conservar a religido
para o povo!.”**’E para isso 0s burgueses franceses (e também os alemées) ndo encontraram
outra solucdo ‘“sendo renunciar tacitamente a continuar sendo livres pensadores” e adotar,
externamente, uma atitude devota comecando “a referir-se com respeito a Igreja, seus dogmas
e ritos, chegando, inclusive, quando ndo havia outra solucdo, a participar neles. Os burgueses
franceses negavam-se a comer carne as sextas-feiras e os burgueses alemédes suportavam,
suando em seus genuflexdrios, os interminaveis sermdes protestantes.”**® Tudo isso porque o
potencial revolucionario do materialismo j& se fazia sentir no operariado rebelde da Franca e
da Alemanha.”*®

Com os trabalhos de Karl Marx o materialismo ganha novo félego e assume de modo
radical sua oposicdo ao idealismo — sobretudo, o de Hegel*® — passando a substitui-lo na
compreensdo do processo historico e causando “uma reviravolta decisiva no modo de

focalizar a histéria.”***A natureza de seu materialismo remete, antes de tudo, para

a producdo e a reproducdo das condicfes de existéncia dos homens. Delas decorrem
as relagGes dos homens com a natureza e com suas formas de organizacéo social,
isto é, dos sujeitos com o que lhes aparece como a objetividade do mundo. Uma
forma especifica de apropriacdo da natureza determina as formas de organizacdo
social e a consciéncia.**

Ou seja, é uma forma de compreensdo historica que inverte o idealismo precisamente

em sua aposta de que as causas das transformacdes sociais devem ser buscadas, antes de tudo,

“TENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Tradugdo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitdria Limitada, 1961, p.303.
8 ENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Traducdo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitdria Limitada, 1961, p.303.
“®ENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Traduc&o Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitdria Limitada, 1961, p.303.
410“Hegel era idealista; isto €, para ele as ideias de sua cabega ndo eram imagens mais ou menos abstratas dos
objetos ou fendmenos da realidade, mas essas coisas e seu desenvolvimento se lhe afiguravam, ao contrario,
como projegdes realizadas da “Idéia”, que ja existia, ndo se sabe como, antes de existir o mundo”( ENGELS,
Friedrich. Do socialismo utdépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Obras
escolhidas — Volume 2. Tradugdo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitdria Limitada, 1961, p.319).
*ENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Tradugdo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitdria Limitada, 1961, p.320.
2 SADER, Emir. Apresentagdo. In: MARX, Karl. A ideologia alema: critica da mais recente filosofia alema em
seus representante Feurbach, B.Bauer e Stilmer, e do socialismo alemdo em seus diferentes profetas (1845-
1846). Supervisdo editorial Leandro Konder; Tradugdo Rubens Enderle, Nélio Schneider, Luciano Cavini
Martorano. Séo Paulo: Boitempo, 2007, p.14.
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nas transformacdes que “se operam nas ideias dos homens, ¢ de que entre tdodas as
transformagdes, as mais importante, as que regiam toda a historia, eram as politicas.”**

Ao aplicar o materialismo a histéria, Marx abre “o caminho para explicar a
consciéncia do homem por sua existéncia, e ndo esta por sua consciéncia, que era entdo o
tradicional.”*** Assim, pode-se dizer que, de modo geral, esse primeiro chinelo, chamado
materialismo historico, encontra suas bases em Marx e designa, sobretudo, a tese de que “a
producdo, e com ela a troca dos produtos, é a base de tdda a ordem social; de que em tédas as
sociedades que desfilam pela historia, a distribuicdo dos produtos, e juntamente com ela a
divisdo social dos homens em classes ou camadas, € determinada pelo que a sociedade produz
e como produz e pelo modo de trocar seus produtos.”*®A implicacio direta dessa importante
inversdo marxiana na compreensao do processo historico é a revelacao de que:

Tdda a histdria da humanidade, até hoje, é uma histéria de lutas de classes, que tddas
as lutas politicas, tdo variadas e complexas giram unicamente em torno do poder
social e politico de umas e outras classes sociais; por parte das classes caducas, para
conservar o poder e, por parte das classes novas, para conquistd-lo. E o que d&

origem e existéncia a essas classes? As condi¢Bes materiais, tangiveis, em que a
sociedade de uma época dada produz e troca o necessario para seu sustento. **°

Demonstrado, com essa nova concepgdo de historia, que todo o desenvolvimento
historico esta assentado sobre “antagonismos e a lutas de classes, que houve sempre classes
dominantes e dominadas, exploradoras e exploradas, e que a grande maioria dos homens

»#7atinge-se uma distancia

esteve sempre condenada a trabalhar muito e aproveitar pouco,
insuperével entre materialismo histérico e historicismo. Toda objetividade do historicista é
desmascarada como pura empatia com um dos lados em disputa e dissimulacdo da luta de
classes.**® O alinhamento de Benjamin a grande parte desse posicionamento marxiano se da a
partir de 1924, quando ““através da leitura de Histdria e consciéncia de classe de Lukacs e dos

olhos de Asja Lacis”, ele faz, aos poucos, do marxismo “um elemento chave” da sua propria

MSENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Traducdo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitoria Limitada, 1961, p.346.
Essa inversdo profana, contudo, ndo afasta a dialética herdada da filosofia hegeliana do pensamento marxiano.
“ENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Traduc&o Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitdria Limitada, 1961, p.321.
“ENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Traducdo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vit6ria Limitada, 1961, p.322.
MENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Traducdo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitéria Limitada, 1961, p.346.
“TENGELS, Friedrich. Do socialismo utépico ao socialismo cientifico. In: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich.
Obras escolhidas — Volume 2. Tradugéo Almir Matos. Rio de Janeiro: Editorial Vitdria Limitada, 1961, p.347
“8Em 1882, Marx diz em carta a Engels: “Mas, nossa luta de classes, tu sabes muito bem onde a encontramos:
nés a encontramos nos historiadores franceses quando eles narravam a luta das ragas” (MARX apud
FOUCAULT, 2010, p.67.)
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concepcao de historia**que, buscando falar a partir das sombras, dos perdedores, da tradicio
dxs oprimidxs, constituiu-se na verdade em uma contra-histéria. Mas, em sua critica ao
historicismo,Benjamin acaba também por “manter distancia em relacdo ao sociologismo de
alguns autores marxistas e, de maneira paralela, coloca em questao a teoria social-democrata
do progresso histérico.”*?°Isso porque, para ele, a teoria social-democrata também se assenta
sob um método aditivo do acontecer historico pois,“a confianga na acumulag¢do quantitativa
assenta tanto na crenca obstinada no progresso como na confianca na “base de massas”™*!, e
segue, portanto, completamente desmobilizadora em seu determinismo economicista e
politico.

Esse método aditivo que tem a teoria do progresso como base, levou Benjamin a
afirmar que, embora Marx tenha dito que “as revolugdes sdo a locomotiva da historia (...)
talvez as coisas se passem de maneira diferente. Talvez as revolucdes sejam o gesto de
acionar o travdo de emergéncia por parte do género humano que viaja nesse comboio.”*?2As
revolu¢do devem, portanto, ser aquilo que liberta o anjo da histéria da “tempestade que se
emaranhou em suas asas” impelindo-0 ao futuro, devem, pois, ser capazes de romper o
continuo dessa tempestade que € o progresso e demorar-se ao “despertar os mortos € juntar 0s
destrogos”frutos desse vendaval. Eis o papel da revolugao.

Universal, infinito e imparavel: esses sdo os atributos do progresso para a social-
democracia que corrompem as classes trabalhadoras alemas com “a ideia de que “era ela que
nadava com a correnteza.”** E a estrutura de base desse pensamento esta presente em Marx

da seguinte forma, afirma Benjamin:

Podemos identificar na obra de Marx trés conceitos e considerar toda a armadura
que a sustenta com a tentativa de soldar esses trés conceitos uns aos outros. Sao eles:
a luta de classes do proletariado, 0 andamento do processo histérico (o progresso) e
a sociedade sem classes. A estrutura do pensamento de base apresenta-se do

49 OWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Sdo
Paulo: Boitempo, 2005, p22. Peter Osbourne assevera que o interesse de Benjamin pelo Marxismo se deu,
”sobretudo como uma forma intelectual coletiva, mediante a qual uma critica filoséfica do presente podia ser
posta em pratica como politica (...) S6 secundariamente interessou-se por ele como doutrina”( OSBOURNE,
Peter. Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter Benjamin. In:
BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destrui¢do e experiéncia,
traducdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.83).

*9GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter Benjamin: Os cacos da histéria. Trad. Sonia Salzstein. 22, ed. Sdo Paulo.
Ed. Brasiliense, 1993, p.53.

*IBENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a, p. 177.

*2BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a, p. 177-178.

*2Tese 11. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p.146.
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seguinte modo em Marx: por meio de uma série de lutas de classes, a humanidade
chega, no decorrer do processo histérico, a sociedade sem classes. Mas a sociedade
sem classes ndo pode ser concebida como ponto de chegada de um desenvolvimento
histérico. Dessa ideia errada nasceu nos epigonas, entre outras coisas, a ideia de uma
“situacdo revolucionaria” que, como se sabe, nunca mais chegava.*?

Buscando substituir todo o rango do historicismo e do pensamento progressista da
social-democracia, Benjamin, ao adotar o materialismo historico, nos convida ao desvio, nos
convida a calcar o segundo pé do chinelo: a teologia. Ele toma a teologia a seu favor,
esclarecendo que, para corrigir os problemas desse conformismo histérico instaurado no
amago das classes trabalhadoras, “o conceito de sociedade sem classes tem de recuperar o seu
verdadeiro rosto messianico, no proprio interesse da politica revolucionaria do
proletariado.”**Herdeiro em certa medida da tradicio marxista, é compreensivel que
Benjamin adote 0 método do materialismo histérico em sua elaboracdo do conceito de
historia. O que geralmente é pouco compreendido € o seu apelo a teologia para que tal método

prospere no enfrentamento de seus inimigos, como ele afirma na primeira tese:

Como se sabe, deve ter havido um autbmato, construido de tal maneira que, a cada
jogada de um enxadrista, ele respondia com uma contrajogada que Ihe assegurava a
vitéria da partida. Diante do tabuleiro, que repousava sobre uma ampla mesa,
sentava-se um boneco em trajes turcos, com um narguilé a boca. Um sistema de
espelhos despertava a ilusdo de que essa mesa de todos os lados era transparente. Na
verdade, um ando corcunda, mestre no jogo de xadrez, estava sentado dentro dela e
conduzia, por fios, a mdo do boneco. Pode-se imaginar na filosofia uma
contrapartida dessa aparelhagem. O boneco chamado “materialismo historico” deve
sempre ganhar. Ele pode medir-se, sem mais, com qualquer adversério, desde que
tome a seu servigo a teologia, que hoje, sabidamente, é pequena e feia e que, de toda
maneira, ndo deve se deixar ver.*?

“*BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a. p.178.

“2BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
20123, p.178.

46Tase 1, LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de
histéria”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz
Muller. Sdo Paulo: Boitempo, 2005, p.41. A imagem dessa tese é retirada de um conto de Edgar Allan Poe
traduzida por Baudelaire e de conhecimento de Benjamin. Trata-se d’O jogador de xadrez de Maelzel, “um
autémato jogador de xadrez, apresentado em 1769 & corte de Viena pelo bardo Wolfgang von Kempelen, que vai
acabar, depois de diversas peripécias, no Estado Unidos, em uma turné organizada por um inventor-
empreendedor vienense, Johann Nepomuk Maezel. Poe descreve esse autdmato como uma figura “vestida no
estilo turco”, cuja “mao esquerda segura um cachimbo” e que, sendo uma maquina, “deveria ganhar sempre” as
partidas de xadrez. Uma das hipdteses de Poe € que um “ando movimentava a maquina”, um ando previamente
escondido nela. A similaridade — quase ao pé da letra — com a tese I ¢ evidente”( LOWY, Michael. Walter
Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”. Trad. Wanda Nogueira
Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o Paulo: Boitempo, 2005,
p.42).
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Dentre os fragmentos que comple as teses esse € um dos que “suscitou mais
incompreensdo ¢ perplexidade”’ devido a sua proposta de uma juncdo entre teologia e
marxismo. Como nos mostra a analise de Lowy, muitas interpretacGes acabaram por
selecionar um dos elementos dessa equacdo destruindo o “delicado equilibrio entre os dois
componentes, reduzindo um ao outro.”***Enquanto a interpretacéo de Gerhard Kaiser escolhe
a teologia como verdade Gltima e afirma que em Benjamin “0 verdadeiro materialismo
historico ¢ a verdadeira teologia” e que “sua filosofia da historia € uma teologia da
historia,”** Krista Greffrath elege o materialismo histérico e instrumentaliza o uso da
teologia afirmando que “a teologia das teses ¢ uma construcdo auxiliar...necesséaria para
arrancar a tradicdo do passado das mios de seus gestores atuais.”**° Noutro sentido, Heinz-
Dieter Kittsteiner vé uma divisdo do trabalho — impensavel para Benjamin — entre 0 autbmato
(materialismo histérico) e o ando (teologia), em que “o materialismo historico enfrenta 0

95431

presente como marxista, ¢ o passado como te6logo da rememoragdo,” "0 que em nada se

assemelha a proposta benjaminiana em que,como expde Lowy, “o marxismo ¢ tdo necessario
a compreensdo do passado quanto a teologia para a acdo presente e futura.”**

Ao descrever a relacdo de seu pensamento com a teologia, Benjamin assim afirma:
“meu pensamento se comporta para com a teologia da mesma forma do que o mata-borréo
para com a tinta. Ele fica totalmente embebido dela. Mas se fosse seguir o0 mata-borréo, entéo

nada subsistiria daquilo que esté escrito.”***Na brilhante interpretagdo de Gagnebin,

Temos aqui a descricdo de um pensamento que absorveu 0s ensinamentos da
teologia a ponto de o texto sagrado original tornar-se dispensavel. Como se a tinta
da primeira pagina tivesse sido totalmente apagada e sO restasse para nos a

#7_OWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Sdo
Paulo: Boitempo, 2005, p.46.

428 | OWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Sdo
Paulo: Boitempo, 2005, p.45.

429 KAISER apud LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o
conceito de historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e
Marcos Lutz Muller. S&o Paulo: Boitempo, 2005, p.45.

*OGREFFRATH apud LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o
conceito de historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e
Marcos Lutz Muller. S&o Paulo: Boitempo, 2005, p.45.

BIKITTSTEINER apud LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o
conceito de historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e
Marcos Lutz Muller. S&o Paulo: Boitempo, 2005, p.45.

4321 BWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Sdo
Paulo: Boitempo, 2005, p.46.

*$¥BENJAMIN, Walter. Passagens. Tradugdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mour&o. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S8&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p.513.
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constelacdo de manchas e sinais que, segundo a analogia de Benjamin, deveriam ser
suficientes, ainda que ndo haja possibilidade de volta ao texto primitivo.**

Sua interpretacdo, com a qual concordamos, é que se deve, antes de tudo, distinguir
com precisao a esfera religiosa — com a qual o pensamento benjaminiano “mantém uma
importante distancia critica”***~ da esfera teoldgica de que fala Benjamin. Procedendo com tal
distingdo, Jeanne Marie traz uma conceituacdo tradicional de religido “a partir de sua
etimologia (religio), que a caracteriza como “um conjunto de doutrinas e praticas” (Littré) que
visa a integracdo do homem no mundo, sua ligacdo com ele e, principalmente, a aceitacdo do
sofrimento e da morte por meio do reconhecimento de um sentido transcendente. ”** Ao
passo que, em contrapartida, a teologia “ndo ¢ uma construgdo especulativa dogmatica, mas,
antes e acima de tudo, um discurso profundamente paradoxal. Trata-se de um discurso ou
saber (logos) que, de antemao, tem consciéncia de que seu objeto — Deus (theos) — lhe escapa,
pois estd muito além (ou aquém) de qualquer objetividade.”**’ E a finalidade de tal saber, no
contexto da produ¢do benjaminiana, ¢, afirma Gagnebin, nos lembrar que “nossos discursos
sd0 incompletos e singulares, e vivem dessa preciosa fragilidade”**®

Duas outras interpretacdes com as quais nos alinhamos — por que nos parecem mais
acertadas frente ao amplo e complexo pensamento constelar do berlinense, acatando em
conjunto seu lado materialista e mistico-teolégico — ja comecam por trazer dois
esclarecimentos de valia desmedida para uma leitura aprofundada das teses. Séo elas, 1°) a de
Michael Loéwy, que afirma que ao usar aspas na palavra materialismo histérico, Benjamin
quer afastar-se de uma certa pratica que se estabeleceu entre os marxistas, sobretudo, a partir
da Il e da Il Internacional, quando passou-se a acreditar que “a revolug¢dao ocorreria no

momento oportuno, quando os elementos materiais convergissem para isso; bastaria aguardar

**GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Teologia e messianismo no pensamento de Walter Benjamin. p.190.
**GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Teologia e messianismo no pensamento de Walter Benjamin. p,188. “Benjamin
tratou do fendmeno religioso em vérios textos de sua juventude, particularmente em Dialoguber die Relogiositat
der Gegenwart e Kapitalismus und Religion” (GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Teologia e messianismo no
pensamento de Walter Benjamin., p.188), Didlogos sobre a religiosidade de nosso tempo e Capitalismo como
religido, respectivamente. Ambos publicados no Brasil pela Boitempo com traducdo de Nélio Schneider e
organizacdo de Michael Lowy.

“®*GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Teologia e messianismo no pensamento de Walter Benjamin. p,188
“'"GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Teologia e messianismo no pensamento de Walter Benjamin, p.193.
“BGAGNEBIN, Jeanne-Marie. Teologia e messianismo no pensamento de Walter Benjamin., p.194. Esse apelo
aos discursos incompletos e singulares de que a teologia ddo testemunho sédo em absoluto antagdnicos a religides
e “em numerosos textos, Benjamin ataca os substitutos religiosos mediocres que, como Marx Weber ja o havia
percebido, proliferam em periodos de desencantamento, quando as “grandes religides” desmoronam. Benjamin
salienta a necessidade do pensamento, e especialmente o pensamento politico, de enfrentar a arida grandeza do
profano sem o consolo ou o conforto de um Ersatz, um substituto religioso” (GAGNEBIN, Jeanne-Marie.
Teologia e messianismo no pensamento de Walter Benjamin, p.189).
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. - 439
a derrocada do nacional socialismo”

e 2°) a de Giorgio Agamben que — ao supor que had um
te6logo escondido nas entrelinhas do texto das Teses— acaba por encontrar uma coesa
correspondéncia textual e conceitual entre as teses benjaminianas e as cartas paulinas,
identificando Paulo e seu anuncio como o modelo teoldgico sob o qual Benjamin quer
assentar seu materialismo historico. Nas palavras de Agamben, Paulo éo “tedlogo ando, que
move secretamente as mdos do fantoche materialismo historico.”**°Com essas duas
informacdes, podemos ler todo o trabalho das tese como uma defesa de um outro
materialismo historico, um que seja embebido de teologia messianica e com isso seja também
capaz de instaurar uma outra temporalidade, uma temporalidade capaz de romper com a
linearidade progressiva do tempo burgués homogéneo e vazio.

Na defesa dessa outra temporalidade, Benjamin aponta que o acontecido historico
“repousa concentrado em um foco, tal como desde sempre na imagem utdpica dos

441
pensadores.”

E que “os elementos do estado final ndo estdo presentes como tendéncia
amorfa do progresso, mas encontram-se profundamente engastados em todo presente, como as
criagcdes € os pensamentos mais ameagados, difamados e desprezados.”442 Ou seja, ele parte
de um conceito de materialismo historico que precisa aniquilar “em si a ideia de

4443

progresso” e perceber que a “historia ¢ objeto de uma constru¢do cujo lugar é constituido

ndo por um tempo vazio e homogéneo, mas por um tempo preenchido pelo Agora

*¥DIAS LEITE, Augusto Bruno de Carvalho. A ideia de histéria em Walter Benjamin: o passado, a forma, a
traducdo. Dissertacdo de mestrado apresentada no Programa de P6s Graduagdo do Departamento de Histdria da
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da UFMG, 2013, p.26. Disponivel em
<http://www.bibliotecadigital.ufmg.br/dspace/handle/1843/BUOS-95HH7J> Acesso em jan 2015. Essa analise
que se atenta a utilizacdo de aspas no texto é de Michel Lowy, que afirma que: “o uso das aspas ¢ estilo da frase
sugerem que esse autdmato nao € “verdadeiro” materialismo histdrico, mas aquele que se costuma chamar assim.
Quem “costuma”? Os principais porta-vozes do marxismo de sua época, isto é, os idedlogos da Il e da Il
internacional. Aos olhos de Benjamin, o materialismo historico torna-se efetivamente, nas méos desses porta-
vozes, um método que percebe a historia como um tipo de maquina que conduz “automaticamente” ao triunfo do
socialismo. Para esse materialismo mecénico, o desenvolvimento das for¢as produtivas, o progresso econémico e
as “leis da histéria” levam necessariamente a crise final do capitalismo e a vitéria do proletariado (versdao
comunista) ou as reformas que transformario gradualmente a sociedade (versio socialdemocrata)” (LOWY,
2005, op. cit., p.41).

“OAGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta: um comentario a Carta aos Romanos. Tradugdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.162. Essa analise é empreendida com rigor
impecavel por Giorgio Agamben em uma série de seminérios proferidos entre outubro de 1998 e abril de 1999
em universidades da Franga, Italia ¢ Estados Unidos da América, que visavam “antes de tudo, restituir as Cartas
de Paulo a sua condigdo de texto messidnico fundamental do Ocidente” e que foram publicados em livro sob o
titulo de Il tempo che resta: Un commento alla Lettera ai Romani.

“1 BENJAMIN, Walter. A vida dos estudantes. In: Documentos de cultura. Documentos de barbarie: escritos
escolhidos I. Selegdo e apresentacdo Willi Bolle. Trad. Celeste H.M. Ribeiro de Sousa. [et al] 1 - Sdo Paulo:
Cultrix : Editorada Universidade de S&o Paulo. 1986, p. 151.

*“2BENJAMIN, Walter. A vida dos estudantes. In: Documentos de cultura. Documentos de barbarie: escritos
escolhidos 1. Selegdo e apresentacdo Willi Bolle. Trad. Celeste H.M. Ribeiro de Sousa. [et al] 1 - Sdo Paulo:
Cultrix : Editorada Universidade de S&o Paulo. 1986, p. 151.

% BENJAMIN, Walter. Passagens. Traducéo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S8o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p. 502.
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(Jetztzeit).”***Essa nova percepcdo do tempo, contudo, ndo vira do historiador que, como quer
o historicismo, “possua um coragdo bastante sensivel e um espirito bastante aberto para

conceber, sentir e receber todas as paixdes humanas, sem té-las provocado”**

, mas sim por
aquela “parte da humanidade cuja solidariedade abarca todos os oprimidos. Aquela parte que
pode correr o maior risco tedrico, porque na pratica é aquela que menos tem a perder.”***Dai
ele afirmar que “o sujeito do conhecimento historico é a propria classe lutadora e oprimida™**’
e que somente as “classes revolucionarias no momento de sua a¢ao” cabe “a consciéncia de
destruir o continuo da histéria.”**®

Isso se d4, precisamente, por que:

O materialismo histérico, ao seguir a estrutura da historia, entrega-se a seu modo, a
uma espécie de analise espectral. Do mesmo modo que o fisico identifica o
ultravioleta no espectro de cores, assim também ele identifica na histria uma forca
messianica. Aquele que quer saber em que condigdo se encontra a “humanidade
redimida”, a que pressupostos esta sujeita a entrada essa condi¢do e quando se
podera contar com ela esta a fazer perguntas para as quais nio ha resposta. E o
mesmo que perguntar qual é a cor dos raios ultravioletas.**°

Aqui vemos com clareza que Benjamin estd preocupado, sobretudo, com a pratica
revolucionaria e que praxis e teoria S840 uma e a mesma coisa para ele, o que fica explicado,
sobretudo, ao tomar como exemplo de classe revolucionéria consciente de que é preciso
“destruir o continuo da historia” a Liga Espartaquista (Spartakusbund) criada por Rosa
Luxemburgo, Clara Zektin e Karl Liebknecht, dentre outros. Desde a escolha do home — que
remetia a Spartacus, o lider da revolta de escravos ocorrida em Roma no ano 73 a.C — até a
realizacdo de suas acOes revolucionarias, a liga agia em nome de geracdes de vencidxs e do
rompimento da linearidade histérica através da crenga — que se encontra nos textos de Rosa
Luxemburgo — de que a “consciéncia de classe, e, portanto, o conhecimento, resulta antes de

mais nada da pratica de luta, da experiéncia ativa de classe 0peréria”450. Assim, o tempo para

**Tese 14. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p,18.

**REIS, José Carlos. O historicismo. A redescoberta da histdria, p.19.

“*BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
20123, p 180.

“"Tese 12. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p,16.

“#Tese 15. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p,18.

“9 BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
20123, p,177.

40 WY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Sdo
Paulo: Boitempo, 2005, p.108-109. “Essa proposta se distingue claramente daquela — comum a Karl Kautsky e
ao Lénin de Que fazer? — que considera o conhecimento — ou a consciéncia socialista — como algo que deve ser
introduzido na classe “a partir de fora”, pelos intelectuais e pelos tedricos” (LOWY, Michael. Walter Benjamin:
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o materialista historico de que fala Benjamin s6 pode ser aquele no qual “o presente ndo é

passagem, mas no qual o tempo se fixou e parou. Porque esse conceito é precisamente aquele

59451

que define o presente no qual ele escreve a historia para si.”"" Quanto ao passado, ali onde o

A 6C

pensador historicista vé “a imagem “eterna” do acontecido; o materialista historico vé, “como
imagem irrecuperavel e subitamente iluminada” uma experiéncia tnica.”**

Ao considerarmos a tese oitava como o nucleo daquilo que Benjamin buscou
denunciar no trabalho das teses — 0 estado de excecdo em que vivemos é a regra —, devemos
articular seu materialismo historico teolégico com a questdo da lei, do direito. Devemos
reconhecer, como nos ensina Foucault, que toda a historia que se praticou desde, ao menos, as
narrativas romanas, estava imbuida de uma funcdo histérica que “era precisamente a de ser

59453

um ritual de fortalecimento da soberania”"° e que, a0 romper com essa pratica em nome do

gue nos ensina a tradicdo dxs oprimidxs fazemos desaparecer “a identificagdo implicita entre
0 povo e seu monarca, entre a nacdo e seu soberano, que a histéria da soberania, das
soberanias, fazia aparecer.”***Rompendo com o historicismo e sua histéria da soberania é
possivel perceber que sé ha lei, direito e privilégios do lado do poder, ja que do lado da
tradicdo dxs oprimidxs o que existe € 0 abuso, a extorsdo, a violéncia; vemos que “a historia

99455

de uns n3o ¢ a historia dos outros, e que o postulado segundo o qual “a historia dos

grandes contém a fortiori a historia dos pequenos, o postulado de que a histdria dos fortes traz

consigo a histéria dos fracos™*®

59457

ndo tem qualquer razdo de ser fora do seu “efeito de

fortalecimento do poder 2,458

por meio do “jugo da lei e do brilho da gloria.
E justamente na necessidade de narrar essa outra historia, capaz de reconhecer e
denunciar a luta de classes, de romper com a continuidade da gldria, que os elementos

teol6gico-messianicos de Benjamin — que ja tinham aparecido em outros trabalhos do autor —

Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant,
[traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o Paulo: Boitempo, 2005, p.109).

*! Tese 16. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p,19.

2 Tese 16. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p,19.

EOQUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvdo - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.58.

®*FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvdo - 28 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.58.

**FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvdo - 28 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.59.

*PEQUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvdo - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.59.

®TEQUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvéo - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.56.

*8 FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvéo - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.56.
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ganham forga e relevancia, vez que essa narragdo busca, numa ruptura profética, relatar “a
infelicidade dos ancestrais, 0s exilios e as serviddes (...) as derrotas sob as quais se curvaram
durante todo o tempo em que ainda é necessario esperar a terra prometida e o cumprimento
das velhas promessas que restabelecerdo, justamente, tanto os antigos direitos quanto a gloria
perdida.”**°0s elementos teolégico-messidnicos surgem, sobretudo, porque o acontecido
“como experiéncia unica” que, enquanto “verdadeira imagem do passado passa por nos de

40 traz consigo “um fndex secreto que o remete para a redencio™*®* e porque,

forma fugidia,
na auténtica historiografia (nascida da tradicdo dx oprimidxs), o impulso para a salvacéo é tdo
forte como o impulso destrutivo.*®*Compreender que é apenas no momento de perigo que as
classes revolucionarias tomam consciéncia da necessaria destruicdo do continuum da histdria,
significa dizer que é nele — no momento de perigo — que se efetiva 0 “encontro secreto”

,3463 ”464 nOS é

marcado “entre as geracOes passadas e a nossa, onde a “fraca forga messianica
legada e possibilita-nos suspender “subitamente, numa constelagdo carregada de tensdes” 0
tempo homogéneo e vazio da historiografia burguesa.

Tal rompimento implica um apelo a rememoracéo e sela, em definitivo, a visao
teoldgico-messianica de Benjamin como o elemento que trard a vitdria reservada ao

materialismo historico.

2.1.3 Memoria, origem e rememoracao

Nessa parte do caminho, para alcangarmos a radicalidade desse outro materialismo
histérico que Benjamin nos apresenta, é necessario efetuarmos uma escolha tdo fundamental e
determinante de mundo como aquela a que Neo é submetido na trilogia de Matrix. Ao
compreendermos o0s limites, alcances e consequéncias da escolha entre memoria e

rememoracdo apreendemos uma certa coloragdo, na qual a memoria nos remete ao tom

**FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvao - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.60.

%0 Tese 5. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p,11.

*®1Tese 2. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jo&o Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p,12.

“2BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
20123, p,188.

%3 Tese 2, In: LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de
historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz
Muller. Séo Paulo: Boitempo, 2005, p.48.

*Tese 2, In: LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de
historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz
Muller. Séo Paulo: Boitempo, 2005, p.48.
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azulado e sereno, prometendo-nos ordem, sequéncia, identidade e sentido; e a rememoracéo,
em tom vermelho, marca a possibilidade de percepcdo da descontinuidade, da ruptura, da
contradicdo e dos sufocamentos de outras histdrias. Trata-se de escolher o sono tranquilo e
apaziguador de uma memoria sequenciada e voluntarista ou o despertar atento para o fato de
que “nem os mortos estardo seguros” em uma realidade sempre em disputa se ndo tomarmos a
rememoracdo como ferramenta necessaria ao combate a reducdo museoldgica das batalhas
perdidas. Rememorar €, pois, dar axs vencidxs novo impulso, é rasgar o véu que mitiga
nossas forcas messianicas.

Ciente de que o termo Geschichte (histdria) designa tanto o desenvolvimento de fatos
no tempo e no espago, como o estudo dedicado a esses processos e o livre narrar de feitos e
figuras quaisquer da imaginacdo, Benjamin ndo constréi seu trabalho baseado em uma
especulacdo do devir historico, mas sim comprometido com a critica dos discursos
construidos em torno da histéria.*® Discurso esse que para ele deve estar sempre atrelado de
modo indissociavel a uma prética.*®® Interessado na producéo e transmissdo do saber histérico
que, nas maos do historiador de confissdo historicista, liga-se aos vencedores e adota o
método da empatia para com esses, a reflexdo benjaminiana acaba por dar lugar de destaque a
memoria, ao esquecimento e a rememoracdo. Reconhecendo a distingdo entre memoria e
rememoracao, ligaremos a primeira a Simonides de Ceos (556-468 aC.) e as anedotas que
cercam sua figura enquanto o “descobridor da arte da memoria” e por ter marcado o momento
em que 0 homem grego descobre a imagem*®’, e a segunda & Proust, conforme estudado por
Benjamin no ensaio intitulado A imagem de Proust.

Dentre as anedotas mais conhecidas a respeito de Siménides de Ceos,Marcio
Seligmann-Silva nos apresenta em seu artigo A escritura da memoria: mostrar palavras,
narrar imagens,aquela segundo a qual ele estaria presente em um banquete oferecido ao
pugilista Skopas e oferece a esse e também a Castor e P6lux uma homenagem. Durante a
cerimonia ele foi solicitado do lado de fora do recinto por pessoas que queriam falar com ele
e, chegando a porta constatou que ndo havia ninguém e nesse momento o saldo inteiro

desabou matando a todos os presentes com tamanha violéncia que os desfigurou por completo

*Nas anotacdes das Passagens ele afirma que “as construgdes da histéria sio comparaveis a ordens militares
que cerceiam a verdadeira vida e a confinam em quartéis”( BENJAMIN, Walter. Passagens. Tradugdo. Irene
Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte: Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do
Estado de S&o Paulo, 2007, p.587).

*®*GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Prefacio: Walter Benjamin ou a histéria aberta. In: BENJAMIN, Walter. Magia e
Técnica, arte e politica. Obras Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. Sdo
Paulo: Brasiliense, 2012b, p.07.

*®TSELIGMANN-SILVA, Méarcio. A escritura da memoéria: mostrar palavras, narrar imagens. In: Terceira
Margem. Rio de Janeiro: UFRJ, 2006, p.34.
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impedindo que fossem reconhecidos. Apenas Simonides de Ceos, que havia se retirado do
saldo, sobreviveu e, sentindo-se agraciado pelos deuses, “pdde nomear cada um dos cadaveres
gracas a sua arte da memdria. Na medida em que ele se recordava exatamente do local que
cada conviva ocupara, todos puderam ser identificados.”**®

Atrelada a arte de decorar discursos, defesas, poemas e congéneres, a memaria nasceu
associada a técnica mnemonica, cujo principio central era a “memorizacdo dos fatos através
da sua reducdo a certas imagens que deveriam permitir a posterior traducdo em palavras: a
realidade (res)e o discurso final (verba) deveriam ser mediatizado pelas imagens (0s imagines
agentes).”*®® Estocadas em locais imaginarios, as imagens seriam dominio daquele que
memorizou e assim poderia retraduzi-las em palavras ou ideias*’®. Outra pequena anedota
ligada a Simonides de Ceos apresentada por Seligmann-Silva diz respeito ao seu encontro

com o general e politico ateniense Temistocles*’*

(524-459 aC.) que se encontrava em exilio.
Oferecendo a Temistocles o ensino da arte da memoria Siménides ouviu como resposta que
ele sofria de memdria demais e que 0 que precisava mesmo era uma arte do
esquecimento.*”?Com a recusa de Temistocles percebemos que ha, ainda, uma outra memoéria,
uma que parece constituir nossa propria identidade e ndo se resume na imagem de um passado
recoberto por fatos que podem ser guardados. Esse passado se relaciona com a memdria
enquanto “um “bem”, mas também encerra ainda uma carga espectral que gostariamos muitas
vezes de esquecer — ou enterrar, como fazemos com nossos mortos.”*"°E nesse ponto entre
memoria e esquecimento que Friedrich Nietzsche (1844 — 1900) construiu sua resposta a
historiografia monumental e tradicionalista dos historicistas que veneram o passado com

intuito conservador.

“8SEL IGMANN-SILVA, Marcio. A escritura da memoéria: mostrar palavras, narrar imagens. In: Terceira
Margem. Rio de Janeiro: UFJR, 2006, p. .34.

*9SELIGMANN-SILVA, Marcio. A escritura da memoéria: mostrar palavras, narrar imagens. In: Terceira
Margem. Rio de Janeiro: UFJR, 2006, p.35.

#0«As imagens sdo formas, simbolos (notae), retratos (simulacra) daquilo que ndés queremos recordar
(meminisse): por exemplo, se quisermos nos recordar de um cavalo, de um ledo, de uma &guia, devemos
depositar as suas imagens em determinados locais”. (ANONIMO apud SELIGMANN-SILVA, 2006, p.36).
#«Responsavel pela derrota dos persas na Batalha de Salamina e, portanto, a quem Atenas devia o seu poderio
sobre o Mediterraneo, quando ja estava idoso, devido a intrigas, foi submetido a um tribunal que o condenou ao
ostracismo” (SELIGMANN-SILVA, Mércio. A escritura da memoria: mostrar palavras, narrar imagens. In:
Terceira Margem. Rio de Janeiro: UFJR, 2006, p.35).

H2«Apesar de sabermos que ndo pode existir rigorosamente falando uma ars oblivionis (ECO), ndo é menos
verdade que a Antigliidade também nos legou muitos exemplos, belamente analisados por Harald Wenrich, de
como o0 esquecimento pode ser atingido: Odisseus encantado por Circe e Calipso, a sua tripulagdo na ilha dos
lotéfagos, Ovidio tratando do Amor Lethaeus etc.” (SELIGMANN-SILVA, Marcio. A escritura da memoria:
mostrar palavras, narrar imagens. In: Terceira Margem. Rio de Janeiro: UFJR, 2006, p.35).
*BSELIGMANN-SILVA, Méarcio. A escritura da memoéria: mostrar palavras, narrar imagens. In: Terceira
Margem. Rio de Janeiro: UFJR, 2006, p.35
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Na Segunda consideracdo intempestiva: da utilidade e desvantagem da historia para
avida®™, de 1874, ele ja havia nos precavido, com sua critica certeira, que “todo o agir requer
esquecimento: assim como a vida organica requer nao somente luz, mas também
escuriddo.”*’® Sem esquecimento, é inteiramente impossivel viver, afirma. Ha, no seu
entendimento, “um grau de insdnia, de ruminacdo, de sentido histdrico, no qual o vivente
chega a sofrer dano e por fim se arruina, seja ele um homem ou um povo ou uma
civilizacdo.”*’® Ser feliz, para ele, é ter a capacidade de instalar-se no limiar do instante no
qual, sem medo e sem vertigem, esquecem-se todos os passados.A menor das felicidades é
maior que as maiores, se estas so se ddo enquanto um incidente entre o desprazer e a privagao.
O que faz da felicidade a felicidade € a possibilidade do esquecimento, ou seja, sentir-se a-
historicamente.*’’

Tal ode ao esquecimento pode ser, em alguma medida, conectada com a critica
benjaminiana, uma vez que “a destruicdo do passado pelo esquecimento e a redencéo

29478 e Sé 0

caminham juntos, pois 0 materialista histérico renuncia ao passado como heranga
retoma enquanto citacdo de uma “imagem irrecuperavel e subitamente iluminada.”*"® Mas,
ainda com Nietzsche, sabemos que a pergunta sobre o desejo de se reviver os Ultimos dez ou
vinte anos serd respondida com um “nao” pelo homem histérico, uma vez que ele julga os
anos que virdo melhores do que 0s anos que se passaram, ao passo que, dando o mesmo “nao”
como resposta, 0 homem supra-historico tem como motivo o conhecimento de que “cada
instante singular estd pronto e alcangou seu termo”, pois ndo vé nenhuma salvagdo no
processo. Ele exclama: “O que poderiam ensinar os dez novos anos, que 0S dez anos passados
nao foram capazes de ensinar!”.*®

A critica empreendida por Nietzsche, colocando em xeque toda a compreenséao do saber

histérico historicista, se volta aquele historiador que nada e se afoga no rio do futuro

*"Obra que Benjamin leu com especial atencéo tendo, inclusive, usado um trecho como epigrafe da tese 12.
*NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Da utilidade e desvantagem da histdria para a vida. NIETZSCHE, Friedrich
Wilhelm. Obras incompletas. Selecéo de textos de Gérard Lebrun; traducdo e notas de Rubens Rodrigues Torres
Filho; posfacio de Antdnio Candido. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983, p.58.

*®NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida. NIETZSCHE, Friedrich
Wilhelm. Obras incompletas. Selecdo de textos de Gérard Lebrun; traducéo e notas de Rubens Rodrigues Torres
Filho; posfacio de Antdnio Candido. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983, p.58.

*"NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Da utilidade e desvantagem da histdria para a vida. NIETZSCHE, Friedrich
Wilhelm. Obras incompletas. Selecdo de textos de Gérard Lebrun; traducéo e notas de Rubens Rodrigues Torres
Filho; posfacio de Antdnio Candido. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983, p.58.

*® MATOS, Olgaria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1999, p.61.

*\Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.11.
*ONIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida. NIETZSCHE, Friedrich
Wilhelm. Obras incompletas. Selecdo de textos de Gérard Lebrun; traducdo e notas de Rubens Rodrigues Torres
Filho; posfacio de Antdnio Candido. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983, p.58-59.
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praticando uma admiragdo nua do sucesso ao mesmo tempo em que alberga a idolatria do
factual.*® Foi justamente inspirando-se em Nietzsche — que se recusa a imitar os que acariciam
em seu sentido o pélo muito luzidio — e enfrentando os mesmos inimigos (o historicismo) que
Walter Benjamin pdde propor uma histdria a contrapelo assegurada ndo pela memdria que se
julga capaz de transformar “o fenomeno historico conhecido pura e completamente e resolvido
em um fendmeno de conhecimento”, mas pela rememoracdo. Nesse ponto, “a diferenca
decisiva entre os dois é que a critica de Nietzsche € feita em nome do individuo rebelde, o
heréi — mais tarde, o super-homem. A de Benjamin, ao contrario, é solidaria aos que cairam
sob as rodas de carruagens majestosas e magnificas denominadas Civilizacdo, Progresso e

Modernidade**?E com o seu clamor a uma histéria a contrapelo*®

que o elemento teoldgico
do pensamento benjaminiano ganha nitidez, haja vista que ao escovarmos a historia em seu
sentido contrario devemos lancar mao ndo da memdria, mas da rememoragdo e essa possuli
uma marca teoldgica — marca de incompletude e singularidade. Ao tentar descrever essa
expressdo em imagens, Michel Lowy, nos faz pensar:
Nessas alegorias barrocas do triunfo, que representam o principe no alto de uma
magnifica carruagem imperial, as vezes seguidos por prisioneiros e arcas
transbordando de ouro e de jéias; ou nesta outra imagem, que aparece em Marx para
descrever o capital: Juggernaut, a divindade hindu instalada em uma imensa
carruagem, sob as rodas da qual sdo lancadas criancas destinadas ao sacrificio. Mas
o0 antigo modelo, presente no espirito de todo judeu, é o Arco de Tito em Roma, que

representa o cortejo triunfal dos vencedores romanos contra a sublevacdo dos
hebreus, portando os tesouros pilhados no Templo de Jerusalém.*®

Ao remeter-nos a imagem do Arco de Tito em Roma, Lowy deixa ainda mais nitido
para nos que o trabalho do materialismo histérico teoldgico e da rememoracdo que lhe diz
respeito €, para Benjamin, “algo que, no fundo, se aproxima bem mais da historia mitico-

religiosa dos judeus do que da histéria politico-legendaria dos romanos.”® Esté, portanto,

481LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Séo

Paulo: Boitempo, 2005, p.72-73.

4821 WY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Séo
Paulo: Boitempo, 2005p. 73.

*BEssa expressdo, de grande impacto politico e historiografico, é definida por Michel Lowy como “a recusa em
se juntar, de uma maneira ou de outra, ao cortejo triunfal que continua, ainda hoje, a marchar sobre aqueles que
jazem por terra” (LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito
de histoéria”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz
Muller. Séo Paulo: Boitempo, 2005, p. 73).

4 LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.73.

*SEQUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvéo - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.60.



121

“muito mais do lado da biblia do que do lado de Tito Livio, muito mais numa forma hebraico-

biblica do que numa forma do analista que narra, no dia-a-dia, a histéria e a gloria ininterrupta

29486

do poder. Quanto a isso Foucault nos alerta que jamais devemos esquecer que “a biblia

foi, a partir da segunda metade da ldade Média pelo menos, a grande forma na qual se

articularam as objecGes religiosas, morais, politicas, ao poder dos reis e ao despotismo da

25487

Igreja”™"’, ela foi “a arma da miséria e da insurreicdo, foi a palavra que subleva contra a lei e

contra a gléria: contra a lei injusta dos reis e contra a bela gloria da Igreja”*®Fazer histéria a
contrapelo é, pois, rememorar articulando profecia e promessa, € saber que ndo ha uma
histéria universal fora de um conceito messianico®®, é possuir como método nio o critério
aditivo que acumula fatos “para preencher o tempo vazio e homogéneo”, mas o método
construtivista que, capaz de reconhecer que “do pensamento faz parte ndo apenas o

59490

movimento dos pensamentos, mas também a sua paragem”", provoca na ‘“constelacio

carregada de tensdes” um choque que se cristaliza em moénada*®*.

O materialista historico ocupa-se de um objeto apenas quando este se lhe apresenta
como uma tal mdnada. Nessa estrutura, ele reconhece o sinal de uma paragem
messianica do acontecer ou, por outras palavras, o sinal de uma oportunidade para
forgar uma determinada época a sair do fluxo homogéneo da histdria; assim, arranca
uma d%grminada vida & sua época e uma determinada obra ao conjunto de uma
&uvre.

Toda essa constru¢do marca, como ja vimos,0 posicionamento benjaminiano contra o
historicismo e ja no trabalho sobre Eduard Fuchs, Benjamin define o materialista historico
como aquele que enfrenta o desafio de abandonar “a atitude tranqiiila e contemplativa em

relacdo ao seu objeto, para tomar consciéncia da constelagdo critica em que se situa

¢ FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvao - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.60.

“'FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvao - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.60.

*¥EOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria
Ermantina Galvao - 22 Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.60.

4% conceito autentico de histéria universal é um conceito messidnico. A historia universal, como
compreendida hoje, ¢ um assunto de obscurantistas”(BENJAMIN, Walter. Passagens. Tradugdo. Irene Aron e
Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte: Editora da UFMG/S8o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de
Séo Paulo, 2007, p.528).

%0 Tese 17, In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.19.

“l«Com a ideia de ménada, Benjamin recusa a alternativa razao/imaginacio, decorréncia da fé que a época
classica” nutriu na auto-suficiéncia da razdo (MATOS, 1999,p.61). Em Benjamin, “a ideia ¢ monada — 0 que,
resumidamente, significa: toda ideia, contem a imagem do mundo. A tarefa da apresentacdo da ideia ndo é outra
coisa sendo desenhar essa imagem reduzida do mundo” (BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco
alem&o. Traducdo, apresentacgdo e notas de Sergio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.70)

2 Tese 17, In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.19.
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precisamente esse fragmento, precisamente nesse presente;”®

como aquele que nega e
destréi a afirmagdo segundo a qual “a verdade ndao nos foge”, tdo cara ao pensamento
historicista, € em seu lugar faz erigir um saber que reconhece que “¢ irrecuperavel toda
imagem do passado que ameaca desaparecer com todo presente que ndo se reconheceu como

presente intencionado nela.”***

O materialista histérico tem de renunciar ao elemento épico da historia. Para ele, ela
torna-se objeto de uma construcéo cujo lugar é constituido ndo por um tempo vazio,
mas por uma época, uma vida, uma obra determinada. Ele arranca a época a
“continuidade historica” reificada, ¢ assim também a vida a sua época ¢ uma
determinada obra ao conjunto de uma &uvre. Mas o resultado produtivo dessa
construgdo tem como resultado que na obra se contém e se supera a &uvre, nesta a
época e na época toda a evolucao histdrica.*”

Substituir o momento épico por uma narrativa capaz de apreender “os acontecimentos
em cadeia, sem distinguir entre grandes e pequenos” ¢ imperativo para aqueles que, buscando
fazer jus a verdade, atestam que “nada do que uma vez aconteceu pode ser dado como perdido
para a historia” e € nessa perspectiva que a rememoracao ganha relevancia e destaque na acao
do materialista historico em detrimento da memoria. Podemos encontrar um melhor
delineamento do conceito de rememoragdo no ensaio de Benjamin intitulado A imagem de
Proust, em que ele expde que a relevancia da rememoracéo frente ao acontecimento vivido se
deve ao fato de o vivido ser finito, encerrado nessa esfera, e 0 acontecimento rememorado ser
sem limites, atuando como uma chave para tudo que veio antes e depois.*® Ela — a
rememoracdo—, “diferente da memoria, transfigura e obriga tudo a ser construido,

ressigniﬁcado”497

e por isso Benjamin afirma que “Proust ndo descreveu em sua obra uma
vida como ela de fato foi, e sim uma vida rememorada por quem a viveu [...], pois o principal,
para 0 autor que rememora, ndao é absolutamente o que ele viveu, mas o tecido de sua
rememoracdo.”**® Sendo, portanto, “a rememoragdo o que prescreve o rigoroso modo de

textura. Pois a unidade do texto esta apenas no actus purus da propria rememoracao, e ndo na

“SBENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a, p.128.

BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histdria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a,
p.128.

495BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histdria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
20123, p.128-129.

**BENJAMIN, Walter. Magia e Técnica, arte e politica. Obras Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet;
Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012b, p.38-39.

“TPINTO, Sabrina Sedlmayer. Sobre os restos: Infancia berlinense por volta de 1900. In: Cadernos
benjaminianos, n°4. Belo Horizonte, ago-dez, 2011,, p.44.

“®BENJAMIN, Walter. Magia e Técnica, arte e politica. Obras Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet;
Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. S8o Paulo: Brasiliense, 2012b, p.38.
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pessoa do autor, e muito menos na ac&o.”** De modo que a temporalidade da rememoracéo
esta sempre “em constante ruptura, sempre aberta, irrepetivel e, por isso mesmo, entregue a si
mesma em uma dimensdo propriamente transformadora, feita de gestos humanos e ndo de
finalidades pré-concebidas™®

A floresta encantada que Proust habita com sua felicidade elegiaca®" é a rememoracéo
e, segundo Benjamin, ele faz do Séc. XIX um século para memorialistas. Contudo, ele é

2

portador de uma memdria involuntaria®® muito mais préxima do esquecimento que da

rememoracao e nos faz ver, através das lentes de Benjamin, que na tapegaria da memoria, “a

rememoragao é a trama e o esquecimento a urdidura.” %

Posto que “em cada manha, ao
acordarmos, em geral fracos e apenas semiconscientes, seguramos em nossas m&aos apenas
algumas franjas da tapecaria da existéncia vivida, tal como o esquecimento a teceu para nés.
Mas cada dia, com suas acles intencionais e, mais ainda, com suas rememoracoes
intencionais, desfaz os fios, os ornamentos do olvido.” *®*Ou seja, acordamos cheios de
esquecimento que a rememoragdo tenta suplantar. Assim, precisamos aceitar que sempre
havera um residuo de esquecimento no gesto da rememoracdo e podemos até mesmo dizer
que “as intermiténcias da agdo sdo o mero reverso do continuum da rememoracdo, 0 padrdo
invertido da tapecaria.” °® O que faz com que Proust nos apresente o tempo como algo
entrecruzado e recortado, num fluxo real e de maneira direta, pela rememoragdo e pelo
esquecimento. Articulando rememoracdo e envelhecimento, Proust nos ensina que

envelhecemos por “ndo temos tempo de viver os verdadeiros dramas da existéncia que nos é

**BENJAMIN, Walter. Magia e Técnica, arte e politica. Obras Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet;
Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. S&o Paulo: Brasiliense, 2012b, p.38-39.

S0OMATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014, p.79.

501444 em Proust uma dupla felicidade, uma em hino e outra em elegia, de modo que “a felicidade como hino é o
inaudito, o sem precedentes, 0 auge da beatitude. A felicidade como elegia é o eterno mais uma vez, a eterna
restauracdo da felicidade primeira e originaria” (BENJAMIN, Walter. A imagem de Proust. In: BENJAMIN,
Walter. Magia e Técnica, arte e politica. Obras Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-
Marie Gagnebin. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012b, p.40). A felicidade elegiaca é a que transforma a existéncia em
uma paisagem a ser rememorada.

%2Na memoria involuntaria “a recordagio que nos devolve a coisas esquecida esquece-se também dela, e esse
esquecimento é a sua luz. Dai, porém, vem a nostalgia que anima: ha uma nota elegiaca que vibra tdo tenazmente
no fundo de toda memdria humana que, no limite, a recordacdo que ndo recorda nada é a mais poderosa das
recordagdes” (AGAMBEN, Giorgio. A ideia da prosa. Tradugdo, notas e prefacio de Jodo Barrento. Lisboa:
Edi¢des Cotovi, 1999, p. 58).

SBBENJAMIN, Walter. A imagem de Proust. In: BENJAMIN, Walter. Magia e Técnica, arte e politica. Obras
Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012b,
p.38.

*“BENJAMIN, Walter. A imagem de Proust. In: BENJAMIN, Walter. Magia e Técnica, arte e politica. Obras
Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012b, p.
38-39.

SSBENJAMIN, Walter. A imagem de Proust. In: BENJAMIN, Walter. Magia e Técnica, arte e politica. Obras
Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012b, p.
39.
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destinado™®

e que, na verdade, “as rugas e dobras do rosto sdo as inscrigdes deixadas pelas
grandes paixdes, pelos vicios, pelos conhecimentos que nos falaram — enquanto nds, 0s
proprietarios, ndo estavamos em casa.”®’ E no sentido de combater esse envelhecimento
gerado pela pobreza de nossas experiéncias que Benjamin pdde afirmar que A La recherche
du temps perdu constitui-se na interminavel tentativa de “galvanizar toda uma vida com a

%% & que o procedimento de Proust é a presentificagdo e ndo

mais elevada presenca de espirito
a reflexéo.

Essa presentificacdo — que nenhuma semelhanga guarda com “a férmula escolar da
historia magistrae vitae, que vé no passado um campo fechado e repetitivo dotado de leis
lineares e gerais, com o qual os homens devem aprender para evitar hoje os erros de ontem”*
— nos remete ao conceito de origem (Ursprung) que Benjamin elucida a partir do
entrecruzamento de trés teorias antagénicas, como é de seu feitio.Interessado, nos diz Jeanne
Marie, tanto pela reflexdo bioldgica cléssica da qual Goethe é um representante com a teoria
do protofendmeno, quanto pela esperanca historico-religiosa presente nas categorias de exilio
e redencéo da teologia judaica, e pela filosofia das Ideias de Platdo®'°, Benjamin faz destes
trés modelos epistemoldgicos um mesmo ponto de partida para corrigir, ou melhor, para
romper como 0 “tempo homogéneo e vazio” que jaz assentado sob o frio mecanismo
determinista da causalidade historica. Compreender o conceito de origem (Ursprung) se faz
necessario tanto na tentativa de alcancarmos essa poténcia de ruptura, como para
enfrentarmos o paradoxo que o pensamento de Benjamin nos apresenta ao reconhecer de
maneira lacida “o fim das formas seculares de transmissdo e de comunicacdo, o fim da
narracdo em particular, e a afirmacéo enfatica da necessidade politica e ética da rememoracéo
(Eingedenken), portanto da necessidade de uma outra escritura da histéria.””*

Pode-se dizer que, em Benjamin, a origem € o reverso de um desenrolar cronolégico e
de modo algum se assemelha a ideia de génese, o que “ndo significa uma negacdo da

dimensdo profundamente historica deste conceito, mas acarreta, como Benjamin sempre

S BENJAMIN, Walter. A imagem de Proust. In: BENJAMIN, Walter. Magia e Técnica, arte e politica. Obras
Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. S&o Paulo: Brasiliense, 2012b, p.
47. Ou seja, envelhecemos por ficarmos pobres de experiéncias.

S"BENJAMIN, Walter. A imagem de Proust. In: BENJAMIN, Walter. Magia e Técnica, arte e politica. Obras
Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012b,
p.47.

S®BENJAMIN, Walter. A imagem de Proust. In: BENJAMIN, Walter. Magia e Técnica, arte e politica. Obras
Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-Marie Gagnebin. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012b,
p.47.

*¥MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014, p.78.

SIOGAGNEBIN, Jeanne Marie. Histéria e Narracdo em Walter Benjamin. Sao Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.12.
SGAGNEBIN, Jeanne Marie. Histéria e Narragdo em Walter Benjamin. Sao Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.06.
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insistiu, uma apreensdo do tempo histérico em termos de intensidade e nio de cronologia™*

Est4, portanto, assentado na base de uma historiografia cujos liames encontram-se em outra
temporalidade, uma que ndo se apresenta enquanto causa ou de modo exterior ao evento e se
opde a génese (no Drama tragico) e ao desenvolvimento (nas Teses e nas Passagens). Como
afirma Gagnebin, “no prefacio do livro sobre o drama barroco, a origem se opde a génese,

como a histéria natural & histéria enquanto processo globalizante de desenvolvimento™*?

e
nele Benjamin expGe sua pretensdo no estudo do Ursprung, qual seja, “trazer a expressdo uma
concepcao de historia, na qual o conceito de desenvolvimento seja totalmente contido por
aquele de origem.”***Para Jeanne-Marie, essa busca acaba por reanimar a classica nocéo de
historia naturalis dos gregos, em que o termo designa uma “atividade de exploragao e de

59515

descricdo do real sem pretensdo de explica-lo”™, ou seja, uma histéria enquanto

rememoracao, narrativa e acidente, tal qual era em seu nascimento com Herédoto.>*®

Essa retomada de sentido nos coloca diante de uma histéria que se abre tanto para o
passado quanto para o futuro, pois quando surge no ocidente, a historia “ndo se refere as
grandes constantes e leis gerais dos filésofos e cientistas pré-socraticos e nem se confunde
com o mito; ela pretende fazer as geracbes humanas se lembrarem de algo até entdo
impossivel: um punhado de grego afrontou e venceu o poderoso império Persa.”'’ Marcando,
assim, a mutabilidade de todas as coisas. Embora nos parega clara a oposic¢éo entre origem e
génese, isso ndo é consenso entre os diversos estudiosos de Benjamin que buscam
compreender o estatuto da origem em seu pensamento. Para Michael Lowy, por exemplo, a
origem (Ursprung) refere-se a um momento arcaico no qual se conjuga “relagdes dialéticas
entre 0 passado pré-capitalista e o futuro pds-capitalista, a harmonia arcaica e a harmonia

7518 como se houvesse em

utopica, a experiéncia antiga e a futura experiéncia liberada
Benjamin uma nostalgia de um inicio imaculado. Contudo, bem nos parece, na esteira dos
escritos de Gagnebin, que o Ursprung ndo é uma busca metafisica pelas origens, mas o
estilhacamento da tranquila cronologia da historiografia oficial, é a pedra atirada aos reldgios

na revolugdo de julho citada na tese 15. A origem, o Ursprung, ¢ o que faz “parar o tempo

2 GAGNEBIN, Jeanne Marie. Historia e Narragdo em Walter Benjamin. S&o Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.08.
*3GAGNEBIN, Jeanne Marie. Historia e Narragdo em Walter Benjamin. S&o Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.09.
*YBENJAMIN, 1984, op. cit., p.68.

*>GAGNEBIN, Jeanne Marie. Historia e Narragdo em Walter Benjamin. S&o Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.10.
SIMATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014, p.78.

SMATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014, p.78.

8 | OWY apud GAGNEBIN, Jeanne Marie. Histéria e Narragdo em Walter Benjamin. S3o Paulo: Ed
Perspectiva, 1999, p.08



126

para permitir ao passado esquecido ou recalcado surgir de novo (ent-springen, mesmo radical
que Ursprung), e ser assim retomado e resgatado no atual”*°

A Origem ¢ como “o salto de tigre para o passado”, ¢ o que opera uma fratura na linha
do tempo e (re)atualiza a histéria como um tempo prenhe e carregado pelo Agora (Jetztzeit).

Ela é tanto um indicio da totalidade®®

quanto a marca de sua auséncia. Ela visa uma
restauracao que, assentada na concretude que nos impede de voltar ao frescor da hora primeira
e nela agarrar as substancias que a compde, retorna ao passado no mesmo gesto que se projeta
a0 aberto do futuro.®?! Nesse sentido a origem ¢ um “inacabamento constitutivo” que marca a
temporalidade da “promessa ¢ do possivel que surgem na historia.” °* A centralidade deste
conceito (Ursprung) para pensar a redencéo>® dxs oprimidxs e a visdo da histéria como palco
dessa desidia se esclarece na medida em que é na fissura que a origem produz que se abrira
para nos a imagem do passado.

Cientes de que “a verdadeira imagem do passado passa por nés de forma fugidia” e
que “o passado so6 pode ser apreendido como imagem irrecuperavel e subitamente iluminada
no momento do seu reconhecimento” compreendemos que articular historicamente o passado
implica numa rememoracdo. Ao remeter a um passado por meio da mediacdo do lembrar, da
recordagdo, que surge da “leitura dos signos e dos textos”, € que a origem (Ursprung) toma
por método a rememoragdo. Presente no mandamento Zachor — lembre-se!—, a rememoracéo é
um dos mais basilares conceitos da tradicdo cultural judaica, sendo “claramente um
imperativo ético, uma redencdo simbolica, no sentido em que é uma exortacdo a rememoracgéo

das vitimas:**** “Lembre-se de seus ancestrais que foram escravos no Egito, massacrados por

SYGAGNEBIN, Jeanne Marie. Histéria e Narracdo em Walter Benjamin. Sao Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.10.
520«Origem, enteléquia, monada: trata-se sempre da mesma ideia de totalizagdo a partir do préprio objeto e nele,
da referéncia a uma pré e pds-historia irredutiveis ao desenvolvimento cronoldgico da Enststehung, que ele lhe
seja anterior ou posterior” (GAGNEBIN, Jeanne Marie. Historia e Narracdo em Walter Benjamin. Séo Paulo:
Ed Perspectiva, 1999, p.11).

2!GAGNEBIN, Jeanne Marie. Historia e Narragdo em Walter Benjamin. S&o Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.14.
“N&do existe, portanto, reencontros imediatos com o passado, como se este pudesse voltar no seu frescor
primeiro, como se a lembranca pudesse agarrar uma substancia, mas ha um processo meditativo e reflexivo, um
cuidado de fidelidade teol6gica e/ou politica a uma promessa de realizacdo sempre ameagada, pois passada no
duplo sentido de vergangem (passado/desaparecido).” (GAGNEBIN, Jeanne Marie. Histéria e Narracdo em
Walter Benjamin. S&o Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.14).

*22GAGNEBIN, Jeanne Marie. Histéria e Narracdo em Walter Benjamin. Sao Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.14
>2«Etimologicamente, redengdo significa “recuperar aquilo que era nosso, aquilo de que fomos levados a nos
privar, aquilo que alienamos”; e no sentido teoldgico, ligado ao direito e ao costume antigo, é o redentor, aquele
que remete a nds os nossos débitos e os anula”( MATOS, Olgéaria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin,
leitor de Descartes e Kant. Sdo Paulo: Brasiliense, 1999, p.63).

S2%CANTINHO. Maria Jodo. Violéncia divina e Violéncia messianica em Walter Benjamin. Revista Digital do
Nucleo Walter Benjamin, VVolume 5, ndmero 5, junho de 2012. Disponivel em:
<http://www.letras.ufmg.br/cadernosbenjaminianos/datal/arquivos/01%20Maria%20J0%C3%A30.pdf>
Acessado em agosto de 2013, sem paginacao.
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Amalek, exilados na Babil6nia, dominados por Tito, queimados vivos pelas Cruzadas e
assassinados pelos pogroms.”>?

Essa rememoracdo dos ancestrais, esse lembrar das vitimas de modo algum € para
Benjamin “uma lamuria melancélica ou meditagao mistica. Ela s6 tem sentido quando se
torna uma fonte de energia espiritual para aqueles que lutam hoje.”?® E é por isso que ele vé
na Liga Spartakista “a consciéncia de destruir o continuo da histéria™*’ levando “as ultimas
conseqiéncias a obra de libertacdo em nome de geracdes de vencidos.”**® O seu esforco de
rememorac¢do coloca “o proletdrio moderno como herdeiro dos escravos revoltados contra o
Império Romano™® e faz da revolta de 1919 “um combate universal que dura h& milénios e
n&o, Como se costuma apresenta-lo, um avatar da politica interna alema pés-guerra.”**

Assim, para tomar a analise de Proust feita por Benjamin como paradigma para
pensarmos a forma e o alcance da rememoracdo na redencdo dxs oprimidxs, teremos que
reconhecer que rememorar é presentificar — manter uma presenca de espirito — o passado, é
“experimenta-lo enquanto presente, entendendo que as lutas emancipatorias de ontem
permanecem vigentes até hoje, j& que todas foram irrealizadas, quer dizer, vencidas.” >*'E

essa presentificacdo se apresentara na imagem dialética de que tratemos a seguir.

2.1.4. Imagem dialética

O elemento pelo qual a rememoracédo se faz possivel, ou melhor, a forma pela qual ela

pode se transmutar e ser apreendida “no instante de sua recognoscibilidade” ¢ a imagem; essa

SBLOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.110.

58 HWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.111.

52"Tese 15. LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de
histéria”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz
Muller. Sdo Paulo: Boitempo, 2005, p.18.

528 Tese 12. LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de
historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz
Muller. Sdo Paulo: Boitempo, 2005, p.16.

*ZLOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Séo
Paulo: Boitempo, 2005, p.113.

S0LAWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.113.

SILOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.79.



128

que, feita de “materialidade imaterial”, se afigura como a “instancia intermedidria entre o
sensivel e o inteligivel™, como afirma Olgaria Matos. E justamente ela que, ao relampejar
num momento de perigo torna possivel transmutar o rememorado num instante de
recognoscibilidade a partir do qual a luta pode ser retomada. Isso porque, “estar diante da

59533

imagem ¢ estar diante do tempo””>°, como bem observa Didi-Huberman:

Ante una imagen — tan antiga como sea —, el presente no cesa jamas de
reconfigurarse por poco que el desasimiento de la mirada no haya cedido del todo el
lugar a la costumbre infatuada del ‘especialista’. Ante una imagen — tan reciente, tan
contemporanea como sea — , el pasado no cesa nunca de reconfigurarse, dado que
esta imagen so6lo deviene pensable en ena construccion de la memoria, cuando no de
la obsesién.>*

Ao trazer uma definicdo etimologica da no¢do de imagem, Olgaria Matos nos assegura
que “no alemao, Bild significa “signo prodigioso” (Wunderzeichein), que em sua raiz
germanica Bild remete a uma forca fora do comum, excedente a si mesma e referida a uma
efetualidade magica (no antigo saxdo bilioi significa signo portentoso e s6 em seguida
“imagem” no sentido da reproducdo, da representacdo).”***Talvez, essa “for¢a fora do
comum” que estd na origem da cunhagem do termo, se deva ao fato que “freqlentemente, a
imagem tem mais memoria e mais porvir do que o ente que a olha.”**°E parece-nos que é
justamente esse exceder-se que faz dela um objeto de inestimavel valor nas conceituacGes
benjaminianas, haja vista que ao se colocar além de todo futuro e do todo passado ela emerge
como uma auténtica monada.

Fruto dos desdobramentos da confrontacdo de Benjamin com o historicismo e a

»%37 3 imagem dialética se

“historiografia iluminista, depois socializante do progresso
apresenta em relacdo com seu conceito de “tempo-de-agora” (Jetztzeit), que denota tanto o

surgimento (Ursprung) do passado no presente quanto marca o “evento do instante, daquilo

S2MATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. S3o Paulo: Brasiliense,
1999, p.75.

33DIDI-HUBERMAN, Georges. Ante el tiempo: histéria de arte y anacronismo de las iméagenes. Traduccién y
nota preliminar de Antonio Oviedo. Buenos Aires: Adriana Hidalgo editora, 2011, p.32.

5¥DIDI-HUBERMAN, Georges. Ante el tiempo: histéria de arte y anacronismo de las iméagenes. Traduccién y
nota preliminar de Antonio Oviedo. Buenos Aires: Adriana Hidalgo editora, 2011.,p.32.

*®MATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionério: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. Sdo Paulo: Brasiliense,
1999, p.75-76.

%D IDI-HUBERMAN, Georges. Ante el tiempo: histéria de arte y anacronismo de las imégenes. Traduccion y
nota preliminar de Antonio Oviedo. Buenos Aires: Adriana Hidalgo editora, 2011, p.32. Diante de uma imagem
— ndo importa quéo antiga —, o presente ndo cessa jamais de se reconfigurar, mesmo que o desapossamento do
olhar tenha completamente cedido lugar ao habito enfadado do “especialista”. Diante de uma imagem — ndo
importa qudo recente, qudo contemporanea ela seja —, 0 passado também ndo cessa jamais de se reconfigurar,
pois esta imagem ndo se torna pensavel sendo em uma constru¢do da memoria, chegando ao ponto de uma
obsessdo (traducéo livre).

S’GAGNEBIN, Jeanne Marie. Histéria e Narracdo em Walter Benjamin. Sao Paulo: Ed Perspectiva, 1999, p.96.
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que comeca a ser... que deve, pelo seu comecgo, nascer a si, advir a si, sem partir de lugar
nenhum.”**®Ela se coloca contra a concepcdo que réapido demais articula a sucessdo
cronoldgica a uma suposta necessidade histdrica, denunciada por Benjamin no momento em
que ele apresenta a urgéncia do presente enquanto locus do perigo que “ameaga tanto o corpo
da tradicdo quanto aqueles que a recebem” e, desta forma, exige uma agdo ético-politica que
rompa com o curso tranquilo e homogeneizante do tempo. A imagem como modnada tem esse
papel, pois, como vimos atras, € diante de tal ménada que o materialista historico pode
“reconhecer 0 sinal de uma paragem messianica do acontecer ou, por outras palavras, o sinal
de uma oportunidade para forcar uma determinada época a sair do fluxo homogéneo da
histéria”.>*

Essa imagem dialética tomada em sua feicdo monadoldgica é capaz de provocar a
ruptura no tempo historico e alcangar o “agora da cognoscibilidade”. Essa “legibilidade” é a
marca de uma reviravolta critica em seu interior, onde “todo presente é determinado por
aquelas imagens que lhe sdo sincronicas: cada agora é o agora de uma determinada

%40 est4 carregada de tempo até o ponto de explodir.>*" Esse

cognoscibilidade. Nele, a verdade
processo ndo quer dizer que o passado lanca suas luzes sobre o presente, nem que o presente
ilumina o passado, “mas a imagem ¢ aquilo em que o ocorrido encontra o agora num lampejo,
formando uma constelagdo. Em outras palavras: a imagem € a dialética na imobilidade. Pois
enquanto a relacdo do presente com o passado é puramente temporal, a do ocorrido com o
agora é dialética — ndo de natureza temporal, mas imagética.”>** As Gnicas imagens que sdo

autenticamente historicas sdo as dialéticas, ndo-arcaicas, e o lugar em que as encontramos é

¥ EVINAS apud GAGNEBIN, Jeanne Marie. Histéria e Narragdo em Walter Benjamin. Sdo Paulo: Ed
Perspectiva, 1999, p.97.

¥Tese 17. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jo&o Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p.19.

*OBENJAMIN, Walter. Passagens. Traducdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p.504. “E importante afastar-se
resolutamente do conceito de “verdade atemporal”. No entanto, a verdade ndo ¢ — como afirma o marxismo —
apenas uma funcdo temporal do conhecer, mas é ligada a um nicleo temporal que se encontra simultaneamente
no que é conhecido e naquele que conhece. Isto é tdo verdadeiro que o eterno, de qualquer forma, é muito mais
um drapeado em um vestido do que uma ideia”( BENJAMIN, Walter. Passagens. Tradugdo. Irene Aron e
Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte: Editora da UFMG/S8o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de
S8o Paulo, 2007, p.505)

¥l«Essa explosdo, e nada mais, é a morte da intentio, que coincide com o nascimento do tempo histérico
auténtico, o tempo da verdade”( BENJAMIN, Walter. Passagens. Tradugéo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto
Mour&o. Belo Horizonte: Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p.505).
*2BENJAMIN, Walter. Passagens. Traducdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S8o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p. 505.
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na linguagem, posto que “a imagem lida, quer dizer, a imagem no agora da cognoscibilidade,
2,543

carrega no mais alto grau a marca do momento critico, perigoso, subjacente a toda leitura.

A imagem dialética, que salta do ocorrido para relacionar-se com 0 agora da
cognoscibilidade, ¢ sempre simultanea ao “ocorrido desde sempre” e revela-se “somente a
uma época bem determinada — a saber, aquela na qual a humanidade, esfregando os olhos,
percebe como tal essa imagem onirica™*dando ao historiador a tarefa de interpretacdo dos
sonhos. Pois, “toda apresentacdo da histéria deve também comecar com o despertar; no fundo,

59545

ela ndo deve tratar de outra coisa””" , posto que em Benjamin “o agora da cognoscibilidade é

0 momento do despertar’:

Existe uma experiéncia da dialética totalmente singular. A experiéncia compulséria,
drastica, que desmente toda “progressividade” do devir e comprova toda aparente
“evolu¢do” como reviravolta dialética eminente e cuidadosamente composta, é 0
despertar do sonho.(...) O método novo, dialético, de escrever a histdria apresenta-se
como a arte de experienciar o presente como 0 mundo da vigilia ao qual se refere o
sonho que chamamos de o ocorrido. Elaborar o ocorrido na recordagdo do sonho! —
quer dizer: recordacdo e despertar estdo intimamente relacionados. O despertar é,
com efeito, a revolugdo copernicana e dialética da rememorag&o.>*

Assim, o espaco da histdria é o espaco do despertar, da rememoracdo, da revelacao
que confronta verdade e aparéncia, com destaque para a redencéo desta Gltima.>*’ Em Ideia do
despertar Agamben nos diz que o despertar ¢ a suspensdo da representagdo, pois “aquele que
desperta sabe apenas que sonhou, sabe apenas da vacuidade da sua representacdo, s6 conhece
aquele que dorme. Mas o0 sonho que agora recorda n&o representa, ndo sonha nada.”**E esse
apelo da representacdo sentida como o apelo do sono esta bem presente nas consideracdes

. .« . . . ’ 4
benjaminianas que assevera que “os primeiros estimulos do despertar aprofundam o sono”>*

SSBENJAMIN, Walter. Passagens. Traducdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/Sao Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p. 505.
*“BENJAMIN, Walter. Passagens. Traducdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p. 505.
*BENJAMIN, Walter. Passagens. Traducdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S8o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p. 505.

546BENJAMIN, Walter. Passagens. Traducdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p.434.

*'MATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. S&o Paulo: Brasiliense,
1999, p.63.

8 AGAMBEN, Giorgio. A ideia da prosa. Traduco, notas e prefacio de Jodo Barrento. Lisboa: Edicées Cotovi,
1999, p.129.

SBENJAMIN, Walter. Passagens. Traducdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S8o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p .436.
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e que foi o capitalismo que impingiu um novo sono e uma reativacdo das forcas miticas>>® no
mundo®>*.

Esse apelo do sono, que é o apelo capitalista da representacdo, da mediagédo
espetacular da vida, do tempo mecanico, “homogéneco e vazio” ¢ da memoéria museoldgica SO
sera vencido pela superacdo das aparéncias que a narragdo progressista e historicista projetam
sobre 0 mundo, e essa superacdo ndo significara uma “volatizagdo ou atualizagdo do objeto, e,

%52 que é ao fim e ao cabo o

sim, por sua vez, assumir a configuragdo de uma imagem veloz
reconhecimento do “agora” nas coisas enquanto a mais intima realidade do ocorrido
materializado em uma imagem constelar. E é nesse ponto que rememoracdo e redencao se
alcangam, ja que ¢ apenas a humanidade redimida, desperta, que “serd dado a plenitude do seu
passado. E isso quer dizer que s6 para a humanidade redimida o passado se tornara citavel em
cada um dos seus momentos.”* Ou seja, é a rememoragdo que, arrancando o ocorrido de seu
“fim historico”, trara a redencdo para xS oprimidxs que, “comprometidos com a continuagao

99554

das lutas pela libertagdo™" e, por isso mesmo despertos, produzirem uma imagem dialética

no atimo perigoso e em disputa do tempo-de-agora (Jetztzeit).

2.2 Kronos e Kairos

Tomados pelo topor da escolha, se avoluma sobre nossos olhos uma miriade de
gavetas saidas das mais variadas direcdes e temporalidades que, a nossa frente, jungem-se e
formam um objeto aparentado com essas cOmodas comuns nas quais se pode guardar objetos
e resguarda-los do contato entre si a medida que selecionamos esta ou aquela gaveta para
guarda-los. Em cima dela uma pequena escultura nos olha, ou tenta nos olhar. Ela tem quatro
olhos divididos em duas faces, é a imagem do Deus Janus. E agora, diante dela nos sentimos
como o personagem de Kafka na parabola Ele, citada por Hannah Arendt em Entre o passado

e o futuro:

>0 Como veremos no capitulo 3, em Benjamin as forcas miticas representam na instauracio e manutencéo do
direito.

*IBENJAMIN, Walter. Passagens. Traducdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p.463.

S2BENJAMIN, Walter. Passagens. Traducdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p.948.

BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a, p.10.

SMATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p. 80.
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Ele tem dois adversarios: 0 primeiro acossa-0 por tras, da origem. O segundo
blogueia-lhe o caminho, a frente. Ele luta com ambos. Na verdade, o primeiro ajuda-
0 na luta contra o segundo, pois quer empurra-lo para frente, e, do mesmo modo, 0
segundo o auxilia na luta contra o primeiro, uma vez que o empurra para tras. Mas
isso é assim apenas teoricamente.Pois ndo ha ali apenas os dois adversarios, mas
também ele mesmo, e quem sabe realmente de suas intencdes? Seu sonho, porém,
€ em alguma ocasido, num momento imprevisto — e isso exigiria uma noite mais
escura do que jamais o foi nenhuma noite —, saltar fora da linha de combate e ser
alcado, por conta de sua experiéncia de luta, a posigdo de juiz sobre os adversarios
que lutam entre si>>.

Sentimo-nos pressionados a uma escolha redutora que s6 vé passado e futuro e, o0 que
é pior, os véem em absoluta separacdo, mas ndo € exatamente a esse embate que tal escultura
nos remete. Surgido no cendrio desse nosso Dédalo talvez para nos lembrar e impor o
antagonismo temporal que se abriu a partir, sobretudo, da Revolugcdo Francesa —como
dissemos no item 2.1.1 —, a imagem do Deus Janus nos remete muito mais a um confronto
entre Chrénos e Kair6s>*® do que a uma ciso inapelavel entre o passado e o futuro. Ademais,
seu surgimento em nosso caminho justamente no momento em que buscamos sustentar nossa
escolha pela rememoracao nos faz suspeitar de algo néo dito nessa rivalidade sempre repetida
entre o futuro e o passado, o velho e 0 novo, o antigo e 0 moderno...Suspeitamos que é
rompendo com tais dicotomias, ou lendo suas entrelinhas, que poderemos dar maior
amplitude ao conceito de Jetztzeit— que precisaremos desvendara fim de sairmos desse ponto
do labirinto rumo a porta que nosso bilhete-passaporte busca nos conduzir.

Pensamos que considerar as semelhancas e inarredaveis distingbes entre Chronos e
Kairds nos ajudara nessa caminhada, haja vista que Benjamin esta sempre direcionando suas
criticas ao tempo cronolégico e fazendo um movimento que busca resgatar uma kairologia.
Nesse sentido, as licdes de Frangois Ost sdo de grande valia. Ao analisar 0 mito grego sobre

Chrénos®’, o Deus do tempo, Ost nos ensina que ele é o simbolo maior da temporalidade

% KAFKA apud ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. Tradugdo Mauro W. Barbosa. S&o Paulo:
Perspectiva, 2005,p.32.

%%%<En la civilizacion clasica griega, base del pensamiento actual, la idea de tiempo se concibi bajo la oposicién
entre Chronos, sucesién temporal que dura, y Kairds, entendido como instante fugitivo que hay que atrapar en el
momento para aprovecharlo”(HORNERO, Alberto Ceballos. Diferencias entre el tiempo de Chrénos y el tiempo
de Kairés. In: Introduccidn a la Historia. Epistemologia, teoria y problemas de método en los estudios histoéricos.
Barcelona, 1990, p.2). Na civilizacdo classica grega, base do pensamento atual, a ideia de tempo foi concebida
sob a oposicdo entre Chonos, sucessdo temporal que dura, e Kairds, entendido como instante fugitivo que é
preciso agarrar no momento para aproveita-lo (Tradugo livre).

>0 mito acerca de Cronos assim dispde: “Kronos (que nos tempos mitologicos recuados escrevia-se com
Kappa e ainda ndo era o Deus-tempo: Chronos) fracassara em suprimir em seu beneficio tanto o tempo quanto o
direito. A historia de Kronos comeca na indistingdo do ndo-tempo. Na origem, de fato, eram Urano, o céu, e
Géia, a terra, enlacados em um abraco sem fim, do qual nascem inumerdveis filhos, rapidamente langados ao
Tartaro. Desejosa de repelir as continuas investidas de seu esposo, Géia, um dia, armou seu filho mais novo,
Kronos, de uma foice com a ajuda da qual este decepou os testiculos de seu pai. Essa mutilagdo marca a
separacdo entre o Céu e a Terra e o inicio do reinado de Kronos. Mas a estoria que de tal forma se inaugura é
marcada pela violéncia e negacgao do tempo: Kronos logo decidiu enviar seus irmdos, os Ciclopes, ao Tartaro, ao
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computével e sucessiva; que bloqueia o caminho “tanto em dire¢do ao passado quanto ao

95558 5559

futuro™" e seu tempo “esgota-se em um presente estéril, sem memoria nem projeto.

Apresentado como um reflexo imperfeito do Aién>®® — “Deus do tempo absoluto e
perfeito que representa a eternidade —, Chronos (Saturno no pantedo romano) personifica a

sucessdo temporal ordenada®

, movel, finita e imperfeita, evocando o envelhecimento. O
tempo que ele caracteriza, além de ser um duplo defeituoso da eternidade, se opde ao que 0s
gregos chamavam de Kair0s — o tempo oportuno. Horneiro nos assegura que “por Kair0s os
antigos gregos entendiam um intervalo de tempo relativamente breve; porém ndo era o
instante ou presente atual (nym) de que emana Chrénos e Aidn, mas 0 momento adequado ou

562 . "
1.” °> Era o “ponto justo” para Homero, ¢ um ponto “rodeado de certa aura ética”

563

favorave
para Hesiodo.
Enquanto em suas representacfes imageéticas Aidn aparece como “um velho senhor do

99564

tempo, do imutavel (eterno) e perfeito”™"", € a0 mesmo tempo, como “um jovem sustentando

um zodiaco através do qual circulam as estagdes (movimento ciclico que simboliza a

mesmo tempo em que se instalava no trono em lugar de seu pai, inaugurando um reinado que desejava sem
divisdo. Alertado por uma profecia de que um de seus filhos um dia haveria de destrona-lo, ele cuidava na
verdade de devorar seus filhos tdo logo sua mulher, Réia, os dava a luz. Até o dia em que esta, aborrecida,
decidiu poupar o cagula, Zeus, vingando-se de Kronos: depois de té-lo escondido em uma gruta, ela deu, para
que seu marido real engolisse, uma pedra enfaixada. Chegado a idade adulta, Zeus, como o oréculo previra,
assumiu a chefia de uma revolta e pds fim ao reinado de Kronos que, por sua vez, foi enviado ao Tartaro.”
(OST, Francois. O tempo do direito. Traducdo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005. p. 9).

*80ST, Frangois. O tempo do direito. Traducdo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005, p.10. Ao explicar
porque o tempo de Chrénos bloqueia o passado e o futuro, Ost nos diz que “cortar os genitais de seu pai é negar
0 peso do passado, é priva-lo de qualquer prolongamento possivel; engolir seus préprios filhos é fazé-los
regressar a uma posicao uterina, € privar o porvir, desta vez, de qualquer desenvolvimento futuro”( OST,
Francois. O tempo do direito. Tradug&o Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005, p.10).

5%90ST, Francois. O tempo do direito. Tradugdo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005., p.10.

%60Nas elucidagdes de Horneiro, o “Aidn representava em principio um tempo de vida e por extenséo, a durago
desta; porém terminou por designar a eternidade, a dura¢do sem principio nem final como totalidade simultanea
de todos os tempos. Esta identificacdo de Aién com a eternidade estd presente na obra de Heraclito [...] A
eternidade € uma presenga simultanea e ndo sucessiva, isto é, ndo pode ser definida pela enumeracdo de suas
partes, pois transcende ou estd além do tempo.Tendo em conta este aspecto, 0s gregos a conceberam como um
tempo perfeito frente a sua imagem (Chrénos) caracterizada por tempo imperfeito ou uma presenca sucessiva. A
relagdo entre ambos é a mesma que a do espelho com a imagem que ele reflete, de maneira que Aién e Chrénos
(espelho e imagem) sdo necessarios para a existéncia do tempo” (HORNERO, Alberto Ceballos. Diferencias
entre el tiempo de Chrénos y el tiempo de Kairds. In: Introduccién a la Historia. Epistemologia, teoria y
problemas de método en los estudios historicos.Barcelona, 1990, p.8).

*0140 termo Chénos foi utilizado por Homero para designar um certo intervalo de tempo e posteriormente passou
a aludir toda a duracéo finita, de tal maneira que acabou denominando a sucessdo em sua mais abstrata
universalidade.” (HORNERO, Alberto Ceballos. Diferencias entre el tiempo de Chrénos y el tiempo de Kairds.
In: Introduccioén a la Historia. Epistemologia, teoria y problemas de método en los estudios historicos. Barcelona,
1990, p.9).

2HORNERO, Alberto Ceballos. Diferencias entre el tiempo de Chrénos y el tiempo de Kairés. In: Introduccion
a la Historia. Epistemologia, teoria y problemas de método en los estudios histéricos. Barcelona, 1990, p.10.
HORNERO, Alberto Ceballos. Diferencias entre el tiempo de Chrénos y el tiempo de Kairés. In: Introduccion
a la Historia. Epistemologia, teoria y problemas de método en los estudios histéricos. Barcelona, 1990, p.10.
S“HORNERO, Alberto Ceballos. Diferencias entre el tiempo de Chrénos y el tiempo de Kairés. In: Introduccion
a la Historia. Epistemologia, teoria y problemas de método en los estudios histéricos. Barcelona, 1990, p.8.
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%85 Chrénos surge sempre com um semblante de velho. Kairds,

59566

perfeicdo do movimento)
por sua vez, ¢ “simbolizado como um deus menor, uma espécie de anjo deformado”"°, como
um adolescente que ¢ “esquivo, alado, careca e com uma caracteristica mecha de cabelo a
modo de uma larga franja, que corre sobre rodas ou pés alados, e que sustenta uma balanca

99567

desequilibrada com sua méo esquerda™’ Esse “deus menor” representa o tempo qualitativo

que é inapreensivel:

Tais caracteristicas refletiam a concepcdo do momento favoravel como um fato que
sO ocorre uma vez ( adolescéncia virginal), que era in(til tentar reté-lo (corre sobre
rodas ou com pés alados) dificil capturar (somente pela franja dianteira) e que uma
vez passado ja nao se pode recupera-lo (é careca na nuca para ndo poder ser
capturado uma vez tendo passado).**®

Diante dessas breves caracterizagfes e conceituacOes, pode-se dizer que quando
falamos de Chonos e de Kairds estamos diante de duas temporalidades em tudo distintas. Ali
onde Chronos impera como tempo linear, quantitativo, sucessivo, envelhecedor, um Deus
gigante que devora os proprios filhos, Kairds surge como o instante certo, 0 momento devido,
qualitativo, fugidio, rejuvenescedor e “a principal experiéncia que Se pode ter da
temporalidade”®®Numa abordagem complementar, Guadalupe Valencia Garcia recorda que
“o tempo cronoldgico parece se impor a nos desde o exterior; o kairoldogico vive em nossa
intimidade™’® e que assim estariamos divididos entres essas duas apreensdes da
temporalidade: “de um lado, o tempo objetivo, monotono e repetitivo, que nos devora, porém,
do outro, um tempo subjetivo, em que o0 ser humano pode encontrar sua experiéncia temporal,
por meio da memoria, da nostalgia, da esperanca, tempo que pode ser articulado, armazenado
ou alargado.”"* Para Fragois Ost h4 mesmo um confronto entre essas duas temporalidades em

que “contra Cronos, sempre em vias de destruir suas obras, esta Kairds, a ocasido propicia

SHORNERO, Alberto Ceballos. Diferencias entre el tiempo de Chrénos y el tiempo de Kairés. In: Introduccion
a la Historia. Epistemologia, teoria y problemas de método en los estudios histéricos. Barcelona, 1990, p.8.

%66| ORENZETTO, Bruno Meneses. O siléncio das sereias: tempo, direito e violéncia na modernidade.
Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de P6s-Graduacdo em direito da Universidade Federal do
Parand, 2010, p. 22. Disponivel em; Disponivel em
<http://www.dominiopublico.gov.br/download/teste/arqs/cp146013.pdf > Acesso em jan 2015.

**"HORNERO, Alberto Ceballos. Diferencias entre el tiempo de Chrénos y el tiempo de Kairés. In: Introduccion
a la Historia. Epistemologia, teoria y problemas de método en los estudios histéricos. Barcelona, 1990, p.11.
**®HORNERO, Alberto Ceballos. Diferencias entre el tiempo de Chrénos y el tiempo de Kairés. In: Introduccién
a la Historia. Epistemologia, teoria y problemas de método en los estudios histéricos. Barcelona, 1990, p.11.
*®HELLER apud LORENZETTO, Bruno Meneses. O siléncio das sereias: tempo, direito e violéncia na
modernidade. Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pés-Graduagdo em direito da Universidade
Federal do Parand, 2010, p.23.

SGARCIA apud LORENZETTO, Bruno Meneses. O siléncio das sereias: tempo, direito e violéncia na
modernidade. Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em direito da Universidade
Federal do Parand, 2010, p.24.

SGARCIA apud **LORENZETTO, Bruno Meneses. O siléncio das sereias: tempo, direito e violéncia na
modernidade. Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em direito da Universidade
Federal do Parand, 2010, p.24.
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que impde seus direitos, liberando, as vezes, uma energia histérica verdadeiramente
inaugural: o tempo morto da repeti¢do, cede lugar ao tempo forte da instauragio™’?

Analisando tais conceitos de outro prisma Giorgio Agamben, sem negar a
heterogeneidade entre Chronos e Kairds, quer afirmar a relacdo de ambos como constitutiva.
Para isso ele nos traz a definicdo de Kairds presente no Corpus Hippocraticum e que o
relaciona a Chonos da seguinte forma: “o chronos é aquilo em que ha kair6s e o kairds é
aquilo em que ha pouco chronos™". Ou seja, ele quer nos dizer que o kairés “ndo é outro
tempo, mas apenas um chronos contraido e abreviado™®’* Essa visdo que ele nos apresenta
seré de absoluta valia para a anélise do Jetztzeit benjaminiano que veremos logo mais, no item
2.2.3, quando precisaremos compreender as implica¢des juridico-politicas dessas duas formas.
Por hora essas informacfes mitoldgicas nos ajudam a fortalecer a crenca de que, para
compreender a Histéria ou compreender uma histéria é necessario, antes de tudo,
compreender a concepcao de tempo que existe instalado em seu substrato.

E ainda o italiano que nos assevera, em sua Critica do instante e do continuo, que
“toda concepgdo da histéria é sempre acompanhada de uma certa experiéncia do tempo que
lhe est4 implicita, que a condiciona e que é preciso, portanto, trazer a luz.”*">Parece-nos que é
justamente por assim pensar que, ao construir sua critica ao historicismo, a primeira coisa que
Walter Benjamin fez foi revelar o modelo de tempo que habitava seu interior; e a partir dai
denuncia-lo como o desmobilizador das classes revolucionarias em sua busca por libertagéo e
felicidade. E é esse mesmo tempo que subjaz na estrutura historicista da modernidade® ®e
submete todxs n6s a um tempo sem experiéncia, a uma vida mondtona, mecanica e repetitiva.

Agamben nos diz que a ruptura empreendida pelo materialismo histérico na
compreensdo da histéria ao introduzir nela a nogdo de luta de classes ndo trouxe, para

sustenta-la, uma alteracdo da concepc¢do de tempo que estivesse a sua altura e que:

em virtude dessa omissdo, ele [o materialismo histérico] foi inconscientemente
forcado a recorrer a uma concepcdo de tempo que domina a séculos a cultura

*20ST, Frangois. O tempo do direito. Tradugéo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005, p.213.
SBAGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos. Tradugdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.86.

*"AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentéario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.86.

*»AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histéria. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.111.

%para Benjamin, em oposigio a0 que se tornou a tendéncia dominante da tradicio socioldgica, a
“modernidade” ndo ¢ um simples nome para um naco de tempo historico e as formas sociais que por acaso o
ocuparam. Designa antes uma estrutura temporal de experiéncia, uma parte de uma fenomenologia da
consciéncia histérica, que encontra sua descricdo preliminar em Baudelaire, mas ndo é de modo algum
adequadamente pensada ali” (OSBOURNE, 1997, op. cit., p.96).
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ocidental, e a fazer entdo, conviver, lado a lado, em seu proprio amago, uma
concepcéo revolucionaria da histéria com uma experiéncia tradicional do tempo.®”’

Fato esse que, como pudemos observar, ndo passou despercebido por Benjamin, que
dirigiu sua critica tanto aos pensadores burgueses e historicistas quanto aos tedricos marxistas
que, como porta-vozes da Il e 111 Internacional, insuflaram as massas com a ideia de progresso
e fizeram-nas ocupar o “tempo homogéneo ¢ vazio” como se esse fosse uma “antecamara
onde se podia esperar mais ou menos tranquilamente pela entrada da situagédo
revolucionaria.”*"®Tal temporalidade é negada com absoluta veeméncia por Benjamin, uma
vez que é claro para ele que, “na verdade, ndo existe um uUnico momento que nao traga
consigo a sua oportunidade revolucionéaria.”>"?Ao afirmar que Marx secularizou o tempo
messianico com a ideia de sociedade sem classes®®® e que ¢é preciso devolver a ela “o seu
verdadeiro rosto messianico”, se pode entender que Benjamin busca inserir a luta de classes e
a sociedade sem classes numa outra temporalidade, a do messias. Tal temporalidade rompe
com a espera pela “situacdo revolucionaria” e faz da sociedade sem classes ndo “o objetivo
final do progresso na histéria, mas sim a sua interrupcéo, tantas vezes fracassadas e por fim
concretizada”®®!

Podemos inferir, a partir de uma conclusdo de Agamben, que subjacente a essa
insisténcia benjaminiana numa outra temporalidade estava presente a ideia de que “a tarefa
original de uma auténtica revolugdo ndo ¢ jamais simplesmente ‘mudar 0 mundo’, mas
também e antes de mais nada ‘mudar o tempo.”*®Sua defesa da instauracéo do real estado de
excecdo anda pari-passu com essa outra temporalidade e €, portanto, um chamado

genuinamente revolucionario. Busca romper com a “estrutura temporal de experiéncia”

ST AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histdria. Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.111.

SBENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a, p.177.

SBENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
20123, p.177.

8%Marx secularizou na ideia da sociedade sem classes a ideia do tempo messianico. E a ideia foi boa. A
desgraca comega quando a social-democracia resolveu elevar essa ideia a condi¢do de “ideal”. Nas doutrinas do
neokantianismo, o ideal era definido como uma “tarefa infinita”. E essas doutrinas foram a filosofia escolar do
Partido Social-Democrata — de Schmidt e Stadler a Natorp e Vorlander” (BENJAMIN, Walter. O Anjo da
Historia. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.177).

SSIBENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a, p.177.

2 AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histdria. Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.111.
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chamada modernidade e suas préticas temporalizantes

, Incluindo aquelas que marcam o
direito, como veremos.O alcance e amplitude da proposta benjaminiana de uma outra
temporalidade precisa antes, para ser melhor compreendida, desvelar a temporalidade que
subjaz nas concepcdes de histéria contra as quais se busca contrapor. Calcadas na
temporalidade cronoldgica, cinco sdo as imagens que recolhnemos das gavetas da estranha
cdmoda que se formou em nossa frente: o circulo, a linha, a modernidade, o espetaculo e o
direito; formas de grande pregnancia e definicdo de temporalidades que passamos entdo a

analisar.

2.2.1. Temporalidade circular e linear

A mente humana, incapaz de representar o tempo, o concebe apenas “por intermédio
de imagens espaciais.” *®* Na antiguidade grega, por exemplo, ele é definido a partir da

“revolugdo ciclica das esferas celestes, ¢ definido como uma imagem em movimento da

eternidade,” °®°6 0 movimento do imutavel e por isso sua representagdo espacial é o circulo.

Pode-se dizer que:

Dominado por uma ideia de inteligibilidade que assimila o ser auténtico e pleno
aquilo que é em si e permanece idéntico a si mesmo, ao eterno e ao imutavel, o
grego considera o movimento e o devir como graus inferiores da realidade, em que a
identidade ndo é mais compreendida sendo — no melhor dos casos — como
permanéncia e perpetuidade, ou seja, como recorréncia. O movimento circular, que
assegura a manutencdo das mesmas coisas através da sua repeticdo e do seu
continuo retorno, é a expressdo mais imediata e mais perfeita (e, logo, a mais

*8Entre essas préticas da modernidade que engendraram experiéncias temporais, “as principais para Benjamin
eram a guerra na era da tecnologia, o trabalho industrial mecanizado, o acotovelamento da multiddo nas grandes
cidades, os jogos de azar, a inflagdo galopante e o cinema” (OSBOURNE, Peter. Vitorias de pequena escala,
derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter Benjamin. In; BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.96) e claro, suas relagdes imediatas com o caréater de fetiche da mercadoria.
Em carta a Scholem, Benjamin esclarece que assim como no livro do Drama tragico o trabalho das Passagens
também ter4 como ponto fulcral o desenvolvimento de um conceito classico: “Se no outro [drama tragico]
tratava-se do conceito de tragédia, aqui ¢ o carater de fetiche da mercadoria” tal como pensado por Marx.
(BENJAMIN, Walter; SCHOLEM, Gershom. Correspondéncia. Trad. Neusa Soliz. S0 Paulo: Editora
Perspectiva, 1993, p.219).

¥ AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histdria. Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.112.

S AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histdria. Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.112.
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proxima do divino) daquilo que, no ponto mais alto da hierarquia, é absoluta
imobilidade.”*®

Reafirmando esse carater circular do tempo, Aristételes afirma sua semelhanga ao
tempo da esfera “porque € este movimento que mede 0s outros movimentos e mede inclusive
0 tempo... e também o tempo parece ser uma espécie de circulo... razdo pela qual dizer que
existe um circulo do tempo.”®"Tomadas tais compreensdes das licdes de Agamben, ele
assevera que como consequéncia primeira desta concepcao esté o fato de que “o tempo, sendo
essencialmente circular, ndo tem direcdo. Em sentido proprio, ndo tem inicio, nem centro,
nem fim, ou melhor, ele os tem somente na medida em que, em seu movimento circular,
retorna incessantemente sobre si mesmo.”*® Outra consequéncia, apontada por Andityas

59589

Matos, ¢ a profunda “resisténcia diante de transformagdes extrinsecas da realidade”™”, vez

que, como ele afirma,

De fato, sob a perspectiva do tempo circular devem ser evitadas quaisquer mudancas
que ndo sejam proprias da dindmica natural e autorrecursiva do ciclo nascimento-
crescimento-degeneragdo-morte-nascimento. Em especial, as transformacdes sociais
sdo vistas como algo intensamente sacrilego, dado que, devido a meras razfes
humanas, pretenderiam perturbar e, no limite, destruir os ciclos csmicos.**®

Era justamente esse carater de imobilidade e ilimitada continuidade que despertava a
admiracao dos gregos e “a melhor representacdo dessa ideia € a serpente sagrada que engole a
prépria cauda: oroboro, ndo por acaso, um palindromo.”®® Além da continuidade, outro
aspecto do tempo circular tomado com admiracdo pelos gregos era a sua perfectibilidade, vez
que “so o circulo ¢ perfeito, continuo, eterno e infinito.”**?Assim, com essa representacédo

circular, a Antiguidade faz do tempo algo natural e objetivo, sem ligacGes concretas com

8 AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Historia. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.112.

T AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histdria. Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.112. “O tempo constitui o maior dos circulos, rodando infinitamente sobre si mesmo” (MATOS,
Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arguia, a-nomia, Rio de
Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p.135.

88AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Historia. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.112.

*MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p.135.

*OMATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p.135-136.

S¥IMATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p.133. Palindromo é um recurso lingiistico em que a palavra ou a
frase pode ser lida tanto da direita para a esquerda quanto da esquerda pra direita, denotando um carater circular.
%2MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p.133.
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qualquer “experiéncia genuina da temporalidade.” Seu substrato ¢ o tempo “como um
continuum quantificado e infinito de instantes pontuais em fuga.”**Na descrigdo aristotélica,
qgue marcou profundamente a experiéncia grega de tempo, citada no texto agambeano, 0

tempo aparece como: “numero do movimento conforme o antes € o depois”594

, quer dizer,
como aquele ponto que marca concomitantemente inicio e fim, passado e futuro, e cuja
“continuidade é garantida pela sua divisdo em instantes (to nym, o agora) inextensos, analogos

ao ponto geométrico (stigmé).”***Nas palavras do italiano:

O instante, em si, nada mais é que a continuidade do tempo (synécheia chrénou), um
puro limite que conjunge e, simultaneamente divide passado e futuro. Como tal ele é
algo que ndo pode ser aferrado, cujo paradoxal carater nulificado é expresso por
Aristoteles na afirmagdo de que o instante é sempre “outro”, na medida em que
divide o tempo ao infinito, e, contudo, sempre € 0 mesmo, na medida em que une o
porvir e o passado garantindo a sua continuidade.*®

A alteracdo dessa compreensdo ciclica do tempo, — que “nunca foi unica e indisputada
no seio das sociedades, tendo entrado finalmente em decadéncia em Roma gracas ao

surgimento de outra maneira de considerar o tempo—" %’

se da pela assuncao da encarnagéo
de Jesus Cristo como ponto referencial para outro tempo, “concebido como linear e
irreversivel.”*®0 circulo é substituido pela reta; ali onde se conjugava inicio e fim numa

eterna repeticdo insere-se um sentido e uma unidirecionalidade que “se estende

S3AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histdria. Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.114. Para Agamben, “a incapacidade do homem ocidental de dominar o tempo (e a sua
consequente obsessdo de “ganha-lo” e de “fazé-lo passar”) tem o seu primeiro fundamento nesta concepcéo
grega de tempo como um continuum quantificado e infinito de instantes pontuais em fuga.” (2008, p.114).
SARISTOTELES apud AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In:
AGAMBEN, Giorgio. Infancia e Histéria. Destruigdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2008, p.114.

*®AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histéria. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.114.

*®AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histéria. Destruicdo da experiéncia e origem da histdria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.113.

%'MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a.p.136.

S8 AGAMBEN, Giorgio.Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia e
Histéria. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.115.
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irreversivelmente da criagdo ao fim”>”, com desenvolvimento marcado entre “um progredir

da queda inicial a redengio final.”®®Tratando-se, portanto:

De um tempo da irreversibilidade. Nele nenhum momento retorna, pois todos tém
seus respectivos sentidos contidos em si mesmos, entendidos enquanto resultados
absolutos e irrepetiveis de tudo que aconteceu até entdo. Cristo nasceu entre nés uma
Gnica vez; ele retornaré no final dos dias ndo como vitima, mas no papel de juiz.®*

Essa alteragdo do tempo a partir do Cristo implica na inser¢ao da historicidade em seu
seio, como podemos ler em Agamben: “foi o cristianismo a estabelecer as bases para uma
experiéncia da historicidade, e ndo o mundo antigo®?, ainda que tdo atento aos eventos
mundanos.”®®0u seja, “a histéria como nés conhecemos é um conceito cristdo. O cristianismo
é uma religido histérica, ndo sé porque se baseia em um personagem histérico e em eventos
que se consideram historicamente ocorridos, mas também porque confere ao tempo,
concebido como linear e irreversivel, um significado soteriolégico.”®® O historiador Francés
Marc Bloch afirma que “o cristianismo ¢ uma religido de historiador [...], pois ¢ na historia
que se desenrola o eixo central de toda a meditacdo cristd, o grande drama do pecado e da
redencdo.”®®E é justamente pelo desenrolar linear dessa trama que Santo Agostinho pode, em

SAGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia e
Historia. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.115.

S0AGAMBEN, Giorgio.Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia e
Histéria. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.115.

SI\MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p.137.

S02A obra de Mircea Eliade trata de forma instigante da experiéncia da temporalidade das sociedades arcaicas.
Segundo ele, “o homem arcaico criou uma ‘representacdo do mundo’ em que a historicidade é recusada. O
homem arcaico tem horror a mudanca, a novidade, ao evento, que lhe parece desconhecido e ameagador. Ele
desvia do tempo e da histéria procurando repetir os gestos paradigmaticos dos deuses ao criarem um mundo
perfeito. Para eles, o mundo ja é perfeito e 0 homem nédo tem de acrescentar nada mais. Aliés, a cultura proibe
gestos, atitudes e comportamentos diferentes e impde a repeticdo do modo de vida dos ancestrais, que ja
repetiam os gestos fundadores dos deuses. Todo o seu vivido é sacralizado porque ritualizado: ele repete a cada
instante 0 ato cdsmico da Criagdo. A cada gesto profano, cotidiano, ele procura a inspiracdo do ato criador
divino. O seu cotidiano é uma revivéncia ininterrupta do comeco, da origem. Todos as atividades profanas —
caga, pesca, agricultura, jogos, conflitos, sexualidade, possuem seus arquétipos. Todos os atos importantes da
vida foram revelados, na origem, por deuses e her6is e os homens devem apenas repetir esses gestos
paradigmaticos e exemplares. Essa repeticdo e participacdo em um arquétipo sdo o que confere a vida cotidiana
realidade e sentido e o que ndo tem exemplo é sem sentido e realidade” (ELIADE apud REIS, José Carlos.
Teoria e Historia: tempo histoérico, historia do pensamento histérico ocidental e pensamento brasileiro. Rio
Janeiro: Editora FGV, 2012, sem paginagao).

SSAGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Traducdo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Florianépolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015. p.

SMAGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Tradugdo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Florianopolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p.34.

S05BLOCH apud AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Traduco Silvana de
Gaspari, Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Floriandpolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p.34. Nesse sentido — do
pecado a redencdo —“a historia da humanidade mostra-se assim como uma historia da salde [salde: do latim
salus, Utis ‘salvagéo, conservagdo (da vida)’ nota do tradutor], ou seja, da realizagdo progressiva da redengio,
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suas Confissbes, “opor aos falsi circulli dos filésofos gregos a via recta do Cristo, a eterna
repeticdo do paganismo, na qual nada é novo, a novitas cristd, em que tudo acontece sempre
uma vez s6.”%%

Além de inserir sentido, direcdo e historicidade ao tempo, a percepcao temporal linear
cristd também insere outro elemento que era ausente ou bastante distinto no mundo antigo,
como nos mostra Andityas Matos em seu trabalho Filosofia Radical e Utopia. Esse elemento
“¢ a nocdo de profecia, entendida enquanto relato radical do que vird com o objetivo de
inverter todas as hierarquias do mundo antes de aniquila-las.”®®" Tal profecia marca a
temporalidade cristd como aquela da espera da renovagéo de todas as coisas®®, ao passo que
“a profecia grega nada tem a ver com a cristd, eis que aquela apenas descreve a ordem secreta
imperante no universo, fazendo-o por meio de enigmas e sem pretender qualquer
transformacao dessa ordem, objetivando antes a sua manutencao a qualquer custo.”®®

N&o sem razdo, esse tempo historico, detentor de sentido, direcdo e profecia foi
teorizado pela primeira vez como irrepetivel e linear por um cristdo. Delineando grandes
aporias sobre o tempo, foi Agostinho — um santo da Igreja Catolica Apostélica Romana — “o
primeiro apensar a direcdo da Historia como epopéia Unica, linear, irrepetivel de toda
humanidade e ndo apenas de um povo ou de uma cultura. O central nisso é que a epopéia se
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joga nesta vida, ainda que nao culmine nela”"", como nos diz Magnavacca.Negando a relacao

cujo fundamento se encontra em Deus. E, nessa conjuntura, todo evento ¢ unico e insubstituivel” (AGAMBEN,
Giorgio.Tempo e Histdria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia e Historia.
Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2008, p.
115).

S AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Historia. Destrui¢do da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p. 115. Jeanne Marie afirma que as reflexdes sobre o tempo que Santo Agostinho desenvolve nas
Confissbes estdo no centro da discussdo ocidental sobre memoria e historia e marca “um corte fundamental com
as tentativas da filosofia antiga (em particular em Platdo e Aristételes) que definiam o tempo em relagdo ao
movimento dos astros” (GAGNEBIN, Jeane-Marie. Dizer o tempo. In: Sete aulas sobre linguagem, meméria e
historia. Rio de Janeiro: Imago Ed, 1997, p.70). Em sua ruptura com esse modelo ele propGe um modelo de
“tempo como inseparavel da interioridade psiquica” abrindo assim um novo campo de analise.

S7MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p.138.

%®Matos afirma que “diferentemente do tempo antigo, o cristio percebe o tempo ndo enquanto ilusdo que
esconde o fluxo e o refluxo de todas as coisas. Ao contrério, trata-se do substrato necessario para a vinda do
Messias, cuja missdo é precisamente encerrar 0 tempo. Para o verdadeiro cristdo, todo tempo é tempo de espera”
(MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-nomia,
Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p.137).

%9MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p.137.

S19MAGNAVACCA apud LORENZETTO, Bruno Meneses. O siléncio das sereias: tempo, direito e violéncia na
modernidade. Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em direito da Universidade
Federal do Paran, 2010, p. 10.
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do tempo com os corpos celestes, tdo comum & mentalidade Greco-romana®!

, Agostinho o
definiu como uma distensdo na qual h&4 um suceder ininterrupto dos movimentos (de ir e vir)
da alma humana (distentio animi) afastando a visdo do tempo enquanto um ente fisico que se
daria a partir do movimento de corpos externos como o Sol ou a Lua.®*?

Ao assim proceder, ao compreender o tempo como uma distentio animi, Agostinho
acabou por interiorizar a questdo do tempo, trocando as categorias espaciais por categorias
psiquicas; alteracdo essa que ele ja havia feito com a ideia de memoria. Mas a aplicacédo desse
raciocinio ao tempo ndo pode deixar de gerar uma aporia, pois “se a memoria parecia estar
dentro de nés, somos nés, agora, que parecemos estar dentro do tempo.”®** Enquanto a
memoria parece estar encerrada psiquicamente dentro de nds, o tempo nos parece externo.
Somos nds que o habitamos, embora ele se apresente como tal atividade psiquica.Dai que se
pode assinalar como mais uma marca do tempo linear cristdo a sua interioriza¢do, a sua
compreensdo enquanto “um fendmeno essencialmente humano e interior”®.

Contudo, Agamben nos alerta que essa interiorizacdo nao é suficiente para romper de
todo com a abordagem grega que, representada pelo pensamento de Aristoteles, o apresenta
como “sucessdo continua de instantes pontuais” °°. O que leva Agostinho a passar todo o
livro décimo primeiro das Confissbes em ‘“angustiosa ¢ irresolvida interrogagdo sobre o
tempo” sem conseguir abolir “o tempo continuo e quantificavel” ®'® debitério da concepcdo

aristotélica de instante pontual, procedendo apenas com a sua transferéncia “do curso dos

S11E]e afirma no capitulo 23 do livro 11 das Confissdes: “Ouvi dizer a um homem instruido que o tempo nio &
mais que o movimento do Sol, da Lua e dos astros. N&o concordei. Porque néo seria antes 0 movimento de todos
0S corpos? Se os astros parassem e continuasse a mover-se a roda do oleiro, deixaria de haver tempo para
medirmos as suas voltas?” (AGOSTINHO, Santo. Confissdes; De magistro. (Os pensadores) S&o Paulo: Abril
Cultura, 1980, p. 272).

®2Concordamos com Ost ao afirmar que “o tempo fisico tem a seu favor sua evidéncia irrecusavel: a do
movimento dos astros no céu e a dos ritmos biol6gicos em nossos corpos, sugerindo de forma irresistivel a
imagem de um tempo exterior e homogéneo, espécie de vaso continente formal enquadrando qualquer espécie de
acontecimento — como um dado englobante no interior do qual seriamos mergulhados e do qual nos caberia
somente recortar o desenvolvimento em periodos fixos” (OST, Frangois. O tempo do direito. Tradugio Elcio
Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005, p.22).

*3GAGNEBIN, Jeane-Marie. Dizer o tempo. In: Sete aulas sobre linguagem, meméria e histéria. Rio de
Janeiro: Imago Ed, 1997, p.73.

*AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Historia. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p. 116.

615 AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histdria. Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p. 116.

81 AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Historia. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p. 116.
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astros & duragdo interior.” ®’Sendo, inclusive, essa no alteracdo da ideia de instante pontual
que o impediu de elucidar a questdo do tempo, afirma o filésofo.
No entanto, aos paradigmas da circularidade e da linearidade sucedem ao menos

outras duas temporalidades, a da modernidade®®

— de que fala Agamben e que foi
argutamente denunciada por Benjamin, sobretudo, nos trabalhos sobre Baudelaire — e a do
espetaculo, formulada brilhantemente por Andityas Matos a partir das conceituacdes de Guy

Debord em A Sociedade do Espetaculo (1967).

2.2.2 Temporalidade moderna e espetacular

A temporalidade propria da modernidade surgiu como “uma laicizagdo do tempo
cristdo retilineo e irreversivel, dissociado, porém, de toda ideia de um fim e esvaziado de
qualquer sentido que ndo seja 0 de um processo estruturado conforme o antes e 0
depois.”®™0u seja, ainda esta aferrada a ideia de Aristoteles que persistiu em Agostinho: o
tempo como sucessdo continua de instantes pontuais. Nascida da pretensdo de trazer o
novo®®, a modernidade — essa luta intestina da Europa para projetar-se como locus central da
producdo de saberes sobre o resto do globo, identificando-o como sua periferia — € a detentora
legitima do tempo retilineo, “homogéneo e vazio” de que fala Benjamin, ¢ o engendramento
desse tempo “nasce da experiéncia do trabalho nas manufaturas e ¢ sancionada pela mecénica

moderna, a qual estabelece a prioridade do movimento retilineo uniforme sobre 0 movimento

S AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histdria. Destrui¢do da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p. 116.

$18Citando Hans Robert Jauss, Jeanne Marie Gagnebin nos ensina que “a palavra ‘modernidade’ remete a uma
oposicdo muito antiga, ja existente na Antiguidade, entre “antigo” e “moderno”. Essa oposi¢do indica,
inicialmente, uma relacdo meramente temporal, moderno sendo sindénimo de “atual”; antigo, de “de outrora™”
(1997, op. cit., p.142).

S1AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histdria. Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008,, p.117.

820F a Revolugdo Francesa o marco dessa ruptura com o passado e que “instaura a ideia de um novo radical na
historia. O presente, o atual, o ‘moderno’ implica agora esse sentimento de ruptura com o passado, ruptura
valorizada positivamente, pois pretende ser a promessa de uma melhora decisiva. Ora, ao se tornar sindnimo de
‘novo’, o conceito de ‘moderno’ assume uma dimensdo certamente essencial para nossa compreensdo de
modernidade, mas, a0 mesmo tempo, uma dinamica interna que ameaca implodir a sua relacdo com o tempo.
Com efeito, 0 novo estd, por defini¢do, destinado a se transformar em seu contrério, no ndo-novo, no obsoleto, e
0 moderno, consequentemente, designa um espa¢o de atualidade cada vez mais restrito. Em outras palavras, o
moderno fica rapidamente antigo, a linha de demarcagao entre os dois conceitos, outrora tao clara, esta cada vez
mais fluida. Ao se definir pela novidade, a modernidade adquire uma caracteristica que, ao mesmo tempo, a
constitui e a destroi. Talvez assistamos hoje, com a famosa tematica da ‘poés-modernidade’, ao resultado 16gico
desse processo de autodevoragdo, dessa interpretacdo fundante e dissolvente do antigo pelo moderno, do
moderno pelo antigo” (GAGNEBIN, Jeane-Marie. Dizer o tempo. In: Sete aulas sobre linguagem, memoria e
histéria. Rio de Janeiro: Imago Ed, 1997.p.143).
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circular.”®! Para a predominancia desse tempo reificado, a modernidade o alimentou de

experiéncias suprimidas e usou a técnica nesse intuito. Podemos ler em Benjamin que “a

técnica submeteu, assim, o sistema sensorial a um treinamento de natureza complexa”622 e

que, “ndo é em vao que Marx insiste que, no artesanato, a conexao entre as etapas do trabalho

é continua. J& nas atividades do operario de fabrica na linha de montagem, esta conexao
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aparece como autonoma e coisificada Marx chega a dizer que “no trato com a maquina,

0S operarios aprendem a coordenar seu ‘proprio movimento ao movimento uniforme,
constante, de um auténomo’.”%%

Desse modo nos parece muito apropriada a analise de Agamben ao dizer que:

A experiéncia do tempo morto e subtraido a experiéncia, que caracteriza a vida nas
grandes cidades modernas e nas fabricas, parece dar crédito a ideia de que o instante
pontual em fuga seja o Unico tempo humano. O antes e 0 depois, estas nog¢des tdo
incertas e vacuas para a antiguidade, e que, para o cristianismo, tinham um sentido
apenas em vista do fim do tempo, tornam-se agora em si e por si 0 sentido e este
sentido é apresentado como o verdadeiramente histérico.®?

Com o advento da industrializacdo o “instante pontual em fuga” se tornou o tempo da
producdo. O tempo virou produto, mercadoria. Relégios ptblicos, calendarios®®, sinos nas
fabricas, anotacGes do horario de chegada e saida do operéario pelo supervisor... tudo a servigo
do tempo como mercadoria, do uso econémico do tempo. O tempo transformou-se em moeda.
N&o se trata mais de como passar o tempo, mas de como gasta-lo, como otimiza-lo para a
producdo. O historiador Whitrow afirma que “o desenvolvimento e o aperfeicoamento
continuo do relégio mecanico e, mais recentemente, de reldgios que trazemos conosco, teve
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profunda influéncia em nosso modo de viver”™-" enlagando as nossas vidas em definitivo pela

2L AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Historia. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.117.
S22BENJAMIN, Walter. Charles Baudelaire um lirico no auge do capitalismo. Obras escolhidas I11. Tradugdo
g2035é Carlos Martins Barbosa e Hemerson Alves Batista. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989, p.125.

Idem.
S2“MARX apud BENJAMIN, Walter. Charles Baudelaire um lirico no auge do capitalismo. Obras escolhidas
I11. Traducéo José Carlos Martins Barbosa e Hemerson Alves Batista. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989, p.125.
2AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histdria. Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p.117.

626Sobre a questao observa Le Goff: “Uma funcao essencial do calendario ¢ a de ritmar a dialética do trabalho e
do tempo livre, o entrecruzamento dos dois tempos: o tempo regular, mas linear, do trabalho, mais sensivel as
mutacdes histéricas, e o tempo ciclico da festa, mais tradicional, mas permeavel as mudangas da historia.” (LE
GOFF apud LORENZETTO, Bruno Meneses. O siléncio das sereias: tempo, direito e violéncia na modernidade.
Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pos-Graduacdo em direito da Universidade Federal do
Parana, 2010, p.28).

S2'\WHITROW apud LORENZETTO, Bruno Meneses. O siléncio das sereias: tempo, direito e violéncia na
modernidade. Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em direito da Universidade
Federal do Paran, 2010, p. 28.
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temporalidade da producédo. Esse regime do tempo da producdo (que também é da circulacéo
de mercadorias), sempre a demandar mais tempo, foi acrescido — exatamente por isso —, de
uma exaltacdo elogiosa ao trabalho em detrimento do prazer, do lazer ou da ociosidade,
negando-nos “a inutilidade, o vazio, o nao poder concluir.”®?®

Nesse tempo da producéo, a temporalidade incide sobre nossos corpos buscando néo a
producdo de determinadas praticas, mas sim uma espécie de adestramento ou de docilizacéo,
para falarmos com Foucault. E para alcanca-la essa temporalidade ndo pode abrir mao da
vigilancia de nossos atos — no trabalho e fora dele —, eis que a vigilancia se arvora como “um
fator econdmico decisivo, na medida em que € a0 mesmo tempo uma pega interna no aparelho
de producdo e uma engrenagem especifica do poder disciplinar.”®®® Tais disciplinas, ou
adestramentos,além de servir como processos de transformacdo do tempo em tempo de
trabalho®°, também selam o momento em que essa temporalidade se transforma no tempo da
individuacdo, mas ndo uma individuacdo “ascendente” que pode ser rastreada no feudalismo,
aquela que “quanto mais o homem ¢ detentor de poder ou de privilégios, tanto mais é marcado
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como individuo™*", trata-se de uma outra espécie de individuacao, observa Foucault:

Num regime disciplinar, a individualizag@o, ao contrario, ¢ “descendente”: a medida
que o poder se torna mais anénimo e mais funcional, aquele sob o0s quais se exerce
tendem a ser mais fortemente individualizados; e por fiscalizagdo mais que por
ceriménia, por observagdes mais que por relatos comemorativos, por medidas
comparativas que t€m a “norma” como referéncia, e ndo por genealogias que dao os
ancestrais como pontos de referéncia; por “desvio” mais que por proezas.

Nesse novo processo de individuagdo, o “homem memoravel” € substituido pelo

“homem calculavel”e ha uma intensa elaboracdo da disciplina na producdo industrial, com

628 BENJAMIN, Walter. Charles Baudelaire um lirico no auge do capitalismo. Obras escolhidas I11. Traducdo
José Carlos Martins Barbosa e Hemerson Alves Batista. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989, p.127.

%29 FEOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: histria da violéncia nas prisdes. Traducéo Ligia M. Pondé Vassallo.
Petropolis: Vozes, 1987, p.157.

630«Seja como produgio propriamente dita, seja como recuperagdo das forgas para uma nova jornada. A questdo
do horério, ou melhor, a questdo dos espagos temporais, referentemente ao trabalhador sujeito a disciplina fabril,
e ndo s ele, como todo o homem engajado no processo produtivo, se eleva como ponto crucial na batalha da
regularizacdo sistematica da forga de trabalho.” (MORAIS apud LORENZETTO, Bruno Meneses. O siléncio
das sereias: tempo, direito e violéncia na modernidade. Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de
Pés-Graduacéo em direito da Universidade Federal do Parand, 2010, p. 29).

%31 FEOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: histria da violéncia nas prisdes. Traducdo Ligia M. Pondé Vassallo.
Petropolis: Vozes, 1987, p.171. No feudalismo, afirma Foucault, “o ‘nome de familia’ e a genealogia que situam,
dentro de um conjunto de parentes, a realizacdo de proezas que manifestam a superioridade das forcas e que séo
imortalizadas pelos relatos, as cerimdnias que marcam, por sua ordenacgdo, as relacdes de poder, 0s monumentos
ou as doagdes que ddo uma outra vida depois da morte, os faustos e 0s excessos da despesa, 0s multiplos lagos de
vassalagem e de suzerania” (FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: historia da violéncia nas prisdes. Tradugdo
Ligia M. Pondé Vassallo. Petropolis: Vozes, 1987, p.171) se cruzam para conferir o carater de individuo ao
homem.

632 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: histéria da violéncia nas prisdes. Traducdo Ligia M. Pondé Vassallo.
Petrépolis: Vozes, 1987, p.171.
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especial atencdo a forma de calcular o tempo — resumido ao tempo do trabalho. Veja-se a
leitura que Lorenzetto faz do historiador britanico Edward Palmer Thompson:

No século XVIII, a disciplina da producdo industrial foi significativamente
elaborada. Thompson usa como referencial um Law book — Livro de leis — da
Siderurgica Crowley, para expor como se combatia a “preguica e a vilania”, visando
“recompensar os justos e diligentes”, a forma de calcular o tempo de trabalho, sendo

determinado que nenhuma pessoa devesse “calcular o tempo por nenhum outro

relogio de parede, sino, portatil ou relogio de sol que ndo seja o do supervisor”.**

Um tempo disciplinar para garantir a producdo, uma produgéo-disciplina para
“aumentar” o tempo disponivel na disciplina produtiva, eis o circulo vicioso em que a
temporalidade moderna isola nossos corpos. Essa temporalidade da producéo € também, de
modo inexpugnavel, o tempo da mercadoria e de sua circulacdo. E nesse contexto o que passa
entdo a ter centralidade e sentido na concepc¢do de historia € a ideia de processo e de modo
algum o agora “pontual e inapreensivel”. Porém, se tivermos em mente que “este processo
ndo é, na realidade, mais do que uma simples sucessao de agoras conforme o antes e o depois,
e a historia da salvacdo tendo-se tornado neste interim uma pura cronologia”®**, veremos que
sO vai ser possivel encontrar qualquer resquicio de sentido “com a introducdo da ideia, em si
desprovida de qualquer fundamento racional, de um progresso continuo e infinito.”®®

Dito de outro modo, a ideia de progresso continuo e infinito surge para tentar trazer
algum sentido ao esfacelamento da temporalidade circular e linear que tiveram seus sentidos
reduzidos & mera cronologia na linha de producéo. E a tentativa tacanha de nos fazer viver
num tempo puramente cronologico que, “em termos existenciais nos devora a cada instante,
porque nos conduz irremediavelmente do nascimento até a morte; cotidianamente nos impde
seu controle férreo mediante o calendério e o relégio dos quais é impossivel escapar.”®*® E
essa temporalidade do progresso, magistralmente rechacada por Benjamin na tese nona,que

assegura uma concepcao de histéria que, necessariamente, nos expropria de nossa dimensao

53 ORENZETTO, Bruno Meneses. O siléncio das sereias: tempo, direito e violéncia na modernidade.
Dissertagdo de mestrado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em direito da Universidade Federal do
Parang, 2010, p. 29.

%3 AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Historia: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Historia. Destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p. 117-118.

835 AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Histéria: critica do instante e do continuo. In: AGAMBEN, Giorgio. Infancia
e Histdria. Destruicdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2008, p. 117-118.

3%GARCIA apud LORENZETTO, Bruno Meneses. O siléncio das sereias: tempo, direito e violéncia na
modernidade. Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em direito da Universidade
Federal do Parand, 2010., p.
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propria e impede-nos de ter acesso a historicidade auténtica.*’E, pois, essa temporalidade,
esse tempo moderno do progresso, que “se enrodilha nas asas”®® do anjo da histéria e o
impede de “acordar os mortos e reconstituir, a partir dos seus fragmentos, aquilo que foi
destruido.”®*®

E no seio dessa temporalidade que se abre espaco a uma concepgdo de tempo ainda
mais faminta — sera preciso criarmos um mito & altura de sua sanha mortifera —, uma
temporalidade que ndo nega o sentido das temporalidades circulares e lineares, mas sim extrai
em seu proveito o que elas tem de mais mesquinho e suprime sem volta aquilo que tais formas
poderiam oferecer de virtuoso®?’. Tal temporalidade é aquela prépria do espetaculo que, como
dissemos, é pensada por Andityas Matos a partir d’A sociedade do espetaculo de Debord,
onde este assim expde: “toda a vida das sociedades nas quais reinam as condigdes modernas
de producdo se anuncia como uma imensa acumulacdo de espetaculos. Tudo o que era
diretamente vivido se esvai na fumaca da representacdo.”® O espetaculo ¢ “uma relacio
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social entre pessoas mediatizada por imagens”""“, mas nem por isso, afirma Debord, ele deve

5,643

ser compreendido como o “produto de técnicas de difusao massiva de imagens™ ", pois na

verdade ele ¢ “uma Weltanschauung, materialmente traduzida. E uma visdo cristalizada do

44 . . .
»04 B em sua totalidade, deve ser considerado “simultaneamente o resultado e o
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mundo
projeto do modo de producdo existente
A temporalidade que Ihe é prépria opera com “as piores caracteristicas dos tempos

circular e linear, sem trazer como contrapeso suas virtudes”®*®, donde, “se o tempo circular é

83Conforme Giorgio Agamben: “sob o influxo das ciéncias da natureza, ‘desenvolvimento’ e ‘progresso’, que
traduzem simplesmente a idéia de um processo orientado cronologicamente, tornam-se as categorias-guias do
conhecimento histdrico. Semelhante concepcao do tempo e da histéria expropria necessariamente o homem de
sua dimensdo propria e impede o acesso a historicidade auténtica. Como Dilthey e o conde Yorck haviam
observado (‘esta escola ndo era absolutamente historica, ela construia sob bases antiquarias e estéticas, enquanto
que a corrente dominante era dedicada a constru¢do mecénica’), por tras do aparente triunfo do historicismo no
século XIX se esconde na realidade uma radical negagdo da histéria em nome de um ideal de conhecimento
moldado nas ciéncias naturais” (AGAMBEN, Giorgio. Tempo e Historia: critica do instante e do continuo. In;
AGAMBEN, Giorgio. Infancia e Histéria. Destruigdo da experiéncia e origem da historia. Trad. Henrique
Burigo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2008, p.118).

%%¥Tese 9. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histdria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p.14.

¥Tese 9. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Historia. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.14.

*IMATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 20142, p.144.

*!DEBORD, Guy. A sociedade do espetaculo. Tradugdo Railton Sousa Guedes (Coletivo Periferia), 2003, p.13.
*2DEBORD, Guy. A sociedade do espetaculo. Traducéo Railton Sousa Guedes (Coletivo Periferia), 2003, p.14.
*3DEBORD, Guy. A sociedade do espetaculo. Traducéo Railton Sousa Guedes (Coletivo Periferia), 2003, p.14.
*“DEBORD, Guy. A sociedade do espetaculo. Tradugéo Railton Sousa Guedes (Coletivo Periferia), 2003, p.15.
*DEBORD, Guy. A sociedade do espetaculo. Traducéo Railton Sousa Guedes (Coletivo Periferia), 2003, p.15.
#MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p, 144.
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permanente e continuo, mas reflexivo, e o tempo linear é, ainda que irreflexivo, finito e
marcado por cesuras que possibilitam a revolucdo, o tempo espetacular é continuo,
permanente e irreflexivo, combinacdo que torna impossivel e impensavel qualquer

59647

mudanca.”"", observa Matos, que conclui:

Assim como o tempo circular, o tempo espetacular é continuo e permanente, nao
reconhecendo qualquer inicio ou fim absoluto, com o que se afasta do tempo linear
judaico-cristdo. De fato, o tempo espetacular ndo postula qualquer origem, embora
ele proprio, como modelo do pensar, tenha tido um inicio que pode ser localizado
nas primeiras décadas do século XX. Para o tempo espetacular o passado é
intensamente maleavel e reconfiguravel. O papel das cesuras, tdo importante para o
tempo cristdo, ja& que anunciam, sinalizam ou prevéem o verdadeiro tempo, é
completamente desconsiderado na dimenséo do tempo espetacular. Por mais que um
fato possa negar o espetdculo e a sociedade capitalista — que ao mesmo tempo
fundamenta e depende do primeiro —, 0s mecanismos espetaculares o capturam e
empobrecem mediante a irreflexibilidade de imagens e slogans, transformando o
que poderia ser um evento em anédino acontecimento.®*®

Sendo o espetaculo aquilo que “empobrece e falsifica a vida, afastando o homem do
homem ao abandoné-lo ao senhorio das coisas que ele proprio produziu, tidas entdo como a
realidade real”®® e que tem por substancia radical a capacidade de “superar tanto as
ontologias antigas do ser quanto as moderno-burguesas do ter”**° dando absoluta centralidade
ao parecer, podemos dizer que ele em muito se assemelha a temporalidade moderna e seu
apelo ao progresso. Contudo, compete-nos dizer que talvez o efeito radical que esse parecer
tem para a concepcao de histdria seja ndo a contiguidade do apelo ao progresso — que ndo foi
afastada —, mas, sobretudo, um apelo ao culto. Culto do progresso, culto do capital, culto das
aparéncias.

Dizer que o tempo espetacular é o tempo do culto do progresso e, a0 mesmo tempo e
em maior medida, tempo do culto da aparéncia, nos traz uma lastimavel observacdo. Antes de

expd-la, carece trazer na integra a nona tese benjaminiana de que falamos a pouco:

*"MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p.144-145.

*¥MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVeéritas, 2014a, p.142. Prosseguindo, Andityas Matos afirma que “é dessa maneira que
0 ataque as torres gémeas do World Trade Center em 2001, — evento que poderia ter fundado um novo tempo
mediante a consideracdo do carater autodestrutivo e claramente insano do capitalismo que o produziu — acabou
se convertendo em mais um acontecimento, um entre muitos outros fatos a justificar a continuidade da
empobrecida narrativa que pressupde uma heroica luta entre 0 bom e humanitério Ocidente e o obscuro e
maléfico Oriente. O ataque serviu para reforcar e confirmar a ‘histéria do progresso’ propria do espetaculo, nao
para nega-la mediante a clara percepcao de que o planeta se encaminha rapidamente — de maneira linear-crista,
poderia ser dito — rumo a uma catastrofe final (MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e
Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p.124-143).

#IMATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p. 127.

%0MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia: inapropriabilidade, an-arquia, a-
nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p. 127.
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Existe um quadro de Klee intitulado “Angelus Novus”. Nele estd representado um
anjo, que parece estar a ponto de afastar-se de algo em que crava o seu olhar. Seus
olhos estdo arregalados, sua boca esta aberta e suas asas estdo estiradas. O anjo da
histdria tem de parecer assim. Ele tem o seu rosto voltado para o passado. Onde uma
cadeia de eventos aparece diante de nos, ele enxerga uma Unica catastrofe, que sem
cessar amontoa escombros sobre escombros e 0s arremessa a seus pés. Ele bem que
gostaria de demorar-se, de despertar os mortos e juntar os destrogos. Mas do paraiso
sopra uma tempestade que se emaranhou em suas asas e é tdo forte que 0 anjo ndo
pode mais fecha-la. Essa tempestade o impele irresistivelmente para o futuro, para o
qual da as costas, enquanto o amontoado de escombros diante dele cresce até o céu.
O que nés chamamos de progresso é essa tempestade.®*

Nesse quadro (FIG2), ou melhor, nessa tese, é possivel vermos uma espécie de sintese,
de resumo®? do que Benjamin quer demonstrar como prova de que o estado de excecdo em
que vivemos é a regra. Ali onde vemos progresso, avanco e desenvolvimento, mora, na
verdade, uma cadeia de escombros, um actimulo de catastrofes. Construida na juncdo do
sagrado (teoldgico) com o profano (materialismo histdrico), a tese nos da a exata medida da
filosofia da histdria benjaminiana e de seu horror frente as narrativas historicas e politicas de
seu tempo e que com maior razdo sentimos pelo nosso.

Numa andlise irretocavel desta tese, Michel Lowy presume que a escolha dos termos
ruina e tempestade constituem mais um episddio do implicito confronto com a filosofia da
historia de Hegel —“essa imensa teodicéia racionalista que legitimava cada ‘ruina’ e cada
infamia histérica como etapa necessaria da marcha triunfal da Razdo, como momento

«653

inevitavel do Progresso da humanidade rumo a Consciéncia da Liberdade “>”°— e a utilizacdo

%1Tese 9. In: LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de
historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [tradugdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz
Muller. Sdo Paulo: Boitempo, 2005, p.87.

%520 mesmo observa Lowy que assim profere: “essa tese resume ‘como em um foco’ o conjunto do documento”
(LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.87).

83 AHWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.92. Para demonstrar a presenga de tais expressdes em Hegel, Lowy esclarece que
“segundo Hegel, a historia parece, a primeira vista, um imenso campo de ruinas, onde ressoam ‘as lamentagdes
anonimas dos individuos’, um altar em que ‘foram sacrificadas a felicidade dos povos... e a virtude dos
individuos’. Diante desse ‘quadro aterrorizante’, estariamos inclinados a ‘uma dor profunda, inconsolavel, que
nada poderia apaziguar’, um profunda revolta e aflicdo moral. Ora, é preciso ir além desse ‘primeiro balango
negativo’, e se colocar acima dessas ‘reflexdes sentimentais’, para compreender o essencial, ou seja, que as
ruinas sdo apenas meios a servico do destino substancial, do ‘verdadeiro resultado da historia universal’: a
realizagio do Espirito universal”. (LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses
“sobre o conceito de historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie
Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Sdo Paulo: Boitempo, 2005, p.92). Quanto ao primeiro sentido do uso de
tempestade, ele afirma: “o termo aparece também em Hegel, que descreve ‘o tumulto dos acontecimentos do
mundo’ como ‘uma tempestade que sopra sobre o presente’ ” (LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de
Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traduco
das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Sdo Paulo: Boitempo, 2005, p.92-93).
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do termo tempestade como catéstrofe pode ser ligada tanto a referéncias biblicas®®* quanto &
ideologia conformista com seu caréter positivista, naturalista e de evolucionismo histérico.®*®
J4 o fato da tempestade ser soprada do paraiso remeteria & queda e & expulsdo do Eden®® e,
em seu correspondente profano, as sociedade primitivas sem classes.®®" De tudo, o que fica
bastante claro é a intencdo de Benjamin de desmitificar o progresso, sobretudo, ao apontar
que seu real efeito é a producéo de um “amontoado de escombros”.

Esse “amontoado de escombros” nos parece muito claro e demonstravel, sobretudo,
porque falamos no sul global. Desse espaco geografico absolutamente violentado pela sanha
progressista, vitimado pelo progresso das grandes navegacdes, pelo progresso do tecido que
vestiu os nativos destas terras tdo habituados a suas proprias vestimentas ou peles nuas, pelo
progresso da utilizacdo do ouro como moeda que expropriou a riqueza de nosso solo, pelo
progresso do uso da pdélvora que trouxe terror, morte e desolacdo aos habitantes originarios,
pelo progresso da colonizacdo que estuprou e escravizou mulheres e criangas e dizimou
culturas inteiras, pelo progresso da técnica mineira que dilacera nosso solo em busca de seus
0leos e minerais, pelo progresso das industrias e da divisdo internacional do trabalho que
simula cooperacdo onde o que ha de fato é uma pilhagem legalizada.®*®

Esse “amontoado de escombros” nos parece muito claro e demonstravel, sobretudo,
por que falamos a partir de um corpo feminino. Desse corpo que, constituido bioldgica e
fisicamente para abrir a vida, tem pouca ou nenhuma importancia frente ao progresso que diz
tomar a vida por valor, mas é incapaz de acompanhar a dignidade da engenharia de nossos
corpos e vitimiza nossa carne. N0ss0s corpos, carnes, espiritos e imagens sao diuturnamente
vitimados por esse progresso feito por homens e para homens, por esse progresso que nos
mata na mesa de cirurgia estética, por esse progresso que nos esteriliza quando somos pobres

854«“Foi devido a uma tempestade (de 4gua) que a humanidade morreu no dildvio, e foi devido a uma tempestade
de fogo que Sodoma e Gomorra foram destruidas” (LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma
leitura das teses “sobre o conceito de historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses]
Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Sdo Paulo: Boitempo, 2005, p.93).

SSLAWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.93.

®®|nterpretando a tese nesse sentido Adorno e Horkheimer retomam, sem citar, essa imagem de Benjamin em
uma passagem do Dialética do esclarecimento citada por Lowy: “o anjo com a espada em chamas, que expulsou
0s seres humanos do paraiso em direcdo ao caminho do progresso técnico, é ele mesmo a imagem sensivel desse
progresso” (ADORNO; HORKHAIMER apud LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma
leitura das teses “sobre o conceito de histéria”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [tradugdo das teses]
Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o Paulo: Boitempo, 2005, p.89).

%70 que faz com que Lowy interprete assim é uma passagem de Benjamin no trabalho sobre Bachofen em que
ele faz alusdo a “uma sociedade comunista na aurora da historia.”

%8Como pequena amostra da tempestade de tais progressos, ndo podemos deixar de mencionar suas marcas
lamacentas que véo, pra dizer o minimo, do povoado de Bento Rodrigues, em Minas Gerais, até o de Regéncia
no Espirito Santo, matando pelo caminho tudo que respira. Vide figuras 4 e 5, no anexo.
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e pretas ou nos impede o aborto quando estamos nessas mesmas condicOes, esse progresso
que nos garante os piores salarios e o dobro da jornada, esse progresso que nos marca com a
histeria pela sua ciéncia, esse progresso que queimou tantas de nos e em seguida lucrou com
nossos saberes de cura.

Esse “amontoado de escombros” nos parece muito claro e demonstravel, sobretudo,
porque habitamos uma pele negra. Pele negra que o progresso rebaixou a uma subcategoria da
existéncia, pele negra que o0 progresso escravizou e escraviza, que 0 progresso toma como um
entrave sujo em seu caminho. Pele negra que se viu obrigada a sustentar o progresso e dele s6
sentir mesmo o peso. Pele negra que o progresso marca como o lugar da pobreza, das favelas,
dos subempregos e das prisdes. Pele negra que o progresso alveja com tiros estatais quando

ousa se divertir®®

ou ¢ arrastada pelas ruas de nossas capitais quando insiste em comprar
pao.%® Pele negra que o progresso juridico ndo deixa portar nada, nem um pinho sol.®®*

Esse “amontoado de escombros” nos parece muito claro e demonstravel, sobretudo,
porque praticamos um culto negado, um culto duplamente culpado diante do progresso, um
culto de bases matriarcais e africanas, portanto, um culto de mulheres negras! O progresso é
até concessivo com os cultos, desde que eles se aglutinem em torno do Capital. Fora isso,
quando o progresso encontra nesse culto a ancestres negrxs, ele deixa suas marcas nas testas
de nossas criancas®®?, nas cinzas que restam dos nossos locais sagrados, nos destrocos de

nossos objetos rituais € em nossos corpos torturados. O progresso nos marca com a

%ilton Esteves Domingos Junior, de 20 anos, Wesley Castro Rodrigues, de 25 anos, Cleiton Corréa de Souza,
de 18 anos, e Roberto de Souza Penha, de 16 anos, estavam saindo para comemorarem a admissdao do
adolescente Roberto como jovem aprendiz e foram fuzilados pela policia militar, na comunidade da Lagartixa,
localizada no Complexo da Pedreira na Zona Norte do Rio de Janeiro, com mais de 100 tiros. Segundo os relatos
de amigxs e familiares, os policiais também impediram o socorro as vitimas, além, é claro, de tentarem alterar as
circunstancias do crime. Os jovens praticavam o crime de serem negros e moradores pobres de periferia.
%%0Cacau, a Claudia Silva Ferreira, de 38 anos, que trabalhava como auxiliar de servigos gerais, e cuidava de
quatro sobrinhos e de seus quatro filhxs, foi baleada pela policia militar e teve parte do corpo dilacerado apds ser
arrastada por mais de 300 metros pelo carro da politica. Segundo relato de familiares e amigos, era domingo e
ela havia ido a padaria comprar pdo. Segundo os policias que a acertaram com um tiro no peito e outro na
cabeca, eles se assustaram com o copo de café que Claudia trazia nas maos. O crime que Claudia praticava era
aquele que muitas de nds praticamos: ser mulher, negra e moradora pobre de periferia.

%61Na efervescéncia multitudinéria de junho de 2013, o morador de rua, Rafael Braga Vieira, foi detido, e depois
condenado a cinco anos de prisdo, por portar duas garrafas de Pinho Sol. Segundo relatos colhidos nas paginas
do facebook e do blog criados para denunciar e acompanhar o caso, Rafael ainda foi submetido a passar vinte
dias na solitaria porque seu advogado de defesa postou uma foto (Fig 5, em anexo) na qual Rafael aparece ao
lado de uma pixa¢do que, segundo a diretora do Instituto penal em que ele cumpre pena em regime semi-aberto,
consistiria em uma falta grave por “veicular, de ma-fé, por meio escrito ou falado, critica infundada a
Administragdo Prisional”. Para maiores detalhes dessa normalidade kafkiana, bem como para entender de que
modo um desinfetante “yira” coquetel molotov, vide paginas:
https://www.facebook.com/liberdaderafaelbragavieira/?fref=ts e http://www.liberdadepararafael.meurio.org.br/
%62A menina K., de onze ano, foi apedrejada ao sair de um terreiro de candomblé por um grupo de intolerantes
religiosos. Atingida na cabeca, ela desmaiou, mas passa bem, apesar de, agora, se recusar a usar roupas brancas
por medo de morrer. A noticia pode ser encontrada no site:
http://www.pragmatismopolitico.com.br/2015/06/menina-iniciada-no-candomble-e-apedrejada-na-cabeca-por-
evangelicos.html
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subalternizacdo de nossos saberes e nossas praticas que, diferente das dele, tém suas bases na
ancestralidade e na integracdo absoluta com a natureza que ja somos.

Esse “amontoado de escombros” nos parece muito claro e demonstravel, sobretudo,
porque praticamos um amor lésbico. Um amor que 0 progresso precisou enviar aos campos de
concentragdo, um amor que o progresso manda apedrejar, um amor que O progresso quer ver
extirpado pelo famigerado estupro corretivo, um amor que O progresso assassina, mutila,
sufoca e esquarteja.

Tentando elucidar um pouco mais essa visdo do progresso, dizemos que o inegavel —
talvez até mesmo para as mentes de compreensdo mais vacilante — horror da Segunda Guerra
mundial, com seus campos de exterminio, ndo foi, de modo algum, um ponto fora da curva do
progresso histérico, mas sim sua consequéncia. E o que Benjamin nos assevera na tese oitava:
“o espanto em constatar que os acontecimentos que vivemos “ainda” sejam possiveis no
século XX ndo é nenhum espanto filoséfico. Ele ndo esta no inicio de um conhecimento, a
menos que seja 0 de mostrar que a representacdo da historia donde provém aquele espanto é
insustentavel” °. Ou seja, com a concepcéo auténtica da histéria — materialista e teolégica —
tais fatos ndo geram espanto, pois sdo episodios previsiveis do continuum do progresso e ndo
a sua paragem ou algum tipo de retrocesso. Pois bem, dito isso, voltemos ao tempo
espetacular e a lastimavel observacéo que ele nos traz.

Observamos que, se 0 tempo espetacular € o tempo que consuma a temporalidade

moderna®®*, o tempo que produz mais tempo ao jungir trabalho e espetaculo®®

, 0 tempo que
falseia a prépria ideia de tempo e que carrega em Seu amago a preocupacdo com 0 parecer,
entdo temos os elementos ndo de uma doutrina do progresso, mas de um culto ao progresso e,
portanto, a implicacdo dolorida e vergonhosa disso é que no tempo espetacular tanto faz se o
progresso nos atropela com seu vendaval, desde que ele continue parecendo progresso.

Dizendo assim surge uma questdo: quem ou O que garante essa aparéncia? E possivel

%63Tese 8. In: LOWY, 2005, op. cit., p.83. Aqui cabe ressaltar que, tendo morrido em 1940, Benjamin no viu 0s
desdobramentos horrorosos que assistimos, sobretudo, com a adogdo das medidas chamadas de por “solugéo
final”.

86440 tempo espetacular corresponde & consumagdo e & verdade, em temos conceituais, do tempo burgués, que
foi o primeiro a insistir na dimenséo irreversivel do trabalho. Todavia o tempo burgués ainda ndo tinha a forca
necessaria para dar a luz um novo modelo de temporalidade que pudesse se opor aos modelos circular e linear. O
tempo espetacular conseguiu tal facanha ao se reconhecer enquanto produto e produtor de tempo. Mais do que
transformado em mercadoria, o tempo entendido como unica e verdadeira mercadoria se d4 enquanto ‘historia’
imediatamente vivenciavel, jamais como algo sujeito a medicdo e, portanto, pensavel. Desse modo, o tempo
espetacular equivale a um radical abandono da histdria: uma paralisia da memoéria, ou seja, uma falsa
consciéncia do tempo” (MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia:
inapropriabilidade, an-arquia, a-nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p. 147)

8650 produto do tempo espetacular é mais tempo. Dai por que o capitalismo precisa monopoliza- lo sob a forma
do trabalho e suas pausas”(MATOS, Andityas Soares de Moura Costa. Filosofia Radical e Utopia:
inapropriabilidade, an-arquia, a-nomia, Rio de Janeiro: ViaVéritas, 2014a, p. 147).
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encontrarmos no direito um ponto de ancoragem dessa temporalidade? Vejamos através dos

elementos dessa outra gaveta.

2.2.3 Temporalidade do direito

A gaveta dessa temporalidade € geometricamente perfeita, sem variagdes, ondulacbes
ou superficies tortas. O que nos parece plausivel frente a temporalidade que ela nos apresenta,
ja que a temporalidade do direito se alimenta, antes de tudo, desse desejo de norma, de
normalizacdo e normatizacdo que o direito mantém e do qual surge. A palavra direito ja da

essa dimensao:

Derivado do latim directum, do verbo dirigere (dirigir, ordenar, endireitar), quer o
vocabuldrio, etimologicamente, significar o que é reto, o que ndo se desvia, seguindo
uma s6 direcdo, entendendo-se tudo aquilo que é conforme a razdo, a justica e a
equidade (...) objetivamente considerado, em qualquer aspecto em que se apresente,
em seu estado pratico ou empirico, em seu estado legal, instintivo, costumeiro ou
legislativo, ou ainda em seu estado cientifico, doutrinario, mostra-se um fenémeno
de ordem social, sendo assim, em qualquer sentido, uma norma de carater geral,
imposta pela sociedade, para ordem e equilibrio de interesses na propria
sociedade.®®®

A partir de tal definicdo se constroi toda a teoria de uma suposta relacéo entre ordem,
justica e direito, fazendo com que este seja visto como “um espago para afirmar a liberdade e
construir alternativas para a emancipagdo social em meio a luta pela igualdade”, malgrado as
inimeras contradi¢des de que ele pode ser o porta voz ou que podemos extrair dele. Acerca de
sua temporalidade, Francois Ost afirma que “o tempo ¢ um dos maiores desafios da

capacidade instituinte do direito™®®’

e assevera, citando Aristdteles, que “a lei, na verdade, para
fazer-se obedecer s6 tem a forca do habito, aquela s6 se manifesta depois de muito tempo, de
tal modo que passar facilmente das leis existentes para outras leis novas, é enfraquecer o
poder da lei”®®, de modo que o tempo passa a ser “a propria substancia da lei, a condigdo de

. 4,669 - .. . g .. .
seu poderio”™””. Contudo, tal ndo significa que o juridico exija, “necessariamente a longa

886SILVA, De Placido e. Vocabulario Juridico Conciso. Atualizadores Nagib Slaibi Filho e Glaucia Carvalho.
Rio de Janeiro: Forense, 2010. p.263.

%70ST, Francois. O tempo do direito. Tradugéo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005., p.14.

%%80ST, Francois. O tempo do direito. Tradugdo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005., p.14.

890ST, Francois. O tempo do direito. Tradugdo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005., p.14.
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670 . ;. . . . .
7P, mas sim que “um tempo proprio, carregado de um sentido instituinte, seja

99671

duragao
mobilizado pela operagdo da norma juridica™ ", afirma Ost.

Francois Ost sustenta que ha um lago potente que “se estabelece entre temporalizagdo
social do tempo e instituicdo juridica da sociedade.®”? Mais precisamente: o direito afeta
diretamente a temporalizacdo do tempo, ao passo que, em troca, o tempo determina a forga
instituinte do direito.Ainda mais precisamente: o direito temporaliza, ao passo que 0 tempo
institui”®”®, Como primeira forma do tempo instituinte do juridico, Ost aponta a memoria “que
lembra existir o dado ¢ o instituido”, trata de lembrar-se dos “acontecimentos que importaram
e ainda importam e sdo suscetiveis de conferir um sentido (uma dire¢do e uma significacdo) a
existéncia coletiva e aos destinos individuais™®"*. Pois a mais antiga forma e mais permanente
fun¢do do direito ¢ “instituir o passado, certificar os fatos acontecidos, garantir a origem dos
titulos, das regras, das pessoas ¢ das coisas”.®”® Essa instituicdo pela meméria requer um
esquecimento direcionado, vez que ndo ha uma “organizacdo da memoria que ndo seja ao

. o . 7
mesmo tempo organizagdo do esquecimento’®’®

e organizacdo do poder.

Parece-nos que € a gestdo mais ou menos eficaz desses esquecimentos que produz as
defini¢bes candnicas de direito como o lugar do equilibrio, da justica e da ordem social. Pois,
tais definicbes do direito parecem esquecer, ou buscam deliberadamente negar, sua origem

sangrenta®’’. Reconhecendo seu nascedouro funesto e as mados que operam 0 seu parto, so

®7%0ST, Francois. O tempo do direito. Tradugdo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005., p.14.

10ST, Francois. O tempo do direito. Tradugdo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005., p.14.

%72Iss0 porque para ele “o tempo é uma instituigio social, antes de ser um fendmeno fisico e uma experiéncia
psiquica. Sem duvida ele apresenta uma realidade objetiva ilustrada pelo curso das estrelas, a sucessdo do dia e
da noite, ou o envelhecimento do ser vivo. Do mesmo modo, ele depende da experiéncia mais intima da
consciéncia individual, que pode vivenciar um minuto do reldgio, ora como duragdo interminével, ora como
instante fulgurante. Mas quer o apreendamos sob sua face objetiva ou subjetiva, o tempo ¢, inicialmente, e antes
de tudo, uma experiéncia social — e, logo, um desafio de poder, uma exigéncia ética e um objeto juridico” (OST,
Francois. O tempo do direito. Tradugéo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005, p.12).

®730ST, Frangois. O tempo do direito. Tradugdo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005, p.13.

®7%0ST, Frangois. O tempo do direito. Tradugdo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005, p.49.

¢70ST, Frangois. O tempo do direito. Traducéo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005, p.49. .Nesse ponto o
autor assume que “na falta de tais fungdes, surgiria o risco de anomia, como se a sociedade construisse sobre a
areia” (OST, Frangois. O tempo do direito. Tradugio Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005, p.49). E é a
partir dessa certificacdo de fatos, dados, titulos e origens que o direito passa “a atribuigdo dos estatutos e papeis
correspondentes. Desde que ele atribui a personalidade moral a um agrupamento, o direito define ao mesmo
tempo o feixe de direitos e deveres que ele vincula a este papel” (OST, Frangois. O tempo do direito. Tradugéo
Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005, p.88).

®7%0ST, Francois. O tempo do direito. Traducdo Elcio Fernandes. Bauru, SP: Edusc, 2005, p.80.

877 esse respeito Foucault assevera que “no inicio, claro, a guerra presidiu ao nascimento dos Estados: o direito,
a paz, as leis nasceram no sangue e na lama das batalhas. Mas com isso ndo se deve entender batalhas ideais,
rivalidades tais como as imaginam os fil6sofos ou 0s juristas: ndo se trata de uma espécie de selvageria tedrica” e
ndo se trata também de dizer que “a sociedade, a lei e o Estado sejam como que o armisticio nessas guerras, ou a
sancdo definitiva das vitdrias. A lei ndo é pacificagdo, pois, sob a lei, a guerra continua a fazer estragos no
interior de todos os mecanismos de poder, mesmo os mais regulares.” (FOUCAULT, Michel. Em defesa da
sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad. Maria Ermantina Galvdo - 22 Sao Paulo: Ed.
Martins Fontes, 2010.p.43).
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podemos dizer que a temporalidade que cabe ao direito é aquela propria dos que Ihe deram
vida e que garantem sua supremacia na ordenacdo social®’®. Em uma relacdo de mutua
dependéncia, aqueles que déao vida ao direito — e que por isso mesmo seré a classe dominante
—, usam-no para instituir e manter seu poderio e hegemonia na divisdo hierdrquica da
sociedade, e o direito, nascido para trazer a ordem da divisdo, o fard a favor de seus
idealizadores. A ordem serd aquela de quem — na histéria concreta e imamente dos
enfrentamentos varios — vence e que, em fungdo dessa vitdria, constroi normas favoraveis
para si e onerosas para aqueles sob os quais seu julgo recaira.

O direito ndo nasce “da natureza, junto das fontes freqlientadas pelos primeiros
pastores”, repetimos. Nasce das batalhas, dos massacres, das invasdes, dos estupros, das
pilhagens, da tomada da terra®”®. Nasce para inserir no seio social uma estrutura binaria que
atravessa toda a comunidade em dicotomias fratricidas, que marca o dentro e fora, o culpado e
0 inocente, o detentor e o despossuido, o vencedor e 0 vencido, 0s que tém direitos e 0s que
ndo tém. De tal modo que, sua operacionalidade deve se dar em uma temporalidade capaz de
sustenta-lo enquanto a ordem do separado, a ordem das cisoes®®.

Isso porque, ao menos “desde a Idade Média, nas sociedades ocidentais, o exercicio do

.. 1
poder sempre se formula no direito”®®

, € estivemos habituados — por forca de uma tradicdo
que data dos séculos XVII — a situar do lado do ndo-direito todo “o arbitrio, os abusos, 0o
capricho, a pura vontade, os privilégios e as exceg¢des, a continuacdo tradicional das situaces
de fato”®2 Mas é precisamente o fato de marcar os arbitrios e excecdes como um nao-direito
que nos faz esquecer “o traco histérico fundamental de que as monarquias ocidentais se

edificaram como sistemas de direitos, foram refletidas através de teorias do direito e fizeram

678Essa supremacia do direito como ordenador social subsiste mesmo com todas as criticas que lhes s&o
direcionadas. Permanece intocavel, tal qual um dogma, o fato que “o poder deve, essencial e idealmente, ser
exercido de acordo com um direito fundamental” (FOUCAULT, 2009, p.99). Ndo se coloca em questdo “o
principio de que o direito deve ser a prépria forma do poder e de que o poder deveria ser sempre exercido na
forma do direito” (FOUCAULT, 2009, p.99).

¢79Conferir O nomos da Terra.

880A0 dizer que mesmo, e, sobretudo, sob a lei, a guerra continua a fazer estragos, Foucault afirma que “a grande
descricdo piramidal que a Idade Média ou as teorias filosofico-politicas faziam do corpo social, as grande
imagem do organismo ou do corpo humano que Hobbes apresentard, ou ainda a organizacdo ternaria (em trés
ordens) que vale para a Franca ( e até certo ponto para certo nimero de paises da Europa) e que continuara a
articular certo nimero de discursos e, em todo caso, a maioria das instituicdes, opde-se — ndo, exatamente, pela
primeira vez, mas pela primeira vez como uma articulacdo histérica precisa — uma concepc¢do binaria da
sociedade” (FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade - Curso no Collége de France (1975-1976). Trad.
Maria Ermantina Galvao - 28. Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 2010, p.43). Ainda sobre o direito como ordem do
separado e das cisdes, vide item 3.1.1 desta dissertacdo, no qual o direito é apresentado como o instituidor de
culpa e destino.

8lFOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade I: A vontade de saber. Traducdo Maria Thereza da Costa
Albuquerque; J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢Bes Graal, 2009, p.98.

$82FOQUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade I: A vontade de saber. Traducdo Maria Thereza da Costa
Albuquerque; J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 2009, p.98.
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funcionar seus mecanismos de poder na forma do direito”®. O poder absolutista ndo era
excecdo, era norma, direito. E mesmo que posteriormente as monarquias absolutistas tenham
sido alvos de criticas e tenha havido todo um esforco em separar e liberar o politico do
juridico, ainda assim ndo se abriu mao de tomar o discurso do direito enquanto um puro
recobrimento dos efeitos e processos de poder que faz “funcionar, sob a aparéncia da lei geral,
as dissimetrias e injusticas de uma dominagdo™®®*

Dito isso, em nada nos espanta a similitude entre a temporalidade do direto e aquela da
modernidade. A mesma estrutura torturada, cronoldgica, que nos devora ao produzir um
tempo sem tempo e sem experiéncia na repeticdo mecanica e automatizada da producéo
capitalista, reverbera em normas de controle e disciplina que o direito assume em nome nao
apenas do acimulo do capital e do adestramento docilizado de nossos corpos, claro, mas sim
em nome da famigerada ordem social. Em nada nos espanta a similitude do apelo aos direitos
humanos — e a sua defesa como um locus sempre aberto a assuncdo de mais direitos — e a
temporalidade espetacular. Fazer expandir a carta de direitos numa retérica formalista e vazia
é bem apropriado ao espetaculo e seu culto a aparéncia. Que importa que no Brasil milhGes de
pessoas ndo facam ao menos uma refeicdo por dia, que XX morem nas ruas, que XX morram
por falta de tratamentos béasicos de salde ou que o transporte publico seja mais uma
gargalhada do mercado financeiro na cara das trabalhadoras e trabalhadores? Isso ndo
importa. O importante, devemos anotar, é garantir de modo laudatorio, cerimonioso e
espetacular todos esses direitos em nossa constituicao.

Talvez seja esse mesmo “esquecimento” das origens que Kafka insistentemente quis
mostrar em suas obras, levando-nos ao mundo “das chancelarias e das reparti¢des, dos quartos

08 3 fim de deixar claro que, sim,“é certo que os tribunais

escuros, bolorentos e umidos
dispde de codigos. Mas eles ndo podem ser vistos...” e que “faz parte da natureza desse
sistema judicial condenar ndo apenas réus inocentes, mas também réus ignorantes”686. Essa
instituicdo da memdria coletiva sob a gestdo calculada dos esquecimentos faz da

temporalidade juridica a mesma dos vencedores — “herdeiros de todos aqueles que antes

83FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade I: A vontade de saber. Traducdo Maria Thereza da Costa
Albuquerque; J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 2009, p.98.

%FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade I: A vontade de saber. Traducdo Maria Thereza da Costa
Albuquerque; J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 2009, p.99.

BENJAMIN, Walter. Franz Kafka: a propésito do décimo aniversério de sua morte. In: BENJAMIN, Walter.
Magia e Técnica, arte e politica. Obras Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-Marie
Gagnebin. S&o Paulo: Brasiliense, 2012b, p.150.

S8BENJAMIN, Walter. Franz Kafka: a propésito do décimo aniversério de sua morte. In: BENJAMIN, Walter.
Magia e Técnica, arte e politica. Obras Escolhidas Vol. I. Trad. Sérgio Paulo Rouanet; Pref. Jeanne-Marie
Gagnebin. Sao Paulo: Brasiliense, 2012b, p.150. A respeito de tais cenas e julgamentos, ver o emblematico caso
de Joseph K. em O processo de Franz Kafka.
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foram vencedores”®’. Ela é cronolégica, cumulativa, e atua mediante regimes de urgéncia
num tempo vazio, autonomizado e homogéneo.

Marcada pela aceleragdo da modernidade e pela aparéncia espetacular, a
temporalidade do direito passa a depender, de maneira agora constitutiva, das ideias de
progresso e desenvolvimento, de tal modo que a normalidade de seu carater excepcional se
faz inegavel com a corriqueira “criagdo voluntaria de um estado de emergéncia permanente

%88 20 mesmo tempo em que tais

(ainda que, eventualmente, ndo declarado no sentido técnico)
emergéncias perdem relevancia diante de sua imagem pura e imaculada de garante da ordem e
da justica social. O apego as aparéncias, proprio da temporalidade espetacular, ajuda o direito
na instauracdo desse conformismo legal. Assim, sua temporalidade traz os inimeros processos
nomeados como momentos estado de excecdo, mas firma-se, na verdade, sobre a normalidade
de seu alinhamento com os vencedores do turno. E uma temporalidade que afirma o que se é
negando, buscando uma auto-referéncia a sua excecao para superar a excecdo voluntéria que
cria. Dito de outro modo, declara a todo instante o estado de excecdo a fim de esconder que
essa é, na verdade, a sua normalidade. E no mesmo ato, diz resgatar o direito como o apanagio
para a “excec¢do” instaurada, conquanto, na verdade essa “excegdo” ¢ ja o proprio direito. Ou
seja, ndo é a temporalidade do direito que nos conduzira a uma compreensdo da historia apta a
desenvolver a tarefa que nos exige a tese oitava. Apenas uma temporalidade avessa a essa
memoria judicante,apenas a temporalidade do messias, aquela que se faz no atimo perigoso do

Jetztzeit, podera nos conduzir a uma rememoracao redentora.

2.2.4. Temporalidade messianica e o Jetztzeit

Compreender o que Benjamin quer dizer ao falar do Jetztzeit (ho nym kairos), o
tempo-de-agora,é conditio sine qua non para a saida que buscamos alcancar — o verdadeiro
estado de excecdo. A temporalidade do Jetztzeit ndo assenta suas bases em Chrénos como o
fazem as outras temporalidades analisadas até aqui, mas sim “naquele tempo historico
‘pleno’, em que cada instante contém uma chance Unica, uma constelagdo singular entre o

59689

relativo e o absoluto”"” que € o Kairos. Ou seja, essa temporalidade ndo se ajusta a regra até

%Tese 7. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Historia. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.12.

688AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecéo. Traducdo Iraci D. Poleti - S8o Paulo: Boitempo, 2004, p.13.

89 HWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.119.
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entdo utilizada, mas a excede. E excecdo. Ela é um abandono, um éxodo das formas
tradicionais de producdo e compreensdo do tempo e da histdria e, portanto, parece-nos que é a
temporalidade adequada a instauracé@o do real estado de excecao.

De acordo com Scholem, a tradicdo judaica representa o tempo como uma régua
cronoldgica bipartida em dois olamin (mundos): “olam hazzeh, o tempo profano, o mundo
desde a sua criagdo até o seu fim, que se da no Dia do Juizo, o grande evento escatoldgico, e
olam habba, a eternidade que se segue ao fim do mundo, o tempo divino, 0 mundo que
vem”®®. Benjamin busca superar essa representatividade do tempo por meio de uma fratura
que, incidindo sobre essa régua cronoldgica, seja capaz de aniquilar a separacdo dos olamin
instaurando um novo tempo. Um tempo que ndo seja “nem chronos (olam hazzeh, tempo
humano), nem eternidade (olam habba, tempo divino), mas um tempo de agora (Jetztzeit), um
kairés, um tempo do messias.”®**Tempo esse intimamente ligado com o dever de romper com
continuum da historia, vez que a tarefa do messias nao ¢ outra sendo “tornar inoperante toda
representacdo da vida num espaco cronoldgico (liso, homogéneo e vazio — apenas preenchido
e narrado a posteriori pela historia que Ihe da sentido), para que se libere toda poténcia
explosiva do instante, do kairgs.”®%

Definida por Walter Benjamin de varios modos,as descricbes do tempo-de-agora
(Jetztzeit) — essa temporalidade messianica —, atingem figuragdes “mais ou menos

55693

apocalipticas™’em seu ultimos textos, sendo, tanto “o agora de uma reconhecibilidade

especifica (bestimmten Erkenbarkeit) em que, a verdade esta carregada de tempo a ponto de

59694

explodir quanto “a cessacdo messianica do acontecer que fornece uma oportunidade

revolucionéria na luta pelos oprimidos™®®. E “o presente que néo ¢ passagem, mas no qual o

55697

tempo se fixou e parou”G%. E o “momento do despertar”®™’, aquele que liberta “a historia para

80HONESKO, Vinicius Nicastro. O paradigma do tempo: Walter Benjamin e messianismo em Giorgio
Agamben. Floriandpolis: Ed. do Autor, 2009, p. 19.

®'HONESKO, Vinicius Nicastro. O paradigma do tempo: Walter Benjamin e messianismo em Giorgio
Agamben. Floriandpolis: Ed. do Autor, 2009., p.19-20.

8% HONESKO, Vinicius Nicastro. O paradigma do tempo: Walter Benjamin e messianismo em Giorgio
Agamben. Floriandpolis: Ed. do Autor, 2009, p. 20.
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experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.98.
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o presente, acende o explosivo que jaz no passado e dinamita a época arrancando-a da

continuidade reificada do tempo homogéneo. E “um lampejo”, o modelo do “tempo

messianico” °%°

que ‘“‘concentra em si, numa abreviatura extrema, a historia de toda
humanidade” "®. E o presente como “um tempo no qual se incrustaram estilhagos do
messidnico”™E um tempo cuja relagdo com o passado pode ser chamada de “citacio
revolucionaria”.

Trata-se de uma temporalidade que nega e se afasta da compreensdo de tempo como
“instante absolutamente idéntico, aristotélico ou cosmologico, escolhido pelo historicismo
como a base ontoldgica de suas cronologias™’® bem como do “presente extenso, duradouro,
fenomenolégico descrito por Hussel”’®. Na verdade, o tempo-de-agora,se estabelece como
aquele tempo que busca “condensar no espago pontual, unidimensional (...) ndo s6 um
conteddo histdrico longitudinal, mas a presenca da histéria como um todo, refratada através
do prisma do presente histérico” "**. Analisando tal estrutura temporal, Peter Osbourne chega

a seguinte conclusao:

Nem instante nem presente, o tempo do agora de Benjamin historiza a estrutura da
instantaneidade, para produzi-la como interrupcdo, simultaneamente contraindo o
presente na estase de sua fonte punctiforme e expandindo seu contetdo histérico ao
infinito, num “imenso resumo” de “toda a histéria da humanidade”. Ao explorar o
carater dual, dialético, do presente, a0 mesmo tempo como extenso duradoura e
fonte punctiforme, ele efetua uma dupla conciliacdo: da natureza (instante) com a
histdria ( presente), e desse presente historico (“modernidade”) com a historia como
um todo (eternidade). Nem instante nem presente, o tempo do agora de Benjamin é

%7 OSBOURNE, Peter. Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter
Benjamin. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e
experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.99.
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Editora, 20123, p.20.

7% Tese 18 In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.20.
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“o presente como tempo-do-agora (der Gegenwart als der ‘Jetztzeit’). Ele é sempre
um agora historicamente especifico.’*

O que faz de tal tempo o tempo messianico é justamente a sua capacidade de ser e se
projetar enquanto modnada, enquanto o tempo da ruptura, da paragem, do acionamento do
travdo de emergéncia da locomotiva da histéria que, com sua frenagem, permitird que se abra
a fenda estreita a partir da qual o Messias pode entrar. N&o &, portanto, o tempo cronoldgico,
quantitativo, “homogéneo e vazio”, e sim um tempo heterogéneo, qualitativo, pleno e
kairoldgico. Nele o passado ndo esta pronto e acabado e sempre pode (re)surgir como uma
“citagdo revolucionaria” capaz de “aticar no passado a centelha da esperang:a”mG. Tanto assim,
que Benjamin vé na Revolucdo Francesa uma Roma que regressa e afirma que Robespierre
“citava a velha Roma tal como a moda cita um traje antigo”.’”” Tal quer dizer que a RepUblica
romana estava repleta de agora que foi preciso arrancar do contexto historico a fim de
transforma-lo em “material explosivo no combate contra a monarquia para interrup¢ao de mil
anos de continuidade real na histéria da Europa”’® A presenca “explosiva de momentos
emancipadores do passado na cultura revolucionaria®™® do presente é marca maior da
intuicdo benjaminiana dessa outra temporalidade. E com a assuncéo de tal intuicdo que nos é
possivel ver a for¢a da “Comuna de 1793-1794 na Comuna de Paris de 1871, e desta na
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revolu¢do de outubro de 191 , como o faz Michael Lowy.

"% 0OSBOURNE, Peter. Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter
Benjamin. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicéo e
experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.99-100.

7% Tese 6. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.12.

""Tese 14. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p.18.

8 HWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.120. Contudo, como muito bem observado por Michel Lowy, Benjamin estava
enganado, mas ao mesmo tempo tinha razdo. “Estava enganado porque a republica romana, escravagista e
baseada no patriarcado, ndo podia inspirar em nada os ideais democraticos de 1793. Além disso, é surpreendente
gue Benjamin ndo mencione — em vez de Robespierre — o exemplo de Gracchus Babeuf, que ‘ndo citava a Roma
antiga’, mas os tribunos da plebe romana. As fantasmagorias romana dos jacobinos eram, como Marx
demonstrara, uma ilusdo. Mas o autor de O Dezoito Brumario foi precipitado ao concluir que as revolugdes
proletarias, ao contrario das burguesas, podiam tirar sua poesia somente do futuro e ndo do passado” (LOWY,
Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”. Trad. Wanda
Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Sdo Paulo:
Boitempo, 2005, p.121).

9 LAWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Séo
Paulo: Boitempo, 2005, p.121.

LAWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Séo
Paulo: Boitempo, 2005, p.121.
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A metéafora da moda ¢ utilizada por que para o berlinense “a moda fareja o atual onde

quer que se mova na selva do outrora. Ela é o salto de tigre para o passado”’**. E esse mesmo

salto, “dado sob o céu livre da historia” 2
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¢ o “salto dialético com que Marx definiu a
revolugdo” ™, afirma Benjamin.O tempo que esse movimento do tigre enseja é kairoldgico
por que se refere a “uma ligacdo fugaz, de um momento fragil, de uma constelagdo
momentanea, que é preciso saber apreender; dai a imagem do ‘salto’ da fera no passado.”’**
E, assim como a moda, ¢ “constitutivamente um tempo que se antecipa a si proprio e,
precisamente por isso, estad sempre atrasado, tem sempre a forma de um limiar incaptavel de
um ‘ainda n40’ e um ‘ja ndo’.”"* O que acontece, porém, afirma Benjamin, é que o faro pelo
atual que a moda porta “se d4 numa arena onde quem comanda ¢ a classe dominante.”’*°
Citando Eugéne Montrue, nas anotacdes para a obras das Passagens, ele esclarece que “a
moda é um testemunho, mas um testemunho da histéria do grande mundo somente, porque
em todos 0s povos... 0s pobres ndo tem modas como ndo tem histdria, e nem suas ideias, nem
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seus gostos, nem sua vida mudam em nada e conclui “o significado da moda como

disfarce de determinados desejos da classe dominante”"*®,
Ao interpretar tais passagens e retomar as impressdes benjaminianas, Michael Léwy
aponta a temporalidade da moda como a temporalidade do inferno pois, “ao mesmo tempo

que cultiva “a absurda supersticdo do novo” (Paul Valéry), ela ¢é a eterna repeti¢do do mesmo,

Tese 14. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p.18.

"2Tese 14. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p.18.

3Tese 14. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p.18.

"4Tese 14. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jo&o Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p.18.

"SAGAMBEN, Giorgio. O que é o contemporaneo?. In: AGAMBEN, Giorgio. Nudez. Lisboa: Relégio d’4agua
Ed, 2010b, p.25. Ao analisar esse carater fugidio da moda, Agamben diz: “é provavel que, como sugerem os
tedlogos, tal dependa do facto de a moda, pelo menos na nossa cultura, ser uma marca teologica da roupa, que
deriva da circunstancia de a primeira peca de roupa ter sido confeccionada por Addo e Eva depois do pecado
original, sob a forma de uma tanga vegetal entretecida com folhas de figueira (precisemos que as pecas de roupa
que vestimos derivam ndo desta tanga vegetal, mas das tunicae pelliceae, das pecas de roupa feitas da pele de
animais que Deus, segundo Gen. 3,21, faz com que 0s nossos progenitores enverguem, como simbolo tangivel
do pecado e da morte, no momento em que os expulsa do Paraiso).” (AGAMBEN, Giorgio. O que é 0
contemporaneo?. In: AGAMBEN, Giorgio. Nudez. Lisboa: Relogio d’agua Ed, 2010b, p.25-26).

"%Tese 14. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jo&o Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.18.

"'BENJAMIN, Walter. Passagens. Traducdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p.109.

8 BENJAMIN, Walter. Passagens. Traduc&o. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S8&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p.109.
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sem fim, sem ruptura’™. Serve, entdo, as classes dominantes, de camuflagem para ocultar seu
horror a qualquer mudanca radical”’®, no que difere radicalmente da leitura agambeana
desenvolvida no texto O que é o contemporaneo?. Nesse ensaio, o italiano profana o uso
burgués do tempo da moda para isolar nele aquele ponto de ruptura proprio do Jetztzeit que
deve ser usado pelo historiador materialista benjaminiano, ao qual Agamben chama de
contemporéaneo. Deste modo, ele expde:

O que define a moda é o fato de ela introduzir no tempo uma descontinuidade
peculiar, que o divide segundo a sua actualidade ou inactualidade, o seu ser ou o seu
ndo-ser-ja-na moda (na moda e ndo simplesmente de moda, que se refere apenas as
coisas). Esta cesura, apesar de subtil, é clara, no sentido em que aqueles que devem
percebé-la a percebem sem falta e, precisamente desse modo, atestam o seu ser na
moda; mas quando procuramos objetiva-la e fixa-la no tempo cronolégico, revela-se
incaptavel. Antes do mais o “agora” da moda, o instante em que ela chega a ser, ndo
¢ identificavel por meio de crondmetro algum. Este “agora” ¢é talvez o0 momento em
que o estilista concebe o trago, o cambiante que definird o novo molde da peca de
roupa? Ou o momento em que o confia ao desenhador e depois ao atelier de costura
que confeccionard o protdtipo? Ou, antes, 0 momento da passagem de modelos,
quando a peca de roupa é envergada pelas Unicas pessoas que estdo sempre e s6 na
moda, as modelos, que, no entanto, precisamente por isso, nunca o estdo deveras?
Porque, em ultima instancia, o estar na moda do “molde” ou da “linha” dependera
do facto de as pessoas de carne e osso, diferente das modelos — essas vitimas
sacrificiais de um deus sem rosto —, 0 reconhecerem como tal e dele fazerem a roupa
que vestem.”*

Buscando demonstrar a kairologia do tempo da moda ele acrescenta que “o kairos da
moda ¢é incaptavel: a frase ‘neste instante eu estou na moda’ é contraditoria, porque no
momento em que o sujeito a pronuncia, esté ja fora de moda “’*%. Daf o ponto principal desse
kairos ou desse “chronos contraido e abreviado” como afirma Agamben, ¢ o fato de instituir
“outros tempos” ao entrecruzar no presente o “ainda ndo” e o “ja ndo”, gerando uma relagdo

particular com o passado e o futuro. Podendo assim “citar” o passado a qualquer momento,

"Na verdade ¢ “o novo sempre velho e o velho sempre novo” (BLANQUI apud BENJAMIN, Walter.
Passagens. Tradugdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte: Editora da UFMG/S&o
Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Sdo Paulo, 2007, p.408).

20 HWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. Séo
Paulo: Boitempo, 2005, p.120. A esse respeito Benjamin cita Bertold Brech: “os donos do poder sentem uma
imensa aversdo a grandes transformacdes. Desejam que tudo fique como esta, por mil anos de preferéncia. Seria
preferivel que a lua permanecesse imovel e que o sol ndo se movesse! Entdo ninguém sentiria mais fome e teria
vontade de jantar.” (BRECHT apud BENJAMIN, Walter. Passagens. Traducéo. Irene Aron e Cleonice Paes
Barreto Mourdo. Belo Horizonte: Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Séo Paulo, 2007,
p.109).

2L AGAMBEN, Giorgio. O que é o contemporaneo?. In: AGAMBEN, Giorgio. Nudez. Lisboa: Relogio d’4agua
Ed, 2010b, 25-26.

2 AGAMBEN, Giorgio. O que é o contemporaneo?. In: AGAMBEN, Giorgio. Nudez. Lisboa: Relogio d’4agua
Ed, 2010b , p,26. A contradicdo inerente ao “estar na moda” se assemelha ao paradoxo da soberania, no qual o
soberano esta fora do ordenamento juridico e a0 mesmo tempo o constitui. Vide item 1.1.3 desta dissertagdo.
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revitalizando “aquilo que, todavia, declara morto”’?*A citacéo revolucionéria é o nicleo do

J4

tempo-de-agora, ¢ “uma fonte formidavel de inspiracdo, uma arma cultural poderosa no
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combate presente” “"que deve romper com o continuo histérico dos opressores em favor da

tradicdo que vem dxs oprimidxs e da redencdo messianica da historica.

2.3 Tradicao dxs oprimidxs e redencéo

“Que ha na historia que ndo seja o apelo a revolug¢éo ou o medo dela?”
Michel Foucault’®

Com tudo que foi dito e pudemos vislumbrar com a abertura das gavetas que se
forjaram para nds, a meio caminho na estrada do materialismo histérico teoldgico
benjaminiano, encontramo-nos agora na beira de um limiar em que o ch&o se fende numa
abertura incorrigivel. Nossos pés ja ndo podem mais prosseguir a ndo ser langando-nos sem
volta num territério que mal podemos apreender de quais dimensdes, tempos, densidades e
flutuacGes € feito. Ndo enxergamos de maneira segura o proximo aposento desse circuito do
qual buscamos sair. E possivel perceber, num tropeco desajustado, que ha uma escada feita de
madeira e facilmente transportavel, embora seja maior que o triplo de nosso tamanho. Sendo
essa, talvez, a Unica forma segura de ultrapassarmos essa fissura e atingirmos o outro espago
que esse desnivel abismal anuncia, tomamos mao da escada. Projetamo-la a distancia até que
ela alcance algo horizontalmente palpavel do outro lado. Feito. Este, assim como todo ato de
coragem, transmuta 0s objetos. A escada vira ponte e podemos prosseguir, ndo sem antes
dizer, com uma euforia que hoje parece reservada apenas as criangas, que tal ponte-escada
revela-nos — numa linguagem adamica, pura — o material no qual foi esculpida: nos conceitos,
esses redentores dos fenbmenos. Sua carne dura de madeira provém da memodria, da
rememoracdo e do esquecimento. E a compreensdo comprometida e consciente destes
conceitos — que salvam os fendmenos da temporalidade linear — que gera a materialidade nua

dessa madeira ponte-escada.

"ZAGAMBEN, Giorgio. O que é 0 contemporaneo?. In: AGAMBEN, Giorgio. Nudez. Lishoa: Relogio d’4agua
Ed, 2010b, p.26.

24 HWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.121.

"SFOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: curso no Collége de France (1975-1976). Tradugdo Maria
Ermantina Galvdo. S&o Paulo: Editora Martins Fontes, 2010, p.70.
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Seguimos sobre o caminho que ela gera. J& noutro repartimento labirintico, aumentam
e se distinguem para n6s muitas vozes que antes nos pareciam apenas um irritante zumbido ao
pé da orelha — e que tantas outras zumbiam no centro cardiaco. Elas exclamam: “Presente”!
Sempre dizem um nome préprio e, na sequéncia, um invaridvel “presente”! Pensamos que
talvez isso queira dizer sobre outra temporalidade, mas ja ndo é possivel concluir tal
raciocinio dado o estrondo de uma sirene que toca de modo inapelavel de tempos em tempos e
cuja luz podemos supor. Cintila como um vagalume a mover-se entre a luz e a escuridao. Mas
as vozes ndo cessam e podemos assegurar, contra toda a cognicgéo intelectiva, que as vozes —
de muitas linguas, linguagens e dialetos — ndo sdo emitidas pelo que chamamos de “pessoa”.
Tal categoria é pobre em esclarecimento diante do que vemos quando as ouvimos. Elas sdo
emitidas por uma for¢a, “um heliotropismo secreto” que tanto assombra quanto nos instiga.
Sdo, em verdade, as vozes suplicantes de todas e todos que permanecem agora caladas e
calados, que foram e permanecem tolhidas em sua destinacdo politica atestada sempre pelo
indicio da palavra.Esse “presente” que insistem em bradar é j& uma insisténcia para  que
sejam ouvidas, anunciam sua presenca negada. Os nomes, que individualizam e revelam
destinos, ndo sdo distinguidos sempre, exceto aqueles que se repetem em demasia. Trata-se de
um apelo que vem dxs vencidxs, da tradi¢@o dxs oprimidxs.

Ao enfrentar “a visdo progressista da historia, que encarava o presente como O
herdeiro inconteste do passado”’?®, Benjamin substitui o olhar que pressupde a existéncia de
uma neutralidade na tradicdo, onde ela se apresenta como “meio neutro, Seja para o
desdobramento da razdo na historia, seja para a doacdo ao presente da sabedoria acumulada

727
do passado”

e em seu lugar afirma que, a tradigdo nao ¢ “a transmissao serena e ininterrupta
do passado para o presente, mas uma transferéncia cheia de perigo e risco.”’® Ao assim
compreender ele recupera o aspecto originario da nocdo de tradicdo. Na explanacdo de

Cayqgill:

Originario do direito romano, traditio era um termo juridico que denotava “entrega”,
“transferéncia” ou “rendicdo”. Seu uso foi estendido a religido por Tertuliano no
século 11 a.C. como parte de sua traducdo indiscriminada da experiéncia religiosa
cristd na linguagem do direito romano. Nessa época “tradigdo” foi um termo

"CAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicdo da tradicdo. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.28.

"2ICAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicio da tradicéo. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.28.

"8CAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicio da tradicéo. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.28.
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extremamente equivoco, uma vez que o sentido conhecido de “transmissdo” de uma
doutrina oral coexistia com o menos conhecido de “rendi¢do” e “traicdo”. Assim,
por exemplo, te6logos descreveram a traicdo de Cristo por Judas como a “tradigdo”
que deu inicio aos eventos de sua “paixdao”. O termo “tradigdo” foi ainda definido
como o crime eclesiastico de entregar textos sagrados numa época de perseguicdo —

expondo-os a destrui¢do pelos infiéis. Uma pessoa culpada do crime de “tradi¢do”
95 729

era um “traditor” ou, no uso posterior, um “traidor”.
E exatamente esse sentido “traicoeiro e perigoso de uma rendi¢do potencialmente
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destrutiva”’™ que Benjamin resgata ao enunciar na tese sexta que “o perigo ameaga tanto o

corpo da tradicdo como aqueles que a recebem. Para ambos, esse perigo € um e apenas um:
ode nos transformarmos em instrumentos das classes dominantes.””!, de nos tornarmos

traidores. Para ele a tradi¢do é o evento de ‘transmitir’ e ndo meramente a transmissao de
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evento”’”* e mais, “a tradicdo é ndo s6 o que é transmitido num dado tempo como também a

outorga desse tempo, ele proprio, na indistincao entre o passado e o presente.”’*?

Howard Cayqgill ao analisar as semelhancas e diferencas entre as formas pelas quais
Heidegger e Benjamin compreendem a tradi¢do, assegura que em Benjamin, “a tradi¢do é um
jogo de tristeza, uma destruicdo. N&o oferece nenhuma possibilidade de autenticidade,
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nenhum sentido para uma vida e que ela, paradoxalmente, marca “a distingdo entre

passado e presente a0 mesmo tempo em que a supera, ao entrega-los um ao outro; ela tanto
funda quanto pressupde o tempo em que tem lugar.””*°0 tempo da histéria para Benjamin é

29736

“infinito em todas as dire¢des e incompleto em todos os momentos” ™, ou seja, € aquilo que

resiste a todas as tentativas de encerramento de sentidos no presente, resiste, portanto, a

"CAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicdo da tradicéo. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.28-29.

OCAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicio da tradicéo. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicéo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.29.

"Tese 6. In: BENJAMIN, 20123, op. cit., p.11.

2CAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicdo da tradicéo. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.36.

"CAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicio da tradicéo. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.29.

"**CAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicdo da tradicdo. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.35.

"SCAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicdo da tradic&o. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.29.

BENJAMIN apud CAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicdo da tradicdo. In: BENJAMIN,
Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria
Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.25.
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tradicdo. A tradicdo dxs oprimidxs € aquilo a que foram submetidos xs vencidxs e, como tal,
clama sua redengéo. Clama pela superacdo messianica desse acontecer.

Com a redencdo, essa tradicdo enquanto “fendmeno paradoxal, e até destrutivo,
caracterizado por uma transmissao que ao mesmo tempo excede ao que é transmitido e é por
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ele contida”"*", é substituida pelos efeitos de uma nova temporalidade: o tempo redimido, esse

que “ndo é uma substdncia continua subjacente ao passado, presente e futuro, mas a
interrupgdo messianica da prépria ordem temporal.”’*® Para Benjamin, esse tempo histérico
pleno, auténtico e, por isso, redimido, s6 é possivel com o advento do Messias e diante disso

devemos precisar que:

A ideia de um tempo historico pleno ndo pode ser pensada do mesmo modo que a
idéia de um tempo individual. Essa determinagdo, que naturalmente modifica por
completo o sentido da redengdo, é o que distingue o tempo tragico do tempo
messianico. O tempo tragico esta para este Gltimo como o tempo individualmente
consumado esta para o tempo divinamente consumado.”

Nessa oposi¢do entre o tempo individual e 0 tempo messianico o que esta em questdo

é a distin¢do que Benjamin opera entre “a plenitude no tempo histérico e a plenitude do tempo

historico”’* e aponta a impossibilidade de qualquer redengio “no tempo histérico, tudo que

pode haver é a redencdo do tempo historico”’**

, J& queo tempo pleno messianico é“uma
apreensdo do tempo que ndo estd no tempo.”’*? Ha uma completa exterioridade do tempo
messidnico em relacdo ao proprio tempo, haja vista que ele é o tempo cujo advento traz

consigo a cessacdo de todo acontecer.”

ICAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicio da tradicéo. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X. de A. Borges.
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Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.26.

"BENJAMIN apud CAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicdo da tradicdo. In: BENJAMIN,
Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria
Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.26.

"CAYGILL, Howard. Benjamin, Heidegger e a destruicio da tradicéo. In: BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE,
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A redencdo dxs oprimidxs, portanto, é o cessar das temporalidades que vimos até aqui,
e, em virtude disso, é a instauracdo de um novo tempo historico, no qual serd dado a
humanidade redimida, a plenitude de seu passado. Por isso a insisténcia benjaminiana,

segundo a qual:

Cada época deve tentar sempre arrancar a tradicdo da esfera do conformismo que se
prepara para domina-la. Pois, o Messias ndo vira apenas como o redentor, mas como
aquele que superara o Anticristo. SO tera o dom de aticar ao passado a centelha da
esperanca aquele historiador que tiver aprendido isto: nem 0s mortos estardo seguros
se 0 inimigo vencer. E esse inimigo nunca deixou de vencer. "

Essa plenitude do passado se dara com a redengdo da humanidade e, para a
humanidade redimida, o passado se tornara citdvel em cada um dos seus momentos. Realizar
no presente, com as lutas atuais, essa redencdo para aquelxs gque estdo mortos é a exigéncia

messianica que vem do passado.

2.3.1 Aexigéncia do passado

A exigéncia do passado estd para o fazer politico tal como a traducdo esta para a

escrita. Assim como a tradugdo so é possivel porque “todas as grandes obras da escrita (...)

contém nas entrelinhas sua tradugdo virtual”™®

, 0 fazer politico compromissado com a
tradicdo dxs oprimidxs — com as exigéncias que vem do passado — sO é possivel porque hé nas
vozes que ouvimos um eco daquelas que foram emudecidas. O presente ja contém,
virtualmente, o passado que busca redimir. Mas, assim como ndo ha traducdo sem
interpretacdo, ndo ha uma atualizacdo do passado sem que o presente o reconhe¢a como um

74 . . ~
® sem que o presente aja como a interpretagio que abarca “as

29 147

presente ja intencionado nele

modificagdes de um texto e da linguagem em que se construiu”'"'e ainda assim manter o

"Tese 6. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Historia. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.12.

BENJAMIN, Walter. A tarefa do tradutor. BRANCO, Lucia Castello.(Org.) A tarefa do tradutor, quatro
traducdes para o portugués. Tradutores Fernando Camacho, Karlheinz Barck et al, Susana Kampff Lages e Jodo
Barrento. Belo Horizonte: FALE/UFMG, 2008, p.42

"H4 de se reconhecer a imagem de presente que o passado porta porque, como assevera Benjamin, “¢
irrecuperavel toda a imagem do passado que ameaca desaparecer com todo o presente que ndo se reconheceu
como presente intencionado nela” (Tese 5. In: BENJAMIN, 20123, op. cit., p.11).

"“IMATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. S&o Paulo: Brasiliense,
1999, p.10.
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parentesco entre “a obra do passado e sua reinterroga¢do no presente, bem como o que as
torna estrangeiras”’ *°
O presente deve agir, portanto, como o tradutor, buscando a traducdo desse espaco de

estranhamento para:

Assim como os estilhacos de uma anfora — para reconstruir o todo — devem ser
contiguos em todos os pormenores, mas ndo idénticos uns aos outros, também deve
procurar, antes de mais nada, ndo se assemelhar ao sentido original, mas, em um
movimento de amor até o minimo detalhe, fazer passar em sua propria lingua o
modo de visar do original.”*
Essa interpretacdo da traducdo, que aqui associamos a exigéncia do passado, €
digressiva e absolutamente anticartesiana. Ao “triunvirato do método, da subjetividade e da
dominagdo-projeto cartesiano, Benjamin op8e um discurso em curto-circuito que a meio

. . . . 7
caminho interrompe a si mesmo a fim de renovar contato com seus objetos” >

por acreditar
que os objetos de reflexdo, por oferecerem resisténcia aos métodos, nos forcam a um
recomecar infatigavel. Dai que para Benjamin o Unico método possivel é o desvio, o caminho
indireto, no qual paramos para “considerar um mesmo objeto nos varios estratos de sua
significacdo””™; 0 que serve tanto de estimulo ao recomeco quanto de justificagdo dessas
paragens.

E assim como o mosaico ndo perde sua majestade diante de suas particulas
fragmentérias, tais paragens — que na verdade sdo as mais bem acabadas formas de
contemplacdo —ndo implicam uma perda de folego ou de energia. Ambos, mosaico e

39752

contemplacéo,“justapbe elementos isolados e heterogéneos para deixar manifesta “com

mais for¢a o impacto transcendente, quer da imagem sagrada, quer da verdade”"™

Isso se deve ao fato de que, no método desviante do curto-circuito, o valor dos
fragmentos do pensamento aumenta na medida em que diminui sua relacdo direta com aquelas
formas que lhes correspondem, e a representacdo dessa correspondéncia depende dessa

fragmentariedade tanto quanto o mosaico precisa do esmalte, pois “o conteudo de verdade s6

"8 MATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. Sdo Paulo: Brasiliense,
1999, p.10.

BENJAMIN, Walter. A tarefa do tradutor. BRANCO, Lucia Castello.(Org.) A tarefa do tradutor, quatro
traducdes para o portugués. Tradutores Fernando Camacho, Karlheinz Barck et al, Susana Kampff Lages e Jodo
Barrento. Belo Horizonte: FALE/UFMG, 2008, p.61.

OMATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. S&o Paulo: Brasiliense,
1999, p.10.

*IBENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.50.

S2BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentagdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.51.

"BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Tradugdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. S8o Paulo: Brasiliense, 1984, p.51.
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pode ser captado pela mais exata das imersGes nos pormenores do conteddo
material.”"**Assim, onde o método cartesiano é esquecimento de seus objetos, o de Benjamin
é contemplacdo, enquanto um se adequa de modo arbitrario a qualquer objeto, o outro escolhe

»7953 partir de seus extremos,

e “adere mimeticamente a um objeto particular da contemplacao
detalhes e fragmentos.

Esse método “epistémico-critico” na exigéncia do passado nao se refere ao passado
“tal qual ele foi” assim como na tradugdo ele nao se comunica pela pura e simples enunciagao,
ja que em assim procedendo se “apreenderia o ‘exato’, mas perderia a nervura
principal.”"*®Pois, “aquilo que estd numa obra literaria, para além do que ¢ comunicado — e
mesmo 0 mau tradutor admite que isso é o essencial — ndo serd isto aquilo que se reconhece
em geral como o inaferravel, o misterioso, o ‘poético’? Aquilo que o tradutor sé pode restituir
ao tornar-se, ele mesmo, um poeta?”’>’Ou seja, a articulagdo histérica com o passado “ndo
significa reconhecé-lo tal como ele foi”"®, e sim como ele aparece num momento de perigo:
de modo subito, iluminado e fugidio. Portanto, kairolégico e ndo cronolégico.

39759

Ademais tal exigéncia ¢ “uma modalidade messianica” > que, tematizada na histéria

da filosofia, “coincide com a propria possibilidade da filosofia.”™® Ela se insere na mesma

59761 e se

categoria modal de “possibilidade, impossibilidade, necessidade, contingéncia
relaciona com o inesquecivel, mesmo e, sobretudo, “se ninguém a recorda” 2. Agamben nos
garante, em sua interpretacdo do texto O Idiota de Dostoiévski que Benjamin escreve em

1917, que, “a exigéncia ¢ uma relagdo entre o que € — ou foi — e a sua possibilidade — e esta

BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alem&o. Traducdo, apresentacdo e notas de Sergio Paulo
Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p.51.

MATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. Sdo Paulo: Brasiliense,
1999, p.10.

MATOS, Olgéria C. F. O iluminismo visionario: Benjamin, leitor de Descartes e Kant. Sdo Paulo: Brasiliense,
1999, p.10.

*'BENJAMIN, Walter. A tarefa do tradutor. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.136.

™5Tese 6. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Historia. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.11.

" AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentéario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.52.

"OAGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentéario a Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.52.

""AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentéario a Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.52.

"2 AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentéario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.53.
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ndo precede, mas segue a realidade.””® O sentido explicito dessa exigéncia é, sem voltar &

memdria ou ao lembrado, tornar o acontecido inesquecivel,”®pois:

A exigéncia concerne especificamente ndo ao ser lembrado, mas ao permanecer
inesquecivel. Ela se refere a tudo aquilo que, tanto na vida coletiva como na
individual, é a todo instante esquecido, a massa exterminada e tudo o que nelas é
perdido. N&o obstante o esfor¢o dos historiadores, dos escribas e dos arquivistas de
toda espécie, a quantidade daquilo que — na histéria das sociedades como naquela
dos individuos — é irremediavelmente perdido é infinitamente maior do que aquilo
que pode ser recolhido nos arquivos da meméria. A todo instante, a medida de
esquecimento e de ruina, o desperdicio ontologico que trazemos em nds mesmos
excede de longe a piedade das nossas lembrancas e da nossa consciéncia.’®

Entretanto, “esse caos informe do esquecido ndo é inerte nem ineficaz — ao contrario,
ele age em n6s com ndo menos forca que a massa das recordagcfes conscientes, mesmo se de
modo diferente.””® O esquecido opera com uma forca e uma intensidade “que ndo podem ser
medidas em termos de memoria consciente nem acumuladas como saber, mas cuja insisténcia

determina o nivel de todo saber e de todo conhecimento”’®’

, € uma forca que age como aquele
“heliotropismo secreto” que faz com que as flores se voltem para o sol. Aquilo que o passado
exige experimenta essa mesma forga, exige “poder voltar-se para aquele sol que estd a

»788 Nas palavras do italiano, “aquilo que o perdido exige ndo é

levantar-se no céu da historia.
ser lembrado e comemorado, mas permanecer em nOS € CONOSCO enquanto esquecido,
enquanto perdido — e unicamente por isso, inesquecivel.”"®°

A frase que Agamben usa em seu fragmento Ideia do imemorial ilustra bem o que esté
no fundo dessa exigéncia de tornar inesquecivel aquilo que ndo se lembra, ele diz:“a
recordacio que ndo recorda nada ¢ a mais poderosa das recordagdes.”’’° Concordamos, pois,

se “ndo ¢ aquilo que vivemos e depois esquecemos que regressa, na sua imperfeicdo a

consciéncia; (mas) antes, somos nés que acedemos entdo a qualquer coisa que nunca foi, ao

" AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentéario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.53.
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Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.53.
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Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.53.

%8 Tese 4. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 20123, p.11.

" AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentéario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.54.

"PAGAMBEN, Giorgio. A ideia da prosa. Tradug#o, notas e prefacio de Jodo Barrento. Lisboa: Edi¢ées Cotovi,
1999, p.58.
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esquecimento como parte de consciéncia”'’", entdo trata-se de tornar inesquecivel e

atualizavel pela agdo politica do presente o que ndo aconteceu. Eis, portanto, a

Insuficiéncia de toda a relagdo com o esquecido que procure simplesmente restitui-lo
a memoria, inscrevé-lo nos arquivos e nos monumentos da historia, ou, no limite,
que procure construir para ele uma outra tradicdo e outra historia, aquela dos
oprimidos e dos vencidos, que se inscreve com instrumentos diferentes em relacdo a
historia das classes dominantes, mas que néao difere substancialmente dela. Contra
essa confusdo, é necessario lembrar que a tradicdo do inesquecivel ndo é uma
tradicdo — ela é, antes, aquilo que assinala toda tradicdo com uma marca de infamia
ou de gloria, as vezes, as duas coisas a0 mesmo tempo. O que torna histérica toda
histdria e transmissivel toda tradicdo é, precisamente, o nlcleo inesquecivel que essa
traz dentro de si. A alternativa aqui ndo é entre esquecer e lembrar, ser inconsciente
e tomar consciéncia: decisiva é apenas a capacidade de permanecerem fieis aquilo
que — mesmo incessantemente esquecido — deve permanecer inesquecivel, exige
permanecer de algum modo conosco, de ser ainda — para n6s — de algum modo
possivel.”"

Realizar o que ndo aconteceu axs oprimidxs de todos os tempos € a exigéncia do
passado. Tal exigéncia € messianica porque é redentora, porque age no como naoque Paulo
expde em suas cartas e sobre o qual falaremos no item 3.2.2. A redencdo que essa exigéncia

evoca se da por meio da pequena e fraca forca messianica.

2.3.2 Fraca forca messianica

Para Benjamin, a exigéncia do passado € e deve ser bem clara ao materialista historico,
uma vez que ele sabe reconhecer que “foi-nos dada, como a todas as geragdes que nos
antecederam, uma ténue forca messianica a que o passado tem direito.”’"*Mas, diante de toda
opressao que se praticou e se pratica contra xs vencidxs, precisamos esclarecer porque a forca
que nos conduzira a redencao histdrica deve ser ténue, fraca. A explicacdo deste ponto pode
ser rastreada na obra teologico-politica de Agamben — O tempo que resta —, no ensaio sobre a
Gewalt de Benjamin que serd analisado no proximo capitulo e mais ainda, parece-nos, fora
dos livros.

99774

Essa forga ¢ fraca no sentido de “pequena e de pouco valor”' " mesmo, e em Agamben

ela aparece com a andlise que o filésofo desenvolve da adogdo do nome Paulo por Saulos

"MAGAMBEN, Giorgio. A ideia da prosa. Traducdo, notas e prefacio de Jo&o Barrento. Lisboa: Edicées Cotovi,
1999, p.58.

" AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentéario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.54.

"BTese 2. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.10.

""AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentéario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.22.
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quando este recebe o chamado — kiésis — do messias. Considerando queo arquétipo dessa
mudanca de nome de personagem, essa metonomasia, se encontra no livro de Génesis quando,
“o proprio Deus intervém para mudar os nomes de Abraado e Sara, acrescentando a ambos

AP produz com isso uma “nova harmonia”, e, considerando ainda, andlises

uma letra
filologicas e algumas fofocas’’® sobre o tema, o italiano nos mostra que “também Saulos,
mudando uma Unica letra de seu nome, isto &, substituindo o sigma por pi, pode ter em mente

(...) uma ‘nova harmonia’ anéloga.”777 Pois,

Saulos é, de fato, um nome régio, e 0 homem que o portava superava qualquer outro
israelita ndo s6 pela sua beleza, mas também pela sua grandeza (1Sm 9,2; no
Alcordo, Saul é dito, por isso, Talud, o grande). A substituicdo do sigma pelo pi
significa, entdo, nada menos que a passagem do real ao infimo, da grandeza a
pequeneza — paulus, em latim, significa ‘pequeno, de pouco valor’ e em 1 Cor 15,9
Paulo se define ‘0 menor[elachistos] dos apdstolos’. Paulo ¢é, portanto, o apelido, o
signum messianico (signum significa 0 mesmo que supernomen) que o apéstolo se

da no momento em que assume plenamente a vocac&o messianica.’’®
O fato da forca messianica que Benjamin nos incita a reconhecer como potente na
redencdo dxs oprimidxs ser uma forca fraca estd em absoluto acordo com o enunciado de
Paulo segundo o qual, “nos dias do messias, as coisas fracas e de pouca importancia — que,
por assim dizer, ndo existem — prevalecem sobre aquelas que o mundo considera fortes e
irnportantes.”779 Nas palavras do apostolo, “Deus escolheu... as coisas fracas do mundo para

788 nesse

confundir as fortes... as coisas que ndo sao para tornar inoperosas aquelas que sdo
sentido, a fraca forca é a mais forte que pode existir, é aquela que de fato altera a realidade
pela inoperosidade da lei.

Fora dos livros vemos como essa fraca forca age. Podendo ser rastreada nas lutas
silentes dxs quilombolas e dxs indigenas de nosso pais quando marchamos de nossas terras

até o planalto central pra dizermos aos politicos do turno que queremos permanecer vivxs' o,

"SAGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentéario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.21.
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gue ela prevé a possibilidade de um erro, que ndo prejulga, porém, totalmente, a definicdo da verdade, por isso
uma fofoca inteligente nos interessa independentemente da sua verificabilidade. Mas tratar a fofoca como uma
informacdo é, na verdade, uma apaideusia imperdoavel.” (AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um
comentério a Carta aos Romanos. Tradugdo Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora,
2016, p.20).
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Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.22.
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Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.23.

7801 Cor 1,27.Biblia Sagrada.

"8l\/ide imagens 5, 6, 7, 8 e 9 do anexo.
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na resiliéncia poderosa das mulheres e meninas em todo o mundo que sobrevivemos a
casamentos forgados e estupros dos maridos, na esperanca desesperada dxs imigrantes que
tentamos atravessar a nado ou a pé as linhas geogréaficas que nos impde habitar o terror bélico,
nos nossos jovens negros e favelados que fazemos rolezinho nos shopping centers porque
julgamos ter direito & diversdo, lazer e consumo’®, na resisténcia urbana contra os despejos
forcados quando nos armamos com cabos de vassouras e nos blindamos com capacetes de
motocicleta e pedagos de tambor’® contra a especulacdo imobiliaria, nxs manifestantes de
nossas metropoles que tentamos atingir o coracdo do Império econémico e financeiro a que
estamos todxs submetidxs explodindo e apedrejando agéncias bancérias’®, nxs militantes
blackblocs que nos aglutinamos num corpo-a-corpo contra armas letais™®, nxs nossxs
secundaristas em luta que levamos cadeiras escolares para as ruas e avenidas porque
queremos uma educacdo em que caibam todxs’®®, nxs ativistas Igtb’s que organizamos
beijacos™’ e nos ostentamos na “pose” do Cristo’>°contra a sanha assassina das violéncias
lesbo-homo-transfébicas, dentre tantos outros exemplos de que estamos repletos. Trata-se,
portanto, de forcas fracas que confundem as fortes — o direito, a economia, o poder
constituido —, que expdem e exigem a inoperosidade das forcas fortes com o apelo fragil de
sua forca poderosa capaz de movimentar tempos cdsmicos.

Compreendido tais termos e aproximando-nos daquele espaco que reluz de tempos em
tempos pelo soar luminoso da sirene, e que nos instiga pelo barulho silente e berrante que
ressoa em nds, N0S encontramos num recinto que, aparentemente, ndo tém saidas ou outras
conexdes espaco-temporais possiveis.

Contudo, ao percebermos que aqui 0 som das vozes que estdo agora caladas € ainda
mais pungente, permanecemos. Paramos. Os momentos de paragem s&o essenciais, nos

ensinou Benjamin. Na contemplacdo que tal paragem enseja, passamos a tatear as paredes do

"82\/ide imagens 12 e 13 do anexo.

"8Vide imagens 14 e 15 do anexo que retratam a resisténcia ao despejo forgado realizado em janeiro de 2012
contra as mais de 9 mil pessoas que moravam desde 2004 na Comunidade de Pinheirinhos em Sao José dos
Campos, Sdo Paulo, para reintegracdo de posse a favor da massa falida da Selecta AS de propriedade de Naji
Nahas.

"8 \/ide imagens 16 e 17 do anexo.

"8 \/ide imagens 18 do anexo.

"Em protestos contra a reorganizacdo escolar — que, dentre as varias medidas que visam aumentar a
precarizacdo do ensino publico, prevé o remanejamento de mais de 1 milhdo de alunxs e o consequente
fechamento de suas escolas — proposta pelo governador de Sdo Paulo Geraldo Alckmin, criancas e adolescentes
ocuparam mais de 200 escolas e interditaram ruas e avenidas de grande circulacdo de carros pessoas com
cadeiras escolares nos protestos que ocorreram ao longo do ano de 2015 e inicio de 2016. Vide imagem 19 e 20
do anexo.

"87 \Vide imagem 21 do anexo.

"88Na 192 parada do orgulho Igbt de S&o Paulo, em 2015, a transexual Viviany Beleboni de 26 anos realizou uma
performance em que ela ocupa o lugar de cristo na cruz. Vide imagem 22 do anexo.
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recinto ao qual nosso bilhete-passaporte nos conduziu. De subito, num lampejo inesperado,
um lado da parede — que aparentemente, “sempre foi assim”: parede — se revela, pela forga
redentora de nosso toque, como uma passagem, porta, abertura, limiar. Ao que indica a luz
que surge dessa pequena abertura, essa é a nossa tao esperada saida. A clareza que é projetada
sobre nosso recinto nos faz compreender que ao abrirmos essa porta, dando vazdo e
possibilidades multiplas de realizacdo ao que nela foi confinado e juntando o que ela buscou
apartar, o labirinto se desmontara. Suas sombras, suas vielas retas e atrofiadas, seus espacos
claustrofobicos e geradores de toda sorte de medo e inseguranca poderdo ser percorridos com
passos destruidores. Onde eram paredes e barragens, haveria apenas caminhos, “ar fresco e
espaco livre”’®

Essa porta nos sinaliza que o que nela padeceu foi possivel devido a presenca de

"0 ou seja, 0 que

“pessoas sobre cujo ‘cardter destrutivo’ todo mundo estava de acordo
permitiu a tais pessoas resistirem ao confinamento por detrds dessa porta-parede, desse
“sempre foi assim”, foi justamente o carater destrutivo delas. Esse carater “¢ jovial e alegre”,
sua acdo rejuvenesce. Aquelxs que o possuem estdo imbuidxs de consciéncia histérica,
rejeitam e desconfiam da marca das coisas a0 mesmo tempo em que sabem e acreditam que

™1 tudo vai mal e que nada é eterno

para aquelxs que ndo se portam como o “homem-estojo
e duradouro, colocando diante de si a tarefa de abrir caminho onde outros vém paredes, muros
e montanhas.

Ensejando alargar essa abertura, percebemos que ha uma forca refreadora que impede
tal intuito. Essa forca se apresenta como o direito, como katechon — aquele que retém o fim,
que retarda a redencdo — e a cada esforco nosso em abri-la ele aumenta sua poténcia
retardadora de um novo tempo histérico. O novo tempo, anarquico e anémico, é o tempo do
messias, pois “o messias — que, em Paulo, assim como na tradi¢do judaica, deixa inoperante a
lei — inaugura uma zona de anomia que coincide com o tempo messianico e libera, dessa
forma, o anomos, o sem lei.”"** Precisaremos, portanto, para dar vazdo e atualidade as

potencias destrutivas que foram confinadas por detras do “era uma vez” do historicismo e que

"BENJAMIN, Walter. O caréter destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de m&o nica. Obras escolhidas I1.
Traducdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012c, p.242.
"“BENJAMIN, Walter. O caréter destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de m#o Unica. Obras escolhidas I1.
Traducdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo: Brasiliense, 2012c¢, p.241-
242,

PIBENJAMIN, Walter. O caréter destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de m&o Unica. Obras escolhidas I1.
Tradugdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sado Paulo: Brasiliense, 2012¢, p.241-
242,

"2 AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Tradugdo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Florianopolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p.41.
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se encontram a nossa frente nessa fissura limiar da porta, de depor essa for¢ca bloqueadora:
precisaremos depor o direito. Mas, se a cada impulso de enfrenté-lo, a cada sacolejo luminoso
que tenta escancarar a porta e aumentar o numero daquelxs que passam por ela, o direito se
reaparelha e agiganta-se diante de nds, nossos atos restam contraproducente para o fim que
almejamos.

Diante desta aporia tenebrosa, tomados pela “iluminagdo profana” da violéncia divina,
lancamo-nos, num gesto Gltimo e puro, no limiar da porta entreaberta para saber, sentindo a
partir dessa entranha dolorida de enfrentamentos, qual ou quais as possibilidades que nos
restam se tomarmos tal violéncia como modo de agir frente a exigéncia do passado. Para isso,
seré necessario compreendermos como essa violéncia se relaciona com essa forca de blogueio

e detencdo que o direito mostra ser.
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CAPITULO 3

A REINE GEWALT E O DIREITO

O mundo messiénico é o mundo da atualidade plena e integral. Sé nele existe uma
historia universal. Aquilo que hoje assim se designa mais ndo pode ser do que uma
espécie de esperanto. Nada lhe pode corresponder antes de ser eliminada a
confusdo instituida com a construcdo da Torre de Babel. Esse mundo pressupde
aquela lingua para a qual terdo de ser traduzidos, sem redugdes, todos os textos das
linguas vivas e mortas. Mas ndo como lingua escrita; antes, como lingua
festivamente experienciada. Essa festa foi expurgada de toda a solenidade, nédo
conhece canticos celebratdrios. A sua lingua é a prépria ideia de prosa que todos o0s
homens entendem, do mesmo modo que a linguagem dos péssaros é entendida por
aqueles a quem a sorte bafejou.

Walter Benjamin'®

% BENJAMIN, Walter. Fragmentos sem titulo. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 20123, p.185.
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Para compreendermos a relacdo possivel entre reine Gewalt (violéncia pura) e direito
que o presente capitulo intenta, se faz necesséario delimitar e trazer a tona, de modo
inequivoco, a diferenca entre 0 que Benjamin chama de “violéncia mitica” e “violéncia
pura”— que também recebe os nomes de “violéncia divina” e “violéncia revoluciondria”.
Portadora de uma relacdo de fins e meios, a violéncia mitica que, para Benjamin, € a marca da
violéncia do direito, pode ser melhor compreendida se a ela direcionarmos a critica que o
autor dirige a concepc¢do burguesa de lingua na sua andlise Sobre a linguagem em geral e
sobre a linguagem dos homens’*. Neste ensaio de 1916, a concepcdo burguesa da lingua é
desmascarada como sendo aquela que cré que “o homem comunica sua esséncia espiritual

95795

atraves dos nomes que da as coisas” "~ e ndo no nome propriamente dito. Portanto, uma visao

que pressupde e afirma que “o meio [Mittel’®] da comunicacdo é a palavra; seu objeto, a

coisa; seu destinatario, um ser humano,” "%’

e que “a palavra estaria relacionada a coisa de
modo casual”’®, sendo um simples “signo das coisas (ou de seu conhecimento), estabelecido
por uma convencao qualquer.” "*°Dito de outro modo, a concepgdo burguesa pensa e analisa a
linguagem a partir de seu exterior e ndo de seu interior, de modo que “a concepgdo burguesa
da teoria da linguagem coloca-a como representacao, isto €, como meio, que re-apresenta a
coisa ao destinatério.” 8%

Essa visdo, que, como discutiremos, em tudo se assemelha a violéncia mitico-juridica,

acaba por extrair a imanéncia contida em nosso poder nomeador, pelo qual a “linguagem

¥ A\o se referir a esse ensaio em uma carta de 28 de dezembro de 1916 dirigida & Ernst Schoen, Benjamin afirma
que para ele “a davida sobre a esséncia do conhecimento, do direito e da arte ¢ inseparavel daquela sobre a
origem de cada expressdo espiritual humana pela esséncia da linguagem”.

"SBENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.53.

"%Recorrente nas reflexdes de Benjamin, esse termo tem “a significagio de “meio para determinado fim”,
caracteriza, portanto, um contexto instrumental e alude sempre a necessidade de media¢do”( BENJAMIN,
Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre
mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff
Lages e Ernani Chaves. Sdo Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.53).

""BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sao Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.55.

"BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.55.

"BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.55.

S0HORVAT, Barbara Valle. Mito e violéncia: a politizagio da “mera vida” em Walter Benjamin. Dissertacio de
mestrado apresentada ao Programa de Pos-Graduagdo em Filosofia da Universidade Vale do Rio dos Sinos, Sdo
Leopoldo, Rio Grande do Sul, 2006, p.15.
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»801 & n&o a algo externo, parodiando suas poténcias numa ma traducio

comunica a si mesma
de si e produzindo um mundo de imagens e representacdes. Falar atraves da linguagem ou na
linguagem é uma diferenca que prefigura a oposicdo entre violéncia mitico-juridica e
violéncia divina, e est4 no cerne do “problema de toda a teoria da linguagem.”®®0 que
equivale a dizer que toda a problematica da teoria da linguagem “so6 pode ser procurada na

) N 803
esfera dos meios, ndo dos fins”

, 1sso porque, se “toda lingua se comunica em si mesma”,
sem mediacdes, ela é, por exceléncia, o meio (Medium) puro®®* da comunicacio.E é a essa
capacidade de ser meio puro que Benjamin alude ao pensar e elaborar o seu trabalho Para
uma critica da violéncia.

Dizer que a linguagem se comunica em si mesma, sem mediacOes, é afirmar que a
linguagem é a palavra e 0 nome. E o que nomeia e o que é nomeado, e &, ainda, 0 tnico meio
em que isso pode se dar. Benjamin chega a essa conclusdo ao analisar as distingdes entre a
esséncia espiritual e a esséncia linguistica da linguagem, afirmando que ela (a linguagem)

» 895 mas o préprio

“nao é o simples mecanismo de expressdo do que se deseja comunicar,
conteddo espiritual que se comunica. A esséncia espiritual, apenas se comunica “na medida
em que se encontra imediatamente encerrada em sua esséncia linglistica, na medida em que
ela seja comunicavel.” ®®Portanto, “¢ uma ilusio pressupor que a lingua apresenta a esséncia

das coisas, ou de que ela se relaciona com a coisa apenas como uma convengao, como

801 BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.53

802 BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.54.

803 1ss0 é 0 que diz Benjamin em relacéo & violéncia no ensaio Zur Kritik der Gewalt, e que tomamos de
empréstimo para designar também a linguagem dada a irrefutavel semelhanca do problema e da analise feita pelo
autor no que concerne aos dois temas.

80440 termo Medium, designa o meio enquanto matéria, ambiente e modo da comunicagéo, sem que seja possivel
estabelecer com ele uma relacéo instrumental com vista a um fim exterior.”( BENJAMIN, Walter. Escritos sobre
mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; tradug¢do de Susana Kampff
Lages e Ernani Chaves. Sdo Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.53) enquanto o termo Mittel tem “a
significagdo de ‘meio para determinado fim’, caracteriza, portanto, um contexto instrumental e alude sempre a
necessidade de mediacdo”( BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizacao, apresentacéo e
notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sdo Paulo: Duas Cidades;
Ed. 34, 2011, p.53).

805 SOUZA JUNIOR, Adolfo Pereira de. Mito e histéria: A critica do destino e da mera vida em Walter
Benjamin (1916-1925). Dissertacdo de mestrado apresentada no Centro de Humanidades da Universidade
Estadual do Ceara, Fortaleza, 2008, p.17.

806 BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.52.
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expressdo de um conhecimento acabado,” &’

pois o que “a linguagem comunica ¢ a esséncia
lingiiistica das coisas.” 8 A correspondéncia entre essas esséncias ndo é plena, ja que na
forma lingistica s6 se comunica o que € comunicavel, quer dizer, aquilo que, presente na
esséncia espiritual, se faz conhecer na lingua.’®Ou seja, a linguagem n&o representa a
esséncia espiritual, ela ¢ a “manifestagdo mais clara dessa esséncia.” %'° Essa capacidade
potente de comunicar na forma linguistica algo de espiritual na lingua, e ndo atraves da
lingua, é o que Benjamin chama de imediaticidade, na qual a linguagem ja €, na medida em
que se torna comunicavel, a esséncia espiritual das coisas e ndo um meio para alcanca-la. E

quanto a essa imediaticidade, Souza Junior afirma:

Esse momento, na medida em que é imediato, se relativiza num processo infinito de
significacdo, pois depende do tempo e assim de suas vicissitudes. No entanto, a
esséncia espiritual ndo pode ser mensurada por aquilo que exterioriza, pois o que é
exteriorizado é diferente dela. Porém, é somente como esséncia linglistica que a
esséncia espiritual aparece cognoscivel. Assim, ndo hd uma origem em si mesma da
esséncia espiritual: ela se constitui numa relacdo de coexisténcia e negagdo com sua
linguagem. E isso que se evidencia na principal qualidade da lingua humana:
nomear.®*

Tomando os elementos trabalhados no ensaio sobre a linguagem como o suporte
necessario a uma andlise da relacdo entre direito e violéncia, Benjamin procura construir sua
critica a violéncia buscando alcancar um patamar em que ela se apresente enquanto meio
puro, ou seja, enquanto pura imediaticidade e ndo como uma medialidade para determinados
fins, justos ou injustos. Ao toma-la enquanto medialidade a critica sé poderia se direcionar a
analise dos casos concretos em que a violéncia é utilizada e ndo a ela mesma enquanto
principio. A critica de Walter Benjamin quer pensar a possibilidade de uma ética na violéncia
enquanto principio. Assim, logo na introdugdo de sua critica a violéncia, Benjamin esclarece

que:

807 SOUZA JUNIOR, Adolfo Pereira de. Mito e histéria: A critica do destino e da mera vida em Walter
Benjamin (1916-1925). Dissertacdo de mestrado apresentada no Centro de Humanidades da Universidade
Estadual do Ceara, Fortaleza, 2008, p.17.

S8BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.53.

899Esse elemento comunicavel é a linguagem mesma sem mediagdes”(BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem
em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.53).

S19BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.53.

8ls0uza JUNIOR, Adolfo Pereira de. Mito e historia: A critica do destino e da mera vida em Walter
Benjamin (1916-1925). Dissertacdo de mestrado apresentada no Centro de Humanidades da Universidade
Estadual do Ceara, Fortaleza, 2008, p. 18-19.
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Em principio, a violéncia sé pode ser procurada na esfera dos meios, ndo dos fins.
Com estas constatagdes obtém-se mais aspectos para a critica da violéncia e,
todavia, talvez diferentes do que pode parecer a primeira vista. Pois, se a violéncia
for um meio, entdo parece haver, sem mais, um critério para a sua critica. Este se
impde na pergunta se a violéncia é em determinados casos meio para fins justos ou
injustos. Sendo assim, sua critica estaria implicitamente dada em um sistema de fins
justos. Mas ndo é bem assim. Pois 0 que um tal sistema incluiria — aceitando-se a
hipo6tese de que estivesse assegurado contra todas as duvidas — ndo é um critério da
violéncia em si mesma enquanto principio, mas um critério para 0s casos de sua
aplicacdo. Permaneceria ainda sempre aberta a questdo se a violéncia em geral,
enquanto principio, é ética, mesmo como meio para fins justos. Desse modo, esta
pergunta necessita para sua decisdo de um critério mais preciso, de uma
diferenciagdo na esfera dos proprios meios, sem consideracdo pelos fins aos quais
servem.

Elidindo, portanto, de seu diagndstico a instrumentalizacdo comumente feita da
questdo, sobretudo pelo direito natural e pelo direito positivo, o que Benjamin quer, em ltima
instancia, nos parece, é fazer uma analise que nos leve até a esséncia espiritual da Gewalt.
Acompanhemo-lo nessa empreitada ja que é apenas jogando luz sobre os conceitos de
violéncia que 0 ensaio apresenta que conseguiremos compreender o enigma dessa porta que

temos a nossa frente.

3.1 Para uma critica da violéncia

Tao central na obra de Benjamin (e em nosso trabalho) quanto as Teses, 0 ensaio Para
uma critica da violéncia foi escrito por volta de 1920-19218'?sob o impacto da revolugéo que
derrubou o Império e instaurou a Republica na Alemanha em novembro de 1918, e mais
ainda, ecoando a derrota do movimento dos conselhos operarios e do assassinato de Rosa
Luxemburgo e Karl Liebknecht em janeiro de 1919.8**Elaborado para ser publicado na Die

812« A sua génese ¢ datdvel com alguma seguranga: situa-se num periodo de trés semanas em torno da passagem
do ano de 1920 para 1921, talvez ja em janeiro do novo ano. A carta que o testemunha ndo traz data, mas as
edicOes das cartas situam-se em janeiro de 1921 (Br.,251; GB Il, 126). Se essa carta tiver sido escrita entre o
inicio e meados de janeiro, 0 comego da escrita do ensaio deve situar-se ainda em dezembro de 1920; se ela datar
de fins de janeiro, a escrita do texto situa-se neste més. E o que se pode deduzir de uma parte da carta — 0 seu
segundo post-scriptum (Br.,254; GB Il, 131) — que anuncia a conclusdo do trabalho (BARRENTO, Jodo.
Comentarios. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Historia. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 20123, p.213).

83Na noite de 09 de novembro de 1918 com a derrubada do império e proclamagio da Republica “o chanceler
social-democrata Ebert entrou em acordo com o Alto Comando do Exército para formar ‘um governo capaz de
restabelecer a ordem’. O acordo, concluido em 15 de novembro entre o patronato e o social democrata Lesien,
presidente dos sindicatos, oficializou de fato certas vitorias da classe operaria, mas ndo tocou na questdo da
propriedade das usinas e nem chegou a mencionar os conselhos operarios em formacao. Enfim, em janeiro de
1919 sera Noske, chefe da policia social-democratica, quem esmagara os trabalhadores berlinenses insurgentes e
mandara assassinar seus chefes, Rosa Luxemburgo e Karl Liebknecht” (GAGNEBIN, Jeanne Marie. Walter
Benjamin: Os cacos da historia. Trad. S6nia Salzstein. 22, ed. Sdo Paulo. Ed. Brasiliense, 1993, p.18).
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WeiRen Blatter®“o ensaio foi considerado “demasiado longo e dificil” pelo editor Emil
Lederer, que o editou e publicou no nimero 47 da revista Archiv fur Sozialwissenschaften und
Socialpolitik em agosto de 1921. Tido por vezes como “opaco, enigmatico e elusivo” o ensaio
aborda uma enorme quantidade de aspectos da relacdo entre violéncia e direito mediante a
critica. O periodo de sua composicdo é também aquele imediatamente posterior ao das
pesquisas dedicadas a redacao da tese de doutoramento O conceito de critica no romantismo
alemao, na qual Benjamin empenhou-se em cunhar uma concepcédo de critica que, enquanto
método de conhecimento, tivesse proeminéncia em detrimento do pensamento sistematico.®*®
Aproximando-se, por vieses “investigativos e experimentais,” **° dos poetas criticos de
Jena ao elaborar seu trabalho doutoral, Benjamin busca muito mais inteirar-se da concepgéo
romantica de critica do que adota-la.®'" Ele toma a definicdo romantica de critica como um

reservatorio a partir do qual € possivel “extrair elementos e forgas para forjar a sua propria

814Revista mensal alema dedicada ao expressionismo literario.

SWITTE, Bernd. Walter Benjamin. Una biografia. Trad. Alberto L. Bixio. Barcelona: Editorial Gedisa, 2002,
p.54. Interessado pela problemética da critica desde seus primeiros escritos, Benjamin, mesmo reconhecendo o
legado de Kant “com toda a sua preocupacdo antidogmética e aufklarer em demarcar os limites razoaveis da
razdo, permite ndo apenas a razdo julgar-se a si mesma, mas pretende oferecer as condi¢cdes de uma atitude
critica ndo apenas com respeito ao problema do conhecimento e, sobretudo, ao mundo ético da agdo, mas
também, em ultima instdncia, ao julgamento do que ¢ belo, inclusive das assim chamadas obras de arte”
(COSTA, Luis Inacio Oliveira. As pesadas achas do passado, a cinza leve do vivido: o jovem Benjamin e a
tarefa da critica. In; Limiar, Vol. I, n°2, 1° semestre de 2014, p.2). Ja nas bases filosoficas modernas do conceito
de critica, busca afastar-se da “pretensdo totalizadora do sistema kantiano e da primazia conferida pelos
neokantianos a teoria do conhecimento” (COSTA, Luis Inacio Oliveira. As pesadas achas do passado, a cinza
leve do vivido: o jovem Benjamin e a tarefa da critica. In: Limiar, Vol. I, n°2, 1° semestre de 2014, p.2) e realizar
uma aproximagdo com os “poetas-criticos do romantismo de Jena, sobretudo, Friedrich Schlegel e Novalis,”(
COSTA, Luis Indcio Oliveira. As pesadas achas do passado, a cinza leve do vivido: o jovem Benjamin e a tarefa
da critica. In: Limiar, Vol. I, n°2, 1° semestre de 2014, p.2) a fim de produzir uma “concepgéo de critica que
possa articular-se as suas preocupacgdes com as criagdes artisticas, em especial as obras de linguagem. N&o por
acaso, ele dedica a sua circunspecta tese de doutorado de 1919 justamente ao conceito de critica de arte no
primeiro romantismo. E o proprio Benjamin que reconhece, alis, que, se nos tempos de sua formagéo filosofica,
ele se aventurou com afinco na leitura da obra de Platdo e de Kant e, depois, dos textos filoséficos da Escola de
Marburg, aos poucos o seu interesse “pelo teor filosofico da escritura literaria e das formas de arte passou ao
primeiro plano” e ganhou por fim sua expressdo privilegiada no seu trabalho bernense sobre o romantismo
alemdo”(COSTA, Luis Inacio Oliveira. As pesadas achas do passado, a cinza leve do vivido: o jovem Benjamin
e a tarefa da critica. In: Limiar, Vol. I, n°, 1° semestre de 2014. Disponivel em
<http://wwwz2.unifesp.br/revistas/limiar/pdf-nr2/3.luis_incio_-_limiar_n.2.pdf> Acesso em jan de 2016).
818COSTA, Luis In4cio Oliveira. As pesadas achas do passado, a cinza leve do vivido: o jovem Benjamin e a
tarefa da critica. In: Limiar, Vol. I, n°2, 1° semestre de 2014, p.3

817No apéndice da sua tese O conceito de critica de arte no romantismo alem&o, “Benjamin acaba por confrontar
o romantismo de Jena e o classicismo de Goethe, o primeiro preocupado com o problema da forma artistica e
com uma concepcao de critica que pudesse dar contar desse problema e o Ultimo mais cioso de um ideal de belo
artistico para o qual a questdo da critica seria secundaria e acessoria” (COSTA, Luis Inacio Oliveira. As pesadas
achas do passado, a cinza leve do vivido: o jovem Benjamin e a tarefa da critica. In: Limiar, Vol. I, n°2, 1°
semestre de 2014, p.3). Esse confronto permite “ao jovem Benjamin a oportunidade de investigar concepgdes
estéticas em disputa e testar teses que se opdem em torno da problematica da critica” (COSTA, Luis Inacio
Oliveira. As pesadas achas do passado, a cinza leve do vivido: o jovem Benjamin e a tarefa da critica. In: Limiar,
Vol. I, n°2, 1° semestre de 2014, p.3).
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compreenséo do trabalho da critica,”®*?

0 que se realizard apenas no maduro trabalho sobre As
afinidades eletivas de Goethe em 1922. Na robustez do ensaio sobre Goethe — que segundo 0
préprio Benjamin € o primeiro trabalho importante que publicou — é que aparece, entdo, a
concepcao benjaminiana de critica. Nele o fildsofo opde a critica ao comentéario, afirmando
que enquanto aquela busca o teor de verdade, este se encerra apenas em Seu teor
factual.***Tomando a obra de arte como objeto direto da analise desses duplos teores,
Benjamin percebera que sdo mais duradouras no tempo as obras cujo teor de verdade esta
inteiramente impregnado do teor factual, e que em conseqiiéncia disso “os dados do real na
obra apresentam-se no transcurso dessa duragdo, tanto mais nitidos aos olhos do observador

guanto mais se vao extinguindo no mundo real,” %

0 que coloca ao “critico vindouro” a
exigéncia de sempre interpretar o teor factual de uma obra enquanto condicéo prévia a toda
critica.

Ao distinguir o papel do critico e do comentarista diante de uma obra, Benjamin
afirma, de modo poético-metafdrico, que a obra funciona como uma fogueira de chama viva
diante da qual o comentador se apresenta enquanto um quimico e o critico enquanto um
alquimista. Ao quimico-comentador interessam as madeiras e as cinzas resultantes de sua

”821: a

combustdo, ao passo que ao critico-alquimista interessa “o enigma daquilo que ¢ vivo
chama. Assim, “o critico levanta indagacfes quanto a verdade cuja chama viva continua a
arder sobre as pesadas achas do que foi e sobre a leve cinza do vivenciado.” ®*°E nessa
metafora das achas e da chama viva que Bernd Witte entreve duas posicdes centrais ao
conceito benjaminiano de critica que nos ajudardo a compreender a critica do ensaio Para

uma critica da violéncia, quais sejam,a concep¢do de obra como a) o “meio de uma verdade

88COSTA, Luis Inacio Oliveira. As pesadas achas do passado, a cinza leve do vivido: o jovem Benjamin e a
tarefa da critica. In: Limiar, Vol. I, n°2, 1° semestre de 2014, p.3.

81905 termos “teor de verdade” e “teor factual” correspondem no original a Wahrheitsgehalt e Sachgehalt. O
substantivo masculino Gehalt pode ser traduzido também por “contetido”, mas este corresponde mais
propriamente a Inhalt, o conteido objetivo - assunto, argumento, acontecimentos - de uma obra literaria. Gehalt,
por sua vez, conota também a visdo de mundo ou os valores envolvidos na obra, razdo pela qual optou-se aqui
por “teor”. Contudo, quando empregado no plural ou em outros contextos, Gehalt foi traduzido também como
contetido” (BENJAMIN, Walter. Ensaios reunidos: escritos sobre Goethe. Trad. Ménica Krausz Borneubusch,
Irene Aron e Sidney Camargo; Supervisdo e notas de Marcus Vinicius Mazzari. Sdo Paulo: Duas Cidades; Ed.34,
2009, p.12).

S20BENJAMIN, Walter. Ensaios reunidos: escritos sobre Goethe. Trad. Ménica Krausz Borneubusch, Irene
Aron e Sidney Camargo; Supervisdo e notas de Marcus Vinicius Mazzari. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed.34,
2009, p.12.

B21BENJAMIN, Walter. Ensaios reunidos: escritos sobre Goethe. Trad. Monica Krausz Borneubusch, Irene
Aron e Sidney Camargo; Supervisdo e notas de Marcus Vinicius Mazzari. Sdo Paulo: Duas Cidades; Ed.34,
2009, p.12.

822BENJAMIN, Walter. Ensaios reunidos: escritos sobre Goethe. Trad. Monica Krausz Borneubusch, Irene
Aron e Sidney Camargo; Supervisdo e notas de Marcus Vinicius Mazzari. S8o Paulo: Duas Cidades; Ed.34,
2009, p.14.
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existencial e metafisica” ®?° e b) “ndo como algo estatico, mas como algo que se consome na
histéria.”®*Tais afirmacBes indicam, portanto, que h4, para Benjamin, uma existéncia
metafisica da verdade de que o critico deve se ocupar e que essa SO se encontra e se realiza no
palco da histéria. O que implica dizer, nas bem elaboradas observacdes de Luis Inacio

Oliveira Costa, que, para essa operagao critica,

as obras do passado cultural podem ser lidas na interpelacdo que dirigem ao
presente, mesmo numa constelacdo significativa com o presente, mas também em
sua distancia e em sua diferenca, por assim dizer em sua dissimetria em relacdo ao
momento da leitura critica. A tradicdo artistica e cultural é recolhida com atencéo e
cuidado, mas, a0 mesmo tempo, submetida a uma espécie de desmontagem critica.
Benjamin parece mesmo vislumbrar nesse choque critico — nessa destruigdo
redentora da obra — a possibilidade de despertar e liberar os seus potenciais de
sentido e, com isso, impedir que as forcas criticas suscitadas pela obra sejam como
que aplainadas.®®

Assim como a esséncia espiritual da linguagem encontra-se comunicavel em sua
esséncia linguistica, o teor de verdade da obra de arte se revela em seu teor factual®®®; de
modo que, para o critico acessar o que lhe diz respeito — a verdade que se expressa na obra —

ele deve antes ater-se aos dados factuais, por meio da “desmontagem critica” — ou,como

823 WITTE, Bernd. Walter Benjamin. Uma biografia. Trad. Alberto L. Bixio. Barcelona: Editorial Gedisa, 2002,
p.59.

824 WITTE, Bernd. Walter Benjamin. Uma biografia. Trad. Alberto L. Bixio. Barcelona: Editorial Gedisa, 2002,
p.59.

825 COSTA, Luis In4cio Oliveira. As pesadas achas do passado, a cinza leve do vivido: 0 jovem Benjamin e a
tarefa da critica. In: Limiar, Vol. I, n°2, 1° semestre de 2014, p. 4.

826 O que segue esclarecido pela seguinte passagem:0 “conteudo jamais se comporta em relagio ao fato de
maneira derivavel, mas deve ser apreendido antes enquanto chancela que o representa. Assim como a forma da
chancela ndo é derivavel da substancia da cera, nem da finalidade do lacre, nem mesmo do sinete, onde ¢
cdncavo o que ali é convexo; assim como é compreensivel apenas para aquele que ja teve a experiéncia do
procedimento da chancela, e evidente somente para aquele que conhece 0 home que as iniciais apenas insinuam -
assim o contedo do fato ndo pode ser derivado nem da percepcdo de sua constituicdo, nem mediante a
exploracdo de sua determinacdo, e nem mesmo a partir da intuicdo do contelido; mas antes s6 é apreensivel na
experiéncia filos6fica de seu cunho divino, s6 é evidente para a venturosa contemplagdo do nome divino. Dessa
maneira, a percepcdo consumada do teor factual das coisas em vigor coincide por fim com a percepcdo de seu
teor de verdade. O teor de verdade revela-se como sendo aquele do teor factual” (BENJAMIN, Walter. Ensaios
reunidos: escritos sobre Goethe. Trad. M6nica Krausz Borneubusch, Irene Aron e Sidney Camargo; Supervisao
e notas de Marcus Vinicius Mazzari. Sdo Paulo: Duas Cidades; Ed.34, 2009, p.17). Nesta passagem, ao afirma
que o “contetdo jamais se comporta em relagdo ao fato de maneira derivavel” Benjamin esta dirigindo uma
critica, sobretudo, ao conceito de casamento que Kant elabora na Metafisica dos costumes, tratando logo de dizer
que o mais colossal erro do fildésofo foi “acreditar que, a partir da defini¢do que apresentou da natureza do
casamento, pudesse expor por meio de derivacdo sua possibilidade ética, até mesmo sua necessidade, e desse
modo ratificar sua realidade juridica” (BENJAMIN, Walter. Ensaios reunidos: escritos sobre Goethe. Trad.
Médnica Krausz Borneubusch, Irene Aron e Sidney Camargo; Supervisdo e notas de Marcus Vinicius Mazzari.
S&o Paulo: Duas Cidades; Ed.34, 2009, p.16). A saber, a defini¢do kantiana de casamento presente em citagdo
benjaminiana é: a “ligagdo entre duas pessoas de sexo diferente tendo em vista a posse reciproca e perpétua de
suas propriedades sexuais. - A finalidade de gerar e educar filhos pode ser sempre uma finalidade da natureza,
para a qual ela implanta a inclinagdo reciproca dos sexos; mas para a legitimagdo dessa ligagdo ndo é exigéncia
obrigatdria que o ser humano que contrai matriménio tenha de propor a si mesmo essa finalidade; pois do
contrario, cessando a procriagdo, o casamento ao mesmo tempo se dissolveria por si s6”(KANT apud
BENJAMIN, Walter. Ensaios reunidos: escritos sobre Goethe. Trad. M6nica Krausz Borneubusch, Irene Aron e
Sidney Camargo; Supervisao e notas de Marcus Vinicius Mazzari. Sdo Paulo: Duas Cidades; Ed.34, 2009, p.16).
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s 827

nomeia Benjamin, da “experiéncia filoséfica de seu cunho divino —,e, tanto quanto o

materialista historico, deve “arrancar a tradi¢do da esfera do conformismo que se prepara para
dominé-la.”®?®

Acreditando que Benjamin ja tinha elaborado para si tais compreensdes de critica ao
escrever 0 Para uma critica da violéncia (que antecede em apenas um ano 0 ensaio sobre
Goethe), as tomamos como elemento indispensavel a analise do texto de 1920/21. Adotando
entdo esse pressuposto de critica enquanto desmontagem, enquanto destruicdo redentora que
busca revelar o teor de verdade presente no teor factual, podemos perceber que, logo na
introducdo do ensaio, Benjamin nos indica que o direito e a justica compde os fatos — o teor
factual- sobre os quais sua critica da violéncia se constituira. Pois para ele, “qualquer que seja
0 modo como atua uma causa, ela s6 se transforma em violéncia, no sentido pregnante da

. N e 59829
palavra, quando interfere em relagdes éticas”

5,830

e “a esfera dessas relacdes ¢ designada pelos
conceitos de direito e justica.

Considerando que a natureza da critica no é o juizo®!, mas a realizac0®*, Benjamin
busca ampliar e alterar a compreensdo e utilizacdo da violéncia por meio de um
“acrescentamento suplementario” ao conceito até que ele alcance sua resolugdo no
absoluto.®* Para tal ele rompe com as compreensdes de violéncia oriundas do direito natural e
do direito positivo que a limitam em dois extremos, ora como dado da natureza (inerente a

vida humana — apoiada pelas teorias darwinistas) ora como fruto do devir histérico. Onde o

S27BENJAMIN, Walter. Ensaios reunidos: escritos sobre Goethe. Trad. Ménica Krausz Borneubusch, Irene
Aron e Sidney Camargo; Supervisdo e notas de Marcus Vinicius Mazzari. Sdo Paulo: Duas Cidades; Ed.34,
2009, p.17.

828Tese 6, In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.12.

$29BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. n: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.121.

830 BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.121.

8 uis Inacio Oliveira Costa assevera que para Benjamin “o trabalho da critica nio tem a ver com um
julgamento externo a obra de arte por meio do qual o critico se pretende um juiz que submete a obra a um
tribunal — e ndo sdo certamente aleatdrias aqui as referéncias as metéaforas judiciais do juizo, do julgamento e do
tribunal tdo centrais na filosofia critica de Kant” (COSTA, Luis Inacio Oliveira. As pesadas achas do passado, a
cinza leve do vivido: o jovem Benjamin e a tarefa da critica. In: Limiar, Vol. I, n°2, 1° semestre de 2014, p.3).
832«Congenial ao seu impulso para configurar um sistema, a critica deve completar o que falta & obra, isto &,
efetuar desdobramentos que aumentem sua clareza, iluminar pontos obscuros ou operar desdobramentos que
realizem suas intencGes. Porque a critica é um aniquilar e também um completar, para além de sua utilidade
negativa, a critica da obra integra-se a obra mesma, é seu complemento ou acabamento necessario. E um
acabamento que deve realizar as virtualidades inscritas na propria obra, mas ainda ndo desdobradas”
(OLIVEIRA, Everaldo Vanderlei de. Um mestre da critica: romantismo, mito e iluminismo em Walter
Benjamin. Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduacgdo em Filosofia da Universidade de Séo
Paulo, 2009, p.59).

83BENJAMIN apud WITTE, Bernd. Walter Benjamin. Uma biografia. Trad. Alberto L. Bixio. Barcelona:
Editorial Gedisa, 2002, p.54.
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direito natural alega “ndio vé problema nenhum no uso de meios violentos para fins justos™®*,

o direito positivo ndo justifica os meios pelos fins, mas julga o direito pelos meios, pela
legitimidade que apresenta.?*® N&o obstante a oposicdo existente entre tais escolas, Benjamin
afirma a total similitude de tais visdes, que seguem assentes “num dogma fundamental
comum: os fins justos podem ser alcangados por meios legitimos, e os meios legitimos,

55836

aplicados para alcancar fins justos.”” " Nesse ponto, sua agudez nos indica que “nenhuma luz

poderia ser vislumbrada, a esse respeito, enquanto ndo se sair desse circulo e ndo se

estabelecer critérios mutuamente independentes tanto para fins justos como para meios

justificados” %%

Buscando entdo manter-se numa analise que exclui os “dominios dos fins” Benjamin
exclui também “a pergunta por um critério de justica” e se coloca a questdo sobre a
“justificagdo de certos meios que constituem a violéncia”®® Para assim fazé-lo, ele adota,
num primeiro momento, a distingdo entre violéncia sancionada e violéncia ndo-sancionada
operada pelo direito positivo a fim de demonstrar como o direito busca insistentemente
reduzir todos os fins naturais®™® dos sujeitos aos fins do direito, sobretudo, se, para alcanca-

los, for necessario o emprego de violéncia. Nas palavras do filésofo:

Nessas relagbes de direito, e no que diz respeito ao individuo enquanto sujeito do
direito, a tendéncia caracteristica é a de ndo admitir fins naturais em todos os casos
em que a realizacdo de tais fins, por parte dos individuos, sé pode ser
adequadamente alcancada pelo uso da violéncia. Quer dizer: esta ordenacédo juridica
empenha-se em erigir, em todos os dominios em que os fins dos individuos s6
podem ser adequadamente alcancados por meio da violéncia, fins de direito que
apenas 0 poder juridico pode desse modo realizar. Sim, a ordenagdo juridica
empenha-se em colocar limites por meio de fins de direito até mesmo em dominio
nos quais os fins naturais, em principio, estdo dados de maneira bastante livre e
ampla, como o dominio da educacdo; isto, desde que se deseje alcancar esses fins

8BENJAMIN, Walter. Sobre a critica do poder como violéncia. BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org.
e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p. 60.

8350u seja, “se a justica é o critério dos fins, a legitimidade ¢ o critério dos meios”(BENJAMIN, 2012a, p.60).
8BENJAMIN, Walter. Sobre a critica do poder como violéncia. BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org.
e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.61. Reiterando essa similitude Benjamin
afirma que “o direito natural almeja ‘justificar’ os meios pela justica dos fins, o direito positivo, ‘garantir’ a
justica dos fins pela ‘justificacdo’ dos meios” ( BENJAMIN, Walter. Sobre a critica do poder como violéncia.
BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histdria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a,
p. 61).

S"BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.124.

88BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.124.

89 Trata-se de acBes realizadas pelos sujeitos sem qualquer apelo ao ordenamento juridico, um agir nio
normatizado ou normalizado.
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naturais com um excesso de violéncia, como tal ordenacdo age na legislacéo acerca
dos limites para castigos educativos.®*

O principal elemento de distingdo entre a violéncia conforme o direito e aquela ndo
conforme ao direito € a exigéncia de um “atestado de identidade quanto a sua origem

5,841

historica™ ", pois

Na medida em que o reconhecimento das forcas do direito se manifesta de maneira
mais tangivel fundamentalmente na submissdo sem resisténcia a seus fins, pode-se
tomar por base como classificagdo hipotética quanto aos tipos de violéncia a
existéncia ou a falta de um reconhecimento histdrico geral de seus fins. Fins que
prescindem desse reconhecimento podem ser chamados de fins naturais, 0s outros,
fins de direito.*”

Com isso 0 que se estabelece é a exigéncia de que “todos os fins naturais dos
individuos devem colidir com fins de direito, quando perseguidos com maior ou menor
violéncia” 33, o que pode ser traduzido pela seguinte formulacéo: o direito busca a todo o
momento deter o monopdlio da violéncia ou, como diria Kelsen, numa linguagem mais direta
e assertiva, o direito é violéncia organizada.>**Sem nenhuma ceriménia, o berlinense expde
essa face pouco revelada do direito ao afirmar que sua sanha em transformar tudo em relacGes
juridicas, em juridicizar toda a vida,é o que permite a ele operar essa distin¢ao entre violéncia
sancionada e violéncia ndo sancionada, e, ao fim dessa dicotomia, se impor como Gnico modo
de agdo legitima. Isso por que “o direito considera a violéncia nas maos dos individuos um
perigo capaz de solapar a ordenagio de direito”®*Cabe esclarecer que esse “perigo” ndo é o
de tornar “vaos os fins e a execugdo do direito”, mas sim o de por fim ao proprio direito. Dai a
brilhante concluséo de Benjamin, ao asseverar que “o interesse do direito em monopolizar a

violéncia com relacdo aos individuos ndo se explica pela intencdo de garantir os fins de direito

80 BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e
linguagem. Organizac&o, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e
Ernani Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.126.

SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.125.

82 BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e
linguagem. Organizagdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e
Ernani Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.125-126.

$SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.126. Na analise da politica, da violéncia e do direito na
%ropa, Benjamin afirma que essa ¢ “a maxima geral da legislagao”.

8SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.126-127.
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840 Esse “perigo”, portanto, ndo esta

na finalidade de tal violéncia, mas em sua “mera existéncia fora do direito”.2%’

mas, isso sim, pela inteng¢@o de garantir o proprio direito

Se bem lembramos, esse é justamente um dos pontos de enfrentamento e divergéncia
entre o pensamento de Benjamin e o de Carl Schmitt: a possibilidade ou ndo da existéncia de
uma violéncia fora do direito. Benjamin aposta que sim e constrdi seu raciocinio com base em
tal crenca, afirmando a possibilidade de uma violéncia pura, divina, revolucionaria e que seria
possivel justamente por ndo instaurar nem conservar o direito. Mas como o proprio Benjamin
esclarece, o direito ndo aceita a existéncia de uma violéncia além dele, de modo que toda agéo
violenta que lhe escapa é rotulada de ilegal e, com essa definicéo, reinscrita no direito. E a
essa capacidade de incluir pela exclusdo que Schmitt alude ao negar a existéncia possivel de
uma violéncia fora do direito.

Quem analisou de modo bastante contundente e polémico essa faceta do direito que
inclui pela exclusdo foi Giorgio Agamben que, ao empreender um resgate da figura romana
do homo sacer®®, nos legou categorias indispenséveis para elucidar o carater abarcador e
monopolizante de toda violéncia que é o direito. Um exemplo dessas categorias é a chamada
relacdo do bando em que “aquele que foi banido ndo ¢, na verdade, simplesmente posto fora
da lei e indiferente a esta, mas é abandonado por ela, ou seja, exposto e colocado em risco no

limiar em que vida e direito, externo e interno, se confundem”®*°, Em Benjamin a marca dessa

8BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.127.

S"BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.127. “A mesma suposi¢do pode ser sugerida, de maneira
ainda mais dramatica, quando se para para pensar no quanto a figura do ‘grande’ criminoso tantas vezes suscitou
a secreta admiracdo do povo, por mais repugnantes que tenham sido seus fins. 1sso se deve ndo aos seu ato, mas
sim a violéncia de que esse ato da testemunho” (BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In:
BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie
Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.127).
#¥Homo sacer é um termo oriundo do Direito Romano arcaico que nos remete & primeira vez que,
conscientemente, o carater de sacralidade se ligou a uma vida humana, tendo sido definido nos seguintes termos:
“homem sacro &, portanto, aquele que o povo julgou por um delito; e nédo ¢é licito sacrificad-lo, mas quem o mata
ndo sera condenado por homicidio; na verdade, na primeira lei tribunicia se adverte que ‘se alguém matar aquele
que por plebiscito é sacro, ndo serd considerado homicida’. Disso advém que um homem malvado ou impuro
costuma ser chamado sacro (FESTO apud AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I.
Traducdo Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.74).0 sentido enigmatico desta figura
consiste no fato dela carregar tragos aparentemente contraditorios, pois a0 mesmo tempo em que se decreta a
sacralidade de uma pessoa, se autoriza 0 seu assassinio.

¥SAGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua |. Tradugdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.35. Para Agamben, “a relagdo de abandono ¢, de fato, tdo ambigua, que nada
é mais dificil do que desligar-se dela. O bando é essencialmente o poder de remeter algo a si mesmo, ou seja, 0
poder de manter-se em relagdo com um irrelato pressuposto. O que foi posto em bando é remetido a prépria
separacdo e, juntamente, entregue a mercé de quem o abandona ao mesmo tempo excluso e incluso, dispensado
e, simultaneamente, capturado.” (AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I. Traducéo
Henrique Burigo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.109).
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inclusdo pela excluséo, dessa relacdo de bando, foi analisada na figura da greve geral
revolucionéria. Mas enquanto a relacdo de bando exposta por Agamben reitera a negativa
schmittiana, a analise de Benjamin afirma que h& uma escapatdria dessa relacdo e ela se da
como se deu a escapatéria do rei dos arabes daquele labirinto no conto de Borges citado no
comeco desta dissertagdo: com socorro divino. No dialeto de Benjamin, uma violéncia divina.
Apenas a greve operaria que seja capaz de romper 0os nexos com o direito por meio de uma
violéncia divina serd dada a redencdo frente a essa relacdo de bando de que o direito € a
insignia.

Para irmos com calma nessas associag0es vejamos que Benjamin, em sua tentativa de
preencher de materialidade e imanéncia essa violéncia divina, expde, apoiado na leitura de
Georges Sorel (1847-1922), uma diferenca substancial, no que tange ao uso da violéncia,
entre 0 que se chamou de greve geral politica e greve geral revolucionaria.®°0 uso que
Benjamin faz dessas nomenclaturas nos permite esclarecer tais diferencas a partir do ponto de
vista do direito, da classe revolucionaria e do proprio Benjamin.

A greve geral politica €, para o direito, o exercicio em tudo ndo violento de um direito
de “abster-se de a¢des”, o direito de ndo-agir, que ele outorgou aos trabalhadores (quando nédo
pdde mais evita-lo) e que para ser exercido deve estar em consonancia com 0 ordenamento
que lhe da sustento e validade. Portanto, o que o direito faz ndo é a concessdo do direito a
violéncia, mas tdo somente “o direito de se subtrair a uma violéncia exercida de maneira

81 Ppara a classe trabalhadora organizada, no entanto,todo acesso a greve

¢ ja “o direito de empregar a violéncia para alcancar determinados fins®*?, vez que sua

indireta pelo patrao

perspectiva em tudo se opde a do direito. Benjamin, por sua vez, com um uso rigoroso do
conceito de violéncia, vai aplica-lo apenas aqueles casos em que ha uma relagdo de instituicdo
ou manutencdo do direito e assim define a greve geral politica como uma greve violenta, ja
que seu intuito ao final é mais direito ou um direito melhorado. Os grevistas agem mediante a

chantagem quando tal abster-se de agdes “ocorre no contexto de uma disposigdo de principios

8%0A distingéo é empreendida por Sorel numa série de artigos publicados em 1907 sob o titulo de Reflexdes sobre
a violéncia.

SIBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.128.

82BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.129.
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pronta para retomar a acdo suspensa sob determinadas condi¢des que ou nada tém a ver com

7853 ele diz.

esta acdo ou s6 modificam algo que Ihe ¢ exterior

No que se refere a greve geral revolucionaria, as posi¢oes se invertem, salvo a da
classe operaria organizada que continuard vendo o direito a greve como um “direito de
empregar a violéncia para alcangar determinados fins”— que nesse caso ndo serd um aumento

de direitos mediante uma alteragéo trabalhista, mas sim a abolicdo do Estado®**

— e apelard a
tal direito para instaurad-la. J& o direito “chamara este apelo de abuso (pois o direito de greve
ndo foi pensado ‘dessa maneira’) e promulgaré seus decretos de emergéncia. “®*°Benjamin, no
entanto, vera que “enquanto a primeira forma de suspensdo do trabalho é violenta, uma vez
que provocard s6 uma modificacdo exterior das condicdes de trabalho, a segunda, enquanto
meio puro, é ndo violenta.”®*®0u seja, ali onde o direito vé& uma violéncia inadmissivel e
contra a qual ele reage com extremada violéncia, Benjamin v& uma acdo ndo-violenta, uma
pura anarquia. Esse carater “nao-violento” que ele identifica na greve geral revolucionaria se
refere, lembremo-nos, & sua total auséncia de nexo com o direito. E é esse carater “ndo-
violento”, esse ndo-COMPromisso com a instauracdo ou manutencao do direito que o Estado
teme e chama de violéncia.

Compreendendo que o papel do critico é, como dissemos, estabelecer uma destruicdo
redentora, uma suspensdao entre aniquilar e completar a obra ou o conceito analisado,
Benjamin, de modo efetivamente critico, chama essa forca capaz de se estabelecer sem

instaurar ou conservar o direito de violéncia pura (reine Gewalt). Ele aniquila o conceito de

$3BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.128.

84Citando Sorel, Benjamin nos informa que a greve geral revolucionéria “se propde, como (nica tarefa, aniquilar
o poder do Estado. Ela ‘exclui todas as conseqiiéncias ideoldgicas de qualquer politica social possivel; seus
partidarios consideram até mesmo as reformas mais populares como burguesas. Essa greve geral proclama muito
claramente sua indiferenca quanto ao ganho material da conquista, ao declarar que quer abolir o Estado; o Estado
era de fato a razéo de ser dos grupos dominantes, que tiram proveito de todos os empreendimentos cuja carga
recai sobre o conjunto da populagdo’ ” (SOREL apud BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In:
BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie
Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.143).
$SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.129. Benjamin salienta com muita perspicicia que o
antagonismo entre as percepgBes que o Estado/direito e a classe operaria tém da greve geral revolucionaria
evidencia “uma contradi¢do objetiva apenas da situa¢do de direito, mas ndo uma contradi¢ao Idgica no direito,
quando, sob determinadas condi¢des, o direito reage aos grevistas, enquanto praticantes de violéncia, com
violéncia” (BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e
linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e
Ernani Chaves. So Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.129).

8SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.143.
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violéncia tradicional de que o direito toma méo e completa-o com a capacidade de em tudo se
opor ao uso do que foi aniquilado. Essa violéncia pura também € chamada de violéncia divina
devido a sua forca aniquiladora, que € distinta da for¢a mitica presente no direito. E, ainda, de
violéncia revolucionaria ja que, em termos nao-teologicos, essa forca é aquela do proletariado
em luta contra o Estado.

Dito isso, Benjamin quer alcangar uma critica do valor do uso da violéncia pelo
direito, o que se dara apenas por uma investigacdo historico-filoséfica que, como tal, se
coloque acima e de modo externo as filosofias do direito positivo e do direito natural 2'E
nesse intuito que sua critica se dirige ao direito e o denuncia enquanto o portador de uma

violéncia mitico-juridica que precisa ser enfrentada.

3.1.1 Carater e destino da violéncia mitico-juridica

A critica da Gewalt se transmuta numa critica ao direito porque as investigacGes de
Benjamin levam-no a compreender que o direito, em sua relacdo genesiaca com a culpa e o
destino, é o instaurador de toda a violéncia/poder no meio social. Pois, para ele, “a instauragdo
do direito é instauracdo de poder e, enquanto tal, um ato de manifestacdo imediata da
violéncia”®®. O direito mesmo, como pudemos observar no capitulo anterior, nasce de uma
relacdo violenta de enfrentamentos varios em que a violéncia utilizada ganha status de direito,
passando a constituir o direito daquele que vence. Essa crenca no direito como momento
originario de instauracdo da violéncia tem,para Benjamin, uma explicagdo profana e outra
teoldgica que estdo calcadas, respectivamente, na tomada da terra com sua delimitacdo de
fronteiras e na queda a partir do consumo do fruto proibido. Quanto ao aspecto teoldgico
falaremos logo mais, ja quanto ao aspecto profano cabe ressaltar a absoluta semelhanca da
analise de Benjamin com a de Schmitt, nesse ponto. Em seu livro O nomos da terra no direito

das gentes dos jus publicum europaeum, Carl Schmitt afirma que

No comeco da histéria de todo o povo tornado sedentério, de toda comunidade e de
todo império esta, portanto, de uma forma ou de outra, 0 evento constitutivo de uma
tomada de terra. Isso vale também para todo o comego de uma época histérica. A
tomada de terra precede — ndo apenas logicamente, mas também historicamente — a

5BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.125.
88BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.148.
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ordem que se segue. Ela contém a ordem inicial, de natureza espacial, origem de
toda ordem concreta posterior e de todo o direito posterior. Ela é o enraizar no reino
de sentidos da historia. Desse radical title decorrem todas as relagdes posteriores de
posse e de propriedade individual ou coletiva, formas de posse e de usufruto no
ambito do direito publico ou privado, social ou das gentes. Dessa origem nutre-se —
para empregar as palavras de Heraclito — todo direito subseqiiente e tudo aquilo que
depois 8zilsignda vier a ser promulgado e decretado como estatuicdes [Setzungen] e
ordens.

Benjamin vé o estabelecimento de fronteiras — esse “objeto da ‘paz’ de todas as

guerras da era mitica”®®

—como “‘o fendmeno origindrio da violéncia instauradora do direito
em geral”®'e ¢ justamente o seu carater de estabelecer uma cis&o entre o dentro e o fora, que
possibilita a Benjamin observar que “o que ¢ garantido pela violéncia instauradora do direito é
0 poder, muito mais do que qualquer ganho desmedido de posses”®?. Vemos a manifestacio

explicita desse poder quando observamos que

Onde se estabelece fronteiras, o adversario ndo é simplesmente aniquilado, mas,
mesmo quando o vencedor dispGe de poder muito superior a ele, direitos Ihe sdo
concedidos. E estes s@o, de maneira demoniacamente ambigua, direitos “iguais”:
para ambas as partes contratantes, € a mesma linha que ndo pode ser transgredida.
Aqui aparece, em sua primordialidade terrivel, a mesma ambiguidade mitica das leis
que ndo podem ser “transgredidas” de que fala Anatole France quando diz: “Elas

profbem igualmente aos pobres e aos ricos dormir debaixo das pontes®®,

Nesse mesmo sentido, Sorel intui uma verdade que soa a Benjamin muito mais
metafisica que apenas histdrico-politica que é “supor que, nos primérdios, todo direito foi um
direito de prerrogativa®* dos reis ou dos grandes, em suma, dos poderosos. E assim sera,

mutatis mutandis, enquanto existir o direito”®®. Isso porque perante a violéncia, “Unica que

89SCHMITT, Carl. O nomos da Terra no direito das gentes do jus publicum europaeum . Traducio Alexandre
Guilherme Barroso de Matos Franco de S4, et al. Rio Janeiro: Contraponto; Ed. PUC - Rio, 2014, p.45.
S8OBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; tradugdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.148.
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Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; tradugdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.148.

82BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; tradugdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.149.

$3BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.149.

8%Em nota , na primeira edicdo do livro Escritos sobre mito e linguagem de 2011, o tradutor Ernani Chaves
esclarece que “no original, Benjamin joga com as palavras Recht, “direito”, ¢ Vor-Recht, “privilégio”, aqui
traduzido, conforme Jodo Barrento, como “direito de prerrogativa”. (BENJAMIN, Walter. Para uma critica da
violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de
Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34,
2011, p.149).
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Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
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pode garantir o direito, ndo existe igualdade; na melhor das hipdteses violéncias de mesma
grandeza.”®®® Essa percepcéo tdo 4cida do direito nos parece irrefutavel, haja vista que, em se

tratando de violéncia, a sua utilizagéo:

Na instauracdo do direito tem uma funcdo dupla, no sentido de que a instauracéo do
direito almeja algo com seu fim, usando a violéncia como meio, aquilo que €
instaurado com direito, mas no momento da instauracdo ndo abdica da violéncia;
mais do que isso, a instauragdo constitui a violéncia em violéncia instauradora do
direito — num sentido rigoroso, isto é, de maneira imediata — porque estabelece ndo
um fim livre e independente da violéncia (Gewalt), mas um fim necessario e
intimamente vinculado a ela, e o instaura enquanto direito sob o nome de poder
(Macht) .2’

Outro aspecto sob o qual é possivel pensar a violéncia do direito a partir de seu
estabelecimento de fronteiras ¢ que “fronteiras estabelecidas e circunscritas permanecem, pelo

»888 cuja transgressdo por parte daqueles que as

menos nos tempo primordiais, leis ndo escritas
desconhecem é punida com uma expiacdo. Essa expiacao revela o carater ambiguo do direito,
ja que “por mais que a expiacdo recaia de maneira desastrosa sobre aquele que néo sabia, sua
ocorréncia se da, no entendimento do direito, ndo como acaso, mas como destino”®®;
“destino” esse que na verdade é provocado pelo préprio direito. Pois, como aduz o autor, “sdo
suas préprias ordenacdes que parecem ocasionar e provocar essa transgressao, essa queda.”®"
Concordamos plenamente com Benjamin ao afirmar que “o principio moderno de que o
desconhecimento das leis ndo exime da punicdo da provas desse espirito do direito, assim
como a luta em prol do direito escrito, nos primeiros tempos das comunidades antigas, deve
ser entendida como uma rebelido contra o espirito dos estatutos miticos™"*

Assim, a fronteira institui a violéncia da imposi¢do de uma puni¢do, uma culpa. Essa

relacdo entre instauracdo violenta do direito e atribuicdo de um destino, ou uma culpa, € mais

8BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
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Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.149.
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uma semelhanca entre Benjamin e Schmitt — que tem largo interesse na questdo da culpa no
estabelecimento do poder soberano®’?. Mas para deixar mais claras as implicacdes entre
direito, culpa e destino no pensamento do berlinense € necessario basear-nos nas
consideracBes sobre o tema presente em outro texto do autor; um texto curto e enigmatico
chamado Carater e Destino que ele escreve em 1919, publica em 1921 “na primeira série da

873 & que considera um de seus melhores textos®”*. Nele Benjamin

revista Die Argonauten
buscar delinear as similitude e diferencas entre destino e carater, bem como demonstrar quais
implicacdes esses conceitos tém com a ideia de direito.

Preocupado inicialmente em compreender de que maneira carater e destino podem ser
reconhecidos ou atribuiveis a alguém a partir de suas a¢@es, Benjamin esclarece que ocarater,
assim como o destino, so se faz perceptivel por sinais e ndo em si mesmo, pois o0 contexto em

. ~ . , ~ . . 875
que ele se manifesta ndo pode nunca “estar disponivel a ndo ser por meio de sinais,”

pois “o
contexto se situa acima do imediatamente visivel”®’®. O contexto de uma agdo nunca pode ser
completamente apreendido, dai ndo se poder apreender o carter ou o destino de um dado
agente. Os sinais do carater se ddo, em geral, por meio do corpo e da astrologia, afirma
Benjamin. Ja os sinais do destino estdo para além do corpo, podendo ser também observados
“em todos os fendomenos da vida exterior.”®’’ H4, contudo, entre os sinais e aquilo que é
sinalizado uma relagdo ndo causal. Quer dizer, no sistema de anélise do destino e do carater o
sinal ndo gera com aquilo que ¢ sinalizado uma significagdo causal. Isso porque “uma relagao
de sentido nunca pode ter um fundamento causal.”®’® Afastando-se do modo pelo qual essa
relacdo de significancia se da, Benjamin concentra seus esforcos em apreender com maior

exatiddo os objetos sinalizados: carater e destino.

872\/ide item 1.1.1 desta dissertacao.

SPBARRENTO, Jodo. Comentarios. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histdria. Org. e Trad. Jodo Barrento.
Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.211.

87%E 0 que ele diz em uma carta a Schoen referindo-se a esse texto: “espero poder publicar o ensaio, que
considero um dos meus melhores” (carta a Ernst Schoen: Br.227; GB 11, 62). In:BENJAMIN, Walter. O Anjo da
Historia. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.211.

875«Aqueles que se empenham em predizer o destino a partir dos mais diversos sinais, afirmam que isso é
imediatamente reconhecivel ou, numa expressdo mais prudente, esta disponivel para aqueles que sabem ler esses
sinais (...) a suposi¢do de que ‘estar disponivel’ de um qualquer destino futuro ndo contradiz nem o conceito de
destino, nem as capacidades cognitivas do homem para a sua predigéo, ndo é, como se verd, de todo absurda”
(BENJAMIN, Walter. Caréater e destino.In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Historia. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.49-50).
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Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.50.

S8BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 20123, p.50.
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Reconhecendo, num primeiro momento, que toda a anélise anterior empreendida em

torno desses conceitos estava ndo apenas fadada ao fracasso, frente a impossibilidade de
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“tornar racionalmente compreensivel uma previsdo do destino,”"“mas essencialmente errada

ja que “a separacao (entre destino e carater e também entre o sinal e o que ¢ sinalizado) sobre

1 5880

a qual assenta ¢ teoricamente inconcebive Haja vista que “nenhum conceito do mundo

exterior pode ser definido contra o limite do conceito do individuo ativo®®!

, J& que “entre
esse individuo e o0 mundo exterior tudo &, pelo contrario, acdo reciproca, 0s seus campos de
acao interpenetram-se; por mais que as suas ideias sejam diferentes, 0s seus conceitos nao sdo
separaveis”®. Assim como “o exterior que o homem ativo encontra pode remeter, numa
escala quase sem limite, para seu interior, e este para 0 seu exterior, na mesma escala e por
principio, ou mesmo ser tomado essencialmente por seu exterior”®®, de igual modo, é
“impossivel, em qualquer caso, dizer o que, afinal, deve ser visto como fung¢do do carater ou
como fungdo do destino na vida de uma pessoa.”®*

Dado esse ponto de vista, surge uma coincidéncia tedrica entre carater e destino — que
como Benjamin afirma, parece ser o que Nietzsche tem em mente ao dizer que “quando

»885_ o 56 sera

alguém tem carater, hd sempre alguma sua vivéncia que se torna recorrente
possivel delimitad-los por meio de uma caracterizagcdo mais rigorosa do que vem a ser o
carater, e a partir dessa caracterizagdo “os dois conceitos tornar-se-80 absolutamente

divergentes: onde houver carater ndo havera com certeza destino, e no contexto do destino

S9BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.50.

S880BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.50.

SIBENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jo&o
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.50.

882BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.50-51. Ou seja, embora sejam frutos de conceitos
distintos, interior e exterior sdo inseparaveis. E assim como interior e exterior, embora intrinsecos, possam ser
abordados de modos distintos, 0 mesmo se pode com o carater em sua relacdo de pertencimento com o destino.
Né&o sendo, portanto, “impossivel, em qualquer caso, dizer o que, afinal, deve ser visto como fungéo do carater
ou como funcdo do destino na vida de uma pessoa” (BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN,
Walter. O Anjo da Histdria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.51).
S3BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.51
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Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.51

885para além do bem e do mal, aforismo 70. “Ou seja: quando alguém tem caréter, o seu destino é, no essencial,
constante” (BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad.
Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.51).Ha em Heraclito um fragmento que diz “carater
¢ destino”, que bem pode ser compreendido como a ideia que aqui esta subjacente, conforme nota Jodo Barrento
em BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histdria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a, p.49.
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ndo encontraremos o carater.”®®® Para isso devemos, inicialmente, expulsa-los das esferas dos
conceitos superiores aos quais foram langados, ou seja, é preciso retirar o carater do &mbito
da ética e o destino daquele da religido ao qual fora lancado por pura confusdo operada entre
destino e culpa.®®’ Para retirar o conceito de destino da esfera religiosa basta dizer que tal
relacdo com a culpa ndo encontra seu paralelo com a inocéncia. Tanto assim que “a ideia
classica grega do destino encara a sorte que cabe ao individuo ndo como confirmacgdo de uma
vida inocente, mas sempre como tentacdo de cair numa culpa grave, na hybris. Ndo existe,
portanto, no destino, uma relagdo com a inocéncia.” ®®Dito de outro modo, enquanto a culpa
aparece sempre como constitutiva do destino 0 mesmo nédo se pode dizer da inocéncia e se, a
inocéncia, como possibilidade de salvagdo, ndo esta presente nesta constituicdo do conceito de
destino, esse conceito ndo pode rigorosamente ser oriundo da esfera religiosa por excluir o
caminho da salvacéo, nos ensina Benjamin.

Assim, por ndo trazer em seu bojo a ideia de inocéncia, 0 destino precisaria ser
pensado a partir ndo da esfera religiosa, mas do direito. Unica esfera em que “o que conta é
apenas a desgraca e a culpa, uma balanca na qual a bem-aventuranca e a inocéncia revelam
ser demasiado leves e se elevam num dos pratos.”®**N4o ¢ a religido, mas sim a balanca do
direito que “eleva as leis do destino, a desgraca e a culpa, a categoria de medidas da pessoa

humana.”’%%°

Foi devido a sua confusdo com o reino da justica, de forma equivoca, portanto, que a
ordem do Direito — que é apenas um residuo da fase demoniaca da existéncia da
humanidade e na qual os codigos determinaram ndo apenas as regras das suas
relagbes, mas também as suas ligaces aos deuses — conseguiu manter-se para além
da época que inaugurou a vitéria sobre os demdnios. N&o foi no campo do Direito,
mas na tragédia, que pela primeira vez a cabega do génio emergiu das névoas da
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culpa, porque € na tragédia que se rompe o destino demoniaco.

SBENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.51

87Nos casos tipicos dessa confusio as fatalidades s&o sempre “entendidas como uma resposta de Deus ou dos
deuses a uma culpa na esfera religiosa” (BENJAMIN, Walter. O Anjo da Historia. Org. e Trad. Jodo Barrento.
Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.51).

$88BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.52.

S9BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.52.

SOBENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.52.Benjamin chega mesmo a dizer que “seria falso supor
gue no contexto do Direito encontramos apenas a culpa; pelo contrario, podemos mostrar como toda
culpabiliza¢do juridica mais nfo é do que uma desgraga” (BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In:
BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histdria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a,
p.52).

SIBENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 20123, p.52
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Considerando que a ordem do direito &, em tudo, distinta do reino da justica, Benjamin
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afirma que “o direito ndo condena a puni¢do, mas a culpa” ‘e que esse ¢ “um conceito

juridico indevidamente transferido & esfera ético-religiosa™®®. Tal definicdo estd em plena
sintonia com os termos que Schmitt elenca em seu trabalho sobre a culpa, mas mais uma vez a
consequéncia que os autores extraem sdo divergentes. Se para o pensador de Plettenberg o que
estd a frente da culpa é a “for¢a refreadora do poder soberano”, para Benjamin & possivel
superar essa existéncia demoniaca, da qual o direito € o residuo, com o apelo a “liberdade do
homem ético”. Ja que, para ele, o direito e sua imposicdo de um destino culpado nédo
alcangam nunca o ser humano, mas tdo somente a vida nua nele, como Benjamin nos mostra
na critica: “o juiz pode descortinar destino onde quiser, e ditara as cegas um destino com cada
condenacdo. O ser humano nunca serd atingido por esse destino, mas apenas a vida nua
5,894

nele

A radicalidade que o pensamento de Benjamin atinge aqui o faz afirmar que

Assim como esta ordem, que o direito, com razdo, pretende conservar, ndo deve ser
poupada de critica, assim também qualquer contestacdo dessa ordem revela-se
impotente quando feita apenas em nome de uma “liberdade” sem forma, sem ser
capaz de designar uma ordem superior de liberdade. E sera totalmente impotente, se,
ao invés de se voltar contra a ordenagdo de direito por inteiro, atacar apenas leis ou
praticas de direito isoladas, que o direito protegera entdo com seu poder [Macht], o
qual reside no fato de que s6 existe um Gnico destino e que justamente aquilo que
existe, e em particular aquilo que ameaca, pertence inexoravelmente a sua ordem.
Pois a violéncia que mantém o direito é uma violéncia que ameaca.®®

Ou seja, ele assegura que o poder do direito reside em ser uma ameaca. Essa ameaca,

no entanto, ndo € uma espécie de intimidacdo — em que “persiste a esperanga de escapar a seu
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brago — mas uma ameaga sem escapatoria, cuja forca estd assente no destino, donde

82BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.53.

83AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua |. Tradugdo Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2010, p.34.

S“BENJAMIN, Walter. Carater e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jo&o
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.53. Foi dando destaque e desenvoltura a essa percepgao
benjaminiana que Agamben construiu a arquitetura de seu Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua, no qual
ele reafirma que a dimenséo da vida nua constitui o mais original referente da violéncia soberana e mostra como
esse entendimento esta na base das declaragdes de direito, dos exterminios nazistas e da cada vez mais recorrente
adesdo do campo como o espaco politico da modernidade.

8SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.133.

8BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.133.
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origina “o sentido mais profundo da indeterminagio da ameaga do direito.”**’O exemplo que
0 autor traz dessa ameaca inescapavel estd nos dominios da pena e “dentre elas, desde o
momento em que se colocou em questdo a validade do direito positivo, a pena de morte foi a
que mais suscitou critica”.3% Mas para Benjamin a critica as penas em geral e & pena de morte
em especifico ndo devem se dirigir “contra uma medida punitiva, nem contra algumas leis,

mas contra o proprio direito na sua origem”® Isso porque:

Se, de fato, a violéncia [Gewalt], a violéncia coroada pelo destino, for a origem do
direito, entdo pode-se prontamente supor que no poder [Gewalt] supremo, o poder
sobre a vida e a morte quando este adentra a ordem do direito, as origens dessa
ordem se destacam de maneira representativa no existente e nele se manifestam de
forma terrivel. Em consonéancia com isto, esta o fato de que a pena de morte, em
condi¢Bes primitivas de direito, é decretada até mesmo para delitos como crimes
contra a propriedade, em relagdo aos quais parece inteiramente “desproporcional”.
Pois seu sentido ndo é o de punir a infracdo do direito, mas o de instaurar 0 novo
direito. Com efeito, mais do que em qualquer outro ato de cumprimento do direito,
no exercicio do poder sobre a vida e a morte é a si mesmo que o direito fortalece.’®

Dai a importancia da critica voltar-se ndo a essa ou aquela forma de punicdo, mas ao

direito in toto. Pois, € precisamente ai, nesse auto-fortalecimento, que Benjamin diz ser

8'BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.134.

8¥BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.134.

89BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.134.

SOBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentagcdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.134. Quanto a essa relagdo que ndo intenta punir a infracdo do
direito, mas sim instaura-lo, podemos citar, dada a semelhanca, o discurso que Robespierre pronuncia na
Convencédo em 03 de dezembro de 1792. Nesse momento de derrubada da monarquia, a Convencéo estava divida
entre aqueles que queriam a decapitacdo do rei Luis XVI e aqueles que queriam o seu julgamento, e Robespierre
assim se pronuncia: “um rei destronado, na Republica, so serve para duas coisas: perturbar a tranquilidade do
Estado e abalar a liberdade, ou fortalecer uma e outra a0 mesmo tempo. Ora, eu afirmo que o carater que tomou
até aqui a vossa deliberacdo vai diretamente contra esse fim. Com efeito, qual a posicdo que a politica sa
prescreveu para cimentar a nascente RepuUblica? Gravar profundamente nos coragdes 0 desprezo pela realeza e
golpear com estupor todos os partidarios do rei. Portanto, apresentar ao Universo seu crime como um problema,
sua causa como objeto da discussdo mais imponente, a mais religiosa, a mais dificil que possa ocupar os
representantes do povo francés; colocar uma distancia incomensurdvel entre a lembranga do que ele foi e a
dignidade de um cidad&do é precisamente ter encontrado o segredo de torna-lo ainda perigoso para a liberdade.
Luis foi rei, e a Republica estd fundada: a famosa questdo que vos ocupa decide-se por estas Unicas palavras.
Luis foi destronado por seus crimes; Luis denunciava o povo francés como rebelde e convocou, para castigar
esse povo, as armas dos tiranos seus confrades. A vitéria e o povo decidiram que somente ele era rebelde: Luis
ndo pode, portanto, ser julgado; ele ja estd condenado, ou a Republica ndo esta absolvida. Propor o julgamento
de Luis XVI, de qualquer maneira que seja, é retroceder ao despotismo real e constitucional; € uma ideia contra-
revoluciondria, pois significa colocar a propria revolugdo em litigio” (ROBESPIERRE, Maximilien. Virtude e
Terror. Apresentagio por Slavoj Zizek. Traducdo. José Mauricio Gradel. Rio de Janeiro; Jorge Zahar Ed., 2008,
p. 112-113)
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possivel ver “algo de podre no direito”.*'E é também nesse sentido — de auto-fortalecimento
de uma ordem que se faz cumprir apenas para se manter — que ele pdde definir a violéncia do
direito como uma violéncia mitico-juridica. Com essa definicdo ele quer dizer que a violéncia

do direito se assemelha e se comporta com a mesma for¢ca ameacadora da violéncia mitica que
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— como “forma arquetipica é mera manifestagdo dos deuses instaura um destino pela

mera afirmacdo de sua existéncia. O exemplo dessa “mera manifestacdo de existéncia” que

gera destino é dado pela lenda de Niobe, da qual podemos dizer que:

Niobe, na mitologia grega, era filha de Tantalo e Dione. De seu casamento com
Anfido, rei de Tebas, teve sete filhos e sete filhas. Vangloriou-se disso afirmando ser
superior & deusa Leto, mae de Apolo e de Artemis, que, ofendida, pediu aos filhos
que a vingassem. Apolo e Artemis mataram a flechadas os sete filhos homens de
Niobe, que, no entanto, continuou afrontando a deusa. Leto ordenou entdo que
fossem mortas também as filhas de Niobe.”*

Diante desse mito, Benjamin esclarece que a violéncia de Apolo e Artemis ndo foi um
mero “castigo pela transgressao de um direito” mas sim a instauracéo de um direito, uma vez
que a postura orgulhosa de Niobe é entendida como um desafio ao destino, e o destino,

quando luta, vence e nessa vitéria engendra um direito.”*Trata-se, portanto, de uma violéncia
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que habita a “esfera incerta ¢ ambigua do destino””, que ndo é destruidora, mas enseja
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culpa.”™ Violéncia que, portanto, mostra-se “estreitamente aparentada, ou mesmo idéntica, a

YIBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.134.

%2BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.147.

%3Nota de Editora in: BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos
sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana
Kampff Lages e Ernani Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.147.

%BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.147. “Qudo pouco tal violéncia divina era, no sentido da
Antiguidade, a violéncia mantenedora do direito através do castigo, fica patente nas lendas em que o heroi, por
exemplo, Prometeu, desafia o destino com digna coragem, luta contra ele, com ou sem sorte, e ndo é deixado
pela lenda sem a esperanga de um dia trazer aos homens um novo direito” (BENJAMIN, Walter. Para uma
critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e
notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paula: Duas Cidades;
Ed. 34, 2011, p.147).

%SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.147.

%%para o autor, a violéncia que recai sobre Niobe ndo é “propriamente destruidora. Embora traga a morte
sangrenta aos filhos de Niobe, ela se detém diante da vida da mée, deixando esta vida para tras, mais culpada do
gue antes por causa da morte das criangas, como portadora eterna e muda da culpa e também com marco limite
entre homens e deuses” (BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos
sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; tradugdo de Susana
Kampff Lages e Ernani Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.147-148).
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violéncia instauradora do direito”®"’

, pois o destino, nos ensina Benjamin, “subjaz em todos
os casos a violéncia do direito”.*®No entanto, a perspicéacia do berlinense ndo lhe permite
deixar de notar que ha uma majestade propria ao destino que o direito, quando se coloca a
realiza-lo, nao atinge e se afasta “das condi¢des nas quais o destino teria se mostrado, nesse
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ato de cumprimento,””“cabendo ao critico da violéncia do direito ‘“aproximar o mais

decididamente possivel dessas condigdes, se quiser levar a termo tanto a critica da violéncia
que instaura o direito como a critica da violéncia que o mantém.”%*

Essa violéncia que instaura e/ou mantém o direito impondo um destino ndo majestoso
e arrastando a vida para a culpa é a manifestacio da violéncia mitica do direito. E a
manifestacdo da violéncia como meio (Mittel), vez que, sempre, “mesmo no caso mais
favoravel, (a violéncia como meio) participa da problematica do direito em geral.”**'E, “longe
de inaugurar uma esfera mais pura, a manifestacdo mitica da violéncia imediata mostra-se, em
seu nucleo mais profundo, idéntica a toda violéncia do direito, e transforma a suspeita quanto
ao caréter pernicioso de sua funcdo histérica, tornando tarefa sua abolicdo.”®?0 que essa
tarefa suscita, ao fim, é “a questdo de uma violéncia pura, imediata, que possa estancar a
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marcha da violéncia mitica.”

3.2. No limiar da linguagem
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Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.134.

SOBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sao Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.134-135. Essa duplice funcdo da violéncia que instaura e
mantém o direito foi encontrada de forma simultinea, como numa “espécie de mistura espectral” ainda “mais
contraria a natureza do que a pena de morte”, na policia; essa instituicdo moderna em tudo incompativel com a
democracia. Numa total indistincdo entre as forcas instituintes e mantenedoras do direito, a violéncia da policia
esta isenta tanto da exigéncia de comprovacdo da vitdria (presente na violéncia instituinte) quanto da restricéo
em ndo propor novos fins (inerente a violéncia mantenedora), nos ensinou Benjamin.

SUBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.136.

S2BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; tradugdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.150.

SBBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacao, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; tradugdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.150.
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Essa tarefa de “estancar a marcha da violéncia mitica” esta, para a deposicdo do
direito, assim como aquela de acionar o travao de emergéncia da locomotiva da histéria esta
para o progresso. No que esta busca impedir que 0 amontoado de catastrofes se avolume até o
céu, aquela busca reverter o estado de exce¢do permanente que o direito € e gera. Essa tarefa —
que ja nos foi dada pela tese oitava —precisa agora se conectar com a violéncia divina, vez
que, como veremos, apenas ela é capaz de expor e cortar o elo entre violéncia e direito,
abrindo o espaco para a redencdo dxs oprimidxs. Para isso, faz-se necessario determo-nos ndo
na fronteira (com sua instauragéo violenta de divisdo, expiacdo e culpa; em suma, de direito.),

mas no limiar, essa zona de indistincdo, esse entre-lugar que:

Atrai pelo que promete (em Benjamin incita a uma reflexdo sobre o secreto),
diferentemente da fronteira, que é um lugar que pode assustar pelo que esconde, o
desconhecido do outro lado; o limiar é uma linha (ampla) de passagens multiplas, a
fronteira € uma linha Unica de barragem, num caso mais traco de unido, no outro de
separacdo; enquanto a fronteira é muitas vezes apenas um lugar burocratico, o limiar
é um lugar onde fervilha a imaginacao.”*

O limiar se faz necessario porque 0s termos que agora serdo tratados portam uma
reviravolta tdo grande na compreensdo do direito, da teologia e do politico que nao
poderemos, por hora, fazer mais do que demonstrar a possibilidade anarquista desta
reviravolta. Trata-se de uma transicdo que Se opera no pensamento e, como toda
mudanca,requer uma espécie de rito de passagem.”™ Em Benjamin os ritos de passagem
ganham destaque, sobretudo, por sua indiscutivel diferenca com a fronteira, ja& que sdo
processos limiares e, para ele “o limiar [Schwelle] deve ser rigorosamente diferenciado da
fronteira [Grenze]. O limiar € uma zona. Mudanca, transicdo, fluxo estdo contidos na palavra

schwellen [inchar, enturmescer], e a etimologia ndo deve negligenciar estes significados™**°.

SBARRENTO. Jodo. Walter Benjamin: Limiar, fronteira e método. Revista Olho d"agua, vol. 4, n°2, Sdo José
do Rio Preto, Jul/Dez. 2012, p. 47. Disponivel em
<http://www.olhodagua.ibilce.unesp.br/index.php/Olhodagua/article/viewFile/146/168.> Acessado em agosto de
2013.

915«Ritos de passagem — assim se denominam no folclore as cerimdnias ligadas & morte, ao nascimento, ao
casamento, a puberdade, etc. Na vida moderna, estas transicBes tornam-se cada vez mais irreconheciveis e
dificeis de vivenciar. Tornamo-nos muito pobres em experiéncias limiares. O adormecer talvez seja a Unica delas
que nos restou.( E, com isso também, o despertar.) E, finalmente, tal qual as variagdes das figuras do sonho,
oscilam também em torno de limiares os altos ¢ baixos da conversacao ¢ as mudancas sexuais do amor. ‘Como
agrada ao homem’, diz Aragon, ‘manter-se na soleira da imaginacdo’(no limiar das portas da
imaginacéo)[Paysan de Paris, 1926, Paris, p.74]. N&o € apenas dos limiares destas portas fantasticas, mas dos
limiares em geral em que os amantes, 0s amigos , adoram sugar as forcas. As prostitutas, porém, amam 0s
limiares das portas dos sonhos.” (BENJAMIN, Walter. Passagens. Traducdo. Irene Aron e Cleonice Paes
Barreto Mourdo. Belo Horizonte: Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007,
p.535).

%16 BENJAMIN, Walter. Passagens. Traducéo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S8o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p.535
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Pertencente tanto a esfera do espaco quando a do tempo, “o limiar ndo significa
somente a separacdo, mas também aponta para um lugar e um tempo intermediarios e, nesse
sentido, indeterminados, que podem, portanto, ter uma extensdo variavel, mesmo
indefinida.”*’Dada a relacéo do limiar com certa temporalidade, Nietzsche pode afirmar em
suas Consideragdes Intempestivas que “quem nao se instala no limiar do instante(...) quem
ndo é capaz de manter-se sobre um ponto como uma deusa da vitdria, sem vertigem e medo,
nunca sabera o que é a felicidade e, pior ainda, nunca fara algo que torne os outros felizes.”**?

Habitar o limiar, contudo, assim como atravessa-lo, ndo é empresa facil, ja nos mostra
o trecho bastante kafkiano do fisico Arthur Eddington (1881-1944) que Benjamin cita numa

carta a Scholem:

Estou em pé na soleira da porta a ponto de entrar no meu quarto. E uma empresa
complicada. Primeiro tenho que lutar contra a atmosfera que pressiona cada
centimetro quadrado do meu corpo com uma forca de um quilograma. Além
disso,preciso tentar desembarcar numa tabua que voa em torno do sol a uma
velocidade de 30 quildmetros por segundo; um atraso s6 de uma fragéo de segundo e
a tabua ja estd a milhas de distancia. E essa proeza tem de ser realizada enquanto
pendo de um planeta esférico com a cabega voltada para fora, mergulhada no
espaco, e um vento de éter sopra por todos os poros do meu corpo sabe Deus com
que velocidade. Também a tabua ndo tem substancia firme [...]. Em verdade é mais
facil um camelo passar pelo buraco de uma agulha do que um fisico ultrapassar a
soleira de uma porta. Trate-se do portdo de entrada de um celeiro ou da torre de uma
igreja, talvez fosse mais sabio que ele se resignasse em ser apenas um homem
comum e simplesmente entrasse, ao invés de esperar que tenham se resolvido todas
as dificuldades ligadas a uma entrada cientificamente apreensivel.”*°

Assumindo a dificuldade de determo-nos no limiar, de fazermos uma paragem frente a
essa porta a qual chegamos pela forca indicativa de nosso bilhete-passaporte, aceitamos o
desafio por crermos que, assim “como ha plantas que, segundo dizem, possuem o dom de nos
fazer ver o futuro, também hé lugares que tém esse mesmo poder.”®?° Tais lugares sdo aqueles
“onde ninguém jamais se detém.”%?! Cabendo, no entanto, esclarecer que esse “ver o futuro”

s0 € dado aquele que se instala despretensiosamente no tempo-de-agora e que, com uma

' GAGNEBIN, Jeanne-Marie. Limiar: entre a vida e a morte. In: Limiares e passagens em Walter Benjamin.
OTTE,Georg; PINTO, Sabrina Sedlmayer e CORNELSEN, Elcio Loureiro (orgs), p.37.

S8NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida. NIETZSCHE, Friedrich
Wilhelm. Obras incompletas. Selecdo de textos de Gérard Lebrun; traducdo e notas de Rubens Rodrigues Torres
Filho; posfacio de Antdnio Candido. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983, p.58.

SBENJAMIN; SCHOLEM, 1993, op. cit, p.303-302.A traducdo que usamos estd em GAGNEBIN, op. cit.,
p.44-45.

S2BENJAMIN, Walter. A lontra. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mao Gnica. Obras escolhidas 1. Tradugdo
Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sao Paulo: Brasiliense, 2012c, p.94.
2IBENJAMIN, Walter. A lontra. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mao Unica. Obras escolhidas 1. Tradugdo
Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sao Paulo: Brasiliense, 2012c, p.94.
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inabalavel “presenca de espirito”, compreende que, “observar com exatiddo o que se cumpre
em cada segundo ¢ mais decisivo que saber de anteméo o mais distante”.%

Assim, em busca dessa “presenga de espirito”, colocamo-nos a pensar acerca da
possibilidade de “estancar a marcha da violéncia mitica” ou, como preferimos dizer, a
possibilidade de instaurar o real estado de exce¢do, com o apelo teoldgico da violéncia
divina; essa reine Gewal tem tudo distinta da violéncia que institui e mantém o direito. Mas,
para pensarmos a violéncia pura em sua radical oposicdo a violéncia mitico-juridica, nos
compete retomar alguns conceitos e demonstrar a semelhanca que essa ideia tem com aquela
de lingua pura ou esséncia espiritual da lingua.

Para isso, importa salientar que a teoria que Benjamin propde no texto sobre a
linguagem esta “numa relacdo imanente com o judaismo, em especial com o primeiro capitulo

do Geénesis” %2

e isso ndo se deve a uma tentativa de interpretar a Biblia ou de coloca-la
enquanto uma verdade revelada, mas antes ao fato dela, assim como ele, “pressupor a lingua
como uma realidade Ultima, inexplicAvel e mistica que s6 pode ser considerada em seu
desenvolvimento®*. Prova dessa similitude de pressupostos ¢ a narrativa da Criacdo, em que
o Criador com sua linguagem pura utiliza a palavra sem mediacdes e assim cria, nomeia e
conhece.

E na Criagdo que a imediaticidade da lingua se revela em sua maxima poténcia.

7925 nos ensina o

Quando Deus diz, ha. “Haja luz, e houve luz. E viu Deus que a luz era boa
livro do Génesis. A lingua com a qual Deus cria, também € a que nomeia e conhece; tem
aspecto ternario, mas ¢ indivisa. No “Haja” aparece “a profunda e clara relagdo do ato criador

com a linguagem™®%°

, ele — 0 ato criador — “comeca com a poténcia criadora da linguagem, e
ao final a linguagem, por assim dizer, incorpora a si o criado, ela 0 nomeia. Ela é aquilo que
cria, e perfaz, ela é palavra e nome. Em Deus 0 nome é criador por ser palavra, e a palavra de

Deus é saber por ser nome.”®?’Contudo, tal criacdo ndo inclui o homem, pois a criacdo do

%22BENJAMIN, Walter. Madame Ariane, segundo pétio & esquerda. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mao Unica.
Obras escolhidas Il. Traducdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2012c, p.94.

%23Benjamin assim afirma em carta dirigida a Gershom Scholem.

%“BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.60.

95Geénesis, cap | — vers 3-4.

925BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.61.

%27BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.61.
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homem se deu em uma “variagdo ritmica” e ndo seguiu esse molde basico. Feito a imagem e
semelhanca do proprio Deus a partir da terra®® e néo pela palavra como as outras criagdes, 0
homem néo foi nomeado pelo criador.”?®

Isso porque “Deus ndo quis submeté-lo a linguagem, mas liberou no homem a
linguagem que Ihe havia servido, a ele, como meio da criagio”*®. Assim, Deus lhe conferiu o
dom da lingua e, como portador dessa lingua divina, a esséncia espiritual do homem € a
linguagem, “a linguagem em que ocorreu a criagdo.””**Munido da palavra — “esséncia
linguistica de Deus”- ¢ sua forga criadora, 0 homem ¢é aquele que nomeia, sendo, inclusive, “o
unico que da ele mesmo um nome aos seus semelhantes, assim como ele é o Unico a quem
Deus ndo nomeou.”®? Essa lingua pura nomeadora que o homem porta no “estado

paradisiaco” lhe garante um conhecimento que ndo se da “de maneira absolutamente ilimitada

928«Matéria na qual o Criador expressa sua vontade; uma vontade que em outras passagens é sempre concebida
como sendo imediatamente criadora” (BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do
homem. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizagdo, apresentacdo e notas de Jeanne
Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011,
p.60)

92%«Com a criagdo do homem, o ritmo ternario da criagdo da natureza dé lugar a uma ordem inteiramente outra.
A linguagem tem aqui, por conseguinte, outra significacdo; o aspecto ternario do ato é mantido, mas o
paralelismo ressalta ainda mais claramente a distancia; no triplo “ele criou” do versiculo 1, 27, Deus ndo criou o
homem a partir da palavra, ¢ ele ndo o nomeou” (BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a
linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizacao, apresentacdo e
notas de Jeanne Marie Gagnebin; tradugdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sdo Paulo: Duas Cidades;
Ed. 34, 2011, p.61-62). “ ‘Deus criou o homem a sua imagem,/ a imagem de Deus ele o criou,/ homem e mulher
ele os criou’, tradu¢do da Biblia de Jerusalém” Nota da Editora. In: BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em
geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizagéo,
apresentacao e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sdo Paulo:
Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.62.

%0BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sao Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.62.

SIBENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacgdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.62.”A criagdo ocorreu na
palavra e a esséncia linguistica de Deus ¢é a palavra. Toda linguagem humana é tdo s6 reflexo da palavra no
nome. O nome alcanca tdo pouco a palavra quanto o conhecimento, a Cria¢do.”

%2BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.62.“Com a adog¢do de um
nome, os pais consagram seus filhos a Deus; ao nome que eles ddo nesse ato ndo corresponde — no sentido
metafisico, ndo etimoldgico — nenhum conhecimento, uma vez que € por ocasido do conhecimento que ddo nome
a seus filhos. Para um espirito rigoroso, nenhum homem deveria corresponder a seu nome (segundo seu
significado etimoldgico), pois 0 nome préprio é palavra de Deus em sons humanos. Esse nome garante a cada
homem a sua criagdo por Deus e, nesse sentido, ele mesmo é criador, como a sabedoria mitoldgica bem exprime
na viséo (alias, nada rara) de que o nome de um homem é seu destino. O nome préprio € o que 0 homem tem em
comum com a palavra criadora de Deus” (BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a
linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e
notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sdo Paulo: Duas Cidades;
Ed. 34, 2011, p.63).
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59933

e infinita, como ocorre na Criagdo”" ", pois “0 nome que o homem atribui a coisa repousa

sobre a maneira como ela se comunica a ele”%*:

No nome a palavra divina ndo continua criadora; ela se torna em parte uma
receptividade ativa, uma receptividade que concebe, ainda que tal concepcéo seja de
linguagem. Essa receptividade responde a linguagem das coisas mesmas, das quais,
por sua vez, a palavra divina irradia, sem som, na magia muda da natureza. Para
designar conjuntamente essa receptividade e essa espontaneidade tal como elas se
encontram nessa conexdo Unica em seu género, que ocorre apenas no dominio
linguistico, a lingua possui sua palavra prépria, e esta vale também para aquela
receptividade do que n&o tem nome no nome. E a tradugéo da linguagem das coisas
para a linguagem do homem.**

O poder nomeador opera, portanto, como uma traducdo daquilo que ndo tem nome e
que fala de forma muda para aquilo que tem nome e é sonoro.***Esse ato de nomear é também
algo que acrescenta conhecimento ¢ a “objetividade dessa traducdo esta garantida em

59937 59,938

Deus™™", pois “a lingua nomeadora do homem e a lingua sem nome das coisas possuem

n’Ele o seu parentesco. Essa tarefa de nomear as coisas a partir de sua lingua muda era

93BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.64.

%4BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.64.

%SBENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacgdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducéo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sao Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.64. Para o autor hd uma magia
muda na natureza porque “a linguagem mesma ndo se encontra expressa de modo perfeito nas coisas enquanto
tais” e “essa proposi¢do possui um sentido duplo, caso seja entendida de modo figurado ou concreto: as linguas
dos objetos sdo imperfeitas, e eles s&o mudos. As coisas é negado o puro principio formal da linguagem que é o
som. Elas s podem se comunicar umas com as outras por uma comunidade mais ou menos material. Essa
comunidade é imediata e infinita como a de toda comunicagéo linguistica; ela é magica (pois também ha uma
magia na matéria). O que é incompardvel na linguagem humana é que sua comunidade mégica com as coisas é
imaterial e puramente espiritual, e disso o simbolo é o som”( BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e
sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizag&o,
apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo:
Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.64).

%%Na defini¢io de Benjamin “trata-se, portanto, da traducdo de uma lingua imperfeita para uma lingua mais
perfeita, e ela ndo pode deixar de acrescentar algo, o conhecimento”. Citando um poema de Friedrich Miiller, em
que ele “apresenta Deus incitando o homem a dar nomes as coisas, nesses termos: ‘Homem de terra, aproxima-te
e, contemplando, torna-te mais perfeito, torna-te mais perfeito pela palavra.” Nesse nexo entre contemplagéo e
nomeagdo a mudez comunicante das coisas (e dos animais) esta intimamente voltada para a linguagem verbal do
homem, a qual a acolhe no nome. No mesmo capitulo do poema, brota do poeta 0 conhecimento de que somente
a palavra a partir da qual as coisas foram criadas permite a0 homem nomeé-las.” (BENJAMIN, Walter. Sobre a
linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.66).

%'BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.65.

SBBENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.65.
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possivel ao homem porque ele as ouvia com seus olhos — a palavra de Deus nas coisas as
transformaram em “uma comunidade magica”—, nos diz Johann Hamann em uma citacgdo feita
por Benjamin: “tudo o que, no principio, 0 homem ouviu, viu com seus olhos [...] e tocou com
suas maos, era [...] palavra viva; pois Deus era a palavra. Com essa palavra na boca e no
coragdo, a origem da linguagem foi tdo natural, tdo proxima e facil como uma brincadeira de

crianga.”®*°0u seja, havia um pureza, uma imediaticidade da lingua antes da queda:

Que a lingua do paraiso tenha sido a lingua do conhecimento perfeito é algo que
nem mesmo a existéncia da arvore do conhecimento pode dissimular. Suas macas
deveriam proporcional o conhecimento daquilo que é bom e daquilo que é mau. Mas
no sétimo dia Deus jd o reconhecera com as palavras da criagcdo: ‘ e era muito
bom’.**® O conhecimento para o qual a serpente seduz, o saber sobre o que é bom e
0 que é mau, ndo tem nome. Ele é, no sentido mais profundo, nulo; e esse saber é
justamente ele mesmo o Unico mal que o estado paradisiaco conhece. O saber sobre
0 que € bom e 0 que é mau ndo tem a ver com 0 home, é um conhecimento exterior,
a imitacdo ndo criativa da palavra criadora. Nesse conhecimento, o nome sai de si
mesmo: o pecado original é a hora de nascimento da palavra humana, aquela em
que o0 nome ndo vivia mais intacto, aquela palavra que abandonou a lingua que
nomeia, a lingua que conhece, pode-se dizer: abandonou a sua prépria magia
imanente para reivindicar expressamente seu carater magico, de certo modo, a partir
do exterior. A palavra deve comunicar alguma coisa (afora si mesma). Esse é
realmente o pecado original do espirito linguistico. A palavra que comunica do
exterior, expressamente mediada, é de certa forma uma parodia da palavra imediata,
da palavra criadora de Deus; é também a queda do espirito adamico, do espirito
linguistico bem-aventurado, que se encontra entre ambos.**

Essa queda, a perda da pureza dessa lingua que comunica em si € ndo atraves de si,
ndo é outra coisa sendo a origem mitica do direito. E a palavra que julga que expulsa os
primeiros habitantes do paraiso®, ja que “a arvore do conhecimento nio estava no jardim de
Deus pelas informacgdes que eventualmente pudesse fornecer sobre o bem e o mal, mas sim
como insignia do julgamento sobre aquele que pergunta. Essa monstruosa ironia € o sinal

distintivo da origem mitica do Direito.”**Com a queda, a lingua é transformada em

**HAMANN apud BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In:
BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie
Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sdo Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.65.
%0Em nota a editora corrige esse erro de Benjamin ja que “na tradugio da Biblia de Jerusalém; a passagem
refere-se ao sexto dia, e ndo ao sétimo, como observa o autor” (BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em
geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizagéo,
apresentacao e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sdo Paulo:
Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.66).

YBENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.66-67

%2BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.65.

¥SBENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.69.
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meio(Mittel), a linguagem deixa de ser pura, transforma-se em mero signo e se apresenta
enquanto uma abstracdo. Nesse processo, a imediatidade do nome — que foi lesada — é
substituida por outra imediatidade: “a magia do julgamento, que nao mais repousa feliz em si

mesma.” %

A imediatidade (...) da comunicabilidade propria a abstracdo reside no veredicto
judicial. Essa imediatidade na comunicacdo do abstrato instalou-se como judicante
quando o homem, pela queda, abandonou a imediatidade na comunicacdo do
concreto, isto é, 0 nome, e caiu no abismo do carater mediado de toda comunicacéo,
da palavra como meio, da palavra vd, no abismo da tagarelice. Pois — é preciso
repetir ainda uma vez — a pergunta sobre o bem e 0 mal no mundo depois da Criago
foi tagarelice.

Eis, para Benjamin, a vertente teolégica do surgimento do direito. Nascido como
insignia daquilo que separa homens e mulheres das coisas, ele € também aquilo que os separa
uns dos outros. Pois, “como os homens haviam ferido a pureza do nome, bastava apenas o
distanciamento daquela contemplacdo das coisas, atraves da qual a sua linguagem adentra o
homem, para roubar aos homens a base comum do espirito linguistico ja abalado.”®*

No trabalho Para uma critica da violéncia o que Benjamin quer alcancar, nos parece,
é justamente aquela imediatidade perdida e por isso, ele se volta contra o direito e no lugar de
sua violéncia mitico-juridica ele quer instaurar aquela que seja capaz de depb-lo. Ele quer,
portanto, afastar a “violéncia do status quo, que conservou nesse mesmo status quo o
monopodlio da legalidade, da verdade, da lei, e na qual o carater violento da lei
desapareceu.”®® Assim como a ruptura com a lingua pura, nomeadora, foi mitigada pela

abstracéo judicante, a violéncia mitica do direito é mitigada por contratos™’ e compromissos

%BENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.68.

“SBENJAMIN, Walter. Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.69.

%*MARCUSE apud HAMACHER, Werner. Aformativo, greve. A “Critica da Violéncia” de Benjamin. In:
BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia,
traducdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p146.

%7Com uma acuidade impar, Benjamin assevera que ¢ impossivel estabelecer “uma resolugdo de conflito
totalmente ndo-violenta” por meio de um contrato de direto. Haja vista que, “mesmo que este tenha sido firmado
pelas partes contratantes de maneira pacifica, o contrato leva, em Gltima instancia, a uma possivel violéncia. Pois
0 contrato da a cada uma das partes o direito de recorrer a violéncia, de um modo ou de outro, contra a outra
parte contratante, caso esta rompa o contrato. E ndo apenas isso: do mesmo modo como o seu desfecho, também
a origem de qualquer contrato aponta para a violéncia. Esta ndo precisa estar imediatamente presente no contrato
como violéncia instauradora do direito, mas esta nele representada na medida em que o poder [Macht] que
garante o contrato de direito é, por sua vez, de origem violenta, mesmo que este poder ndo tenha sido introduzido
no contrato pela violéncia” (BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.136-137).
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politicos supostamente pacificos. Tais dissimulag¢fes, no entanto, implicam uma decadéncia

das institui¢Ges juridicas, afirma Benjamin:

Quando se apaga a consciéncia da presenca latente da violéncia numa situacdo de
direito, esta entra em decadéncia. Um exemplo disso, na época atual, sdo os
parlamentos. Eles proporcionam o lamentavel espetaculo que se conhece porque
perderam a consciéncia das forcas revolucionarias as quais devem a sua existéncia.
Assim, sobretudo na Alemanha, a Gltima manifestacéo de tais violéncias transcorreu
sem consequéncias para os parlamentos. Falta a estes o0 senso para a violéncia
instauradora do direito, que neles estd representada; assim, ndo é de estranhar que
ndo consigam tomar decisfes que sejam dignas dessa violéncia, mas cultivem, com a
pratica dos compromissos, uma maneira supostamente ndo violenta de tratar
assuntos politicos.

Para o autor é justamente essa decadéncia — esse negar da violéncia instituidora de
direito — o que fez aumentar o nimero de pessoas dispostas a estabelecer conflitos politicos
violentos, como os bolcheviques e os sindicalistas, tanto quanto a guerra havia produzido, no
sentido contrério, inimeros pacifistas.’*® Benjamin, contudo, como pudemos ver, escancara
tal violéncia e, munido do impulso de compreender se haveria possibilidade ou ndo de uma

resolucdo ndo-violenta de conflitos, nos leva até as reflex6es sobre a reine Gewalt.

3.2.1 Avioléncia divina

A primeira caracteristica que ja podemos compreender da violéncia divina com base
no que foi dito até aqui é que ela ndo € meio (Mittel) para nenhum fim. Pois, em verdade,
“toda violéncia como meio ¢ ou instauradora ou mantenedora do direito. Se ndo pode
reivindicar nenhum desses predicados, ela renuncia por si s6 a qualquer validade.”®° N&o
sendo meio, ela s6 pode ser medialidade (Medium) e, enquanto tal, ndo estabelece qualquer
relagdo instrumental com vista a um fim exterior. E “assim como em todos os dominios Deus
se opde ao mito, a violéncia divina se opBe a violéncia mitica. E, de fato, estas sdo contrarias

em todos os aspectos:”®*

“SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.137.
¥SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.138.
%OBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.136.
SIBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.150.
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Se a violéncia mitica é instauradora do direito, a violéncia divina é aniquiladora do
direito; se a primeira estabelece fronteiras, a segunda aniquila sem limites; se a
violéncia mitica traz, simultaneamente, culpa e expiacdo, a violéncia divina expia a
culpa; se a primeira € ameagadora, a segunda golpeia; se a primeira é sangrenta, a
divina é letal de maneira ndo-sangrenta. A lenda de Niobe pode-se contrapor, como
exemplo desta violéncia, o juizo divino do bando de Coré.***

A melhor forma de demonstrar como tal violéncia €, ao mesmo tempo, letal,
aniquiladora, expiadora da culpa e ndo sangrenta, pode mesmo ser encontrada na lenda da
puni¢do divina dada ao bando de Coré descrito na Biblia, no livio NUmeros capitulo 16.
Segundo o relato biblico, houve uma rebelido por parte de Cord, bisneto de Levi, juntamente
com Abirdo, Datd e Om, contra Moisés e Ardo para arrancar-lhes a autoridade dada por Deus
sob o argumento de que ali todos eram iguais, sendo, portanto, indevido que eles (Moisés e
Ardo) se colocassem como lideres do povo.** Tentando tomar-lhes o lugar e auferir
vantagens politicas e financeiras para si e suas familias, o bando insuflou o povo dizendo que
“Moisés e Ardo haviam feito Israel subir de uma terra que mana leite e mel (o Egito) para
fazé-los morrer no deserto e ainda por cima queriam fazer-se principes entre eles.”%**
Contudo, essa acusacdo era falsa, sobretudo, porque Moisés ndo os queria liderar, tendo
relutado em demasia para aceitar tal misséo dada por Deus.Ele nada queria para si.

Desafiado pelo bando e tomado de ira, Moisés diz ao Senhor: “N4&o atentes para a sua
oferta; nem um s6 jumento tomei deles nem a nenhum deles fiz mal”®°e clama a Deus que
mostre quem € o santo dentre eles. Apds o bando de Cora e os duzentos e cinquenta homens
que os seguiam terem armado os duzentos e cinquenta incensarios diante da tenda da
congregacdo como havia solicitado Moisés a mando do Senhor, Deus diz a Ardo e Moisés:
“apartai-vos do meio desta congregacdo, e os consumirei como num momento.”*® No
entanto, diante de tal assertiva, Moisés e Ardo se prostram diante do Senhor e clamam: “6

Deus, Deus dos espiritos de toda carne, pecara um s6 homem, e indignar-te-as tu tanto contra

%2BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.150-151.

93«E Cor4, filho de lzar, filho de Coate, filho de Levi, tomou consigo a Data e a Abiréo, filhos de Eliabe, e a
Om, filho de Pelete, filhos de Ruben, e levantaram-se perante Moisés com duzentos e cinquenta homens dos
filhos de Israel, maiorais da congregacdo, chamados ao ajuntamento, varGes de nome. E se congregaram contra
Moisés e contra Ardo e lhes disseram: Demais é ja; pois que toda a congregacdo é santa, todos eles sdo santos, e
0 SENHOR est4 no meio deles; por que, pois, vos elevais sobre a congregacdo do SENHOR?”(Biblia Sagrada,
Nuameros, Cap,16 — versiculo1-3).

%4«porventura pouco é que nos fizeste subir de uma terra que mana leite e mel, para nos matares neste deserto,
sendo que também totalmente te assenhoreias de nds? Nem tampouco nos trouxeste a uma terra que mana leite e
mel, nem nos deste campos e vinhas em heranca; porventura, arrancaras os olhos a estes homens? Né&o
subiremos” (Biblia Sagrada, Numeros, Cap,16 — versiculo13-14).

%5Biblia Sagrada, Nimeros, Cap,16 — versiculo15.

%6Biblia Sagrada, Nimeros, Cap,16 — versiculo21.
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toda esta congregacdo?”®’ Ao que Deus reagiu pedindo para que todos se afastassem das
tendas de Cord, Abirdo e Datd. Restando junto deles, na porta da tenda, apenas suas mulheres,

seus filhos e suas criancas, Moisés exortou:

Nisto conhecereis que o Senhor me enviou a fazer todos esses feitos, que de meu
coragdo ndo procedem. Se estes morrerem com morrem todos os homens e se forem
visitados como se visitam todos os homens, entéo, o Senhor me ndo enviou. Mas, se
0 Senhor criar alguma coisa nova, e a terra abrir sua boca e os tragar com tudo o que
é seu, e vivos descerem ao sepulcro, entdo, conhecereis que estes homens irritaram
ao Senhor.*®

Ao dizer tais palavras, “a terra que estava debaixo deles (do bando de Cora) se fendeu.

E aterra abriu a sua boca e 0s tragou com as suas casas, como também a todos 0s homens que

59959

pertenciam a Cora, ¢ a toda a sua fazenda””. Eles e tudo que lhes pertenciam “desceram

9960

Vivos ao sepulcro,e a terra 0s cobriu, e pereceram do meio da congregagdo” ", e entdo, saiu,

ainda, o “fogo do Senhor, e consumiu os duzentos e cinquenta homens que ofereciam o
incenso.”%"

A violéncia divina que recai sobre o bando de Cora “ndo se define pelo fato de que
Deus em pessoa exerca essa violéncia de modo imediato, por milagres, mas por aqueles
momentos de cumprimento ndo sangrento, golpeador, expiador de culpa. E, enfim, pela

auséncia de qualquer instauracéo de direito.”*®*Mostra-se divina por que ¢é aniquiladora:

O juizo divino atinge privilegiados, levitas, atinge sem preveni-los, golpeia sem
ameacé-los, e ndo hesita diante da aniquilagdo. Mas, ao mesmo tempo, ao aniquilar,
0 juizo divino expia a culpa, e ndo se pode deixar de ver uma profunda conexédo
entre o carater ndo-sangrento e o carater de expiagdo purificatdria dessa violéncia.
Pois, 0 sangue é o simbolo da mera vida.*®

As mais violentas oposic¢des a essa violéncia aniquiladora podem ser rastreadas entre
aqueles que imaginam que tal violéncia possa se estender ao ponto de permitir “aos homens o

uso da violéncia letal uns contra os outros.”*®* Mas, contra tais inventivas estad o mandamento

%7Biblia Sagrada, Nimeros, Cap,16 — versiculo22.

%8Bjblia Sagrada, Nimeros, Cap,16 — versiculo28-30.

%9Bjblia Sagrada, Nimeros, Cap,16 — versiculo 32.

%0Biblia Sagrada, Nimeros, Cap,16 — versiculo 33.

%1Biblia Sagrada, Nimeros, Cap,16 — versiculo 35.

%2BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.152.

%3SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.151.

%BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.154. A tentativa desatenta de compreender essa violéncia
divina como algo que permitira “aos homens o uso da violéncia letal uns contra os outros” foi levada ao extremo
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“Nao mataras”; esse mandamento, muito diferente daquele “matar alguém” do direito penal,
ndo age como o direito —pos factum—, mas “precede o ato, assim com o proprio Deus precede,
para que este ndo se realize.””® Vale ressaltar que “o medo da punicdo ndo deve ser o motivo
para se respeitar o mandamento, (pois) este permanece inaplicavel, incomensuravel, em
relacdo ao ato consumado.”®®® Assim como a partir “do mandamento ndo pode ser deduzido

nenhum julgamento do ato™%’

, Ndo sendo possivel “nem prever o julgamento divino” — ja que
tal mandamento ndo ameaca, ndo comina um pena ao seu descumprimento —, nem é dado
conhecer “a razdo desse julgamento” uma vez que ele ndo instaura culpa.

Além das caracteristicas descritas acima, outro traco importante da violéncia pura
reside no fato dela jamais aparecer como tal, ndo sendo nunca possivel determinar quando ela
se efetivou realmente num dado caso. Pois, como nos ensina Benjamin, “apenas a violéncia
mitica, ndo a divina, sera reconhecida como tal com certeza, a ndo ser por efeitos
incomparaveis, pois a forca expiatoria da violéncia néo é clara aos olhos dos homens.”%®®

Com defini¢es tdo claras e a0 mesmo tempo tdo passiveis de davidas e controvérsias,
o0 elemento “violéncia pura” ensejou uma série de interpretacdes entre os diversos autores e
autoras que se dispuseram a analisd-lo. Deve-se a Richard Bernstein o mérito de reunir e
confrontar-se com algumas delas no capitulo dois de seu Violencia: pensar sin barandillas. A
partir dessa compilagdo temos um panorama breve de como se deu a recepgdo deste conceito
pela critica. N&o tendo suscitado grande interesse quando de sua publicagdo, o termo violéncia
divina passou a ser objeto de investigacdo e disputa, sobretudo, a partir de 1965 quando
Herbert Marcuse (1898-1979) editou e prefaciou, em alemdo, uma selecdo de cinco textos de

Benjamin, dentre eles o Para uma critica da violéncia.®® No prefacio, Marcuse destaca que

por Jacques Derrida que, de maneira desastrosa e irresponsavel, a associou a solugdo final nazista em um
discurso proferido na Universidade da Califérnia publicado posteriormente no livro intitulado Forga de lei: o
fundamento mistico da autoridade.

%SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.154

% BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.154

%"BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.154

%BBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, 155-156.

%9BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca. Barcelona: Gedisa,
2015, p.90.
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essa violéncia (a violéncia divina) ¢ aquela “empleada por los de abajo contra los de
arriba.”?"°
Ele vé no ensaio benjaminiano uma postura revolucionaria “sin concesiones” em que
os termos como culpa e redencdo sao, apenas e completamente, categorias socioldgicas. Ele
afirma que “para Benjamin “el Mesias estaria constituido Unicamente por la voluntad y la
conducta de todos aquellos que sufren bajo el orden establecido; los oprimidos en uma lucha
de clases.”"* Essa visdo dominou a forma como o ensaio foi lido ao longo do anos de 1960,
afirma Bernstein. Embora nos pareca acertado dizer que o ensaio de Benjamin é um apelo
revolucionario, Marcuse acaba negando a complexidade inerente ao texto ao reduzir os termos
teoldgicos a elementos socioldgicos e, com essa reducdo, ele sequer pode se langar no embate
entre violéncia mitico-juridica e violéncia divina, ja que elide de seu horizonte o fator
teoldgico.””

Outras perspectivas interpretativas do texto de Benjamin que Bernstein nos apresenta
s&o as de Judith Butler(1956), Simon Critchley(1960), Slavoj Zizek(1949), Jacques Derrida
(1930-2004) e Gillian Rose(1932). Para a filésofa da performance de género, sempre téo
envolvida com questdes ético-politicas, a violéncia divina € uma ndo-violéncia; ela a chama
de violéncia ndo-coercitiva em oposigdo a violéncia coercitiva do direito.””® Salientando o
ponto em que Benjamin trabalha o mandamento “ndo mataras”, a filésofa conclui que o
mandamento ndo possui “la capacidade de hacer cumplir de alguna maneira el imperativo
que comunica”, mas implica “una elevada exigencia ética con la que debemos luchar en
soledad en aquellas circunstancias en las que matar puede ser nuestra Gnica opcion.”*"*Ao
fazer uma analise ética da ndo-violenta violéncia divina, ela expde trés pontos que estariam

propostos por Benjamin de modo implicito no texto da critica, sendo eles:

SO\ ARCUSE apud BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca.
Barcelona: Gedisa, 2015, p.91.

MARCUSE apud BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca.
Barcelona: Gedisa, 2015, p.104.

Y2BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca. Barcelona: Gedisa,
2015, p.106.

S¥BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca. Barcelona: Gedisa,
2015, p.107.

S“BUTLER apud BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca.
Barcelona: Gedisa, 2015, p.108-109.Ela assim afirma: “en tanto que forma de interpelacion ética, el
mandamiento es aquello con lo que cada individuo debe luchar sin la orientacion de un modelo previo. Una
respuesta ética al mandamiento consiste enrechazarlo, pero aunasi, uno debe asumir la responsabilidad de
hacerlo. Asumir responsabilidad es algo que uno haceenrelacion al mandamiento, pero no porque el
mandamiento lo ordene. Enefecto, se distingue claramente del poder y, por supuesto, de la obediéncia. Si hay
lucha, entonces existe una sembranza de liberdad” (BUTLER apud BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar
sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca. Barcelona: Gedisa, 2015, p.108).Traducdo livre:
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(1) que la responsabilidad debe entenderse como una forma solitaria, si bien
anarquista, de arreglarselas con una exigencia ética; (2) que la obediéncia forzada
destroza el espiritu y socava la capacidad de las personas para aceptar la exigencia
ética; y (3) que el marco de la responsabilidad legal es incapaz de abordar o
rectificar las condiciones del sufrimento humano.””

Diante deste diagndstico, Bernstein alerta para o fato de que, embora Butler esteja
ocupando-se, num primeiro plano, da vida ética e politica, ela ndo deve se esquecer do fato de
que Benjamin esta tratando da violéncia revoluciondria e que, além do mais, essa énfase na
acao solitaria do individuo ndo corresponderia exatamente as pretensdes de Benjamin, uma
vez que ele fala sobre uma pauta de conduta para a comunidade.’”® Seguindo a esteira do
raciocinio de Judith Butler, Simon Critchley também apresenta uma interpretacdo ética da
violéncia pura como uma ndo-violéncia a partir do mandamento “nao mataras” e afirma que,
para Benjamin, a verdadeira politica “es la no-violencia y su fin es el anarquismo.”™®"’

Rechacando a compreensdo de ambxs, Bernstein afirma que “Benjamin nunca dice
expresamente algo parecido. Jamas afirma que la violencia divina sea no-violenta, o
caracteriza este tipo de violencia como ética.”®”® Contudo, podemos afirmar — ndo
exatamente na defesa de Butler e Critchley, mas declaradamente contra a afirmacdo de
Bernstein — que ndo foram elxs, mas o proprio Benjamin quem associou violéncia a ética,
sendo inclusive esse 0 ponto chave do ensaio: compreender se € possivel haver uma ética na
violéncia enquanto principio, posto que, “qualquer que seja 0 modo como atua uma causa, ela
sO se transforma em violéncia, no sentido pregnante da palavra, quando interfere em relacGes
éticas.”’® Benjamin deixa muito claro, & sua maneira, que é esse seu intuito, bem como o

motivo que o leva a se afastar da analise dos fins. Ele diz:

Permaneceria ainda sempre aberta a questdo se a violéncia em geral, enquanto
principio, é ética, mesmo como meio para fins justos. Desse modo, esta pergunta
necessita para sua decisdo de um critério mais preciso, de uma diferenciacdo na
esfera dos proprios meios, sem consideragao pelos fins aos quais servem.*®

SBUTLER apud BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca.
Barcelona: Gedisa, 2015, p.109.

YBERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca. Barcelona: Gedisa,
2015, p.111.

T CRITCHLEY apud BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca.
Barcelona: Gedisa, 2015, p. 109.

S®BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca. Barcelona: Gedisa,
2015, p.111.

SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.121.

%OBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.122-123.
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Quanto a afirmacdo de que a violéncia divina seria na verdade uma ndo-violéncia, é
necessario reafirmamos — agora sim, em defesa de Butler e Critchley — que Benjamin opera
uma rigorosa conceituacdo do termo violéncia, aplicando-o apenas aqueles casos em que ha
uma relacdo de instituicdo ou manutencédo do direito e que, nesse sentido, a violéncia divina é
sim ndo-violenta, pois ela ndo pde nem conserva o direito, mas o aniquila. Ela esté fora desta
violéncia que institui e mantém o direito sendo, portanto, ndo-violenta.

Contudo, bem sabemos que quando Butler e Critchley se referem a essa “ndo-
violéncia”, estdo pensando em um abster-se de agir de modos comumente descritos como
violentos, ou que, ao fazé-lo, os agentes assumam a responsabilidade por tal ato®™'. Ainda
assim, nos parece possivel sustentamos que a violéncia divina é, para Benjamin, uma
violéncia ndo-violenta, dado o rigorismo de seu emprego do termo violéncia. Mesmo quando
determinado agente ou comunidade age de modo comumente encarado como violento, tal ato
pode ser descrito como nao-violento numa linguagem benjaminiana caso o ato esteja imbuido

5,982

de uma “concepcao profunda, ética e autenticamente revolucionaria”"°, ja que “o carater

violento de uma a¢do nédo deve ser julgado segundo seus efeitos ou fins, mas apenas segundo

. . ,,083
a lei de seus meios”

Tanto assim, que é, justamente, a essa conclusdo que Benjamin conduz seu ensaio ao
analisar a greve geral revolucionaria e esclarecer, contra toda a estigmatizacéo que a vé como

5,984

violéncia por temer “suas possiveis consequéncias catastroficas” ", que, na verdade, tal greve

é, enquanto meio puro, ndo-violenta.**Assim, quando Bernstein alega que Judith Butler

%1 Nesse ponto Butler concentra toda a sua analise no individuo negligenciando o aspecto coletivo da violéncia
divina, restando pertinente acritica de Bernstein quanto este afirma que “Benjamin no restrige esta lucha a los
individuos, pues también habla de ‘personas y comunidades”’(BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin
barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca. Barcelona: Gedisa, 2015, p.108). A esse respeito podemos ler no
texto de Benjamin: “o mandamento [ndo mataras] ndo existe como medida de julgamento, e sim como diretriz da
acdo para pessoas ou comunidade que age, as quais, na sua soliddo, tém de se confrontar com ele e asumir, em
casos extremos, a responsabilidade de ndo leva-lo em conta” (BENJAMIN, Walter. Para uma critica da
violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de
Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34,
2011, p.153).

%2BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.144.

%SBENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S&o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.144.

%'BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.144.

%5Confrontando os conceitos de greve geral politica com a greve geral revolucionaria, Benjamin diz que
“enquanto a primeira forma de suspensdo do trabalho é violenta, uma vez que provoca s6 uma modificacao
exterior das condigdes de trabalho, a segunda, enquanto meio puro, é ndo-violenta” (BENJAMIN, Walter. Para
uma critica da violéncia. In;: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Organizagdo, apresentacdo e
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deve se lembrar do fato de que Benjamin esta tratando da violéncia revolucionéria, ele nada
acrescenta a analise dela, uma vez que a violéncia revolucionaria ¢ o “nome que deve ser

%8 ou seja, € o nome da

dado a mais alta manifestacdo da violéncia pura pelo homem
violéncia ndo-violenta em termos benjaminianos.

Outra analise do conceito é oferecida por Slavoj Zizek. Apoiado em suas incursdes
psicanaliticas, ele analisa a violéncia divina em termos de ressentimento e vinganca. N&o sem
antes reabilitar a ideia de ressentimento e apresentd-la com sendo um conceito
antinietzschiano, diferente da moral do escravo. Coma alteracdo que Zizek insere no conceito
de ressentimento, ele passa a designar “uma recusa de ‘normalizar’ o crime, de torna-lo parte
de curso habitual/explicavel/compreensivel das coisas, de integrd-lo numa narrativa de vida

9987

consistente e dotada de sentido e que surge “quando um sujeito ¢ ferido de modo tdo

devastador que a propria ideia de vinganca segundo o ius talionis ndo é menos ridicula do que

2,988

a promessa de reconciliagdo com o agressor apds a sua reparagao” ", quando “tudo que resta

¢ persistir na ‘incessante denuncia da injustig:a”’989
Feita tal reabilitacdo da ideia de ressentimento,ele intenta liga-la a vinganga que, como

»9%0 constitui a

parte da “triade composta pela punigdo (vinganga), perddo e esquecimento
forma habitual de lidar com o crime. Munido dessas premissas e ignorando que ndo nos é
dado saber quando a violéncia divina entra de fato em cena, ele afirma que “quando os que se
encontram fora do campo social estruturado ferem ‘as cegas’, reclamando ¢ impondo justi¢a/
vinganca imediata” eles agem mediante uma violéncia divina. A fim de deixar melhor

sinalizada a sua perspectiva desta violéncia como uma espécie de vinganca imediata ele
afirma:
Lembremos o panico que se apoderou do Rio de Janeiro quando massas de favelado

desceram do morro para as regifes ricas da cidade e comecaram a saquear e a
incendiar supermercados. Isto era de fato a violéncia divina... Os assaltantes eram

notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. S&o Paula: Duas Cidades;
Ed. 34, 2011, p.143).

% BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem.
Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e Ernani
Chaves. Sdo Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.155.

%7717EK, Slavoj.Violéncia: seis reflexdes laterais. Traducdo Miguel Serras Pereira, Sa0 Paulo: Boitempo, 2014,
p. 149.

88717EK, Slavoj.Violéncia: seis reflexdes laterais. Traducdo Miguel Serras Pereira, Sio Paulo: Boitempo, 2014,
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99ZIZEK, Slavoj.Violéncia: seis reflexdes laterais. Tradugdo Miguel Serras Pereira, S&o Paulo: Boitempo, 2014,
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90ZIZEK, Slavoj.Violéncia: seis reflexdes laterais. Tradugdo Miguel Serras Pereira, S&o Paulo: Boitempo, 2014,
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como gafanhotos biblicos, um castigo divino pelas agGes pecaminosas dos homens.
Essa violéncia divina que ataca vinda do nada é um meio sem fim.**

Seu entendimento ¢ que ha uma espécie de “banco de ira”, no qual os movimentos de
esquerda “recolhem os investimento de ira do povo e prometem-lhes uma remuneracdo de

vinganca em grande escala, o restabelecimento global da justica™®

e que, portanto, a
violéncia divina é “a violenta explosdo de ressentimento que encontra expressao nesse
espectro que vai dos linchamento de massa ao terror revolucionario organizado.”®®® Nesses
termos, a violéncia divina para Zizek deveria ser reconhecida como divina “no sentido preciso
do velho adéagio latino vox populi, vox dei: ndo no sentido perverso do ‘fazemos isto enquanto
simples instrumentos da Vontade do Povo’, mas no sentido de uma assun¢do herdica da
soliddo da decisdo soberana. Trata-se de uma decisio”*** Ademais, para ele a violéncia divina

¢ “um signo sem signiﬁcado”995 »996

, €a “propria impoténcia de deus.

Diante de tais considera¢fes ndo podemos deixar de concordar com Bernstein quando
ele alerta que o que o autor esloveno esta fazendo é apoderar “do conceito de violéncia divina
de Benjamin e dando seu préprio significado contraditério e idiosincrético.” *’Chegando, em
suas descricdes, a aproximar-se muito mais de Schmitt quando insiste no carater decisorio da
violéncia divina do que de Benjamin, ou, como afirma Critchley, de um “defensor do

9% j4 que ndo defende exatamente a resisténcia, mas a tomada do

autoritarismo leninista
poder. Ou seja, pouco aproveitamos de sua analise para a construcdo do sentido que se busca
nesse trabalho, apenas a rapida e confusa associacdo que ele faz entre a violéncia divina e
amor que retomaremos nos itens seguintes.

Seguindo na apresentagdo de outras interpretacfes do termo que por ora analisamos,

Bernstein traz a baila a tese de Jacques Derrida que, em dois discursos publicados em livro

%1717EK, Slavoj.Violéncia: seis reflexdes laterais. Traducdo Miguel Serras Pereira, Sdo Paulo: Boitempo, 2014,

p.157

%92717EK, Slavoj.Violéncia: seis reflexdes laterais. Traducdo Miguel Serras Pereira, Sio Paulo: Boitempo, 2014,
p.147

983717EK, Slavoj.Violéncia: seis reflexdes laterais. Traducdo Miguel Serras Pereira, Sio Paulo: Boitempo, 2014,
p.146. E mais, para ele “uma das principais tarefas da ‘pds-esquerda’ de hoje tem sido referir-se a esta dimenséo
da violéncia a fim de denunciar a propria ideia de revolucdo” (ZIZEK, Slavoj.Violéncia: seis reflexdes laterais.
Traducdo Miguel Serras Pereira, Sdo Paulo: Boitempo, 2014, p.146).

94717EK, Slavoj.Violéncia: seis reflexdes laterais. Traducdo Miguel Serras Pereira, Sa0 Paulo: Boitempo, 2014,
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9%6717EK, Slavoj.Violéncia: seis reflexdes laterais. Traducdo Miguel Serras Pereira, Sa0 Paulo: Boitempo, 2014,
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%BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca. Barcelona: Gedisa,
2015, p.111.“Es dificil resistirse a la conclusion de que Zizek se estd apoderando del concepto de violencia
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Barcelona: Gedisa, 2015, p. 114.
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sob o titulo de Forca de lei: o fundamento mistico da autoridade, dedica-se a fazer o
impensavel: transformar o texto agonizante de um judeu imigrante no limiar da guerra em
uma ode ao nazismo e a solucéo final que ele sequer viveu para ver. Em sua “desconstrugido”
tanto do texto quanto da figura de Benjamin, no coloquio Nazism and the “Final Solution”:
probing the limits of Representation, Derrida afirma que a violéncia divina e a violéncia
mitico-juridica se encontram em um ponto de indistin¢do, sendo mais assemelhadas do que
Benjamin gostaria de supor. Ao resgatar a afirmacdo benjaminiana de que ndo podemos
“decidir quando uma violéncia pura foi efetiva num caso determinado”, ele expde qual é o

ponto de indistin¢do entre elas. Em suas palavras:

Haveria duas violéncias, duas Gewalten concorrentes: de um lado, a decisdo ( justa,
histdrica, politica, etc.), a justica para além do direito e do Estado, mas sem
conhecimento decidivel; do outro, haveria conhecimento decidivel e certeza, num
dominio que permanece estruturalmente o do indecidivel, do direito mitico e do
Estado. De um lado, a decisdo sem certeza decidivel, do outro, a certeza do
indecidivel, mas sem decisdo. De qualquer modo, sob uma forma ou outra forma, o
indecidivel est4d nos dois lados, e é a condicdo violenta do conhecimento ou da
aca0.%%

Ou seja, ele apresenta a violéncia divina como o local da decidibilidade indecidivel
contra a violéncia mitica enquanto locus da indecidibilidade decidivel, para mostrar que, ao
fim e ao cabo, elas ndo sdo completamente indistintas ja que a indecidibilidade “habita o
coragdo de ambas as formas.”** Apoés reafirmar a velha tese (que ndo ha violéncia fora do
direito) contra a qual Benjamin escreve, ao fazer coincidir os dois tipos de violéncia que o
berlinense separa, Derrida vai ainda mais longe que Zizek ao buscar dar seu proprio tom
idiosincratico a reine Gewalt, afirmando o completo oposto daquilo que o autor da critica a
violéncia escreveu, viveu e sentiu. Ignorando ndo s6 a sua condicdo de judeu refugiado, mas
também todos os textos em que ele explicita a urgéncia de enfrentarmos o nazi-fascismo e as

compreensdes de historia que Ihe ddo sustento, o desconstrutivista diz que:

O mais terrivel ou insuportavel nesse texto, para além das afinidades que ele tem
com o pior (critica da Aufklarung, teoria da queda e da autenticidade originéria,
polaridade entre linguagem originéria e linguagem decaida, critica da representagao
e da democracia parlamentar, etc.), é finalmente uma tentacdo que ele deixa em
aberto [...] a de pensar o holocausto como uma manifestacdo ininterpretavel da
violéncia divina: essa violéncia divina seria, a0 mesmo tempo, aniquiladora,
expiatoria e ndo-sangrenta, diz Benjamin, de um ‘processo ndo-sangrento que
fulmina e faz expiar’ [...] Quando pensamos nas camaras de gas e nos fornos
crematorios, como ouvir sem estremecer essa alusdo a um exterminio que seria

99DERRIDA, Jacques. Forca de lei: o fundamento mistico da autoridade. Tradugéo Leyla Perrone-Moises. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2010, p. 130.

W0BERNSTEIN, Richard. Violencia: pensar sin barandillas. Trad. Santiago Rey Salamanca. Barcelona: Gedisa,
2015, p.120.
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expiatério porque ndo-sangrento? Ficamos terrificados com a idéia de uma
interpretagdo que fizesse do holocausto uma expiagdo, e uma indecifravel assinatura
da justa e violenta colera de Deus. E nesse ponto que esse texto, apesar de toda a sua
mobilidade polissémica e de todos os seus recursos de inversdo, me parece
assemelhar-se demasiadamente, até a fascinacdo e a vertigem, com aquilo mesmo
contra o qual é preciso agir e pensar, fazer e falar. Esse texto, como muitos outros de
Benjamin, é ainda excessivamente heideggeriano, messianico-marxista ou arqui-
escatolégico para mim.*%*

A interpretacdo de Gillian Rose vem em socorro do Walter Benjamin que tratamos até
aqui e, com esse intuito, assinala a interpretacdo de Derrida como a “crise da desconstrugao.”
A fil6sofa esclarece que ele “projeta sua ontologia heideggeriana sobre Benjamin ¢ ignora que
ele buscava construir uma teoria da praxis revolucionaria contra as instituicdes capitalistas e
da instauragdo de uma democracia radical a cada momento.”'%? Para ela, a desconstrucdo de
Derrida da guarida para que “um falso Messias proclame uma tirania” ao ignorar o essencial.

Ao ignorar que:

Las reflexiones politicas de Benjamin presuponen una teoria social de las
instituciones capitalistas y equivalen a una busqueda de una teoria sobre la praxis
revolucionaria que no sera reformista ni justificara la fuerza como unmedio para
constituir el derecho [..] La evocacion de la fuerza divina, que nunca sera
unsimplemedio, se aplica al contexto moderno de tal manera que la educativa
‘filosofia de la historia de la violencia’ pueda demostrar que siempre que la fuerza
sea utilizada ‘miticamente’ como unmedio fundador del derecho,ésta impedira la
abolicion del poder del Estado.**®

Portanto, Benjamin ndo se encaixaria muito bem com a ontologia heideggeriana ou
com a desconstrucdo, assegura Rose, e estaria, por exemplo, muito mais préximo de Rosa

1004 " nor explorar a relacéo entre teoria e praxis revolucionéria.

Luxemburgo

Diante da apresentacdo breve dessas antagbnicas interpretacdes € possivel
vislumbramos a centralidade deste texto para se pensar a politica, o direito e a violéncia na
contemporaneidade, haja vista que o que fica patente nessas analises é que “lo que esta
enjuego no es exclusivamente la cuestion de si uno ha de leer a Benjamin como un pensador
filosofico, politico, teoldgico o politico-teoldgico. Mas alla de esto, lo que esta detras del

conflito de interpretacionesson las consecuencias del pensamiento de Benjamin.”0%

1IDERRIDA, Jacques. Forga de lei: o fundamento mistico da autoridade. Traducéo Leyla Perrone-Moises. S&0
Paulo: Martins Fontes, 2010, p.143-144.
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De nossa parte, talvez ja tenhamos deixado claro que a conceituacdo de violéncia pura
deve ser compreendida em estreita ligagdo com o que o autor denominou de real estado de
excec¢do, haja vista que se trata de uma violéncia que denuncia e destitui a violéncia do estado
de excecdo permanente que emana, invariavelmente, da fonte duplamente violenta do direito.
Trata-se de uma violéncia que estanca a marcha da violéncia mitico-juridica e cujos agentes
sdo aquelxs oriundxs da tradicdo dxs oprimidxs; Unicxs capazes de oferecer uma perspectiva

auténtica dessa excepcionalidade violenta que é norma no direito.

3.2.2. O rreal estado de excegéo e o reino messianico

Ao revelarmos nossa compreensdo da reine Gewalt como a forma pela qual se instaura
o real estado de excecdo, devemos também dizer em qual tempo isso se dard, tanto no sentido
de “quando” ele serd instaurado, quanto no sentido de “em qual temporalidade”; além, é claro,
de esmiucarmos o que nos parece ser esse real estado de excecdo almejado.

Parece que ja esta demonstrado o quanto o berlinense é critico e avesso a ideia de
progresso na histéria e daquela suposta necessidade de esperar “mais ou menos

tranquilamente pela entrada da situagdo revolucionaria”®

que a acompanha, de modo que
esse fazer para o qual a tese oitava nos conclama ndo deve ser realizado no futuro, nem
podera se efetuar mediante o direito — esse instituidor de toda culpa, destino e cisdo. Mas deve
se realizar no instante do Agora(Jetztzeit) por meio de uma violéncia aniquiladora. Sua
temporalidade é, portanto, a temporalidade do messias, é 0 tempo que resta.

Dizer que a temporalidade na qual se instaura o real estado de exce¢do é o tempo do
messias € dizer que ele se instaura em meio aquela aporia propria de tal temporalidade que é a
“conjugacdo entre memoria e esperancga, passado e presente, plenitude e falta, origem e
fim.”1%E Agamben que, em seu livio O tempo que resta, nos da a medida exata dessa
temporalidade aporética e inquietante. Ao retomar o carater messianico dos textos

1008

paulinos™ ", ele resgata e oferece nova traducdo ao termo kilésis, passando a referir-se a ele

10°BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a, p. 177.

1997 AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario a Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.14.

10%8para Agamben as cartas de Paulo sdo textos messianicos de extrema importancia para o ocidente e, embora
ndo “se deva necessariamente pensar em algo como uma estratégia consciente de neutralizacdo do
messianismo”( AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentério a Carta aos Romanos. Tradugdo Davi
Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.13), houve, por parte das Igrejas Cristas,
um apagamento literal do messianismo nos textos paulinos por meio de uma pratica de tradugdo e comentario
que apagou 0 messianismo ao afastar o proprio termo messias das cartas. Com um “escripulo filoldgico
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como “vocagdo/chamado” e¢ ndo mais “vocacdo/ emprego”. Paulo emprega esse termo na

seguinte passagem, em 1 Corintios 7,17-22:

Para o resto, a cada um como o senhor deu como sorte, cada um como Deus
chamou, assim caminhe. Desse modo disponho em todas as comunidades
[ekklesiais, também uma palavra da familia de kaléo]. Um foi chamado circunciso?
Que ndo se re retire o prepucio. Um foi chamado com o prepucio? Que ndo se faca
circuncidar! A circuncisdo é nada e o preplcio é nada... Cada um permaneca no
chamamento no qual foi chamado. Foste chamado escravo? Nao te preocupes com
isso. Mas se também podes tornar-se livre, de preferéncia faca uso. Quem foi
chamado de escravo no senhor é liberto do senhor. Do mesmo modo, quem foi
chamado de livre é escravo do messias. %

Esses versiculos se referem ao momento em que ocorre 0 chamado — klésis—, a
vocagdo para a vida messianica. Lutero traduz o termo por Beruf (profisséo), o que termina
por gerar uma espécie de secularizagdo desse chamado, haja vista que o termo passa a
designar “ao mesmo tempo vocagdo e profissdo mundana.”'*® A primeira consegiiéncia dessa
traducdo é a adocdo da ascese profissional pelos puritanos e calvinistas, a segunda é a
utilizagdo dessa “ascese profissional”— descolada de seu fundamento religioso — na
construgdo daquilo que Weber denominou de “espirito do capitalismo”, isto é, na criagdo da “
mentalidade que faz do proprio lucro um bem, independentemente das suas motivacgdes
hedonistas ou utilitarias.”*%*

Contudo, Agamben nos alerta que a dimensdo puramente messianica do termo kilésis
ndo pode ser perdida, pois, nessa esfera, o termo “indica a peculiar transformacao que todo
estado juridico e toda condicdo mundana sofrem pelo fato de serem colocados em relacéo

91012

com o evento messianico. Mas, como podemos notar na frase “cada um permaneca no

51013

chamamento no qual foi chamado , €ssa vocacdo messianica nao tem nenhum contetido

especifico, sendo na verdade “uma retomada das mesmas condigdes facticias ou juridicas nas

elementar” o filésofo italiano restitui 0 termo messias aos textos paulinos ao fazer o que as tradi¢Ges cristas se
negaram a fazer: traduzir o termo christés. Segundo Agamben, Paulo “ndo conhece Jesus Cristo, mas Jesus
messias ou 0 messias Jesus, como escreve indiferentemente” (AGAMBEN, 2016, op. cit., p.13).

10099 Cor, 7,17-22.In : AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos.
Tradugdo Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.33.

WAGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.34. “E através da versdo luterana que um termo,
que significa originalmente apenas a vocacao de Deus ou 0 messias enderecam a um homem, adquire, de fato, o
significado moderno de “profissdo”, que pouco depois calvinistas e puritanos investirdio de um sentido ético
inteiramente novo” (AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentério a Carta aos Romanos. Traducéo
Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.34).

WLAGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario a Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.34.

W2AGAMBEN, 2016, op. cit. p.36.Ekklésia ¢ a comunidade messidnica que, para Paulo, é “literalmente o
conjunto das klésis, das vocagdes messidnicas” (AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentério a
Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.36).
10131 Cor, 7,17-22.In : AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos.
Tradugdo Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.33.
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quais ou tais quais alguém é chamado.”*** Dai a confusdo que permitiu a traducdo de klesis
por Beruf, no alemio, ja que ao descrever esse “movimento imével, esse movimento Sur
place, a klesis pode confundir-se com a condigdo facticia e com o estado e significar tanto
‘vocacdo’ quanto Beruf.”!®™ Todavia, esse movimento na imobilidade é mais que um
permanecer das atuais condicdes, € uma nulificacdo de tais condi¢Bes expressa na afirmacéo
“a circuncisdo é nada e o prepucio é nada.”'*

A klésis messianica € um movimento de nulificagdo na medida em que “aquilo que,
segundo a lei, fazia de alguém um judeu e de outro um goj, de alguém um escravo e de outro
um homem livre, é agora anulado pela Vocag:ﬁo.”lo17 Entretanto, mesmo diante dessa
nulificagdo é exigido que se permaneca (menéto) nas tais e quais condigdes — que agora
restam vazias, nulas. Isso ndo se deve a uma indiferenca escatolégica como pensam Lutero e
Weber'®*® mas ao “gesto anaférico imével do chamado messianico, o seu ser, essencialmente
e antes de qualquer coisa, um chamado do chamado. Por isso, ele pode aderir a qualquer
condicdo; mas, pela mesma razéo, ele a evoca novamente e a coloca radicalmente em questéo
no proprio ato em que adere a ela.”10%

A expressdao maior de movimento imdvel no chamado do chamado encontra-se na

rigorosa definicdo que Paulo d& da vida messianica, nos seguintes termos:

Isso entdo vos digo, irmdos, o tempo se contraiu; o resto é de modo que aqueles que
tem esposas sejam com ndo [kos me] possuidores e 0s que choram como nao
choradores e 0s que tém alegria como ndo tendo alegria e os compradores como nao

WMAGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentério a Carta aos Romanos. Tradugéo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.36.

WISAGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentério a Carta aos Romanos. Tradugéo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.36.

10187 Cor, 7,17-22.In : AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos.
Tradugdo Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.33.

W AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.36.

1018«geoundo Weber o texto paulino ndo contém nenhuma avaliagdo positiva das profissées mundanas, mas
somente uma atitude de ‘indiferenca escatologica’ em conseqiiéncia das expectativas de um fim iminente
proprias das primeiras comunidades cristas: ‘assim como tudo aguarda a vinda do Senhor, cada um pode ficar na
classe e na ocupagdo mundana em que encontrou o ‘chamado’ do senhor e trabalhar como antes’ (WEBER apud
AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentério & Carta aos Romanos. Tradugdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.34). Lutero, que, em um primeiro momento,
compartilha da indiferenca escatoldgica de Paulo, a partir de certo momento — também em consequéncia da
experiéncia das revoltas camponesas — , orienta-se progressivamente em direcdo a uma avaliacdo da importancia
da profissdo concreta do individuo enquanto mandamento, que Deus lhe enderega, para cumprir as obrigacdes da
posicdo mundana que a providéncia lhe atribuir: ‘o individuo deve fundamentalmente permanecer na profisséo e
no estado em que Deus o colocou, e manter seus esforcos terrenos nos limites da posi¢do que lhe foi dada na
vida’ (ibid, p.73)” (AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos. Traducéo
Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.34).

WYAGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.36-37.
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detentores e os usuarios do mundo como ndo abusadores. A aparéncia deste mundo,
de fato, passa. Quero que estejais sem preocupago.

A férmula da vida messianica e sentido Gltimo da ki/ésis em Paulo € o hos me, 0
“como ndo”, ja que, na verdade, “a vocacdo chama a nada e em direcdo a nenhum lugar: por
isso, ela pode coincidir com a condi¢do facticia na qual cada um se encontra chamado; mas,
exatamente por isso, ela a revoga completamente. A vocagdo messianica € a revogacao de

521021 Esse “como né_0”1022

toda vocacao. (hos me) paulino é um termo técnico de importancia
primeira em seu vocabulario e essencial para compreensdo do gue significa viver no messias a
vida messianica no tempo messianicos.’%% E a forma pela qual “essa urgéncia que revoca toda

vocacdo aderindo a ela” que o tempo messianico do como ndo traz, se manifesta, sobretudo,

10209 Cor 7,29-32 apud AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario a Carta aos Romanos.
Tradugdo Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.37.

12LAGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentério a Carta aos Romanos. Traducéo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.37. “Nesse sentido ela define a Unica vocacdo que
me parece aceitavel. O que é, de fato, uma vocagdo, se ndo a revogacdo de toda concreta vocacao facticia? Nao
se trata, naturalmente, de substituir uma vocacdo menos auténtica por uma mais verdadeira: em nome do que se
decidiria por uma de preferéncia a outra? N&o, a vocagdo chama a prépria vocacdo, é como uma urgéncia que a
trabalha e escava do interior, nulifica-a no préprio gesto no qual se mantém nela, habita nela. Isso — e nada
menos que isso — significa ter uma vocagdo, viver na klésis messianica” (AGAMBEN, Giorgio. O tempo que
resta. Um comentario a Carta aos Romanos. Tradugdo Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte:
Auténtica editora, 2016, 2016, p.37).

1922 |mporta salientar a distancia desse como ndo daquele como se oriundo da filosofia de Hans Vaihinger, vez
gue 0 como se ¢ uma ficgdo na qual “ a producao e o uso de meios 16gicos capazes de tornar possivel a realizagdo
dos objetivos do pensamento com a ajuda de conceitos auxiliares, em relacdo aos quais se mostrou no inicio,
mais ou menos claramente, que ndo podem corresponder a nenhum objeto real” (VAIHINGER apud
AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentério & Carta aos Romanos. Tradugdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, 2016, p.49).

1023 Agamben, buscando especificar o /s mé tanto no plano semantico quanto no plano sintatico-gramatical, vai
dizer: “sabe-se que a particula 2os desempenha uma fungdo importante nos sindpticos, como termo introdutor de
uma comparagdo messiénica (por exemplo, em Mt 18,3: ‘se ndo vos tornardes como criangas [hds ta paidia]’, ou,
em negativo, em Mt6,5: ‘Néo sejais como os hipdcritas). Qual é o sentido dessas comparagdes e, de forma mais
geral, de toda comparagdo? Os gramaticos medievais interpretavam o comparativo ndo como expressdo de uma
identidade ou de uma simples semelhanca, mas — no ambito da teoria das grandezas intensivas — como tensdo
(intensiva ou remissiva) de um conceito para outro. Assim, no exemplo anterior, o conceito homem é colocado
em tensdo em relacdo ao conceito crianca, sem que, por isso, os dois termos se identifiguem. O hos mé paulino
aparece, entdo, como um tensor de tipo especial, que ndo tensiona o campo semantico de um conceito em direcdo
ao outro conceito, mas o coloca em tensdo consigo mesmo na forma do como ndo: chorosos com ndo chorosos.
Isto &, a tensdo messianica ndo vai em direcdo a um alhures nem se esgota na indiferenca entre alguma coisa e 0
seu oposto. O apostolo ndo diz: ‘choroso cOmo risonhos’ nem ‘chorosos como (isto é: =) nao chorosos’, mas sim:
‘chorosos como ndo chorosos’. Segundo o principio da klésis messianica, uma determinada condicdo facticia é
posta em relacdo consigo mesma — o choro € tensionado em direcdo ao choro, a alegria em direcdo a alegria — e,
desse modo, revocada e colocada em questdo sem alterar a sua forma. Por isso, a passagem paulina sobre o %os
mé pode concluir-se com a frase paragei gar to schéma tou kosmou toutou (1 Cor, 7,31), ‘passa, de fato, a
figura, o modo de ser desse mundo’: tensionando cada coisa em dire¢do a si mesmo no cOMO hdo, 0 messianico
ndo apaga simplesmente, mas a faz passar, prepara seu fim. Ele ndo é um outra figura, um outro mundo: é a
passagem da figura desse mundo.” (AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentéario a Carta aos
Romanos. Tradugdo Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.37-38 ).



222

no chrésai (faz uso) que Paulo apresenta na frase: “Foste chamado escravo? N&o te preocupes

com isso. Mas se também podes tornar-se livre, de preferéncia faca uso.”'*

Portanto, a vida messianica na forma do como ndo em Paulo se define pelo uso. Para

ele “viver messianicamente significa ‘usar’ a klésis, e a klesis messianica €, inversamente,

591025

algo que sO6 pode usar e ndo possuir. Numa “referéncia explicita a defini¢do de

51026

propriedade (dominium) no direito romano: ius utendi et abutendi , 1SS0 esclarece os

versiculos em que o apoéstolo diz “0s compradores como ndo detentores e 0s usuarios do
mundo como ndo abusadores”, pois, ai ha uma auténtica oposi¢do do USUS mMmessianico ao

dominium.®*’Com tais observacdes podemos compreender que:

Permanecer no chamado na forma do como néo significa jamais fazer dele objeto de
propriedade, mas s6 de uso. O hos mé ndo tem, portanto, apenas um conteldo
negativo: ele é para Paulo, 0 Unico uso possivel das situagdes mundanas. A vocagao
messianica ndo é um direito nem constitui uma identidade: é uma poténcia genérica
de que usa sem ser jamais 0 seu titular. Ser messianico, viver no messias significa a
desapropriacdo, na forma do como ndo, de toda propriedade juridico-facticia
(circunciso/ néo circunsiso; livre/escravo; homem/mulher) — mas essa
desapropriacdo ndo funda uma nova identidade, a ‘nova criatura’ ndo é senio o uso e
a vocacdo messianica da velha (2 Cor 5,17: ‘se alguém estd no messias, nova
criatura 1[(§c2gine_ ktisis]: as coisas velhas foram colocadas de lado, eis que se tornaram
novas’).

Tratando-se, portanto, de uma forma-de-vida absolutamente subtraida a esfera do
direito, a vida no Messias &, nos parece, 0 que se pode chamar de real estado de excecdo e 0
seu acesso por meio do uso na forma do como ndo é aquilo que Benjamin chamou de
violéncia pura. O uso, em seu como ndo, € um meio puro — ndo é instrumento para algo, mas
aquilo mesmo que se busca alcancar — ele aniquila o direito sem ameaca-lo e de forma néo
sangrenta; age do modo que, segundo Benjamin, se manifesta objetivamente a reine Gewalt,
ja que segundo ele é, ndo numa tentativa de aplainar os “conflitos de homem a homem
diretamente”, mas sim se relacionando “de maneira mais objetiva com bens materiais que se

. . 102
abre o dominio dos meios puro.” 029

10241 Cor, 7,21.In : AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentério & Carta aos Romanos. Tradugio
Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.33.

92 AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario a Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.39.

192 AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario a Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.40.

127 AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.40.

1028 AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.40.

29 AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.139.
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Esse uso que aniquila o direito e instaura o real estado de exce¢do s6 pode ter, em

551030

Benjamin,um carater: aquele que ao olhar o mundo “ndo vé nada de duradouro ,equeo

berlinense chamou, muito adequadamente, de carater destrutivo.

3.3.0 carater destrutivo

Construcéo pressupde destruicao.
Walter Benjamin.'®*!

Parece-nos que esse carater puro, ou seja, esse carater que ndo age tendo em vista os
fins, mas que se instala nos meios, é capaz de romper com a violéncia mitico-juridica e trazer
assim, a redencdo dxs oprimidxs, o real estado de excecdo. Acreditando que, na esfera
profana, a redencdo dxs oprimidxs apenas se dard pelas mdos dxs proprios oprimidxs, o
carater destrutivo ganha uma relevancia que n&o pode ser negligenciada.

Trabalhado por Benjamin em um fragmento de titulo homoénimo, o caréater

1032

destrutivo™ ", pode ser lido como um desdobramento de um periodo de intensa discussao com

Bertold Brecht, conforme sugere Irving Wohlfarth que, inclusive, o aponta como um dos

modelos por tras do texto. Centrado em suas divergéncias em torno dos “critérios pelos quais

5,1033

a critica avalia o que ¢ a verdade , esse dialogo define a posicdo de Brecht como aquele

para quem a verdade se da “em termos do que ¢ socialmente viavel, e o progresso rumo a ela

2 ”1034

sendo realizado mediante a corre¢do do ‘pensamento pela realidade , enquanto Benjamin

- : , 1
desponta como aquele que “a concebe como a ‘demoligdo radical do mundo de imagens.””**®

1030 BENJAMIN, Walter. O Carater Destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de m&o Gnica. Rua de m&o dnica.
Obras escolhidas Il. Traducdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2012c, p.243.

1031 BENJAMIN, Walter. Passagens. Tradugo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mouro. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p. 512.

1032 Trata-se de um texto que Benjamim escreve em 1933, quando tenta o suicido pela primeira vez.
13%\OHLFARTH, Irving. Terra de Ninguém. Sobre o “Carater destrutivo” de Walter Benjamin. In:
BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia,
traducdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.177.

13%WOHLFARTH, Irving. Terra de Ninguém. Sobre o “Carater destrutivo” de Walter Benjamin. In:
BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia,
tradugdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.177.

135WOHLFARTH, Irving. Terra de Ninguém. Sobre o “Carater destrutivo” de Walter Benjamin. In:
BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia,
tradugdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.177.
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Na interpretagdo que Wohlfarth faz deste fragmento, o carater destrutivo “nada tem de

. - 551036
um ‘carater’ no sentido psicologico”

, € € uma expressdo maxima daquela distin¢éo entre
carater e destino que Benjamin opera dez anos antes no texto Destino e carater, no qual “a
nocdo de carater € progressivamente desvencilhada de sua associagdo com o destino,
dissociada da ‘avaliagdo moral’, ¢ situada fora da ‘analise psicologica’, ¢ tornou-se assim,
uma década antes da adicao do predicado ‘destrutivo’, invulneravel a bisbilhotice.”***'Nele,
Benjamin afirma que “enquanto o destino desenreda a enorme complicacdo da culpa de uma
pessoa, a confusa meada da divida e da obrigacdo, o carater constitui uma solucao inspirada
para essa serviddo mitica. A complicacdo se converte em simplicidade, o destino em
liberdade.*%%®

Para Benjamin, o carater se revela de forma solar, “no brilho de seu Unico traco, que
ndo permite que mais nenhum se veja nas suas proximidades, mas, pelo contrario, o

1040 sendo, a0

ofusca.”*%%0 carater se contrapde “ao dogma da culpa natural da vida humana
contrario, a pura liberdade, pois, em Benjamin, “a visdo do carater ¢ libertadora sob todas as
formas: esta ligada a liberdade (de uma forma que ndo pode ser aqui demonstrada) pela via de
sua afinidade com a l(’)gica.”1041 Com a adog¢do do predicado “destrutivo” esse carater se torna
jovial e alegre. Torna-se um sinal, mas ndo esta interessado em ser compreendido, ndo Ihe
atormenta o mal entendido. O carter destrutivo coloca-se sempre numa encruzilhada a partir
da qual ele vé caminhos por toda parte, de modo que o desentendimento é um caminho

possivel e ele ndo o nega:

Pelo contrério, desafia a ma compreensdo tal com os oraculos, essas destrutivas
instituicBes estatais, a desafiavam. O mais pequeno-burgués de todos os fendmenos,
a bisbilhotice, se realiza apenas porque as pessoas nhao querem ser mal
compreendidas. O carater destrutivo deixa que o interpretem mal. Ele ndo fomenta
mexerico.'%2

1036 OHLFARTH, Irving. Terra de Ninguém. Sobre o “Cardter destrutivo” de Walter Benjamin. In:
BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia,
tradugdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.177.

103"WOHLFARTH, Irving. Terra de Ninguém. Sobre o “Cardter destrutivo” de Walter Benjamin. In:
BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia,
traducdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.168.

1038 BENJAMIN, Walter. Caréter e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.56.

109BENJAMIN, Walter. Caréter e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.55.

1090 BENJAMIN, Walter. Caréter e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 20123, p.56.

14IBENJAMIN, Walter. Caréter e destino. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jo&o
Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.55.

102BENJAMIN, Walter. O Caréter Destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mao Gnica. Rua de méo Unica.
Obras escolhidas Il. Traducdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2012c, p.243.
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Esse carater trabalha sempre de &nimo novo, ja que “destruir rejuvenesce”, dado que a
destruicao “remove os vestigios de nossa propria idade; traz alegria, ja que, para o destruidor,
toda remocéo significa uma perfeita subtragdo ou mesmo uma radiciacdo de seu prdprio
estado.”’®* O que nos permite vislumbrar esse carater do destruidor &, nas palavras de
Benjamin, “o reconhecimento de como o mundo se simplifica enormemente quando posto a
prova quanto ao merecimento de sua destruicdo (...) essa € uma Visdo que proporciona ao
caréter destrutivo um espetaculo da mais profunda harmonia.”****

Podemos destacar duas qualidades deste carater destrutivo que sdo essenciais para a
instauracdo do real estado de excecdo conforme pensamos até aqui, sdo elas: a) o seu
desinteresse em construir, em ser criativo, e b) a completa auséncia de especulacdo quanto ao
que vai substituir a coisa destruida. Essas duas caracteristicas nos parecem fundamentais por
que, em nosso entendimento, elas se referem, respectivamente, a violéncia divina e ao uso
propiciado pelo como ndo. Portanto, em nossa compreensdo, elas sdo as condicdes de
possibilidade para a deposi¢do da violéncia mitico-juridica.

Outra importante consequéncia de seu desinteresse em construir, de sua necessidade

»10% "¢ que, deste modo, o caréater

de realizar “seu trabalho, evitando apenas o criativo
destrutivo se afasta da esfera privada e se lanca na coletividade, pois “assim como o criador
busca para si a soliddo, o destruidor deve estar permanentemente rodeado de pessoas, de
testemunhas de sua eficiéncia.”*** J4 no que se refere a sua completa auséncia de especulacéo
quanto ao que vai substituir a coisa destruida, podemos dizer que tal postura se deve ao fato
do carater destrutivo ter “poucas necessidades”, tudo que ele necessita é esvaziar o lugar
onde a vitima era confinada. Para o carater destrutivo € certo que possa haver alguém que
utilize, que faca uso de tal espaco sem possui-lo.

Ou seja, evitando o impulso criativo que idealiza e projeta imagens do futuro e que se

exerce em meio a soliddo, o carater destrutivo opera em multiddo e pouco se interessa em

18BENJAMIN, Walter. O Carater Destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mao Gnica. Rua de méo Unica.
Obras escolhidas Il. Tradugdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2012c, p.242.
104 BENJAMIN, Walter. O Carater Destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mao Unica. Rua de mao Unica.
Obras escolhidas Il. Traducdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2012c, p.242.
1SBENJAMIN, Walter. O Caréter Destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mo nica. Rua de méo Unica.
Obras escolhidas Il. Traducdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2012c, p.242.
1MBENJAMIN, Walter. O Caréter Destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de méo (nica. Rua de méo Unica.
Obras escolhidas Il. Traducdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2012c, p.242.
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saber 0 que vira ocupar o lugar da coisa destruida. Basta saber da possibilidade desse vazio e
de que ha alguém que “com certeza dele precisa sem ocupa-lo.”***’

Xs possuidorxs do carater destrutivo ndo agem como os tradicionalistas que, ao
transmitirem as coisas, as entronizam como sagradas, intocaveis e exigentes de culto e
conservagdo, mas sim, agem de modo a desmistificar, a inverter, tornar manejaveis e liquidar
as situacdes que transmitem. Nao possuem apego a rua de mao unica exaltada pelos idealistas
do progresso e sim a poténcia do porvir, a abertura de possibilidades maltiplas e inalcancaveis
pelos arquitetos temerosos de um futuro do qual ndo possuem controle, em relacdo ao qual
ndo exercem uma influéncia direta. Estdo cientes a todo tempo que “nenhum momento €
capaz de saber o que o outro traz.” 1*®

O dever do caréater destrutivo é a desobstrucdo das possibilidades sepultadas sob o céu
unidirecional do historicismo, fazendo aparecer as vitimas sob as quais tal empreendimento se
erigiu. Entretanto, nos parece de suma importancia frisar que nem sempre essa tarefa se
exerce por meio da brutalidade, posto que, na grande maioria dos caos, tal carater deve fazer
uso da arma mais eficaz de todas: o refinamento. Ja que “a cortesia do coragao, inclinagéo,
amor a paz, confianca, e 0 que mais poderia ser citado aqui, S80 Seus pressupostos

- 104
subjetivos”. 049

3.3.1 Addestruicédo e o aberto

O caréater destrutivo que portam aquelxs que encontramos por detras da porta-parede
deste dédalo é, portanto, um desejo de desobstrucdo de horizontes, é um desejo que se dirige
contra a cisdo e mediacao da vida, € um desejo pelo aberto. Contudo, esse apelo destrutivo das
segurancas, sobretudo daquelas que o direito supostamente garante, deve enfrentar a velha e

reiterada — em nosso imaginario social cristdo euro-centrado— ideia de que a criacdo é boa e a

104’BENJAMIN, Walter. O Carater Destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mao Unica. Rua de mao Unica.
Obras escolhidas Il. Tradugdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2012c, p.242.

148BENJAMIN, Walter. O Caréter Destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mo tnica. Rua de méo Unica.
Obras escolhidas Il. Traducdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sao Paulo:
Brasiliense, 2012c, p.243.

19BENJAMIN, Walter. Para uma critica da violéncia. In: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e
linguagem. Organizacdo, apresentacdo e notas de Jeanne Marie Gagnebin; traducdo de Susana Kampff Lages e
Ernani Chaves. S8o Paula: Duas Cidades; Ed. 34, 2011, p.139.
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destruicdo € ma. Pois, como tal pensamento postula, “ali onde outrora era treva ¢ vazio, o bom
Deus criou a luz e 0 mundo: ‘e viu que era bom.” %%
Se parece dificil romper com essa perspectiva e encarar o carater destrutivo como “a

1051 “que é capaz de abrir-se & plena abertura, ser “jovial e alegre” e agir

confianga em pessoa
sempre de “4nimo novo”, tal se deve a sua leitura diante das relacbes e modos de producéo
capitalista. Isso porque “todas as formas de destrui¢do que ndo contribuem por sua vez para o

giro do capital tornam-se, com certas excec¢des, bastante diversionarias, geralmente proibidas,

sobretudo por pequenos proprietarios.”%? Esse “preconceito reinante contra a
P
destrutividade™*** é o “mais pequeno-burgués de todos os fenémenos™'*>*

E 0 que é mais alarmante a esse pensamento pequeno-burgués é que aquelxs que
precisam de “espaco livre”, essxs possuidorxs de um carater destrutivo, ndo se intimidam
diante da “suspensdo do estado de direito”, e tal descaso é inadmissivel e horripilante a esse
pensamento. Dai eles desferirem sua violéncia sancionada primeiro contra xs possuidorxs de
tal carater, uma vez que sua violéncia divina, sua “poténcia destruidora, (...) 0s
amedronta.”%>®

Esses seres destrutivos, monstruosos, que agem em multiddo, legatarios da tradicéo
dxs oprimidxs, e que portam o “index secreto” do qual o passado “remete para a redengao”,
sentem na pele que, “a suspensdo do estado de direito” ndo ¢ algo excepcional como nos faz
crer toda a teoria juridica, mas um pressuposto de sua existéncia enquanto forga mitico-
juridica que instaura toda a ordem do direito. E € apenas com a assuncdo desse carater
destrutivo que se podera por fim ao liame entre culpa e destino mitico-juridico abordado no

1056

topico 3.1.1. Pois, sendo o proprio carater um dos alvos desta destruicdo™ ", ndo restara, apos

10WOHLFARTH, Irving. Terra de Ninguém. Sobre o “Carater destrutivo” de Walter Benjamin. In:
BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destrui¢do e experiéncia,
tradugdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.170.
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Brasiliense, 2012c, p.243.

10WOHLFARTH, Irving. Terra de Ninguém. Sobre o “Cardter destrutivo” de Walter Benjamin. In:
BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia,
traducdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.172.
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BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia,
traducdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.172.

10%4BENJAMIN, Walter. O Carater Destrutivo. In: BENJAMIN, Walter. Rua de mao Unica. Rua de mao Unica.
Obras escolhidas Il. Tradugdo Rubens Rodrigues Torres Filho e José Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo:
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1%5WOHLFARTH, Irving. Terra de Ninguém. Sobre o “Carater destrutivo” de Walter Benjamin. In:
BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia,
tradugdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.170.

1056« cardter destrutivo nada tem de um “carater” no sentido psicoldgico. O caréter é antes um de seus alvos. O
que emerge de sua obliteragdo ¢ o modelo sem face de uma auséncia de carater positivamente concebida”
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a abertura de caminhos que ele engendra, o fio conectivo com o destino e a culpa que
fundamenta o direito mitico-juridico.

O carater destrutivo também ndo implica ou produz relagbes com sujeitos, porque
sujeito implica sujeicdo, e é justamente esse anonimato do carater que vai liberar “a pessoa
individual de um labirintico ‘complexo de lei’ (Rechtszusammenhang) e culpa™'®*’As visdes
que sO conseguem perceber em tal carater uma acdo maligna, estdo, na verdade, tentando
reinscrever na culpa, portanto, no direito, aquilo que a ele escapa. Mas o carater destrutivo é
inapropriavel, possui um agir coletivo mutante que em tudo se assemelha ao daquelas
singularidades multitudinarias cuja inapropriabilidade é trabalhada em Filosofia Radical e
Utopia por Andityas Matos.

Retomando a afirmacdo benjaminiana de que, para Xs possuidorxs do carater
destrutivo a complexidade do mundo se reduz “enormemente quando posto a prova quanto ao
merecimento de sua destruicdo™'®®, Wohlfarth nos assegura que, como em Benjamin “a

1059 "h3o ha mais para o ser “uma

‘razdo da histéria’ de Hegel deixou de ser convincente
rasion d’étre axiomatica”*®, de modo que agora ¢ o mundo que deve “mostrar por que
motivo ndo deveria ser destruido. A relacdo do destruidor com a ordem existente fica portanto
invertida. Agora é ele que a chama a prestar contas, como se ele representasse 0 juizo

ﬁnal”1061

3.3.2. Redencdo revolucionaria

Ao retirar de cena as segurancas e certezas historicas oriundas do historicismo e da

teoria do progresso, Benjamin demonstra que resta a classe revolucionaria agir diante de uma

(WOHLFARTH, Irving. Terra de Ninguém. Sobre o “Carater destrutivo” de Walter Benjamin. In: BENJAMIN,
Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria
Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.168).

15"WOHLFARTH, Irving. Terra de Ninguém. Sobre o “Cardter destrutivo” de Walter Benjamin. In:
BENJAMIN, Andrew; OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia,
tradugdo Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.169.
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realidade que precisa, ela mesma, provar que mere¢a sobreviver ao carater destrutivo desta
classe. Dito de outro modo, a classe revolucionaria compete agir como em um juizo final no
qual ela definird os termos em questdo. Dito isso, se aclara diante de nds quais sdo as formas
profanas e revoluciondrias que a violéncia divina alcanca na instauracdo do real estado de
excecdo, pois, agindo como representantes do juizo final, xs legatarixs da tradicdo dxs
oprimdxs, portam-se como 0 anomos — o sem lei, que é “o Anticristo, segundo os Padres.” %%
Tal se justifica, sobretudo, pelo fato de que a redencdo revolucionaria apenas se opera no
tempo messianico que €, com certeza, 0 tempo escatoldgico, aquele do confronto final.
Mantendo-nos alinhados aos apontamentos paulinos, podemos dizer que a estrutura do tempo

escatologico é dupla:

De um lado, um elemento retardador (katechon, identificado com uma instituicéo,
seja o Império, seja a Igreja) e, de outro, um elemento decisivo (0 messias). Entre os
dois, situa-se o aparecimento do homem da anomia (Anticristo, segundo os padres),
cuja revelacdo, que coincide com a saida de cena do katechon, precipita o confronto
final %%

Isso implica dizer que a acdo revolucionaria, que serd a redencdo dxs oprimidxs, deve
agir com movimentos precisos, com aquela “presenca de espirito” que, instalando os agentes
da revolucdo no instante do tempo-de-agora, entre o elemento retardador e o elemento
decisivo, seja capaz de, numa Unica acdo, alcancar um duplo resultado: acelerar a vinda do
messias e afastar o katechon. Esse “movimento preciso” vem daquela “ténue forca
messidnica a que o passado tem direito.”'%®* Dai, a extrema importancia do proletariado
enquanto a ultima classe subjugada, “vé-se como herdeira de varios séculos ou milénios de
lutas, de combates derrotados dos escravos, dos servos, dos camponeses e dos artesdes” *°® e
de seus correlativos femininos, negros, homossexuais etc. no processo de redencao
revolucionaria, haja vista que, ao assim procederem, a fraca “for¢a acumulada dessas
tentativas tornam-se a matéria explosiva com a qual a classe emancipadora do presente podera

interromper a continuidade da opressa?to”1066

1082 AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Traducéo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Floriandpolis, SC: Ed. da UFSC, 2015, p.41.

1063 AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Traducdo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Floriandpolis, SC: Ed. da UFSC, 2015, p.40-41.

1054 Tese 2 In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Historia. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.10.

1085 WY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito de historia”.
Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.112.
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Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Muller. S&o
Paulo: Boitempo, 2005, p.112.
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Diante disso, o que afirmamos aqui é que a redencdo profana, revolucionaria, ou seja,
a instauracdo do real estado de excecdo, se dard pela prépria classe oprimida e ndo com o
apelo ou intermédio de instancias como o Estado ou o direito. Pois Benjamin esta, lembremo-
nos, preocupado com a praxis revolucionaria e ndo lhe interessa o saber do intelectual ou do
partido que queiram guiar xs revolucionarixs colocando-se como vanguarda. Ou seja, ele ndo
admite ou espera por um salvador, por alguém externo e alheio a0 movimento préprio da

»1067 "~ como o Messias ou o ditador soberano, mas espera que seja

“classe lutadora e oprimida
ela mesma, com o saber historico que lhe ¢ proprio, a “destruir o continuo da historia” por
meio daquela agéo capaz de depor o direito e, afastar, por isso mesmo, o katechon, acelerando
a vinda do Messias que €, em termos profanos, a instaura¢do de um novo tempo histérico.

Aparentemente entramos em contradi¢do ao afirmar que é a propria classe operaria em
luta que trara a redencdo dxs oprimidxs e na mesma intensidade dizermos que ela age para
acelerar a vinda do Messias que trard a redencdo. Afinal, xs oprimidxs fardo, de forma
profana, uma redenc¢do revolucionaria ou apenas agirdo em nome de um advento teoldgico
redimido pelo Messias? Como se conjugam essas duas esferas, que possuem igual relevancia
no pensamento de Benjamin, no momento de aplica-las a redencéo dxs oprimidxs que € o real
estado de excecdo? E mesmo possivel e indispensavel ao materialista historico tomar a
teologia a seu favor para vencer o fascismo? E, depois do que dissemos aqui, que fazer com o
direito e o Estado? Qual é e onde reside a poténcia desse encontro profanat6rio?

Bem, para ndo deixarmos xs leitorxs deste nosso relato com tais duvidas em aberto ou
com a escandalosa impressdo de termos incorrido, de modo leviano, em contradi¢bes tao
patentes, dizemos que nos contradizemos por querer, e mais, nos contradizemos como nao
contraditores. Pois ao fazermos uso dessa contradi¢do, apenas queremos demonstrar sua
inexisténcia, sua absoluta inoperosidade enquanto contradi¢do. Se uma dada afirmacdo deve
anular outra afirmacdo que lhe seja contraditéria ou vice-versa, aqui, Com Nnosso USO, em
nosso como nao, essa obrigatoriedade de consisténcia é anulada pela inoperosidade da
contradicdo. Sim, a classe revolucionaria vai, de modo profano, trazer a redencdo dxs
oprimidxs e, sim, a classe revolucionaria vai, apenas e tdo-somente, acelerar a vinda do
Messias que lhes trara a redencdo e é, muito simplesmente, a prdpria revolucéo.

N&o h& contradicdo porque, no engenhoso pensamento de Benjamin, a esséncia
linguistica se revela na esséncia espiritual, o teor de verdade no teor factual e o teoldgico no

politico, ou seja, 0 messianico no revolucionario. O que quer dizer que um ndo se realiza fora

1067Tese 7. In:BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.16.
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do outro. Prova maior dessa nossa afirmagdo ousada pode ser extraida de seu Fragmento
teoldgico-politico, no qual o autor das teses assim indica: “s6 o Messias consuma todo o
acontecer histérico, nomeadamente no sentido de que s6 ele préprio redime, consuma,
concretiza a realizacdo desse acontecer com o messianico. Por isso, nada de historico pode, a
partir de si mesmo, pretender entrar em relagdo com o messianico.”'®® Ou seja, assim como a
esséncia espiritual e o teor de verdade se revelam mediante a esséncia linguistica e o teor
factual, mas de modo algum se esgotam em tais formas, assim também o messianico sé se
realiza no profano revolucionéario, sem, contudo, se esgotar nele.

A relacdo entre o teoldgico e o politico, o profano e 0 messianico, exigida ja na

»1089 "o embora o

primeira tese, “¢ um dos axiomas essenciais da filosofia da historia
messianico nao se esgote no profano, ele precisa do profano para ser instauravel. Isso fica
claro, de um modo quase palpavel, na belissima descricdo dessa relacdo dada pelo nosso

mistico-marxista:

Se a orientacdo de uma seta indicar o objetivo em direcdo ao qual atua a dynamis do
profano, e uma outra a dire¢do da intensidade messianica, entdo ndo ha davida de
que a busca pela felicidade pela humanidade livre aspira a afastar-se da direcdo
messianica; mas, do mesmo modo que uma forga, ativada num certo sentido, € capaz
de levar outra a atuar num sentido diametralmente oposto, assim também a ordem
profana do profano é capaz de suscitar a vinda do reino messianico. O profano ndo é,
assim, categoria de tal reino, mas é uma categoria — e das mais decisivas — da mais
imperceptivel forma do aproximar desse reino.™*”

Ou seja, a ordem do profano, que se orienta a felicidade, atinge o messianico na
medida em que dele se afasta, na medida em que atua sem tomar o reino messianico como o
telos da dynamis historica, ja que tal reino “ndo pode ser instituido como um objetivo™**"*,
dado que nesse caso se trataria de violéncia mitico-juridica. Devemos, portanto, provocar e
instaurar a redencdo histérica na ordem do profano, com a aguda consciéncia de que, a
“ordem do profano ndo pode ser construida sobre o pensamento do reino de Deus.” " De tal
modo, aceleramos a vinda do Messias, uma vez que ele apenas vira depois de ja ter chegado,

depois que sua vinda tenha se tornado dispensavel. Nas elucidativas palavras de Kafka, o

108BENJAMIN, Walter. Fragmento teolgico-politico. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e
Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.23.
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Messias vem justamente “quando ja ndo se precisa dele, vird um dia depois de sua chegada,
n&o vira no Gltimo dia, mas no derradeiro™'%"®

A implicacdo ética profunda dessa contradi¢do ndo-contraditoria é que, ao agirmos de
modo revolucionario na instauracdo do real estado de excecao e na consequente deposicao do
direito, ndo devemos ter em mente a instauracdo do real estado de exce¢do ou a deposi¢édo do
direito, pois o direito so serd aniquilado e deposto quando, pela nossa acéo ético-politica, ele
ja tiver se tornado dispensavel. Ele s6 sera deposto depois que ja tiver sido deposto, assim
como o Messias que sé vira depois de ja ter chegado, nem um minuto antes, nem um minuto
depois, mas no instante de perigo disputavel e iluminado dessa deposicéo.

O que fica patente nessa engenhosidade ética € que a historia do fim se difere do fim
da histéria. Essa diferenca, contudo, ndo fica clara para os tedricos do progresso ou do telos
da historia, restando-lhes instituir como objetivo (Ziel) aquilo que é termo (Ende).**”* Paulo
nos da uma exata expressao dessa diferenca e a chama de um “drama sacro” em que o que
estd em jogo ¢ “a salvagdo e a danacdo dos homens, um drama que se pode ver e entender
(como acontece para 0s iniciados) ou ver e ndo entender (caso dos danados).” °”° Ha ai um
mistério que apenas xs iluminadxs, apenas aquelxs que compreendem que “toda apresentagao

da histéria deve também comegar com o despertar™%’°

951077

e que “no fundo, ela ndo deve tratar de

outra coisa, alcancam o saber-agir dessa distingéo elementar. Elxs reconhecem, como faz

Benjamin, que “o agora da cognoscibilidade ¢ 0 momento do despertar.”**"®

Esse mistério € o mistério da praxis revolucionaria, haja vista que misteriosa é a praxis
que revela Deus, uma vez que Deus s6 se manifesta no mistério da praxis.’*’® Essa atuacio
profana que revela Deus e, portanto, seu reino, ao agir sem té-lo como telos, é, parece-nos, a
expressdo maxima daquela medialidade pura que Benjamin buscava e que se revela no

carater destrutivo da violéncia divina. E a esséncia espiritual, o teor de verdade, da Gewalt.

073K AFKA apud GAGNEBIN, Jeanne Marie. Teologia e messianismo no pensamento de Walter Benjamin. In:
p.191.

1074 «0 reino de Deus ndo é o telos da dynamis da histéria [...] de um ponto de vista histérico, néo é objetivo
(Ziel), mas termo (Ende)” (BENJAMIN, Walter. Fragmento teoldgico-politico. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo
da Historia. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 20123, p.23).

107> AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Traduc&o Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Florianépolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p.39.

1076 BENJAMIN, Walter. Passagens. Traduco. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Séo Paulo, 2007, p. 505.

177 BENJAMIN, Walter. Passagens. Traduco. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p. 505.

1078 BENJAMIN, Walter. Passagens. Traduco. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p. 505.

10%«Misteriosa é agora a propria praxis através da qual Deus dispée e revela a presenca divina no mundo das
criaturas” (AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Tradugdo Silvana de
Gaspari, Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Florianépolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p.38).
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3.3.3. Odireito deposto

Saber agir nessa pura medialidade, com a compreenséo de que o tempo do fim ndo é o
fim do tempo e fazendo uso da reine Gewalt, € o que permitiu a Benjamin estabelecer um
vinculo entre a greve geral revoluciondria e a violéncia pura, e isso nos ajuda a pensar o que
ele chamou de proletariado, haja vista que, “evidentemente, para Benjamin, o proletariado nao
€ um conceito puramente sociologico, nem designa o representante de uma norma legal
universal violada.”'®® Em termo positivos, com base no que vimos até aqui ao realizarmos
essa odisseia labirintica, podemos concorda que o berlinense define o proletariado “tao
somente como aquela classe que se constitui a si mesma na e através da greve geral
(revolucionaria) e que, nessa greve, depGe o poder do Estado e seus aparelhos, assim como
encerra o continuum historico de privilégio e opressio.” ! Ou seja, assim como, segundo
Benjamin, ndo é possivel, “nem igualmente urgente para os homens decidir quando a

»1082 também ndo nos é dado

violéncia pura realmente se efetivou num caso determinado
saber, de modo preciso, quem pertence ao proletariado.

E, como bem leciona Werner Hamacher, “uma resposta a esta questdo pertenceria ao
reino da prognoses e dos programas e, portanto, s6 poderia contribuir para uma incapacitacéo
das forcas revolucionérias: ela reduziria um objeto de cognicdo aquilo que so6 € possivel como

experiéncia ético-politica.” % Nessa esteira, estamos absolutamente de acordo que:

A greve ndo € matéria de teoria; ndo pode ser objeto nem de prognose, nem de
programas; ela pertence a ordem de eventos que invadem o continuum da historia,
como invadem a comensurabilidade de sua cogni¢do. Quem quer que fale de greve
nédo ?o%?e ter certeza de ndo estar afetado por ela, de ja ndo estar participando
dela.

1080 HAMACHER, Werner. Aformativo, greve. A “Critica da Violéncia” de Benjamin. In: BENJAMIN, Andrew;
OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destrui¢do e experiéncia, tradugdo Maria Luiza X.
de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p145.

1081 HAMACHER, Werner. Aformativo, greve. A “Critica da Violéncia” de Benjamin. In: BENJAMIN, Andrew;
OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, traducdo Maria Luiza X.
de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p145.

1082 BENJAMIN, 2011, op. cit., p.155.

1083 HAMACHER, Werner. Aformativo, greve. A “Critica da Violéncia” de Benjamin. In: BENJAMIN, Andrew;
OSBOURNE, Peter. (Orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia, tradugdo Maria Luiza X.
de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p145.

108HAMACHER, 1997, op.cit, p138. Em nossa contemporaneidade mais imediata, essas projecoes
benjaminianas ganham contornos elevados com a categoria hardt-negriana de multiddo — essa monstruosidade
revoluciondria de “singularidades ndo representaveis” que se recusa a qualquer forma de hipostasia numa figura
unitaria ( 0 Uno, o Soberano, o Sujeito, o Povo, etc) e que é composta de inimeras diferengas internas que nunca
poderdo ser reduzidas a uma unidade ou identidade Gnica. A esse respeito ver a trilogia: 1) HART, Michel;
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Essa impossibilidade de trazer de modo claro a cognicdo essa experiéncia ético-
politica da instauracdo do real estado excecdo se deve a sua intima relacdo com o messianico,
ja que a alteracdo, a inoperosidade do direito pela aniquilacdo da violéncia mitico-juridica, se
dara apenas quando colocada em relacdo como o evento messianico. Quer dizer, com a
prépria vinda do Messias e o tempo inversivo (ou conversivo) que ele porta. Na irretocavel
sugestdo de Scholem, “o tempo messianico ndo ¢ nem o acabado, nem o inacabado, nem o
passado nem o futuro, mas a sua inverso™ %

Para Agamben, esse movimento conversivo é completamente elucidado pela relagédo
tipologia que Paulo estabelece: “ela (a agdo conversiva) ¢ um campo de tensao no qual os dois
tempos entram na constelacdo que o apdstolo chama de ho nyn kairds, onde o passado (o
acabado) reencontra atualidade e se torna inacabado e o presente (o inacabado) adquire uma

y . 1 ~ . ~ . y . . ,
espécie de completude.”®®® Qutra nogdo advinda dessa “relagdo tipoldgica” paulina é a

recapitulacdo.’®®’ Nela ha um estado de pleroma (pléroma), um acabamento de todos tempos

NEGRI, Antonio. Império. Trad. Berilo Vargas. Rio de Janeiro: Record, 2001. 2) HART, Michael; NEGRI,
Antonio. Multiddo: guerra e democracia na era do Império. Trad. Cloves Marques. Rio de Janeiro: Record, 2005.
3)HART, Michael; NEGRI, Antonio. Commonwelth: el proyect de una revolucion del comin. Trad. Raul
Sanchez Cedilho. Madri: Akal, 2012.

1085SCHOLEM apud AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Traduc&o Silvana
de Gaspari, Patricia Peterle. S&o Paulo: Boitempo; Floriandpolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p. 92. A questdo da
inversdo na ordem das coisas esta presente na filosofia classica grega como algo a ser ostensivamente evitado.
Platdo, no livro VIl da Republica, da o tom do temor e da necessidade de se evitar essa degenerescéncia gerada
pela inversdo que, para ele, esta sempre, sobretudo, na democracia. De acordo como a sua compreensdo, a
inversdo que a democracia gera trds a mais brutal e injusta tirania. Para o pensador de Atenas, 0 regime
democratico sempre se transformara em uma tiraria exatamente pelas inversdes que estabelece, pois, pra ele, nas
palavras de Matos, “o regime democratico se transforma em tirania quando passa a desejar no mais alto grau o
bem que considera supremo, qual seja, a liberdade. Assim, a tirania ndo seria mais do que uma “democracia
radical”, quer dizer, um regime democratico levado as ultimas consequéncias. Mediante um curioso mecanismo
de inversdo, o excesso de liberdade democréatico-tiranica se imp8e quando as relacfes sociais deixam de ser
“normais”, de modo que, lamenta Platdo, os que sdo submissos aos magistrados acabam insultados como homens
servis; louvam-se 0s governantes que parecem governados e 0s governados que parecem governantes; o pai se
habitua ter medo do filho e este j4 ndo mais o teme e respeita, por querer ser livre; 0 meteco e o estrangeiro se
equiparam ao cidadao; os professores receiam e lisonjeiam os discipulos, que os tém em pouca conta; os velhos
passam a emular os jovens — que competem com eles em palavras e acBes — para ndo parecerem aborrecidos e
autoritarios; homens e mulheres comprados ndo sdo em nada menos livres que os compradores; por fim, até
mesmo 0s animais se sentem livres e tomam as ruas, acostumados a uma liberdade altiva, se arremessando contra
todos que ndo saiam de seus caminhos” (MATOS, 2014, op. cit., p.58). Jacques Ranciére, em seu livro Odio &
democracia, também aponta que, para o grego, a “democracia é propriamente a inversdo de todas as relagdes que
estruturam a sociedade humana” (RANCIERE, Jacques. Odio & democracia. Traducdo Mariana Echalar. S&o
Paulo: Boitempo, 2014, p. 50).

18 AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Traducdo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Floriandpolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p. 92.

1087 A gamben assim expde: “a segunda nogdo, complementar a nogdo de typos, através da qual Paulo articula o
tempo messianico, € a de recapitulagdo (Paulo ndo usa o substantivo anakephalaiosis, mas o verbo
correspondente anakephalaidomai, literalmente ‘recapitular’). A passagem decisiva é Ef 1,10. Paulo, que acabou
de expor o projeto divino da redengdo (apolytrosis) messidnica, escreve: ‘para a economia do pleroma dos
tempos, todas as coisas se recapitulam no messias, tanto as celestes quanto as terrenas [...]. Esse versiculo é
realmente carregado de significado até o ponto de explodir, tdo carregado que se pode dizer que alguns textos da
cultura ocidental — a doutrina da apocatastase em Origenes e Leibniz, a da retomada em Kierkegaard, e eterno
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em que se opera “uma espécie de abreviacdo em grande linhas de todas as coisas, tanto
celestes quanto mundanas — isto é, de tudo que aconteceu desde a criacdo até chegar ao

‘agora’ messianico, da integralidade do passado.”1088

Esse pleroma produz ‘“‘um
preenchimento e um cumprimento dos kairoi (os kairoi messianicos sao, portanto,
literalmente plenos de chronos, mas de um chronos sumario, abreviado) que antecipa o
pleroma escatolégico, quando ‘Deus sera tudo em todos.”%% Entdo, na verdade, o pléroma
messidnico ¢ “uma abreviacao e uma antecipagdao do cumprimento escattolc')gico”1090

A proximidade luminosa entre a recapitulacdo e o pléroma é demonstrada por Paulo,
de modo bastante tangivel, ao afirmar que a recapitulacdo de todo mandamento (entole) se da
na frase “amards ao teu proximo como a ti mesmo,” diante da qual ele acrescenta: “o amor... ¢
0 pleroma da lei.”*® Nesses termos, a deposicdo do direito, a instauracdo do real estado de
excecdo pela violéncia divina é o ato de amor que, sem olhar para o futuro ou o eterno, — ja
que é com o passado, com a tradicdo dxs oprimidxs, que temos contas a acertar — contrai 0
passado e 0 presente no &timo perigoso do Jetztzeit. Portanto, violéncia pura é amor em
movimento, € a recapitulacdo de todas as leis pela aniquilacdo do direito, tornando inoperosa
a mediacdo e a cisdo que ele instaura e mantém entre 0s seres viventes.

Depois desse maravilhoso e arriscado mergulho na limiaridade dessa porta-parede, que
abrimos pelo toque redentor de nossa contemplacdo desviante, muitas verdades se clarificam
diante de no6s. A primeira delas é que a soberania defendida tdo astutamente por Carl Schmitt,
como a garantidora da ordem, do direito e do Estado, nada mais é que a violéncia instauradora
de culpa, expiacdo e destino mitico-juridico. O que, na verdade, o autor da Teologia politica
ndo nega, mas vé com olhos miopes, uma vez que nao esta presente em seu horizonte um
elemento decisivo para, ndo uma defesa, mas uma critica contundente desse estado de coisas,
que € a perspectiva da tradicao dxs oprimidxs.

A segunda delas é que a ado¢do de um soberano com competéncias ilimitadas para ser

aquele que “decide sobre o estado de excecdo”, portanto, como o guardido da Constituigdo,

outra coisa ndo é sendo a violéncia mantenedora de culpa, expiacdo e destino mitico-juridico

retorno em Nietzsche e a repeticdo em Heidegger — ndo sdo sendo fragmentos resultantes de sua explosdo.”
(AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario a Carta aos Romanos. Tradugdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p.93).

188 AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Traducdo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Floriandpolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p. 93.

18 AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Traducéo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Florianopolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p. 93.

W00AGAMBEN, Giorgio. O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos. Traducéo Silvana de Gaspari,
Patricia Peterle. Sdo Paulo: Boitempo; Florianopolis, SC: Ed.. da UFSC, 2015, p. 93.

19IAGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Um comentario & Carta aos Romanos. Traducdo Davi Pessoa e
Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2016, p. 93.
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em acdo. Isso o autor de Plettenberg ndo pode ver, ja que se, em seu olhar repleto de
decisionismo, a violéncia instauradora é benéfica a ordem, tanto mais serd aquela violéncia
que buscar apenas garantir a primeira contra situacfes de desordem e anomia.

A terceira verdade que se clarifica diante de nds é a normalidade do estado excecéo,
pois agindo o direito e o Estado, com violéncias instauradoras e mantenedoras de culpa,
expiacdo e destino mitico-juridico, eles estdo estabelecendo uma ordem, uma normalidade,
com elementos que, a nosso ver, deveriam ser um nao-ser. Na sequéncia, e em consequéncia
desse aprendizado, a quarta verdade que se clarifica para nos é que essa excepcionalidade
normalizada ndo se aplica a todxs de forma homogénea, haja vista que h& aquelxs que se
colocam fora desse destino mitico-juridico e estdo livres de toda culpa por deterem 0s meios
de producdo dessa instauracdo e manutencdo, ou seja, por deterem os meios de producédo das
verdades do direito, do Estado e de sua mais fiel aliada: a economia.

A quinta verdade que se clarifica em nds é que, dada essa ndo-homogeneidade, as
producdes de discursos referentes as areas que a pouco nomeamos ficam sempre a cargo
daqueles historiadores bastante empaticos com os dominantes e que auferem, ou gostariam de
fazé-lo, certos privilégios devidos pela justificacdo da ordem constituida — tdo necessaria a
revelacdo do Espirito —, da desigualdade na distribuicdo de culpa, da expiacdo e do destino
mitico-juridico. Afinal, eles nos “ensinam” ser preciso nos colocarmos acima de um balango
negativo dessa atribui¢do desigual de 6nus e entender que ela esta a servigo “ do ‘verdadeiro
resultado da histéria universal’: a realizagdo do Espirito universal.”%%

A sexta e inevitavel verdade que se clarifica é que essa concepcdo desmobilizadora da
historia é incapaz de produzir qualquer espanto filoséfico diante da dor que sentem aquelxs
que compde a tradicdo dxs oprimidxs, dado que essa concepc¢do de histdria marcha sempre ao
lado, e a favor, do progresso dessa desigualdade nas formas de imposicao da violéncia mitico-

juridica, ignorando que a historia ¢ “uma esfera na qual se tomam decisdes sangrentas”logS. A

sétima verdade é a certeza de que se faz necessario “chegar a um conceito de historia”'%%*

que
seja destrutivo, que seja capaz ndo de justificar, mas de demonstra que o estado de excecao
que recai sobre xs oprimidxs é a regra. Tal verdade deve ser, por isso mesmo, potente o

suficiente para nos provocar até o ponto de trazer a exigéncia ética de findarmos esse estado

192HEGEL apud LOWY, Michael. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio: Uma leitura das teses “sobre o conceito
de historia”. Trad. Wanda Nogueira Caldeira Brant, [traducdo das teses] Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz
Muller. Séo Paulo: Boitempo, 2005, p. 92.

198BENJAMIN, Walter. Sobre a filosofia da Histéria do Romantismo tardio e do historicismo. In: BENJAMIN,
Walter. O Anjo da Histdria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.32.

10%Tese 8. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2012a, p.13.
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de coisas pela instauragdo do real estado de exce¢do. Ou seja, precisamos de uma concepgéo
de historiografia que faca o0s objetos historicos saltarem do curso do processo histérico e, com
seu elemento destrutivo, reaja “a uma constelagdo de perigo que ameaca tanto aquilo que se
transmite como o destinatirio da transmissdo.”'**® Pois aprendemos que “€¢ com essa
constelagdo de perigo que se confronta a historiografia materialista; € nesse confronto que
reside sua atualidade; é nesse instante que ela tem que provar sua presenga de espirito. Uma
tal apresentacao da historia tem por objetivo, para falar com o Engels, ‘ultrapassar o dominio
do pensamento’.”1096

A oitava verdade que se clarifica, sobretudo em sua relacdo com o item anterior, é que,
se faz necessaria uma acdo poderosa o suficiente para romper com a violéncia que pde e
mantém o direito — essa violéncia tenebrosa cujo nome é violéncia mitico-juridica. Trata-se de
uma acao que em tudo lhe escape, impossibilitando o direito de agir pela famigerada relacao
de bando. Nona e fulgurante verdade que se clarifica para nés: diante dessa exigéncia de
escaparmos sem sermos capturados na relacdo de bando esta a reivindicacao da tese primeira,
gue logo se conecta com aquele elemento controverso presente na critica, mostrando-nos que
teologia e materialismo historico se conjugam na reine Gewalt.

A reine Gewalt aparece como o décimo clardo e nos ensina que tudo o que existe
merece perecer para abrir espaco a novos tempos histéricos que sejam capazes tanto de
redimir o passado pela recapitulacdo do proprio tempo no instante do Jetztzeit, quanto de
instaurar o real estado de excecdo pela aniquilacdo do direito. Essa violéncia, em tudo nao-
violenta — ja que ndo busca instaurar, reformar ou manter direitos —, é a derradeira licdo que se
clarifica para nos nesse limiar de enfrentamentos da porta-parede. E a sua compreens3o que
nos permite permanecer, como “uma deusa da vitoria, sem vertigem e medo”, no limiar desse
portal que encontramos no amago do embaracoso dédalo. Essa décima primeira verdade
esclarece-nos que o clamor mudo e estridente que vem do passado nada mais é que um clamor
por felicidade e redencdo. E a felicidade, nos ensinou Nietzsche, nunca sera conhecida por
“quem nao se instala no limiar do instante”. Quem nao se instala nesse limiar “nunca fara algo

que torne os outros felizes.”'%%’

19%BENJAMIN, Walter. Passagens. Tradugdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mourdo. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p.517.

10%BENJAMIN, Walter. Passagens. Tradugdo. Irene Aron e Cleonice Paes Barreto Mour&o. Belo Horizonte:
Editora da UFMG/S8o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2007, p.517.

W09'NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida. NIETZSCHE,
Friedrich Wilhelm. Obras incompletas. Selecdo de textos de Gérard Lebrun; traducdo e notas de Rubens
Rodrigues Torres Filho; posfacio de Antdnio Candido. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983, p.58.
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_ A - 1098
Lembrando que “o ritmo da natureza messidnica ¢ a felicidade”

, podemos, a titulo
conclusivo, mas jamais aplainador de seus multiplos estratos de sentidos, formular isso de
outra maneira: aquelxs que, alienadxs de sua propria presenca de espirito, ndo souberem se
instalar no instante perigoso do agora por meio de uma violéncia divina ético-politica, nunca
poderdo se relacionar com o Messias, j& que sua esfera é aquela da felicidade e a felicidade se
encontra nessa “confianga em pessoa” que se langa no limiar da disputa espago-temporal
contra a violéncia mitico-juridica. Quer dizer, ndo conseguirdo atuar nem na eliminacdo do

katechon (a essa altura ndo precisamos repetir que se trata do direito)*®

e nem na aceleragdo
do reino messianico — aquele outro tempo histérico que é a sociedade sem classes. Portanto,
ndo serdo felizes e tampouco fardo alguém feliz.

Junto a isso devemos acrescentar que o enfrentamento ao poder soberano do Estado, a
violéncia mitico-juridica do direito, bem como a historiografia e a temporalidade que lhes
justificam e desmobilizam a classe em luta, alcancara éxito na recapitulacdo do tempo e da lei,
pela observacdo politica do mandamento do amor ao préximo. Esse mandamento, enquanto
traducdo profana da violéncia divina, aniquila o direito e estatui a sociedade sem classes de
modo destrutivo e ndo-sangrento. Sua conexao com xs oprimidxs em luta pode ser observada
na medida em que elxs agem como xs portadorxs da anomia, como o Anticristo, em uma
tensdo que prefigura o juizo final. De modo que, entdo, ao dizermos que na instauracdo do
real estado de excecdo xs legatarixs da tradicdo dxs oprimdxs agem como representantes do
juizo final, estamos nos referindo ao conceito de sociedade sem classes e a indispensavel
carga messianica de tal sociedade — que ndo deve, de modo algum, ser ignorada, residindo no
cumprimento desse mandamento. Dito de outro modo: o amor — que ndo existe fora de
relacfes ético-politicas — é o substrato messidnico da sociedade sem classes e da agdo
destrutiva da classe revolucionaria. Ele corta o elo entre violéncia que pde e violéncia que

mantém o direito.

10%8BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2012a, p.24.

1095 5bretudo em sua versdo “democréatico” liberal. Em seu trabalho Contra el Parlamento, contra la
plutocracia: hacia uma filosofia radical de la comunidad, Andityas Matos nos ensina que “ el derecho
democratico-liberal es my parecido a aquel curioso gobernante ruso que em octubro de 2002, bajo el lema ‘no
negociamos com terroristas’, ordend la tomada del Teatro Dubrovska de Moscl, donde um grupo terrorista
checheno mantenia secuestrados a mas de mil rehenes. Los policias rusos utilizaron um gas paralizante que,
ademas de matar a casi todos los terroristas, segé la vida a 128 rehenes” (MATOS, Andityas Soares de Moura
Costa Matos. Contra el Parlamento, contra la plutocracia: hacia uma filosofia radical de la comunidad. In:
Mientra tanto.n°118, p.96). Ou seja, é aquele que monopoliza a violéncia ndo por temé-la ou para evitar-lhe os
resultados — no caso, a morte dos reféns —, mas sim para se erigir como o Unico e soberano poder decisorio sobre
a vida, e matar, ele mesmo, os reféns. Na compreensdo que aqui desenvolvemos, a partir da licdo benjaminiana,
ha, no caso acima, uma contradicdo objetiva na situagdo de direito, mas, de modo algum, uma contradi¢do na
I6gica do direito.
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Os estudos atuais de Toni Negri e Michael Hardt os levaram a essa mesma conclusao
quando, contra a postura de tedricos que, como Schmitt, viam o “poder constituinte como um

ato politico puro separado do ser social existente, como mera criatividade irracional, o ponto

521100

obscuro de alguma expressao violenta do poder” ", eles sustentam que, na verdade:

O poder constituinte é algo completamente diferente. Ele é uma decisdo que emana
do processo ontoldgico e social do trabalho produtivo; é uma forma institucional que
desenvolve um contetddo comum; (...) é, em suma, um ato de amor. As pessoas hoje
em dia parecem incapazes de entender o amor como um conceito politico, mas é
preciso de um conceito de amor que precisamos para apreender o poder constituinte
da multiddo. O moderno conceito de amor é quase exclusivamente limitado ao casal
burgués e ao espago claustrofébico da familia nuclear. O amor tornou-se uma
questdo estritamente privada. Precisamos de uma concepcdo mais generosa e
irrestrita de amor. Precisamos recuperar a concep¢do publica e politica de amor
comum as tradi¢des pré-modernas. Tanto o cristianismo quanto o judaismo, por
exemplo, concebem o amor como um ato politico que constréi a multiddo. O amor
significa precisamente que nO0SSOS encontros expansivos e nossas continuas
colaboragbes nos proporcionam alegria. N&o existe na realidade nada
necessariamente metafisico no amor cristdo e judaico de Deus: tanto de amor de
Deus pela humanidade quanto o amor da humanidade por Deus sdo expressos €
encarnados no projeto material politico comum da multiddo. Precisamos recuperar
hoje esse sentido material e politico do amor, um amor forte como a morte.

Por fim, ao dizermos que na instauracdo do real estado de excecdo xs legatarixs da
tradicao dxs oprimdxs agem como portadores da anomia, estamos nos referindo a aniquilacéo

final do direito — esse “residuo da fase demoniaca da existéncia da humanidade'®* —

que
trard 0 Messias. Este, que como vimos, chega apenas depois de ter se tornado dispensavel,
garantindo a redencdo dxs oprimidxs pela imposicdo de uma violéncia que néo é portadora de
um nexo com o direito e, por isso mesmo, é capaz de depd-lo. Esse “poder ndo-violento de

1102 . A . . , . . .
1102 g0 manifesta na violéncia revolucionaria contida no mandamento “amai-vos uns aos

Deus
outros como a si mesmos”, cuja grafia correta é: Amai-v0S UMXS axs outrxs como a si

mesmxs!

100 Y ART, Michael; NEGRI, Antonio. Multiddo: guerra e democracia na era do Império. Trad. Cloves Marques.
Rio de Janeiro: Record, 2005, p.439. “Carl Schmitt, assim como todos os pensadores fascistas e reacionarios dos
séculos XIX e XX, sempre tentou exorcizar o poder constituinte dessa maneira, com um calafrio de medo”
(HART, Michael; NEGRI, Antonio. Multidao: guerra e democracia na era do Império. Trad. Cloves Marques.
Rio de Janeiro: Record, 2005, p.439).

HMOIBENJAMIN, Walter. A histéria. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento.
Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.52

H2BENJAMIN, Walter. A histéria. In: BENJAMIN, Walter. O Anjo da Histéria. Org. e Trad. Jodo Barrento.
Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, p.52.
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CONSIDERACOES FINAIS

N&o encerramos aqui, apenas interrompemos. As senhoras e 0s senhores podem prosseguir
estas consideracGes com o auxilio de qualquer boa livraria, porém mais profundamente sem

ela.
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ANEXOS

FIGURA 1. Melencolia |, de Albert Durer.
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FIGURA 2. Angelus Novus de Paul Klee.
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FIGURA 3. Vista panoramica de parte do povoado Bento Rodrigus em Minas Gerais apos o
progresso da mineradora Samarco/Vale marca-lo com sua lama toxica no dia 05 de novembro
de 2015.

FIGURA 4. Trecho dos 850 quilémetros do Rio Doce, a mais importante bacia hidrografica
do sudeste. Os peixes, num ultimo ato de resisténcia, saltaram para fora da dgua ap6s o Rio ter
sido envenenado com metais pesados oriundos dos dejetos da industria mineradora. Para
maiores detalhes da toxidade e impactos dessa violéncia, acompanhar o trabalho do Grupo
Independente para Avaliacdo do Impacto Ambiental (GIAIA) no site <giaia.eco.br> e na
pagina do Facebook <https://www.facebook.com/giaia2015/>
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FIGURA 5. Manifestacdo indigena e quilombola contra a Proposta de Emenda Constitucional
(PEC 215) que paralisa e inviabiliza tanto a demarcacao de territérios quilombolas, terras
indigenas e unidades de conservacao no Brasil, quanto a ampliacdo e reconhecimento dessas
areas.
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FIGURA 6. Na foto, fica claro que a fraca forca messianica de Pirakuman Yawalpto™® esta
presente, e a pintura em seus corpos garante que ela se fixara entre elxs.

1%3pjrakuman Yawalapiti, irmdo de Aritana, filho de Kanato, foi uma grande lideranca indigena do Xingu. Ele
faleceu no dia 21 de agosto de 2015, aos 60 anos, ap0s sofrer um ataque cardiaco na aldeia Kuikuro. Fonte: site
do ministério da Cultura, www.cultura.gov.br.
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Laycer Tomaz - Ag Cimara

Laycer Tomaz - Ag. Camara

FIGURA 7. “Primeiro as bordunas™ e depois 0s arqueiros. Logo atrés as mulheres
guerreiras!”, dizia o organizador da manifestagdao dos povos indigenas que, com suas fraca
forca messianica, fizeram o toré**%® (danca tradicional comum a algumas aldeias do nordeste

brasileiro) em frente o0 Congresso Nacional.

1104 Arma indigena de ataque, defesa ou caga, em formato cilindrico e alongado feita de madeira.

105«Como um caleidoscépio o Toré reordena e elabora saberes multiplos sobre a natureza, 0 tempo e o
imaginario social, celebrando a vida, a criacdo permanente e afirmando a possibilidade futura de uma
comunidade imaginada e benfazeja entre todos os que dela participam” (OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. Prefacio.
In: GRUNEWALD, Rodrigo de Azevedo (Org.) Toré: regime encantado do indio do nordeste. Recife: Fundaj,
Editora Massangana, 2005, p.10).
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FIGURA 8: Indigenas em marcha contra a decisdo do Supremo Tribunal Federal (STF) que
anula as portarias declaratorias das terras Guyrakoba, Porquinhos e Limdo Verde,
respectivamente, dos povos Guariani-Kaiowa, Canela Apanyekra e Terena.

FIGURA 9: Indigenas Sénia Guajajara durante s manifestacdes do Movimento Nacional
Indigena contra decisdo do STF em 2014.
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FIGURA 10. Imagem de 12 de abril de 2015 retrata um grup de imigrantes africanos perto
de uma cargueiro alemao no Mediterraneo.

FIGURA 11. rup de imigrantes regatadoa costa italiana em 2015.



258

L

. )
s e _
o

12. Jovens postam nas redes sociais foto em que participam de roelzinho.

FIGURA

- ——
! *

LW *

FIGURA 13. Ap6s ameacarem a festa do consumo, profanando o templo sagrado da religido
dominante''% com suas existéncias ameacadoras, 0s jovens s&o detidos pelos novos levitas.

1106 A esse respeito ver o fragmento benjaminiano O capitalismo como religido, in: BENJAMIN, Walter. O Anjo
da Histdria. Org. e Trad. Jodo Barrento. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012a, pp. 35-38.
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IGU 14. Comunidade de Pinheirinho em S&o José dos Capos, Sédo Paulo, 2014. Fonte:
Google, pesquisa livre.

FIGURA 15. Moradorxs de Pinheirinho se armam contra éspeculagéo imobiliaria. Fonte:
Google, pesquisa livre.
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FIGURA 16. Manifestantes atacando a parte visivel do império financeiro nas manifestacdes
de junho e 2013, Brasil. Fonte: Google, pesquisa livre.
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FIGURA 17. Manifestantes destroem caixas eletrénicos para suspender o Império do Capital
com a mesma bravura e consciéncia historica daquelas pessoas que, na Revolucdo de Julho,
“independente umas das outras € a0 mesmo tempo, comegaram a disparar contra os reldgios

das torres.”***’ Fonte: Google, pesquisa livre.

v

197 Tese 15. In: BENJAMIN, 2012a, op. cit., p.18.
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FIGURA 18. No calor das manifestagdes do junho de 2013 os Black Bloc formavam
“gruptsculos, matilhas, modalidades afetivas novas de como estar e se portar em uma
manifestag:ﬁo.”llo8 Funcionavam, sobretudo, como uma tatica auto-organizadas para “conter a

violéncia policial, garantindo tempo para que os demais manifestantes pudessem evadir as
zonas de conflito.”™% Fonte: Google, pesquisa livre.

1108 CAVA, Bruno. A cidade da peste e seus carnavais. In: CAVA, Bruno; COCCO, Giuseppe. (Org). Amanha
vai ser maior: o levante da multiddo no ano que ndo terminou. Prefacio de Michel Hardt, introducdo de
Giuseppe Cocco. Séo Paulo: Annablume, 2014. (Colecdo Politicas da Multiddo), p. 365.
109 CAVA, Bruno. A cidade da peste e seus carnavais. In: CAVA, Bruno; COCCO, Giuseppe. (Org). Amanha
vai ser maior: o levante da multiddo no ano que ndo terminou. Prefacio de Michel Hardt, introducdo de
Giuseppe Cocco. Sao Paulo: Annablume, 2014. (Colecdo Politicas da Multidao), p. 364.
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Marlene Bergamo/Mal Educado

FIGURA 19. Adolescentes ocupando o0s dois sentidos da Avenida Faria Lima esquina com
Avenida Rebougas na zona oeste de Séo Paulo, no dia 30 de novembro de 2015.

FIGURA 20. Adolescente tendo a ameagadora cadeira retirada com forca policial. Para um
acompanhamento das escolas que ainda permanecem ocupadas em todo o pais ver movimento
O mal educado em <https://www.facebook.com/mal.educado.sp>
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FIGURA 21. Militantes da causa 1gbt’s (1ésbicas, gays, bissexuais, travestis, transgénero e
transexuais) realizam beijaco contra os discursos e préaticas lesbo-homo-transfobicas.
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FIGURA 22. Viviany Beleboni em acdo performatica contra os assassinatos de transexuais,
travestis, transgéneros, Iésbicas e gays no Brasil.
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FIGURA 23. Rafael Braga Vieira em frente a Unidade Prisional em que cumpre pena por
portar duas garrafas de Pinho Sol. No muro havia uma pixacéo, e por estar ao lado dela ele
passou 20 dias na solitaria.



