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“. As vezes quase desisto de vocés, massas
populares. Penso: nao vale a pena, é como pedir
a um cajueiro para nao entortar seus ramos. Mas
n6s cumprimos destino de tapete: a Histéria ha-
de limpar os pés nas nossas costas.”

Assane!

! Assane, personagem do livito COUTO, Mia. Terra Sonimbula. Alfragide: Leya. 2008, p. 58.



ESTADO E REVOLUCAO



O caminho

O trabalho que se apresenta buscou, em uma reflexao histérico-filosofica,
compreender o que chamamos de a espiral?> da modernidade, a partir de trés conceitos

chaves - o Estado, a Dialética e a Revolucio.

E um convite a pensar o Estado revolucionario da Modernidade, o conceito de
revolucao e assim proprio Estado presente. Nao se pretendeu conceber um capitulo da
Teoria Geral do Estado, ou das Ciéncias Politicas, ou um esboco reflexivo voltado somente
ao Direito, ou qualquer outra possibilidade restritiva. Ainda que consideremos limitado,
propomos entio um convite a Filosofia do Estado, através de um dos seus lados mais

robustos e controversos, a Ideza de Revolugao.

Uma Filosofia do Estado pode se apresentar algumas vezes de forma leve, mas
ao mesmo passo que a Filosofia do Direito, salva, ou lanca boias a Teoria Geral do Direito.
Tentaremos apontar setas ou caminhos para o estudo mais aprofundado do Estado, e da

propria Teoria Geral do Estado.

Também ¢é preciso delimitar que estamos longe de desenhar uma Teoria da

Revolugao, mesmo que isso um dia possa ser aspirado por nds. Antes se faz necessario

21) “Uma espiral ¢ uma curva plana que da voltas em torno de um ponto e que, em cada uma dessas voltas,
se afasta cada vez mais desse ponto. A espiral, noutros termos, ¢ a linha curva que se cria num ponto e que
se vai afastando progressivamente do centro a medida que vai girando em volta do mesmo. Muitas das
vezes, os conceitos de espiral e hélice sdo usados como sinénimos. A espiral, seja como for, é sempre plana,
a0 passo que a hélice é tridimensional. A hélice, por conseguinte, ¢ uma curva espacial. As espirais tiveram
importincia no simbolismo de diversas culturas. O homem pré-histérico costumava desenhar espirais nas
suas pinturas rupestres, o que leva a crer que representava o ciclo do nascimento, da morte e do
renascimento. O sol também era representado como uma espiral (ja que nasce todas as manhas, morre ao
entardecer e renasce no dia seguinte). Entende-se por espiral, por outro lado, a sucessdo crescente ou
indefinida de acontecimentos. Neste caso, a nogao continua associada, de alguma forma, ao ciclico ou aquilo
que parece nao ter fim. Expressoes como “A sociedade entrou numa espiral de violéncia sem limite” indicam
que uma comunidade vive no meio de conflitos violentos que se sucedem uns atras dos outros. Cf.
CONCEITO, de. Conceito de espiral. Disponivel em: <http://conceito.de/espiral>. Acesso em: 03 de agosto
de 2017. 2) Na matematica, espiral ¢ uma curva plana que gira em torno de um ponto central (chamado
polo), dele se afastando ou se aproximando segundo uma determinada lei. Quando se volta para a direita é
chamada de dextrogira e para a esquerda de sinistro gira ou levogira. Cf. HOUAISS, Antonio. Diciondrio
Eletrinico Honaiss de 1ingna Portugnesa 3.0. Objetiva, 2009. 3) Referéncia ao album do artista brasileiro Criolo,
intitulado Espiral de Ilusoes- disco eminentemente critico e politico que expressa bem a faceta do ano de 2017.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Matem%C3%A1tica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Curva
https://pt.wikipedia.org/wiki/Dextrogira
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sinistrogira
https://pt.wikipedia.org/wiki/Levogiro

apontar trilhas ou caminhos para a reflexdo da Revolucio sob a perspectiva do Estado, que

¢ em especial seu destino e seu endereco.

A todo tempo buscaremos compreender particularidades da Ciéncia do Estado
que Hegel? tras em suas obras. Partindo da defini¢ao que o filésofo nos da na obra Filosofia
do Direito (Philosophie dés Rechts), em que afirma ser esta “a busca para conceituar e expor o
Estado como um racional dentro de si”’# mas tendo como propédsito a forma como ele deve
ser conhecido, através da lente do universo ético. Hegel, desde logo, esta sempre presente,
e talvez onipresente, em todo progresso desse trabalho, por meio de sua produg¢io

sistematica.

Neste norte, esta dissertagao buscou harmonizar-se com a linha de pesquisa:
Estado, Razdo e Historia, que sempre teve a preocupacao de investigar o Estado, em
suas mais variadas vertentes e dimensdes. Partindo da reflexdo filosofica, passando pela
politica e também juridica, sempre com a certeza da proje¢ao da historia por toda aura da

cultura, que molda o corpo social que compde o Estado.

A crenga na autodeterminac¢do dos povos e no respeito as diferentes culturas
existentes, que resultam em formatos organizacionais também diversos de sociedades, que

convivem sob o mesmo manto da Historia, numa espécie de constru¢iao coletiva de um

3 Georg Wilhelm Friedrich Hegel (Stuttgart, 27 de agosto de 1770 — Betlim, 14 de novembro de 1831) ¢é
reputado por ser o mais notavel filésofo idealista e historicista da Alemanha, e, para, além disso, ¢
unanimemente também considerado um dos mais importantes e influentes filésofos da histéria. Por seu
pensamento revelar o desenvolvimento da prépria mentalidade humana e das ciéncias filoséficas,
notadamente a respeito de nogoes elementares e essenciais a filosofia
como: consciéncia, liberdade, razio, Espirito (esse entendido como o génio humano em todas suas
expressoes), cultura e histdria, e por ter demonstrado, na sua dialética, a total conexdo do sujeito com a
realidade que o cerca bem como a concatenagio do individuo com o mundo, ¢ tido como o filésofo da
modernidade por exceléncia.

Maior expoente do chamado “idealismo alemao”. Entende que a ideia ¢é, através da reflexdo dialética, motor
de uma nova compreensio, de uma nova visio de mundo, reconfigurando tanto o pensamento quanto o
mundo a partir dessa reflexdo. Por esse pensamento que conecta a consciéncia humana com a historia, as
ideias com o seu contexto, a liberdade como esséncia do sujeito e como fator de criagdao sobre a realidade,
Hegel é um filésofo intransponivel e incontornavel, por ter legado a filosofia ocidental um sistema unico,
completo, inovador, que coloca o génio humano em suas criagbes — a filosofia, a histéria, a cultura, o Estado
— como protagonista do desenvolvimento da sua consciéncia, de sua liberdade, realidade e de sua historia.
CASTRO, Carola. A formacio do pensamento de Hegel até 1807.Direito, Estado ¢ idealismo alemao.
CONPEDI: Florianépolis, 2015. VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagio do pensamento de Hegel. Sio
Paulo: Edi¢ées Loyola, 2014.

* HEGEL, G.\W.F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, on, Direito Natural e ciéncia do Estado em compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Unisinos: Sdo Leopoldo, 2010, p. 42.
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Espirito tnico, que mesmo em temporalidades diferentes marca a humanidade e suas

glorias, é também norteador desta dissertagao.



O caminhar

A Modernidade ¢ um conceito que se expandiu na evolugao histérica da
humanidade, deixando de ser mero marco temporal, para ser um marco espiritual e zdeoldgico.
Como época temporal e histérica, ¢ talvez a mais facilmente identificavel e igualmente
confundida. No entanto, no desenvolver da Historia, trés conceitos chaves podem ajudar a

definir o espitito/razdo da modernidade - o Estado, a Dialética e a Revolugao.

O Estado ¢ um norteador precioso nesse trabalho, por ser uma cria¢io do
homem, produto da sua interagdo com seu meio, que assume a mediacio do
encontro/conflito entre o individuo e o social e que, ao alcancar na Modernidade sua forma

mais perceptivel e palpavel, da a ela moldura e movimento.

A dialética é o processo que nos conduz ao conhecimento, ao conceito; e é por
meio da légica dialética que se torna possivel chegar ao conteudo. Sendo assim, o que a
Modernidade mais tratou de fazer foi através da Razao: conceituar. Em movimento
incessante para conhecer-se a si mesmo, o logos-razao tratou de, na Modernidade, incutir
vida e sentido a toda Histéria do Ocidente. E é ela, tanto neste trabalho, como na

racionalidade histérica, nosso eixo estruturante e nosso conteudo.

A revolugao ¢ de longe o conceito que mais se expandiu na época moderna,
talvez mais do que o proprio conceito de moderno. Assumindo assim a posi¢ao de guarda-
chuva de todas as mudancas ocorridas nessa época, desde troca de governos e regimes, até
paradigmas cientificos, linguisticos e culturais. E nesse sentido trataremos a revolugao
primeiramente, como conteudo semantico alargado, que abarca a realidade filosofica e
espiritual da modernidade; e posteriormente nos aprofundaremos no aspecto da experiéncia

imediata da revolucio em Estados concretos.

Na primeira parte do trabalho, intitulada O Tempo, trataremos do percurso
fundamental da Hist6ria como objeto do Nds, como desenvolvimento do Espirite, que é ao
mesmo modo conteado desse Espirito, que se formou através do swjeito que reconheceu o
outro. E que, por meio do movimento (dialética), se manifestou na Histéria, como Conceito,

como Absoluto, e vai se concretizar na vida do Estado (Espirito vivo), que objetifica o Nds
6



filosofico na realidade. Para uma compreensao da experiéncia do Estado na Histéria, deve
se levar em consideragao a complexidade relacional da sociedade na qual este Estado se
encontra, buscando dar conta da pluralidade de suas experiéncias objetivas e sua marcacao
efetiva na Histéria. O Estado pode ser considerado, em sintese um fenémeno cultural, uma
entidade social dentro da dimensio da especificidade histérica; ou, mais profundamente,

uma organizac¢ao de liberdade - a vida ética de um povo.

Mas o Estado somente ¢ possivel pelo reconhecimento, pela uniao do Eu com
o Nds,> em um movimento dialético que s6 pode se dar em um espago livre, onde o Espirito
possa se desenvolver, ou seja, na Histéria, através da Razdo. A compreensao aqui defendida
de Estado, passa pela reflexao filoséfico-historica do entendimento de quatro correlagdes:
a primeira, do Estado com a religido; a segunda, do Estado com seu povo; a terceira, da

relagio entre os Estados; e a quarta, da formagao e reconhecimento dos Estados novos®.

Na segunda parte do trabalho, a qual intitulamos O Destino, partimos de um
problema complexo e sintomatico da modernidade, que alimenta a espiral que a molda. O
tempo acelerado’, que é produto da substituicao da filosofia classica- a metafisica do objeto pela
filosofia do sujeito (metafisica do sujeito) traz consigo a filosofia da histéria e, com ela, a nogao
de progresso, que transporta dentro desta logica a certeza do futuro, que faz com que o
passado deixe de ser a escatologia que fundamentava o presente e o futuro, e assim com
que a amarragao social se desligue do passado e passe a ser o tempo futuro. Solta na linha
espiralizada do progresso, em que a mediatiza¢do se encontra longe (e perto) da maioria
dos processos atuantes, sobrando imediatez no tempo acelerado, a alternancia entre

revolucdo e a reacdo é propria da dilatacao deste tempo historico.

Revolugao, revolta, subversao, sentimento do absurdo, rebeldia, indignacao,

ressentimento e dicotomia do homem revoltado, sio expressoes carregadas de sentido e

5 MAGALHAES, José Carlos Ambrésio. SANTOS, Maria Clara Oliveira. Estado e Liberdade em Hegel. In:
SALGADO, Joaquim Carlos. HORTA, José Luiz Borges. (Coord.). Hegel, Liberdade ¢ Fistado. Belo horizonte:
Férum, 2010, p. 230.

6 CASTRO, Carola. A substincia do Estade. 2014, £.49, p.27. Monografia (Bacharel em Ciéncias do Estado) —
Universidade Federal de Minas Gerais, Faculdade de Direito, Belo Horizonte, MG, 2014.

TKOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribui¢io a semantica dos tempos histéricos. Rio de Janeiro:
Contraponto & Editora Puc-Rio, 20006, Passin.
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sentimentos diversos, que demonstram o real da existéncia do homem e fazem sua histéria

estar sempre em movimento e sempre por fazer.

A revolugao ¢ o nicleo movente, impulsionador da Filosofia da Histéria e por
tanto, da Modernidade. Mas a revolucao s6 ¢ possivel no ambito do Nds; o individuo nao
faz revolucido. A sistole e a diastole do movimento revolucionario, como nos lembra Vaz8,
pela condi¢ao expressa de negacao de um status vigente a luz da dialética da Histéria, ¢ uma
caminhada natural de todas as cisbes do ocidente, se tornando o problema do mundo

moderno e também sua salvacio e/ou o seu Destino.

Na Era da Razdo (modernidade), as Revolugoes proliferam, como reflexo do
caminhar da liberdade, mas impuseram-se através do Terror, como tnico caminho capaz
de levar a recomposi¢ao dialética do Estado®. Esta recomposi¢ao, que é concretizada no
Estado de Direito, estrutura uma organiza¢ao de mediatiza¢cdo com um arcabouco juridico-
politico, que delimita o poder e reconstréi o cidadao, reinventa a democracia, efetiva o
maximum ético pela declaragao dos direitos fundamentais!'’; mas que em um breve espago
histérico, pelo fundamento do zempo acelerado, se envereda pelo Estado poiéticoll,
devolvendo o lugar de destaque ao sujeito e assim comega a provocar uma aparente ruptura
do Estado poés-revolucionario. A contradi¢ao interna do préprio Estado, aliada as
consequéncias do poiético, inviabiliza de certa forma a efetivacdo do proprio maximum
ético, se tornando um catalisador que leva ao esgotamento do Estado Democratico de

Direito.

Nesta linha de raciocinio, as aporias que motivam este trabalho sdao: é possivel

um conceito do Estado presente? Considerando que o presente é a iminente ruptura do

8 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagio do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edigbes Loyola, 2014, p.
190.

9 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de justica no mundo contemporaneo. Belo Horizonte: Del Rey, 2000, p. 17.
10 Tdem, p. 18.

11 Salgado propSe o conceito de Estado Poiético em inspiragio aristotélica, a partir do grego pozein (fazer,
produzir). O poiético ¢ o fazer humano dirigido a um resultado, e o ato que resulta em um produto é a pozésis.
Uma razdo poiética, lembra Salgado, serd sempre uma razdo servil, instrumental. No fenémeno do
Estado poiético, o produto do fazer é o econdmico, que nenhum compromisso tem com o ético, € procura,
com a aparéncia de cientificidade, subjugar o politico, o juridico e o social. Nio ¢é ético, porque o seu fazer
ndo se dirige a realizar direitos. SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado ético e o Estado poiético. Revista do
Tribunal de Contas de Minas Gerazs, Belo Horizonte, v. 27, n. 2, p. 47-62, 1998.Apud. HORTA, José Luiz
Borges. In: Ratio Jutis, ratiopotestatis; breve abordagem da missdo e das perspectivas académicas da filosofia
do direito e do Estado. Revista da Faculdade de Direito da UFMG, Belo Horizonte, n® 49, 20006.
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Estado de Direito? Ainda ¢ possivel pensar em revolugao na modernidade tardia? Existe

uma revolugdo possivel no Estado presente?



O levitar

O “clarao” que a humanidade viveu no findar da Idade Média possibilitou o
advento do que conhecemos como Modernidade. A transformacgio que vive a sociedade
ocidental pés-Ilustracdo é provocada prioritariamente pelo aparecimento da ideologia do
individuo, ressalta Vaz!2. Toda a teoria politica e economica produzida nos séculos XVII e
XVIII, torna o individuo o pélo ao redor do qual giram todas as transformagdes sociais.
Onde o individuo:

“Se torna nao s6 pivo de toda a transformagao, mas também o ponto
de referéncia tedérico de tudo o que se pensava como projeto de
reforma social para satisfazé-lo, assegurar seus direitos, reduzir a

sociedade de privilégios e transforma-la numa sociedade de
oportunidades para todos.”

Pe.Vaz!3 faz uma ponderagao importante sob este ponto de vista: é ai que nasce
a Europa, e mais além, ¢ ai que nasce a figura do burgués, e com ele toda a critica da
sociedade individualista. Kant é o primeiro a perceber, estudar essa virada, e o Idealismo

Alemao encontra af o seu problema e a sua necessidade de existir.

No intervalo de tempo em que brilhou o Idealismo (1770-1839), uma sequéncia
de eventos histéricos marcaram essa nova sociedade, sendo elas: a Revolu¢io Americana
em 1776; a Revolugao Francesa em 1789; o Terror em 1793; Napoleao como 1° consul em
1800; Napoleao Imperador em 1804; o Congresso de Viena em 1815; a Revolucao de Julho
em 1830. Tais acontecimentos, nas palavras de Pe.Vaz sio “o relangamento histérico da
Revolugao e, portanto, de todo o problema do individuo.”!* S6 ¢é possivel entender o
Idealismo Alemao nesse contexto, e mais, s6 é possivel entender o Estado de Direito se

entendermos esta imersao do individuo e a erup¢ao da Histoéria.

Esta constatagdo foi percebida por Kant, mas encontrou em Hegel uma

discussao mais impactante. Na medida em que, para Hegel, nao ha maneira de compor a

12 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagio do pensamento de Hegel. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola, 2014, p.
147.

13 Idem, p. 147.
14 Idem, p. 150.
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moralidade individual no contexto da irracionalidade da vida political®, é necessario, pois,
que o sentido do politico deixado na Antiguidade seja recomposto, retomado; é preciso que
a cisao seja reconciliada; que sociedade e Estado sejam novamente integradas em um

movimento dialético da vida ética concreta.

Hegel substitui o eixo da ética deixada por Kant, passando de um sistema de
virtudes e de deveres para uma ética politico-institucional. O modelo ideal para Hegel é a
polis da Antiguidade'®, que tem a comunidade publica como substancia da vida das pessoas;
e este modelo ¢ introduzido na Modernidade, para o filésofo como nega¢io e suprassung¢ao
da sociedade burguesa. E, assim, a formacao do Estado europeu moderno tem, para Hegel,
essa funcio de reconciliar o principio da po/is na dialética entre universalidade substancial e

individualidade subjetiva.

E nesse giro que, para Hegel, essa Modernidade nasce, cindida entre ciéncia
moderna e aristotélica; entre Estado sacral medieval e novo Estado laico; e primariamente
entre moral e sociedade (vida social e politica), como nos ensina Vaz!’. A solu¢ao que os
teéricos do direito natural moderno apresentaram nao resolveu esta cisao', pelo fato de
compactuarem os interesses como elementos primarios do invento da sociedade, afastando

assim a moral dessa dimensao.

Nesta linha de raciocinio, Hegel propde uma compreensao da transformagao do
mundo na Modernidade, que se torna pilar da construcao de uma sociedade diversa cultural
e temporalmente, mas que edifica o que conhecemos hoje como Estado de Direito, que é
este arcabougo ético estruturante que propde uma sociedade organizada em torno de
valores basicos inexoraveis. No dizer de Horta: “O Estado de Direito é, assim, a forma

politica que confere aos direitos fundamentais primazia axiolégica: nao ha norma juridica

15 Acerca, nos diz Vaz: “Se a vida social e politica, resulta simplesmente de um pacto de interesse, ela é, por
defini¢cdao, uma vida onde a moral ndo tem lugar.” VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagio do pensamento
de Hegel. Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2014, p. 177.

16 Jdem, p. 165.
17 Idem, p. 177.
18 Idem, p. 174.
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mais importante que aquelas que, ao consagrarem direitos, tornam-se nucleares a todo o

ordenamento juridico.”?.

A tensao entre Estado ideal e Estado real também foi bem trabalhada por Hegel,
numa tentativa de compreensiao entre natureza e positividade, e entre Razao e Historia,
adverte Horta?": “Em Hegel o Estado ¢ ideia, mas ideia manifesta na Histéria”, ideia esta
que no caminhar da histéria, concretiza-se em liberdade. Horta considera que: "E assim
que, na perspectiva hegeliana: fora do Estado, o homem estara fora da sua esséncia”, ja que
“o Estado ¢ a realizacdo da liberdade concreta. Fora dele ¢ mundo selvagem?!”. Nessa
dimensao, o Estado ¢ a propria caracterizagao da liberdade, e a sua relativizagao é uma

flexibilizagdao do proprio homem liberto.

O que distingue “a histéria moderna das historias anteriores ¢, antes de tudo, o
estabelecimento, com a reflexdo dos iluministas de uma historia em si e para si, destituida
de um objeto de conhecimento.”?2. A histéria torna-se assim, na Modernidade, um conceito
reflexivo. E isso somente ¢ possivel pela existéncia de “um ponto de vista em meio ao

movimento historico”?23.

Anota Pe.Vaz: “Mas a Historia, ainda que vista universalmente na efetivagao da
liberdade, implica a sua particularizagdo”?* e assim o ¢é, “na contingéncia dos eventos, na
situacao dos atores historicos, na multiplicidade dos fatores que configuram as épocas, as

culturas, e as civilizagoes.””2>

19 HORTA, José Luiz Borges. Hegel e o Estado de direito. In: SALGADO, Joaquim Carlos. HORTA, José
Luiz Borges. (Coord.). Hegel, Liberdade ¢ Estado. Belo horizonte: Férum, 2010, p. 252.

20 HORTA, Jose Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito. Sao Paulo: Alameda, 2011, p. 27.

2 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica em Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996.p.402. Apud HORTA,
Jose Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito. Sao Paulo: Alameda, 2011, p. 23.

2 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicio a semantica dos tempos histéricos. Rio de Janeiro:
Contraponto & Editora Puc-Rio, 20006, p. 164.

23 Idem, p. 166.

24 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagio do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2014, p.
65.

2 Porque Ler Hegel hoje? In: BONI, Luis Alberto de. (Ot1g.). Finitude e Transcendéncia. Vozes/ EDIPUCRS:
Petropolis/Porto Alegre, 1996, p.231. Apud VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formacio do pensamento de
Hegel. Sao Paulo: Edigbes Loyola, 2014, p. 65.
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Para tanto, o entendimento da Histéria ¢ imprescindivel, pois, nas palavras de

Horta: “Na Histéria o Estado pode manifestar-se, ndo somente como uma consequéncia

de fatores socioantropolégicos, mas como- e eis o ponto — o destino da humanidade (...)”%.

E, para tanto, somente ¢ possivel entender esse movimento se compreendermos

a dialética de Hegel. Define Sichirollo?”: “Dialética ¢ s6 a realidade que se compreende a si

prépria”, “ela é o mundo na sua apresentacao no discurso.” E importante para esta

compreensio transcrevermos a explanagao sobre a dialética hegeliana de Eric Weil:?8

“A dialéctica ndo ¢, pois, outra coisa senao o movimento incessante
entre o discurso que é ac¢ao ¢ a revelacao da realidade neste discurso
e nesta ac¢ao. A dialéctica é este movimento, N30 uma construcao
do espirito. Exactamente por isso a dialéctica acaba por saber que
ela ¢ totalidade nao contraditéria das contradi¢oes. Acaba, por sabé-
lo, e o seu saber ¢ o seu produto, o produto da historia real em que
o homem actuou, falou, transformou o mundo e se transformou a si
préprio com a palavra e com a sua obra.”

“O homem pode voltar-se para o passado, para o caminho
percorrido, reconhecer-se naquilo que foi realizado no mundo.”

Reforca Pe.Vaz:

“A dialética de Hegel ndo ¢ uma invencao intelectual. Ele leu a
dialética na Historia antes de tentar traduzi-la em conceito. E foi lida,
sobretudo, no mundo grego, no Cristianismo e na génese do mundo
moderno.”?

Somente podemos entender a Modernidade se percebermos como ¢ que:

“a partir do Cristianismo e do helenismo, assistimos a uma génese
de «cisoes, rupturas, que desembocam nas transformacdes
revolucionarias do fim do século XVIII na economia, na sociedade
e na politica.”3"

20 HORTA, José Luiz Borges. Hegel e o Estado de direito. In: SALGADO, Joaquim Carlos. HORTA, José
Luiz Borges. (Coord.). Hegel, Liberdade ¢ Estado. Belo hotizonte: Férum, 2010, p. 248.

27 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presenca, 1973, p. 151.
2 WELL, Eric. Hegel. Urbino, 1962. Apud SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presenca, 1973,

p. 153.

2 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagao do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edicoes Loyola, 2014, p.

163.
30 Idem, p. 163.

13



O Sistema hegeliano “é uma tomada de consciéncia da realidade”! essa
consciéncia da realidade modifica a realidade e “o saber tem consciéncia disso, até abalar e
despedacar o sistema que a torna possivel”. O resultado deste sistema é que a realidade
pode ser modificada ou transformada sempre somente a partir da realidade. Segundo
Sichirollo, em Hegel, o saber da realidade esta apoiado na consciéncia, sobre o pensamento
e ndo sobre a realidade. Para tanto ¢ igualmente necessario que entendamos a realidade por
dentro, no seu movimento. E a realidade em que Hegel estava inserido ¢ a da cisdao, que

necessitava de reconciliacao.

No estrutura do pensamento hegeliano, a cadeia de eventos revolucionarios do
século XVIII, que culmina na Revolu¢ao Francesa, ocupa um lugar de destaque. Ele tenta
captar o momento de reconciliagio da cisao??, e entender qual seria essa nova ordem

proposta, o Estado revolucionario.

E na Revolugao Francesa que Hegel vai desenvolver a teoria politica do Estado
contemporaneo: “sistema convencional de realiza¢ao da liberdade”.33

“No ambito externo, Hegel considera o principio da liberdade como

conteudo do movimento revolucionario. Entretanto, o liberalismo

que corporifica a liberdade absoluta e abstrata teve como

consequéncia, na medida em que se procura por em exercicio esse

liberdade, o Terror. O Terror ¢ assim uma necessidade, tragica, mas

que pertence ao préoprio momento histérico e a dialética da sua
transformacao.”?*

O terror é um momento nao contingente, mas necessario.>> Na afirmacao da
liberdade individual, sendo esta absoluta, encontra-se a prépria contradi¢iao, uma vez que,
na pluralidade de consciéncias absolutas, exige-se a exclusio de qualquer outra

individualidade livre que luta pelo seu reconhecimento como absoluta. Esta “liberdade

31 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presenca, 1973, p. 153.

32 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagio do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2014, p.
186.

3 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica em Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 307.
3 Idem, p. 311.
% Idem, p. 312.
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radical e abstrata” se destruird buscando seu “pra qué’30, e tentara se “engajar novamente no

projeto historico”.

Mais profundamente, afirma Salgado38: “O terror é o unico caminho que leva a
recomposi¢ao dialética do Estado, pelo equilibrio da vontade subjetiva e da vontade
geral®.” No entender de Salgado, uma consequéncia inevitavel, sendo intrinseco ao
processo dialético de reconhecimento do Estado. O Estado de Direito é o “ponto de
chegada de todo um processo historico do ezhos ocidental, que se desenvolve segundo uma

dialética entre o poder e a liberdade*””.

Para tanto, “o Estado de Direito nao é s6 definido formalmente como o Estado
que se submeteu ao seu direito, mas é tambem materialmente concebido como o Estado
cuja constitui¢ao declara os direitos fundamentais”#!. E assim para efetiva-lo, “estrutura-se
e busca-se organicidade formal segundo o modelo democritico...”, legitima-se na origem

do poder da vontade popular e segue a divisio dos orgaos que canalizam esse poder quanto

36 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagdo do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2014, p.
190.

37 “Hegel consagra essa se¢do do capitulo VI da Fenomenologia a revolu¢do como liberdade radical na sua
manifesta¢do abstrata. Na verdade, ¢ uma liberdade que se manifesta como pura reivindicagdo de ser livre:
existe a liberdade, mas néo existe o para qué, e [por isso] ela se autodestréi. E preciso que ela se engaje
novamente no projeto histérico”. VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagao do pensamento de Hegel. Sio
Paulo: Edi¢oes Loyola, 2014, p. 190.

38 Joaquim Catlos Salgado (Nepomuceno, Minas Gerais, 8 de fevereiro de 1939) é um filésofo brasileiro do
Direito e do Estado, reconhecido por seu esfor¢o na divulgagio do Idealismo alemio no Brasil. E o maior
expoente da tradicdo jusfiloséfica mineira, criando e consolidando uma verdadeira escola da ciéncia
filosofica no Estado de Minas Gerais, tendo estudado com Henrique Claudio de Lima Vaz, sacerdote jesuita
mineiro, sendo considerado um de seus mais inspirados discipulos e legatario dos seus ensinamentos. Em
uma primeira fase, de fundamentacio do grupo de jusfilésofos mineiros, centrou suas atividades de
orientagdo em Kant e no vasto temério da Hermenéutica; em uma segunda fase, de desenvolvimento da
Escola Jusfiloséfica Mineira, gradualmente caminhou para orientar trabalhos de matriz hegelianista e
agregou o temario da Histéria e da Filosofia do Estado. Doutorou-se com a tese “A idéia de Justica em
Kant” e tornou-se catedratico ao defender a tese intitulada “A idéia de Justica em Hegel”. Elege-se Diretor
na Faculdade de Direito da UFMG em 2006, em 2009 aposenta-se compulsoriamente da funcdo de
professor. Continua atuando com vigor nos estudos e na disseminagao da filosofia e do idealismo alemio
no Brasil, com obras recentes lancadas e disseminadas, como a “Ideia de Justica no Mundo
Contemporaneo”, “Hegel, Liberdade e Estado”, conduzindo com entusiasmo e brilhantismo os
“Seminarios Hegelianos” desde 2005 na faculdade de Direito da UFMG. Novas publicagdes estdo em curso,
demonstrando, junto com suas atividades, a forga, a proatividade e o vigor do seu pensamento, bem como
o seu Génio imortal. SALGADO, Joaquim Catrlos. Disponivel em:
<http://lattes.cnpq.br/2312044112222253>. Acesso em: 27 de julho de 2017.

3 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de justica no mundo contemporineo. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.
17.

40 Idem, p. 4.
4 Idem, p. 8.
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a competencia, sendo executivo, legislativo e judiciario, estruturas de um Estado que ¢

regido pelos direitos fundantes declarados em uma Constitui¢ao propria.

Para Salgado*?, a ideia de justica no mundo contemporaneo ¢ a “universalidade
maxima do direito na forma dos direitos fundamentais, um elenco de valores maximos
reconhecidos universal e igualmente a todos os seres humanos.” Desse modo, “O direito
aparece na contemporaneidade entdo, como maximum ético, € a justica como

desdobramento da liberdade na forma de direitos subjetivos.”

Mas o Estado poés-revolucionario efetivou-se no maximum ético’ Ou ainda
sobrevive tentando adiar a reagao iminente da luta pelas garantias fundamentais

prometidas?

Horta* nos abre a possibilidiade de compreender que este Estado Democratico
de Direto, que ¢ fruto do maximum ético, esta vitimado e em crise por efeito do que
denomina Salgado deEstado poictico, “que é o Estado que se rege pela lei economica do
superavit e do lucro: “O Estado Poiético ¢ a ruptura no Estado Etico contemporaneo que
alcang¢bu a forma de Estado de Direito.”# Por consequinte:

“A cisao do Estado esta, pois, nesse embate que se trava dentro dele
mesmo criando dois estados: o estado poiético do dominio
burotecnocrata e o estado ético do dominio da sociedade politica,
enquanto Estado Democratico de Direito. Ele deixa de realizar sua
tarefa de garantir os direitos sociais, implementando uma

inseguranca juridica, quando deixa de garantir os direitos
adquiridos®.”

Toda esta realidade provoca o esgotamento (talvez definitivo) dos marcos do

Estado Democratico de Direito.

Horta deixa-nos uma pergunta necessaria:

42 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de justica no mundo contemporineo. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p. 8.
3 HORTA, Jose Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito. Sio Paulo: Alameda, 2011, p. 260.

44 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de justica no mundo contemporineo. Belo Horizonte: Del Rey, 2000, p.
07.

4 Idem, p. 08.
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“mas que caminho trilhar, senio o do combate permanente pela
manutencao do Estado de Direito como referéncia absoluta da
distincio ética da vida humanar”46

Mas faz-se necessario ir além: ainda é possivel salva-lo? Ao mesmo tempo, o
Estado de Direito sempre conteve e sempre conviveu com periferias onde a negaciao do
Direito sempre foi vista e entendida como parte do todo. Desta forma, existe e sempre
existiu uma parcela da sociedade que nunca teve acesso aos direitos, e esta periferia esta
sempre em reagao e catalisacao. Essa pressao dentro do Estado de Direito é necessaria para

manté-lo desperto, mas também o pode extinguir.

Uma conceituacao do Estado presente é possivel? Ainda na reflexao hegeliana,
em tempos de cisao ndo existe o “eterno presente”’, mas existéncias passageiras. Lowith47
nos diz que, no entender de Hegel, “a cisdo consciente de si mesma ¢ ela mesma uma
consequéncia do fato de que se pode, perante ‘o que ¢’, também representar e descrever,
esperar e promover tempos melhores”. Como quase tudo em Hegel, pensamentos de
épocas anteriores ainda sao bastante atuais, pelo que pedimos licenca para transcrever este

fragmento:

“Universal e profundo ¢ o sentimento de que o edificio estatal, assim
como subsiste agora, esteja insustentavel, universal é o temor de que
ele desmorone e em sua queda todos sejam feridos. Com essa
convicgao no coragao, esse temor deve tonar-se tao poderoso que se
deixe depender da sorte o que pode ser derrubado, o que pode ser
conservado, o que sustentar ou cair? Nao se deve querer abandonar
o insustentavel? Com calma investigar o que pertence ao
insustentavel? Nessa avaliagao, justiga é o unico critério; coragem em
exercer a justica é o unico poder que pode, com honra e gloria,
eliminar completamente o que ¢ vacilante e pode promover uma
condigdo segura.” (...)

“Todas as tentativas de restituir a confianga a relagoes, partes de uma
constituicao, nas quais nao se cré mais, todas as tentativas de
dissimular com belas palavras o coveiro nao somente cobrem de
vergonha os inventores astutos, mas preparam uma explosio muito
mais terrivel, na qual a vinganca se alia a caréncia de melhoramento
e a multiddo, sempre enganada e oprimida, vingar-se-a da
desonestidade [...].”

46 HORTA, José Luiz Borges. Hegel e o Estado de direito. Iz: SALGADO, Joaquim Catlos. HORTA, José
Luiz Borges. (Coord.). Hegel, Liberdade ¢ Estado. Belo horizonte: Férum, 2010, p. 261.

47 LOWITH, Karl. De Hegel a Nietzsche. Sio Paulo: Editora Unesp, 2014, p. 204.
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“Mas se uma transformac¢do deve ocorrer, entdo algo tem de ser
teito(...)*

48 Hegel, I. Ver Escritos de Hegel acerca da situagiao de Wiirttemberg, encontrados em Hegels Leben, de
Rosenkranz, p. 92. Cf. Hegels Geschichte der Philosophie [A Histéria da Filosofial, p. 220. Ao que Léwith
explica, em 1844, Rosenkranz escreve uma monogtrafia sobre Hegel. Sobre essa citacdo ver em Loéwith, p.
203. [Cf. VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagdo do pensamento de Hegel. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola,
2014, p. 227.] (Cursos de Niirnberg (1808-1816) Cursos para as classes superiores do ginasio, onde hegel foi
reitor, publicados com o nome de Propedéutica filoséfica por K, Rosenkranz em 1840 (Edicido de J.
Hoffmeistr nos Nirnberg Schrifter. Leipzig, Meiner, 1937.)
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PRIMEIRA PARTE: O TEMPO
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“ Quand la misére aura vécu, quand les contradictions
historiques seront résolues, ‘le vrai dieu, le dieu humain

29

sera ’Etat’.

Camus, Albert. L’homme Revolte.#

“Seu povo que ¢ urgente, coisa cega, coragao aos
pulos, pois carrega um vulcao amarrado pelo umbigo, ele
entao nao tem tempo, nem amigo, e nem futuro, que uma
simples piada pode dar em risada ou punhalada, como
uma mesma garrafa de cachaga acaba em carnaval ou
desgraca. F seu povo que vive de repente porque nio
sabe o que vem pela frente entdo ele costura fantasia, sai
fazendo fé na loteria, se afinhando, se esgoelando no
estadio, bebendo no gargalo, pondo no radio sua prépria
tragédia a todo volume...”

Monologo do Povo, Chico Buarque- Gota

D’agua.50

49 “Quando a miséria tiver acabado, quando as contradi¢des histdricas estiverem resolvidas, "o verdadeiro
deus, o deus humano, serd o Estado". CAMUS, Albett. I homme Revolte. Malesherbes: Folio Essais, 2013, p.
188.

0 HOLLANDA, Chico Buarque de. Monologo do Povo. In: Gota ID’agua.
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I.1- O NOS E O NO DA HISTORIA

I.1.1- No Tempo, a Historia

A evolugao do conhecimento cientifico nao é unicamente de crescimento e de
extensao do saber, mas para Morin>!, também de transformagoes, rupturas e passagem de
uma teoria para outra, que sao mutaveis e refutaveis, por serem baseadas no mundo natural,
e mortais por serem cientificas. Desde o século XVI, a sociedade ocidental tem
experimentado a enorme transformacao na forma de pensar e produzir conhecimento, que

foi capaz de mudar para sempre o rumo de toda a humanidade, para bem ou para mal.

A partir dai, a producdo de conhecimento privilegia, nas palavras de Santos>?,
epistemoldgica e sociologicamente a ciéncia fundada na validade do conhecimento
cientifico. A ciéncia moderna propos-se, nao so, a explicar o mundo, mas antes de tudo a
transforma-lo. Essa relacdo se mostrou um tanto perigosa, quando a mesma ciéncia, que
além de a explicar pressupunha-se a transformar, era feita 70 mundo mas nao feita 4e mundo.
Esta diferenca crucial fez com que, ao longo dos séculos, se colocassem debates profundos
sobre qual a relagao entre o conhecimento cientifico e a realidade que ele pretende

conhecer.

O século XVII rompe com a ideia classica, produzida pela Escolastica, de
reflexdo contemplativa e classificatoria. Galvao, em seu célebre prefiacio do Discurso do
Meétodo,>? ressalta que a visdio do mundo como totalidade finita e ordenada rompe-se na
Modernidade. Essa revolu¢ao somente é possivel pela precedéncia do Renascimento, que
acostumara os espiritos a ideia de universo sem limites mas a reflexao independente da fé

inaugura-se com Descartes, onde a filosofia encontra verdadeira autonomia.

51 MORIN, Edgar. E/métods .Barcelona: Multidiversidad Mundo Real, 1990, p. 18.

52 SANTO, Boaventura Sousa. A critica da razao indolente: contra o desperdicio da experiéncia. ed. 4. Sao
Paulo: Cortez, 2002, p.16.

53 GALVAO, prefacio da 3° edigdo. In: DESCARTES, René. Discurso do Método. ed. 3. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2001. Passim.
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Mas que repercussoes provocam a Revolugao Cientifica da Modernidade para a

compreensao histérica do mundo?

Para Kuhn, as revolughes cientificas comecam em um sentido crescente,
geralmente restringido a uma pequena subdivisio da comunidade cientifica, “no qual um
paradigma existente deixou de funcionar adequadamente na explora¢ao de um aspecto da
natureza para o qual este proprio paradigma tinha indicado o caminho”4, e o mesmo
acontece com as revolugdes politicas que, levados por um novo paradigma, adotam novos

instrumentos e, principalmente, novos olhares que modificam assim a Historia

Kuhn explica como ¢é esse novo mundo que se forma em volta do cientista apos
uma revolucao. Para ele: “o que o homem vé depende nao somente daquilo que ele vé, mas

também daquilo que a sua experiéncia visual e conceitual prévia lhe ensinou a ver.”>>
O mundo pos-revolu¢ao é um mundo novo.

O tema evolucdo/progresso da humanidade ganha forca com o Iluminismo no
Século XVIII, e com o progresso histérico no Século XIX, através do surgimento do
Idealismo Alemao, e da complexa teoria do devir historico de Hegel, nunca deixando de estar

em debate na filosofia Antiga, e no advento da Modernidade.

O problema do progresso do Estado esbarra na mesma dificuldade e inexatidao
do progresso da Histéria. O Estado como, a Histéria, nao ¢ objeto estatico, mas como
ressalta Groppali®® “animado de um movimento continuo de transformagao”. Assim, nao
se movimenta em Orbita autbnoma e solipcista, ao contrario faz parte do sistema mundial
que se agita com frequéncia e varia de acordo com a evolugao da propria sociedade. Essa
evoluc¢ao pode ser politica, juridica, moral ou religiosa, mas de todas elas o Estado nio esta

imune.

Em ultima analise, Groppali®” considera que a evolu¢ao do Estado pode-se
resumir a outra questao fundamental: “referente a estagnacio, regresso ou progresso das

condi¢Oes historicas em geral”. Existe uma linha maior de ligacao histérica em que ha

> THOMAS, Kuhn. A estrutura das revoluges cientificas. Lisboa: Editora Guerra e Paz, 2009, p. 134.
% Idem, p. 135.
% GROPPALL, Alexandre. Doutrina do Estado. ed. 2. Sdo Paulo: Saraiva, 1968, p. 96.
57 Idem, p. 90.
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continuidade do progresso, mesmo que nao em uma forma universal, concomitante, mas

temporal.

A partir do século XIX, por uma proposi¢ao de mudanca radical do Iluminismo,
a Histéria torna-se Histéria do progresso do espirito humano, e o progresso humano era a
Ciéncia, como nos lembra Koyre®®: é no “dominio das Ciéncias que este progresso ¢é
incontestavel”. A Ciéncia torna-se fator decisivo da Histéria, “nao é um fendmeno

inteiramente novo, mas o culminar de um desenvolvimento.”

A Antiguidade e a Idade Média, pouco trouxeram de desenvolvimento
cientifico, seja ele quimico, industrial, astronémico, mecanico, quando comparadas a
Modernidade. Mas ¢é importante admitir que fora possivel edificar templos, palacios,
construir pontes, sem um saber cientifico evoluido. Nesse sentido, Koyre afirma que:

“A ciéncia nao ¢é necessaria a2 vida de uma sociedade, ao
desenvolvimento de uma cultura, a edificacio de um Estado ou
mesmo de um Império. Deste modo, houve impérios (e grandes) e
civilizagdes extraordinariamente belas, (pensemos na Pérsia ou na
China) que a dispensaram inteiramente ou quase; como houve outras

(pensemos em Roma) que, tendo-a recebido em herancga, nada ou
quase nada lhe acrescentaram.”>?

Reale® faz uma observacao importante: “Nao é em qualquer cultura que a

Ciéncia ¢é possivel”. Do mesmo modo, ndo é em qualquer civilizagdo que a organiza¢ao

politica chegou a um estagio organizacional evoluido como no contexto grego. O

. “A - ’ < ~ : : SN )

nascimento da Ciéncia tornou-se possivel “em funcao de suas categorias racionais”, e

aceitando essa premissa, devolve-se aos gregos o reconhecimento pela consideravel
contribuicio a civilizacao mundial.

“... a modernidade s6 se constituiu como estrutura de um universo

simbdlico quando a Razido, no seu uso tedrico explicito ou

formalizado (logos demonstrativo), emerge definitivamente como

instancia reguladora do sistema simbolico da sociedade, fenémeno
que teve lugar originalmente na Grécia do Século VI a.c.6!”

58 KOYRE In: CARILLO, Manuel Maria. Epistemologia: posicdes e criticas. Lisboa: Fundagio Calouste
Gulbenkian, 1991, p. 96.

5 Idem, p. 101.
00 REALE, Giovanni. ANTISERI, Dartio. Histdria da Filosofia. v. 1. Sao Paulo: Paulus, 1990, p. 11.

01 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia 1711: Raizes da modernidade. Sdo Paulo: Loyola, 2012,
p. 13.
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O logos epistémico que unificou o processo de conhecimento no mundo grego
ctia, 20 mesmo tempo duas linhas intangiveis do conhecer/do saber,%2 Salgado nos lembra
que:

“A filosofia ocidental viveu, desde a descoberta desse elemento
unificador do universo enquanto conhecido, o logos, todo um
complexo de problemas e cisoes: mundo ético e mundo natural,

liberdade € necessidade transcendéncia (& imanéncia sub'etividade c
5 5
ordern SOCiﬂ.l.”63

Essa Modernidade é marcada pela experimentagao dessa cisao, como nos define

Joaquim Carlos Salgado: “O que marcou de forma indelével a civilizagao ocidental foi ter

se dado a consciéncia da cisao Ontica a que se submete o ser humano na sua vida social

concreta...” % Entre a necessidade de conhecer a natureza e o mundo da cultura que limitara

sua conduta e vivéncia na sociedade, o homem e todo o pensar ocidental, se encontra em
um esforco de:

“dar unidade a essas duas realidades em que o homem aparece, a

natural e a cultural ou espiritual, quer fazendo preponderar uma

sobre a outra, quer eliminando uma em proveito da outra como no
materialismo e no espiritualismo (ou idealismo) extremo.”%>

Sob condi¢des historicas reais adversas, com progressos economicos desiguais,
entre civilizagbes que nem sempre se conectaram e que na maioria das vezes, se chocaram;
com povos que quase nunca se comportaram organizadamente como mandavam as teorias,
e em constante movimento que culminaram em quinadas bruscas de diregao, ainda assim,

a esta Modernidade, foi legada a fortuita missao de dar vida a Razao.

Sera que a podemos considerar uma s6 Modernidade, quando a Historia nos

(13

apresenta tantas variacdes? Horta questiona com perspicacia “... quantas modernidades

fomos capazes de gerar nestes ultimos quinhentos anos? Duas? Trés? Quatro?”’06

02 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 16.
63 Idem, p. 16.
6+ Idem, p. 15.
5 Jdem, p. 10.

6 HORTA, José Luiz Borges. Posficio: Sobre a constelagio de Modernidades. SALGADO, Karine.
HORTA, José Luiz Borges. (Org.) Razio ¢ poder: (Re)leituras do politico na filosofia moderna. Belo
Horizonte: Initia Via, 2016, p. 338.
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I.1.2- No Ocidente, a Modernidade

Na marcac¢ao da Historia, o tempo historico:

“..esta vinculado a unidades politicas y sociales de accion, a hombres
concretos que actuan y sufren, a sus instituciones y organizaciones.
Todas tienen determinados modos de realizaciéon que les son
inherentes, con un ritmo temporal propio.”¢”

Essa ¢ a realidade da temporalidade historica do Ocidente e da Histéria racional.
E a Historia racional é a Historia real. A Historia moderna recebe da Filosofia produzida
na Modernidade, o conceito de Razao. Para Hegel®: “O tnico pensamento que a filosofia
traz para o tratamento da Historia é o conceito simples de Razao, que ¢é a lei do mundo e,
portanto, na Histoéria do mundo as coisas acontecem racionalmente”. Segundo o filésofo:
“apenas o estudo da Histéria do mundo em si pode mostrar que ela continuou
racionalmente, que ela representa a trajetoria racionalmente necessaria do Espirito do

Mundo.”

Para construir a narrativa proposta, nos alicercamos em Hegel®, que afirma a
existéncia de trés métodos para se tratar a historia: a histéria original, a historia reflexiva, e
a historia filosofica.”’ Em especial, sendo a Modernidade a Era da Razao, a histéria
filosofica aparenta para nosso proposito, um olhar mais completo, no qual buscamos “uma

combinagdo entre experiéncia historica e perspectiva histérica.” 71

Pois nesse sentido, ousemos considerar a proposta de marcacio da Era
Moderna de Jose Luiz Borges Horta na qual distingue: - Modernidade renascentista,

Modernidade Iluminista, Modernidade especulativa e Modernidade fragmentaria. 72

07 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicao a semantica dos tempos histéricos. Rio de Janeiro:
Contraponto & Editora Puc-Rio, 20006, p. 14.

8 HEGEL, G.W.F. A Razdo na Histéria. Traducdo de Beatriz Sidou. Sdo Paulo: Centauro, 2001, p. 29.
0 Idem, p. 49

0 Idem, p. 49.

T HOBSBAWN, Eric. Sobre Historia. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 47.

72 HORTA, José Luiz Borges. Posficio: Sobre a constelagio de Modernidades. SALGADO, Karine.
HORTA, José Luiz Borges. (Org.) Razdio ¢ poder: (Re)leituras do politico na filosofia moderna. Belo
Horizonte: Initia Via, 2016, p. 339.
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“l1- Modernidade renascentista, marcada por uma reelaboracao
das categorias de pensamento em dire¢do a uma retomada dos fios
perdidos da tradigdo antiga que se pretendia fazer renascer; [...] 2-
Modernidade iluminista, essa tipica Modernidade construida no
encalco da revolucao cientifica e, portanto, tributaria das viradas
epistemoldgicas propriamente trazidas pela Filosofia do Sujeito
construida a partir de Descartes, consolidada em Kant e quica
hipostasiada em Fichte. [..] Modernidade especulativa, sem
davida pautada por Hegel e que teria seu tempo de florescimento no
longo século XIX, um século que comega timidamente no cenario
pos-Revolucao Francesa e melancolicamente desaparece como a
eclosao da Primeira Guerra Mundial em 1914. [...] 4-Modernidade
fragmentaria — esta ultima marcada pela crise dos sistemas

tiloséficos e talvez pelo ocaso da Filosofia como saber de
totalidade.”

Em Kant, nos lembra Salgado, Modernidade Iluminista, esse processo de cisao
se intensifica exponencialmente e o dualismo acirrado acelera o reacao, sendo assim este
problema “passou a ser tarefa urgente da filosofia”’3 na Modernidade Especulativa, que
encontra em George Wilhelm Friedrich Hegel, seu apogeu, contribuindo para o que
conhecemos como Idealismo Alemao e transformando todas as vertentes do conhecer e

do pensar do homem moderno.

A Filosofia de Hegel dentro do Idealismo Alemao’ busca a conquista dessa

nova unidade, através da relacdo entre a Filosofia e a Historia. A funcio da Filosofia é

3 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica em Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 17.

7 Sistema filoséfico desenvolvido a partir do século XIX, contextualizado na tradi¢do filoséfica da época
a0 mesmo tempo em que consolidado em reacio a essas, como o empirismo inglés e ao racionalismo
iluminista. E compreendido em sua totalidade como uma importante constelacio de sistemas filoséficos
influentes e inovadores para a histéria das ideias, havendo uma rica e plural diversidade de manifesta¢Ses
desse pensamento, mesmo que seus elementos essenciais possam ser reunidos e sistematizados numa mesma
escola — a tradi¢dao do idealismo alemao. O idealismo surge como um sélido movimento de afirmacio do
génio humano, da consciéncia, do intelecto e da razio, enfim, das “idéias” e de seu protagonismo na
compreensio e na representacio do mundo. O idealismo alemio, conectado ao contexto do romantismo
da época, também enfatiza o valor da subjetividade, da criatividade, da cultura e do génio humano, contudo,
leva essa reflexdo para uma instancia filoséfica mais aprofundada, para suas dltimas consequéncias, donde
se extraem consideragdes para os campos da ética, da metafisica, da ontologia, da cultura, da politica e das
artes e até mesmo do direito. O idealismo preconiza a nogao de que as ideias, os conceitos, 0 pensamento
humano em si, através da consciéncia, é responsavel pela constituicdo da realidade como ela se apresenta e
¢ reconhecida. Para o idealismo, a visio de mundo assume papel fundamental na constitui¢do da propria
realidade, cultural e natural do homem. H4 a partir do idealismo a nog¢ao — inovadora, diga-se de passagem
- de que a dualidade sujeito-objeto é em verdade falsa dicotomia, de que a tnica realidade é a consciéncia,
as faculdades mentais, o espirito, da qual todos os objetos sao reflexos dessa imersdo reflexiva do Espirito
humano no mundo que o cerca, o define e é por ele definido. Kant foi um dos primeiros precursores —
junto com os romanticos - do entendimento acerca do idealismo, ao propor que o sujeito nao compreende
a realidade como ela é em si mesma, como ela é dada (nomenon), mas ela existe e percebida a partir das
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recompor a certeza, “nao mais como certezas imediatas porque essas estao definitivamente
perdidas, mas certezas mediatizadas pela experiéncia da cisdo. A isso é que mais tarde Hegel

chamara dialética’.”

Foi Hegel quem viu a “liberdade como tarefa privilegiada da filosofia”7. A
liberdade enquanto “Razao na Histéria”. A Historia “do mundo ¢é o avan¢o da consciéncia

da liberdade””7, nos diz Hegel.

Para Pe. Vaz’8 a contemporaneidade de Hegel se encontra na dialética da
liberdade, “cujo fundamento é a logica da liberdade”, que determina através do auto
reconhecimento livre a vida de cada ser, mediando pela l6gica da liberdade a “face objetiva

das situagdes historicas” e a “face subjetiva dos atores que a estruturam”.

Faz assim com que a “dominagdo, que é forma da violéncia e do absurdo, ceda
lugar ao reconhecimento”, sendo a pura forma da razao e da liberdade de agir do espirito

objetivo, tem sede no auto reconhecimento “a ideia absoluta de si de cada pessoa”, e na

manifestagdes a consciéncia e como elas incidem sobre o sujeito que as experimenta (fenomenon). O ponto
culminante do idealismo alemao se verifica pelo trabalho dos trés filésofos que se empenharam em
sistematiza-lo, Hegel, Fichte e Schelling. Criadores do escrito “O Mais Antigo Programa de Sistema do
Idealismo Alemdo” Para o novo sistema, o principio criador de toda a realidade e de toda a ciéncia, da
experiéncia, a consciéncia, a razao, é o Eu, o génio humano, a consciéncia livre — e portanto, potencialmente
criadora - que incide sobre o mundo e produz os saberes e, ao diferenciar-se de si mesma nessa reflexo,
cria e recria a realidade. O que une o todo real e espiritual, empirico e o abstrato, a totalidade, é o Absoluto,
que ¢ nada mais nada menos que o Espirito, a Razdo, o génio humano que sistematiza a realidade ¢ a
consciéncia dinamicamente enquanto exercita o pensamento sobre si e sobre o mundo. “Sé a idéia e nada
mais ¢é real” dird Hegel, o ponto maximo da modernidade e do idealismo alemio — aqui entendido como
“idealismo absoluto”, posto que levado as dltimas consequéncias. O idealismo alemio ¢ a escola filoséfica
- que nio se limita as terras germénicas — e que preconiza a reflexiio sobre o desenvolvimento e liberdade
criativa e criadora da consciéncia humana, ao considera-la como o histérico desenvolvimento do génio
humano em torno da consciéncia da sua liberdade e de seu potencial criativo e ontolégico sobre a prépria
natureza que o cerca. O idealismo encerra a ideia de que a razdo “é a certeza da consciéncia de ser toda a
realidade”. Logrando para as proximas geracOes os resultados dessa descoberta revoluciondria para a
modernidade. SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica em Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996.
HYPPOLITE, Jean.Génese ¢ Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sio Paulo: Discurso Editorial,
1999. CASTRO, Carola. A formagao do pensamento de Hegel até 1807. Direito, Estado ¢ idealismo alemao.
CONPEDI: Florianépolis, 2015.

5 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagdo do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2014, p.
199.

76 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 25.
THEGEL, G.W.F. A Razdo na Histéria. Traducdo de Beatriz Sidou. Sdo Paulo: Centauro, 2001, p. 65.

8 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagdo do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2014, p.
00.
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definicio de Pe. Vaz? “a circularidade do sistema do saber absoluto assegura uma
racionalidade historica como horizonte da vida humana”. Concretizando a liberdade,

através da dialética da historia.

Para Sichirollo a preocupacio de Hegel é mais profunda ainda: “O que lhe
interessa ¢ a Historia no seu sentido e na sua direc¢ao, tomando os dois termos na sua

totalidade, e ndo o problema técnico do caminho sucessivo do progresso.” 80

A Razao na Historia é o que vai proporcionar exatamente essa direcao, para Pe.

Vaz:
“Efetivada pela Liberdade, a razao da histéria nio ¢é, pois, um
determinismo universal abstrato que faria o desenrolar sereno de

acontecimentos previstos, como atribuiram erroneamente a

Hegel.”81
Completa Pe.Vaz: “Para Hegel, nao é a verdade que ¢é historica, mas a historia

que ¢ verdadeira”.8?
“Pois a histéria é a manifestacio (fenomenologia) da subjetividade
espiritual do ser humano que vive, no tempo, como ser-ai, a ideia

absoluta de si (0 Eu mesmo) e, logicamente af se faz conceito
(autoafirmacao de si) quando se apreende na ideia absoluta de si.”’83

Dentro desse movimento légico do absoluto se encontra o tempo, “em torno
da subjetividade humana encarnada no seu ser-ai.”.84 Adiciona Pe.Vaz “O saber absoluto
do conceito (ideia absoluta de si) e a razao da historia sao, para Hegel, filhos do tempo.”8>

Dessa forma:

“O Tempo entao que ja havia sido interiorizado no conceito como
passagem obrigatéria do ser-af da subjetividade humana, permanece,

" VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagio do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edi¢des Loyola, 2014, p.
64.

80 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presenca, 1973, p. 175.

81 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagdo do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2014, p.
04.

82 Por que ler Hegel hoje? In: BONI, Luis Alberto de (Org.), Finitude ¢ transcendéncia. (Homenagem a Ernildo
J. Stein), Petrépolis/Porto Alegre: Vozes/EDIPUCRS, 1996, p. 226. (Publicado originalmente em Boletim
SEAF-MG, n.1, 1982))

83 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagdo do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2014, p.
04.

84 Jdem, p. 64.
85 Idem, p. 65.
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pois, na engrenagem da liberdade exercida objetivamente na
Historia.””86

E ¢ na Histéria que ao agir, conferindo-lhe sentido, o homem compreende nao
s6 todas as coisas, mas também a si proprio. A historia passa a ter um sentido nao porque
a Razio lhe tenha atribuido um, mas porque o homem “ao pensar e a agir com seu trabalho,
deu um sentido ao mundo, sua morada actual.” 87 O préprio homem lhe conferiu um
sentido. Para Sichirollo:8

“E isso a historia: negatividade, discurso e realizagdo do sentido do
nao da palavra e da acgdo. Compreender significa compreender o
que aconteceu a partir da histéria, ou melhor, na histéria. A filosofia

¢, sobretudo, compreensao do seu proprio devir, do seu ser-
tornado”.

Hegel ja ponderava: “Mas a necessidade do tempo e o interesse dos importantes
acontecimentos mundiais, a que ja nos referimos, impediram igualmente entre nés o estudo
sério e profundo da filosofia, e desta desviaram a geral aten¢ao”. O resultado segundo Hegel
foi que “homens de talento se aplicaram aos problemas de ordem pratica e s6 os espiritos

apoucados e superficiais elevaram a voz e pontificaram no campo da filosofia.”8?

Mas Hegel nos diz com entusiasmo, “toda a individualidade concentra todos os
seus desejos e forgas, com todas as fibras da vontade para descuido de todos os outros
interesses e objetivos reais ou possiveis, em um objeto”, é chamado de “interesse” ou
2 <<

“paixdao” “podemos, entdo, afirmar sem qualificacdo que nada de grandioso no mundo foi

realizado sem paixao.””"

Para Hegel, a Historia “é o desenvolvimento do Espirito no tempo, assim como
a Natureza ¢ o desenvolvimento da ideia no Espaco”l.”” Diante disso, com paixao, o Espirito

no tempo, criou; fez; produziu; estamentou e revolucionou, todo o tempo em muitos casos

86 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagao do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2014, p.
05.

87 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presenca, 1973, p. 152-153.

88 WELL, Eric. Hegel. Urbino, 1962. Apud. SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presenca,
1973, p. 153.

8 HEGEL, G\W.F. Introdugio da Histéria da Filosofia. Os pensadores XXX- Hegel. Tradugdo de Antonio
Pinto de Carvalho. Sao Paulo: Editora Victor Civitas, 1974, p. 324.

0 HEGEL, G.W.F. A Ragio na Histéria. Tradugao de Beatriz Sidou. Sao Paulo: Centauro, 2001, p.69.
91 Idem, p. 21.
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longe da filosofia, em outros tao atrelado a ela, como nos eventos da Revolu¢oes Francesa

e Russa.

Ao pensarmos no homem moderno, o primeiro delineamento que encontramos
¢ o da sua exposicdo como consciéncia e a subjetividade como interioridade da
consciéncia’?. “A subjetividade moderna ¢, assim, a forma especifica com que a consciéncia
do homem moderno — manifestada nas suas cria¢Oes culturais - “compreende” o mundo”.”
Essa subjetividade que marca a transcendéncia do homem revela a “consciéncia histéria”,

2 ¢

como a propria “consciéncia da Histéria”, “sua abertura para o ser-tempo®+.”

O nucleo axiolégico da Modernidade, segundo Pe.Vaz, é o entender do
individuo, ou melhor, a sua “hermencutica” que vai “de Descarte a nossos dias”. O
individuo como “ator real da historia,” é, “portanto, no individuo tipico da modernidade,
enquanto individuo histérico, que se cruzam e se atam os fios que compdem a trama
simbolica da Modernidade.” Pe.Vaz completa:

“Ora, a historia do individuo moderno é uma histéria dividida em
segmentos distintos que se sucedem, no entanto, na continuidade de

uma mesma linha tracada através de sucessivas formas historicas do
eu (racionalista, empirista, idealista, positivista...?)”

Para Hegel:
“§ 348- No apice de todas as agdes, portanto também das agoes

histérico-mundiais, situam-se zudividunos, enquanto subjetividades que
efetivam a substancia (§ 279 anotacao?’).”

Mas explana o proprio:

“O individuo particular é o espirito incompleto, uma figura concreta:
uma s6 determinidade predomina em todo o seu ser-af.”%

92 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia I17: Ontologia e histéria. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola,
2012, p. 166.

%3 Idem, p. 166.
% Idem, p. 166.

% VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia 1711: Raizes da modernidade. Sao Paulo: Loyola, 2012,
p. 28.

% Idem, p. 28.

THEGEL, G.W.F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, on, Direito Natural e ciéncia do Estado em compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Sao Leopoldo: Unisinos, 2010, p. 309.

98 HEGEL, G.W.F. Fenomenologia do Espirite. Traducio de Paulo Meneses. Petropolis: Vozes, 2011, p. 41, §.
28.
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Dai que na dialética do reconhecimento, na qual o individuo, o “Eu cede lugar
a emergéncia do Nds, e aos passos da constituicdo como sujeito da histéria: a luta, o
reconhecimento, a cultura”, ¢ a base do existir historico, fundado na intersubjetividade,
que tenta ultrapassar a “ocultacao do outro no racionalismo moderno”'%. Essa virada, de

tentativa de “recuperacao do outro”10%:

“...configura-se como protesto do individuo contra a andnima
necessidade do devir histérico ou contra a ameaga da presenca
dominadora de um sujeito supra-individual (a Sociedade, o Estado
ou a propria Historia) que se imponha como unico e verdadeiro ator
historico.”102

Mas e o N6 da Historia, onde esta?

I.1.3- Na Histéria, o N6

Vamos comegar pelo que Pe. Vaz nos alerta contundentemente:

“A teoria hegeliana da histéria é, por assim dizer, a vida se
humanizando  pelo  horizonte do  autorreconhecimento,
continuamente aperfeicoado, ainda que o barbaro inventirio de
exploragdo, miséria e violéncia que a histéria empirica até hoje nos
traz assinale acanhado processo civilizatério.”103

Questiona-nos, o proprio Hegel:

“Ao contemplar a histéria como sendo o cadafalso em que foram
sacrificadas a felicidade dos povos, a sabedoria dos Estados e a
virtude dos individuos, necessariamente surge uma pergunta: para
que principio, a que objetivo final foram oferecidos estes sacrificios
monstruosos?”’104

9 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Antropologia Filosdfica 1. Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 70.
100 Jdem, p. 69.
101 Jdem, p. 70.
102 Jdem, p. 70
103 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Antropologia Filosifica I1. Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 62.
104 HEGEL, G.W.F. A Razdio na Histéria. Tradugao de Beatriz Sidou. Sao Paulo: Centauro, 2001, p. 67.
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A Era da Razio é também a Era da Catastrofe, e buscar compreender
“Porque ¢ que as coisas deram no que deram e como elas se relacionam entre si!%” pode
vir a ser uma forma de visualizar esse N6 da Historia e desatar o agora. Isso na tentativa de
ir a ser uma forma de visualizar N6 da Historia e desatar ra. I tentativa d

construir um Tempo presente melhor, ou apenas mais humano.

E para esse proposito, ¢ de suma importancia ter conhecimento sobre a nogao
de necessidade da Historia que Hobsbawm nos traz nas palavras de Eric Woff “...as ciéncias
e a propria historia precisam de “uma histéria” que poderia explicar os modos pelos quais
o sistema social do mundo moderno passou a existir, e que se esforcaria em dar sentido
analitico a todas as sociedades, inclusive a nossa'®.” E essa necessidade é da propria
racionalidade “O importante é que a historia consiste da interacio de entidades sociais
diversamente estruturadas (e geograficamente distribuidas), que mutuamente se
remodelam!97.”

“De fato, os dois ramos da historia nao passam de um s6. Quer uma
sociedade exporte ou importe o capitalismo, pertenca ao centro ou
a periferia, ela se desenvolve e evolui a partir de uma pluralidade de

ordenacdes sociais. Nesse sentido, macrocosmo e microcosmo na
historia sio uma coisa s6108.”

O passado e/ou Histéria no tempo é o lugar que quando revisitado nos ensina
sobre n6s mesmos. Mas isso requer cuidado e percep¢ao, pois o “passado legitimal®”.
Adverte Hobsbawm: “O passado fornece um pano de fundo mais glorioso a um presente
que nao tem muito o que comemorar”. B preciso assim girar o olhar, como grita Galeano:

“HEstuda-se histéria como se visita um museu; e esta colecao de
mumias é uma fraude. Mentem-nos o passado como nos mentem o
presente: mascaram a realidade. Obriga-se o oprimido a fazer sua,
uma memoria fabricada pelo opressor: estranha, dissecada, estéril.

Assim, ele se resignara a viver uma vida que nio ¢ a sua, como se
fosse a tnica possivel.” 110

105 HOBSBAWN, Eric. Era dos Extremos: o breve séeculo XX, 1914-1991. Lisboa: Editorial Presenca, 2014,
p. 15.

106 WOLF, Eric. Apud. HOBSBAWN, Eric. Era dos Extremos: o breve século XX, 1914-1991. Lisboa:
Editorial Presenca, 2014, p. 185.

107 HOBSBAWN, Eric. Sobre Historia. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 187.
108 Jdem, p. 187.
109 Jdem, p. 17.
110 GALEANO, Eduardo. As veias abertas da América Latina. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2011, p. 187.
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E ¢, na reflexividade da Histéria, através da agao e o conhecimento que se d4 a
condicao de fluxo da Histéria e de seu conhecimento, mas “Isso nao teria sido possivel sem
a fixagao de um determinado ponto de vista em meio ao movimento historico.”!1! E,
“Nessa situacao os historiadores se véem no inesperado papel de atores politicos” 112, Esta
constatacao, segundo Hobsbawm “nos afeta de dois modos. Temos uma responsabilidade
pelos fatos historicos em geral e pela critica do abuso politico-ideolégico da histéria em

particular.!13”
endt, nos explana com clarividéncia:
Arendt 1 m clarividénci

“Uma ideologia é bem literalmente o que o seu nome indica: ¢ a
logica de uma ideia. O seu objeto de estudo ¢ a historia, a qual a ideia
¢ aplicada; o resultado dessa aplicagaio nio é um conjunto de
postulados acerca de algo que ¢é, mas a revelagao de um processo que
esta em constante mudanca.”114

Nesse sentido:
“As ideologias pretendem conhecer os mistérios de todo o processo

historico - os segredos do passado, as complexidades do presente, as

incertezas do futuro em virtude da logica inerente de suas respectivas
ideias!!>.”

As Ideologias, sao historicas, estaio em busca da conformacao do “vir-a-set”,
“na ascensao e queda das culturas”. O movimento da Histéria acontece segundo a logica

de uma ideia:

“Para uma ideologia, a historia nao ¢é vista a luz de uma ideia (o que
significa ver a historia sob forma de alguma eternidade ideal que, por
si, esta além do movimento histérico), mas como algo que pode ser
calculado por ela.”’116

1 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribui¢do a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 166.

12 HOBSBAWN, Eric. Sobre Histdria. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 17.
113 Jdem, p. 17-18.
114 ARENDT, Hannah. Origen do Totalitarismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 521.
115 Jdem, p. 521.
116 Jdem, p. 521.
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E esta exortagao ideoldgica, “O abuso ideolégico mais comum da historia
baseia-se antes em anacronismos que em mentiras”!'7, apresenta forte tendéncia a se
“tornar mito de autojustificacao.” 118

“Ora, a histéria é a matéria-prima para as ideologias nacionalistas ou
¢tnicas ou fundamentalistas, tal como as papoulas sio a matéria-

prima para o vicio da heroina. O passado ¢ um elemento essencial,
talvez o elemento essencial nessas ideologias.”

E assim, mesmo que niao haja um passado que sustente
apropriadamente tais ideologias “sempre é possivel inventa-lo.” 119

Mas nos adverte bem Hobsbawm, que tais passados nunca siao satisfatorios
porque “o fenomeno que as ideologias pretendem justificar nao ¢ antigo ou eterno, mas

historicamente novo.””120

No ambito da Histéria social, a “ideia de fazer a historia”?! partem de grupos
ativos, que quase sempre serve de auto justificagdo, imposta para apresentar o “novo”,
“amplificador ideolégico destinado a influenciar e arrastar os demais”.

“Mito e invengao sao essenciais a politica de identidade pelo qual
grupos de pessoas, ao se definirem hoje por etnia, religido ou
fronteiras nacionais passadas ou presentes, tentam encontrar alguma

certeza em um mundo incerto e instavel, dizendo: ‘Somos diferentes
e melhores do que os Outros.”1?2

Essa busca de identidade, muitas vezes forcada, faz uso da Ideia no seu formato
condicionado de Ideologia, como forma e método de orientagdao, quando nio (sempre) de
dominacdo. A criagdo do status do Oufro nao como necessario ao processo de
reconhecimento, ou criacdo da comunidade humana através do Nds, mas sim como Ininzigo,
como negagao absoluta, como condicao de existéncia imediata que nao necessita de mediagao,
negando assim a Historia, particularizando-a.

“Os inimigos sao essenciais para os povos que estao buscando sua
identidade e reinventando sua etnia e as inimizades que tem um

17 HOBSBAWN, Eric. Sobre Histdria. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 19.
118 Jdem, p. 48.
19 HOBSBAWN, Eric. Sobre Histdria. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 17.
120 Jdem, p.17.

121 KOSELLECK, Reinhartt. Futuros Passados: contribuicio a semintica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 240-241.

122 HOBSBAWN, Eric. Sobre Historia. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 19.
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potencial mais perigoso estdo situadas cruzando as linhas de fratura
entre as principais civilizagoes.”123

A exemplo disso, saltemos a0 mundo na wodernidade fragmentaria para ouvirmos

as palavras de Huntington:

“No mundo poés-Guerra Fria, as bandeiras sao importantes e o
mesmo ocorre com outros simbolos de identidade cultural, inclusive
cruzes, luas crescentes e até mesmo coberturas de cabega, porque a
cultura conta e a identidade cultural é o que ha de mais significativo
para a maioria das pessoas. As pessoas estio descobrindo
identidades novas, e no entanto antigas, e desfilando sob bandeiras
novas, mas frequentemente antigas, que conduzem a guerras contra
inimigos novos, mas frequentemente antigos.” 124

Essa construgao identitaria passa necessariamente pela légica ideolégica. Uma

constatacao disso, é que no pos Guerras:

“Os povos separados pela ideologia, mas unidos pela cultura se
juntam, como fizeram as duas Alemanhas, e como as duas Coréias e
as diversas Chinas estio comecando a fazer.”125

Essa premissa da ideologia como esquecimento da Histéria, por sua
particularizacdo, proporciona o surgimento de fendmenos como 0s movimentos

nacionalistas, e a0 bom exemplo do Nacionalismo Nazista. Para Hobsbawm:

(13

movimentos nacionalistas modernos que quase podem ser
definidos, nas palavras de Renan, como movimentos que esquecem
a histéria, ou melhor, entendem-na mal, porque seus objetivos nao
encontram precedentes historicos, apesar disso insistem em defini-
los, em maior ou menor grau, em termos historicos e, na verdade,
tentam realizar partes dessa historia ficticia. Isso se aplica mais
obviamente a definicio do territorio nacional, ou melhor, as
pretensoes territoriais, mas varias formas de arcafsmo deliberado sao
bastante conhecidas...” “Todas elas, é preciso repetir, nio sio, em
sentido algum, “restauracdoes” ou mesmo ‘“‘renascimentos”. Sio
inovagdes que usam ou pretendem usar elementos de um passado
historico real ou imaginario.” 126

“Movimentos nacionalistas sao os mais 6bvios, ja que a historia ¢ a
matéria prima mais facil de trabalhar no processo de fabricar as
nog¢oes historicamente novas em que estao engajados. Que outros

123 HUNTINGTON, Samuel P. O chogue de Civilizagies: e a recomposi¢ao da ordem mundial. Rio de Janeiro:
Objetiva, 1997, p. 18.

124 Jdem, p. 18.
125 Jdem, p. 28
126 HOBSBAWN, Eric. Sobre Historia. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 28.
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movimentos operam dessa maneira? Podemos dizer que certos tipos
de aspiracdo sio mais propensos que outros a adotarem esse modo
de definicao, como, por exemplo, aqueles relativos a coesao social
de grupos humanos, aqueles que encarnam o “sentimento da
comunidade?!2””

Mas esses movimentos, também tomaram formas o “totalitarismo”. Como em
todos os ‘conceitos’ politicos, historicos e socias relativizados, as interpretacOes incautas,
provocam distor¢des e mais ainda alienacdo. E necessaria a compreensio correta desses
processos ¢ dos seus desdobramentos para uma imagem fiel da realidade, assim
“Compreender a era Nazi na historia Alema e enquadra-la no seu contexto histérico nao ¢é

perdoar o genocidio!?8.”

Koyré afirma que o “historiador projeta na historia os interesses e a escala de
valores do seu tempo; e ¢ de acordo com as ideias do seu tempo e as suas, que ele
empreende a sua reconstrucgao. E é por isso que nada muda mais depressa do que o imutavel

passado.!?”

E, para ajudar a desatar este N6, fiquemos com as libertadoras palavras de Zizek:
“hoje a verdadeira liberdade de pensamento significa liberdade para questionar o consenso

democratico-liberal ‘p6s-ideolégico’ dominante- ou nao significa nada!30.”

127 HOBSBAWN, Eric. Sobre Histdria. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 28-29.

12 HOBSBAWN, Eric. Era dos Extremos: o breve séeculo XX, 1914-1991. Lisboa: Editorial Presenca, 2014,
p. 15.

129 KOYRE. Apud. CARILLO, Manuel Maria. Epistemologia: posicoes e criticas. Lisboa: Fundacio Calouste
Gulbenkian, 1991, p. 94.

130 ZIZEK, Slavoj. As portas da Revolugao: escritos de Lenin de 1917. Sdo Paulo: Boitempo, 2015, p. 174.
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I.2- O CONCEITO DE ESTADO PRESENTE

I.2.1- O Espirito vivo

Pensar o Estado, seu formato, sua esséncia, sua interacao e construcao, em todas
as suas frentes e correlagoes, ou seja, buscar o ser suprassensivel e imanente do Estado
requer, além de um exercicio de reflexdo metafisico, uma compreensao da sua realidade
histérica e social, que abarque tanto sua experiéncia na Histéria, quanto a sua

autoconsciéncia evolutiva.!3!

Acerca do Estado presente, os estudos sdo carentes tanto no quesito cientifico,
quanto ao filosoéfico, faz-se necessario uma marca¢ao mais apropriada para o estudo da
consciéncia do Estado e sua experimentacio no tempo atual. Nesse contexto, a
compreensao cientifica do Estado perpassava, até a modernidade iluminista, todos os campos
de investigacdo que tocavam tangencialmente o Estado, mas nao o objeto em si. Contudo,
por necessidade “por um conocimiento progresivo de esta ciéncia, lentamente
alcanzado”!%2, este campo foi progressivamente se especializando e a Ciéncia do Estado
passou a se ocupar exclusivamente da investigagao relativa ao Estado e aos elementos que
constituem sua estrutura. Completa-nos Jellinek:

“La Ciencia del Estado se ocupa mas bien exclusivamente de la

investigacion relativa al Estado y de los elementos que vienen a
constituir como miembro, suyos la arquitecténica del mismo.”133

Ao se tratar de uma disciplina cientifica, Jelinek nos diz que é necessario colocar

as distin¢es de cada matéria, pra assim separar seu objeto e fundamenta-lo.

“Como todos los 6rdenes de organizaciéon no pueden existir sin el
Estado, el cual, por la extension de su actividad y el influjo que ejerce

131 Partes destas reflexdes foram desenvolvidas previamente na monografia de conclusio de curso intitulada
“Breve analise da substincia do Estado” concluida em 2014, para obtencdo do titulo de Bacharel em
Ciéncias do Estado, sendo este um estudo introdutério, retomemos reflexdes para continuacdo e
aprofundamento da tematica do Estado.

132 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 4.

133 Jdem, p. 4.
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en los hombres, toca a la vida social integramente y la determina, se
ha llamado a menudo, aun en estos ultimos tiempos, a la totalidad
de las Ciencias Sociales, con excepcion de la Ciencia del Lenguaje
que se considera afin de las Ciencias Naturales, Ciencia del Estado.”

Apesar dessa especializacao, a Ciéncia do Estado, em sentido estrito, esteve

sempre em profunda conexao com a Ciéncia do Direito. Para Jellinek!3*:
“toda la Ciencia del Derecho cae bajo el dominio de las ciencias del
Estado en el sentido que hemos a esta expresion; es decir, en cuanto

el derecho solo puede ser el producto de una asociacién humana
organizada.”

A restri¢ao do estudo do Estado, pelo Direito, como o fez Kelsen, lembra bem
Groppali: “identificar o Estado com o Direito é como identificar a pessoa humana com o

sistema nervoso que coordena sua atividade.!3>”

A especializacio do campo juridico promovida pelos romanos, de onde emerge
nossa Ciéncia do Direito, criou uma disciplina independente da Etica, mas nao acima dela.
O mesmo acontece com a Ciéncia Politica, posteriormente, quando esta se separa da

Ciéncia do Estado.

A Ciéncia do Estado, para Jellinek, “es la ciencia tedrica o doctrina del mismo,
cuyo problema esta constituido por el conocimiento e los fenémenos del Estado en todas

las direcciones de su existencia.”’136

Também em Hegel, encontramos todo um Sistema de compreensao logico-
filosofica de Estado que suporta uma Ciéncia do Estado, sendo uma ciéncia com varias
particularidades, como escreve principalmente em seu livro Filosofia do Direito (Philosophiedes

Rechts), um tratado que:

“contém a ciéncia do Estado, nao deve ser outra coisa do que a busca
para conceituar e expor o Estado como um racional dentro de si. Enquanto
escrito filoséfico, é preciso que ele esteja o mais distante de dever
construir um Estado, tal como ele deve ser; o ensinamento que pode
residir nele ndo pode tender a ensinar ao Estado como ele deve ser,
porém antes como ele, o universo ético, deve vir a ser conhecido!37.”

134 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 5.
135 GROPPALL, Alexandre. Doutrina do Estado. ed. 2. Sao Paulo: Saraiva, 1968, p. 13.
136 JELLINEK, Geotg. Teoria General de! Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 7.

BT HEGEL, G.\W.F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito Natural e ciéncia do Estado em compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2010, p. 42.
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Para um estudo do Estado na Modernidade especulativa, Hegel através da lente do
universo ético, elabora como parte do seu sistema, o conteudo mais profundo e completo
sobre o Estado, sem o qual nio seria possivel entender o Estado na Modernidade

fragmentaria, ou seja, o Estado Presente.

Ao longo da Historia, as teorias sobre o Estado divergem e por vezes até
confundem-se com a prépria condicao de existéncia da sociedade. Afinal, é corrente
encontrarmos discursos aleatérios que pressupde o Estado como um mal necessario a
organizac¢ao social. E outras ainda mais extremas, ja que nao conseguem perceber a

possibilidade de existéncia social sem o Estado.

Entre a ideza de Estado e o Estado concreto perceptivel na Historia, verifica-se o
conflito criado pelas correntes de pensamento que optaram por ver a realidade pelos
fragmentos, ou por pré-conceitos nao dotados de substancialidade. Horta!?® sintetiza a
questao: “ao falarmos em Estado, que afinal deve ser tratado como central: a ideia de Estado
ou o Estado concreto?” “Que Estado pode interessar ao teérico?” A escolha de uma

corrente ou outra, nao é despretensiosa, e nem de longe imparcial.

Se o Estado ¢é considerado por muitos a evolugdao do fenémeno histérico de
domina¢iao, como destaca Wolkmer!3?, ou a condicdo da vida social oposta a natureza livre
do homem, visao classica dos contratualistas, ou ainda a consciéncia imanente manifesta na
Histéria na perspectiva hegeliana, como salienta Horta'¥) para outros é apenas a

consequéncia de fatores antropologicos, como considera Kroder'#!.

Essas distintas visdes do Estado o colocam em processo de questionamento e

de construcdo permanente, nao sé do Estado Ideal, mas também do Concreto/Real, como

138 HORTA, Jose Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito. Sao Paulo: Alameda, 2011, p. 26.

139 WOLKMER, Antonio Catlos. Elementos para um critica do Estado. Porto Alegre: Fabris, 1990, p. 21. Apud.
HORTA, Jose Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito. Sao Paulo: Alameda, 2011, p. 26.

140 KRODER, Lawrence. A Formagao do Estado. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1970. Apud. HORTA, Jose
Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito. Sio Paulo: Alameda, 2011, p. 28.

141 KRODER, Lawrence. A Formagao do Estade. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1970, Passin.
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afirma Hyppolite “em qualquer Estado real, ha ja a ideia do Estado, de vez que a ideia do

Estado (...) permanece imanente a todas as realiza¢oes historicas.”142

O Estado ideal, também perpassa pela busca e pela realizagdao da liberdade, “so6
nele o homem ¢ livre”', sendo no seu devir que ele desenvolve-se,'* vindo a ser,
crescendo-sendo, na construcao do coletivo, e ndo de vontades individuais, e ¢ af que se

realiza a liberdade concretal4s.

O Estado real deve ser definido em razdo da complexidade relacional da
sociedade na qual se encontral¥, e segundo a natureza da autoridade dessa sociedade,
considerando que as diferengas “na complexidade e no tamanho da populagio, e na
formalidade da funcio, acarretam diferencas radicais nas formas de Governo”. E aqui
podemos encontrar organizag¢des socials ou governativas que nao se organizam em Estados
na forma classica (povo, territorio, poder), como o caso dos Esquimés e tribos indigenas.
Essas consideragoes sao importantes para que as analises deem conta da pluralidade das

experiéncias objetivas e consequente marcagao efetiva na Historia.

Referendamos a analise de Jellinek!4” de que o conceito de Estado deve dar
conta de uma pluralidade de situagdes reais, como colonias autbnomas, territorios coloniais,
estruturas federais autbnomas, que nao podem ser compreendidas como tipos de Estado
Unitario.

O Estado pode ser considerado em sintese um fendémeno cultural, uma entidade
social dentro da dimensao da especificidade histérica; ou mais profundamente uma

organizagao de liberdade!*8, a concretizacao da vida ética de um povo!#.

142 HYPPOLITE, Jean. Introdugio a filosofia da histéria de Hegel Tradugao de Hamilcar de Garcia. Rio de
Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1971.Apud. HORTA, Jose Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito. Sio Paulo:
Alameda, 2011, p.23.

143 Jdem, p. 23.

144 Jdem, p. 23.

145 Jdem, p. 23.

146 KRODER, Lawrence. A Formagao do Estade. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1970. p. 13.
147 JELLINEK, Geotg. Teoria General de! Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954. p. 490.

148 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica em Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996.

149 HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas. Em compéndio 1830. Volume I1I: A Filosofia do
Espirito. Tradu¢ao de Paulo Meneses. Sao Paulo: Loyola, 1995.
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Ao entender que o Estado historico, nos dizeres de Horta!>, ¢é:

“fruto da conjunciao de elementos abstratos e concretos, soma do
ideal de Estado e de sua realidade historica, decorrente dos
imperativos racionais, mas presente no devir dos povos.”

E que a “ideia ¢ a esséncia manifesta na Hist6ria”, sendo o Estado o destino
humano e pilar do desenvolvimento cultural, é possivel afirmar'>como faz Salgado: que “a
histéria ¢ (...) histéria do Espirito, vale dizer, a histéria € a histéria do Estado.”1>2 Em sua

concretude.

De inicio ja demarcamos a nossa op¢ao pela definicao hegeliana de Estado, e

com ela, alinhamos o que este trabalho defende como Estado, e aponta assim seu caminhar:

“§ 33
]

c. o Estado, enquanto liberdade que na livre autonomia da vontade
particular ¢ igualmente universal e objetiva - esse espirito efetivo e
organico ¢ «. a [aquele] de um povo, B.através da relagdo dos
espiritos dos povos particulares, y. torna-se efetivo e se manifesta na
histéria do mundo como o espirito universal do mundo, da qual o
direito é o mais elevado”!>3

Sob a 6tica da reflexdo filoséfica, o Estado para Hegel é compreendido como:

“§ 257

O Estado ¢ a efetividade da ideia ética, - o espirito ético enquanto
vontade substancial manifesta, nitida a si mesma, que se pensa e se
sabe e realiza o que sabe e na medida em que sabe. No costume, ele
[0 Estado] tem sua existéncia imediata e, na autoconsciéncia do
singular, no saber e na atividade do mesmo, a sua existéncia mediada,
assim como essa, mediante a disposi¢ao de espirito nele [no Estado],
como sua esséncia, seu fim e seu produto de sua atividade, tem sua
liberdade substancial.

]
§ 258

O Estado, enquanto efetividade da vontade substancial, que ele tem
na autoconsciéncia particular elevada a sua universalidade, é o

150 HORTA, Jose Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito. Sao Paulo: Alameda, 2011, p. 28.
151 Jdem, p. 28.
152 Jbid, p. 28.

153 HEGEL, G.\W.F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito Natural e ciéncia do Estado em compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2010, p. 77-78.

41



racional em si e para si. Essa unidade substancial ¢ o auto fim imé6vel
absoluto, em que a liberdade chega a seu direito supremo, assim
como esse fim ultimo tem o direito supremo frente aos singulares,
cuja obrigacdo suprema ¢é ser membro do Estado.!>*

Entio, se Historia e Ciéncia sao o culminar do progresso humano, se a Razio
trazida pela Filosofia para a Historia, e junto com a Ciéncia ¢ o motor que possibilitou esse
progresso, e se o Estado é o resultado desse progresso; a nao admissio da existéncia do
Estado antes da Modernidade, ou seja, na Antiguidade e Medievo, ¢ a admissao de que nao
existe o fio condutor da evolug¢ao histérica e do progresso da sociedade, e que nao existe a
trajetoria racional do Espirito no mundo. Sendo assim, o Estado seria um evento, e niao a

racionalidade manifesta na Historia.

Para se buscar a verdade ou compreensao de algo ¢ preciso, segundo Aristoteles,
analisar os problemas ou as aporias'®, trata-se de perceber as dificuldades e examina-las a
fundo, pois “a dificuldade encontrada pelo pensamento, manifesta a dificuldade existente
nas coisas.” No intuito de perceber a substancia do Estado, a ciéncia da Metafisica'>, que
considera o ser enquanto ser, que busca, segundo Aristoteles, “as causas e os principios
supremos” sendo “evidente que estes devem ser causas e principios de uma realidade que

¢ por si”, pode ser um caminho frutifero.

O estudo da pré-histéria e as ciéncias etnolégicas tentaram, a partir da
Modernidade, reconstruir os modos de vida e as instituicbes das primeiras sociedades.
Dentre suas principais perguntas, esta a origem da familia, o0 modo como evoluiram as
relagdes humanas e suas formas de organizagao, nesse contexto muitas teorias foram criadas
a partir disso, junto com as ciéncias sociais e muitas perguntas sem respostas também foram

deixadas.

154 HEGEL, G.\W.F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, on, Direito Natural e ciéncia do Estado em compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2010, p. 229.

155 REALE, Giovanni. Metafisica de Aristiteles 1. Tradugao e comentario de Giovanni Reale, tradugao Marcelo
Perine. ed. 4. Sdo Paulo: Edicio Loyola, 2014, p. 85.

15 Reale esclarece quanto a Metafisica, que seus objetos sao “as causas e os principios que condicionam
toda a realidade, ou seja, as causas e principios que fundam os seres em sua totalidade.” A Metafisica
Aristotélica é a ciéncia do “porque ultimo de todas as coisas”, das “razdes supremas da realidade” em
primeiro plano. E em segundo, “ciéncia do ser enquanto ser e do que compete ao ser enquanto set.”. A
Metafisica é, assim, também a teoria da substincia, sentido primordial do ser. Desta forma, a ciéncia das
causas e dos principios do ser “devera configurar-se, fundamentalmente, como ciéncia das causas e dos
principios da substancia.” REALE, Giovanni. Metafisica de Aristiteles 11. Tradugao e comentirio de Giovanni
Reale, traducdo Marcelo Perine. ed. 4. Sao Paulo: Edigao Loyola, 2014, p. 42.
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Ao refletirmos sobre os modelos empiricos de Estado, varios siao os
questionamentos que nos saltam a mente. A cidade-Estado grega foi um Estado por
exceléncia? E Roma uma cépia inicial desse, até a evolugao que se da no Império? E o Egito
anteriormente, era ou niao Estado? A Mesopotamia teocratica ¢ muito diferente das

teocracias da Modernidade?

Sera mesmo que a Idade Média rompe com o processo evolutivo de crescimento
estatal? O Feudalismo foi uma estrutura desorganizada, sem Estado? Quando o Estado
perde o rosto e deixa de ser pessoal para se tornar burocratico é quando ele vira Estado de
Direito? E as Monarquias ainda existentes, que permitem a personificagao do Estado em

convivéncia com o Estado de Direito?

Quanto as relagdes entre Estado e Cultura, temos ainda mais inquiricdes. A
religido transforma a estrutura do Estado ou o proprio Estado da condigoes para que a
religido se torne o contorno do Estado? Até quando a religiao da sustentacao ao Estado e
o inverso, acontece? O Estado Moderno s6 pode existir pela for¢a do Cristianismo? E o

capitalismo, que influéncias tém nesse dialogo?

E o que dizer das questoes conceituais como a confusao entre Governo e
Estado; modelos economicos e formatos estatais; tipos de regimes politicos; formas de

organizagoes sociais internas e globais?!>’

Todas essas questoes, imbuidas de utilidades praticas, desconstrutivas ou
permissivas, que reforcam hoje a estatofobia’® denotam a importancia de se discutir
seriamente o Estado pela visao do Estado, por meio da qual todas as problematicas acima
podem ser compreendidas pelo manto do Estado, que é o da unidade. E isto somente sera
possivel, através da 6tica de uma Ciéncia do Estado!'®, por disciplina prépria, como ja

salientamos.

157 Nio pretendemos responder estas inquirigdes, mas sim, apontar caminhos para pesquisas futuras que
podem contribuir para estas respostas, dentro do ambito de pesquisa da Ciéncia do Estado.

158 Posicao ideoldgica originaria do neoliberalismo que defende a anula¢do ou reducdo do Estado, em favor
do gigantismo do Mercado, subjugando a vida social a ferocidade do mercado.

159 Neste enredo, convidamos o leitor a conhecer o Bacharelado em Ciéncias do Estado, da Faculdade de
Direito da Universidade Federal de Minas Gerais, que busca em meio a estas aporias reconstruir o sentido
da ciéncia e contribuir para o debate filoséfico complexo acerca do Estado. E também a dissertacdo de
mestrado historiografica do mesmo, elaborada por Jodao Protasio Farias de Vargas sob orientacao de Dr.
Jose Luiz Borges Horta. Cf. VARGAS, Joao Protasio Farias Domingues de. Resistir e consolidar: um estudo
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Compreende-se que a identificacio do que ¢ o Estado tem que se dar pela
compreensao da prépria substancia do Estado, ou seja, da identificacio daquilo que é
essencia do Estado, sem a qual ele ndo poderia existir. A busca pela substancia do Estado,
sua esséncia ultima, ndo quer dizer que seja preciso excluir de sua compreensiao seus
possiveis elementos adicionais, mas apenas que eles sao acidentais e ndo necessarios para a
existéncia do Estado. Pela separa¢do do que ¢é essencial do que ¢ acidental pode-se chegar

a esséncia ou a substancia do Estado, do ente em si.

O ser, para Aristoteles se diz em “multiplos significados, mas sempre em

referéncia 2 uma unidade e a2 uma realidade determinadal60.”

Percotrreremos, entdo o caminho historico-filosofico do delineamento do
Estado na Teoria Geral do Estado, para tentar compreender as aporias do pensamento na

conceituagao desse ente, para assim, sermos capazes de identificar sua essencialidade.

Uma das principais discussoes que se trava no ambito do estudo do Estado ¢ a
tipologica, seja na construcao do “tipo ideal”; seja na verificagao do “tipo empirico”, bem
como na identificagao dos elementos tipicos aos fenomenos do Estado, necessarios a sua
existéncia: 16!

“toda las investigaciones acerca de los fines del Estado y del
fundamento juridico del mismo, toda deduccién hecha en nombre
del Derecho natural para fundamentar el absolutismo del Principie,
la  soberanfa popular, toda descripcion de los Estados
constitucionales, partiendo de la doctrina de la division de poderes,
toda teorfa del Estado Cristiano, nacional o de derecho, de que se ha

habla do en nuestro siglo, no son otra cosa que ensayos orientados
a fijar de un modo definitivo el “Tipo ideal’ del Estado.”

Em sua maioria, os tedricos tipificam por meio da distin¢ao de apenas trés ou
quatro os elementos constitutivos do Estado e, de uma forma ou de outra, essas teorias vao
tentar positivar esses elementos ou refuta-los. Sendo eles: a) povo, b) territorio, ¢) poder

soberano, e para alguns renomados estudiosos d) a também a finalidade. As principais

sobre o bacharelado em ciéncias do estado da faculdade de direito da universidade federal de Minas Gerais.
2017, 189 f.,, Dissertacio (Mestrado em Direito) — Universidade Federal de Minas Gerais, Faculdade de
Direito, Belo Horizonte, MG, 2017.

160 REALE, Giovanni. Metafisica de Aristdteles 11. Traducao e comentario de Giovanni Reale, traducido Marcelo
Perine. ed. 4. Sao Paulo: Edicao Loyola, 2014.

101 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 26.
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teorias que tem como indicativo esses elementos sao: a Teoria Juridica, a Teoria Socioldgica

e a Teoria da Finalidade. Explana Groppalil¢2:

“O Estado, que nada mais é sendo a organizagdo de um povo
colocado estavelmente sobre um territorio, sob o comando de um
unico poder, representado pelo governo, pode estudar-se de maneira
concreta em uma das formas particulares por ele assumidas em um
determinado momento histérico, ou em uma perspectiva geral em
seus elementos mais constantes e comuns ¢ nas suas formas mais
tipicas.”

Deste modo, essa defini¢ao da conta de uma parte da realidade do Estado, e nao

o todo, uma vez que alia trés ciéncias, no entender de Groppalil®3, para compreendé-lo (a
do todo, que alia t , tender de G 11163, deé-1

politica, a sociologia e o Direito), mas passa ao lado da doutrina do Estado que é uma

ciéncia autonoma, historica, geral e explicativa.

No ambito da Doutrina juridica, o Estado se apresenta como portador da ordem
unificada: seu defensor maior Kelsen, que condiciona o Estado ao Direito. Segundo

Groppali!64

“O Estado e o Direito- afirma Kelsen- coincidem porque o Estado
como organizagao, ¢ idéntico a organizac¢ao juridica, e o Estado
como sujeito personifica tal organiza¢ao”.

A identificagdo do Estado como ordem juridica é uma negacao da sua
multiplicidade, ainda que o Direito seja um lado essencial do Estado, este niao é por certo

seu unico lado.

A Teoria Sociolégica, desde os contratualistas até os autores politicos, pretendeu
estudar o Estado no ambito das correlagdes sociais, suas formas e fungdes tipicas, sua
insercao e influéncias nos grupos, sua participacao na relagao de interdependéncia e
solidariedade do grupo. Desta forma, acabam por tecer consideragoes sobre o poder, mas

nao sobre o Estado em sua unidade.

As Teorias Finalisticas pressupoem que a integracao de pessoas sob a mesma

ordem e o mesmo poder s6 o fazem se existir um fim comum a atingir, e esta premissa

162 GROPPALIL, Alexandre. Doutrina do Estado. ed. 2. Sao Paulo: Saraiva, 1968, p. 4.
163 Idem, p. 11.
164 Idem, p. 11.
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sugere “o Estado sendo dotado de ordem propria, e poder também proprio, € evidente que

devera ter uma finalidade peculiar, que justifique sua existéncia 163,

Nas palavras de Hegel passamos para o aprofundamento do estudo sobre o

Estado:

“§ 539

O Estado, como espirito vivo, absolutamente s6 ¢ como um todo
organizado, distinto em atividades particulares, que, precedendo do
conceito znico (embora niao sabido como conceito) da vontade
racional, produzem continuamente esse todo como seu resultado.

()7 166

Acreditando que a realidade nao deve ser cortada para que caiba no retrato,
consideramos importante compreender melhor como essas teorias explicam o Estado, a
partir dos elementos considerados por elas essenciais ao Estado. Optamos para entender a
realidade histérica do Estado, a sua experimentagao, através do movimento dialético, nas
relagbes entre Estado/Estado; Estado/Povo; Estado/Religido; Estados/Novos

Estados, como se explana a seguir.

1.2.2- Estado/Estado

Na relagao verificada de Estado para Estado, temos muitas variaveis a avaliar.
Atentaremos para duas, a primeira do reconhecimento entre os Estados e sua consequente
“balanca de poder”, a segunda sobre a soberania, e dentro deste a guerra, a colonizac¢ao e a

questao do territorio.

A primeira limitagdo formal do Estado ¢ a que ele impde ao cenario
internacional, e talvez vice-versa a Comunidade Internacional onde os Estados se
autorregulam, com premissas de igualdade juridica e pressupde a nao centralidade do poder

coercitivo. O fundamento hipotético dessa ordem ¢ ser possivel o equilibrio entre os

165 GROPPALIL, Alexandre. Doutrina do Estado. ed. 2. Sao Paulo: Saraiva, 1968. Apud. DALLARI, Dalmo de
Abreu. Elementos da teoria geral do Estado. ed. 28. Sao Paulo: Saraiva, 2009, p. 29.

166 HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filosificas: Em compéndio 1830. Volume I: A Ciéncia da Légica.
Traducao de Paulo Meneses. Sao Paulo: Loyola, 1995, p. 307.
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Estados. A definicao de um Estado, uma vez observadas as soberanias alheias, nao depende

da designagdo e nem do reconhecimento dos demais. Mas ¢é assim na Historia?

Essa iluséria balanca que se equilibraria e garantiria aos Estados autonomia e
soberania, nunca foi observada em concreto na Histéria. Os primeiros Estados foram

grandes Impérios e subjugaram outros tantos Estados.

A relacdo de criagao ou nascimento de um Estado, seja na Antiguidade ou na
Modernidade, e mesmo agora na Modernidade Fragmentiria, depende da aprovagao, ou
melhor, da aceitagao dos Estados que tem maior representacao ou forca coercitiva no
cenario internacional. E isso é o que se depreende das inumeras guerras no curso da

Historia. Esse reconhecimento passa quase sempre pelo viés economico.

Por meio da relacdo de reconhecimento e de iminentes conflitos de interesses
dos Estados, passam as guerras e conflitos, e antes delas, o problema originario do

territério. Pela nocao de territério passa inevitavelmente a questao da soberania.

“O territério deve considerar-se como o limite espacial dentro do
qual o Estado exerce de modo efetivo e exclusivo o poder de império
sobre pessoas”. 107

Desse modo, “o territorio deve considerar-se, outro sim, como objeto imediato

do direito do Estado e nesse caso ele assume uma posi¢ao juridica diversa.”

Segundo Jelinek, nenhuma das defini¢cdes sobre o Estado na antiguidade falava
do territério como fundamental para a existéncia do Estado. Somente a partir do século
XIX, o territério entra na concepg¢ao de Estado, como sendo imprescindivel para a sua
existéncia: “aquella extension territorial es la garantia de que ha de ser posible al Estado
llevar a cabo por completo la realizacién de sus fines.”198 O que dizer, entdo, dos Estados

da Antiguidade sob a égide desse elemento? Nao eram Estados?
O tedrico do Estado nos diz que:
“La necesidad de un territorio determinado, para que pueda tener

existencia un Estado, ha sido reconocida por vez primera en los
tiempos modernos. La antigua doctrina del Estado concebia a éste

167 GROPPALL, Alexandre. Doutrina do Estado. ed. 2. Sao Paulo: Saraiva, 1968, p. 124.
168 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 296.
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como una comunidad de ciudadanos cuya identidad no iba unida
necesariamente a la residencia de éstos!9.”

O processo de colonizagio tardia, e sequente descolonizagdo, provam essa
desvinculacao do elemento territério da essencialidade do Estado.

“la descolonizaciéon y su secuela de redistribucion territorial y

autodeterminacion de poblaciones. Hoy esta claro que este proceso

no ha supuesto el desmembramiento de ningin Estado -como

apontara el Vizconde de Bryce-, sino la disoluciéon de Imperios

supraestatales en Estado nacionales. El Imperio Britanico nunca fue
un Estado, sino el Imperio del Estado de Gran Bretafia.”

“...el Estado descolonizador no se ha visto afectado en su
integridad. Ello es asi porque los territorios coloniales no son parte
del territorio del Estado (metropolitano), aunque si sean territorios
sometidos a su soberania...”170

E entrando na seara da soberania, que “aparece como relagio a ountros Estados, cada
um dos quais é autonomo face aos outros.”!7! A soberania para Hegel é a “primeira

liberdade e a honra suprema de um povo.”!72

A soberania ou poder soberano: “constitui um dos fundamentos de toda a
sistematiza¢ao do direito publico moderno.”!”3 A concepgao de soberania é uma categoria
histérica e nao absoluta na analise de Jellinek!7*. Na Idade Média, considera o autor,
existiram indmeras associagdes sem cariter estatal, mas que exerciam em alguma medida

um poder de dominagao e que auto proclamavam sua prépria soberania:

“La iglesia, singularmente, tenia substantividad propia y una fuerza
de dominacién que no le habia dado el Estado puesto que a menudo
la ejercitaba violentamente contra él.”’

Tanto existem autores que defendem a inexisténcia essencial de soberania na
Antiguidade, como os que afirmam que ela também jd4 ndo existe mais na

Contemporaneidade. Em concreto o fenomeno de expansao territorial transformou

109 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 126.
170 JELLINEK, Georg. Fragmentos de Estado. Madri: Cuadernos Civitas, 1981, p. 30.

"M HEGEL, G.W.F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, on, Direito Natural e ciéncia do Estado em compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2010, § 322, p. 296.

172 Idem, § 322, p. 296.
173 GROPPALL, Alexandre. Doutrina do Estado. ed. 2. Sao Paulo: Saraiva, 1968, p. 127.
174 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 322.
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Estados ja formados em nao-Estados, pelo fim de sua soberania. Bons exemplos foram os

das colonizag¢oes tardias, e as invasoes ocorridas nas 1° e 2° Guerra Mundial.

“§ 547

Pelo Estado de guerra pde-se em jogo a autonomia dos Estados, e
segundo um lado se efetua o reconhecimento reciproco das livres
individualidades dos povos (§ 430), e pelos acordos de pag, que devem
durar eternamente, fixam-se tanto esse reconhecimento universal,
quanto as autorizagoes particulares que os povos se dao uns aos
outros.”17>

Para Hegel, a orientagio dos Estados para fora (na forma do direito estatal
externo) se da sob o comando do Principe (chefe de Estado), nesta relagdo de sujeito
individual, “compete imediata e unicamente comandar a for¢a armada, manter as relagoes
com os outros Hstados mediante embaixadores etc., decidir a guerra e a paz e outros
tratados”.17¢ Esta relacdo é possivel por se tratar de Estados auténomos. Dai a soberania

ser indiscriminadamente a nog¢ao primaria de liberdade/autonomia do Estado.

A soberania foi essencial no momento historico de formaciao dos Estados
Modernos, explana Horta:!7”

“a soberania traduz-se na propriedade central do Estado, desde a

Modernidade; a partir de entdo, somente as comunidades politicas

cujas ordens normativas nao devam validade a nenhuma ordem
superior serao reconhecidas como Estado.”

Horta descortina bem o que seria o Estado na Modernidade:
“ele ¢ identificado mediante um elemento formal que se apresenta
essencial a sua identificagao: a soberania.””178
O autor completa que, tendo o Estado nascido do absolutismo, teve que
percorrer o caminho da superagao das antinomias feudais, e assim concretizar o poder e o

tamanho das dinastias.

175 HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas. Em compéndio 1830. Volume I1I: A Filosofia do
Espirito. Tradu¢ao de Paulo Meneses. Sao Paulo: Loyola, 1995, p. 320.

76 HEGEL, G.\W.F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, on, Direito Natural e ciéncia do Estado em compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2010, p. 301.

177 HORTA, Jose Luiz Borges. Histdria do Estado de Direito. Sao Paulo: Alameda, 2011, p. 30.
178 Jdem, p. 30.
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Hoffe!” declara que o Estado “é independente do ponto de vista do direito

factico” e Jellinek!80 pergunta:

“Cuales son los limites del concepto Estado? Estado y Estado se encuentran

separados el punto de que no sea posible hallar grados intermedios?”
Ougamos Hegel:

“§ 331 [Anotacoes]

Assim o [individuo] singular ndo é pessoa efetiva sem a relacio com
outras pessoas (§ 71 e outros), assim tampouco o Estado ¢ um
individuo efetivo sem a relagio com outros Estados (§322). A
legitimidade de um Estado, e mais precisamente, na medida em que
ele esta voltado para fora, seu poder de principe é, por uma parte,
uma relacdo que se vincula inteiramente para dentro (um Estado nao
deve se imiscuir nos assuntos internos de outro), - por outra parte, é
preciso também essencialmente que ela se torne completa pelo
reconhecimento dos outros Estados. Mas esse reconhecimento exige
uma garantia de que ele reconheca igualmente os outros [Estados],
que devem reconhecé-lo, isto é, de que eles sejam respeitados em sua
autonomia e, com isso, nao lhe pode ser indiferente o que ocorre em
seu interior (...)”

Para além da soberania e/ou autonomia do Estado, a nocao de reconhecimento
do sujeito externo vai impactar de forma especial as teorias do Estado na modernidade
fragmentiria, e em particular o Estado de Direito, que estudaremos mais adiante. Essa
perspectiva de autonomia, de respeitar a determinacao do povo e do seu Estado, vai ser
conflitiva no cenario internacional a medida que os Estados conscientes tentam romper
com qualquer ordem vigente que tente se impor totalitariamente, como ja vimos no capitulo

sobre o Nd da Histiria, e veremos mais adiante em Revoluges.

1.2.3- Estado/Povo

Para analisarmos esta relacio Estado/Povo, é necessitio que passemos pelo
entendimento do papel do povo na formagao dos Estados e a sua variacao enquanto grupo

associativo, visto que esta categoria ¢ mutavel perante a Historia.

179 HOFFE, Otfried. A democracia no mundo de hoje. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 106.
180 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 235.
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“§ 535

O Estado ¢ a substancia ética consciente-de-si, a uniao dos principios da
familia e da sociedade civil; a mesma unidade que na familia esta
como sentimento do amor € sua esséncia; mas que, 20 Mesmo tempo
atua, recebe a forma de universalidade [que €| sabida; esta, como suas
determinagoes que se desenvolvem no saber, tem, para o conteudo
e fim absoluto, a subjetividade que-sabe, isto ¢é, quer para si mesma
esse racional.”181

Para Groppali'®? “povo, é como dissemos, uma espécie do genus sociedade”, o
povo “compreende apenas aqueles individuos sujeitos a soberania do Estado, a ele ligado

pelo vinculo da cidadania, vivendo tanto em seu territério quando no exterior.”

Na formagao desse lago entre individuos e Estado, vinculo que aponta para a
finalidade social da constituicao do Estado, para além do impulso natural de associagao,

“ha também uma participagao da inteligéncia e da vontade humana”, explica Dallari.!#3

Na concepgao do autor, é preciso muito mais do que a reunido de pessoas; em
um momento e, em algum lugar: “é preciso ter-se em conta que sua finalidade, o bem
comum, é um objeto permanente, pois em cada momento, e em cada lugar surgem novos
fatores que influem na propria nogao de bem comum”!8* e na prépria escolha do bem a ser
perseguido. O povo que em um determinado momento ¢ base do Estado, ndo constitui por
si s6 um Estado. Por essa 6tica, se a vontade ou motivo do povo em manter-se unido muda,
também pode haver povo que tenha como finalidade viver sem Estado, como acontece

com as sociedades consideradas primitivas.

O termo povo ¢é usado para designar individuos que tém algo em comum. Este
termo quando trocado pela acep¢ao moderna de “sociedade civil”, implica em varios cortes
epistemoldgicos, e as definigdes semanticas desta relagao sao um pouco mais complicadas

que as outras ja mencionadas.

Em sua analise do nascimento do Estado, Hegel considera que a familia e a

sociedade civil sao primordiais para a existéncia do Estado. Ambos constituem os dois

181 HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas. Em compéndio 1830. Volume I1I: A Filosofia do
Espirito. Tradu¢ao de Paulo Meneses. Sao Paulo: Loyola, 1995.

182 GROPPALL, Alexandre. Doutrina do Estado. ed. 2. Sao Paulo: Saraiva, 1968, p. 111.
183 DALLARI, Dalmo de Abreu. Elementos da teoria geral do Estado. ed. 28. Sdo Paulo: Saraiva, 2009, p. 12.
184 Idem, p. 12.
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momentos ainda ideais em que nasce o Estado, como seu verdadeiro fundamento. O
Estado ético imediato ¢ a familia'®, que se rompe e se religa através da sociedade civil-
burguesa, enquanto membros “singulares antonomos’, em uma “wuniversalidade formal’, e que se
reune no fim, na “efetividade do universal substancial, por meio da constituzgao estatal. Hegel

anota:

“§ 256 [anotacao]

A cidade e o campo, - aquela, a sede da indudstria burguesa, da
reflexdo que se eleva e se isola dentro de si [;] esse, a sede da eticidade
que repousa sobre a natureza, - os individuos que medeiam sua
autoconservagao em relagido com outras pessoas juridicas e a familia
constituem, de maneira geral, os dois momentos, ainda ideais, a
partir dos quais o Estado surge como seu fundamento verdadeiro. -
Esse desenvolvimento da eticidade imediata mediante a cisao da
sociedade civil-burguesa até o Estado, o qual se mostra como seu
verdadeiro fundamento, e apenas tal desenvolvimento ¢ a
demonstracio cientifica do conceito de Estado,- Porque, na marcha
do conceito cientifico, o Estado aparece como resultado, visto que
ele se mostra como o fundamento verdadeiro, assim suprassume
aquela mediacdo e aquele aparecer igualmente para a
imediatidade(...)’186

O Sistema hegeliano traz estas relagoes ainda mais longinquas, no surgimento

da familia e da relacio com o campo.!’®” A nogao de sociedade civil também traz a nogao
e progresso, de sociedade civilizada, como é comum para os autores da Ilustracao, meno
de progresso, de sociedade civilizada, com mum para os autores da Ilustr , menos
para Rousseau, como nos lembra Bobbio!8, que acreditava ser o Estado um momento

negativo do progresso humano.
Salgado!®? discorre sobre essa concepcao de Hegel dizendo que:

“a sociedade civil ¢ momento do Estado; ndo ¢é algo a que se
superpoe o Estado. Assim, o Estado contém a sociedade civil, e a
teoria do Estado hegeliano é também uma ‘teoria das relagoes
sociais’ num sentido amplo.”

185 HEGEL, G.\W.F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, ou, Direito Natural e ciéncia do Estado em compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2010, § 157, p. 173.

186 Idem, p. 229.
187 Jdem, p. 228.

188 BOBBIO, Norberto. Estado, Governo, Sociedade: para uma teoria geral da politica. Sio Paulo: Editora Paz
e Terra, 2001, p. 49.

189 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica em Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 381.
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Hegel na Filosofia do Direito, ensina:

“§ 258 [Anotacao|

Se o Estado ¢ confundido com a sociedade civil-burguesa ¢ se sua
determinagao é posta na seguranca e na prote¢ao da propriedade e
da liberdade pessoal, entdo o interesse dos singulares enquanto tais
¢ o fim dltimo, em vista da qual eles estao unidos, e disso se segue,
igualmente, que ¢ algo do bel-prazer ser membro do Estado. — Mas
ele tem uma relacio inteiramente outra com o individuo, visto que
ele ¢ o espirito objetivo, assim o individuo mesmo tem apenas a
objetividade, verdade e eticidade enquanto é um membro dele.”190

O surgimento do termo sociedade civil na Modernidade, como mostra Bobbio!”1, se

da pela contraposi¢ao entre uma esfera politica e uma nao politica. A sociedade civil passa
. o . .

a ser vista como o “conjunto de relagdes nao reguladas pelo Estado e, portanto, como tudo

aquilo que sobra uma vez bem delimitado a ambito no qual se exerce o poder estatal.”

Nesse giro, uma cisao ¢ imposta ao termo. Da definicio comum na Modernidade
especulativa, para a Modernidade fragmentaria, a sociedade civil igualmente se fragmenta,
perdendo-se do Estado, como se fosse cabivel essa distingao. Em Hegel existia como um
momento de comprovagao cientifica do Estado, momento posterior da familia, mas interno

do Estado. Depois como um momento solto, fragmentado, destorcido.
Bobbio!?2 define bem a compreensao atual desse termo:

“A idéia de que a sociedade civil é o anteato (ou a contrafagao) do
Estado entrou de tal maneira na pratica cotidiana que € preciso fazer
um grande esfor¢o para se convencer de que, durante séculos, a
mesma expressio foi usada para designar aquele conjunto de
instituicbes e de normas que hoje constituem exatamente o que se
chama de Estado, e que ninguém poderia mais chamar de sociedade
civil sem correr o risco de um completo mal-entendido.”

Bobbio!%, analisa que a expressao politica sociedade civil ¢ geralmente usada no
sentido de deixar exposta a dicotomia sociedade civil/Estado. Para o autor isso significa

“que nao se pode determinar seu significado e delimitar sua extensdo senao redefinindo

Y HEGEL, G.W.F. Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, on, Direito Natural ¢ ciéncia do Estado em compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Sao Leopoldo: Unisinos, 2010, p. 230.

191 BOBBIO, Norberto. Estado, Governo, Sociedade: para uma teoria geral da politica. Sdo Paulo: Editora Paz
e Terra, 2001, p. 34.
192 Jdem, p. 49.

193 Jdem, p. 33.
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simultaneamente o termo “Estado”. Seria entdo a sociedade civil o nao-Estado? E o povo

entao, o que ér

Em conclusiao, Bobbio!* diz que a “sociedade e Estado atuam como dois
momentos necessarios, separados, mas contiguos, distintos, mas interdependentes, do

sistema social em sua complexidade e em sua articulagao interna.”

O problema central da sociedade civil em Hegel é o do trabalho livre do
individuo, “é o que caracteriza a sociedade civil'?>”, recorda Salgado. O sistema de
necessidades ndo ¢ autogerido, mas depende do Estado para fazé-lo. Assim o individuo ¢ a
peca central, junto com o egoismo, desse sistema. O Estado cumpre a fun¢ao de diminuir
os conflitos do jogo de interesses e busca a unidade da sociedade civil, e o trabalho ¢

fundamental nessa tentativa de unificacao.

E aqui encontramos o que Hegel chama de “sistema de necessidades”, mas este
“sistema” trabalharemos no proximo capitulo. Até 1, o leitor pode nos acompanhar para

as ultimas relagcdes propostas para compreender o Estado.

I1.2.4- Estado/Religido

As questOes relativas a crenca, as tradi¢Oes, a memoria e a organizacio dos
povos em torno da religido possibilitaram a organizagao da sociedade. Esse processo nao
se deu a0 mesmo tempo em todos os lugares, entretanto, para fins de nossas observagoes
que sdo focadas no Ocidente, Grécia ¢ Roma que servem de exemplo do movimento
associativo provocado pela religiosidade no seio das relagdes humanas, e sua participagao

na construcao do Estado.

Esclarece-nos, Coulanges!?:

194 BOBBIO, Notberto. Estado, Governo, Sociedade: para uma teoria geral da politica. Sio Paulo: Editora Paz
e Terra, 2001, p. 52.

195 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica em Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 385.
1% COULANGES, Fustel de. A cidade Antiga. Sao Paulo: Editora Rideel, 2005, p. 99.
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“Uma antiga crenca ordenava ao homem que honrasse o
antepassado; o culto do antepassado agrupou a familia em volta do
altar. Daf a primeira religido, as primeiras orac¢oes, a primeira ideia
do dever e a primeira moral; dai também a instituicdio da
propriedade, a fixacao de ordem de sucessao e, enfim, todo direito,
privado e todas as regras da organizagaio doméstica. Depois
aumentou a crenga e, a0 Mesmo tempo; estendeu-se a associacio.
Os homens, a medida que sentem que ha para eles divindades
comuns, vao-se aliando em grupos cada vez mais extensos. As
mesmas regras, inventadas e estabelecidas pela familia, ampliam-se
sucessivamente a fratria, a tribo e a cidade.”

Coulanges!”7 descreve assim as duas formas de organiza¢iao dos cultos:
“cadafratria ou curia tinha seu chefe, curido ou fratriarca
respectivamente, cuja principal funcdo era a de presidir aos
sacrificios. Originalmente, talvez suas atribui¢oes tivessem sido mais
amplas. A fratria tinha as suas assembléias e as suas deliberagoes,
podendo promulgar decretos. Na fratria, como na familia, havia um

deus, um culto, um sacerdécio, uma justica € um governo. Era uma
pequena sociedade modelada exatamente sobre a familia.”

Com efeito, esse processo desenvolveu-se naturalmente. E, assim, curias e

fratrias foram se agrupando em comunidades maiores e formaram tribos e assembleias. O

Deus da tribo era o mesmo da fraterna e da ciria, um homem que era divinizado e seu

nome dado a tribo. A tribo emanava decretos e organizava tribunais com jurisdi¢io sobre
seus membros e

“pelo que conhecemos das institui¢des da tribo, ela foi constituida,

originalmente, como uma sociedade independente, como se poder
social algum existisse acima dela.”1%8

As datas e temporalidades dessa relagao sao dificeis de precisar, entretanto o que
o autor considera pertinente é que primeiro apareceu a religido dos mortos, permanecendo
concisa porém com menos dogmas e depois a religido da natureza fisica que apresentou
maior progresso, desenvolveu-se livremente aumentando sempre seu poder sobre os
homens. E possivel dizer “que esta segunda religido esteve desde sempre de acordo com o

estado social dos homens.””199

197 COULANGES, Fustel de. A cidade Antiga. Sao Paulo: Editora Rideel, 2005, p. 81.
198 Jdem, p. 90.
199 Jdem,, p. 94.
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Novas crengas surgiram e os deuses de natureza fisica também. Os cultos desses
povos eram concentrados no lar, nos antepassados e nos deuses da natureza. Na analise de
Coulanges?®, o homem fora apresentado a religiosidade de duas formas diferentes: de um
lado pelo principio do divino invisivel que ¢ uma inteligéncia sagrada; e de outro, ampliando
essa ideia aos objetos exteriores, contemplava as pessoas que detinham a felicidade e sua
vida. “Essas duas ordens de cren¢as deram origem e abrigo a duas religides que duraram
tanto tempo quanto as sociedades gregas e romanas” e que viveram pacificamente

“dividindo entre si o comando sobre o homem, embora sem nunca se confundirem.”

Essa ligacao que se desenvolveu entre as religides e os homens possibilitou o
surgimento das cidades e da filosofia. “Familia se juntavam a fratrias, fratrias a tribos, e
muitas tribos a cidade.”?"1; assim sendo, “a cidade, nao é um agregado de individuos, mas
uma confederagao de muitos grupos anteriormente construidos e que a cidade deixa

subsistir.”’202

Se por um lado este foi o modo de criacao do Estado entres os antigos, nao o
foi da mesma maneira entre todos os povos. E certo que alguns grupos se mudavam e
formavam cidades novas sem lei, sem ordem e sem o vinculo préprio da religiao. Mas em
grande parte dos grupos a histéria se repete. Em Roma, Rémulo realiza o ritual de entregar
a terra de seus antepassados para a nova terra, na qual seria construida a grande Roma. Em
Esparta, o culto da fundagao também ocorre, em Atenas e em tantas outras urbes e cidades

do mundo antigo.

Na Antiguidade é possivel entender bem essa relagao entre Razao e Historia no
progresso do Espirito quando atentamos para o fato de que é na Grécia que nasce a

(13

Filosofia, “é uma trivialidade dizé-lo, mas é uma trivialidade verdadeira” pondera
sabiamente Tunhas?. E em matérias de trivialidades, é necessario sempre relembra-las,

para que nao se apague da Historia sua verdadeira esséncia.

No entanto, ha civilizagdes mais antigas, que desenvolveram com

particularidades suas formas de organizacao e cultura préprias, como o Egito ¢ a

20 COULANGES, Fustel de. A cidade Antiga. Sio Paulo: Editora Rideel, 2005, p. 91.
201 Idem, p. 95.
202 Idem, p. 96.
203 TUNHAS, Paulo. As questoes que se repetem. Alfragide: D. Quixote, 2012, p. 11.
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Mesopotamia. Nesse sentido, Russell?* descreve que: “essas sociedades agricolas cresceram
nas margens dos grandes rios e seus governantes eram reis divinizados, uma aristocracia
militar e uma poderosa classe de sacerdotes que presidiam os complexos sistemas religiosos
politeistas.”
“Ainda que tenham produzido e deixado muitos conhecimentos que
foram aproveitados, nio produziram “nem ciéncia nem filosofia”.
Um possivel motivo dessa nao criagao sistematizada de reflexdo

racional, pode ser, como aponta Russell “que a fun¢ao da religido
nao conduziu ao exercicio da aventura intelectual.”

A falta de uma “ciéncia filos6fica”?% “baseada na razao pura”, no Logos, nao
significa que niao possufam uma forma organizativa coerente, ou até mesmo um formato
de Estado, mesmo com suas limitagoes. E o caso do Império menfita®’®, durante a Dinastia
III-V, cerca de 2895-2540 a.C, que era uma monarquia absolutista de direito divino. O
Fara6 tinha nas maos os destinos do pafs e estabelecia a uniao de seu povo com a ordem
divina do universo. Depois da “gran revolucion” (2360-2160 a.C) varios reis reformadores
e legisladores buscaram a sintese entre o antigo direito divino e uma socializa¢ao ativa da

vida real, em busca de um regime de bem comum com protecao da justica.

Truyol y Serra?)” lembra que, como era préprio da civilizagio egipcia, o
universalismo religioso corresponde também a um universalismo politico “que busca un
denominador comun supranacional a los pueblos que la politica de expansion e lo sem
peradores tebanos (los Tutmosis, los Ramés) asociara al destino egipcio”. Essa politica se

desenvolveu através da necessidade de defesa e de protegao de fronteiras.

A religido nao se apresentava com tanta for¢a entre os babilonicos e assirios,
mas seu espirito de conquista e imperialismo consciente foram a marca geral dessas
civilizagbes. Com um formato também teocratico, traz tragos de Império como os egipcios,
“al reunir un monarca conquistador pueblos diversos bajo um mismo cetro, se imponiael

culto del comin soberano como unica manera de asegurarla unidade politica?’8.” Até o

204 RUSSELL, Bertrand. Histdria do pensamento ocidental. Rio de Janeiro: Saraiva, 2013, p. 14.
205 REALE, Giovanni. ANTISERI, Datio. Histéria da Filosofia. v. 1. Sio Paulo: Paulus, 1990, p. 13.

206 TRUYOL'Y SERRA, Antonio. Historia de La filosofia Del derecho y Del estado. Madrid: Alianza, 1956, p. 49-
50.

207 Idem, p. 52.
208 Jdem, p. 58.
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Cristianismo, quando o dualismo entre poder temporal e espiritual supera essa concepgao,
o principio que nasce no Egito e perpassa toda a Antiguidade, ¢ o do Império divino,

sinobnimo de unidade politica.

Também as instituicdes Romanas e Gregas, como assembleias, reunides
publicas e reunides do Senado, tinham seus rituais de iniciacdo para além das grandes festas

publicas oferecidas aos deuses.

O periodo da realeza romana estabeleceu-se muito naturalmente no seio da
familia, uma realeza meio religiosa meio politica, e que “nio foi idealizada pela ambi¢ao de
alguns; mas nasceu de necessidade manifestamente coletiva.”?” A revolucao republicana
nao propunha e nao fez a separagao desses dois poderes, ja que unido entre o poder politico

e poder religioso era muito natural a sociedade romana.

Nesse contexto, para se entender a civilizagao grega é preciso levar em conta a

poesia, 0 mito, a religido, e a filosofia produzidas no solo helénico.

Por forca dessas manifestag¢oes, a vontade de justica cresce no seio da civilizagao
grega, no meio da polis. Uma for¢a formadora de homens é o centro de toda essa
civilizacao. Jellinek propoe uma caracteriza¢ao concisa do Estado grego:

“puede hacer-se de este modo, en vista de las observaciones
precedentes: el Estado helénico es una asociaciéon de ciudadanos,
unitaria, independiente y que tiene por base leyes y autoridades
propias. Esta asociacién ofrece un doble caricter: estatista y

religioso. El principio superior para la administracion y el derecho,
es, en esta asociacion, la conformidad a ley.210”

De acordo com Jellinek,?!! tudo que se diz do Estado Grego também vale para
o Estado Romano, esse é também uma comunidade de cultura, uma comunidade de
cidadaos, “del pueblo”. Pode se apontar uma diferenca encontrada entre as duas
civilizagdes, a distinta fun¢ao do pai de familia em Roma, que acumulava o poder patriarcal

com o poder politico sobre a familia.

29 TRUYOL'Y SERRA, Antonio. Historia de La filosofia Del derecho y Del estade. Madrid: Alianza, 1956, p. 52.
20 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 233.
211 Idem, p. 234.
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O Estado romano, considerado um Estado perfeito por Jellinek?!? era dotado
de capacidade para decidir, sobre seu povo e sobre seus feitos histéricos, desde sempre
dotado de unidade interior, de soberania originaria. “El imperium, la majestas.” Esta dentro
“de la plenitud do poder do Estado, os de mas solo les puede corresponder un derecho
derivado”. Para Jellinek, no mundo ocidental, o poder centralizado, personalizado, com a
totalidade dos poderes do Estado, aparece pela primeira vez em Roma:?!?

“De aqui en adelante, toda concentracién de los poderes del principe
se vera influida por este primitivo modelo romano. Dondequiera que

se creen Estados, renacera para servirle de tipo de construccion, la
idea imperecedera romana delimperium.”

Através do legado Romano, e do trabalho dos glosadores e comentadores, a

vida politica da Idade Média e do Renascimento podem tornou:
“como imagen para la formacion de los Estados modernos, la propia
concepciéon romana del Estado. El antiguo Estado ha influido

inmediatamente en el mundo politico moderno, no tanto bajo su
forma helénica, cuanto en su forma romana.”

O direito também deriva dessa nogao:

“As disposi¢coes do antigo direito obedeciam a perfeita logica. O
direito nao nascera da nog¢do de justica. Mas brotara da idéia de
religido, e nao era concebido fora desse ambito”.

Coulanges?!*afirma que provas dessa vinculagao entre religido e direito eram a

Lei das 12 Tabulas, a obra de Sélon, e os antigos c6digos.

A cidade havia sido fundada sobre uma religido e construida como uma igreja,
um local de adoracao, um altar. A autoridade exercida sobre os cidadaos era forte e em uma
sociedade assim organizada, ndo podia existir liberdade individual.

Nesse sentido, lembra Coulanges?!>:

“a religido que tinha gerado o Estado, e o Estado que conservava a

religido, apoiavam-se mutuamente e formavam um sé corpo; estes
dois poderes associados e confundidos formavam um lago quase

22 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 235.
213 Idem, p. 235.
214 COULANGES, Fustel de. A cidade Antiga. Sio Paulo: Editora Rideel, 2005, p. 145.
215 Idem, p. 168.
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sobre-humano, ao qual a alma e o corpo se achavam igualmente
submetidos.”

O medievo aprofunda essa relacio entre poder politico e religiosidade.
Sacerdécio e Monarquia se confundem, mas nio sem grandes conflitos entre o poder

espiritual e secular, que somente no Humanismo essa divisao entre os poderes se consolida.

Dante?!¢ discorre em A Monarquia sobre essa divisdo entre poder espiritual e
secular e se utiliza de varios pontos para sustentar sua argumenta¢ao, dos quais o que se
segue merece NOssa atengao:

“Por isso, o fim do individuo com esses sejam definitivamente

excluidos da arena, é necessario ter presente que ha uma Escritura
constituida antes da Igreja. Sao anteriores a Igreja o Antigo e o Novo

39

Testamento que foram ‘estabelecidos para a eternidade’.

O postulado principal de Dante ¢ que o poder temporal vinha diretamente de

Deus e nio do papado.?!” Os textos biblicos sdo anteriores a Igreja, por isso, para o autor,
se admitirmos que a autoridade do Império depende da autoridade da Igreja, estamos

corrompendo a propria escritura sagrada.
Dal Ri Jr. detalha:

“Tratava-se de uma tentativa de reelaborar o papel do poder
espiritual exercido pela Igreja, muito criticado naquele periodo
devido principalmente a dois fatores, ou seja, a degeneracao das
instituigoes eclesiasticas no que diz respeito a missao espiritual que
deveriam desenvolver, devido ao contato e ‘contamina¢iao’ com o
dinheiro; e, a corrup¢ao das mesmas ao atuar na vida publica.”

.,

Os textos biblicos sao anteriores a Igreja, mas nao ao mundo. As tradi¢Oes ja

existiam e foram construidas concomitantemente a sociedade.

A naturalidade que existia, até entdo, entre os dois poderes sofre um
rompimento intelectual, que com a for¢a do que se torna o Humanismo, toma condigdes

de subsidiar os discursos da Modernidade.

216 DANTE, Alighieti. Monarquia. Sio Paulo: Editora Escala, 2012, p. 95.

217 DAL RI Jr., Arno. Direito e politica na Monarquia de Dante Alighieri. In: ALIGHIERI, Dante. A
monarguia. Traducao de Ciro Mioranza. Sio Paulo: La fonte, 2012, p. 19.
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Em Hegel?!8, a discussao entre a relagao direta do Estado com a Religido deixa

de ser negativa e passa a ser vista como necessaria ao reconhecimento de si do Estado:

“nisso reside uma relagao entre o Estado e a comunidade eclesiastica,
que ¢ simples de determinar. Pertence a natureza das coisas
constituir um dever do Estado, assegurar a comunidade todas as
garantias e prote¢ao para que ela realize os seus fins religiosos. Mas
do que isso: sendo a religido o elemento que melhor assegura a
integridade do Estado na profundidade da consciéncia |[...] deve o
Estado, que ¢ uma organiza¢ao completa e portanto forte, mostrar-
se, neste assunto liberal e indiferente para com as particularidades
que niao lhe sejam favoraveis e até suportar a existéncia de
comunidades que nao reconhegam religiosamente deveres para com
ele.”

A formagao do Estado esta intimamente ligada a religido. E sua evolugao

também. Uma hora um esta sob o manto protetor do outro, ora os dois poderes sao os

mesmos, ora um sobrepde-se ao outro. E esse desequilibrio faz com que os Estados se

transformem, mudem de formato, ou mesmo mudem sua razao de ser.

1.2.5- Estados/Estados Novos

A descoberta do novo mundo, dos novos territérios que posteriormente

constituiram-se em Estados, ou as ocupagdes territoriais, na perspectiva colonialista ou de

dominacdo que deram origem a Novos Estados, ¢ uma parte da Teoria do Estado pouco

estudada e muitas vezes controversa.

O processo de expansao maritima, por exemplo, pode ser entendido como um

processo de autodefesa dos europeus. Em um contexto relativo, de muitas convulsoes, toda

a Europa classica procura saidas para sua manutenc¢ao. Do ponto de vista dos futuros paises,

essas fraturas deixariam marcas profundas.

28 HEGEL, G.W.F. Principios da Filosofia do Direito. Trd. Orlando Vitorino. ed. 2. Sdo Paulo: Martins Fontes,

2003, p. 236.
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Este processo de conquista transformou a histéria mundial, e o globo terrestre
se expande. Interessa-nos, nesse trabalho, verificar que elementos ou elemento

possibilitaram que estes povos, territorios ou espagos culturais virassem Estados.

Somente se adotarmos a perspectiva da substancia do Estado, deixando de lado
seus elementos acidentais, poderemos compreender como foi possivel que culturas sem
territorio, sem poder soberano, ¢ até mesmo sem povo, dessem origem a nagdes

significantes no desenvolvimento da contemporaneidade.

Nesse sentido, ilustra Cortesao, “se Caminha nao fala em Mundo Novo, ele
define os seus elementos naturais e humanos, principalmente os ultimos, por forma

>

surpreendente; e permite-nos compreender (...) a sua parte mais transcendente- a humana.’

219

O que queremos ¢ salientar a insuficiéncia do arcabougo tedrico classico sobre
o Estado para compreender a formagao dos novos Estados provenientes da conquista
europeia nas Américas. A analise de Estados antigos com organizagoes politicas e sociais ja
experienciada, e o breve tempo dos Estados novos requer mais Histéria pra alcancar

qualquer que seja o tipo de desenvolvimento esperado, e principalmente novas modelagens.

219 CORTESAO, Jaime. Historia da Expansio portugnesa. Lisboa: Imprensa Nacional, 1993, p.742.
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I.2.6- O Estado presente

Nesta parte do trabalho, pela analise do desenvolvimento histérico-filoséfico
do Estado, pretendiamos encontrar o que lhe ¢ essencial para buscarmos uma conceitua¢ao
mais propria do Estado presente, através da analise dos conceitos pertinentes ao Estado, e
a interacao destes elementos entre o ideal e o real bem como de sua concretizacio no
tempo. Buscamos dialogar com varias Teorias para saber o que ¢ o Estado e como o
caracterizamos teoricamente, para fazer reluzir sua substancia. Oque é o Estado e o que faz

de uma instituigao politica e social um Estado.

Nossa conclusao é que a substancia do Estado ¢ a sua finalidade: o fim a que se
propde. Todos os outros elementos, sejam eles o poder soberano, o territério e o povo,
como pretendem a teoria tradicional; ou o poder divino, na visao das teorias teocraticas; ou
o territério e o ordenamento normativo, segundo as teorias juridicas; ou o povo, como
querem as teorias socioldgicas, sio acidentais e, portanto, nio podem ser o elemento

comum encontrado em todos os Estados.
Nas palavras de Groppali??":

“nods nao consideramos como incompleta a classificagdo feita pelos
primeiros, porquanto prescinde da finalidade que, indubitavelmente,
¢ um elemento essencial ao lado do territério, do povo, e do poder
de império e a qual se deve ter em conta, se pretendemos ter uma
nocao integral da complexa figura constituida pelo Estado.”

Para Jellinek??! na Historia das doutrinas finalisticas do Estado:

“La historia de las doctrinas de los fines del Estado es tan antigua
como la historia de la ciencia del Estado.” [...] “En Aristoteles la
teleologia politica, de conformidad con el espiritu total de su sistema
filosofico, tiene el valor de punto de partida de las investigaciones
sobre el Estado. También entre lo Romanos encontramos
observaciones muy rotundas acerca de los fines del mismo.”

Aristoteles?22 no inicio de A Politica declara:

220 GROPPALL, Alexandre. Doutrina do Estado. ed. 2. Sdo Paulo: Saraiva, 1968, p. 110.
21 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 178.
222 ARISTOTELES. A Politica. Cole¢iao Os Pensadores. Sao Paulo: Nova Cultural, 1999, p. 143.
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“A observacao nos mostra que cada Estado ¢ uma comunidade
estabelecida com alguma boa finalidade, uma vez que todos sempre
agem de modo a obter o que acham bom. Mas se todos os Estados
almejam o bem, o Estado ou comunidade politica, que é a forma
mais elevada de comunidade e engloba tudo o mais, objeta o bem
nas maiores propor¢oes e exceléncia, possiveis.”

Os fins do individuo e os fins coletivos devem ser bem separados aqui. B
importante analisar as doutrinas do fim absoluto do Estado. Para estes autores, existe um
fim absoluto do Estado, que é o mesmo em todos os Estados e em todos os tempos. Um
fim unico em todas as formas de manifestacao do Estado e que as unifica e da unidade aos
outros fins. Partem de um tipo ideal de Estado que nao corresponde a realidade. Estas

teorias se opoem a dos fins relativos e concretos do Estado, como ressalta Jellinek??3.
A realidade do Estado, para Hegel,??*

“consiste em que o fim ¢ o interesse geral como tal e, nesse interesse,
considerado como substancia dos interesses particulares, a
preservagao dos proprios interesses particulares. Se nao ha a unidade
o universal e do particular, pode haver existéncia, mas nao realidade
efetiva; um Estado ruim, do mesmo modo que um corpo doente,
existe, mas nao tem verdadeira realidade, ou a realidade na sua
verdade.”

As teorias finalisticas representam uma parcela consideravel dos tedricos do
Estado, embora tenham sido abandonadas na contemporaneidade. De acordé com
Jellinek??>, “esta concepcidn de la significacion de los fins del Estado, se ha mostrado de un
modo ostensible en la formacion de las confederaciones modernas™. Como na Constitui¢ao
da Confederacdo Suica, na Constituicio dos Estados Unidos da América, do Império
Alemao. A motivagao e a explanagao dos intuitos dessas novas formagoes politicas eram,

“los fines del Estado que va a ser fundado.”?26

Entre seus representantes ha pensamentos diversos sobre o que seria esse fim

do Estado; e até aqueles que o definem??":

23 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 180.
24 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 381.
225 JELLINEK, Georg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 176.
226 Jdem, p. 177.
227 JELLINEK, Geotg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 179.
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“La doctrina dantes mencionada acerca de la ausencia de finalidad
en el Estado o de la que afirma que este es fin en si mismo, cuya
significacion practica consiste en negar el derecho de los individuos
a tomar parte en la organizacion y direccion del Estado. Bajo esta
teorfa se oculta una determinada tendencia politica. La literatura
politica conservadora-reaccionaria del primer decénio del siglo XIX
ha trabajado por negar los fines del Estado.”

Para a teoria organica os fins do Estado se identificam com as suas fungoes.
Segundo Jellinek, essa teoria é ainda mais obscura que a negativista e desenvolve raciocinio
analdgico entre o Estado e os organismos naturais. Se o Estado realiza fungoes, e toda
funcdo tem um motivo, entdo se ha fungdes do Estado, ha também fins. Essa concepg¢ao

toma as a¢oes por suas motivagoes ou como afirma Jellinek “confundi medio y fin”.

Sobte as teorias finalisticas, e sua dificuldade em lidar com as demais teorias,
Jellinek?? fecha muito bem esta questao:
“se el Estado esta justificado para hoy y para el futuro es que existe
en el la exigencia de que ha de acompafar en su vida un contenido
material justificado. El Estado en su forma concreta, en la variedad
de sus manifestaciones historicas, solo aparece justificado mediante

los fines que ejecuta. De aqui que la doctrina de la justificacion del
Estado tenga necesidad para completarse de la doctrina de los fines.”

Para esta doutrina, a relacio poder soberano e direitos individuais sao
harmonizados pelos fins do Estado, ou seja, “harmonizam-se os direitos dos cidadaos, na
medida em que os exercem em funcao do interesse social???””. Sendo assim, explica?*

“A relagao teleoldgica de meio e fim, entre o individuo e o Estado,
pode apenas ter um sentido sob a condicao de ser ela concebida em
funcao do nexo de interdependéncia, que, como sabemos, é o nexo

que domina no campo dos fendémenos historico-sociais, onde cada
um deles, é 20 mesmo tempo meio e fim, um para o outro.”

Mas qual seria este fim? O bem? O bem comum?

Se considerarmos que o fim do Estado ndo ¢ o bem, ou mais especificamente o
bem comum, temos que admitir que o fim do Estado possa ser diferente do bem, ou até
mesmo o seu contrario, o mal, quer comum, quer especifico. E, dessa forma, a existéncia

do Estado contrariaria a ideia de humanidade ou sociedade. Mesmo na perspectiva de que

228 JELLINEK, Geotg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 170.
229 GROPPALL, Alexandre. Doutrina do Estado. ed. 2. Sdo Paulo: Saraiva, 1968, p. 287.
230 Idem, p. 285.
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no bem comum de um Estado ou na sua finalidade esteja incluido o mal comum de outro
Estado, isso se explica pelo fato de o fim daquele Estado ser uma particularidade de cada

Estado, e nao um fim universal.

Se um Estado nao tem fim, o seu fim passa a ser os fins particulares dos
individuos e dos governos. Um Estado que nido pensa nas proximas geragoes € que nao se
projeta na manuten¢ao de um povo. Ora tanto o governo ¢é acidental, uma categoria

qualitativa, quanto o individuo é uma parte e nao pode ser a determinag¢ao do todo.

Se considerarmos o individuo o elemento primordial do Estado, e o fim
individual o fim a ser perseguido pelo Estado, chegaremos inevitavelmente ao anarquismo.
Como o préprio Stirner??! preconizava, “o Estado é mau, porque limita, reprime, e submete
o individuo, obrigando-o a se sacrificar pela comunidade”. Mas, se o Estado enquanto
movimento dialético esta imbuido de seu contrario, talvez seja a anarquia o seu expoente:
a sociedade sem Estado, um a-Estado composto de organicidade social, sem fim proprio

comum, mas somente fins individuais.

A seguran¢a? A manuten¢do da cultura de um povo? A emancipa¢io de um

povo? A prosperidade de uma religidao? A riqueza comum de uma nagaor

A esséncia do Estado, sua substancia, sua finalidade é real em cada Estado e em
todos os Estados. Nao quer dizer com isso que todos os Estados tenham um fim em
comum, pelo contrario, a proposi¢ao é que para que se unam individuos em torno de um
local, de uma ideia, de um territorio, de um lider, de uma lingua, de uma cultura, de qualquer
tipo comum de motivo, é necessario que tenham uma finalidade em comum. Que aqueles
individuos que estdo ali reunidos tenham em conjunto uma finalidade propria que esta

presente no seio dessa sociedade.

Podemos aprofundar ainda mais essa reflexdao se observarmos os estudos de

Dante, indiscutivelmente conhecido pela sua Teoria do Estado secular, sobre a finalidade
de algo. Discorre Dante?32

“para sermos claros em nossa investigacao, devemos observar que

h4 um determinado fim para o qual a natureza cria o polegar; outro,
diverso do precedente, pelo qual cria a mao inteira; novamente outro

231 DALLARI, Dalmo de Abreu. Elementos da teoria geral do Estado. ed. 28. Sdo Paulo: Saraiva, 2009, p. 37.
222 DANTE, Alighieri. Monarguia. Sao Paulo: Editora Escala, 2012, p. 39.
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ainda, diferente de um e de outro dos mencionados, pelo qual cria o
brago; e depois, outro ainda, distinto de todos esses pelo qual gera o
homem em sua totalidade. De igual modo, se ha um fim para o qual
a natureza predispoe cada individuo, ha outro, em vista do qual
estabelece a comunidade familiar; e outro que organiza a estrutura
do povoado, outro ao qual se subordina a cidade, outro que
predispoe o reino. Por fim, o dltimo ¢é aquele pelo qual Deus eterno,
servindo-se de sua arte, que é a natureza, poe em existéncia a
totalidade do género humano.”

Assim para Dante, o Estado seria justo e sabio?3?, porque a liberdade depende
de si mesmo e nao dos outros?*, o poder secular esta centrado na humanidade, e afirma
segundo DAL RI Jr?* que “a realizagdo de tal coletivo (a felicidade) somente poderia

acontecer através da vida em comunidade” e a paz seria a finalidade dessa comunidade.

A determina¢ao do fim de um Estado pode estar na forma declarada, como
acontece no Estado de Direito, ou mais especificamente na sua forma constitucional,
quando se encontra nesta a finalidade de cada Estado. Mas mesmo antes ja era possivel
encontrar essa finalidade na forma, como por exemplo, no Estado Feudal, em que a
seguranca de todos e a necessidade de terra para alimentagao era primordial para que se

agrupassem pessoas em torno de um feudo.

Essas variacoes do Estado indicam assim o seu fim, a sua finalidade. O
Estado de Direito, o Estado Democratico, ou Estado Democratico de Direto, indicam qual
¢ sua finalidade no momento que ele se autodeclara como perseguidor dos direitos
fundamentais da pessoa humana. Mas seu fim especifico, pode ter pouco a ver com essas
ideias gerais. Assim, entendemos que é possivel encontrar a finalidade de um Estado, e que
para tanto este ¢ seu elemento constitutivo, sua esséncia, sua substancia, e o que o distingue
dos demais, delimitando seu contorno e sua forma. Levando sempre em consideragdao sua

finalidade historica e social.
“§ 539

A Constituicao ¢ essa articulagao da poténcia do Estado. Contém as
determinagdes da maneira como a vontade racional, enquanto nos
individuos ¢ somente em si a vontade universal, pode, por um lado,

23 DAL RI Jr., Arno. Direito e politica na Monarquia de Dante Alighieri. In: ALIGHIERI, Dante. A
monarguia. Traducao de Ciro Mioranza. Sio Paulo: La fonte, 2012, p. 31.

234 Idem, p. 30.
2% Idem, p.29.
67



chegar a consciéncia e a inteligéncia de si mesma, ser encontrada, e
por outro lado, pela eficiéncia do governo e de seus ramos
particulares, pode ser posta em efetividade e al preservada e

protegida (...)”236
“§ 540

A garantia da constitui¢do, isto ¢, a necessidade de que as leias sejam
racionais e sua efetivagdo seja assegurada, reside no espirito do
conjunto do povo, a saber, na determinidade segundo a qual ele tem
a consciéncia-de-si de sua razao. (...)”%%7

A Modernidade, assim, entende o Estado pela sua légica finalistica de Estado
de Direito. Considerando suas variagoes, formas e matérias condicionadas a principios
alheios ao proprio Estado. Sobre a doutrina liberal, Groppali®3® reflete:

“o individuo devia considerar-se o centro de toda a ordenacao

juridica, cuja fungao exclusiva seria a de garantir a defesa dos direitos
individuais contra qualquer forma de ingeréncia do Estado.”

Mas, por outro lado, segundo a doutrina absolutista, os individuos deveriam ter

somente deveres para com o Estado.
A formacio dos Estados modernos recebe uma forma préspera e acabada:?%

“mediante las transformaciones que se llevan a cabo dentro de los
mismos a consecuencia de los movimientos revolucionarios, por la
separacion y formacion de nuevos Estados con una pluralidad de
pueblos que antes formaban una unidad, y la inversa, pueblos
separados entre los que existia afinidad y que logran constituir una
unidad politica del Estado.”

26 HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas. Em compéndio 1830. Volume III: A Filosofia do
Espirito. Tradu¢ao de Paulo Meneses. Sao Paulo: Loyola, 1995, p. 307.

21 HEGEL, G.\W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas. Em compéndio 1830. Volume III: A Filosofia do
Espirito. Tradu¢ao de Paulo Meneses. Sao Paulo: Loyola, 1995, p. 311.

238 GROPPALL, Alexandre. Doutrina do Estado. ed. 2. Sdo Paulo: Saraiva, 1968, p. 287.
29 JELLINEK, Geotg. Teoria General del Estado. Buenos Aires: Albatros, 1954, p. 244.
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I.3- O ESTADO DAS COISAS

I.3.1- O Jogo de Trocas

Para fecharmos esta primeira parte de nosso estudo, lemos as palavras de
Braudel: “A Histéria economica do mundo ¢é portanto, toda a histéria mundial, mas vista
de um certo observatério, o da economia?#0”. Nesta seara, a Histéria economica perpassa
todo o percurso que trilhamos, na medida que as relagdes econdémicas foram, e sao, um dos
principais motivos das civilizagOes interagirem e assim, construirem seus sistemas de
projecoes e dominio. O Esfado das coisas representa toda essa interposi¢ao da Historia, do
Estado e da economia, em uma perspectiva nao menos importante no desenvolvimento da

vida em sociedade.

E para compreender essa interacao da sociedade pelo estado das coisas, é
necessario perpassar pelo fim da Idade Média, onde a estrutura das relagdes economicas e
a propria formatacao do sistema de necessidades ganha forma e deixa-nos um fio condutor que
nos permite estudar os impactos na vida em sociedade, ¢ o seu desaguar nos processos

revolucionarios da Modernidade.

A Idade Média apresenta quatro fases: a Primeira Idade Média IV — VIII), a
Alta Idade Média (VIII, IX, X), a Idade Média Central (XI- XIII) e a Baixa Idade Média
X1V, XV, XVI). Almeida**'pondera que, “a Baixa Idade Média e a Primeira Modernidade
se sobrepdem e se confundem, o que pode ser evidenciado pela coexisténcia de figuras
como Dante (para muitos, o ultimo dos medievais) e Petrarca (para muitos, o primeiro dos
modernos)”. Esta primeira modernidade, e fim da Baixa Idade Média que chamamos com

Horta, de Modernidade Renascentista.

240 BRAUDEL, Fernand. Civilizacao Material, Economia e Capitalismo: tomo 1. Lisboa: Teorema, 1979, p. 9.

24 ALMEIDA, Philippe Oliveira. Raizes medievais do Estado moderno: a contribuicao da Reforma Gregoriana.
2013, 200 f., p. 11. Dissertacao (Mestrado em Direito) — Universidade Federal de Minas Gerais, Faculdade
de Direito, Belo Horizonte, MG, 2013.
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O grande historiador Jacques Le Goff?*2 nos apresenta a preocupaciao de
tentarmos perceber a fronteira entre a realidade e a representacao na Idade Média, que ¢é
imprecisa e por vezes ludica. Entre fronteiras liquidas e reis neutros, existiram civiliza¢oes

fortes e com pontos muito peculiares, além de uma marcagao temporal difusa.

Ao mesmo tempo em que o periodo do medievo nio é mais considerado pela
historiografia como anarquia feudal, Almeida pondera que:?43

“é evidente que os séculos X e XI representaram um momento de

crises e rearranjos, o que se reflete na reducdo da produgio

intelectual. Nesse sentido, constituem um ponto de inflexao, palco

das ultimas invasoes barbaras significativas (de vz&ings, mugulmanos
e magiares). Sao essas transformagdes que preparam o terreno para

a Idade Média Central.
A sociedade feudoburguesa comega a se formar, mesmo que de forma
imperceptivel, no século XII. Salienta Romero,?* que esta formacao ocasiona grandes
deslocamentos sociais, impossiveis de serem contidas até o inicio do século XIV e que

ocasionava confusao no relacionamento e reciprocidade dos varios grupos existentes.

Essas tantas mudangas no mundo feudoburgués do século XI acontece também
nas relagdes econdmicas — no Jogo das trocas. O principal modo de organizagao social da
Epoca Média, que viria a ser conhecido como Feudalismo, cresceu sobre a desintegracio
do Império Romano, e ¢é valido afirmar que nao existia uma antitese entre ele e o mercado,
na verdade eles evoluem juntos. A economia camponesa nao estava orientada somente para

a subsisténcia, ela durante muito tempo esteve orientada para ambos os lados.

Na Histoéria da ordem economica dos paises europeus, é implicito um regime
de dualidade das esferas da economia publica e da economia coletiva-privada. Para
Carande,>® dentro desta dualidade encontra-se principalmente as entradas tributarias
oriundas das economias privadas, remontando sempre a fiscalidade e seu inconfundivel

atributo soberano desde a Idade Média.

22 LE GOFF, Jacques. As raizes medievais da Eurgpa. Petropolis: Vozes, 2007, p. 15.

23 ALMEIDA, Philippe Oliveira. Raizes medievais do Estado moderno: a contribuicao da Reforma Gregoriana.
2013, 200 f., p. 13. Dissertacdo (Mestrado em Direito) — Universidade Federal de Minas Gerais, Faculdade
de Direito, Belo Horizonte, MG, 2013.

244 ROMERO, Jose Luis. Crise ¢ Ordens no Mundo Feundoburgués. Sao Paulo: Editora Palindromo, 2005, p. 45.
24 CARANDE, Ramon. Carlos 17y SUS bangueros. Barcelona: Critica, 2000, p. 5.
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Wallerstein?40 se refere ao estudo de Slicher van Bath de 1963, no qual assinala
bem essa diferenca. No estudo o autor relata que, mesmo antes de 1150, quando a economia
agricola era designada de “consumo agricola direto”, as trocas diretas ocupavam papel

<

importante na alimentacdo. De 1150 em diante, comeca a fase de “consumo agricola
indireto”, que segue até os dias atuais. O que existia no lugar eram pequenos nuicleos
econdémicos cuja populagio e a produtividade aumentava lentamente. Ao mesmo tempo

este excedente somente teria valia se pudesse ser comercializado, assim este mecanismo

asseguravam a manutencao da classe senhoril.

O que se desenha nesse esboco em minima escala é uma economia primaria de
mercado, baseada na intermediacdo e troca, mas ja monetarizando-se e que logo mais tarde
se apresentara dominante. Mesmo com a persisténcia do tradicional sistema produtivo,
onde a terra continua a ser o principal meio de produgao nas maos da nobreza, em varias
partes comegam a se modificar as relacdes de dependéncia. Romero?#” ressalta que o ciclo
de produgao encontra seu complemento no ciclo distributivo, e este se desenvolvendo

desvairadamente altera a simplicidade e a coeréncia do sistema antigo.

A cidade cresce e os artesoes se tornam independentes mesmo com a atividade
comercial limitada para longas distancias. A popula¢do aumenta e as cruzadas beneficiavam
as novas areas de cultivo. Porém, este crescimento nao fora sustentavel, e em algum ponto
do século XIV a popula¢ao diminuiu, em meio a Pestes, e toda Europa e também para além

dela, se via imersa a uma crise, e assim, o sistema feudalista entra em colapso.

1.3.2- Economia mundo

Foi no fim do século XV, que para Wallerstein®*® aparece o que podemos
chamar de Economia-mundo, ndo se tratava de um império, mas era tdo extensa quanto um,
era uma entidade econdémica e nao politica, porém maior que qualquer unidade politica

definida. Era um Sistema mundial, mesmo sem conter o mundo todo.

246 WALLERSTEIN, Immanuel. O sisterna mundial moderno: Volume 1. Lisboa: Afrontamento, 1990, p. 28.

247 ROMERO, Jose Luis. Crise ¢ Ordens no Mundo Fendoburgués. Sao Paulo: Editora Palindromo, 2005, p. 46.

248 WALLERSTEIN, Immanuel. O sisterna mundial moderno: Volume 1. Lisboa: Afrontamento, 1990, p. 25.
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A sociedade seiscentista é em toda parte uma sociedade de ordens, para
Chaunu?¥, na hierarquia social que nio repousa essencialmente na posi¢ao do grupo, no
processo de producao ou de circulagio de bens materiais, mas antes em hierarquia de valor
e de honra. Esta ordem muda, se extingue primeiro na Inglaterra e na Holanda, depois em
Franca e por ultimo nos demais Estados. Uma sociedade de ordens, que aos poucos se vai

transformando, para o autor, em sociedade de classes.

O despotismo esclarecido, que se desenha no formato do Absolutismo-
Monarquia Absoluta do Direito Divino, nas palavras de Chaunu, desenham essa relagao
hierarquica e sua organizagao estatal:

“A Monarquia administrativa, numa sociedade de ordens como a
que entre 1660 e 1740-50 alcanga na Franga o ponto de perfeicao.
Em torno do Rei, fonte do Direito, mas submetido ao Direito, que
diz de ultima instancia, gira uma hierarquia complexa de conselhos,

de fungoes, e de cargos inamoviveis que assegura o poder contra o
arbitrio” 230

Um bom exemplo dos moldes dos Estados modernos fora o governo do que se
tornaria posteriormente a Espanha, que desde sempre fora diferente do restante da Europa.
Na virada do Medievo para a Modernidade essa diferenca se acentua ainda mais. Enquanto
seus vizinhos de Franga e Inglaterra, Luiz XI e Enrique VII, unificaram sincronicamente
seus reinos. A Espanha mantém intacta a descentralizacdo, e segundo Carande,?! Castela,

Aragén, Catalunha e Valéncia, enlagam seus reinos mas nao os funde.

A suposta unidade nacional dentro do territério era limitada, e podia ser sentida
no interior - nas fronteiras - mas no exterior sua politica era bastante unitaria. Os reis
catolicos conquistaram, anexaram, descobriram e criaram sobre os Velho e Novo mundos,
uma imagem integral, de uma HEspanha grande e forte. Internamente, conservaram
inalterados seus territérios e as organizagoes economicas de cada um, como moedas,
fazendas e aduana, contrariando a tendéncia de uma constitui¢ao unitaria da economia

nacional.

249 CHAUNU, Pierre. A civilizagao da Enropa clissica. Volume I1. ed. 1. Lisboa: Estampa, 1993, p. 49.
250 Idem, p. 49.
251 CARANDE, Ramon. Carlos 17y SUS bangueros. Barcelona: Critica, 2000, p. 22.
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O Estado, entre os séculos XV e XVIII, estava longe de preencher todo o
espaco social; é notavel a falta de penetragao no todo, principalmente entre os anos 1350-
1450. Somente na segunda metade do século XV ¢é que recupera sua forga. Para Braudel?>2,
até o inicio do século XVIII, os “Estados-cidade” desempenham papel mais ativo do que
os “Estados Territoriais”. De todo, na Europa pré-industrial, uma espécie de determinismo

faz com que o poder politico e o poder econémico se confundam.

No centro da economia-mundo ja se figuravam Estados fortes e agressivos,
como o caso de Veneza no século XV, Holanda em XVII, e da Inglaterra no século XVIII

e mais tarde no século XIX.

Fora da Europa, o restante do mundo continuava com suas velhas formas de
organizacao. A Europa ousa ou mesmo se remodela politicamente e em todas as areas,
criando um Estado novo, o Estado Nacional. Nas palavras de Braudel,?>? porém, “o Estado
¢ aquilo que sempre foi: um lote de funcdes de poderes diversos. As suas principais fungdes

nunca variam, embora os meios estejam sempre a mudar.”

A cidade que para Braudel?>* sempre preencheu as lacunas onde encontramos a
impossibilidade de existéncia de Estado em algumas regioes, situa-se no centro de espagos
ligados entre si, por sistemas de abastecimento, sistemas de medidas e moedas, de crédito,
de novos burgueses, de compra e venda, dos artesaos e dos novos profissionais que ocupam
oficios cada vez mais especializados. F significativo também o jogo duplo entre o espaco

regional e o internacional, no qual a cidade se encontra no meio, com circula¢des diferentes

e distancias variadas.

O mercantilismo € a principal orientag¢ao politica econoémica deste periodo da
Modernidade; Braudel?>> adverte que ha tantos mercantilismos, como mercantilistas. Nao
sendo um sistema facil de definir, tanto pela sua duragao, quanto pelas especificidades de
cada cidade-Estado, ou de cada nucleo econémico. Com a inveng¢ao do axioma de que um

Estado rico, era um Estado com muita acumulagao de metais preciosos, advém a criagao

252 BRAUDEL, Fernand. Civilizagao Material, Econonzia e Capitalismo: tomo I11. Lisboa: Teorema, 1979, p. 39.
253 Idem, p. 459.
254 Idem, p. 160.
2% Idem, p. 459.
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do sentido de Nagdo, e com ela as medidas protecionistas, que trouxeram muitas

dificuldades politicas e economicas.

Essa politica de manter os metais e a moeda em territorio estatal leva a uma
consequéncia de prote¢ao dos negbcios a niveis nacionais. “O mercantilismo ¢, contudo
uma forma de prote¢ao” adverte Braudel. A Holanda rarissimas vezes foi mercantilista,
somente quando se sentiu em perigo extremo, como assim o faz a Inglaterra

posteriormente.?50

Individuo e Estado, serio os futuros protagonistas da Era Moderna. Para

Grossi?? o:
“Estado Moderno propde-se como entidade absolutamente
compacta, que repugna qualquer articulagio complexa e em que a

sociedade- que dele constitui o substrato- € feita de individuos todos
iguais, todos rigorosamente s6s na sua individualidade”.

Esta ¢é se quisermos achar a verdadeira diferenciacao da formata¢ao organizativa

politica do medievo para com a Modernidade.

E essa nova conotacao da organizagdo mundial é igualmente problematica na
organiza¢ao social. A ideologizagdo dos processos de experiéncia histéricos e seu
consequente enviezamento da formagao consciente dos Estados, em que ocasionam-se
distor¢des na modelagem da sociedade e fraturas severas, que culminam por vezes em
revolugdes ou guerras, como tratamos no subcapitulo anterior, s6 se torna possivel pela
tentativa de imposicao de uma doutrina universalista, e esta era o nicleo central do sistema

capitalista.

Esta concep¢ao de universalismo sé se propaga na modernidade por conta de

sua origem socioeconomica, nos diz Wallerstein:

“La economia-mundo capitalista es un sistema basado en la
acumulacion continua de capital. Uno de los principales mecanismos
que la hacen posible es la conversion de cualquier cosa en mercancia.
Estas mercancias circulan en lo que llamamos mercado mundial en
forma de productos, capital u fuerza de trabajo. Es de suponer que
cuanto mas libre sea la circulacion, mas activa sera la

26 BRAUDEL, Fernand. Civilizagao Material, Economia e Capitalismo: tomo I11. Lisboa: Teorema, 1979, p. 41.
257 GROSSI, Paolo. O direito entre poder ¢ ordenamento. Belo Horizonte: Del Rey, 2010, p. 22.
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mercantilizacién y, en son secuencia, todo lo que se oponga al
movimiento esta contra-indicando en teoria.”’?58

A meritocracia entra nesse balaio como uma maxima, principalmente depois da

Revolu¢io Francesa, através da nogao da divisaio mundial do trabalho que prometia ocupar

as fungoes profissionais com pessoas mais competentes ou talentosas,?? funcionando este
sistema como um fator de estabilizacdo politica. Wallerstein afirma:

“En la medida en que existen desigualdades en la distribucién de

recompensas en el capitalismo historico (...) el resentimiento de

quienes reciben mas importantes serfa menos intenso al justificarse
tal desigualdad por el mérito y no por la tradicion60.”

E inegavel que esta estabilidade nunca veio, e aliado a premissa de acumulagao
e mercadorizacdo de tudo, o cenario do sistema-mundo capitalista foi sempre de convulsées
e fraturas. “Ilcapitalismo ¢ prima di tutto e essenzialmente un sistema social estoricamente

determinato.”?0! Mas determinado por quem? Porque fatores?

E ¢ sobre essa Histéria do Ocidente que buscaremos compreender agora a
Modernidade Revolucionaria, que foi para onde todo esse sistema capitalista empurrou a
sociedade-civil burguesa. E se nos permitem sermos um pouco mais provocadores,
fechamos novamente com Zizek: “Se vocé nao quer falar sobre o capitalismo, entao deveria

ficar calado sobre o facismo262.”

258 WALLERSTEIN, Immanuel. ETIENNE, Balibar. Raza, nacidn y clase. Lisboa: Afrontamento, 1994, p.
52.

2% Idem, p. 52.
200 Jdem, p. 53-54.

201 “Q capitalismo ¢é primeiro de tudo, essencialmente um sistema social historicamente determinado.”
WALLERSTEIN, Immanuel. Capitalismo storico e civilta capitalistica. Traduzione di Mauro Di Meglio. Trieste:
Asterios, 2000, p. 15.

202 Zizek, parafraseando Max Horkheimer na década de 1930. ZIZEK, Slavoj. As portas da Revolugio: escritos
de Lenin de 1917. Sdo Paulo: Boitempo, 2015, p. 197.
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“Para ele, a histéria, com suas idas e vindas, com os altos
e baixos do poder, era destino- nao importando se no
sentido classico-fatalista ou no sentido cristao-
providencial.””263

“Um faz a historia, outro a escreve.””204

263 Reverendo John Chatwode Eustace, em uma viagem a Itdlia, em 1802, que mais tarde publicou os
resultados dessa viagem, em especial estudo sobre cultura classica. Apud. KOSELLECK, Reinhart. Futuros
Passados: contribuicdo a semantica dos tempos histéricos. Rio de Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio,
2006, p. 234.

264 Barao Von Eichendortf. Apud. KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicdo a semantica dos
tempos histéricos. Rio de Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2006, p. 234
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I1.1- O TEMPO ACELERADO

I1.1.1- O tempo acelerado

Para iniciarmos este capitulo, voltaremos ao tema da Histéria, ou mais
precisamente a Filosofia da Histéria, por que foi através de seu surgimento que “uma
incipiente modernidade desligou-se de seu préprio passado, inaugurando, por meio de um

futuro inédito, também a nossa modernidade265,”

O futuro passa a fazer parte das analises, a probabilidade do futuro contrapoe a
certeza do juizo final, ja quebrada pela revolucao do sujeito e a revolta protestante. Essa
nogao entra no imaginario moderno a passos curtos, mas mais precisamente com O
desenvolvimento da consciéncia politica. Passa a ser mais importante pensar no futuro do
que no presente, a exemplo de Richelieu afirmava que “nada era mais necessario a um

governo do que a capacidade de prever os acontecimentos...”’260

O prognostico, que ¢ uma pura agao politica consciente pra Koselleck, “produz

o tempo que se engendra e em direcao ao qual ele se projeta, a0 passo que a profecia

apocaliptica destrdi o tempo, de cujo fim ela se alimenta.”?¢7 O tempo, no prognoéstico, se

constréi de forma racional, de maneira sempre surpreendente por conter infinitas
possibilidades, que sao diluidas e que escapa a si mesmo:

“desta forma, do ponto de vista da estrutura temporal, o prognoéstico

pode ser entendido como um fator de integracao do Estado, que

ultrapassa, assim, o mundo que lhe foi legado, com um futuro
concebido de maneira limitada.””268

Mas essa realidade nova era limitada, por sua vez, a situacao histérica do
Absolutismo, em que tudo de essencialmente novo que acontecera estaria atrelado a um

numero reduzido de forgas politicas, limitado ao niumero de principes, mas que dentro do

206 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicdo a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 35.

266 Jdem, p. 32.
207 Idem, p. 32.
268 Jdem, p. 33.
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limite do soberano existiria outra realidade, certamente controlada por este, ja que “Por tras
de cada soberano havia um nimero de tropas e de populagao, um potencial calculavel de

rogas economicas e de liquidez financeira.”269

Em resumo, existia agora a possibilidade do calculo politico. E este calculo, nao

raras vezes era feito em cima da previsiao de tempo de vida de um soberano.
“O fato de que a maior parte das guerras dos séculos XVII e XVIII,
ocorridas no ambito dos principados tenha sido conduzida como

guerra de sucessio mostra-nos, de maneira imediata o quanto o
horizonte do tempo histérico era ainda natural e humano”. 270

Apesar disso, Koselleck ressalta sobre o prognostico de um embaixador
veneziano em 1624, acerca da previsao da guerra de sucessdo espanhola cinquenta anos
adiante, que “restava espago de manobra para o tempo e o futuro, pois nem tudo o que

pode acontecer efetivamente acontece.”?’!

Foi Hegel, em sua Filosofia da Historia, que nos ensinou “o processo evolutivo
do espirito, em todo o mundo, seguiu um curso racional e necessario”’?’2, como ja vimos
bl b bl

acima.

E, esta evolucgdo do Espirito, a compreensio da Historia substituiu a autoridade
antes presa a estruturas pontuais. Comenta Hanna Arendt:
“De fato, Hegel foi o primeiro que se afastou de todos os sistemas
de autoridade, pois, ao vislumbrar o desdobrar completo da Histéria
Mundial numa unidade dialética, minou a autoridade de todas as

tradi¢cdes, sustentando a sua posi¢ao apenas no fio da propria
continuidade histérica.”273

Nas palavras de Arendt: “O fio condutor da histéria foi o primeiro substituto

para a tradi¢ao”?’4. Horta complementa:?7

209 KOSELLECK, R. Futuros Passados: contribui¢do a semantica dos tempos historicos. Contraponto
&Editora Puc-Rio: Rio de Janeiro, 2006, p. 34.

20 Idem, p. 34
2711 Idem, p. 35.
272 BURCKARDT, Jacob. Reflexdes sobre a histéria. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1961, p.11.

213 ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. Tradugdo de Jose Emilio Pacheco. Sao Paulo: Perspectiva,
1972, p. 10.

274 Idem, p. 55.

215 HORTA, Jose Luiz Borges. A subversao do fim da Historia e a faldcia do fim do Estade: Filosotia Alema de
Kant a Hegel. Org. de Marcelo Carvalho e Vinicius Figueiredo. Sao Paulo: ANPOF, 2013, p. 287-297.
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“E que o presente, em Hegel, recupera toda a tradi¢io que lhe é
fundante, reconciliando trajetéria e destino, tradicio e futuro,
passado e momento; no presente estd o passado todo, e sem o
passado nao sera possivel conhecermos o presente.”

Este momento de substituicio da tradigdo vem acompanhado da aparentes
rupturas, que ocasionam mudangas bruscas de formato e significados, sao geradas por uma
poténcia historica, da qual nascem as principais formas de organizacio e classifica¢ao da

vida terrestre:

“Constitui¢oes, classes privilegiadas, uma religido profundamente
emaranhada na rede de fend6menos temporais, uma grande classe
proprietaria, uma serie completa de costumes sancionados pela
sociedade, uma determinada concepgao juridica, todos esses fatores
as vezes se consideram entao pilares dessa for¢ca matriz ou até
mesmo os tnicos representantes legitimos das energias morais dessa
época.”?76

“Naturalmente, essas formas de vida resistem a toda e qualquer
mudanca, mas a ruptura®’’, ocorra ela por meio da revolugao ou da
decomposi¢iao gradual, a queda de conceitos morais e de religides
nao pode ser detida eternamente. Nesse {nterim, o espirito constroi
novas estruturas, cuja arquitetura externa sofrera, com o tempo, o
mesmo fim.”278

I1.1.1- O movimento- a dialética

Ao longo do caminho reflexivo que trilhamos, destacamos veementemente a

importancia da dialética para a compreensao de toda a realidade. No sentido hegeliano, “O

2716 BURCKARDT, Jacob. Reflexdes sobre a histéria. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1961, p. 15.

277 Marcamos a nossa posi¢ao sobre rupturas na organizacao da vida em sociedade na epigrafe de Horta em
Histéria do Estado de Direito, nas palavras de Miguel Reale: “Na experiéncia juridica nio se verificam, por
via de regra, rupturas inexoraveis.” [Nova fase do Direito Moderno, p. 109] In: HORTA, Jose Luiz Borges.
Histdria do Estado de Direito. Sio Paulo: Alameda, 2011. No entanto, as palavras de Burckardt, se apresentam
com a adverténcia que achamos pertinente a este trabalho, as rupturas em todos os preceitos “ndo podem
ser detidas eternamente”, ou seja, até aqui ndo encontramos rupturas inexoraveis, mas podemos garantir
que elas ndo ocorram no tempo fututo? Ou que a “a ruptura aparente”, ndo ¢ de imediato um momento
dialético do processo revolucionario que niao se completa, mas sim, é suprassumido no momento
revolucionario? Cf: BURCKARDT, Jacob. Reflexdes sobre a histéria. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1961, p.
15.

278 Idem, p. 175.
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comec¢o da filosofia € ja o seu ponto de chegada”?7. “A Histéria da Filosofia experimentou
o comego da filosofia com o objeto, o ser na filosofia classica e com o sujeito, o pensar, na

filosofia moderna.”’280
A reflexido de Diogénes Laércio?8! foi:

“que a filosofia se interessou de comeco apenas por um objeto, a
tisica; Sécrates acrescentou um segundo, a ética, e Platao procurou
dar-lhe o dltimo aperfeicoamento com a dialéctica.”

Zenao de Eléia é considerado por Aristoteles e por muitos da tradi¢ao, o
inventor da dialética, Zenao aceitava a tese do adversario, deduzia dela uma conclusao
oposta considerando os aspectos intermediarios, e assim procurava provar que a mesma
coisa pode ser possivel e impossivel,?®? apresentava a refutacio da refutac¢do,”® a
demonstracao por absurdo. Reale e Antiseri, afirmam que “desse modo Zenao fundou o

método da dialética, usando-a com tal habilidade que maravilhou os antigos.”

Para além dessa introducao transformadora da forma de refutacio de
argumentos dos adversarios, feita por Zenao de Eléia, a dimensao cultural e histérica do
papel da oratéria na sociedade grega da antiguidade, influiu diretamente na constru¢ao da

dialética como método e/ou como ciéncia.

Sichirollo?®* chama a atencdo para a importancia de recordar que a cultura
filosofica ateniense ressoava em parte pequena da populacio, as elites, e por isso também
a difusao da cultura limitada encontrava na oratéria uma proje¢io maior do nivel de
consciéncia comum. Alguns pontos destacam essa diferenca como a adaptabilidade da
lingua grega, que difere da elasticidade da hebraica, por exemplo, e nao se tem registro da
utilizagao dos fenicios e cartagineses da lingua como forma de eloquéncia, como os egipcios

tem em Homero.

219 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 84.
280 Idem, p. 78

281 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presenca, 1973, p. 18.
282 Jdem, p. 28.

283 REALE, Giovanni. ANTISERI, Datio. Histéria da Filosofia. v. 1. Sio Paulo: Paulus, 1990, p. 36.
284 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presencga, 1973, p. 23.
81



Mesmo a oratéria estando em concorréncia com o pensamento, conhecimento
e com a investigacdo, posteriormente aliado a Sofistica, ajuda a construir a consciéncia da

ideal educativo da Paidéia grega, uma educacio para a liberdade.

“Com a evolugao completa da 7dAi?85 que conduziu a democracia,
quando os destinos comuns se decidiam na assembleia popular e no
tribunal do povo, a eloquéncia devia ser tudo e a arte oratoria,
transformada inopinadamente em objeto de ensino metddico,
passava a ser de altissimo interesse, de tal modo que bem depressa
viria a cultivar-se toda a vida grega com um dos elementos
principais.”’286

E dialética, uma palavra que Platao introduziu na Filosofia?%’, é para ele, em uma
visdo genérica “discurso acerca das ideias”.?88 A esséncia do termo estd na oposi¢ao ao

debater ou simplesmente disputar, mas valendo a disputa

“com reciproca compreensao e satisfacio, com o objetivo de um
melhoramento comum e aprofundamento da coisa, em suma,
conversar na acep¢ao mais elevada da palavra.”?8

Kant devolve a dialética para a filosofia, transfigurada na pele da propria razao,
mas a0 mesmo tempo, uma dialética da realidade.?”® “Contradi¢ao e antitese: o mundo, real,
do homem e da sua cidade, agora sociedade burguesa”. E Hegel recebe de Kant a nocao da
“dialética como contradi¢ao posta pela razao?’!”’; “razao faculdade da contradi¢ao”, e intui

“faculdade de pensar a contradicao, mas para supera-la na unidade.”
¢ao,

Dialética, ¢, assim, “atingir a unidade atravessando a divisao, atravessando a

cisao, a ruptura. Se nao ha ruptura nao ha dialética”.?> O movimento torna-se o cora¢ao

285 Polis.
286 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presenca, 1973, p. 24.
287 Idem, p. 11.

288 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Contemplagio e dialética nos didlogos platonicos. Sio Paulo: Edicdes Loyola,
2012, p.100.

289 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presenca, 1973, p. 13.
290 Idem, p.9.
291 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 182.

22 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagdo do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edi¢bes Loyola, 2014, p.
199.

82



da dialética,?? e a “alma do conteudo”?* “sendo o movimento a propria natureza do

espirito.”

Mas em Hegel a dialética nao ¢ um método, é a propria l6gica; dialética é a 16gica
especulativa, como ressalta Salgado: “a estrutura da Logica ¢, a0 mesmo tempo, a do
real.”’2%5

“Por isso quando se diz ser a dialética a estrutura prépria do pensar,
diz a0 mesmo tempo (porque ¢ dialética essa afirmacdo) ser ela

também a estrutura prépria do real. O caracteristico, ai, ¢ a mediagao
do pensar e do real.”

“Vale dizer: a dialética é propria a ideia, ou seja, ao pensar (das

Denken) e ao real (das Wirkliche).”2%

Na passagem de Kant a Marx, o debate da dialética reabre e fecha-se, o mundo
da antitese e da aliena¢ao ¢ o inico mundo real, que nao é construido pelos filésofos, sendo
assim somente neste mundo que o homem pode superar-se destruindo a realidade historica,
que torna possivel essa realidade. A “dialéctica das coisas (e também a luta de classes) e
imp0de a transformacao e a destruigao das coisas: a construgao de um mundo mais humano

exige-0”. Este sim é para Sichirollo o n6 histérico entre a Revolugao Francesa e Marx.?’

Pela dialética do senhor e escravo, inclui na formulacao kantiana o elemento do
trabalho como um valor inalienavel, o que antes de Hegel, conferia-se com a liberdade e a

igualdade, agora acrescenta-lhes o trabalho.

“Na dialética do senhor e escravo encontra-se a figura do processo
de forma¢io do homem igual e livre, por meio da luta pelo
reconhecimento, que ganha realidade pela mediagao do trabalho.”?8

Para Hegel, nas palavras de Salgado, o espirito objetivado:

“¢ o resultado de uma conjugacio dialética de dois momentos
fundamentais da atividade humana que se caracteriza como razao
pratica: a praxis ou vida ética do homem, livre, e a poiésis, vida ativa
do homem como produtor da sua vida em todas as dimensoes, pela
acao libertadora sobre o mundo externo e sobre si mesmo. A

23 REALE, Giovanni. ANTISERI, Dario. Histdria da Filosofia. v. 3. Sido Paulo: Paulus, 1990, p. 107.
24 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 182.
2% Idem, p. 185.
2% Jdem, p. 186.
297 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presencga, 1973, p. 09.
28 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 451.
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reintrodu¢do da praxis no imperialismo moderno da poiésis e a
dialética de ambas as dimensdes humanas, o agir (ético) ¢ o fazer
(econémico), constituem o esforco tedrico de Hegel, cujo resultado
¢ a nocao de Estado.”2%

Nessa otica “o ético (a liberdade) e aquele poiético (o trabalho) estio
relacionados dialeticamente ¢ ndo podem ser considerados como valores separados. A
sociedade civil integra dialeticamente o Estado”.3% Faz-se necessario aprofundarmos na
dialética do senhor e do escravo para compreender melhor esse momento da sociedade civil e

do Estado presente.

A exposicao da dialética do sewbor e do escravo, apresentada por Hegel na
Fenomenologia do Espirito, representa uma parte importantissima da produgao filosofica da
Modernidade, principalmente pela influéncia que exerceu sobre toda a filosofia politica e
social, particularmente em Marx e em todos os seus sucessores, que influenciaram pelo

menos as revolucoes do Século XIX em diante.

Nas palavras de Salgado®!, o significado mais profundo da dialética do senhor e
do escravo:
“é mostrar a emersao do homem, do seu mundo natural e biolégico,
para o mundo da cultura e espiritual, a sua morada como ser livre.
Quer dizer: a negacdo de si como dado natural é o seu proprio

conhecimento como consciéncia desse mundo e de si mesmo e, com
isso afirmac¢dao do mundo do Espirito.”

A dialética do reconhecimento em Hegel constréi essa relagao descrevendo o
desdobramento da acao em duas dimensdes; a acdo de luta e a acao do trabalho; ambas

tendo o desejo como centro de comando.

O escravo, como prisioneiro da vida, aparece inicialmente como se seu ser
estivesse fora de sua consciéncia. Sua substancia nao é o ser-para-si, mas o ser-outro. Mas

Hyppolite3? chama a atengdo para o desenvolvimento da nog¢ao de servidao, em que a

29 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 451.
300 Idem, p. 451.
301 Idem, p. 255.

32 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sao Paulo: Discurso Editorial,
1999, p. 189.
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consciéncia escrava faz a mediagao, realiza a sintese do em-si e a do para-si, que estio

contidas no conceito da consciéncia de si, mas nao a concretiza inicialmente.

O escravo vé o senbhor como seu ideal, o contempla como sua esséncia, € a0 se
reconhecer escravo humilha-se. Essa humilha¢ao, que nada mais ¢ do que o reconhecimento
de sua dependéncia, de reconhecer uma liberdade externa que nao encontrara em si mesmo,
¢ a dialética que encontraremos na consciéncia infeliz.’3A consciéncia humana s6 pode
formar-se por meio da angustia do seu ser. O escravo passou pelo medo da morte, e perdeu
tudo que lhe era fixo; “sentiu a angustia a respeito da integralidade de sua esséncia”. A
consciéncia do eseravo, para além da eliminagao da crenga no ser-ai determinado, é também

no trabalho desvinculacao do ser-af natural.

Hyppolite diz que o medo e o servico nao siao suficientes para elevar a
consciéncia do escravo a independéncia, mas “é o trabalho que transforma a servidio em
maestria.” Ele descobre que pode transformar o mundo, e adequa-lo ao desejo humano;
forma-se a si mesmo quando forma o objeto, e assim o que encontra em sua obra ¢ a si
mesmo. O trabalho do escravo chega a contemplagdo do ser independente, a realizagdo do
ser-para-si no ser-em-si. A coisidade é eliminada. Para que essa libertacao acontega, todos
os elementos devem estar presentes: o medo, o servi¢o, o trabalho. E necessario que todo
o conteudo da consciéncia natural seja abalado. A partir dai a esséncia objetiva, o ser da

vida, ¢ dominado pela consciéncia, que busca reencontrar-se a si propria.

Desta forma a igualdade ¢ restabelecida, a medida que a desigualdade ¢
transposta na superacao da unilateralidade do reconhecimento, a consciéncia de si ¢é
reconhecida, legitimada tanto em si, quanto para—si, tornando-se a consciéncia da liberdade
estoica. Hyppolite ressalta que até aqui Hegel esta preocupado com o desenvolvimento
particular da consciéncia de si, e somente na parte da Fenomenologia sobre o Espirito é que

demonstrara os conflitos sociais proprios a esse reconhecimento.

Nessa relacao de luta pelo reconhecimento, o senhor ja nao é o conceito da
consciéncia de si, mas é sua propria realizacdo efetiva. “O senbhor s6 é senhor porque

reconhecido pelo escravo, é autonomo pela mediagao de outra consciéncia de si, a do

383 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sao Paulo: Discurso Editorial,
1999, p. 190.
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escravo.”’3%* Sendo sua independéncia relativa, o senbhor relaciona-se com o escravo €
mediatamente com a coisa, ¢ ¢ essa mediagdo que constitui a dominagao. Diretamente
também o escravo, nao ¢é escravo do senbor, mas da vida; “é escravo porque recuou diante da
morte”, a0 mesmo passo, a resisténcia diante do desejo nao existe para o senhor, este se
relaciona com a coisidade por meio do escravo; € o escravo por sua vez nao chega a completa
negacao, s6 conhece a resisténcia do real, sé podendo elaborar as coisas, trabalha-las. Essa
consciéncia servil, ¢ que no seu desenvolvimento, na mediagdo consciente, realiza a
independéncia. “Realiza-a nos trés momentos do medo, do servico, do trabalho.”305
“A Histéria da humanidade ¢é entdo necessariamente l6gica ou
pensada ou, na denomina¢ao hegeliana, uma filosofia da histéria
porque o ser humano légico em si (senhor) passa necessariamente
pelo nao-ser cronolégico (escravo) ao se exteriorizar em Natureza e
Cultura, mas nunca perde o autorreconhecimento no horizonte da

consciéncia-de-si e, por isso, retorna a senhor absoluto de si mesmo,
enriquecido pela experiéncia da exteriorizagao.”300

FEsse desenvolvimento consiste em mostrar que “o senbor revela-se, em sua
bl

verdade, como o escravo do escravo e, o escravo como senhor do senhor’ 307

“E como a principal forma de autorreconhecimento no horizonte
coletivo da humanidade se da através do consenso ou da sociedade
politica, na acep¢ao grega, Hegel traduz modernamente essa acepgao
na vida ética (eticidade) do Estado. A exemplo do mito que a
parabola senborx escravo narra, o Estado encarna a logica da liberdade
que prescreve, segundo Hegel, o destino inexoravel de uma filosofia
da historia na qual a experiéncia racional do consenso na vida social
supera a experiéncia empirica do interesse”.308

A importancia do mundo, na mesma propor¢ao do tempo, esta ai, para oferecer-
lhe a oportunidade da consciéncia de encontrar-se a si mesma, e de por-se para si como ela
¢ em si. A consciéncia vai procurar no mundo é uma realizacio de sua unidade com o

imutavel 3% e pelo trabalho chega a essa comunhao.

304 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sao Paulo: Discurso Editorial,
1999, p. 188.
305 Idem, p. 189.
306 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Antropologia Filosdfica 11. Sio Paulo: Loyola, 1992, p. 62.
307 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sao Paulo: Discurso Editorial,
1999, p. 187.
308 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Antropologia Filosdfica 1I. Sio Paulo: Loyola, 1992, p. 62.
39 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sao Paulo: Discurso Editorial,
1999, p. 224.
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I1.2- REVOLUCAO: da Teoren a Prixis

O pensador contemporaneo Gongal Mayos3!) propde que interpretemos a
Modernidade como um grande processo revolucionario, marcado pelos ideais e atos da vida
burguesa, que fora capaz de modificar todo o mundo ocidental. Nesta 16gica, a Revolu¢ao
Gloriosa, a Francesa e a de Independéncia Americana representam partes de um mesmo
processo revolucionario que se inicia no entendimento do homem como sujeito, fruto de
um processo de descobrimento e ao mesmo tempo de cisio, onde este comega a

compreender sua propria complexidade. Pe.Vaz define:

“A Revolucio (Francesa) foi para onde confluiram todas as grandes
cisoes da sociedade europeia que tinham nascido a partir do século
XVI, da revolucao cientifica do século XVII e comeco da Revolucao
Industrial”311,

E aqui, como grifo nosso, toda essa constru¢ao, quando cinde novamente,
rompe na Revolucao Russa, e dd como fruto um novo formato de Estado e de compreensao
ética e politica, que contrapoe exaustivamente a ideia liberal de Estado de Direito?!2, e tenta

recompor o corpo politico do Estado.

Em um sentido mais lato, a “revolu¢do copernicana” que “constitui uma virada
de direcao das preocupacdes filoséficas no sentido do sujeito, consistindo em centralizar as
questoes filoséficas no Eu313 muda de lugar o olhar da reflexdo, colocando “uma filosofia
do Eu, em lugar de uma filosofia das ideias” é “o pensar que retorna sobre si, em vez de

dirigir-se a0 mundo” que dura até Kant.

310 MAYOS, Gongal. Revoluciones filoséficas en afios criticos. Revista de Occidente, Madri, Fundacién Goethe,
n. 282, p. 36-57, 2004, p. 11.

311 Idem, p. 191.

312 HORTA, José Luiz Borges. Hegel e o Estado de direito. In: SALGADO, Joaquim Carlos. HORTA, José
Luiz Botges. (Coord.). Hegel, Liberdade ¢ Estado. Belo horizonte: Férum, 2010.

313 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica em Kant: seu fundamento na liberdade e na igualdade. ed.
3. Belo Horizonte: Del Rey, 2012, p. 67.
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Recorda-nos Mayos3!4 do papel que Kant da ao sujeito no processo cognoscivel,
tentando preencher a lacuna aberta desde Descartes, ele chama o sujeito a responsabilidade
ética e consequentemente, politica. Passa a ser uma exigéncia ética, humanitaria e, racional
que este sujeito esteja envolvido nessa revoluciao, mas nem sempre de maneira corpérea,
sendo mais importante o envolvimento da consciéncia. E inconteste aqui, na opinido de
Mayos, a considera¢ao que dispunha Kant, de que na revolugiao exista um momento de

comunhao, de moral compartida por todos os sujeitos ou uma parte destes.
Para Horta:

“Modernidade iluminista, essa tipica Modernidade construida no
encalco da revolucgao cientifica e, portanto, tributaria das viradas
epistemoldgicas propriamente trazidas pela Filosofia do Sujeito
construida a partir de Descartes, consolidada em Kant e quica
hipostasiada em Fichte.””?1>

Com Hegel, a filosofia chega ao entendimento do Espirito, que se quisermos
explanar de uma forma simples, é o sujeito que assimilou o outro, e no outro se formou
como Espirito, e que encontra nesse processo a necessidade do reconhecimento, da
transformac¢ao, que culmina na constru¢ao da histéria e da cultura. A dialética do
reconhecimento em Hegel, que foi construida mais profundamente na dialética do senhor
e do escravo, nas palavras de Salgado,31¢ tem o papel de mostrar a emersao do homem, do
seu mundo natural e biol6gico, para o mundo da cultura, e também o conhecimento como

consciéncia desse mundo e de si mesmo, para assim afirmar o mundo do Espirito.

A revolugao ocupa em Hegel uma posi¢ao de destaque, por ser o local onde a
liberdade se torna uma realidade histérica. E sendo objetivo da Historia a realizagao da
liberdade, a revolugao ¢ dialeticamente o momento de reconhecimento do sujeito enquanto

ser livre.

Mas essa liberdade, essa emancipa¢io do homem em termos filoséficos, é

esbocada no Renascimento e culmina no movimento da Ilustracao. Hegel “vincula la

314 MAYOS, Gongal. Revoluciones filoséficas en afios ctiticos. Revista de Occidente, Madri, Fundacién Goethe,
n. 282, p. 36-57, 2004.

315 HORTA, José Luiz Borges. Posfacio: Sobre a constelagio de Modernidades. SALGADO, Karine.
HORTA, José Luiz Borges. (Org.) Razdio ¢ poder: (Re)leituras do politico na filosofia moderna. Belo
Horizonte: Initia Via, 2016, p. 339.

316 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 225.
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Iustraciéon al proceso moderno que prioriza la reflexién racional del sujeito pensante

humano” 317

Paul Hazard:

“define la Ilustracion como la época en la que explota el gran
contflicto larvado durante mucho tiempo en contra del dominio total
del cristianismo. Asi, abre un conflictivo proceso de ruptura
descristianizadora, secularizadora y desacralizadora presidida por la
emancipacion de la razén humana.”

Mas niao uma critica que provoca um vazio, adiciona Mayos,>'® pois os

“Ilustrados” projetavam e construfam um futuro. Para Salgado3!®:

“De certo modo, a reagao da Ilustracao a fé é a reacao a alienacdo
que o mundo da cultura e o da fé introduziram na histéria, segundo
a propria concep¢ao de Hegel. A Ilustracio na forma da pura
inteleccao opoe-se a fé com a finalidade de restaurar a forca da razao
como unidade do mundo cultural e com isso restaurar a unidade
ética vivida no periodo classico, cindido pela alienagao no processo
de formacao do espirito recobre a sua ipseidade.”

Para o pensador mineiro, a Ilustracao traz uma diferenca crucial aos demais

movimentos:

“Uma caracteristica fundamental da Ilustragao, a medida em que se
poe na razao todo o poder do homem (e nao sé todo, mas Gnico
poder com que o homem encontra o sentido de si e de seu mundo),
¢ ser ela, no ambito da praxis, revolucionaria ou pelo menos
inovadora, mesmo porque é propria da razao a inquietude constante
e a exigéncia de cada vez mais avangar sem nunca contentar-se com
a chegada.”320

Para Mayos a critica da Ilustragao se dirige contra a concepgao catdlica da vida,

e esta concepc¢ao foi posta em cheque pela Reforma Protestante. Embora seja preciso

observar, como nos adverte Ambrodsio,??! “esse movimento ¢ eminentemente religioso e

tem como preocupagao a estrita observacao das escrituras sagradas”, e “os expoentes da

317 MAYOS, Gongal. Macrofilosofia de la modernidad. Sevilla: dLibro, 2012, p. 62.

318 Idem, p. 62.

319 SALGADO, Joaquim Catrlos. A ideia de Justica em Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 287.

320 Idem, p. 290.

320 MAGALHAES, José Carlos Ambrtésio. Estado e religido: Contributo histérico a filosofia do Estado
presente. 2011, 213 £, p. 109. Dissertacao (Mestrado em Direito) — Universidade Federal de Minas Gerais,
Faculdade de Direito, Belo Horizonte, MG, 2011.
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Reforma - Martim Lutero e Jodo Calvino— nao conceberiam um poder que estivesse
desvinculado da Divindade”, contudo, a concepcao de poder temporal, aliada a razao e

emancipacao do Homem, acabaram por gerar uma “secularizacao interna do cristianismo”.
Stanford3?? nos esclarece bem sobre a Reforma Protestante:

“a relevancia contemporinea de Lutero para todos nés esta em
compreender como e por que um monge obscuro de uma
universidade do interior, a anos-luz dos corredores do poder na
Roma renascentista, orquestrou uma revolugao tao intensa que pos
de joelhos o catolicismo até entao todo-poderoso.”

Como foi possivel essa virada? A maioria das teses apresentadas por Lutero nao
eram novas, alids, ja incontaveis almas europeias haviam sido queimadas em pragas publicas

por alertarem para as mesmas querelas.

Lembra-nos Stanford que o revolucionario Lutero escreveu a maior parte dos

seus textos em alemao coloquial, e entregou ao povo uma tradugao do Novo Testamento

e da Biblia.

“Ao trabalhar com os donos de novissimas imprensas, Lutero foi
um dos primeiros a identificar o potencial do que era a rede social
de sua época como um meio alternativo de disseminar seu novo
Evangelho anti-establishment”.

Usava xilogravuras, satiras, e textos panfletados.
Magalhaes salienta:

“Cindir a unidade religiosa dos Estados europeus foi a primeira e
mais evidente conseguéncia da Reforma; a segunda ¢ a cisao interna
do Estado, s6 observavel na longa duragao.””3?3

Essa fragmentac¢ao continua na Ilustra¢ao “o compromisso geral do Iluminismo

era de um afastamento ainda mais radical do religioso da vida humana.”324

32 PETER, Stanford. Os 500 anos do desafio de Lutero ao Vaticano. Carta Capital, Sio Paulo, Editora
Confianca, 2017. Disponivel em: <https://www.cartacapital.com.br/revista/951/0s-500-anos-do-desafio-
de-lutero-ao-vaticano>. Acesso em: 27 de maior de 2017.

322 MAGALHAES, José Carlos Ambrésio. Estado e religido: Contributo histérico a filosofia do Estado
presente. 2011, 213 £, p. 115. Dissertacao (Mestrado em Direito) — Universidade Federal de Minas Gerais,
Faculdade de Direito, Belo Horizonte, MG, 2011.

24 Idem, p. 128.
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Ambas podem ser consideradas revolu¢Ges metafisicas que impactaram a

Modernidade, uma (a Reforma Protestante) prepara a vinda e desenvolvimento da outra

(Iluminismo), e que dialeticamente, sé poderiam ser possiveis na propria vivéncia do

homem moderno. Como nos lembra Salgado??>:

“Os modelos politicos medievais, embora guardem a aparéncia de
conformidade com a razao na sua ordem, estao vinculados a um
principio de fé, no qual encontram sua razao de ser e sua forma de
operar. O absolutismo ¢é incompativel com uma forma racional de
vida do individuo (que ¢ racional) e com uma forma racional de
organizag¢ao social, porque se funda no império hierarquico da forga
da fé. A mudanca ¢ o caminho necessario para impor-se também na
ordem social uma ordem racional. A revolugao é, na esfera pratica,
o estuario da torrente cultural do racionalismo representado na
Tlustracao.”

A Tlustragao desmonta “todos os segmentos culturais que nao se submetem ao

seu poder de explicacdo”, em primeiro lugar a F¢, afirma Salgado.

“Como pragmatica, a razao propde uma nova forma de unidade da
cultura, baseada no seu poder de dar conta do sentido de toda a
realidade. Por isso, ela propde nio s6 o avanco no campo em que
domina, nas ciéncias de modo geral, mas a sua penetragdo na ordem
social, como forma de seu dominio e explicagao.” 32

E ¢ na cultura que fora marcante a transformacio, a incursiao do racionalismo

como maxima e universal concepgao cultural “a razao, tem como forma mais acabada de

expressao no mundo intelectual o enciclopedismo” a catalogacao da verdade racional, como

conhecimento da realidade através da experimentagao “pretende mostrar todo o seu campo

de dominio, a totalidade da atividade do conhecimento cientifico, e demonstrar que fora

dele nio ¢ possivel o conhecer valido.”3%’

“O ‘luminismo’, a convicgdo no progresso do conhecimento
humano, na racionalidade, na riqueza e no controle sobre a natureza
- de que estava profundamente imbuido o século XVIII - derivou
sua forca primordialmente do evidente progresso da produgao, do
comércio e da racionalidade economica e cientifica que se acreditava
estar associada a ambos.”328

325 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 291.

320 Idem, p. 291.
327 Idem, p. 291.

32 HOBSBAWN, Eric. A Era das Revolugoes: 1789-1848. Sdo Paulo: Paz e Terra, p. 15.
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As concepcOes liberais ja haviam aqui tomado conta do processo de

conhecimento e também de organizacao politica, como observa Hobsbawm?29:

“Nao ¢ propriamente correto chamarmos o ‘lluminismo’ de uma
ideologia da classe média, embora houvesse muitos iluministas - e
foram eles os politicamente decisivos — que assumiram como
verdadeira a proposicao de que a sociedade livre seria uma sociedade
capitalista. Em teoria seu objetivo era libertar todos os seres
humanos. Todas as ideologias humanistas, racionalistas e
progressistas estio implicitas nele, e de fato surgiram dele. F mais
correto chamarmos o “'iluminismo’ de ideologia revolucionaria,
apesar da cautela e moderagao politica de muitos de seus expoentes
continentais, a maioria dos quais - até a década de 1780 - depositava
sua fé no despotismo esclarecido. Pois o iluminismo implicava a
aboli¢ao da ordem politica e social vigente na maior parte da Europa.
Era demais esperar que o0s ancens regimes se abolissem
voluntariamente.”

O impacto dessa concepgao na formacao do Estado é iminente, Salgado?*

delimita:

“A Ilustragdo consegue, assim, dissolver o mundo de fé no mundo
efetivo da riqueza. Com isso dissolve-se o Estado. A verdade da
ilustracdo ¢ a Revolucio, ou a liberdade absoluta. Do mesmo modo
que ruiu o reino da fé, ruiu também o mundo real. E a Revolugao
produz a liberdade absoluta, com que o Espirito, antes alienado de
si, retornou completamente para dentro de si [ sich uruckgegangen
zsf]; abandona essa terra da cultura e passa para uma outra, a da
consciéncia moral.”

A Era das Revolugoes®3!, ou por assim dizer, o periodo em que ocorrem as duas

mais importantes revolu¢oes do Ocidente, a Industrial e a Francesa, que nas palavras de

Hobsbawn:

“nao seria exagerado considerarmos esta dupla revolucio — a
francesa, bem mais politica, e a industrial (inglesa)- ndo tanto como
uma coisa que pertenc¢a a histéria dos dois paises que foram seus
principais suportes e simbolos”332

32 HOBSBAWN, Eric. A Era das Revolugoes: 1789-1848. Sdo Paulo: Paz e Terra, p. 10.
30 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica em Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 306.

331 Na periodizacdo de Hobsbawn a Era das Revolugbes contempla os periodos entre 1789 — 1848, ¢ a Era
dos Extremos o perfodo de 1914- 1991.

322 HOBSBAWN, Eric. A Era das Revolugoes: 1789-1848. Sdo Paulo: Paz e Terra, p. 2.
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Mas faces da mesma moeda, ou resultados de um acelerado tempo de

consciéncia do homem.

Mas ¢ importante do mesmo modo, demarcar a pegada burguesa dessas
revolugoes, “¢ igualmente relevante notar que elas sdo, neste periodo, quase inconcebiveis

sob qualquer outra forma que nao a do triunfo do capitalismo liberal burgués.”

O fato é que “Esta revolucao transformou, e continua a transformar, o mundo

inteiro.”

“Mas ao considera-la devemos distinguir cuidadosamente entre os
seus resultados de longo alcance, que nao podem ser limitados a
qualquer estrutura social, organizagao politica ou distribui¢io de
poder e recursos internacionais, e sua fase inicial e decisiva, que
estava intimamente ligada a uma situagdo internacional e social
especifica. A grande revolu¢ao de 1789-1848 foi o triunfo nao da
‘industria’ como tal, mas da industria capitalista; ndo da liberdade e
da igualdade em geral, mas da classe média ou da sociedade
‘burguesa’ liberal; nao da ‘economia moderna’ ou do ‘Estado
moderno’, mas das economias e Estados em uma determinada regiao
geografica do mundo (parte da Europa e alguns trechos da América
do Norte), cujo centro eram os Estados rivais e vizinhos da Gra-
Bretanha e Francga.””33

O Iluminismo e a dupla-revolugdo tinha como fator auxiliar a visibilidade das
transformagoes, a crenca no progresso se transformava em algo palpavel. Para além de
todas as benesses que a técnica podia trazer para o cotidiano, no plano da ética a evolugao
era notoria:

“no comego do século, as bruxas ainda eram queimadas; no final, os

governos do iluminismo, como o austriaco, ja tinham abolido nao sé
a tortura judicial, mas também a escravidao.”33*

A compreensao de aceleragao do tempo apresenta-se de forma inexoravel diante

da experiéncia da Revolugao Francesa33>:
“Quando Robespierre conclamou seus concidaddos a apressar a
revolucao para trazer a liberdade a forga, pode-se enxergar por tras

disso um processo inconsciente de secularizagao das expectativas
apocalipticas de salvagao. De Lactancio a Lutero e Bengel, a

33 HOBSBAWN, Eric. A Era das Revolugoes: 1789-1848. Sao Paulo: Paz e Terra, p. 2.
334 Idem, p. 15-16.

335 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicio a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 70.
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abreviacao do tempo era considerada principalmente como um sinal
da destruicdo, que se avizinhava, do tempo histérico. Mas os tempos
das eras historicas vém se modificando, de fato, desde sempre. Hoje
a aceleragdo faz parte da nossa experiéncia quotidiana, gracas a
explosao demografica e a capacidade técnica, assim como em
consequéncia das alteracSes de regime politico, hoje mais frequentes.
O horizonte ‘natural’ da histoéria foi abandonado, a0 mesmo tempo
em que a experiéncia de aceleragdo descortinou novas perspectivas
que impregnaram o conceito de ver solugao.”

Mas estas mudangas acontecem em todo o horizonte possivel de compreensao
das Revolugoes, comegando pela prépria semantica da palavra. Koselleck33¢ destaca a teoria

de Marx nessa passagem:

“As revolugdes do passado precisavam relembrar a historia universal
para que pudessem enganar-se sobre a natureza de seu proprio
conteudo. A revolugao do século XIX deve permitir que mortos
enterrem seus mortos, para que possa alcancar seu proprio
conteudo.” 337

Em que exponencialmente338:
“A revolug¢ao social tinha que se desfazer do passado, cruzando seu
conteudo a partir do futuro. O socialismo seria a “declara¢ao de
permanéncia da revoluc¢do.” Tal declaracao contém a antecipagao do

futuro tanto no nivel da vontade quanto no da consciéncia, assim
como a premissa tacita de que essa revolu¢ao jamais se recolhera.”33

Para Koselleck esse ponto é crucial: “Em primeiro lugar, deve-se registrar como
inédito o fato de que a ‘revolucao’ transformou-se, a partir de 1789, em um ‘coletivo

singular’ — como ja se antecipava em Mercier: tudo neste mundo ¢é revolugao.”

36 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicio a semdntica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 20006, p. 74.

337 Karl Marx. Der achtzente Brumaire dés Louis Bonaparte (1852), in Mew, t. VIII, 1969, p. 117. Apud.
KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribui¢do a semantica dos tempos histéricos. Rio de Janeiro:
Contraponto & Editora Puc-Rio, 20006, p. 74.

338 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicio a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 74.

339 “Dessa forma, Marx vai além de Kant, o qual, ja em 1798, a partir do fracasso da primeira tentativa,
deduziu a futura vitoria da ‘revolu¢io ou da reforma’: o ‘aprendizado pela experiéncia reiterada’ fara sentir,
cedo ou tarde, seus efeitos duradouros. Marx, que diagnosticou o processo de transformagio como
revolugdo social e industrial, encontrou a formula mais precisa para caracterizar sua singularidade e seu
aspecto de futuridade; entretanto, é preciso ressaltar que, para ele, essa revolugdo tornou-se um agente
personificado da histéria, que deixa o mundo empirico sempre para tras, ja que o comunismo nao se realiza
completamente.” KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribui¢ao a semantica dos tempos historicos.
Rio de Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 20006, p. 74.
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“Em outras palavras, o conceito adquire um sentido transcendental,
tornando-se um principio regulador tanto para o conhecimento
quanto para a a¢ao de todos os homens envolvidos na revolucao. O
processo revolucionario e a consciéncia da revolugdo, despertada
por esse mesmo processo e sobre ele retroagindo, tornam-se desde
entdo inseparaveis. Todas as caracteristicas posteriores do conceito
moderno de revolugao sustentam-se a partir desse backgroud meta-
historico.”340

E assim, quando o conceito de revolugio torna-se “meta-historico, separando-

se completamente de sua origem natural e passando a ter por objetivo ordenar

historicamente as experiéncias de convulsao social”,?*! acontece que:

“a dinamica dessas transformacdes, transpostas do plano espacial
para o temporal, subjaz uma experiéncia impossivel de ser negada:
da mesma forma que os prognésticos, as perspectivas historico-
filosoficas implicam uma tendéncia irreversivel342”.

Aceleram o tempo e estruturam o futuro.

Quanto ao

“A partit dai pode-se concluir que a contaminagao entre os
significados dos termos ‘evolu¢io’ e ‘revolu¢do’, que passou a
ocorrer ja desde o século XIX, niao se trata apenas de uma
negligencia linguistica ou de uma adequagao politica; o intercambio
alternado entre os dois conceitos refere-se a deslocamento
estruturais no complexo social como um todo, os quais, por sua vez,
s6 poderiam ter provocado respostas distintas no plano politico. Em
seu emprego antitético, ‘evolucido’ e ‘revolugao’ sio conceitos
partidarios; j4 o seu uso semanticamente analogo refere-se a um
processo geral de emancipacao, capaz de se disseminar movido pela
industrializacao343.”

conceito semantico, é notorio que:
19 ~ . .
poucas palavras foram tdo largamente disseminadas e pertencem de

maneira tao evidente ao vocabulario politico moderno quanto o
termo ‘revolucao’#4.

Esse contetiddo também nao tem carater Gnico:

340 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicdo a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 69.

341 Idem, p. 69.
342 Idem, p. 71.
3 Idem, p. 71.
34 Idem, p. 61.
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“Ele varia desde sangrentos movimentos de deposicio e/ou golpes
politicos e sociais sangrentos até inovacoes cientificas decisivas,
podendo significar tudo a0 mesmo tempo, ou apenas um desses.”

Mas por outro giro, quanto ao significado, a rememoragio de Koselleck ¢é

igualmente interessante:

“Em 1982, um erudito francés fez uma observaciao historica de
carater bastante produtivo. Haréau chamou a aten¢io para o fato,
entdo esquecido, de que ‘revolucdo’ se referia a um retorno, uma
mudanca da trajetoria, que correspondia ao uso latino da palavra e
que conduzia de volta ao ponto de partida do movimento. Uma
revolugdo significativa entao, primordialmente, de acordo com a
etimologia da palavra, um movimento ciclico.”

No quesito do novo caminho dado ao termo:

“O conceito moderno se distingue-se ainda pelo trajeto, ou seja, a
passagem da revolugdo politica a revolucio social. E claro que todas
as desordens politicas contém momentos de desordem social. E
inédita, no entanto, a ideia de que o objetivo de uma revolu¢ao
politica seja a emancipagao de todos os homens e a transformagao
da estrutura social345.”

Essa passagem da revolugao politica a social ¢ a questdo que vai marcar o

restante da contemporaneidade:

“Se tomarmos ao pé da letra as declaracoes das revolugoes
Americana, Francesa ou Russa, entdo nao restara duvida quanto ao
fato de que suas ‘realizagoes’ deveriam beneficiar toda a humanidade.
Em outras palavras, todas as variagdes modernos do termo
‘revolugao’ pretenderam, do ponto de vista geografico, uma
revolu¢ao universal e, do ponto de vista temporal, uma revolugao
permanente, até que seus objetivos fossem cumpridos. Hoje ja
podemos acrescentar a Revolugdo Chinesa a essa lista. Por distinta
que tenha sido a realizagio de tais programas, a continuidade
permanece como seu denominador comum ao plano conceitual346.”

Mas estas duas revolugoes- Industrial e Francesa; apresentavam em igual modo
um grau de interdependéncia:

“a emancipagao das antigas colonias, praticamente terminada do
ponto de vista politico, nao escapa a pressao de continuar como um

345 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicio a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 71.

346 Idem, p. 72.
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processo social, para que assim seja possivel recuperar a liberdade
politica’+7.”

Essa mudanca de rumo era inevitavel aos olhos do progresso da Historia, pelas

lentes da Filosofia da Histoéria, salienta Salgado4$:

“Ritter ressalta essa importancia da liberdade, unica matéria da
filosofia de Hegel, na aceitagao critica da Revolugao: a tarefa da sua
filosofia é ‘conceber a liberdade politica da Revolu¢ido na sua
esséncia.”

E Koselleck:

“Em 1974, Wieland registrou cuidadosamente o novo termo, mas
ainda como palavra estrangeira: seria inten¢ao dos jacobinos ‘fazer
da Revolucao Francesa uma révolucion sociale, isto é, uma inversao
[Umkebrung] dos Estados ora estabelecidos. A imprecisao linguistica,
que ainda predominava, nao fora capaz de ocultar o registro do fato
em si. Uma vez que a Declaragido dos Direitos Humanos inaugurara
um campo de expectativa social, todos os programas lan¢ados em
nome da liberdade e/ou da igualdade pressionavam por uma
realizagdao subsequente3#.”

Hegel foi para muitos o filésofo da Revolucao3, e/ou o que tentou captar o

evento revolucionario. Para Habermas3!, o esfor¢o do pensador é mostrar que houve a

Revolugao e que agora o problema é pensar a nova ordem. “Pensar o mundo pos-

revolucionario, segundo uma nova estrutura politica, social, econdémica e ética®>?”. Hegel,
nas palavras de Salgado3>3;

“desenvolve assim uma teoria realista e integral da Revolugao.

Estabelecidas as condi¢oes reais da desigualdade pelos privilégios é

necessario que o povo, por meio dos intelectuais, tenha a consciéncia

dessa injustica. Nao ¢é suficiente o sentimento de injusti¢a; da
desigualdade nas condi¢bes de aquisicao dos direitos é necessario

37 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passades: contribuicio a semintica dos tempos histéricos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 72.

348 RITTER, Joachim. Hegel und die Franzésiche Revolution. Frank-furt: Suhrkamp, 1972, p. 24. Apud.
SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica em Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 307.

349 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicdo a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 71.

350 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica emr Hegel.Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 186.

31 HABERMAS, Jurgen. Hegels Kritikfer Franzoischen Revolution, in Id., Theorie und Praxis, 3. ed.
Franfurt: Suhkamp Taschenbuch, 1974, p. 128-147. Apud VAZ, H. A formagio do pensamento de Hegel. EdigSes
Loyola: Sao Paulo, 2014, p. 186.

32 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996. p. 186.
353 Idem, p. 306.
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que se forme, no plano teérico, um conjunto de ideias que se
oponham a essa realidade e que 20 mesmo tempo sejam um projeto
para sua mudanca. A vontade livre desempenha esse papel
ideolégico de base da transformagdo. Pensamento e fato;
pensamento mediatizado pelo fato é acdo; no caso do fato injusto,
acao revolucionaria.”

Por meio do vislumbre da Revolucio Francesa que Hegel materializa sua
reflexdo sobre o Estado. Pra ele a “matéria da histéria tem seu ponto mais alto na vida

politica, no Estado?+”:

“Sem a Revolugao Francesa nao poderia Hegel eis porque Hegel
reconhece na Revolucio Francesa o momento histérico da
realiza¢ao da liberdade, objetiva e subjetiva, bem como do direito
nela fundado, pois uma constituicio foi elaborada segundo o
conceito do direito; nela tudo encontra seu fundamento. Pela
primeira vez, ‘desde que o sol esta no firmamento’ o homem
constroi a realidade segundo o modelo do pensamento.”

“Diz Hegel: “Anaxagoras ja havia dito que o nous governa o mundo;
contudo, somente agora o homem conseguiu conhecer a realidade
espiritual.”

Esse pensamento ja consolidado de poténcia do direito dada pela consciéncia

do processo revolucionario tanto politico quanto social tinha rumos demarcados:

“Babeuf’> foi o primeiro a predizer, a sua maneira de iluminista
rastico, que a Revolucao Francesa nao chegaria ao fim antes que a
explora¢ao do homem e o trabalho escravo fossem abolidos. Com
isso estabeleceu-se um objetivo, o qual, em consequéncia do
trabalho industrial, tornou-se um desafio cada vez mais exigente. A
partir da Revoluciao de 1830, acumularam-se as férmulas — pensemos
em Lorenz von Stein, Radowitz ou Tocquevilee — que levaram
adiante a tendéncia de transformar a revolugao politica em revolugao
social3>0.”

354 Philosophie der Gershichte, 12. p. 529. Apud SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sao
Paulo: Loyola, 1996, p. 307.

3% Conhecido como Gracchus Babeuf, teve grande importancia na Conspiracao dos Iguais sendo mais tarde
este 0 motivo de sua execuc¢do. Foi um jornalista que participou da Revolu¢iao Francesa e que inspirado
pelas obras de Rousseau escrevia teorias sobre igualdade e coletivizagdo de terras. Além disso, desenvolvia
uma série de cartas, na maioria das vezes era sobre literatura, porém ganha reconhecimento com uma delas
que foi enderecada ao secretario da Academia de Arras sobre seu futuro socialismo. PUC-Rio. Intolerincia e
tolerincia: embates ao longo da Historia da Filosofia. PUC-Rio: Rio de Janeiro, 2004. Disponivel em:
<https:/ /www.maxwell.vrac.puc-tio.br/9472/9472_3.PDF>. Acesso em: 27 de julho de 2017.

356 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicio a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 72.
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No ambito da tentativa de metamorfose da revolucao politica a social, o que era

claro era a substitui¢ao rapida da sociedade estamental absolutista pela burguesa:

“Ao cunhar uma férmula dualista — ‘toda revolucao desfaz a velha
sociedade; nesse sentido, ela é social; toda revolucao derruba o velho
poder; nesse sentido, ela é politica’ -, o jovem Marx formulava
também o principio universal cuja concepcao se tornara possivel
desde 1789. Pouco tempo depois, em 1832, Heine diferenciava
enfaticamente os coeficientes temporais de ambos os conceitos de
revolucao: ‘O escritos que quer levar a bom termo uma revolugao
social pode, se necessario, adiantar-se cem anos em relacio ao
préprio tempo; ao contrario, o tribuno que pretende fazer uma
revolugdo politica nao pode afastar-se muito das massas, isto ¢, do
presente vivo e imediato37.”

O sujeito desta filosofia, que agora se canalizara em revolucao social, “era a
humanidade inteira que, unificada e pacificada pelo centro europeu, deveria ser conduzida
em dire¢ao a um futuro melhor?8.”” Mas uma unidade utopica, e essa “unidade utdpica do

mundo reproduz sua propria dicotomia®9.”

“Em nome de uma humanidade unica, a burguesia européia
abarcava externamente o mundo inteiro e, a0 mesmo tempo, em
nome deste mesmo argumento, minava internamente a ordem do
sistema absolutista. A filosofia da histéria forneceu os conceitos que
justificaram a ascensao e o papel da burguesia.”30

Os principios basicos que a Ilustragao deixou suportaram teoricamente a

Revoluciao Francesa, e essa moral era a novissima ética burguesa:

“No céu das ideias, o que, embora abstratamente, se concebia como
o justo era a igualdade e a liberdade de todos. No chao da realidade,
porém, o privilégio. Hegel descreve a estrutura da ordem politica e
juridica francesa, mostrando as condigoes histéricas materiais da
Revolugao, considerando-as injustas, porque de privilégios: ‘a
riqueza extorquia ao suor do povo nao foi empregada para os fins
do Estado, mas esbanjada em algo sem sentido. Todo o sistema

357 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicio a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 72.

358 KOSELLECK, Reinhart. Critica ¢ Crise: uma contribuicdo a patogénese do mundo burgués. Rio de
Janeiro: EDUER] Contraponto, 1999, p. 10.

39 Idem, p. 10.
360 Idem, p. 10.
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estatal mostrou-se como injusto’ (erscheinalseine
Ungerechtigkeit3¢1).362

Mas era justamente essa nova formacao autodeclarada de Estado justo, de

Estado da liberdade, que Hegel vai desenvolver sua teoria do Estado de Direito.

Esse sistema nao foi construido de uma sé vez, “um individualismo seculat,
racionalista e progressista dominava o pensamento ‘esclarecido’3%3.” A ideia de consenso
era que o individuo precisava ser libertado, cumprir sua missao de exercer a liberdade,

quebrando as algemas “do tradicionalismo ignorante da Idade Média”,

“que ainda langava sua sombra pelo mundo, da supersticao das
igrejas (distintas da religidao ‘racional’ ou ‘natural’), da irracionalidade
que dividia os homens em uma hierarquia de patentes mais baixas e
mais altas de acordo com o nascimento ou algum outro critério
irrelevante. A liberdade, a igualdade e, em seguida, a fraternidade de
todos os homens eram seus slogans. No devido tempo se tornaram
os slogans da Revolugao Francesa.”

Cabe-nos um relato mais claro sobre o que foi no geral a Revolugao Francesa,
para podermos avangar, uma vez que nao é nosso proposito o estudo desta em especifico.

Hobsbawn3% contribui bastante nesse sentido:

“A Gra-Bretanha forneceu o modelo para as ferrovias e fabricas, o
explosivo econémico que rompeu com as estruturas socio-
economicas tradicionais do mundo nao europeu; mas foi a Franca
que fez suas revolugdes e a elas deu suas ideias, a ponto de bandeiras
tricolores de um tipo ou de outro terem-se tornado o emblema de
praticamente todas as nagbes emergentes, e a politica europeia (ou
mesmo mundial) entre 1789 e 1917 foi em grande parte a luta a favor
e contra os principios de 1789, ou os ainda mais incendiarios de
1793. A Franga forneceu o vocabulario e os temas da politica liberal
e radical-democratica para a maior parte do mundo. A Franga deu o
primeiro grande exemplo, o conceito e o vocabulario do
nacionalismo. A Franca forneceu os cédigos legais, o modelo de
organizac¢ao técnica e cientifica e o sistema métrico de medidas para
a maioria dos paises. A ideologia do mundo moderno atingiu as
antigas civilizacOes que tinham até entao resistido as ideias europeias

300 HEGEL, G.W.F. Werke in zwanzig Banden (1832-1845). Hrsg. Von Eva Modenhaueru Karl Markus
Michel. Frankfurt: Suhrkamp, 1971. Vorlesugeniiber die Philosophie der Geschichte, p.528. Apud.
SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica em Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 300.

32 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica em Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 306.

363 HOBSBAWN, Eric. Era dos Extremos: o breve século XX, 1914-1991. Lisboa: Editorial Presenca, 2014,
p. 15.

364 Idem, p. 38.
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inicialmente através da influéncia francesa. Esta foi a obra da
Revolucao Francesa.”

Entre tantos homens historicos, para usar a expressao de Hegel, os “individuos
histéricos do mundo, sio aqueles “que apreendem uma proposicao universal elevada como
essa, fazem-na seu objetivo e realizam este objetivo em conformidade com a lei mais
elevada do espirito3%>”, entre Robespierre e Napoledo, varias foram estas almas, uns mais
atentos ao caminho que a Revolucdao tomava, outros atentos a seus proprios sentidos, mas

ainda assim a funcao da reflexio.

O drama de Robespierre pode nos aludir sobre a importancia de se
compreender essa passagem da revolugao politica a social, e a sua tendéncia de revolugao
universal. Nos lembra Pe.Vaz3% que para Robespierre “a Revolugao era mais uma
revolu¢ao moral, porque a virtude do cidaddo era o fundamento do Estado, da Republica”.
Mas pergunta entao Vaz qual teria sido seu drama? “Foi nao ter percebido que a moral ja
estava separada da politica e que a politica nio obedecia a injungdes, a obrigacdes de
natureza moral”. Ou seja, era algo independente da propria moral que ele queria colocar no
centro politico. Nao identificou quem realmente tinha feito na pratica a revolugdo, a
burguesia, que nao entendia a nogao moral. E Robespierre entio acreditou, “numa virtude

imposta pela forga, quer dizer, pela guilhotina3¢”.”
Isso deu inicio a fase que podemos chamar de desrazao:

“O terror na fase final da Revolu¢io Francesa deu mostras de um
aparente fracasso da razio, enquanto razdo analitica ou, na
linguagem de Hegel, entendimento, dando alento ao romantismo e
com ele ao conservadorismo e ao irracionalismo. Coube a Hegel,
herdeiro dos sacerdotes da razao, encontrar, imerso no mundo das
aparéncias irracionais ou absurdas do terror, o fio residencial do
sentido da histéria, expondo um novo modo de manifestagao da
razao, agora considera como o pensamento que capta o sentido de
totalidade da natureza e da historia. O terror, expressao social mais
aguda da desrazao, ¢ ainda sinal da presenca da propria razao

36 HEGEL, G.W.F. A Razdo na Histéria. Tradugdo de Beatriz Sidou. Sao Paulo: Centauro, 2001, p. 78-79

366 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagdo do pensamento de Hegel. Sio Paulo: Edi¢des Loyola, 2014, p.
191.

367 Idem, p. 192.
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imanente a histéria; ¢ apenas “astucia da razao” (List der
Vernunft)368.”

A questao agora, pos-terror:

“nao era saber se o Estado fundado em estamentos poderia
favorecer ou impedir a revolugdo. A alternativa era bem outra: a
transformacao do Estado estamental, seja por vias pacificas ou
violentas, como ja se haviam manifestado Struensee e Kant:
revolugao a partir de cima ou a partir de baixo. No que se refere a
disseminac¢ao dessa tendéncia revolucionaria, pode-se afirmar que, a
partir de entdo, também o conceito de reforma passa a convergir,
eventualmente, como o de revolugao, convergéncia exaustivamente
utilizada na polémica politica, cujo nicleo objetivo, no entanto,
encontrava-se contido em um impulso generalizado para o
planejamento do futuro das sociedades®®.”

A Histéria continua quase que por destino a ser a base de todas as formagdes
ideoldgicas. E a utopia que nasce desse confronto entre a histéria ndo planejada e as
“astdcias da razdo”, espreita os prognosticos, mas salta em direcao a um tempo ainda mais

acelerado. Lembra-nos Almeida:

“Toda Utopia é (dentre outras coisas) uma metafora da ideia de
justica, a defesa (feita por meio de imagens, e nao de tratados) de
uma concepeao de equidade adotada por um ator ou um periodo370.”

E Hobsbawn:

“Talvez indique um conflito entre um modo essencialmente
historicista de analisar como o futuro vira, que supde um processo
continuo de mudancas histéricas, e o que até agora tem sido a
exigéncia universal de modelos pragmaticos de sociedade, ou seja,
uma certa estabilidade. A utopia é, por natureza, uma situagao estavel
ou auto-reprodutora, e seu a-historicismo implicito s6 pode ser
evitado por aqueles que se recusam a descrevé-la. Mesmo os
modelos menos utépicos da ‘sociedade boa’ ou do sistema politico
desejavel, por mais que concebido para atenderem circunstancias
mutaveis, também tendem a ser concebidos para fazer isso mediante

368 SALGADO, Joaquim Carlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 292.

3¢9 KOSELLECK, Reinhart. Futuros Passados: contribuicdo a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto & Editora Puc-Rio, 2000, p. 70.

370 ALMEIDA, Philippe Oliveira. Critica da razao antintipica: Inovagio institucional na aurora do Estado
moderno. 2016, 329 f., p. 19. Tese (Doutorado em Direito) — Universidade Federal de Minas Gerais,
Faculdade de Direito, Belo Horizonte, MG, 2016.
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uma estrutura relativamente estavel e previsivel de institui¢oes e
valores, que nio sera perturbada por tais circunstancias3’1.”

A utopia, comum em todos os povos, desde a Antiguidade, carrega o mito da
“organizacao de uma sociedade feliz fundada na perfeicao institucional.” Para Almeida®’2,

“toda e qualquer cultura teria sua respectiva utopia, seu modelo de sociedade ideal.”

Entre utopias e ideologias temos uma viela, algumas vezes intransponivel.

Almeida nos ajuda na distin¢ao:

“Poderfamos dizer, de maneira resumida, que a ideologia ¢ a
consciéncia que nao se desenvolveu completamente, cerceada por
seu comprometimento com o status quo — o burgués ¢, impedido
pela ideologia capitalista, incapaz de atentar para as relagdes de
opressao do sistema de mercado. A utopia, por sua vez, seria a
consciéncia que ja ultrapassou o presente — o revolucionario que
enxerga apenas relacoes de opressao?73.”

Sendo assim “a utopia ¢é a tentativa, contra-hegemonica, de romper com esse
sistema de pensamento, oferecendo nova concepgao de mundo?’4.” E mais precisamente
“as ideologias visam a manter o status quo; as utopias, em contrapartida, oferecem
possibilidades revolucionarias.” Em uma leitura enfatica “utopias sio contra-ideologicas,

voltadas a transformacao da realidade historica.”

Em alguma medida, a Era das Revolugoes sempre andou em dire¢ao a Era dos
Extremos, “tanto o capitalismo quanto o comunismo, sustentados por ossatura
tecnocratica, parecem caminhar em direcao a um futuro distopico®’>”, mas essa distopia
estd ndo para a manutencao do status quo mas “na ruptura da ordem vigente pelo

pensamento utépico.” E o que se consolidou foi a antiutopia liberal.

Apbs este periodo conturbado da Revolucao Francesa, o mundo passaria por

trés ondas revolucionarias entre 1814 e 1848376,

351 HOBSBAWN, Eric. Sobre Histdria. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 31.

372 ALMEIDA, Philippe Oliveira. Critica da razao antintdpica: Inovacio institucional na aurora do Estado
moderno. 2016, 329 f., p. 25. Tese (Doutorado em Direito) — Universidade Federal de Minas Gerais,
Faculdade de Direito, Belo Horizonte, MG, 2016.

373 Idem, p. 36-37.
374 Idem, p. 37
37 HOBSBAWN, Eric. A Era das Revolugoes: 1789-1848. Sao Paulo: Paz e Terra, p. 106
376 Idem, p. 79
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A primeira no “Mediterraneo, com a Espanha (1820), Napoles (1820) e a Grécia

(1821) como seus epicentros.” “A Revolucao Espanhola reviveu o movimento de libertagao

na América Latina”, todas as revoltas de independéncia culminaram em desmembramento

das colonias, mas nao sem problemas da América Espanhola e Portuguesa.

A segunda onda de revolugoes, para Hobsbawn ocorre entre “1829-34, e afetou

toda a Europa a oeste da Russia ¢ o continente norte-americano”. E na “Europa, a

derrubada dos Bourbon na Franga estimulou varias outras insurrei¢oes” Bélgica, Holanda,

Pol6nia, e comegava um periodo de guerras na Espanha e em Portugal.

“A onda revolucionaria de 1830 foi, portanto, um acontecimento
muito mais sério do que ade 1820. De fato, ela marca a derrota
definitiva dos aristocratas pelo poder burgués na Europa Ocidental.
A classe governante dos proximos 50 anos seria a ‘grande burguesia’
de banqueiros, grandes industriais e, as vezes, altos funcionarios
civis, aceita por uma aristocracia que se apagou ou que concordou
em promover politicas primordialmente burguesas, ainda nao
ameacada pelo sufriagio universal, embora molestada por agitacGes
externas causadas por negociantes insatisfeitos ou de menor
importancia, pela pequena burguesia e pelos primeiros movimentos
trabalhistas377.”

O moderno sistema politico, que nascia ali na Gra- Bretanha, na Franca e

Bélgica, tinha uma base fundante censitaria muito semelhante:

“instituicoes liberais salvaguardadas contra a democracia por
qualifica¢bes educacionais ou de propriedade para os eleitores - havia
inicialmente s6 168 mil eleitores na Franga - sob uma monarquia
constitucional; de fato, algo muito semelhante a primeira fase
burguesa mais moderada da Revolugao Francesa, a da Constituigao

de 1791.”

No entanto, para Hobsbawn, era consenso da razao liberal que um dia esse

universo de “eleitores”, pessoas com acesso ao sistema “democratico” teria naturalmente

que ser ampliado.

“Mas, como veremos, 1830 determina uma inovacao ainda mais
radical na politica: o aparecimento da classe operiria como uma
forca politica autoconsciente e independente na Gra-Bretanha e na
Franca, e dos movimentos nacionalistas em grande nimero de paises
da Europa’’s.”

3577 HOBSBAWN, Eric. A Era das Revolugoes: 1789-1848. Sdo Paulo: Paz e Terra, p. 80.

78 Idem, p. 81
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Para Hobsbawn, essa no¢ao do surgimento da “classe operaria” transforma o
mundo de ai em diante, pois todas as mudangas politicas estavam intrinsecamente ligadas

as mudancas sociais e economicas.
A terceira dessas ondas, ¢ o ano de 1848, que foi “o produto dessa crise”’37?

“Quase que simultaneamente, a revolucio explodiu e venceu
(temporariamente) na Franca, em toda a Italia, nos Estados alemaes,
na maior parte do império dos Habsburgo e na Suica (1847). De
forma menos aguda, a intranquilidade também afetou a Espanha, a
Dinamarca e a Roménia; de forma esporadica, a Irlanda, a Grécia e
a Gra-Bretanha.”

Este periodo forma assim o preambulo de tudo que vem até a fase atual da

Modernidade especulativa.

“Nunca houve nada tdo préoximo da revolu¢ao mundial com que
sonhavam os insurretos do que esta conflagracido espontanea e
geral,” [...] “o que em 1789 fora o levante de uma s6 nacao era agora
(1848), assim parecia, ‘a primavera dos povos’ de todo um
continente.”

Reflexo imediato da Revolu¢ao Francesa:

“Pois o mais formidavel legado da prépria Revolugao Francesa foi o
conjunto de modelos e padrées de sublevagao politica que ela
estabeleceu para uso geral dos rebeldes de todas as partes do mundo.
Nao queremos dizer com isto que as revolucoes de 1815-48 foram a
simples obra de alguns agitadores descontentes, como os espioes €
policiais do perfodo - uma espécie muito utilizada - deviam informar
a seus superiores. Elas ocorreram porque os sistemas politicos
novamente impostos a Europa eram profundamente e cada vez mais
inadequados, num periodo de rapida mudanca social, para as
condig¢bes politicas do continente, e porque os descontentamentos
econémicos e sociais foram tao agudos a ponto de criar uma série
de erupg¢oes virtualmente inevitaveis. Mas os modelos politicos
criados pela Revolugao de 1789 serviram para dar ao
descontentamento um objetivo especifico, para transformar a
intranquilidade em revolucdo, e acima de tudo para unir toda a
Europa em um unico movimento - ou, talvez fosse melhor dizer,
corrente - de subversao380.”

Até 1830 na Gra-Bretanha nio existia movimento de massa de trabalhadores, o

“socialismo britanico” ou “cooperativismo” surge dando contorno a gritante situagao dos

379 HOBSBAWN, Eric. A Era das Revolugoes: 1789-1848. Sao Paulo: Paz e Terra, p. 81
380 Idem, p. 81-82
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pobres ante o processo industrializacao. Na Franca igualmente até 1848 os movimentos de
“classe operaria” eram na verdade movimento de oficieiros e artesdes urbanos. “Por outro
lado, a Franga possufa a poderosa tradi¢ao do jacobinismo e do babovismo de esquerda,

altamente desenvolvida politicamente e que em grande parte se tornaria comunista depois

de 1830381,

.,

Ao findar do Século XIX, esse comunismo que se desenvolve até 1930 ja
apresentava uma face perigosa para a nova elite burguesa. O grande despertar da Revolugao

Francesa lhes ensinara que os homens comuns niao necessitavam sofrer injustigas e se calar:

"anteriormente, as na¢des de nada sabiam, e o povo pensava que o0s
reis eram deuses sobre a terra e que tinham o direito de dizer que
qualquer coisa que fizessem estava bem feita. Através desta atual
mudanca, ¢ mais dificil governar o povo382."

“Este era o ‘espectro do comunismo’ que aterrorizava a Europa, o
temor do ‘proletariado’, que nao sé afetava os industriais de
Lancashire ou do norte da Franca, mas também os funcionarios
publicos da Alemanha rural, os padres de Roma e os professores em
todas as partes do mundo. E com justica, pois a revolu¢io que
eclodiu nos primeiros meses de 1848 nao foi uma revolucgao social
simplesmente no sentido de que envolveu e mobilizou todas as
classes. Foi, no sentido literal, o insurgimento dos trabalhadores
pobres nas cidades -especialmente nas capitais - da Europa
Ocidental e Central. Foi unicamente a sua for¢a que fez cair os
antigos regimes desde Palermo até as fronteiras da Ruassia. Quando
a poeira se assentou sobre suas ruinas, os trabalhadores - na Franca,
de fato, trabalhadores socialistas - eram vistos de pé sobre elas,
exigindo nao sé pao e emprego, mas também uma nova sociedade e
um novo Estado.383”

As revolucoes de 1848 mostraram bem essa convulsio permanente ¢ o medo
latente “surgiram e quebraram-se como uma grande onda, deixando pouco, exceto mito e
promessa. Elas ‘deveriam ter sido’ revolu¢Ses burguesas, mas a burguesia fugiu delas” como

enfatiza Hobsbawn, “Dali em diante, as for¢as do conservadorismo, privilégio e riqueza

331 HOBSBAWN, Eric. A Era das Revolugoes: 1789-1848. Sdo Paulo: Paz e Terra, p. 89.
382 Jdem, p. 219.
383 Jdem, p. 219.
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teriam que defender-se de outras formas.” “Os defensores da ordem social precisaram

aprender a politica do povo. Esta foi a maior inovagao trazida pelas revolucoes de 1848384

“As revolugbes de 1848 deixaram claro que a classe média,
liberalismo, democracia politica, nacionalismo e mesmo as classes
trabalhadoras eram, daquele momento em diante, presencas
permanentes no panorama politico. A derrota das revolugdes
poderia temporariamente tira-los do cenario, mas quando
reapareciam, determinavam as a¢des mesmo daqueles estadistas que
tinham menos simpatias por eles?>.”

Neste inteirim, entre 1848 e 1870 “Foi o periodo no qual o mundo tornou-se

capitalista e uma minoria significativa de paifses ‘desenvolvidos’ transformou-se em

economias industriais®°0.” “O mundo inteiro tornou-se parte desta economia’®’.” A fase

posterior foi o do novo Imperialismo, e também de instabilidades provocadas pela politica

monopolista dos Estados, estes cada vez mais fortes e intervencionistas. Como a pressao

por garantias dos Direitos dos Homens crescia, a resposta dos Estados era uma estrutura

mais robusta para dar estas garantias; findava assim a Era Liberal, e o estado passaria a Era

Social.

“O fato mais marcante da época era a miséria do proletario
industrial. A despeito do crescimento, ou talvez em parte devido a
ele, e em razao do massivo éxodo rural provocado pelo aumento da
populacio e da produtividade agricola, os operarios se amontoaram
em corticos. As jornadas de trabalho eram longas, e os salarios,
muito baixos. Uma nova miséria urbana se desenvolveu, mais visivel,
chocante e, sob certo aspecto, extrema do que a miséria rural do
Antigo regime388.”

Essas perguntas serdo feitas e respondidas por economistas, pelos recém

nascidos socidlogos e pela propria classe burguesa, mas nao sem convulsio social. Nesse

processo de avango e consolidagio do sistema, que aparece o lucro exorbitante das

384 HOBSBAWN, Eric. A era do Capital: 1848-1875. Traducdo de Luciano Costa Neto. Inglaterra:
Weidenfeld & Nicolson, 1977, p. 39.

385 Idem, p. 42.
386 Jdem, p. 45.
387 Idem, p. 49.

388 PIKKETY, Thomas. O capital no século XXI. Rio de Janeiro: Intrinseca, 2014, p. 15.
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industrias, em contrapartida a estagnacio dos salarios dos trabalhadores. “Foi nesse

contexto que se desenvolveram os primeiros movimentos comunistas e socialistas3%.”
“O questionamento principal era simples: de que serve o
desenvolvimento industrial, de que servem todas essas inovagoes
tecnologicas, todo esse esforco, todos esses deslocamentos
populacionais, se, ao cabo de meio século de crescimento da
industria, a situagao das massas continua tio miseravel quanto antes
e se tudo que o Estado pode fazer ¢é proibir que criangas menores de

oito anos trabalhem nas fabricas? O fracasso do sistema econoémico
e politico parecia evidente3.”

No esteio da Historia do desenvolvimento da Modernidade e do seu Sistena
Mundo, estio os Novos Estados, e seus continentes marcados pelo processo de atendimento
das necessidades alheias, sob a forma de exploragao e servidio, que proporcionou o
desenvolvimento de Estados Antigos e do Continente Velho. Como salienta Galeano1, “a
hist6ria do subdesenvolvimento da América Latina integra, como ja se disse, a historia do
desenvolvimento do capitalismo mundial”’, Galeano é bem enfatico: “para os que concebem
a Histéria como uma disputa, o atraso e a miséria da América Latina sdo o resultado de sua

derrota”.

Essa Historia que chega ao processo de subjugamento dos Novos Estados ou
menos desenvolvidos, é o ponto de negacao de todo o sisterza mundo, mas é a0 mesmo
tempo seu alimento. “A histéria dos paises atrasados nos séculos XIX e XX ¢ a historia da
tentativa de alcangar o mundo mais avangado por meio de sua imitagao3?2.”

“Existe um outro modelo que todo mundo se apressa a adaptar: na
politica, a democracia parlamentar e, na economia, 0s extremos do
capitalismo de livre mercado. Na sua forma atual nao ¢é realmente
um modelo, mas principalmente uma reagao contra o que velio antes.

Pode ser ajustado para que se torne algo mais exequivel - se lhe for
permitido que se ajuste3.”

Uma louvavel descricao do Ocidente do século XX nos deu Hobsbawn, embora

nao signifique que antes desse periodo também nao fosse marcante essas caracteristicas,

339 PIKKETY, Thomas. O capital no século XXI. Rio de Janeiro: Intrinseca, 2014, p. 15.
30 Idem, p. 16.
¥ GALEANO, Eduardo. As veias abertas da América 1atina. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2011. p. 5

392 HOBSBAWN, Etic. Era dos Extremos: o breve século XX, 1914-1991. Lisboa: Editorial Presenca, 2014,
p. 15.

33 HOBSBAWN, Eric. Sobre Histéria. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 16.
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“Tratava-se de uma civilizacdo capitalista na economia; liberal na
estrutura legal e constitucional; burguesa na imagem da sua classe
hegemonica caracteristica; exultante com o avan¢o da ciéncia, do
conhecimento e da educagdo e também como o progresso material
e moral; e profundamente convencida da centralidade da Europa,
berco das revolugoes da ciéncia, das artes, da politica e da industria,
e cuja economia prevalecera na maior parte do mundo, que os seus
soldados haviam conquistado e subjugado; uma Europa cujas
populacdes (incluindo o vasto e crescente fluxo de emigrantes
europeus e seus descendentes) haviam crescido até somar um ter¢o
da raga humana; e cujos, maiores Estados constituiram o sistema da
politica mundial®4.”

Piketty3> adverte que com os choques proporcionados pela Primeira Guerra

Mundial o sistema aparenta uma leve mudanga:

“Com o auxilio da analise histérica e do distanciamento de que
dispomos hoje, pode-se afirmar que esses choques foram as tnicas
torcas munidas de peso suficiente para reduzir a desigualdade desde
a Revolugao Industrial.” [...] “...nd0 ouve qualquer redugao estrutural
da desigualdade antes da Primeira Guerra Mundial. O que se observa
nos anos 1870-1914 ¢é tao somente uma estabilizagao da desigualdade
em nivel extremamente elevado, e, em certos casos, ¢ possivel
identificar uma espiral de disparidade acompanhada de concentragao
progressiva da riqueza3%6.”

No periodo pés-guerras o Sistema entra novamente em colapso. A crise que se

seguiu a economica era, sobretudo politica, quebra o sistema internacional que equilibrava

<

as relagOes e diminufa as tensoes, e “...esse colapso revelou a precariedade dos sistemas

politicos internos apoiados essencialmente em tal estabilidade7.”
Novamente Hobsbawn:

“As tensOes das economias em dificuldades minaram os sistemas
politicos das democracias liberais, parlamentares ou presidenciais,
que desde a Segunda Guerra Mundial tdo bem vinham funcionando
nos paises capitalistas desenvolvidos, minando simultaneamente
todos os sistemas politicos vigentes no Terceiro Mundo. As préprias
unidades basicas da politica, os ‘Os Estados-nacao’ territoriais,
soberanos e independentes, inclusive os mais antigos e estavelis,

394 HOBSBAWN, Etic. Era dos Extremos: o breve século XX, 1914-1991. Lisboa: Editorial Presenca, 2014,
p. 18.

395 PIKKETY, Thomas. O capital no século XXI. Rio de Janeiro: Intrinseca, 2014, p. 15.
3% Idem, p. 15.

37T HOBSBAWN, Etic. Era dos Extremos: o breve século XX, 1914-1991. Lisboa: Editorial Presenca, 2014,
p. 22

109



viram-se esfacelados pelas forcas de uma economia supranacional ou
transnacional e pelas forgas infranacionais de regides e grupos
¢tnicos secessionistas, alguns dos quais — tale a ironia da historia —
exigiram para si o estatuto anacronico e irreal de ‘Estados-nagao’
soberanos em miniatura. O futuro da politica era obscuro, mas a sua
crise, no final do Século XX, estava patente3?s.”

Mas este cenario, por mais estranho que parega, proporcionou um advento de
varios movimentos de reacdo. “Sem o colapso da sociedade burguesa do século XIX na
Era da Catastrofe, nio teria havido Revolu¢ao de Outubro nem URSS.”3% E com ela toda
a mudanca da balanca internacional de poder, e também a relagdo com capital e Estado.
Como “agora podemos ver retrospectivamente, a for¢ca do desafio socialista global ao

capitalismo era a da fraqueza do seu adversario.#0"”

I1.3- O ESTADO POS- REVOLUCIONARIO E A CISAO IMINENTE

A Modernidade, pra alguns, finda nos eventos iniciais do século XX, mas para
a divisao que escolhemos, ela se estende rumo ao que chamamos Modernidade fragmentaria,
que tem como caracteristica o combate a crise dos sistemas filos6ficos*!. O Estado no pos-
guerra nao poderia passar ileso a essa fragmentacao, provocada, em muito, pelo terror do
inicio do século; nas palavras de Horta “a presenca da catastrofe traumatizou nossos dias.”
402 F, mais, marcou profundamente também todo o novissimo século XXI - ademais, como

ocorreu com as gémeas Torres em 11 de setembro de 2001.

398 HOBSBAWN, Eric. Sobre Histdria. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 22.

399 HOBSBAWN, Etic. Era dos Extremos: o breve século XX, 1914-1991. Lisboa: Editorial Presenca, 2014,
p. 20.

400 Idem, p. 19.

401 HORTA, José Luiz Borges. Posfacio: Sobre a constelagio de Modernidades. SALGADO, Karine.
HORTA, José Luiz Borges. (Org.) Razdo e poder: (Re)leituras do politico na filosofia moderna. Belo
Horizonte: Initia Via, 2016, p. 340.

402 HORTA, José Luiz Borges. Hegel e o Estado de direito. In: SALGADO, Joaquim Carlos. HORTA, José
Luiz Borges. (Coord.). Hegel, Liberdade ¢ Estado. Belo horizonte: Férum, 2010, p. 259.

110



Mas o Estado de Direito, como destino histérico e finalidade ética, expressao

de um método para atingir o fim ético*®3, e, assim “justifica-se pela sua origem, pela técnica
g > & g 5

com que o poder se exerce e pela finalidade**” ¢ a “forma politica que confere aos direitos

fundamentais primazia axiol6gica*’>”, esta, sempre em constru¢ao, ou sempre em risco, mas

representando um robusto desafio a ser enfrentado.
Para Horta:

“a caminho da liberdade, o homem vive sua aventura igualitaria em
que a preocupagao com a dignidade do homem impulsiona
transformacoes estruturais no Estado de Direito40°.”

Lentamente construido, desde a Revolu¢ao Francesa exige que as formas

politicas de organizagdo precedam de auto declaragio.
O “Estado Etico Mediato ou Estado de Direito”, para Salgado,

“nao ¢ apenas o que garante a aplicagao do direito privado, como no
Estado romano, mas o que declara os direitos dos individuos e
estabelece a forma do exercicio do poder pelo povo*”.”

E este arcabouco ¢é declarado e garantido na constituicao do Estado. A
constitui¢ao é onde “se da o encontro do politico (poder) e do juridico (norma)”, completa
Salgado: “direito (ordenamento politico) é inseparavel do poder (Estado) e vice e versa”408,
A constitui¢ao no Estado de Direito, nas palavras de Cattoni e David Gomes*":

“permitiria que o poder politico oferecesse validade e efetividade as

normas juridicas, ao passo em que o direito ofereceria legitimidade a
atividade politica.”

43 HORTA, José Luiz Borges. Hegel e o Estado de direito. In: SALGADO, Joaquim Carlos. HORTA, José
Luiz Borges. (Coord.). Hegel, Liberdade ¢ Estado. Belo horizonte: Férum, 2010, p. 252.

404 SALGADO, Joaquim Catlos. O Estado ético e o Estado poiético. Revista do Tribunal de Contas de Minas
Gerais, Belo Horizonte, v. 27, n. 2, p. 47-62, 1998, p. 5.

405 HORTA, José Luiz Borges. Hegel e o Estado de direito. In: SALGADO, Joaquim Carlos. HORTA, José
Luiz Borges. (Coord.). Hegel, Liberdade ¢ Estado. Belo horizonte: Férum, 2010, p. 252

406 Idem, p. 258.

47 SALGADO, Joaquim Catrlos. O Estado ético e o Estado poiético. Revista do Tribunal de Contas de Minas
Gerais, Belo Horizonte, v. 27, n. 2, p. 47-62, 1998. p. 5.

408 Idem, p. 1.

409 CATTONI, Marcelo. GOMES, David Francisco Lopes. A constituicao entre o direito e a politica: Novas
contribui¢bes para a teoria do poder constituinte ¢ o problema da fundagdo moderna da legitimidade. In:
CATTONI, Marcelo (Cootd.). Constitucionalismo e Histéria do Direito. Belo Horizonte: Pergamum, 2011, p.
140.
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Em consonancia com Hegel:

“§ 271 A constitui¢ao politica é em primeiro lugar: a organizac¢ao do
Estado e o processo de sua vida organica em vinculagdo consigo
mesmo, na qual ele diferencia seus momentos no interior de si
mesmo e os desdobramentos até o subsistir#10.”

O processo de constitucionalizacio dos Estados passa, ora pela antecipac¢do
dos compromissos que serdo assumidos como base de novas constitui¢oes, ora
posteriormente ja4 com uma nova ordem estabelecida, nos ensina Horta*!l. Em uma, ja
positivado, observa a axiologia ja intuida, em outra, criador de ideia aspirada como valor

fundante. Assim, “compromete-se com a ordem constituida, mas inspira o permanente

devir do Estado de Direito.”

Na Modernidade, este caminho de “imaginagao institucional” é marcado por
trés grandes momentos*2: “O Estado liberal, Estado social, Estado democratico de Direito
surgem, assim, como etapas sucessivas de formalizagdo, materializacao e plenificagdo do

Estado de Ditreito”, sendo:

“1- O Estado liberal de Direito, forjado na Era das Revolugdes;

2- O Estado social de Direito, exigido desde meados do século XIX
(sobretudo, com o Manifesto Comunista de 1848) e consagrado na
Republica alema de Weimar, cuja Constitui¢ao data de 1919;

3-O Estado democratico de Direito, esbocado na Declaracao
Universal dos Direitos do Homem de 1948, e ainda em processo de
construcao (intelectual, normativa e fatica)+13.”

Do Estado liberal ao Estado democratico de Direito, o processo formal para a
concretizagao dos direitos declarados o percurso ¢ marcado por batalhas e pressao interna
para materializacdo. Esse conteudo ¢ fruto da racionalidade. Para Hegel “nao ha Estado

sem constitui¢ao, embora a constituicao possa nao ser escrita” 414, para Salgado, “um Estado

40 HEGEL, G.\W.F. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, on, Direito Natural e ciéncia do Estado enr compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Sao Leopoldo: Unisinos, 2010, p. 253.

41 HORTA, José Luiz Borges. Urgéncia e emergéncia do constitucionalismo estratégico. Revista Brasileira de
Estudos Constitucionais. Belo Hotizonte, v. 6, n. 23, jul./set. 2012, p.784.

412 Idem, p. 784.

43 HORTA, José Luiz Borges. Hegel e o Estado de diteito. In: SALGADO, Joaquim Carlos. HORTA, José
Luiz Borges. (Coord.). Hegel, Liberdade ¢ Estado. Belo horizonte: Férum, 2010, p. 254.

44 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica enr Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 416.
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sem constitui¢ao seria a propria sociedade civil, que, contudo, nao existe fora do Estado ou

anterior ao Estado.”

O Estado como “efetividade da liberdade concreta*!>” a liberdade do individuo
no contexto da totalidade social, através de uma ordem juridica objetivada que realize o

ethos, e cumpra a eticidade do povo.

A fase do Estado democratico de Direito, que declara a “forma de exercicio de
poder pelo povo” na qual “sera legitimo o Estado que se estruture democraticamente, e
ilegitimas serdo as teocracias e autocracias a ele precedentes#10.”” Marca assim a sua defesa

de constituicao:

“A Constituicao do Estado Democratico de Direito realiza a um s6
tempo a legitimidade do poder (a vontade do povo) e a justica da
boa lei (a razao da lei) ou da constituicao. Nela encontra o Estado
ou a comunidade politica a unidade da legitimidade formal do poder
e da justica da lei, no direito, vale dizer: a unidade do politico como
forma e procedimentos estatuidos pela razao instrumental e postos
pela vontade, e do ético elaborado em direito como conteudo
valorativo posto refletidamente pela razao. Quer isso ainda dizer:
procedimento, como legitimidade formal do poder; processo, como
movimento racional da cultura na produgao do contetido axiolégico
do direito*!7.”

O Estado Democratico de Direito é este “ponto de chegada, apds a sua cisao

no processo do seu desenvolvimento historico”#18, nas palavras de Salgado:

“como Estado racional, realiza a correspondéncia dos momentos
constitutivos dessa racionalidade: a construcio justa que se
desenvolve a partir do modelo nomotéico que indaga seu conteudo
axioldgico, cuja esséncia € a declaracao de direitos, e a constitui¢ao
legitima que se desenvolve a partir do modelo hipotético, o qual
indaga sua origem de existéncia na vontade que pde o direito,
concebendo-se, assim, a legitimidade no momento do seu aspecto
formal, do procedimento da vontade, e material axiologico, da
valoracao da razao. Concebe-se, entdao, a unidade do momento ou
aspecto formal como procedimento da vontade, a /lgitimidade, ¢ do
momento ou aspecto material-axiolégico como valoragdo da razao,

45 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 418.

416 HORTA, José Luiz Borges. Hegel e o Estado de diteito. In: SALGADO, Joaquim Carlos. HORTA, José
Luiz Borges. (Coord.). Hegel, Liberdade ¢ Estado. Belo horizonte: Férum, 2010, p. 251.

417 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de justica no mundo contemporineo. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.
256.

418 Idem, p. 256.
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a justica. Essa unidade ¢ a ordem social justa, uma ordem juridica na
qual a vontade politica democratica e na razao prudencial ou
valorativa do direito atuam na realizacao do bem comum#*19.”

Este momento ético do Estado busca realizar “a unidade da procedimentalidade
formal da convergéncia de vontades”#?0 com a prevaléncia do dialogo, em que o empirico
observa a racionalidade imanente da cultura e materializa essa vontade consensuada ou
mediatizada em valores fundamentais, como direito posto. Na densa e valiosa teoria de

Salgado:

“A ideia de justica no mundo contemporaneo ¢, pois, entendida
como a processualidade histérica da inteligibilidade do direito, o
resultado dessa processualidade que se acumula no presente
histérico do nosso tempo, e se expressa na efetividade do direito na
ordem social justa com sentido universal, vale dizer, que efetiva a
legitimidade do poder mediante a procedimentalidade democratica,
enquanto esse poder tem origem na vontade popular e se estrutura
na divisdo da competéncia para o exercicio do poder, com vistas ao
seu nucleo (a declaragao de direitos) e conteudo axiolégico, como
processo  historicamente revelado, constituido dos valores
fundamentais da cultura, entdo formalizados conscientemente na
declaracao dos direitos fundamentais, na constituicao, para a sua
plena efetivacao*?1.”

Mas essa fundamentacdo, esse valor inexoravel, essa valoracio maxima
(maxinum ético) posta na declaracio dos direitos fundamentais, é universal#??, pressuposto

de todos os seres humanos:

“contudo, atribuidos ao sujeito de direito universal s6 se tornaram
possiveis ao fim de um processo histérico e com o conhecimento de
valores criados pela cultura ocidental, pela ponderagao da razao,
desenvolvida: a) a partir da intuicdo desses valores considerados
como exigiveis e universalmente atribuiveis, b) pela declaracao e pelo
reconhecimento desses valores por ato de vontade universal,
portanto formalmente postos como direitos nas contribuicoes e,

49 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de justica no mundo contemporineo. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.
256-257.

420 Idem, p. 257.
41 Idem, p. 257-258.

422 “Tal como se procurou explicitar na Sec¢ao 111, o Maximum Etico, nas sociedades cada vez mais pluralistas
do mundo contemporineo em que convivem grupos diferentes com diferentes codigos éticos, o direito tem
a funcio de ser o seu denominador comum e de sumariar os valores por todos reconhecidos, nao sé6
extensivamente, mas como de cumeada (tais como a liberdade, a igualdade...) na organizagdo da sociedade,
na forma do consenso, em que cada um se relaciona como sujeito desses direitos universais.” SALGADO,
Joaquim Carlos. A ideia de justica no mundo contemporines. Belo Horizonte: Del Rey, 20006, p. 270.
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finalmente, ¢) como efetivacao desses direitos pela sua fruigao e seu
exercicio pelo sujeito de direito universal. Eis af os momentos mais
significativos do que se pode entender como ideia de justica no
mundo contemporineo, ou uma justi¢a universal concreta*?3.”

Em resumo, para Salgado:
“o que se compreende como maximum ético ¢ que quando certos
valores, constituindo um nucleo da constelagiao axioldgica de uma
cultura, alcancam a universalidade material reconhecida na
consciéncia ético-juridica de um povo” [..] “termo de chegada do
processo dialético do ético, pois ¢ 0 momento em que se cumpre a

auto-elegibilidade do espirito do Ocidente, na sua vertente ética,
desenvolvido no tempo histérico... 44’

Voltemos agora entdo as inquietacoes iniciais desse texto, “o Estado pds-

b
revolucionario efetivou-se no waximum ético? Ou ainda sobrevive tentando adiar a reacao
iminente da luta pelas garantias fundamentais prometidas”4?>, como acorreu nos periodos

pré-revolugoes?

Se o Estado nao realiza os direitos sociais (saude, educacao, trabalho), e todos
os valores indexados a0 momento do Estado democratico de Direito, ele ndo ¢ ético, para
Salgado, mas sim, poiético:

“No Estado poiético, o produto do fazer é o economico, que

nenhum compromisso tem com o ético, € procura, com a aparéncia
de cientificidde, subjugar o politico, o juridico e o social*2¢.”

Para Salgado “O Estado poiético é a ruptura no Estado ético contemporaneo
que alcancou a forma do Estado de Direito.” A “razdo poiética ¢ uma razao servil; o fato,
a coisa conduz a razao*?7.”

“O Estado poiético ¢ uma das formas de usurpacio ou alienac¢ao do

poder, operando uma cisao profunda entre a potestas ou titulagao
do poder e a auctoritas ou exercicios*?8.”

423 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de justica no mundo contemporineo. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p
258.

424 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de justica no mundo contemporineo. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.
10.

42> Idem, p. 16.

426 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado ético e o Estado poiético. Revista do Tribunal de Contas de Minas
Gerais, Belo Horizonte, v. 27, n. 2, p. 47-62, 1998. p. 7.

427 Idem, p. 2.
428 Idem, p. 8.
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Este Estado nasce pelas maos da sociedade civil, através de sua logica de sistema

de necessidades, que busca nao a realizacao da liberdade no individuo, em si, na pessoa,

porque esta so se da, na orbita de um sistema de normas, na vida social, enquanto sociedade

livre#?9. A pessoa, “realiza-se na organizagao politica da sociedade.”

“A sociedade civil, no sistema de necessidades, é o elemento novo
trazido pela economia moderna e que, for¢osamente, na sociedade
industrial complexa e diversa da antiga, tinha que ser considerada no
conceito de Estado*30.”

Afirma Salgado:

“Na dialética do senhor e do escravo esta a base da formacio do
Estado de direito contemporaneo; a ideia de liberdade é articulada
com a idéia de igualdade por meio da ideia do trabalho. O processo
que realiza essa unidade é o reconhecimento da consciéncia como
consciéncia de si, consciéncia que se conhece como livre, na medida

1)7

em que o outro, ser livre, é seu objeto*3!.

Esse sistema cria e vive da igualdade formal, “mas que no jogo de interesses

diversos se tornam desiguais, s se igualando formalmente na dependéncia das classes uma

das outras*2.” Essa desigualdade gerada na sociedade civil, nio mediada pelo Estado,

provoca as distor¢oes que ja trabalhamos em capitulos anteriores, retomemos nas palavras

de Hegel:

“§ 244 A queda de uma grande massa [de individuos] abaixo da
medida de certo modo de subsisténcia, que se regula por si mesmo
como o necessario para um membro da sociedade,- e com isso a
perda do sentimento do direito, da retidao e da honra de subsistir
mediante atividade prépria e trabalho préprio, - produz o
engendramento da populaga, a qual, por sua vez, acarreta a0 mesmo
tempo uma facilidade maior de concentrar, em poucas maos,
riquezas desproporcionais#33.”

429 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado ético e o Estado poiético. Revista do Tribunal de Contas de Minas
Gerais, Belo Horizonte, v. 27, n. 2, p. 47-62, 1998. p. 6.

430 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica enr Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 382.

41 Idem, p. 483.

42 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica enr Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 382.

3 HEGEL, G.W.Y. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, on, Direito Natural e ciéncia do Estado em compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2010, p. 223.
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A legacao dos individuos a uma vida em sociedade desprovida de meios de
subsisténcia, mediante o trabalho, tem como fruto o afastamento da orbe juridica, e

consequentemente politica dos individuos, e o afasta assim da vivencia do Estado.

A frase de Hobsbawn diz de forma clara o problema que a democracia enfrenta

quando o capitalismo a deixa em contraste com o sistema de necessidades:

"As massas querem sua paz e sua paga. Se elas o conseguirem através
de uma republica ou de uma monarquia, apoiardo qualquer uma
delas. Se nao, sem muito barulho irdo apoiar a primeira constitui¢ao
que lhes prometer o que querem.” 434

Assim conclui-se que:

“Ora, a intervencao na vida econdémica da sociedade faz-se
necessaria porque o mecanismo de producdo e distribuicio da
riqueza nas relacdes econodmicas é cego e necessita da atuagao livre
e consciente do 6rgao superior, o governo, evitando-se, assim, a
submissaio do Estado a economia internacional, dando-se-lhe
controle da economia, que a ele deve subordinar-se.”’#3

O Estado poiético, representa assim a forma com que este sistema de
necessidades encontra no Estado lugar para desviar-se do ético, Salgado reitera:

(13 : ~ ~

em vez de progredir para a superagao das conexdes de mercado que

determinam a vida das pessoas, a sociedade civil faz do Estado o

instrumento da despersonaliza¢ao, da perda da substancia espiritual

da liberdade. [...] o homem passa a ser instrumento para algo e, na

medida em que ¢ instrumento para algo, coisa, ¢ instrumento para o

outro, pessoa, que o domina, segundo a estrutura da relagao senhor-

escravo, guardada evidentemente a essencial diferenca entre a
relacdo de servidao ou escravidao e a do trabalho livre.”43¢

No Estado poiético, a primazia ¢ o economico, (a ficedo do econdémico), que
transforma o trabalho em mercadoria, descarta a unidade em favor da técnica fragmentada.
Sem compromisso com o ético, a alienag¢ao da estrutura do Estado pelo economico se torna

estratégico para a vida desse corpo da sociedade civil, cindindo o Estado:

“de um lado, a organizac¢io ética da sociedade em que as decisOes de
soberania se dirigem ao bem comum ou a realiza¢do de uma ordem

44 HOBSBAWN, Eric. A era do Capital: 1848-1875. Traducio de Luciano Costa Neto. Inglaterra:
Weidenfeld & Nicolson, 1977, p. 310.

45 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica emr Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 426.

436 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado ético e o Estado poiético. Revista do Tribunal de Contas de Minas
Gerais, Belo Horizonte, v. 27, n. 2, p. 47-62, 1998, p. 6.
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social justa, e, de outro, a burotecnocracia malabarista, que impde o
fazer do produto econémico sobre o interesse social e juridico,
procurando mostra-lo, através de sua cartola e de sua habil
prestidigitacio, = como  interesse  publico  absolutamente
sobrevalente®7.”

Esta cisdo cria dois Estados: “o estado poiético do dominio burotecnocrata e o
estado ético do dominio da sociedade politica, enquanto Estado democratico de Direito.”
Salgado salienta que esta divisdo comega pelo Estado liberal, como também ja referimos

anteriormente.

“Nao ha um Estado separado da sociedade, pois ¢ ele a propria
sociedade politicamente organizada, ou uma organizagao politica da
sociedade, segundo a qual os individuos exercem os direitos
politicos*38.”

Assim, a autonomia nao é somente privada, mas também politica.

“A caracteristica do Estado liberal é a autonomia privada, enquanto
que a do Estado democratico é a autonomia politica. Por isso, um
Estado pode ser a0 mesmo tempo liberal e autocratico, havendo
liberdade de pensamento, de mercado, etc., mas nao a participagao
no poder politico.”

O Estado poiético entra em confronto com o pressuposto ético do Estado de
democratico de Direito. “Nao é mais o politico que toma decisoes fundamentais”*3, “o
elemento central do Estado de Direito ¢ postergado”, e tudo submetido ao valor
econdmico, o poder e a soberania*¥ sao utilizados, no sentido utilitarista mesmo do termo,
como “meio para realizar o objetivo técnico-financeiro de uma facgao da sociedade civil”.

“Entretanto, esse conduzir da necessidade economica nao leva a
universalidade poiética coletiva que a globalizacdo aponta, mas

impde exatamente o contrario. A globaliza¢ao for¢ou a concentragao
e o comando do capital financeiro e da producao tecnologica

47 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado ético e o Estado poiético. Revista do Tribunal de Contas de Minas
Gerais, Belo Horizonte, v. 27, n. 2, p. 47-62, 1998, p. 7.

438 Idem, p. 7.
49 Idem, p. 8.

440 “A soberania é um dado ético e nio poiético do Estado, pois ela ¢ institucionaliza¢do da comunidade
politica segundo os principios da liberdade. E 0 modo como um povo se organiza em poder independente,
portanto livre, isto é, eticamente existente. A forma pela qual o sistema das necessidades da globalizac¢ao
econdmica encontra sua superagao tem, pois, de constituir-se eticamente, preservando o conteudo ético da
politica ou do Estado, vale dizer, sua independéncia soberana, cujo teor ético € a superacdo da globalizacio
poiética, globalizacio economico-financeira, pela universalizagdao concreta da justica, ou seja, pela realizagao
de justica universal concreta.” SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de justica no mundo contemporineo. Belo
Horizonte: Del Rey, 200, p. 263.
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avancada de modo a reforgar a soberania dos Estados que os sediam,
tornando risivel a posicao dos burotecnocratas que entendem ser
coisa do passado a noc¢ao de Estado soberano. Com efeito, ao
primeiro lampejo da globalizacio aventuraram afirmagdes
psendogeniais**.”

Toda essa realidade do Estado poiético, perceptivel no progresso do Estado

moderno, acompanha uma légica “perversa” como descreve Salgado:

“depois de estabelecer as premissas da operagdo econdmica, ainda
que erradas, produzindo fatos, aparéncia de fatos nimeros profecias,
argumenta com o fato poieticamente consumado (por ela
produzido), com a ameaca da catastrofe, o argumentum ad terrorem,
através da qual se sacrificam direitos, se submete a autoridade
politica, se instabiliza o sistema democratico, acenando com
reformas constitucionais; que a possivel falta de competéncia de
administrar dentro das regras democraticas exige para remover
pseudo-impecilhos constitucionais. E vai-se de empiria a empiria,
subjugando o politico e o juridico, até que ocorra uma reagao do
sistema“42.”

Na reflexao do Estado historico:
“A superagao do Estado liberal e do Estado social implica, por
suposto, em genuina suprassun¢ao de tais momentos, assumidos (ou

supra-assumidos) em tensao dialética, no ponto de chegada
representado pelo Estado democratico*43.”

Mas essa cisao, esse caminho da cisao que descrevemos até aqui, este embate no
interior e exterior do Estado de Direito, principalmente na sua faceta, Estado democratico
de Direito, nio representaria uma ‘vitéria’ ainda que momentanea do Estado Poiético, que
passaria assim a ser concretamente o quarto momento do Estado de Direito? Na realidade,

talvez, da Modernidade fragmentdiria?

Mantemo-nos na idealizacao de que devemos combater a manutencao do

Estado de Direito “como referéncia absoluta da destinacao ética da vida humana”, mas é

41 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de justica no mundo contemporaneo. Belo Horizonte: Del Rey, 200, p.
263.

42 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado ético e o Estado poiético. Revista do Tribunal de Contas de Minas
Gerais, Belo Horizonte, v. 27, n. 2, p. 47-62, 1998, p. 8.

443 HORTA, José Luiz Borges. Horizontes Filosdficos do Estado de Direito: uma investigagao tridimensional do
Estado Liberal, do Estado social e do Estado democritico, na perspectiva dos Direitos Fundamentais. Belo
Horizonte: UFMG, 2002, p. 261.
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possivel ainda afirma que essa eticidade ¢ real, ou a0 menos possivel, quando a realidade do

Estado poiétco se faz notar em tempo integral?

O desafio enfrentado se coloca tanto pela “catastrofe” das incontaveis guerras
do século XX, quanto pela “catastrofe” da ineficiéncia do capital em garantir o preceito
axiolégico do Estado de Direito. A Era das Revolu¢oes ja demonstrou a possibilidade de
convulsao permanente caso o sistema da sociedade civil-burguesa nao funcionasse. E no
tempo de agora, a questdo ¢ como lidar com os constantes conflitos entre marginalizados

do ordenamento juridico e detentores do ‘poder’ poiético?
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Chegamos ao final desse breve e modesto caminho reflexivo, nao sem levarmos
pra além desse texto, inquiri¢oes, duvidas e inquietagdes propostas e outras pertinentes, que
possam ter surgido ao longo do desenvolvimento. Como ja haviamos afirmado na
introdugao, buscamos apontar trilhas ou caminhos para a reflexdo sobre a Modernidade,
ou as Modernidades, através do Estado e da revolugao sob a perspectiva do movimento
dialético. Por meio da epistemologia e filosofia da Ciéncia do Estado, consideramos ter
alcangado este pressuposto para futuras investigagoes aprofundadas, partindo das reflexdes

iniciadas aqui.

Historicamente o “debate iniciado ainda no/e do mundo grego ainda esti em

aberto”.

“Entao nesse sentido podemos afirmar que continua vivo o espirito
da dialéctica, isto é, a necessidade a que Sécrates se referia de viver
na cidade, de nao bastar a contemplagao dos campos e das arvores:
A ftilosofia tem necessidade de realidade.”444

Em Hegel, como ja demonstramos, “o que ¢ racional, isto é efetivo, e o que ¢é

efetivo, isto é racional.”’#4>

A dialética como elemento do “ser e dever ser, pensamento tedrico e
pensamento pratico, tem seu fundamento no pensar (sujeito)”#4¢. A unidade da teoria e
pratica “é uma decorréncia da unidade da propria Ideia”. Em Hegel, especificamente,
“praxis, theoria e poiésis estdo presentes ja desde o inicio”#7, como forma de
autoconhecimento, conhecer a coisa, conhecer a si mesmo, e assim conhecer o mundo,

para ser livre.

Pe.Vaz completa: “A realizagao efetiva da Liberdade ‘¢ a unica for¢a que arrasta

os homens para a edificagio de um mundo que é humano’.”#8 E Karine Salgado reitera:

444 SICHIROLLO, Livio. Dialéctica. Lisboa: Editorial Presenca, 1973, p. 10.

5 HEGEL, G.W.X. Linbas fundamentais da Filosofia do Direito, on, Direito Natural e ciéncia do Estado enr compéndio.
Trad. Paulo Meneses. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2010, p. 41.

46 SALGADO, Joaquim Catlos. A ideia de Justica em Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 239.
47 Idem, p. 240.

48 VAZ, Henrique Claudio de Lima. A formagdo do pensamento de Hegel. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2014, p.
05.
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“A modernidade trouxe a luz a dignidade humana, cuja tarefa de efetivagdo se tornou a

grande prioridade do Direito contemporaneo.”+4
E leciona:

“A tarefa de efetivagao pressupde uma etapa anterior, mais complexa
e delicada, mais sutil e desafiadora, a precisa compreensdao da idéia
de dignidade humana. Se a dignidade humana se transformou no
grande fundamento das ordens juridicas atuais, indispensavel para
um tratamento justo dispensado pelo Estado a todos os individuos
ao seu alcance, como tomar o seu conceito na simplicidade da
literalidade da expressao e esperar desta compreensao tao superficial
a solucao de todos os males dos quais padecemos?”’40

Mas “o fio condutor que nos permite encontra-lo é a visao revolucionaria da
sociedade como uma totalidade em processo.”#! Sendo esta a unica forma de perceber a
vivacidade do elo de relacdo da totalidade, “capturavel na pratica” que tem como funcao,
nos diz Lukacs, “o desenvolvimento do futuro”. E esse “futuro” é o desenvolvimento da
liberdade, que s6 pode ser alcangado na primazia da defesa da dignidade humana, seja ela
em qual regime politico ou juridico os homens decidam por vivenciar, mas nunca fora do

unico corpo que pode dar unidade as autonomias e realidade a liberdade, o Estado.

49 SALGADO, Karine. A filosofia da dignidade humana: por que a esséncia ndo chegou ao conceito. Belo
Horizonte: Mandamentos, 2011, p.13.

+0ldem, p.14.
451 LUKACS, Gyorgy. Lenin. Sio Paulo: Boitempo, 2012, p. 98.
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RESUMO

A Dissertacdo que se apresenta buscou em uma reflexdo historico-filosofica,
reconstruir o espirito do Estado Revolucionario da modernidade, na tentativa de
compreender o Estado pos-revolucionario e esbogar uma Revoluciao possivel no processo

histérico atual.

Na Era da Razdo- modernidade, as Revolucbes proliferam, marcando no
desenvolvimento da Histéria o homem como sujeito de direitos, como reflexo do caminhar
da liberdade deste e também como contingéncia da prépria Historia. Estas Revolugdes se
consolidaram através do momento de nega¢ao conhecido como Terror, um caminho capaz
de levar a recomposicao dialética do Estado p6és momento revolucionario, que estrutura
uma organizacdo de mediatizacdo, através de um arcabougo juridico-politico que delimita
o poder e reconstréi o cidadao; reinventa a Democracia; efetiva o maximum ético pela
declaragao dos direitos fundamentais, mas em um breve espag¢o historico se envereda pelo
Estado poiético, devolvendo o lugar de destaque ao sujeito, e assim comega a provocar uma
aparente ruptura do Estado pds-revolucionario. A contradi¢ao interna do proprio Estado,
aliada as consequéncias do poiético, inviabiliza de certa forma 4 efetivagaio do proéprio
maximum ético, e tornando um catalisador que leva ao esgotamento do Estado Democratico

de Direito.

Nesta linha de raciocinio é possivel um conceito do Estado presente?
Considerando que o presente ¢ a aparente ruptura do Estado de Direito? Ainda é possivel

pensar em revolucao no Estado presente?

PALAVRAS CHAVES: Estado, Revoluciao, Dialética, Cisao.
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ABSTRACT

The present dissertation sought in a historical-philosophical reflection, to
reconstruct the spirit of the Revolutionary State of modernity, in an attempt to understand
the post-revolutionary State and sketch a possible Revolution in the current historical

process.

In the Age of Reason-modernity, Revolutions the proliferate, marking in the
development of history man as subject of rights, as a reflection of the path of freedom of
this and also as a contingency of history itself. These Revolutions were consolidated
through the moment of denial known as Terror, a path capable of bringing the dialectical
recomposition of the post-revolutionary State, which structures a mediation organization,
through a legal-political framework that delimits power and rebuilds the citizen; Reinvents
Democracy; Effective ethical maximum by the declaration of fundamental rights, but in a
brief historical space is envisaged by pozethical State, returning the place of prominence to
the subject, and thus begins to provoke a rupture of the post-revolutionary state. The
internal contradiction of the state itself, combined with the consequences of the pozethical,
makes the effectiveness of the ethical maximum impossible, and makes it a catalyst that

leads to the exhaustion of the Democratic Rule of Law.

In this line of reasoning is a concept of the present State possible? Whereas the
present is the imminent breakdown of the Rule of Law? Is it still possible to think of

revolution in the present State?

KEYWORDS: State, Revolution, Dialectic, Cission.
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