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Para Artur,

meu dia a dia e minha linha do horizonte.
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Carlos, sossegue, o0 amor

é isso que voce estd vendo:
hoje beija, amanha nao beija,
depois de amanha é domingo
e segunda-feira ninguém sabe
0 que sera.

Inutil vocé resistir

ou mesmo suicidar-se.

N3ao se mate, oh ndo se mate,
reserve-se todo para

as bodas que ninguém sabe
quando virdo,

se € que virdo.

(Andrade, 2006, p. 196)



RESUMO

Esta dissertacdo deriva de nossa pratica enquanto analistas. Em nossa experiéncia, constatamos
que os impasses no campo do amor muitas vezes vém acompanhados de queixas relacionadas
ao uso de aplicativos digitais de relacionamento, em especial o Tinder. A medida que esses
aplicativos se multiplicam, os impasses amorosos se mostram cada vez mais atravessados por
eles. A pesquisa surge, entdo, de nosso interesse em investigar como o mal-estar se manifesta
nos lagos amorosos a partir do uso do Tinder. Para realiza-la, analisamos falas de jovens
analisantes que utilizam esse aplicativo, bem como mensagens publicadas em foruns, sifes e
redes sociais virtuais relacionadas ao tema. Uma vez que as tecnologias digitais sdo produtos
do capitalismo, elas ndo sdo neutras. Nao se trata de qualificar o uso dos aplicativos de
relacionamento como benéfico ou prejudicial, mas de escutar os pontos de tensionamento que
eles introduzem no lago social e nos lagos amorosos. Neste estudo, apoiamo-nos na teoria
psicanalitica para debater o mal-estar tanto na obra de Freud quanto na obra de Lacan.
Demonstramos como a dimensdo do impossivel se faz presente em suas manifestacdes. A
tentativa de tamponamento do impossivel no discurso capitalista produz impactos, impasses e,
também, mal-estar no campo amoroso, como pontuou Lacan ao dizer que tal discurso foraclui
as coisas do amor. Sendo impossivel eliminar o mal-estar, posto que o campo da
impossibilidade ¢ estrutural, também nos apoiamos na teoria psicanalitica lacaniana para
demonstrar a relacdo entre o impossivel e o amor. No derradeiro capitulo deste trabalho,
fazemos uma leitura do que entendemos como cultura digital e discorremos sobre os impactos
dela nos lagos amorosos e na subjetividade contemporanea a partir de duas perspectivas: uma
relacionada ao tempo e outra ao funcionamento algoritmico. Também abordamos a
preponderancia das imagens no Tinder e como elas impactam o campo do amor. Por fim,
indicamos como a inconsisténcia do Outro e a incidéncia do Um do gozo se articulam ao
funcionamento da internet aliado a logica mercadoldgica, e como, em consequéncia disso,
participam do sentimento de solidao, para além do que ele ¢ estrutural em cada um. Embora
cada sujeito lide de modo singular com os aplicativos, eles parecem favorecer a defesa, o modo
fetichista de se relacionar com o outro e um fechamento do campo da alteridade. No entanto,
mesmo que o campo amoroso esteja ameacado na atualidade, ndo deixamos de apostar na

funcdo do amor, que torna possivel ao gozo condescender ao desejo.

Palavras-chave: Tinder; amor; mal-estar; cultura digital; psicanalise.



ABSTRACT

This dissertation derives from our practice as analysts. In our experience, we have found that
impasses in the field of love are often accompanied by complaints related to the use of digital
relationship apps, especially Tinder. As these apps proliferate, the love impasses become
increasingly evident. The research thus arises from our interest in investigating how discontent
manifests itself in the love bonds from the use of Tinder. To conduct this study, we analyzed
statements from young patients who use this application, as well as messages published on
forums, websites, and social networking platforms related to the topic. Since digital
technologies are products of capitalism, they are not neutral. It is not a matter of qualifying the
use of relationship apps as beneficial or harmful, but rather of listening to the points of tension
they introduce into the social bond and the love bonds. In this study, we draw on psychoanalytic
theory to discuss discontent in both Freud’s and Lacan’s works. We demonstrate how the
dimension of the impossible is present in its manifestations. The attempt to dampen the
impossible in capitalist discourse produces impacts, impasses, and also discontent in the field
of love, as Lacan pointed out when he said that such discourse forecloses the things of love.
Since it is impossible to eliminate discontent, given that the field of impossibility is structural,
we also rely on Lacanian psychoanalytic theory to demonstrate the relationship between the
impossible and love. In the final chapter of this work, we interpret what we understand as digital
culture and discuss its impacts on the love bonds and contemporary subjectivity from two
perspectives: one related to time and the other to algorithmic functioning. We also address the
preponderance of images on Tinder and how they impact the field of love. Finally, we indicate
how the inconsistency of the Other and the incidence of the One of enjoyment are linked to the
functioning of the internet combined with the market logic, and how, as a consequence of this,
they contribute to the feeling of loneliness, beyond what is structurally inherent in each one.
Although each subject deals with the apps in a unique way, they seem to favor defense,
fetishistic manner of relating to the other, and a closing off of the field of otherness. However,
even though the love field is currently under threat, we don’t stop betting on the function of

love, which makes it possible for enjoyment to yield to desire.

Keywords: Tinder; love; discontent; digital culture; psychoanalysis.
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1 DA ESCUTA A PERGUNTA: PESQUISA E ESCRITA

A presente pesquisa surge da escuta clinica de jovens que relataram seus impasses no
campo do amor associando-os ao uso de aplicativos de relacionamento, em especial, o Tinder.
A medida que esses aplicativos se multiplicam, o campo do amor se mostra cada vez mais
atravessado por eles. Este estudo, entdo, se propde a investigar como o uso desses aplicativos
afeta os lacos amorosos. Interrogamos, particularmente, as formas de manifestacdo do mal-estar
decorrentes do uso do Tinder. Afinal de contas, como o mal-estar se manifesta nos lagos
amorosos a partir do uso desse aplicativo em especifico?

Chama-nos a aten¢do a recorréncia da expressdo match, utilizada para designar as
combinacdes entre os usudrios dos aplicativos de relacionamento, assim como o fato de ela ter
extrapolado esse contexto, tornando-se comum em nosso cotidiano. Conforme o dicionério de
Cambridge, match, enquanto substantivo, pode corresponder ao objeto fosforo ou a partida
esportiva em que duas pessoas ou equipes competem entre si. Enquanto verbo, match pode
indicar tanto o ato de combinar uma coisa com outra (por exemplo, a combina¢do de duas
meias) quanto o ato de juntar ou escolher algo ou alguém que € tido como apropriado ou
adequado para uma pessoa, uma atividade ou um propésito (como uma dupla de bailarinos
sendo considerada ideal para estrear um espetaculo de danga) (Cambridge University Press and
Assessment, n.d.). Esse ultimo sentido € o que mais se aproxima da no¢do de match nos
aplicativos de relacionamento, principalmente no Tinder.

Vale ressaltar que o uso de match no contexto esportivo, denotando a capacidade ou a
disposicdo de competir com alguém ou ser um oponente adequado, remonta ao século XIV. Foi
somente no fim do século XIV que match passou a ser associado a ideia de companheiro,
parceiro, alguém adequado para outro alguém, um igual. Essa mudanca de sentido nos interessa
porque a palavra, que originalmente trazia a ideia de conflito e competi¢do, passou a significar
harmonia, adequacdo e concordancia entre semelhantes. Match, assim, carrega consigo uma
ambivaléncia, uma contradi¢io nos significados que lhe foram atribuidos'.

No contexto do Tinder, um match ¢ realizado quando duas pessoas se “curtem”
mutuamente, isto é, quando dao like’ uma na outra, sem que, a principio, tenham conhecimento

da escolha feita por sua contraparte. Elas s6 adquirem a possibilidade de trocar mensagens

! Consideramos pertinente destacar esse curioso deslocamento semdntico da palavra, que vai de uma
desarmonia para algo que faz concordancia.

2 A palavra like, em inglés, significa, no contexto do aplicativo, “gostar”. “Dar um like” significa
“demonstrar interesse”. Um like € uma primeira manifestacdo de interesse. Likes correspondentes entre
duas pessoas geram o match.
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quando tém acesso a essa informacdo, ou seja, quando o match finalmente acontece. Para que
seja possivel o didlogo entre as partes, o match € imprescindivel, exceto quando se paga por
recursos que permitem a intera¢do antes da ocorréncia dele.

O uso crescente do significante match fora do contexto dos aplicativos de
relacionamento mostra como o campo digital afeta a linguagem e o lago social na
contemporaneidade. De certa forma, essa ampliacdo evidencia que os limites que separam o
mundo on-line do mundo off-line estdo se tornando cada vez mais ténues. As interagdes
realizadas por meio dos dispositivos digitais ndo sé impactam, como também organizam as
relagdes fora das plataformas a que eles dao acesso.

O Tinder tem sido cada vez mais utilizado por pessoas de todas as faixas etdrias, estando
presente tanto nas conversas cotidianas quanto no enquadre analitico. E importante lembrar que
inimeras pessoas se conhecem por meio de aplicativos de relacionamento, experimentando,
com isso, algo da ordem do amor. E licito dizer que o uso desses aplicativos nem sempre é
exclusivamente causa de mal-estar; muitos lacos, inclusive amorosos, sdo possiveis a partir
deles®. Embora apenas o caso-a-caso possa indicar a fun¢io dos aplicativos de relacionamento
para os sujeitos e o uso que cada um faz deles, faz-se necessario analisar as mutacdes do lago
social na cultura digital, especialmente devido a propagacdo desses novos meios de enlace.
Nesta pesquisa, inicialmente analisaremos as formas de mal-estar no campo do amor resultantes
do uso do Tinder, posteriormente faremos algumas consideragdes sobre os lagos amorosos na
clinica psicanalitica e, por fim, refletiremos sobre as mutacdes desses lacos provocadas pela
crescente digitalizacdo da vida e pelo uso de aplicativos de relacionamento.

A internet completa 56 anos em 2025%. Segundo dados da Pesquisa sobre Tecnologias
de Informagdo e Comunicagdo (TIC Domicilios) do Nicleo de Informacdo e Coordenacio do
Ponto BR (NIC.BR)® de 2021, no Brasil, cerca de 82% dos domicilios j4 tém acesso a ela.
Estima-se que, até 2026, 86% dos brasileiros serdo usudrios de redes sociais virtuais (Nucleo
de Informacdo e Coordenacdo do Ponto BR, 2022). Se a internet é tdo prevalente em nossa
sociedade, torna-se imprescindivel analisar os efeitos de seu uso, associado as tecnologias

digitais, nos modos de subjetivacdo. Nao se trata de realizar uma interpretacio nostalgica do

3 Consideramos oportuno mencionar que, durante o desenvolvimento desta pesquisa, nos momentos em
que ela foi compartilhada, ainda na fase de construcao (em espagos académicos, congressos e até mesmo
em ambientes informais), era comum ouvirmos: “eu conheci meu/minha companheiro/a através de um
aplicativo de relacionamento”.

* Levamos em conta a data de envio da primeira mensagem pela internet (University of California, n.d.).
5 O NIC.BR foi criado para implementar as decisdes e projetos do Comité Gestor da Internet no Brasil
(CGI.BR), que é responsavel por coordenar e integrar as iniciativas e servigos da Internet no pafs.
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passado, mas de buscar compreender as implicacdes sociais e subjetivas da revolugdo
tecnoldgica digital. No campo do amor, as tecnologias ndo apenas abrem possibilidades, mas
também introduzem novas formas de relacionamento e de sofrimento.

As tecnologias digitais sdo produtos do capitalismo e, por isso, ndo sio neutras. Elas
interferem em todos os setores de nossas vidas, modificando-os. Atualmente, ja ndo € possivel
distinguir a “vida digital” da “vida real”®, pois tudo est4 entrelacado e faz parte de nosso dia a
dia. Conforme explica Miskolci (2017),

A vida conectada em rede comecgou a contestar a separacdo entre on-line e off-line, assim como
a de que seria possivel viver em um espaco alternativo e com regras proprias. Nao sé as normas
do velho cotidiano face a face moldam nossas relacdes on-line, mas também — desde que o
acesso a rede se disseminou — as caracteristicas das interagdes por midias digitais tém passado
a modificar as do dia a dia. Talvez até seja mais acurado aventar que vivemos em uma nova
esfera relacional, cujos horizontes, regras e também limita¢des estamos descobrindo ao mesmo
tempo em que nela adentramos. (p. 22)

N3o se trata de qualificar o uso dos aplicativos de relacionamento como proveitoso ou
danoso, mas de escutar os pontos de tensionamento que eles introduzem nos lagos amorosos.

Produgdes culturais recentes, como filmes e obras literdrias, tém abordado o tema dos
relacionamentos amorosos a partir do uso de aplicativos’. Contudo, no campo da producdo
cientifica, as pesquisas sobre o tema ainda sdo escassas.

Algumas produgdes académicas t€m analisado o lago social na cultura digital.
Destacamos a tese de doutorado de Flavia Hasky (2020), intitulada A soliddo e o laco com o
Outro em tempos de conectividade: um estudo psicanalitico. Nesse trabalho, a pesquisadora
ressalta que as redes sociais virtuais possibilitam ligacdes, embora também possam ser
utilizadas para reforcar a soliddo. Se hd um aumento das possibilidades, ha igualmente um
aumento dos conflitos. O ilimitado da internet ndo significa que tudo foi facilitado.

A tese de Marcio Rimet Nobre (2020), intitulada Derivas do saber na cultura digital: o
sujeito do inconsciente entre algoritmos e matemas, discute o estatuto do saber na atualidade e
suas implicagdes no lago social. Ja a tese de Juliana Tassara Berni (2023), cujo titulo é
Adormecimento psiquico e despertar do inconsciente: a conversacdo com adolescentes na

cultura digital, examina os efeitos do discurso capitalista sobre o saber e a alteridade,

6 Ressaltamos que essa indistingdo entre a vida on-line e a vida off-line vai além do simples acesso a
gadgets do campo digital, como smartphones e computadores. Mesmo aqueles que ndo possuem um
smartphone ou um computador ndo escapam do alcance e da vigilancia digital, pois cimeras, microfones
e dispositivos de rastreamento estdo por toda parte. Além disso, a linguagem digital e da internet permeia
também os espacos fisicos.

7 Algumas dessas producdes sio baseadas em acontecimentos reais, como é o caso de O golpista do
Tinder [The Tinder swindler], filme documental produzido pela Raw TV e distribuido pela Netflix, com
direcdo de Felicity Morris (2022).
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apontando, na formacgdo de sintomas, para o predominio do gozo. Esses dois ultimos trabalhos
foram desenvolvidos por pesquisadores do grupo de pesquisa e extensdo Além da Tela:
Psicandlise e Cultura Digital, da UFMG, do qual fazemos parte.

Realizamos uma pesquisa bibliografica sobre o amor e os aplicativos de relacionamento
na drea da psicandlise. Na plataforma SciELO, utilizando os verbetes psicandlise e aplicativos
de relacionamento, nao encontramos nenhum artigo. Ao utilizar as combinacgdes amor, Tinder
e psicandlise e laco social, aplicativos e psicandlise, a busca também ndo retornou com nenhum
resultado. O mesmo ocorreu na plataforma PePSIC. Vale ressaltar que encontramos dois artigos
sobre amor e virtualidade. O primeiro deles intitulado A exposicdo do amor na internet: piiblico
ou intimo? (2017), encabecado por Jacqueline de Oliveira Moreira, Nddia Laguardia de Lima,
Marcia Stengel, Breno Ferreira Pena e Cecilia Silva Salomao. O segundo intitula-se O amor e
o stalkeador: novos recursos para a vigilancia nas redes sociais (2017), de autoria de
Jacqueline de Oliveira Moreira, Nadia Lagudrdia de Lima, Mdércia Stengel, Lucas Ferreira
Pedro dos Santos e Gabriela Costa Freitas Bouzada. Sobre o dltimo, é importante mencionar a
énfase dada ao imaginario, que supostamente marca o amor virtual.

Encontramos também alguns artigos da drea da psicologia social, dentre os quais
destacamos O amor nos tempos do Tinder: uma andlise dos relacionamentos amorosos na
contemporaneidade a partir da compreensdo de adultos e jovens adultos, de Marcio Acselrad
e Rafaelly Rocha Lima Barbosa (2017), e a tese de doutorado Tinderelas: busca amorosa por
meio de aplicativos para smartphones, de Ligia Baruch de Figueiredo (2016).

Na busca pelos verbetes psicandlise, lago social e digital na plataforma SciELO,
encontramos trés artigos: o primeiro deles, intitulado Désirer, acheter, consommer: approche
lacanienne [Desejo, compra e consumo: uma abordagem lacaniana], de David Bernard e
Quentin Dumoulin (2019), destrincha a fungdo da internet e seus impactos sobre os sujeitos
perante o desejo. O segundo, de autoria de Fernanda Costa-Moura (2014), intitulado
Proliferacdo das #hashtags: logica da ciéncia, discurso e movimentos sociais contemporaneos,
investiga os impactos do uso de hashtags nas redes sociais virtuais em manifestagdes sociais e
politicas. Por fim, o terceiro artigo, cujo titulo é Adolescentes na rede: riscos ou ritos de
passagem?, de Vanina Costa Dias et al. (2019), realiza uma discussdo tedrica sobre 0s riscos
da internet e os ritos de passagem na adolescéncia.

Na plataforma PePSIC, encontramos o artigo Entre encontros faltosos e excessivos:
lacos amorosos e uso de tecnologias para pensar o sujeito, em que Gessé Duque Ferreira de
Oliveira e Hevellyn Ciely da Silva Corréa (2023) discorrem sobre os lacos amorosos que

surgem mediante o uso de dispositivos digitais, apoiando-se no exemplo cinematografico de



15

Ela [Her]. Os autores recorrem a teoria dos discursos de Lacan para abordar a dimensao dos
encontros e desencontros amorosos, concluindo que, para além da dimensiao imagindria, as
relacdes mediadas por esses dispositivos também possuem um cardter simbolico.

Constatamos uma escassez de producdes académicas sobre o tema que utilizam o
referencial tedrico da psicandlise, o que demonstra a relevancia desta pesquisa.

Lacan (1956[1953]/1998), em Fungdo e campo da fala e da linguagem em psicandlise,
faz uma adverténcia a pratica psicanalitica: “que antes renuncie a isso [renuncie a psicanalise],
[...] quem ndo conseguir alcancar em seu horizonte a subjetividade de sua época” (p. 322). Em
uma linha de raciocinio parecida, Iannini e Tavares (2018) afirmam que “a psicanalise esta [...]
enraizada na histéria, ndo apenas como testemunho, mas como agente transformador dessa
historia” (p. 22). Com base nessas consideracdes, buscamos, com esta pesquisa, articular clinica
e cultura para compreender os modos de subjetivacao contemporaneos. Seguindo a orientacao
de Santos (2019), segundo a qual “em uma sociedade que produz objetos mais-de-gozar
destacados, o trabalho do psicanalista lacaniano seria o de tentar capturar os objetos
desarticulados e inseri-los em um discurso, sob transferéncia” (p. 92), propomos analisar como
o uso do Tinder tem afetado os lagos amorosos na atualidade.

Antes de apresentar a metodologia utilizada nesta pesquisa, é importante destacar que,
enquanto psicanalistas, devemos estar atentos as manifestacdes do inconsciente, para além do
contexto clinico. Conforme Rosa (2004), “o psicanalista ndo aplica teorias, ndo € o especialista
da interpretacdo, nem mesmo da fantasia, posto que ndo € s6 ai que o inconsciente se manifesta;
o psicanalista deve estar a servi¢o da questao que se apresenta” (p. 195). Assim, destacando que
o dever do pesquisador psicanalista € estar atento as perguntas € aos impasses que se
apresentam, apresentamos como procedemos metodologicamente.

Faz-se necessario, primeiramente, interrogar o que € a pesquisa em psicandlise e qual a
sua especificidade, uma vez que essa metodologia surgiu e se estabeleceu no ambito clinico.
Como pode, entdo, a psicandlise sair dos consultérios e se firmar como campo de investigacao?
Para responder a essa pergunta, recorremos a Moreira (2010), para o qual hd uma diferenca
entre pesquisa psicanalitica e pesquisa em psicandlise: enquanto a primeira se refere ao método
analitico interpretativo, a segunda abrange um conjunto muito mais amplo, que inclui desde
estudos de casos e pesquisas tedricas até pesquisas de fendmenos sociais e andlise de dados
culturais. E nessa ultrapassagem das paredes dos consultérios e das clinicas que entendemos a
articulacdo entre fendmenos sociais e singularidade. O desenvolvimento da teoria psicanalitica
inclui esse movimento, que vai do fendmeno, seja este social ou mesmo clinico, ao conceito,

tendo como base a escuta clinica, que integra teoria, pratica e pesquisa. Apoiamo-nos em Rosa
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(2004) para dizer que existe uma especificidade na pesquisa em psicandlise, tendo em vista que
o proprio conceito ndo precede a pesquisa.

Ao considerar que a base do desenvolvimento da pesquisa em psicandlise é a escuta
clinica, € preciso levar em conta um dos conceitos fundantes da teoria psicanalitica: o
inconsciente. Conforme esclarece Guerra (2001), trata-se de compreender que a psicandlise é
um método estabelecido, do qual podemos extrair aplicabilidade para a pesquisa académica.
Nas palavras da propria autora, “a forma de producdao de conhecimento em psicandlise €
determinada e regida, ela também, pela existéncia do inconsciente” (p. 87).

Para pensarmos na aplicabilidade da pesquisa em psicandlise, consideramos que o
inconsciente tende a levar a certas repeti¢oes de significantes. Para Lacan ([1955-1956]/1988),
a relacdo entre significante e significado nio € preestabelecida: um mesmo significante pode
ter distintos significados. Miller ([1991]/1995) esclarece que um significante € o que suscita a
pergunta: “o que isso significa?”. Isso encadeia uma série deles — uma cadeia de significantes
—, uma vez que um significante s6 pode estabelecer seu significado a partir de outro. E entre
dois deles que se situa o sujeito. Dito de outra maneira, o sujeito se encontra entre dois
significantes € s6 pode emergir a partir de um encadeamento deles. Considerando as
caracteristicas do significante e a posi¢cdo “entre” que o sujeito ocupa, podemos dizer que a
pesquisa em psicandlise € marcada mais pela singularidade do que pela generalizacgao.

Tendo em vista a supremacia do significante sobre o significado na teoria lacaniana,
apoiamo-nos no que Iribarry (2003) propde como uma leitura dirigida pela escuta. Tal escuta
¢ a escuta clinica orientada pelas “falhas e tropegos de um discurso realizado, neste caso, através
da escrita” (p. 127). E razoavel dizer que do texto escrito — seja o relato de caso, seja a
transcricdo de uma entrevista, seja, como no caso deste estudo, os registros de féruns on-line
— se pode extrair significantes que vao orientar o desenvolvimento da pesquisa, chegando a
questdo central a ser investigada. Trata-se de uma “leitura-escuta” (p. 126).

A leitura-escuta € o instrumento por meio do qual o pesquisador pode dar tratamento
ao material escrito, ou seja, € a ferramenta que lhe permite analisar os dados. O pesquisador o
faz, segundo Iribarry (2003), em uma posi¢do de analisante, implicando sua propria relagdo
transferencial com o texto. Diferentemente de uma anélise, em que a transferéncia se dissolve
no fim do processo, na pesquisa, a transferéncia € instrumentalizada na escrita. A transferéncia
aqui € a da relacdo do pesquisador com seus colaboradores, com os textos orientadores e com
o material colhido, dando lugar aos significantes que causaram a pesquisa € aos que podem
surgir no decorrer da escrita. Dessa forma, o inconsciente do pesquisador estd incluido na

pesquisa, sendo o pesquisador, inclusive, o primeiro sujeito dela.
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[...] assim como o analisante se engaja no processo de analise ¢ diz algo de seu padecimento
psicopatoldgico, inserido em uma situag@o de transferéncia, o pesquisador psicanalitico d4 um
testemunho de sua investigacdo a um outro, a uma alteridade com a qual também ird se
“transferenciar”. Neste caso, da pesquisa psicanalitica, tanto o dado de pesquisa como aqueles
a quem o pesquisador destina sua pesquisa podem ocupar este lugar de alteridade. (Iribarry,
2003, p. 122)

O interesse por esta pesquisa originou-se da escuta clinica, mais precisamente dos
relatos de jovens analisantes sobre os impasses amorosos que vivenciavam decorrentes do uso
de aplicativos de relacionamento, em especial o Tinder. Além de buscar identificar, na clinica,
o uso especifico que cada um deles faz desses dispositivos, despertou-se o interesse em
investigar as formas de mal-estar no campo amoroso na era digital.

A escolha pelo Tinder se deu devido a frequéncia com que ele foi citado no contexto
clinico em que estamos inseridos. Apesar de ser um recorte particular, sabemos que o particular
€ o que se tem em comum com alguns (Carvalho, 2010). O todo ndo € algo que a psicandlise
pretende atingir, especialmente em uma pesquisa que aborda a dimensdo do amor.

Ap0s definir o recorte da pesquisa, buscamos conhecer o Tinder, suas caracteristicas e
seu funcionamento. Em um segundo momento, realizamos uma investigacao sobre o uso desse
aplicativo em um férum on-line intitulado Desabafos, de uma rede social chamada Reddit.
Desse modo, além das falas extraidas do contexto clinico, coletamos algumas narrativas de
jovens nesse forum de debate. Esse material nos possibilitou analisar as formas de manifestacao
do mal-estar no campo do amor provenientes do uso do aplicativo.

No titulo do férum on-/ine do Reddit, um significante nos chamou a atencao: desabafo.
O verbo desabafar tem como sindnimos abrir-se, confidenciar, confessar-se, desembuchar,
descarregar, desafogar, desoprimir, aliviar, soltar, exprimir e libertar-se. Ter um espago para
alojar o mal-estar, como o férum do Reddit possibilita, ndo necessariamente implica uma troca
com o outro. E possivel considerar que a manifestacio dos desabafos também remete aos
impasses e as formas de mal-estar nos lagcos amorosos contemporaneos. O espaco digital se
constitui como um local para depositar o que ndo vai bem para uma possivel troca, o que nem
sempre leva a uma implicacdo subjetiva diante do encontro amoroso, podendo o sujeito
permanecer no campo da queixa. A queixa em relacdo ao aplicativo se sobrepde as questdes do
amor. Podemos entender que, dentre as diversas fun¢des dos féruns on-line, uma delas diz
respeito ao depdsito de sentimentos oriundos da frustracido ao usar o Tinder e das dificuldades
do encontro amoroso, o que pode fazer com que a internet se torne “uma formidavel encarnagao
do esgoto que permite um regime renovavel do publilixo” (Laurent, 2020, pa. 6).

Sao comuns relatos sobre impasses amorosos, bem como sobre rejeicoes e

discriminacdes sofridas, além de reclamacdes sobre o aplicativo. Trata-se de um espago de
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mondlogos coletivos e queixas, o que dificulta o reposicionamento do sujeito diante da palavra.
A responsabilidade de cada um pelo desencontro amoroso fica elidida, havendo um
encobrimento da dimens@o enigmadtica prépria do campo do amor.

As queixas se dirigem as plataformas, principalmente ao modo de funcionamento e aos
interesses puramente financeiros delas. Outras vezes, as queixas sdo direcionadas as mulheres,
aos homens ou a geracdo atual, enfocando especialmente a falta de didlogo dentro dos
aplicativos, a exigéncia em responder a um ideal de beleza, um ideal corporal, ou de ser bem-
sucedido e se destacar entre as outras pessoas € a frustracdo em um encontro presencial em que
o outro ndo corresponde aquilo que ele exibe on-line. Um exemplo dessa ultima questdo aparece
nas falas de alguns analisantes: “a pessoa nao era tdo bonita pessoalmente quanto na foto do
aplicativo” ou “a pessoa era mais legal no aplicativo do que no encontro”.

Indagamo-nos, entdo, se a cultura digital e o capitalismo tém alguma relagdo ndo apenas
com os desabafos, mas também com o mal-estar oriundo da légica algoritmica que rege o
funcionamento dos aplicativos de relacionamento e suas implica¢des no lago social.

Nesta pesquisa, buscamos focar nos impasses que envolvem os relacionamentos
mediados pelo Tinder, j4 que os desencontros amorosos sdo recorrentes nas falas dos jovens,
tanto na clinica quanto nas paginas do Reddit. Vale frisar, no entanto, que, a partir desse
aplicativo, podem ocorrer encontros satisfatérios e até mesmo duradouros.

E importante lembrar que a teoria psicanalitica nasce de um impasse, vivenciado pelos
médicos, no tratamento das mulheres histéricas: os sintomas conversivos, refratarios aos
procedimentos comuns. A prética de Freud surge, portanto, de um impasse médico e culmina
no estabelecimento da psicandlise enquanto um corpus teérico. Prética clinica, teoria e pesquisa
estdo articulados desde o surgimento dessa disciplina.

A escuta clinica permitiu a Freud estabelecer padroes comuns aos casos — as categorias
clinicas — e, a0 mesmo tempo, circunscrever o singular que se coloca como limite as
particularidades e as classificacdes. As mutacdes histéricas do laco social e dos sintomas
também foram temas de interesse de Freud, que reservou ao psicanalista ndo sé a prética clinica,
mas também a func¢do de critico da cultura.

A posicao do analista € a de causar o desejo a partir de uma verdade singular. Se o
Tinder tem uma fun¢do especifica para cada sujeito, o que cabe a pesquisa em psicandlise?

Para a psicandlise, hd uma indissociabilidade entre o psiquico e o social (Freud,
1921/2011). Nessa perspectiva, ndo podemos perder de vista as articulacdes entre o sujeito e

seu sintoma e o lago social no qual eles se inscrevem. O sujeito ndo estd desvinculado das
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transformacgdes histdricas, sociais e culturais. Se o mal-estar € inerente ao laco social, ele ganha
nomeagdes e formas de manifestacdo especificas em cada momento civilizatorio.

Analisaremos, no préximo capitulo, o mal-estar em tempos de Tinder. Nele,
apresentaremos o Tinder e seu funcionamento, bem como as falas recolhidas nos féruns on-
line. Abordaremos também o modo como a psicandlise compreende o mal-estar, a partir de
Freud e Lacan. Se nossa questdo parte dos relatos de mal-estar em relagdo ao uso do Tinder,
comegaremos por eles e por trabalhar como a psicandlise toma o mal-estar em sua teoria.

No terceiro capitulo, abordaremos as diferentes perspectivas da psicandlise lacaniana
sobre o campo do amor e das parcerias amorosas. Optamos por trabalhar o tema do amor em
diferentes perspectivas porque a prépria definicao de amor € da ordem do impossivel. Partindo
desse impossivel, isto €, do fato de que amor demanda ainda mais amor, o que pretendemos é
justamente articular o campo da impossibilidade ao campo amoroso.

No quarto e ultimo capitulo, discutiremos o amor na cultura digital e no discurso
capitalista, pensando em como € possivel ainda apostar no amor.

Reconhecemos que ndo € possivel dizer tudo sobre os lacos amorosos, tampouco sobre
o amor. Estamos atentos a dimensdo da castragc@o, que incide tanto na escrita desta dissertacao
quanto no campo amoroso. Se o amor tem algo de indizivel, lancamos mao de trechos de
poemas e musicas para tentar transmitir algo dessa ordem. Lacan ([1972—-1973]/2008) ja
enunciava, em Mais, ainda, que “do parceiro, o amor sé pode realizar o que chamei, por uma
espécie de poesia, para me fazer entender, a coragem, em vista desse destino fatal” (p. 155).

Os poetas possuem a capacidade de antecipar e transmitir o que, em alguma medida, é
da ordem do impossivel. Agradecemos a eles por traduzirem de alguma forma o indizivel — e
o inexplicdvel — do amor. Para ndo nos esquecermos, Andrade (1986), em Lembrete, diz:

Se procurar bem, vocé acaba encontrando
ndo a explicacdo (duvidosa) da vida,
mas a poesia (inexplicdvel) da vida. (p. 95)
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2 ENTRE DESABAFOS E MATCHES: O MAL-ESTAR NA EPOCA DO TINDER

Neste capitulo, apresentaremos o0 modo de funcionamento do Tinder e as falas de alguns
de seus usudrios. Em seguida, exploraremos a noc¢do de mal-estar na teoria psicanalitica,
apoiando-nos no texto de Freud O mal-estar na cultura e nas postulacdes lacanianas sobre o
laco social enquanto discurso e sobre a inexisténcia da relagdo sexual. Destacaremos como a
dimensdo do impossivel se manifesta na teoria psicanalitica, contrapondo-a ao discurso
capitalista, que tenta, de maneira iluséria, tamponar o impossivel. Por fim, discutiremos as
implicacdes desse discurso, quando aliado a ciéncia, nos lagos amorosos, tendo em vista que a

eliminagdo do mal-estar é da ordem do impossivel.

2.1 O Que Vem Antes do Encontro: Baixando o Tinder

Sometimes I find myself thinking of you

Then I feel stupid, but what can I do?

I can’t let my heart give in

We could've been something, but I blocked you too
Swiped to the right cuz I thought you were cute
Boys are not something I usually do

I can’t let my heart give in

Not when you get lost on the train®

(Cervantes, 2017, faixa 1)

O Tinder € um aplicativo que surgiu nos Estados Unidos em 2012 e chegou ao Brasil
em 2013. Fundado pelo Match Group, ele atualmente estd disponivel em 190 paises e em 45
idiomas diferentes. De acordo com informagdes da plataforma, mais de 630 milhdes de
downloads foram realizados desde seu lancamento, o que equivale a aproximadamente 8% da
popula¢do mundial (“Sobre o Tinder”, n.d.).

O funcionamento do Tinder € simples: apds criar um perfil com fotos e uma breve
descricdo pessoal, o usudrio tem acesso a outros perfis, disponibilizados com base na
geolocalizacdo. Para demonstrar interesse em um perfil, basta deslizar a tela para a direita; caso
contrério, deve-se desliza-la para a esquerda. Quando hd interesse mituo, o aplicativo realiza o

match, permitindo que os usudrios iniciem uma conversa por meio do bate-papo.

8 Tradug@o nossa: “As vezes, eu me pego pensando em vocé/Entdo, eu me sinto estipido, mas o que eu
posso fazer?/Eu nio posso deixar meu coracdo ceder/Poderiamos ter sido algo, mas eu bloqueei vocé
também/Deslizei para a direita porque eu o achei fofo/Meninos ndo sdo algo com que eu geralmente me
envolvo/Eu ndo posso deixar meu coracao ceder/Nao quando vocé fica perdido no trem”.
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O Tinder pode ser instalado e utilizado gratuitamente, embora possua funcionalidades
pagas, conhecidas como “recursos premium”. Esses recursos permitem, por exemplo, ignorar
os limites geograficos e interagir com perfis de qualquer parte do mundo (“Suba de Nivel”,
n.d.). Durante a pandemia de COVID-19, tal funcio foi liberada para todos, facilitando a troca
de mensagens globalmente em um periodo marcado pelo isolamento social.

Na versao gratuita do Tinder, hd um limite de perfis mostrados aos usudrios, definido
pelos limites geograficos previamente estabelecidos. Quando esse limite € atingido, o usudrio

se depara com a mensagem exibida na Figura 1.

Figura 1. Tinder: “N3o temos mais pessoas pra mostrar”™.
As categorias de assinatura do aplicativo sdo denominadas Tinder Plus, Tinder Gold e
Tinder Platinum, as quais sio descritas da seguinte forma:

Escolher quem vocg vai curtir em um app de relacionamento pode ser dificil. Para facilitar a
sua vida, apresentamos as curtidas ilimitadas. E isso mesmo! Os crushes estdo liberados. Isso
significa que vocé pode curtir como se ndo houvesse amanha, seja porque foi amor a primeira
vista ou porque vocé€ gostou das fotos da pessoa. Envie curtidas para aumentar as suas chances
de dar matches ou s6 porque estd a fim. Faca um upgrade para o Tinder Plus e vocé€ nunca mais
ficara sem curtidas. (“Escolha Amor com o Tinder Plus”, n.d., pa. 1)

% Para quem utiliza a versao do aplicativo em inglés, a mensagem que aparece é: “Y ou ran out of people”.
Enquanto, em portugués, o tom de falta recai sobre o aplicativo — como se ele ndo tivesse mais perfis
para mostrar —, em inglés, o peso parece se deslocar para o usudrio, j4 que a mensagem pode ser
traduzida como “vocé esgotou as pessoas” ou “vocé ficou sem pessoas”.
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N3ao importa se vocé estd procurando um amor, alguém para sair ou algo casual. Como o dia s6
tem 24 horas, ter acesso a informagdes privilegiadas ajuda bastante na hora de se relacionar. O
Tinder Gold economiza seu tempo porque vocé fica sabendo quem curtiu o seu perfil. D& um
match, passe ou expanda fotos para ver perfis completos com um dnico toque e seja mais
eficiente enquanto estiver online. Vendo todas as pessoas que te curtiram em um s lugar, fica
mais facil dar um up na autoestima enquanto conhece pessoas novas. (“Assine o Gold e Veja”,
n.d., pa. 1)

Aproveite todos os recursos premium do Tinder enquanto ganha visibilidade médxima no app.
Ficou mais fécil conhecer pessoas online. Viu alguém que adoraria conhecer e nao vé a hora de
dar um match? Como assinante do Platinum, vocé€ pode adicionar uma mensagem a cada Super
Like que enviar, aumentando em até 25% seu potencial de dar match. Quando fizer isso, chame
atencdo: elogie as fotos do seu match ou use a sua melhor frase para puxar assunto. Ao dar o
primeiro passo, vocé€ pode acelerar o processo e comecar a conversar mais rapido. (“Chame
Atencao das Pessoas”, n.d., pa. 1)

Ao utilizar a versdo gratuita do Tinder, € comum que propagandas aparecam com
frequéncia. Alguns nimeros divulgados pela plataforma chamam a atencdo: 1,5 milhdo de
encontros realizados por semana, mais de 75 bilhdes de matches acumulados e nove opgdes de
orientagdo sexual disponiveis (heterossexual, gay, 1ésbica, bissexual, demissexual, pansexual,

assexual, queer e em questionamento). Um match ndo € unico, ele é substituivel.

2.2 O Que Escutamos sobre o Tinder: O Mal-Estar no Laco Amoroso

O interesse pelo tema desta pesquisa surgiu a partir de uma frase dita por F.'° no
contexto clinico: “Eu acho que € por isso que fico frustrado ao usar o Tinder: espero o match
perfeito, a pessoa ideal, e acabo ali, na verdade, com todo mundo se usando enquanto objeto;
as pessoas sao objetos”. Outra frase, dita por V., chamou-nos a aten¢do: “Eu sou muito timido,
entdo eu uso o Tinder porque, se eu vejo alguém que eu ja conhego e que acho interessante no
aplicativo, eu sei que aquela pessoa estd em alguma medida disponivel, entdo eu tomo coragem
para dar um like e chama-la para sair”. P. também enunciou: “Eu dou match com 30 mulheres
em um dia, mas eu ndo saio com elas. Mas se eu quiser sair, esta 14, eu sei que eu posso”. Por
fim, temos a fala de G.: “Baixei o Tinder... Estava entediada e resolvi baixar. Estava ‘passando’
as pessoas, € nada me interessou... Ninguém parece interessante”.

Como € possivel perceber pelas falas dos jovens supracitados, os aplicativos de
relacionamento sao utilizados de modo singular, tendo uma fungao especifica para cada um. No
entanto, as transformagdes no lago social acarretadas pelo discurso capitalista associado ao

desenvolvimento tecnolégico digital atingem a todos.

10 Utiliza-se apenas uma inicial alfabética para fazer referéncia as falas dos sujeitos, com o intuito de
preservar a identidade deles.
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Em um segundo momento desta pesquisa, ao entrar no Tinder para conhecer seu

funcionamento, apresentei-me como pesquisadora no perfil que criei. Utilizei a imagem da

Figura 2 como foto do perfil pessoal'!.

-EOMESTRADO?

Figura 2. Imagem de perfil da pesquisdora no Tinder.
A descrigdo a seguir foi acrescentada ao perfil, fazendo uso do humor como recurso de

apresentacgao:

\ ¥ 2
Marina 31

= UFMG
@ menos de um quilémetro de distancia

Sobre mim

Ola

Venho aqui para estudos. Sou mestranda em
psicologia na UFMG.

O unico motive da minha presenca neste lindo
aplicativo & o fato de que preciso entender
como funciona esse mundo!!

Se vocé tiver alguma histéria para me contar
nessa vida de Tinder, me chame por favor!!
Beijos de luz a todos vocés !l

Ps: acabei de descobrir que para conversar
vocés precisam me dar super like. Colabore

com a educac¢do do Brasil !

Figura 3. Descri¢do de perfil da pesquisadora no Tinder.

Para que as pessoas pudessem conversar comigo, era preciso que elas utilizassem um
recurso da plataforma que recebe o nome de Super Like. Isso porque eu ndo dei nenhum like,
ja que queria observar a reacdo espontanea dos usudrios ao lerem a descricdo do perfil. Minha
intencdo inicial ndo era utilizar a plataforma para coletar falas, mas, sim, explorar seu modo de
funcionamento. Como as conversas sO se iniciam apds um match, e para que este aconteca €
necessario que duas pessoas se curtam, era essencial que outra pessoa utilizasse o Super Like

para que eu ficasse ciente do interesse dela e, assim, uma interagdo entre nds ocorresse. Com

' Uma foto é obrigatdria para se inscrever na plataforma.
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esse recurso, que € pago, € possivel enviar uma mensagem diretamente para outra pessoa, sem
esperar que o match acontega.

Duas pessoas me procuraram. A primeira delas, A., disse: “Eu gosto de usar o aplicativo,
pois conhe¢o pessoas com a mesma orientagdo sexual que a minha. O ruim € que eu sofro
ataques mesmo na plataforma”. A segunda, B., comentou: “Eu uso o Tinder h4 muito tempo,
desde 2015 (acho). O que mais percebo € que nos dltimos anos é mais dificil dar match com
alguém disposto a conversar”.

Pesquisando pelo tema do Tinder em outras pdginas da internet, encontramos, na rede
social Reddit!?, um férum intitulado Desabafos, cujo tépico de discussdo era Decepgdo com
pessoas, Tinder ou s6 eu mesmo?. Nesse férum, as pessoas compartilham anonimamente'? seus

impasses ao usar o Tinder. W., por exemplo, disse:

Salve (21 H) baixei tinder a uns 3-4 meses atrds, no comeco tava bem empolgado, visto que
alguns amigos disseram que era uma boa (alguns que conseguiram alguma coisa no app) tirei
umas fotos maneiras, nio me sinto feio ou inseguro nem nada, lancei uma bio falando um pouco
as coisas que eu curto sem fazer textao, e sai dando like em mina que chamava minha atencao,
sem me importa tanto em aparéncia mas sim em gostos em comum, ai que vem o problema
nesses 4 més se pa dei uns 6-7 matches, e sempre eu tinha que chamar a pessoa pra conversa e
tentar puxar o assunto, tentava nao ser chatdo e pegar um assunto mais de boa, tenta falar sobre
musica, ou filme, ou videogame que a pessoa viu em comum ou conhecia, s6 que tipo todas as
vezes eu que preciso chamar a pessoa que dei match, e puxar um assunto, isso ndo me incomoda
tanto, o pior é que sempre acontece da pessoa ndo perguntar nada sobre mim ou entrosar no
assunto, e se eu nao respondesse a pessoa simplesmente largava e nunca mais aparecia. Minhas
unicas experiéncias de relacionamento e pd, foi um namoro de 4 anos na €poca do colégio e
umas 2 mina que eu fiquei bem aleatoriamente. Alguma dica?

Em outro férum sobre o uso do Tinder na mesma plataforma, encontramos as seguintes

falas, que consideramos relevantes:

90% da galera do tinder ndo me apetece, direto aparece para pagar e tem mais de +90 likes
mostrando para induzir a compra. Nao pagaria qualquer tipo de app, pois afinal acho
infinitamente melhor conhecer alguém pessoalmente. (C.)

E totalmente quebrado. O Tinder joga os perfis 14 embaixo pra forcar os pacotes pagos e mesmo
assim vocé ndo aparece direito pras pessoas depois de assinar. (D.)

E. respondeu a uma pergunta sobre como um homem deve utilizar o Tinder:

Hmmm olha, eu nao sei o ponto de vista masculino, mas posso te falar um pouco sobre o ponto
de vista feminino, em questdo de 24 hora ja tem 999+ likes, mas na pratica eu s6 falo com o
primeiro ou segundo match, o resto so fica 1a. As vezes o cara pensa que ta tipo “concorrendo”
com um monte de homem mas nao € sabe? Imagina ai, quem tem saco pra falar com 500, 600
macho? Foto que chama atengdo é foto com sorriso, foto bem-feita, foto em algum lugar, tipo
na praia, foto ai no seu quarto depois de tomar um banho e pentear o cabelo néo vai lhe levar a

12 Todos os relatos transcritos, tanto do Reddit quanto de outros espacos, sio piblicos e andnimos.
Dados mais sensiveis, como a idade dos sujeitos, ndo puderam ser identificados.

13 Nesse caso, os relatos j4 sdo and6nimos, identificados apenas pelo nome de usudrio escolhido pelo
sujeito. Aqui, vamos seguir a légica da pesquisa, de colocar apenas uma inicial alfabética, escolhida
aleatoriamente, para fazer referéncia a fala coletada.
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lugar nenhum, ndo importa o qudo bonito seja, porque vai ter varios e vdrios homens colocando
um esfor¢o maior e por consequéncia chamado mais atengdo. Se vocé€ falar que nem a maioria
dos homens, vai ser tratado como a maioria dos homens, esquece “oi, tudo bem?”. “gosta de
fazer o que?”, uma forma de comegar €, perguntar algo que chamou atengao dela no seu perfil
e vocé faz o mesmo.

H. questionou:

Por que ninguém me curte no Tinder? Nao sou uma pessoa feia ou que ndo seja atraente, mas
ninguém curte ou quando curtem os matches nem respondem. Alguma dica? Tenho 22 anos,
homem.

Ontem dps de trés anos usando o Tinder, deletei a conta. Cansei dessa humilhagdo. Nunca
consegui nada bom 14 mesmo, infelizmente. S6 tem macho feio, fudido e folgado. E eu mereco
mais. Porém. Como vou conhecer pessoas agr? Ja aceitei a soliddo. (K.)

L. buscou conselhos sobre os impasses do encontro que estava por Vvir:

Consegui um encontro no tinder, mas, estou bem inseguro. Conversa vai, conversa vem,
consegui um encontro. Nunca cheguei nessa parte. Estou bem inseguro quanto a isso.
Basicamente vou até a casa dela e buscar ela de carro até um restaurante. Vamos jantar e depois
voltar para casa dela. To todo coisado. Vou ter que explicar para os meus pais onde vou e com
quem e eu ndo queria dizer isso para eles ainda.

Ja M. perguntou:

Ol4, meus queridos. Fiquei solteiro a algum tempo e decidi recentemente recorrer ao Tinder.
Antes e durante o inicio da pandemia, era muito bom, sempre tinha bons march e fiquei com
bastante gente de 14. Porém recentemente decidi baixar e estou completamente invisivel. Minhas
fotos estdo feias ou o algoritmo estd me deixando de lado? Notei que ndo existe mais superlike
e a quantidade de likes que posso dar, diminuiu. Consegui um encontro més passado, mas desde
entdo, nadica de nada... Minhas fotos estdo ruins, ou esse € o novo normal? Sou homem, abracos
amigos do Reddit.

N. respondeu a uma pergunta sobre o funcionamento do aplicativo:

E culpa do algoritmo irmio, quando vocé entra ele faz vocé dar mais likes e mostra vocé pra
mais pessoas, conforme vocé vai usando ele, ele diminui isso, como voc€ é uma crianga que
tiraram sua atencdo isso faz com quem paguem o premium, € uma tatica maléfica do tinder:
espero ter ajudado, a culpa ndo € tua, € o sistema que é feito pra fazer homens pagarem por
atencdo enquanto oferecem homens como objetos no aplicativo por isso € muito facil pra
mulheres é muito dificil para homens, se tu ver a diferenca é enorme, pelo o que lembro
mulheres tem até mais likes no dia kk.

Minha experiéncia com tinder num gap de 4 anos mudou drasticamente, a tltima vez que usei
aquilo era tipo iFood, superficial, ninguém conversava com ninguém e era muito facil apenas
parar de interagir ou até desfazer o match quando mostrava maior interesse aka o minimo
esperado. o problema nao é vocé, € a prépria ideia do app de imediatismo em achar alguém.
isso demora, pode ser chato e requer certo amadurecimento emocional. (O.)

Também encontramos os seguintes relatos sobre o Tinder no site Desabafa:

O interessante € que ninguém dos meus circulos acreditaria se eu dissesse que ndo fico com
ninguém. Sou bonito, fico de conversa com algumas meninas e tal. Terminei a faculdade. Nao
sou de muitos amigos e se eu nao fizer questdo ndo saio um dia de casa, exceto com a familia.
No Tinder eu consegui encontros, mas achei as meninas muito bestinhas, e estou dando um
tempo para investir na minha carreira, principalmente préximo ano, digamos que de 2017 para
frente eu estou livre e bem-sucedido (tenho 21 anos)! E mesmo por ndo fazer questdo, jogo
conversinhas com mulheres bonitas e elas ficam sem graca. Eu finalmente entendi o fato de ser
sozinho, porém socidvel, s6 que a caréncia bate! E quando bate eu fico mal, nunca mais me
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envolvi, essas coisas E vou viver mais um ano isolado, digamos assim, estou trabalhando em
casa e ndo saio com meus “amigos”, os que realmente sdo, o estilo de vida ndo é compativel.
Tava conversando com a dltima, antes de excluir o Tinder, menina aplicada, ndo gosta de sair,
etc. Mas ndo deu certo. S6 quis desabafar mesmo. Boa semana pessoal! (P.)

Conheci o cara perfeito no Tinder! Extremamente inteligente, musico excepcional,
comunicativo e lindo de morrer... estamos nos encontrando com frequéncia mas ando muito
insegura em relacdo a ele. Estou com expectativas e quero muito um relacionamento com ele
mas tenho medo de ndo acontecer. S6 consigo pensar nele. T4 complicado! Ele j4 namorou duas
vezes e as duas namoradas engravidaram de outro cara, ou seja, ele tem problemas em confiar
nas pessoas e medo de entrar em um relacionamento. Ele disse que teve relacdes sexuais com
poucas mulheres e que fui a melhor da vida dele. Tenho medo que seja s6 sexo... O que fago
para tira-lo da minha cabeca? Quero continuar tentando, mas € um porre SO pensar nisso, € se
ndo acontecer vai ser uma decepcao e tanto. O que fazer para conquista-lo? (Q.)

Finalmente fiz o que tanto me sugeriram: me inscrevi em dois aplicativos de relacionamento.
Nem preciso dizer o desastre que foi, ne? A primeira vez que usei a minha foto foi na sexta.
Estava desanimada, como era de se esperar. Até que um menino 100% o meu tipo me deu like!
Tremi toda. Contei pras amigas. Era, afinal, um evento. Um milagre! Juntei coragem. Esperei
uma, duas, mais uma meia hora e finalmente retribui. Demos match, o meu tnico match. Era o
inicio de uma semana de expectativas. O que aconteceu em seguida foi o 6bvio. O mogo nunca
me mandou mensagem. AINDA BEM que tive o senso de ndo mandar mensagem eu mesma. E
no fim do sdbado a histéria comecou a desandar: deletei o aplicativo. Mas ndo foi o fim. Nos
dias que se seguiram eu fiz vdrios, intimeros, perfis falsos para testar a dindmica do Tinder. Para
meninas bonitas o negécio € realmente MUITO facil. O povo vai em cima mesmo, manda
mensagem, vVarios matches, etc. E, para piorar, fiquei com o crush do tinder na cabeca. Inventei
mil histérias escutando musica. J4 me via postando uma foto de redencdo no Instagram
vez no tinder, procuraria o meu “crush’” e dariamos match de novo. Estava tudo em ordem. Até
que... ele deu. Fim. E... a vida da feia encalhada ndo é facil. Por isso, amigos, vamos estudar
que € melhor. (R.)

Por fim, em conversas informais sobre o Tinder, realizadas durante apresentagcdes de
trabalho, nos espacgos da universidade e entre grupos de amigos, foi frequentemente mencionado
que a mensagem “Nao temos mais pessoas pra mostrar” € causa de mal-estar, por ampliar nos

usudrios que se deparam com ela a sensacao de solidao.

2.3 O Mal-Estar em Freud: Rentdncia Pulsional e Super-Eu

o que € inconsoldvel de oficio

a morte € esconsolavel consolatrix consoadissima

a vida também

tudo também

mas o amor car(0,a) colega este nao consola nunca de niincaras
(Andrade, 2006, p. 240)

O amor ocupa um lugar de extrema relevancia na obra freudiana. Em vista disso,
considerando a amplitude e a complexidade do tema, selecionamos alguns textos de Freud que

abordam os impasses no campo amoroso. Ao percorrer os textos que compdem as chamadas
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Contribuicbes para a psicologia da vida amorosa (1910-1918)!4, é possivel perceber o
destaque dado pelo autor a dimensdo do mal-estar no cerne dos lacos amorosos.

Freud (1910/2018), no texto Sobre um tipo particular de escolha de objeto nos homens,
assinala que “o insubstituivel que atua no inconsciente se manifesta com frequéncia através da
dissolu¢do em uma série infinita, e justamente infinita porque cada substituto deixa faltar a
satisfacdo almejada” (p. 127). Desde 1910, ele ja apontava para o impossivel da satisfacdo total
no inconsciente, algo que o capitalismo parece querer negar. Contudo, como essa satisfacdo nao
€ possivel, ha sempre insatisfacdo, certa frustracdo e uma nova busca por um objeto idealizado.
Isso ocorre porque € da natureza da pulsdo a impossibilidade da plena satisfagao.

Em Sobre a mais geral degradacdo da vida amorosa, Freud (1912/2018) argumenta
que os impedimentos impostos pela cultura a vida amorosa trazem consequéncias, cOmo o
desvio do olhar dos objetos para as pulsdes. Ele faz um contraponto ao argumentar que “a
liberdade sexual ilimitada desde o comeco também ndo leva a nenhum resultado melhor. E mais
facil constatar que o valor psiquico da necessidade amorosa diminui imediatamente, assim que
a satisfacdo lhe for facilitada” (p. 148). Em consonancia com essa argumentacio freudiana,
Badiou questiona: “que pre¢o o amor pagou pelo aparente triunfo de sua liberdade?” (Badiou
& Truong, 2013, p. 55). Atualmente, parece haver um desvio do olhar para os objetos, que sao
idealizados conforme a 16gica do consumo. Além disso, diferentemente do século XX, o século
atual vivencia as conquistas dos movimentos feministas em defesa da liberdade sexual. Diante
disso, serd que hoje confirmamos o declinio do amor na sociedade, uma vez que as repressoes
culturais foram reduzidas e o estatuto do objeto de satisfacao foi elevado?

Escrito em 1929 e publicado em 1930, O mal-estar na cultura apresenta, em seu terceiro
capitulo, as trés fontes de sofrimento psiquico identificadas por Freud: o poder superior da
natureza (com seus acontecimentos imprevisiveis que podem atingir a sociedade), a fragilidade
de nosso préprio corpo (destinado a decadéncia) e as relacdes com outros seres humanos (uma
vez que hd uma insuficiéncia nos dispositivos que as regulam, como a familia, o Estado e a
sociedade). Freud (1930/2020) afirma que, diante das duas primeiras fontes de sofrimento,
pouco pode ser feito, além de reconhecé-las como uma forma de lidar com o real. Seria o
sofrimento proveniente do campo social o fator mais significativo, pois, enquanto humanos,

fomos malsucedidos na prevencado dele. Freud indica ai que € a cultura a fonte do mal-estar,

4 As Contribuicées para a psicologia da vida amorosa compreendem trés textos: Sobre um tipo
particular de escolha de objeto nos homens, de 1910, Sobre a mais geral degradagdo da vida amorosa,
de 1912, e O tabu da virgindade, produzido em 1917 e publicado em 1918.
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destacando que ha no mal-estar mesmo uma parcela importante do psiquismo dos sujeitos. Em
seus termos, a palavra cultura [Kultur] denomina

[...] a soma total das realizagdes e dos dispositivos através dos quais a nossa vida se distancia
da de nossos antepassados animais e que servem a duas finalidades: a protecdo do ser humano
contra a natureza e a regulamentacdo das relagdes dos seres humanos entre si. (p. 337)

A neurose seria a manifestacdo da intolerancia as indmeras barreiras impostas pela
civilizacdo. Como apresentado no texto de Freud (1930/2020), a entrada do sujeito na cultura
implica a necessidade de renunciar a alguns interesses individuais em favor da convivéncia em
sociedade. Esse elemento cultural representa a primeira tentativa de regulacdo das relagcdes
sociais, sendo “essa substituicdo do poder do individuo pelo da comunidade [...] o passo
cultural decisivo” (p. 344). Além disso, o fato de o homem ter alcancado avancos cientificos
importantes tampouco trouxe maior felicidade ou elevagdo de sua satisfacdo. A felicidade,
como Freud chega a concluir, € algo inteiramente subjetivo.

Para lidar com o sofrimento, Freud (1930/2020) apresenta algumas possibilidades,
como o “isolamento voluntario, [0] distanciamento dos outros, [...] a prote¢cao mais imediata
contra o sofrimento que pode advir a qualquer um” (p. 322); também o deslocamento da libido,
especialmente apontando para a importancia do trabalho intelectual. Um dos meios mais
importantes para alcancar a felicidade € amar e ser amado. Freud, inclusive, o considera o
objetivo central da vida, destacando, porém, a dificuldade de alcancé-lo, pois € justamente nessa
situagdo que o sujeito se encontra mais vulnerdvel. Como ele afirma: “nunca estamos tao
desprotegidos contra o sofrimento do que quando amamos, nunca mais desamparadamente
infelizes do que quando perdemos o objeto amado ou seu amor” (p. 328).

Freud (1930/2020) assinala que as relacOes sociais constituem a maior fonte de
sofrimento humano e que os dispositivos criados para reguld-las se revelam inadequados e
falhos. A cultura, nesse contexto, é a primeira tentativa de regular as ligacdes afetivas. Ela se
refere ao poder da comunidade, e ndo do sujeito, exigindo restricdes em relacdo a satisfacao
individual. Além disso, a cultura avanca ao introduzir a noc¢ao de justi¢a, cujos direitos sdo
iguais para todos. A liberdade individual, conclui Freud, ndo é um bem cultural; na verdade, é
justamente o desejo de liberdade que leva as tensdes com a cultura. O autor destaca a luta
existente entre forcas opostas e a busca por equilibrio, interrogando se hd uma parte desse
conflito que € irreconcilidvel. Para ele,

O desenvolvimento da cultura parece-nos um processo singular que se desenrola sobre a
humanidade, processo no qual muitas coisas nos dao a impressdo de familiaridade. Esse
processo ndés podemos caracterizar pelas modificagdes que ele empreende nas conhecidas
disposi¢des pulsionais humanas, cuja satisfacdo ndo deixa de ser tarefa econdmica de nossa
vida. (p. 346)
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O processo cultural, segundo Freud (1930/2020), se assemelha ao desenvolvimento da
libido, que leva a sublimagdo da pulsdo. A rendncia pulsional € condi¢cdo para o
desenvolvimento cultural. No entanto, apesar dessa renuncia, permanece uma tendéncia
humana a agressdo. Ao impor barreiras a sexualidade e a agressividade, a cultura restringe a
felicidade humana. Nas palavras do autor, “se a cultura impde, ndo apenas a sexualidade, mas
também a tendéncia a agressdo do ser humano, tdo grandes sacrificios, entdo entendemos
melhor por que se torne dificil para o ser humano nela sentir-se feliz” (p. 367).

Ao investigar de que forma a cultura inibe a agressado, Freud (1930/2020) explicita o
processo de introjecao da agressividade no super-eu. Em seus termos,

A agressdo € introjetada, interiorizada, mas, na verdade, é enviada de volta para o lugar de onde
veio, portanto, € parte do Eu, que se opde ao restante como Supereu, e entdo como “consciéncia
moral”, exerce contra o Eu essa mesma disponibilidade rigorosa para agressao, que o Eu teria,
com prazer, saciado em outros individuos, desconhecidos a ele. [...] A cultura lida, portanto,
com perigoso prazer de agressdo do individuo, enfraquecendo, desarmando e vigiando, por meio
de uma instincia em seu interior como se fosse a ocupacio de uma cidade conquistada. (p. 367)

Na segunda tdpica, Freud apresenta o super-eu como estruturante da divisao do sujeito.
As exigéncias impostas por essa instancia se exteriorizam pela angustia ndo ligada — isto é, a
angustia como necessidade de castigo — e pela angustia ligada, manifestada como as
recriminagdes da consciéncia moral. A consciéncia moral é uma funcdo a servigco do super-eu,
que realiza o julgamento e a vigilancia das acdes e intengdes do eu, exercendo, pois, uma acao
censora. Segundo Ambertin (2009), Freud distingue a acdo censora, exercida pela consciéncia
moral, do préprio censor, que, no caso, € o super-eu. O trabalho do super-eu é um trabalho
verdadeiramente silencioso, mudo e corrosivo.

Freud indica que cada rentncia implica a atuagdo superegdica: quanto mais se renuncia,
mais exigente se torna o super-eu, ou seja, mais renuncias pulsionais ele impde ao sujeito.
Assim, hd um limite para a imposi¢do da lei. Se esse limite € ultrapassado, a exigéncia é
intensificada, levando a um retorno pulsional (Ambertin, 2009). Freud apresenta uma
articulacdo entre super-eu, pulsdo e amor. Ele considera que o abuso da demanda de amor
desemboca em uma catastrofe ética, pois “se potencializa o dever, que puramente desencarnado
precipita no retorno pulsional que pretendia expulsar” (Ambertin, 2009, p. 161). Para Freud, as
exigéncias éticas do super-eu da cultura envolvem um mandato impossivel de ser atendido.
Desse modo, o mal-estar na cultura esta articulado ao super-eu, como empenho, em um senso
de dever que impde e exige mais e mais do sujeito, muito além de suas possibilidades.

Assim como na teoria freudiana, o super-eu tem um papel importante em Lacan, sendo
relacionado ao campo do gozo. Lacan define o super-ex como o imperativo impossivel de gozo.

Essa ideia € interessante para refletirmos sobre nossa época, em que ha um imperativo de gozo
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que recai sobre a exigéncia superegoica: “Goze!”. No seminario Mais, ainda, Lacan ([1972—
1973]/2008) enuncia que “nada for¢a a ninguém a gozar, sendo o superego [0 super-eu]. O
superego € o imperativo de gozo — Goza!” (p. 11).

Podemos afirmar, portanto, que, para Freud, o mal-estar é incurdvel. Dito de outra
maneira, haverd sempre um ponto de mal-estar como condi¢do da vida. Se o lago social € fonte
de sofrimento e impossivel de ser totalmente regulado, podemos discutir, com Lacan, essa

dimensao da impossibilidade a partir da teoria dos discursos.

2.4 O Mal-Estar em Lacan: Os Impossiveis do Laco Social e da Relacao Sexual

1.1.1 Lacan e os Discursos

Lacan, entre os anos de 1969 e 1970, realizou no seu 17° seminario, intitulado O avesso
da psicandlise, a articulacdo de elementos politicos, sociais e sintomdticos na abordagem do
lago social. Nele, ele propos os quatro discursos, descritos por ele como “esse aparelho de
quatro patas, com quatro posi¢des” (Lacan, [1969-1970]/2016, p. 19). O desenvolvimento
desse semindrio dialoga com o contexto da época, em que as manifestacdes estudantis de maio
de 1968 eclodiram, juntamente com o movimento feminista e o debate em torno do marxismo
e do capitalismo. No campo tecnoldgico, foi criada em 1969, nos Estados Unidos, a ARPAnet,
precursora da Internet como a conhecemos atualmente, cuja funcdo era favorecer a
comunicac¢do entre militares e pesquisadores no auge da Guerra Fria.

Os quatro discursos se constituem como quatro modalidades de laco social, as quais
possibilitam a leitura da subjetividade articulada ao contexto sécio-histérico. Lacan ([1969—
1970]/2016) postula que a estrutura dos discursos possibilita ir além da palavra, mas ndo além
da linguagem. Ele eleva o estatuto do sujeito dividido, ressaltando, ao longo de todo o
semindrio, que, para a emergéncia deste, € necessdria a articulagao de dois significantes. Miller
(2012) aponta que, com os discursos, Lacan estabeleceu uma relacao primitiva e origindria entre
significante e gozo: “¢ ai que Lacan valoriza a repeticdo como repeticdo de gozo” (p. 24).

Lacan introduz nos discursos o objeto a, que, além de exercer a funcio de causa de
desejo, € considerado em sua vertente de mais-de-gozar, sendo um operador que articula aquilo
da linguagem que depende de uma perda. Dizer que o objeto a é apresentado nesse momento
do ensino lacaniano em sua func¢do de mais-de-gozar significa colocar em evidéncia que ha um
excesso de gozo que nao € tratado pela via simbdlica, isto €, pela linguagem. Se ha uma perda

de objeto, hd também uma irrup¢ao de gozo. Sendo assim, a linguagem, sozinha, ndo dé conta
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de conter o campo do gozo, uma vez que ela também o veicula. “Porque somos seres nascidos
do mais-de-gozar, resultado do emprego da linguagem” (Lacan, [1969—-1970]/2016, p. 69).

Para a psicandlise, o encontro com a linguagem produz efeitos particulares, os quais
chamamos de modos de gozo. Lacan os formalizou por meio das estruturas discursivas.
Segundo Tizio (2007), “o lago social ¢ uma forma de fazer lago com o outro que conecta, e ao
mesmo tempo separa, pois se sustenta sobre um vazio que abrigard a causa do sujeito, sua
singularidade” (p. 33).

Para compreender o impossivel da relacdo sexual, recorremos aos quatro discursos
estabelecidos por Lacan, a saber: o discurso da histérica, o discurso do mestre, o discurso do
analista e o discurso universitdrio.

Lacan ([1969-1970]/2016) considera o gozo como aquilo que intervém na logica
estabelecida até entdo entre o significante, o Outro e o saber. Ele demonstra que a linguagem
também comporta gozo, e a articulagdo entre linguagem e gozo € pensada a partir da repeticao
do trago undrio. Os discursos sdo compostos por quatro elementos — Si, Sz, a ¢ $ — que seguem
uma mesma ordem, girando por quatro lugares fixos. Os elementos assumem posi¢des distintas
em cada discurso, representando formas variadas de lago social.

O lago social inclui o gozo, sua operatividade e os efeitos que produz. Marcar o campo
do gozo significa ir além do complexo de Edipo, o que faz avangar o ensino de Lacan como o
avesso da obra freudiana, por ir além do pai como forma de tratamento do gozo (Laurent, 1992).
Os quatro discursos demonstram o impossivel diante do campo do gozo. Se esse campo denota
um impossivel, ja que faz furo no simbdlico, as formas de laco referenciam a impossibilidade
em cada discurso. E gracas a essa impossibilidade que os discursos podem girar.

Descreveremos, a seguir, cada um dos discursos, evidenciando o que cada um ressalta
de impossivel, pois “o real se define como o impossivel” (Lacan, [1969-1970]/2016, p. 183).

Lacan ([1969-1970]/2016) retoma Freud para destacar que as operagdes de governar,
educar, analisar e fazer desejar sao impossiveis e comportam uma relacdo com a verdade. Para
ele, “toda impossibilidade, seja ela qual for, [...] articula-se sempre com isto — se ela nos deixa
em suspense quanto a sua verdade, ¢ porque algo a protege, algo que chamamos de impoténcia”
(p. 186). Nessa perspectiva, o laco social é uma tentativa de lidar com o impossivel imposto
pelo real — uma tentativa que € marcada, no entanto, por uma impoténcia. Contudo, é
justamente o impossivel que permite o lago social existir: € porque € impossivel tudo dizer, é
porque € impossivel tudo teorizar, é porque é impossivel tudo funcionar que nos enlacamos e
recorremos ao outro. Antes de adentrar cada discurso, é importante entender a estrutura bédsica

geral dos discursos, que corresponde a seus quatro lugares (Figura 4).
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0 agente 0 outro

a verdade a produgdo

Figura 4. Estrutura dos quatro discursos com seus quatro lugares representados.
Fonte: Lacan, [1972-1973]/2008, p. 27.

Os lugares dos quatro discursos, conforme ilustrado na imagem acima, sdo agente,
outro, produgdo e verdade, lidos no sentido horario. O agente é aquele que agencia o discurso,
ou seja, “aquele a quem se faz agir” (Lacan, [1969—1970]/2016, p. 179), dirigindo-se ao outro,
sobre quem ele age. Lacan pontua que a relacdo entre o agente e o outro comporta algo de
impossivel, o que serd explorado em cada um dos discursos. A producdo corresponde ao resto
dessa primeira operac¢do, que nunca se relaciona diretamente com a verdade.

Os quatro elementos dos discursos sdo, conforme mencionado, a, Si, S2 e $. O sujeito
barrado, representado por $, € o sujeito dividido, castrado pelo encontro com a linguagem, o
qual emerge a partir da relacio entre dois significantes. S; € o significante-mestre, que marca a
relacdo da linguagem com o gozo. J4 S> representa o saber inconsciente. O objeto a aparece,
como ja destacamos, em sua vertente de mais-de-gozar, ou seja, como um suplemento de gozo.
O campo esquerdo, que inclui o agente e a verdade, € o campo do sujeito, enquanto o campo
direito, que inclui o outro e a producdo, corresponde ao campo do Outro.

Durante o semindrio O avesso da psicandlise, Lacan ([1969-1970]/2016) enfatiza que
a verdade € irma do gozo, uma vez que ela s6 pode ser semi-dita, sendo sempre nao toda, pois
s6 pode ser enunciada por meio dos significantes. Dizer toda a verdade é impossivel porque a
verdade provém do real e, por isso, s6 pode ser abordada por meio dos semblantes. Dessa

maneira, a psicandlise busca extrair o real a partir dos semblantes.

2.4.1.1 O Discurso do Mestre

Discurso do Mesire
impossibilidade
S\ . 32

Figura 5. Discurso do mestre.
Fonte: Lacan, 1970/2003, p. 447.
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Lacan ([1969-1970]/2016) estabelece o discurso do mestre como o préprio discurso do
inconsciente. Para isso, ele faz uma releitura da dialética entre o senhor e o escravo, tal como
proposta por Hegel. E possivel ler o discurso do mestre da seguinte forma: no lugar do agente
(dominante), encontra-se Si, o significante-mestre, que se dirige a um significante do saber, S»,
situado no lugar do outro, produzindo um objeto a (mais-de-gozar), enquanto o sujeito barrado
ocupa a posicao da verdade. Esse Si € a “esséncia do senhor” (p. 19), e 0 S2, o saber do escravo.

O discurso do mestre € o discurso que organiza as relacdes entre 0 mestre € 0 escravo,
sendo também aquele que estrutura a ordem simbdlica. “O senhor faz, em tudo isso, um
pequeno esfor¢co para que a coisa funcione — quer dizer, d4 a ordem” (Lacan, [1969—
1970]/2016, p. 113). No lugar da producio, situa-se o objeto a, evidenciando que a relagcdo entre
0 mestre e 0 escravo € produtora de um gozo: o mestre goza da posi¢do de saber do escravo. O
sujeito dividido, que ocupa a posicdo da verdade, fica mascarado, o que significa que a
castracdo, nesse discurso, estd velada.

Lacan ([1969-1970]/2016) afirma que ¢ “impossivel que haja um mestre que faca seu
mundo funcionar” (p. 185), porque a verdade, semi-dita, € a da castracdo. Esse discurso também
torna a fantasia impossivel. “Nesse sentido, o discurso do mestre ¢ recalcador para o préprio
mestre, que € cego quanto a sua verdade” (Coutinho Jorge, 2002, p. 59). Assim, para gozar, o
mestre depende de sua relacdo com o escravo, que € quem detém o saber-fazer [savoir-faire].

Contudo, fica encoberta, no lugar da verdade, a prépria castracdo do mestre.

2.4.1.2 O Discurso da Histérica

Discurso da Histérica

S
.‘-'""'___-_"""'-: S
impoténcia
Figura 6. Discurso da histérica.
Fonte: Lacan, 1970/2003, p. 447.

Mediante um quarto de giro no discurso do mestre, apresenta-se o discurso da histérica.
Nele, temos, no lugar do agente, o sujeito dividido, que se dirige ao campo do outro, onde se
encontra o significante-mestre, evidenciando o lago entre eles. Se o significante-mestre estd no
campo do outro, o que a histérica faz é colocar o mestre para responder sobre aquilo que a

divide, ou seja, sobre seu sintoma e seu desejo (Coutinho Jorge, 2002).
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No lugar da verdade, encontra-se o objeto pequeno a: “o mais-de-gozar estd na posi¢ao
de verdade no discurso da histérica, daquilo que é recalcado quando o sujeito opera sobre o
Outro tomado como significante especial” (Vidigal, 2018, p. 77). De acordo com Lacan ([1969—
1970]/2016), “¢ ai que o discurso da histérica adquire seu valor. Ele tem o mérito de manter na
institui¢do discursiva a pergunta sobre o que vem a ser a relacio sexual, ou seja, de como um
sujeito pode sustentd-la ou, melhor dizendo, ndo pode sustenta-la” (p. 98).

O agente do discurso da histérica € o sujeito dividido, que demanda do mestre um saber
sobre 0 gozo que o divide. O sujeito mantém, no discurso, a pergunta sobre o que vem a ser a
relacdo sexual, como ilustra um jovem no férum Desabafos: “Por que ninguém me curte no
Tinder? Nao sou uma pessoa feia ou que ndo seja atraente, mas ninguém curte ou quando curtem
os matches nem respondem. Alguma dica? Tenho 22 anos, homem”.

Vale dizer que, ao realizar um quarto de giro no discurso do mestre, o sujeito denuncia
0 gozo do mestre com o saber, uma vez que este, o saber, passa a ocupar o lugar da producdo.

Lacan ([1969-1970]/2016) define que o impossivel do discurso da histérica € fazer
desejar. Ou seja, “ndo ¢ possivel que, pela producdo de saber, se motive a divisdo, o

dilaceramento sintomatico da histérica” (p. 187).

2.4.1.3 O Discurso do Analista

Discurso do Analisia
impossibilidade
a
5

Figura 7. Discurso do analista.
Fonte: Lacan, 1970/2003, p. 447.

O discurso do analista, derivado de um quarto de giro do discurso da histérica, coloca o
analista, representado pelo objeto a, na posi¢do de agente do discurso cujo lago social se
estabelece com o sujeito dividido. No lugar da produgdo, encontra-se o significante-mestre,
efeito da relacdo entre analista e analisante. J4 na posicao da verdade, estd o saber.

O discurso do analista € o avesso do discurso do mestre, justamente porque, na posi¢ao
de agente, encontra-se um vazio, € ndo um significante-mestre. O analista ocupa a posicao de
suposto-saber, enquanto o saber estd na posicdo de verdade. Lacan ([1969-1970]/2016) afirma

que “a verdadeira mola propulsora ¢ esta aqui — o gozo separa o significante-mestre, na medida
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em que se gostaria de atribui-lo ao pai, do saber como verdade”. Quanto ao impossivel, “se ¢
real que haja analista, isto se da justamente porque € impossivel” (p. 173).

O impossivel de se analisar totalmente € evidenciado nesse discurso pela prépria fungao
de semblante de objeto a que o analista exerce. Lacan ([1969-1970]/2016) reitera que analisar
€ uma das profissdes impossiveis, assim como educar e governar.

O saber no lugar da verdade enquanto semi-dizer evidencia a impoténcia de tudo saber,
ou seja, a incapacidade de articular totalmente a verdade. Aqui, evidencia-se a propria
castragdo. Podemos pensar na castragdo porque o analista, na posicao de semblante de objeto
a, barra o gozo da fala, o gozo do blablabl4. Na experiéncia analitica, trata-se de tocar uma
verdade que € sempre ndo-toda, de circunscrever esse ponto — o mais-de-gozar —, ja que a

verdade é irmd do gozo. A verdade tem estrutura de ficcao e aponta para um vazio estrutural.

2.4.1.4 O Discurso Universitdrio

Lhscurse du {/niversidade
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o

Figura 8. Discurso da universidade.
Fonte: Lacan, 1970/2003, p. 447.

Por fim, o quarto discurso é o que chamamos de discurso universitério'®, resultante do
ultimo quarto de giro. Nele, temos, no lugar do agente, o saber, que se dirige ao objeto a, aqui
entendido como o aluno, produzindo uma divisao no sujeito. “O mais-de-gozar estd na posicao
do outro quando € o saber que da as cartas na universidade e se dirige ao estudante” (Vidigal,
2018, p. 77). Lacan ([1969-1970]/2016) faz uma articulagcdo entre o discurso do mestre e o
universitario, sinalizando uma aproximacdo entre ambos: enquanto o mestre se dirige ao
escravo no discurso do mestre, no discurso universitdrio, o saber se dirige ao estudante, referido
por Lacan como astudado. Dessa forma, em ambos os discursos, o enlagcamento ocorre pela
exigéncia de continuar a produzir e de continuar a saber.

O lugar da verdade, no discurso universitario, € ocupado pelo significante-mestre,

enquanto o da producio, pelo sujeito dividido, mas ndo enquanto docente, e sim em um lugar

15 Embora Lacan utilize também a nomenclatura discurso da universidade em seu ensino, optamos por
adotar a expressao discurso universitdrio, considerando que tal discurso pode se manifestar além dos
limites da academia.
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de resto. O saber demanda um outro, que é colocado no lugar da falta de saber, expropriado de
qualquer poder, sendo reduzido a um produto. O objeto a, como mais-de-gozar, confere ao
aluno a caracteristica de ser apenas uma unidade de valor, um produto consumivel e
substituivel. O impossivel desse discurso se manifesta, conforme Freud, na impossibilidade de
educar.

Encontramos no Reddit um férum intitulado Sites de namoro sao 10 vezes piores com
TDAH, o qual traz a seguinte questao: “Como alguém aqui consegue lidar com namoro online
e combater coisas como verificar obsessivamente, ficar muito preso as mensagens em qualquer
dire¢do, as limita¢des, quebrar o gelo e quando compartilhar seu transtorno etc.?”. Parece-nos
pertinente pensar que o discurso universitario em torno dos diagnésticos psiquidtricos também
se faz presente nos aplicativos de relacionamento, e ndo sem causar mal-estar.

O importante a se considerar nessa breve apresentacdo €é a dimensdo de impossibilidade
inerente aos quatro discursos radicais. Segundo Berni (2023),

[...] se a impossibilidade é o que o Outro nao consegue responder plenamente a demanda do
agente, essa impossibilidade é que sustenta o fato de o discurso ser impotente para estabelecer
arelacdo entre produgdo e verdade, pois o que o discurso produz € incapaz de mostrar a verdade
do préprio discurso. (p. 34)

O impossivel € o real. Sendo assim, “esses quatro discursos constituem de maneira
tangivel algo de real” (Lacan, [1971-1972]/2011, p. 61).

A caracterizacdo do discurso capitalista por Lacan, como exporemos a seguir, baseia-se
no repudio a castragdo, ou seja, na tentativa de eliminar a impossibilidade de totalizacdo. Essa
discussio € relevante para esta pesquisa, na medida em que tal repidio possui implicacdes no
campo do amor. Veremos, pois, como a ciéncia se alia ao mercado, favorecendo o discurso
capitalista. No contexto do seminario O avesso da psicandlise, € o discurso universitario que
“mostra onde o discurso da ciéncia se alicer¢a” (Lacan, [1969-1970]/2016, p. 97). A ciéncia
moderna se alicerca nesse discurso, ou melhor, ela se apoia no funcionamento do discurso
universitario para produzir mais saber que se coloque a seu servigo.

No semindrio Mais, ainda, Lacan afirma que nos, sujeitos, passamos a ser muito mais
do que pensamos: “os sujeitos dos instrumentos, que, do microscopio ao radio-televisao, se
tornam elementos da existéncia de vocés” (Lacan, [1972—-1973]/2008, p. 88). Verifica-se que o
existir passa a estar impregnado pelos gadgets. Se Lacan vivesse para presenciar oS
smartphones e todos os acessorios deles acoplados ao corpo, realizando medi¢des didrias de

elementos da existéncia, confirmaria a fusdo do discurso da ciéncia com o discurso capitalista.
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2.4.1.5 Um Discurso a Mais: O Discurso Capitalista

O dinheiro vem pra confundir o amor
(Gomes, 2011, faixa 10)

Discours du Capitaliste
B Sa
X
T
Figura 9. Discurso capitalista.
Fonte: Lacan, [1972]/1978, p. 40.

Em maio de 1972, durante uma conferéncia realizada em Mildo, Lacan ([1972]/1978)
estabeleceu o discurso capitalista (ou discurso do capitalista), fazendo uma releitura do discurso
do mestre originalmente formulado no seminério O avesso da psicandlise. A grande mudanca
¢ a inversao do lugar de Si e de $ no campo do sujeito. Outra mudanca que ele introduz é a
auséncia da seta que indica a impossibilidade entre os lugares do agente e do outro.

Dois anos antes dessa conferéncia, Lacan ([1969-1970]/2016) ja denunciava a
aproximacao entre o discurso do universitario, a ciéncia e o discurso do mestre. Segundo ele,
“ndo se esperou, para ver isso, que o discurso do mestre tivesse desenvolvido plenamente para
mostrar sua clave no discurso do capitalista, em sua curiosa copulagdo com a ciéncia” (p. 115).
Essa junc¢do do discurso universitario com o discurso da ciéncia produz uma série de efeitos,
especialmente com o advento dos objetos conhecidos como gadgets, que se oferecem como
objetos de consumo para os sujeitos. No semindrio O avesso da psicandlise, Lacan ([1969—

1970]/2016) denominou esses objetos de latusas:

E quanto aos pequenos objetos a que vao encontrar ao sair, no pavimento de todas as esquinas,
atrds de todas as vitrines, na proliferacao desses objetos feitos para causar o desejo de vocés, na
medida em que agora € a ciéncia que o governa, pensem neles como latusas. (p. 179)

Lacan ([1969-1970]/2016) se pergunta se nds, enquanto sujeitos, seremos capazes de
saber-fazer com esses objetos, em cardter subversivo:

Em um mundo onde emergiu, de maneira que existe de fato, sendo uma presenca no mundo,
ndo o pensamento da ciéncia, mas a ciéncia de algum modo objetivada, refiro-me a essas coisas
forjadas pela ciéncia, simplesmente essas coisinhas, gadgets e coisa e tal, que por enquanto
ocupam o mesmo espago que ndés no mundo em que essa emergéncia teve lugar, serd que o
savoir-faire, no nivel do manual, pode ainda ter peso suficiente para ser um fator subversivo?
(pp. 157-158)

O mestre moderno cede lugar ao mestre contemporaneo, isto €, ao mercado capitalista.
Lacan ([1968—-1969]/2008) observa “o proprio processo pelo qual a ciéncia se unifica”, no qual

ela “reduz todos os saberes a um unico mercado” (p. 40). Essa unificagdo da ciéncia a um tnico
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mercado é destacada como a homogeneizacdao dos saberes em um mercado da ciéncia, tendo
como efeito a ampliacdo dos processos de segregacao.

Na formulagdo do discurso capitalista, hd uma tor¢ao: no lugar do agente, encontra-se
o sujeito barrado, mas ndo hd giro, o que rejeita a relacdo entre o lugar do agente e o lugar do
outro. Sendo assim, o lago social ndo se estabelece: o sujeito se conecta ao objeto em um circuito
fechado. Outra consequéncia € que S; e Sz se ligam sem, contudo, permitir o surgimento do
sujeito entre eles, o qual é foracluido. Isso significa que o sujeito permanece ligado ao objeto,
impossibilitando a operacio da castracdo, o que o impede de se interrogar sobre sua divisao,
sobre seu desejo e, ndo obstante, sobre o amor.

Lacan ([1971-1972]/2011) anteviu que o discurso capitalista afetaria o campo do amor,
uma vez que a rejeicao da castragdo € uma consequéncia desse discurso. Em Estou falando com
as paredes, ele afirma que

O que distingue o discurso do capitalismo € isto: a Verwerfung, a rejeicdo para fora de todos os
campos do simbdlico, com as consequéncias de que ja falei — rejeicdo de qué? Da castracio.
Toda ordem, todo discurso aparentado com o capitalismo deixa de lado o que chamaremos,
simplesmente, de coisas do amor, meus bons amigos. (p. 88)

Sob a égide desse discurso, o sujeito se satisfaz com os objetos sem qualquer
enderecamento ao Outro, em uma constante demanda por satisfacdo, em que novos objetos sao
ofertados e rapidamente descartados: um ciclo de gozo. Percebe-se que a linha vai do objeto
em direcao ao sujeito, ligando-se a este (Figura 9). Lacan ([1969-1970]/2016) j4 sublinhava,
no seminario O avesso da psicandlise, que a relacdo do capitalismo com o discurso do mestre
teria como consequéncia o acimulo do mais-de-gozar.

Na conferéncia realizada em Mildo, Lacan ([1972]/1978) adverte que “uma
pequenininha inversdo simplesmente entre o Si e 0 $... que € o sujeito... basta para que isso
ande como sobre rodinhas, ndo poderia andar melhor, mas, justamente, anda ripido demais, se
consome, se consome tao bem que isso se consuma” (p. 48). Rosa (2010) comenta que essa
amplitude da oferta de novos objetos pode deixar os sujeitos atordoados, uma vez que ha um
fragil anteparo significante. Segundo ela, “esses objetos, os gadgets, [...] ndo interpelam o
sujeito quanto ao seu desejo, quanto ao seu amor € nem quanto ao seu gozo, parcerias nas quais
ele acaba fazendo economia do lago social com o Outro” (p. 169). Isso ocorre porque “os
objetos mais-de-gozar (@) vém no lugar da producdo e, com um fragil anteparo da logica

significante (S1 — S2), deixam o sujeito A mercé dos objetos ($ < a)” (Rosa, 2019, p. 146).

Podemos concluir que o discurso capitalista, por sua operatividade em torno do
consumo e do excesso de gozo, foraclui a castragdao. O imperativo de gozo, diante da oferta do

mercado de objetos que supostamente satisfazem os sujeitos, obtura a relagdo com a falta. Se a



39

relacdo com o objeto se mostra tdo macica, o lago social nao se estabelece, e a impossibilidade
€ rechacada. Assim, o discurso capitalista oferece infinitas possibilidades de satisfacdo,
promovendo a ilusdo de que € possivel obturar o mal-estar.

Para Cosenza (2024), o capitalismo se funda em uma ilusio, e esta é a de que

[...] o objeto esta sempre disponivel para o sujeito, € que a perda ndo ¢ estrutural e sempre pode
ser superada. E a dimensdo do real como impossivel, de que fala Lacan, que o discurso
capitalista trabalha para apagar, impelindo imperativamente o sujeito consumidor a gozar dos
objetos-mercadorias oferecidos pelo mercado global, num continuo e infinddvel renascimento
da satisfacdo. (p. 59)

O Tinder é um produto do capitalismo, e, por isso, apresentamos o discurso capitalista
para abordar seus efeitos nos lacos amorosos. Podemos pensar, a partir do que acabamos de
expor, que os sujeitos podem ser tomados como objetos de consumo uns dos outros. Nesse
sentido, Fajnwaks (2023) explicita: “o ultimo objeto a ser consumido ¢ o proprio sujeito” (p.
20). Em uma linha de raciocinio similar, Han (2017a), em Sociedade do cansago, postula que,
atualmente, ndo vivemos em uma sociedade disciplinar, tal como Foucault sistematizou, mas
em uma sociedade de desempenho. Nessa configuracdo, diante da liberdade, a consequéncia é
a de que os sujeitos se tornam empresdrios de si proprios, sendo cada um responsavel por sua
propria exploracdo: “o sujeito de desempenho explora a si mesmo, até consumir-se
completamente” (p. 101). E o que escutamos de um analisante: “Eu acho que é por isso que fico
frustrado ao usar o Tinder: espero o match perfeito, a pessoa ideal, e acabo ali, na verdade, com
todo mundo se usando enquanto objeto; as pessoas sdo objetos”.

Alberti (2019) alerta que a cessdo ao gozo faz com que a dimensdo superegdica se
evidencie. Nesse momento da civilizagio, em que o discurso capitalista € preponderante, o que
o caracteriza € “o reino do consumir sem desejar, quer dizer, ¢ o primado do gozo imperativo.
Nio se trata apenas de que o gozo seja permitido. E uma permissdo que se transforma em ‘eu
posso, entao eu devo. Devo gozar todo o tempo e permanentemente’” (p. 34).

Uma vez que a alianca entre o discurso capitalista e as tecnologias digitais promove
uma rejeicao da castracdo, o psicanalista ndo pode, jamais, prescindir daquilo que € da ordem
da manifestacdo do inconsciente. Lacan ([1971-1972]/2011) afirma ter sido por isso que, “dois
séculos depois desse deslizamento — vamos chamd-lo de calvinista, por que ndo? —, a
castracdo fez, enfim, sua entrada irruptiva sob a forma do discurso analitico” (p. 88). O discurso
do analista € aquele que faz objecdo ao discurso capitalista, justamente porque opera
considerando a castracdo. O sujeito procura andlise quando o mal-estar se apresenta, quando
algo comeca a nao operar muito bem; a isso se d4 o nome de sintoma. Para a psicandlise, a

questdo sintomdtica é importante porque comporta algo do singular.
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Na mesma perspectiva, Dessal (2019), ao analisar o impacto dos algoritmos em nossa
vida, postula que apostar no sintoma seria, em alguma medida, uma posicao otimista, uma vez
que o sintoma porta em si algo que é contraditério: causa mal-estar, mas também causa
estabilizacdo e satisfacdo. Ndo h4 algoritmo do inconsciente, o que significa que algo ndo vai
funcionar como programado pelos c6digos computacionais.

O que nos interessa particularmente é entender os efeitos sintomdticos que se apresentam a nossa
escuta, sabendo que qualquer politica educacional de uso, restricdo ou permissividade das redes
sociais é completamente estranha ao nosso discurso. As tecnologias ndo “fabricaram” o ¢dio, a
pornografia, a difamacdo, os ataques cibernéticos e tantas outras derivagdes “indesejaveis” em
relac@o a infinitude de possibilidades que temos hoje. Sdo o veiculo de todas as paixdes que
afetam o ser falante, as mesmas que existem desde que podemos reconhecer o trago do homo
sapiens na histéria. (Dessal, 2019, p. 169)

1.1.2 Nao Para de Nao se Escrever: A Relagdo Sexual

Nao existe relacdo sexual, propde-se como verdade, portanto. Mas da verdade eu ja disse que
ela sé pode meio-dizer-se. Logo, o que estou dizendo € que se trata, em suma, de que a outra
metade diz pior.

(Lacan, [1971-1972]/2012, p. 13)

O aforismo ndo hd relacdo sexual ¢ uma forma de enunciar a castragcdo prescindindo do
mito edipico e do Nome-do-Pai, prépria do dltimo ensino de Lacan. No semindrio Mais, ainda,
Lacan ([1972-1973]/2008) retoma os discursos apresentados no semindrio O avesso da
psicandlise para estruturar aquilo que € da ordem do impossivel, articulando-o com o campo
do real. Lacan (1973/2003) nomeia esse impossivel em seu texto O aturdito, ao diferenciar o
dito e o dizer'®. Ele d4 mais atencdo a dimensdo do equivoco da linguagem do que ao sentido
que ela pode produzir, apontando, assim, para um impossivel que ele anunciou como ndo hd
relacdo sexual'’: “Eles [os dizeres dos discursos] o circunscrevem como real, isto &, pelo

impossivel, o que se anuncia como: ndo hé relagao sexual” (p. 454).

16 No semindrio Mais, ainda, Lacan ([1972-1973]/2008) articula que a fala € um meio de gozo: querer
dizer é equivalente a guerer gozar. O real se articula ao dizer. Jimenez (2002/2023) explicita que, nessa
exposicao, quando Lacan emprega o termo dizer, ele se refere ndo apenas a composicio significante,
mas também ao que estd além do significante: o objeto implicado na enunciagio, o objeto que assinala
o desencaixe e a inexisténcia da relagdo sexual.

17 Vale mencionar a observacdo realizada por Teixeira (2010) sobre a tradug@o do termo rapport sexuel:
“o termo rapport ndo equivale ao que em nossa lingua entendemos por ‘relagdo’. Ele significa, mais
especificamente, ‘relagdo de medida’ ou de ‘propor¢do’. [...] O que ndo existe é a proporg¢ao, a inscrigao
simbolica da medida do par sexual” (p. 52). Aqui, escolhemos manter a expressdo ndo hd relagdo sexual
por ser a traducdo contida nas obras utilizadas.
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Miller (2012), ao descrever o sexto paradigma do gozo, indica que, a partir do seminério
Mais, ainda, Lacan instaura um império da ndo-relacdo. Ao tomar o gozo como um fato, Miller
destaca a disjun¢do feita no dltimo ensino lacaniano, a saber: a disjun¢@o entre significante e
significado, entre gozo e Outro e entre 0 homem e a mulher. Isso porque “todos os termos que
asseguravam a conjun¢do, em Lacan — o Outro, o Nome-do-Pai, o falo —, que apareciam
como termos primordiais, como termos que podiam até ser chamados de transcendentais, posto
que condicionavam toda a experiéncia, ficam reduzidos a conectores” (p. 39).

Segundo Miller (2000), o impossivel referente a inexisténcia da relagdo sexual diz
respeito a um real que a experiéncia analitica pode atestar. Para ele,

O real do laco social € a inexisténcia da relacio sexual. O real do inconsciente € o corpo falante.
Enquanto a ordem simbdlica era concebida como um saber regulando o real e lhe impondo sua
lei, a clinica era dominada pela oposi¢d@o entre neurose e psicose. Agora, a ordem simbdlica é
reconhecida como um sistema de semblantes que nio comanda o real, mas lhe é subordinada.
(Miller, 2015, p. 134)

No recorte dos lagos amorosos, podemos entender, com Teixeira (2010), que “isso quer
dizer, simplesmente, que o parceiro sexual ndo tem, para o ser falante, nenhum enderegcamento
programado” (p. 54). Ou seja, ndo ha o que oferega, no campo das relagdes, uma direcdo para
0 encontro amoroso, uma garantia, algo que oriente previamente a escolha de um parceiro.

O mal-estar estd colocado desde o inicio da incidéncia da linguagem, contendo algo
impossivel de ser significantizdvel. O sintoma seria uma resposta diante desse impossivel: o
sintoma como esse mal-estar, a partir do qual o falasser se endereca a uma andlise, por exemplo.

Vimos que o mal-estar € estrutural, ou seja, ndo € possivel escapar dele. Perguntamo-
nos, entao, se o Tinder, uma vez inserido na 16gica do discurso capitalista, busca realizar uma
tentativa de tamponamento da impossibilidade, prometendo aos sujeitos um encontro sem furos

e favorecendo a defesa perante o amor.
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3 DEUMATCH? DAS “ALMAS GEMEAS” AOS FUROS DO AMOR

Se nao é possivel eliminar o mal-estar, posto que o campo da impossibilidade é
estrutural e insiste em se apresentar, escolhemos, neste capitulo, trabalhar com o tema do amor,
articulando-o justamente ao impossivel. O amor € a experiéncia da impossibilidade.

A dimensdo da impossibilidade no campo do amor foi abordada por Lacan de diferentes
maneiras. No semindrio O avesso da psicandlise, ele argumenta que a operacio da linguagem
sobre o ser leva a subtracdo do objeto a. A castracdo, essa falta estrutural introduzida pela
linguagem, € o que viabiliza o desejo. Assim sendo, no laco amoroso, o parceiro ocupa o lugar
do objeto perdido. O par, no nivel do desejo, € o da fantasia, e ndo o Outro. Ao se encontrar
com essa parte perdida, hd um desencontro, pois ndo se alcanga o Outro. Entre o amante e o
amado, ndo hd nenhuma coincidéncia, o que resulta no impasse do amor.

Ao propor a tdbua da sexuacio no semindrio Mais, ainda, Lacan articula o desencontro
amoroso a dois modos de gozo, evidenciando a impossibilidade da relagdo sexual. O Outro
nunca é simétrico ao sujeito, existindo como uma alteridade irredutivel, tanto para o homem
quanto para a mulher. O feminino toca aquilo que nao € simbolizavel, ou seja, o impossivel de
simbolizar, o que ndo cessa de ndo se escrever. Para Lacan ([1972-1973]/2008), a funcdo do
amor se localiza no que cessa de nio se escrever. O amor € contingente e faz supléncia a
inexisténcia da relacdo sexual. Se nao hé relagcdo sexual, o que ha é uma parceria sintomatica.

Diante disso, o que hd de novo nos lacos amorosos em tempos de Tinder? Para
desenvolver essa discussdo, partiremos da concepc¢do de ideal de completude no campo
amoroso, tomando como referéncia o mito de Aristéfanes, passando pela articulagio entre amor
e castracdo, bem como pelo amor no laco social e enquanto supléncia da relagdo que nao ha,
chegando a tdbua da sexuacdo e a teoria do parceiro sintoma. Nos seis subcapitulos que se
seguem, apontaremos como o mal-estar proprio do campo amoroso se evidencia e se atualiza a
partir desse aplicativo de relacionamento. A delimita¢do desses seis temas foi necessdria, pois

sabemos que “falar de amor ¢, em si mesmo, um gozo” (Lacan, [1972-1973]/2008, p. 90).

3.1 As “Metades da Laranja”: O Ideal de Completude no Campo do Amor

amor meu, minhas penas, meu delirio,

aonde quer que vas, ird contigo

meu corpo, mais que um corpo, ird um’alma,
sabendo embora ser perdido intento

o de cingir-se forte de tal modo

que, desde entdo se misturando as partes,
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resultaria o mais perfeito andrégino
nunca citado em lendas e cimélios
amor meu, punhal meu, fera miragem
Consubstanciada em vulto feminino,
Por que ndo me libertas do teu jugo,
Por que ndo me convertes em rochedo,
Por que ndo me eliminas do sistema
Dos humanos prostrados, miseriveis,
Por que preferes doer-me como chaga
E fazer dessa chaga meu prazer?
(Andrade, 2009, p. 45)

O banquete, de Platdo (428-347 a.C.), € um célebre didlogo que se volta para as
questdes do amor. Participam dele Fedro (literato), Pausanias ( gedgrafo e amante de Agatao),
Eriximaco (médico), Aristéfanes (comediante), Aristodemo (discipulo de Socrates), Apolodoro
(que relata o banquete a partir de Aristodemo), Agatdo (poeta tragico que promove o banquete)
e Sécrates (filosofo). E Aristéfanes quem expde o mito do andrégino.

Aristéfanes, o poeta comico, inicia seu discurso afirmando que seus convivas nao
compreendem o poder do Amor, embora este seja o deus mais amigo do homem. Ele explica
que essa incompreensao se deve a uma antiga caracteristica da natureza humana: no principio,
os géneros da humanidade nio eram dois, e sim trés. Havia o masculino, descendente do Sol; o
feminino, descendente da Terra; e o andrégino, descendente da Lua. Os seres humanos, a época,
eram unidos em formato esférico, com duas cabegas, quatro bragos e quatro pernas, vivendo

como seres perfeitos. Além da forma fisica esférica, os andréginos'®

eram conhecidos por sua
forca, seu vigor e sua presungdo, a ponto de desafiarem os deuses para chegarem aos céus
(Platdao, 2016). Sem a possibilidade de matéd-los ou fazé-los desaparecer, j& que os homens
contemplavam os deuses, Zeus decidiu enfraquecé-los, cortando-os ao meio. As duas metades
ficavam, entdo, destinadas a buscar eternamente sua outra parte. Quando se encontravam,
morriam de fome, pois nada mais desejavam, além de permanecerem unidas. Nao se trata
apenas de uma unido sexual, mas de uma identificacdo e de uma fusdo com o outro. Para
Aristéfanes, o amor estaria enraizado na natureza humana como uma forga restauradora e
comandante: fazer com que dois se tornem um novamente. Cada ser humano estaria fadado a
encontrar algo que o completasse. O nome do amor seria “o todo”.

No semindrio A transferéncia, Lacan ([1960—-1961]/2010) dispde o amor moderno no

mesmo nivel em que Aristofanes o posiciona, ou seja, “na superestima narcisica do sujeito, do

18 As esferas podiam se constituir de duas partes femininas, duas partes masculinas ou de uma parte de
cada género.
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sujeito suposto no objeto amado” (p. 115). No seminario Os escritos técnicos de Freud, Lacan
([1953-1954]/2009) ja apontava para essa dimensdo narcisica do amor: “€ o seu eu, proprio eu
que se ama no amor, o seu proprio eu realizado ao nivel imaginario” (p. 167). Lacan ([1960—
1961]/2010) segue dizendo, no semindrio A transferéncia, que a forma esférica, considerada
perfeita, fundamenta-se na estrutura imaginaria e questiona: “mas a que deve a adesdo a essas
formas, na medida em que é efetiva, senfo a Verwerfung da castragao?” (p. 123).

Onze anos apds o semindrio A transferéncia, em sua conferéncia em Mildao, Lacan
([1972]/1978), ao estabelecer o discurso capitalista, destaca que este deixa de lado as coisas do
amor porque foraclui a castragdo. Sendo assim, podemos inferir que o discurso de Aristéfanes
dialoga com o discurso capitalista. Perguntamo-nos: o capitalismo vende, de forma atualizada,
essa ideia de completude, de fazer Um com o outro, encobrindo a dimensdo da castracdo? O
discurso capitalista, na verdade, se aproveita da ilusdo de que € possivel fazer Um com o outro,
oferecendo dispositivos e ferramentas que prometem ajudar o sujeito a encontrar sua cara-
metade. Entretanto, hd um paradoxo: na contemporaneidade, muitas pessoas ndo querem se
relacionar com ninguém. Ha um crescente individualismo, pelo qual elas estio se voltando cada
vez mais para si mesmas. Nesse contexto, o sujeito ndo busca uma cara-metade que complete
sua falta, pois esta ja é preenchida com objetos. O que, entdo, explica a procura por aplicativos
de relacionamento? Serd que as pessoas buscam alguém como um objeto de consumo, que
atenda a seus interesses, seja totalmente previsivel e, caso ndo corresponda, possa ser
descartado? Essa € uma questdo a ser investigada.

Valemo-nos da leitura de Carson (1986/2022), que sugere que nem mesmo a
completude entre dois seres foi, outrora, suficiente: os seres andréginos desejavam tanto poder
— o poder dos deuses —, que provocaram sua puni¢do: o corte que os dividiu. Lacan ([1960—
1961]/2010), no semindrio A transferéncia, argumenta que o corte das esferas, realizado por
Zeus, foi o responsdvel por possibilitar outras formas de relagdo entre as metades, como a
procriagdo. Em vista disso, podemos concluir que, para falar de amor, é preciso falar de
castragdo, como veremos no subcapitulo a seguir.

Antes de avangarmos, € relevante pontuar que Lacan ([1972-1973]/2008), no semindrio
Mais, ainda, destaca o carater subversivo encontrado em Kepler — em oposi¢do a colocagao
freudiana sobre a revolucao copernicana —, ao afirmar que os planetas nao giram em torno de
um centro, ou seja, em circulos perfeitos, mas em elipses, desafiando a ideia de perfeicdo da
esfera. “Se ela [a subversdo] existiu em algum lugar e em algum momento, ndo € ter trocado o
ponto de rotacdo do que gira, é ter-se substituido o isso gira por isso cai” (p. 76). De acordo

com Alvarenga e Macédo (2023), Lacan, ao valorizar o movimento da elipse, constréi uma
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relagdo com o Um que ndo remete a complementaridade ou a completude da esfera perfeita,
mas, sim, a incidéncia do gozo, ao real.

No tltimo capitulo desta dissertac@o, exploraremos a no¢cao de Um.

3.2 O Que Nao se Quer Saber: A Castracao e o Amor como Falta

o corpo onde amo € o corpo onde falto.
(Becker, 2022, p. 21)

Partimos do entendimento alcangado por Lacan, no semindrio A transferéncia, do amor
enquanto significante para tomd-lo em sua dimensdo simbdlica, isto €, em sua dimensdo
metaférica, de substitui¢do. No referido seminério, Lacan ([1960-1961]/2010) trabalha as duas
posic¢des do sujeito na relacdo amorosa, a saber: a de eréménos, o objeto amado, e a de érastes,
o amante. Lacan aponta que, na relacdo entre duas pessoas, hd sempre uma sensacao de falta.
Isso ocorre porque o que caracteriza o amante € algo que lhe falta, mas que ele ndo sabe o que
€. O objeto amado € caracterizado por algo que possui, mas também sem saber o que é.

Um dos impasses no campo do amor se articula justamente a partir dessa dimensao da
falta: “esses dois termos que constituem, em sua esséncia, o amante e o amado, observem que
nao ha nenhuma coincidéncia. O que falta a um ndo € o que existe, escondido, no outro. Af esta
todo o problema do amor” (Lacan, [1960-1961]/2010, p. 56). A relagdo metafdrica acontece
quando o érastés substitui a funcio do eréménos. E mediante a falta que podemos desejar e, ao
desejar, nos tornamos desejdveis, como afirma Lacan. Percebemos, assim, que é a falta que
propicia essa substituicdo, culminando no aforismo: “amar € dar o que ndo se tem” (Lacan,
[1960-1961]/2010, p. 49).

No semindrio A angiistia, Lacan ([1962-1963]/2005) complementa: “Nao ¢ a toa que
lhes repiso desde sempre que o amor é dar o que néo se tem. E esse, inclusive, o principio do
complexo de castracdo” (p. 122). Lacan ([1971-1972]/2011) também enuncia que sempre se
entra no campo do amor com o “cacife da castragao” (p. 95).

Se amor e castragdo estdo relacionados, € necessdrio nos determos brevemente sobre o
que € a castracdo para a teoria psicanalitica. A castracdo relaciona-se com um impedimento,
com uma impossibilidade que articula os campos do desejo e do gozo. Freud (1924/2011)
apoiou-se no mito de Séfocles sobre a tragédia de Edipo Rei para estruturar o desejo e os
sofrimentos neurdticos no ponto mais primordial, no que ele chamou de complexo de Edipo.

Contudo, € pelo impedimento da realizacdo do desejo incestuoso e parricida que outro
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complexo se instaura: o complexo de castragdo, em que o agente castrador € o pai, que torna o
incesto impossivel. Esse € um momento de profunda angustia para o sujeito. Para Freud
(1924/2011), a dissolucio do complexo de Edipo é condicdo para que o sujeito entre na
civilizagdo, permitindo a formagdo do cariter na neurose, isto €, sua estruturacdo no que
concerne ao gozo (no sentido de impossibilitid-lo, interditd-lo) e ao desejo (no sentido de
circunscrevé-lo).

Lacan vai além do carater mitico enfatizado por Freud para pensar no complexo de
Edipo em sua vertente simbélica. Para ele, a castracio inscreve-se como uma operagio da
linguagem. No semindrio As formagdes do inconsciente, Lacan ([1957-1958]/1999) toma o pai
enquanto significante, isto €, enquanto funcdo, e estabelece a metifora paterna, que opera
inconscientemente, produzindo efeitos de significacio. E chamada de metdfora porque substitui
o significante materno, marcando o campo da impossibilidade, bem como o da nomeacao de
um desejo. Essa substituicao refere-se a rentincia ao desejo de ser falo para a mae — o objeto
do desejo da mae. A castragdo ¢ colocada “como um ato simbolico cujo agente é alguém real,
0 pai ou a mae, que lhe diz ‘Vamos mandar cortd-lo’, e cujo objeto ¢ um objeto imaginario —
se 0 menino se sente cortado, € por imaginar isso” (p. 178). Lacan designou como Nome-do-
Pai o significante que incide nessa operacdao enquanto funcdo. O resto é o sujeito barrado e o
falo negativizado. Assim, a metafora paterna veicula nao s6 a relagao com a lei, mas também
com o desejo. Temos, portanto, a operacao de significacdo falica. O falo € uma significacio
extraida de uma metédfora; ou seja, a castracdo é uma operacdo de negativizacdo do gozo,
culminando no fato de que o sujeito deseja ser aquilo que o outro deseja, ou seja, o falo.

No semindrio A angiistia, Lacan ([1962—-1963]/2005) distancia-se do mito edipico
retomado por Freud e explicita que € no encontro com o significante que ocorre a disjuncdo
entre gozo e desejo. Trata-se mais da relagdo com o Outro do que da relagdo com o pai. Lacan
condiciona que um sujeito s6 existe pela incidéncia significante. E o que ele aponta como traco
unario, um significante anterior ao sujeito: “entre eles e o real, existe o campo do significante,
porque foi a partir desse aparelho do traco unério que eles se constituiram como sujeitos” (p.
31). Sendo assim, o Outro, esse lugar dos significantes, € anterior ao sujeito. Esse Outro existe
como inconsciéncia constituida como tal e articula a dependéncia do sujeito a ele, mas ndo no
nivel do saber, € sim no nivel da falta. Em termos lacanianos,

E no nivel do que lhe falta e do qual ele nio sabe que sou implicado da maneira mais pregnante,
porque, para mim, nao ha outro desvio para descobrir o que me falta como objeto de meu desejo.
E por isso que, para mim, ndo s6 ndo hd acesso a meu desejo, como sequer hd uma sustentacio
possivel de meu desejo que tenha referéncia um objeto qualquer, a ndo ser acoplando-o, atando-
o aisto, 0 $, que expressa a dependéncia necessaria do sujeito em relagdo ao Outro como tal.

(p- 33)
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A partir do semindrio O avesso da psicandlise, Lacan enfatiza a castragdo como efeito
da agdo da linguagem. “A estrutura discursiva ¢ uma forma de operar um deslocamento do
significante do Nome-do-Pai para o significante-mestre, que passa a determinar a castragdo”
(Lima, 2017, p.149). Com a introducdo do discurso do mestre, Lacan demonstra que “o
significante, ao ser emitido na dire¢do dos meios do gozo que sdo aquilo que se chama o saber,
ndo s6 induz, mas determina a castragao” (Lacan, [1969-1970]/2016, p. 83).

Para Lacan ([1969-1970]/2016), ndo ha um ato na origem, pois ndo pode haver ato fora
do campo articulado da linguagem. Segundo Lima (2017), “a castra¢do, por sua vez, ndo € uma
fantasia, mas uma operacgao real introduzida pela incidéncia do significante, ou seja, ela ndo é
mais efeito da lei do pai” (p. 151). Lacan conclui que o trabalho do pai real procede da natureza
do ato, no que se refere a castracao: “Eis o trabalho do pai real como agente da castracdo. Ele
faz o trabalho de agéncia-mestra” (p. 118). Lima (2017) esclarece que o ato “se refere aos
efeitos dessa articulagdo significante e, por um lado, comporta a queda da prépria existéncia,
ou seja, daquilo que possa ser articulado como sujeito, e, por outro lado, comporta o que ali
preexiste como fungdo legisladora” (p. 151).

Assim, o pai real agencia um impossivel de dizer: o saber sobre o gozo. A castracio é
uma operacao real introduzida pela incidéncia do significante, ou seja, ela ndo € mais efeito da
lei do pai, correspondendo ndo apenas a uma operacao simbdlica, mas a algo da ordem do real
da estrutura (Lima, 2017). Lacan ([1971-1972]/2012) diz: “a castragdo de modo algum pode
reduzir-se a anedota, ao acidente, a interven¢do desajeitada de um dito de ameaca, ou mesmo
de censura. A estrutura ¢ logica” (p. 38). Nao ¢ a lei do pai que impede o acesso ao gozo; ha
um gozo impossivel. Para Brousse (2000), os mitos freudianos do pai, de Edipo, de Totem e
tabu e de Moisés e o monoteismo sao abordados por Lacan em relacao a esse real da castragao,
demonstrando que o gozo pleno ndo € interditado pelo pai, e sim € da ordem do impossivel.

Lacan ([1969-1970]/2016), ainda no semindrio O avesso da psicandlise, aproxima-se
da formula que mais tarde chegou a pronunciar sobre a inexisténcia da relacdo sexual: “O
significante ndo é feito para as relagdes sexuais. Desde que o ser humano € falante, esté ferrado,
acabou-se essa coisa perfeita, harmoniosa, da copulagdo, alids, impossivel de situar em qualquer
lugar da natureza” (p. 31). A partir da proposicao de Lacan (1973/2003) sobre a inexisténcia da
relac@o sexual, a castracdo relaciona-se ao ndo hd. O sujeito se defende da castragdo, uma vez
que esta impde a ele um limite ao gozo e o implica em relag@o a sua falta-a-ser e também sobre
seu modo de gozar, isto €, sobre aquilo que € impossivel de ser negativizado.

Cada um € responsavel por sua satisfacdo, e ndo ha Outro que responda por essa falta,

uma vez que hd também falta no campo do Outro. Como afirma Lacan (1973/2003) em O
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aturdito, “o ndo hd relacdo sexual ndo implica que ndo haja relacio com o sexo. E justamente
isso que a castracdo demonstra, porém ndo mais: ou seja, que essa relacdo com o sexo nao seja
distinta em cada metade, pelo fato mesmo de separd-las” (p. 464). Nesse mesmo texto, Lacan
diz que ““a estrutura ¢ o real que vem a luz na linguagem” (p. 477), o que ndo tem nenhuma
relacdo com a “boa forma”.

O real da estrutura aponta para a impossibilidade de complementaridade entre os sexos.
Ha uma falta estrutural que ndo pode ser preenchida. A partir dessa ideia de falta, torna-se
possivel fazer uma articulagdo entre amor e desejo. Essa articulacdo estd presente na obra
lacaniana em diferentes momentos. Em uma passagem datada de 1958, por exemplo, lemos que

[...] o desejo é aquilo que se manifesta no intervalo cavado pela demanda aquém dela mesma,
na medida em que o sujeito, articulando a cadeia significante, traz a luz a falta a ser com o apelo
de receber seu complemento do Outro, se o Outro, lugar da fala, € também o lugar dessa falta.
(Lacan, [1958]/1998, p. 633)

Em outra passagem, datada de 1960, Lacan ([1960-1961]/2010) retoma essa articulagao
entre 0 amor ¢ o desejo a partir da falta, enunciando que “o amor, com efeito, s6 pode ser
articulado em torno dessa falta, pelo fato de que, daquilo que deseja, s6 pode ter sua falta” (p.
161). O desejo € o desejo do Outro porque a castracao nao incide apenas no sujeito, mas também
no campo do Outro. O Outro também ndo tem o falo. Na mesma ocasido, Lacan afirma que o
sujeito, quanto mais deseja, mais se torna desejavel.

E licito supor que, no Tinder, a dimensdo da falta fica tamponada justamente porque os
matches sdo substituiveis. Nesse aplicativo, os sujeitos podem ser tomados como objetos a
serem consumidos, como produtos do mercado, o que evidencia mais a dimensao do gozo do
que a do desejo. Nessa perspectiva, a falta ndo € estrutural, mas, sim, localizada no outro, que,
ao ser tomado como um gadget, pode ser rapidamente substituido por outro. E o que demonstra
a fala de uma usudria que vé os likes como ofertas cujo valor precisa ser avaliado: “em questao
de 24 hora ja tem 999+ likes, mas na pratica eu s6 falo com o primeiro ou segundo match, o
resto so fica l4. [...] ndo importa o qudo bonito seja, porque vai ter varios e varios homens
colocando um esfor¢o maior e por consequéncia chamado mais atencao. Se voceé falar que nem
a maioria dos homens, vai ser tratado como a maioria dos homens”.

No amor, ndo se trata de oferecer algo para tamponar a falta do outro. E preciso que,
assim como no desejo, a falta opere para que o sujeito se dirija ao outro, seja para fazer o
caminho do préprio desejo, seja para ir em dire¢do ao laco amoroso.

Sobre a relag@o entre o amor e a falta, € interessante retomar o discurso de Pausanias
em O banquete. Nele, Pausanias especifica a origem do amor, que seria dupla: relacionada a

Afrodite nascida do esperma de Urano que caiu no mar (Afrodite Urdnia) e relacionada a
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Afrodite que nasceu da unido de Zeus com um titd, Dione (Afrodite Pandémia) (Platao, 2016).
Lacan ([1960-1961/2010) aponta para o carater pejorativo do nome da segunda Afrodite, uma
vez que ela é considerada uma deusa popular, ja que se origina de uma mistura entre um deus
e um titd'®. O amor homossexual entre os filésofos estaria do lado do amor de Afrodite Urénia,
pois € um amor que possui regras, visando a evitar desperdicios em relacionamentos
infrutiferos. Nele, estd colocado em evidéncia o valor de troca do amor, em que o amante busca
no amado algo que este possa lhe dar. Sendo assim, o amor de Afrodite Urania € considerado
por Pausanias um amor mais elevado, enquanto o amor de Afrodite Pandémia é considerado
inferior, pois € um amor que nao leva em consideragdo o valor de troca, mas, sim, o desejo, que
envolve o encontro e a diferenca.

Ao comentar o discurso de Pausanias, que nomeia como psicologia do rico, Lacan
([1960-1961]/2010) diz que “o ideal de Pausanias em matéria de amor ¢ a capitalizagao
protegida, o depdsito em cofre daquilo que lhe pertence por direito como sendo o que ele soube
discernir e que é capaz de valorizar” (p. 78)%°. Pensamos que o discurso de capitalizacdo
protegida de Pausanias aponta para algo muito similar a0 que percebemos nas falas sobre o
Tinder, como o “ndo quero perder tempo”. Também ¢ importante ressaltar que o proprio
aplicativo aponta para essa dimensdo do ganho, especialmente quando se paga por algum
recurso premium: “Como o dia sé tem 24 horas, ter acesso a informagdes privilegiadas ajuda
bastante na hora de se relacionar”. Na vida contemporanea, marcada pela aceleracao digital, o
aplicativo promete o encontro com um parceiro de forma rdpida, sem perder tempo. A
capitalizacdo do tempo em nossa €poca ndo di lugar a experi€éncia do amor. Investir para
garantir o amor de forma ripida e sem perdas € justamente o oposto do que Lacan ([1960—
1961]/2010) postula — “amar ¢ dar o que nao se tem” (p. 167). No discurso de Pausanias e no
Tinder, o que estd em questdo € dar o que se tem e, mais ainda, mostrar que se tem e que o0 outro
deve fazer jus proporcionalmente, como se saber o que se tem e o0 que se investe na relacdo
fosse capaz de fazer uma medida de propor¢do entre duas pessoas que se relacionam. Trata-se,

portanto, de uma tentativa de tamponar a castracdo, de fazer com que a relagdo sexual exista, ja

19 Na mitologia grega, os titds e os deuses guerreavam pelo poder e, por isso, eram considerados rivais.
Zeus era conhecido por seus inimeros amores, muitos dos quais resultaram em grandes consequéncias,
despertando a ira e o ciime de Hera, sua esposa. Como resposta, ela frequentemente intervia na vida
dos homens e dos deuses.

20 Lacan observa que Arist6fanes, devido a uma crise de solucos, fica impossibilitado de falar apés o
discurso de Pausanias. Ele destaca a importancia desse solu¢co ao mencionar a indicacdo de Kojeve,
segundo a qual a compreensdo de O banquete passa pela interpretacdo desse episddio. Lacan sugere,
entdo, que Aristéfanes solugou porque riu durante todo o discurso de Pausanias, evidenciando, assim, o
cardter derrisério dessa fala.
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que, no discurso capitalista, o que se promete € a eliminacdo da impossibilidade e da perda.
Mas, como diz Lacan ([1972—-1973]/2008), “ndo-tudo tem sucesso” (p. 79), isso rateia. Ou seja,
nao € possivel eliminar o real.

Danziato (2019) faz uma discussdo interessante sobre a impossibilidade de eliminac¢do
do real, levantando a questdao de que, se nao h4 a possibilidade de tamponé-lo, ele sempre dara

um jeito de retornar de alguma forma. Em seus termos,

[...] toda universalizagdo que ndo considere uma préatica discursiva e social da impossibilidade,
seu nudcleo duro e antagbnico do real que se apresenta nas singularidades do sujeito, incorre
inevitavelmente, em um retorno ao mesmo lugar, como diz Lacan. Ou seja, esse real retorna de
qualquer forma, mas o risco é que ele retorne na forma de uma violéncia disruptiva. (p. 12)

3.3 O Amor como Signo de que o Discurso Mudou

Um toque de teu dedo no tambor desencadeia todos os sons e dd inicio a uma nova harmonia.
Um passo teu recruta novos homens, e os pde em marcha.

Tua cabeca se vira: o novo amor!

Tua cabeca se volta, — 0 novo amor!

“Muda nossos destinos, acaba com as calamidades, a comegar pelo tempo”, cantam estas
criangas, diante de ti.

“Semeia ndo importa onde a substancia de nossas fortunas e desejos”, pedem-te.

Chegada de sempre, que irds por toda parte.

(Rimbaud, 1886/2002, p. 19)

Como vimos anteriormente, Lacan ([1969-1970]/2016), no semindrio O avesso da
psicandlise, estabelece quatro discursos como formas de laco social. Ao apontar para o
impossivel de cada laco, Lacan ([1972—-1973]/2008), no semindrio Mais, ainda, afirma que o
amor € signo de que se mudou de discurso. Para ele, o amor € um principio do lago social. Nesse
mesmo semindrio, Lacan define o signo como uma disjunc¢do. Contrapondo-o ao significante,
que representa um sujeito para outro significante, Lacan especifica que “o signo ndo ¢ signo de
alguma coisa, mas um efeito que € aquilo que se supde, enquanto tal, de um funcionamento do
significante” (p. 68). Ele exemplifica que a fumaga nem sempre € signo do fogo; ela pode ser
signo do fumante. Teixeira (2010) esclarece que o signo € aquilo que resta diante da
impossibilidade de o significante estabelecer uma solu¢do plena para a inexisténcia da relacao
sexual. Assim, segundo ele, enquanto o significante depende da cadeia em que estd inserido, o
signo ndo tem uma articulacio prévia e depende da interpretacdo do sujeito que o vé, ou seja,
depende de que alguém lhe dé um sentido.

Lacan ([1972-1973]/2008) entende que, “no amor, o que se visa, € o sujeito, o sujeito

como tal, enquanto suposto a uma frase articulada, a algo que se ordena ou pode se ordenar por
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uma vida inteira” (p. 69). Ele acrescenta que o sujeito ndo tem o que fazer com o gozo, embora
o signo deste seja capaz de provocar o desejo: “Ai estd a mola do amor” (p. 69).

O amor demanda amor. Lacan ([1972-1973]/2008) comenta que “mais, ainda é o nome
proprio dessa falha de onde, no Outro, parte a demanda do amor” (pp. 12—13). Seguindo com
Teixeira (2010), “se do amor procede a continua demanda por ‘mais, ainda’, [...] é porque o
signo ao qual ele visa jamais encontra uma solug¢ao significante satisfatoria no campo do Outro”
(p- 57). Podemos ilustrar essa demanda do amor por signos de amor com o poema Quero, de
Carlos Drummond de Andrade:

Quero que todos os dias do ano
todos os dias da vida

de meia em meia hora

de 5 em 5 minutos

me digas: Eu te amo.

Ouvindo-te dizer: Eu te amo,

creio, no momento, que sou amado,
No momento anterior

€ no seguinte,

como sabé-lo?

Quero que me repitas até a exaustio
que me amas que me amas que me amas.

Do contrério evapora-se a amagao
pois ao dizer: Eu te amo,

desmentes

apagas

teu amor por mim.

Exijo de ti o perene comunicado.
N3ao exijo senao isto,

isto sempre, isto cada vez mais.
Quero ser amado por e em tua palavra
nem sei de outra maneira a ndo ser esta
de reconhecer o dom amoroso,

a perfeita maneira de saber-se amado:
amor na raiz da palavra

€ na sua emissao,

amor

saltando da lingua nacional,

amor

feito som

vibragdo espacial.

No momento em que ndo me dizes:
Eu te amo,

inexoravelmente sei

que deixaste de amar-me,

que nunca me amastes antes.

Se ndo me disseres urgente repetido

Eu te amoamoamoamoamo,

verdade fulminante que acabas de desentranhar,
eu me precipito no caos,
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essa colecdo de objetos de ndo-amor.
(Andrade, 2009, p. 11)

Lacan ([1972-1973]/2008) pontua que o gozo, o gozo do corpo do Outro, ndo € signo
de amor. Nesse sentido, Souto (1998) esclarece que,

Se Lacan nos diz que o amor € um signo, € porque o signo comporta exatamente essa defini¢ao:
algo que, para alguém, toma lugar de uma outra coisa, isto é, o que toma o lugar do real para
um determinado sujeito. Nesse sentido, o amor é signo do real, signo da inexisténcia do Outro.
Essa é arazao pela qual o amor enquanto signo nao se confunde com o gozo do corpo do Outro,
uma vez que esse amor nao teria em seu horizonte um Outro absoluto e muito menos sua
degradacdo. (p. 125)

Vale sublinhar que, ao longo do ensino lacaniano, o Outro passa a ser tomado enquanto
corpo. Lacan ([1972—-1973]/2008) diz que “a substancia do corpo com a condi¢do de que ela se
define apenas como aquilo de que se goza. Propriedade do corpo vivo, sem duvida, mas nos
nao sabemos o que ¢ estar vivo, sendo apenas isto, que um corpo, isso se goza” (p. 35). Vemos,
assim, que, no ultimo ensino lacaniano, o corpo é de suma importancia, pois sO se goza a partir
de um corpo. O titulo do seminério Mais, ainda, no original francés Encore, faz homofonia com
“en-corps”, isto ¢, “no corpo”. Para falarmos de gozo, portanto, falamos também de corpo.

Se 0 gozo do Outro ndo € signo de amor, sé se pode acessa-lo, ainda que de forma
insuficiente, através do que Lacan concebeu como amuro. Em Estou falando com as paredes,
Lacan ([1971-1972]/2011) articula o amuro a castragdo, ou seja, s6 € possivel acessar o Outro
a partir da falta. No semindrio Mais, ainda, Lacan ([1972—-1973]/2008) descreve o amuro como
“o que aparece em signos bizarros no corpo, isto €, esses caracteres sexuais secundarios” (p.
13). Alvarenga e Macédo (2023) esclarecem que esses signos sido apenas tracos dos quais nao
depende o gozo do corpo no que ele simboliza o Outro, a alteridade.

Lacan ([1972-1973]/2008) destaca que o discurso analitico emerge a cada mudanga de
discurso. O discurso analitico impde o fato da impossibilidade da linguagem em dar conta do
2070, o fato da inexisténcia da relacdo sexual. E por levar a impossibilidade em consideragio
que esse discurso propicia a mudancga de discurso, o que o faz ndo sem o amor. Podemos dizer
que o discurso analitico e o amor se articulam. Miller (2010) sugere que a psicanalise inventou
um novo amor: o amor de transferéncia. Conforme Lacan ([1972—-1973]/2008), “¢ pelo discurso
do analista que o sujeito se manifesta em sua hiancia, ou seja, naquilo que causa o seu desejo”
(p. 17). Ao levar em conta a castracdo, o discurso analitico se opde ao discurso capitalista, que

tende justamente a foraclui-la.
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3.4 O Amor como Supléncia

Compreender o amor como uma espécie de
histéria de barbarie contada

a0S SUSSurTos.

(Becker, 2022, p. 34)

No semindrio Mais, ainda, Lacan ([1972—-1973]/2008) considera que uma invengao
pode vir a ocupar o lugar do vazio da relacdo sexual inexistente, funcionando como suplemento
desse furo no real. Para ele, “o que vem em supléncia a relacdo sexual — que ndo existe — €
precisamente o amor” (p. 62).

Em sua vertente real, abordada no referido seminério, o amor € tratado como aquilo que,
diante da insuficiéncia da linguagem perante o gozo e o real, faz supléncia a nao relacdo sexual,
na medida em que € contingente, isto é, € da ordem do encontro. Lacan ([1972—-1973]/2008) se
apoia na légica de Aristételes para formalizar quatro modalidades em relacdo a operacao da
escrita. De acordo com Laia (1998), as formas modais foram essenciais para Lacan formalizar
a tdbua da sexuacdo, tal como a introduzimos no capitulo anterior, e para dizer dos modos como
cada sujeito pode se relacionar com a funcao félica a partir da inexisténcia da relagdo sexual.

Em Aristételes, as formas modais originalmente sdo: o possivel, o impossivel, o
necessdrio e o contingente. Lacan ([1972—-1973]/2008) as articulou com a escrita da seguinte
maneira:

1. O necessdrio como aquilo que ndo cessa de se escrever. E o que escreve o tempo todo.
Esse ndo cessa € proprio ao necessdrio e se conjuga ao impossivel, o que ndo cessa de
nao se escrever. Podemos ler como necessario o sintoma e a fantasia, que ndo cessam
de se repetir, ou seja, de se escrever. Também pode-se dizer de um gozo necessdrio,
como evidenciam alguns casos de toxicomania.

2. O impossivel: o que ndo cessa de ndo se escrever. Aqui situa-se a relacdo sexual, que
jamais poderé se escrever.

3. O contingente como aquilo que cessa de ndo se escrever. Em Televisdo, Lacan
(1974/2003) enuncia: “Basta que, em algum lugar, a relagdo sexual cesse de ndo se
escrever, que se estabeleca a contingéncia” (p. 537). Naveau (2017) diz que ha algo do
campo do real no encontro, isto €, que este € contingente. Nessa perspectiva, o0 amor
pode ser pensado como um encontro contingente, uma vez que a contingéncia do amor

permite demonstrar o impossivel da relagdo sexual.
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4. O possivel: o que cessa de se escrever. Segundo Laia (1998), o possivel “ndo se trata
do que ndo vai mais se escrever, mas sim do que, ao se escrever, cessa” (p. 118).
De acordo com Bispo e Couto (2011), podemos tomar a articulacdo das quatro
modalidades e sua aplicabilidade para o campo analitico da seguinte forma:

[...] para o impossivel, a saida analitica & pela contingéncia, indicando que a solugdo seja o
tornar possivel ao sujeito lidar com o gozo, mas de um modo que ndo indique a prisdo na
necessidade propria do sintoma. Para o necessdrio, a saida indicada como o caminho possivel
ndo difere da forma contingente, ja que o contingente se define por aquilo que é possivel, mas
ndo necessdrio. (p. 127)

O contingente permite o acesso ao impossivel. No seminario Mais, ainda, Lacan
([1972-1973]/2008) afirma que “a contingéncia ¢ aquilo no que se resume o que submete a
relacdo sexual a ser, para o ser o ser falante, apenas o regime do encontro” (p. 101). Vemos que
0 encontro amoroso, enquanto contingéncia, faz supléncia ao impossivel, isto é, a inexisténcia
da relacdo sexual. “Pois ai [na contingéncia] ndo hé outra coisa sendo encontro, o encontro, no
parceiro, dos sintomas, dos afetos, de tudo que em cada um marca o traco do seu exilio, ndo
como sujeito, mas como falante, do seu exilio da relacdo sexual” (p. 156). O amor, enquanto
encontro, da a ilusdo de que a relacao sexual se escreve.

Lacan, ainda nesse semindrio, faz um contraponto entre a contingéncia e a necessidade,
ao apontar para o deslocamento da negacao: do cessa de ndo se escrever (contingéncia) para o
ndo cessa de se escrever (necessidade). Ele diz que € nesse deslocamento que se encontra o
ponto de suspensdo, assim como o drama do amor. Para Lacan ([1972—-1973]/2008), o “amor
se baseia numa certa entre dois saberes inconscientes” (p. 155). Esse saber inconsciente se
escreve brevemente. Naveau (2017) explica que, quando ndo se quer saber nada sobre o
encontro, entra-se no drama do amor, passando da suspensao para seu ponto dramatico.

Laia (1998) indica que o que se encontra em um encontro amoroso € sempre o real da
inexisténcia da relac@o sexual. J4 Lacan ([1964]/2008) diz que somos sempre chamados a um
encontro marcado: um encontro com o real que escapa. A psicandlise sempre valorizou o que €
da ordem do lapso, do ato falho, do inesperado, do que cessa de ndo se escrever, do real.

Miller (2000) afirma que a relagcdo entre o necessario, o contingente e o impossivel pode
ser ilustrada conforme o esquema a seguir (Figura 10). Ele explica que o contingente prova o
impossivel, e o necessario, enquanto sintoma, remete a ndo relacdo sexual. O amor € encontro
porque ele encontra no parceiro tudo aquilo que marca seu exilio, haja vista o fato de a relagdo

sexual ndo existir.
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impossivel necessiario

nao cessa nio cessa de se escrever
de nio se escrever wro- e meem ey T

NRS

cnnti.ng:ntc
cessa de nao se escrever
ENCONtro Com O BoIo
amor

Figura 10. Impossivel, contingente e necessario.
Fonte: Miller, 2000, p. 156.

Em concordancia com a perspectiva lacaniana de que o encontro amoroso € contingente,
Badiou assinala que, “no mundo de hoje, ¢ amplamente difundida a convic¢ao de que cada um
segue apenas seu proprio interesse. O amor ¢ entdo uma contra experiéncia. [...] o amor € uma
confianga depositada ao acaso” (Badiou & Truong, 2013, p. 17). Bauman (2004) diz que “amar
significa abrir-se ao destino, a mais sublime de todas as condi¢des humanas, em que o medo se
funde ao regozijo num amalgama irreversivel” (p. 21). Aquilo que é da ordem do acaso pode
causar medo no sujeito, pois € algo que ele ndo pode controlar, nem prever.

Se o amor é da ordem da contingéncia, estaria o encontro obturado, uma vez que o
capitalismo e os aplicativos de relacionamento prescrevem as formas e as posicdes para se
relacionar? Estaria o Tinder em uma posi¢cdo de prevenir o sujeito contra os possiveis riscos
que o encontro amoroso comporta? Retomaremos essa discussdo no dltimo capitulo desta

dissertacdo, ao trabalharmos a légica algoritmica.

3.5 A Tabua da Sexuacao e as Formas de Amor

poderia dizer que amo teu nome a boca

poderia falar das vezes em que chega a manha

€ eu 0 procuro

e faco dele a primeira palavra tocada

mas nao. O que digo € que no amor tudo nasce fragil
que hd manhas em que me vejo a beira do teu nome
e ndo sou capaz de feri-lo

com a voz

(Becker, 2022, p.16)
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Figura 11. Tébua da sexuagdo.
Fonte: Lacan, [1972—-1973]/2008, p. 84.

Indica Lacan ([1972-1973]/2008) que “quem quer que seja ser falante se inscreve de
um lado ou de outro” (p. 85). Ele o faz ao propor a construgdo da tdbua da sexuagao, conforme
a figura acima, para pensar na articulagdo do gozo em cada sexo. Vemos um avanco de Lacan,
para além do complexo de Edipo (desde o semindrio O avesso da psicandlise), para pensar
como cada sujeito, singularmente, se posiciona em relacdo a sexuacdo e também em relacdo ao
amor. Segundo Drummond (2022),

Lacan, ao desmistificar o pai, faz do sexo nao uma identificacdo decorrente da solugéo edipica,
mas uma um processo de subjetivacdo em nome da sexuacdo dos corpos. H4 uma inadequagédo
do significante para nomear o gozo e, por outro lado, uma dificuldade para sintomatizar a
posicdo sexuada. A proliferacdo de significantes deixa muitas vezes em suspenso a amarracio
identificatéria, que anteriormente era um recurso mais presente para localizar uma posi¢éo
sexuada ou mesmo produzir um sintoma. (pa. 9)

Em A significacdo do falo, Lacan ([1958]/1998) situa o falo enquanto significante
destinado a designar os efeitos de significado que marcam a relacdo do sujeito com o
significante, de onde parte a relacdo do sujeito com o desejo. Isso quer dizer que Lacan, ao
tomar o falo como funcdo significante, afasta-o de suas defini¢cdes enquanto fantasia, objeto
parcial ou correspondente ao pénis.

Segundo Rosa (2019), em relacdo ao falo, as identificacdes de homem e mulher,
constituidas a partir de universais, se articulam de formas distintas: no homem, como aquele
que ndo deixa de té-lo, € na mulher, como aquela que € sem té-lo. Ou seja, homem e mulher
diferem-se em relacdo ao fer e ao ser. A autora explicita que € possivel, a partir da teoria dos
conjuntos utilizada por Lacan na constru¢ao da tdbua e na formulagdo do Um singular, tomar a
sexuacdo para além da identificacdo atributiva, isto é, toma-la singularmente, e ndo a partir de
universais. A autora aponta que esse avanco € essencial para pensarmos na fluidez
contemporanea no campo da diferenga sexual. Dessa forma, com a tdbua, Lacan vai além da
identificacdo da posicdo sexuada apenas em termos de “ter” ou “ndo ter” o falo, ao considerar
que o significante ndo apenas marca o sujeito em relacdo ao desejo, mas também ao gozo que

ele experimenta — algo que s6 pode ser compreendido singularmente.
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Lacan também j4 havia mencionado que, “se a posi¢ao do sexo difere quanto ao objeto,
¢ por toda a distancia que separa a forma fetichista da forma erotomaniaca do amor” (Lacan,
[1960]/1998, p. 742). Miller (2016) diz que as formas de amor sdo formas pelas quais cada um
dos seres sexuados impde a seu parceiro o objeto. Desse modo, a tdbua da sexuagdo nos auxilia
na leitura de como cada sujeito lida com as questdes do campo do amor a partir de sua posi¢ao
de gozo. Em relagdo ao amor, Lacan ([1972-1973]/2008) explicita que ele, enquanto funcdo,
faz supléncia a ndo relagdo sexual: “o amor ¢ impotente, ainda que seja reciproco, porque ele
ignora que € apenas desejo de ser Um, o que nos conduz ao impossivel de estabelecer a relacdo
dos... A relagdo dos quem? — dois sexos” (p. 13). Vimos, no subitem anterior, que o amor faz
supléncia a relacdo que ndo ha. Se a relacdo entre os dois sexos € da ordem do impossivel, ou
seja, se ndo existe relacao entre os dois lados da tdbua da sexuacio, existe um traspassamento
de um lado para o outro, através das flechas. Do lado masculino, o acesso ao lado mulher se da
pelo objeto a, ou seja, a relacdo sexual se dd via fantasia. Do lado da mulher, uma flecha alcanca
o falo do lado homem. A mulher, entdo, tem acesso ao gozo falico, mas a outra flecha que parte
do lado da mulher, que parte do A (significante segundo o qual o proprio ser ndo significa nada,
ou seja, a mulher ndo existe), vai em dire¢do ao S(A), do mesmo lado da tdbua, que se refere
ao gozo feminino.

A tdbua tem dois lados: o esquerdo € o lado masculino, e o direito, o feminino. Lacan
formaliza, por meio do matema, a teoria da sexuacdo e o gozo, especialmente o feminino, pois
este escapa a légica falica, oferecendo um suporte que vai além da fala. O falo se inscreve no
inconsciente como o unico significante do gozo sexual, e os sujeitos se dividem entre dois
modos de gozar com o falo: um todo fdlico e outro ndo-todo fdlico. Os dois modos distintos de
gozo evidenciam também o campo do impossivel da relacdo sexual, ou seja, de se fazer um.
Vale frisar que ndo significa que todo homem se inscreve do lado masculino e que as mulheres
se inscrevem do lado feminino. Um homem pode se inscrever do lado feminino, e vice-versa.

Podemos ler a tdbua considerando, primeiramente, dois grupos de quantificadores:

uantificadores existenciais 3x e IX ue devem ser lidos como “existe um” e “ndo
q ) , q

Yx

existe um”, respectivamente; e quantificadores universais, ¥x o , que devem ser
lidos como “para todo x” e “ndo para todo x”, respectivamente.
Veremos a seguir como fazer a leitura da tdbua da sexuagdo e das formas de amor nos

lados masculino e feminino.
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1.1.3 O Lado Masculino e a Forma Fetichista do Amor

Ix  Dx
Podemos ler a parte superior do lado masculino, Yx Dx , da seguinte maneira:
existe um homem para o qual a fungdo fdlica foi negada. Para todo homem, a fungdo falica se
inscreve, isto é, ocorre a operagdo de castragdo. Lacan ([1972-1973]/2008) aponta que € pela
funcdo filica que os homens, como um todo, tomam a inscri¢do, exceto por um deles, ao qual

dx  ®x Lacan retoma a fun¢do do pai, especialmente a do pai no

a func¢do foi negada:
Edipo freudiano e em Totem e tabu, destacando que, a0 menos um, por meio da castracdo, funda
a relacdo sexual. Esse um € importante, pois ele se relaciona ao modo de gozo masculino, que
Lacan descreve como masturbatorio: o gozo sozinho. Segundo ele, “®, nds o designamos com
esse Falo, tal como eu o preciso por ser o significante que ndo tem significado, aquele que se
suporta, no homem, pelo gozo falico. O que € isto? — sendo o que a importincia da masturbacao
em nossa pratica sublinha suficientemente, o gozo do idiota” (p. 87). Conforme Lacan, ele ¢ o
gozo do idiota, porque “este €, nomeado, o ponto que cobre a impossibilidade da relacdo sexual
como tal. O gozo, enquanto sexual, ¢ falico, quer dizer, ele ndo se relaciona ao Outro como tal”
(p. 16). O lado masculino € todo, porque ha a exce¢do de um que funda o conjunto fechado, o
todo, o universal. O homem, enquanto significante, ¢ marcado pela castracdo e pelo gozo félico,
que € limitado devido a castragdo.

Na parte inferior, encontramos o $ ¢ o falo como restos da operac¢ao da castragdo. A
seta, partindo do sujeito e indo em dire¢do ao objeto a, evidencia que, do lado masculino, o
sujeito sé se relaciona com o Outro sexo pela via da fantasia ($ <> a); é pelo intermédio da
fantasia que o homem toma o parceiro com o objeto a situado do lado feminino. Aqui esta
colocada a fantasia, e o objeto a € tomado enquanto causa de desejo. Segundo Lacan ([1972-
1973]/2008), “$ s6 tem a ver, enquanto o parceiro, com o objeto a inscrito do outro lado da
barra. S6 lhe € dado atingir seu parceiro sexual, que é o Outro, por intermédio disto, de ele ser
a causa de seu desejo” (p. 86). Miller (2015) indica que o modo de gozar do lado homem da
tabua “exige que seu parceiro responda a um modelo, e isso pode ir até a exigéncia de um
pequeno detalhe, de um pequeno detalhe pequeno a” (pp. 94-95).

Sobre a forma de amor, o lado masculino comporta uma forma fetichista. De acordo
com Miller (2016), o objeto ganha a forma de fetiche de um elemento que tem caréter de
unidade, de permanéncia e uniformidade. Em suas palavras,

O objeto fetiche, se o inscrevemos do lado esquerdo, como convém, caracteriza-se pelo fato de
ser um elemento, e ele € suscetivel de se reconhecer como Um nos diversos parceiros. Dizer que
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ele € suscetivel de se reconhecer como Um quer dizer, precisamente, que ele ndo ¢ Outro. (p.
35)

O objeto aqui, segundo Miller (2016), “¢ um objeto que nao fala, o objeto inerte, o
objeto objetificado e objetivado, que nao inclui a fala” (p. 35). Muda-se a pessoa, mas o traco
se mantém. Miller diz que essa € uma forma de uniformizar o desejo. Se passa pelo objeto a,
podemos pensar que o desejo se articula ao gozo — o objeto aqui também apresenta sua vertente
de mais-de-gozar. Porém, aqui se trata do gozo limitado, o gozo félico, finito.

Miller (2016) faz um contraponto entre o amor e o fetiche: enquanto o fetiche pode ter
multiplos suportes, desde que o traco permane¢a — o suporte do traco pode mudar —, o amor
ndo se articula ao multiplo, porque ele se articula a um menos, ou seja, o amor vincula-se a
castragdo, ao dar o que ndo se tem. Miller ainda destaca uma prudéncia do lado masculino, a de
se proteger de ser afrontado com a exce¢do do Um, mantendo-se distante: “calcular sua relagdo
exata com os outros elementos do jogo™ (p. 32).

Perguntamo-nos se, no Tinder, essa prudéncia fica evidenciada: a tela, que favorece a
distancia do outro, e as informacdes serviriam para proteger o sujeito do encontro nao s6 com
o que € da ordem do desagradavel, mas também com a propria castragdo. Além disso, podemos
pensar que o algoritmo favorece o mesmo, tal como o objeto fetiche favorece o traco, ainda que
embrulhado em sua forma mercantilizada, evidenciando mais ainda o modo fetichista em que
a fala encontra-se empobrecida. As relagdes mediadas pelo aplicativo parecem se situar do lado
masculino da tdbua, pois o Tinder tende a fechar um conjunto de pessoas via algoritmo. O
parceiro toma a forma de fetiche, um objeto objetificado e objetivado, em sua forma
mercantilizada. Muda-se o parceiro, mas o traco se mantém — uma maneira prudente de se
proteger do confronto com a excecdo. No lado masculino da tdbua, a fala permanece fora do
jogo do amor, sendo completamente dispensdvel, como demonstram as queixas sobre a
dificuldade de conversar no Tinder, evidenciadas na fala de B.: “Eu uso o Tinder ha muito
tempo, desde 2015 (acho). O que mais percebo é que nos tltimos anos € mais dificil dar match

com alguém disposto a conversar”.

1.1.4 O Lado Feminino e a Forma Erotomana do Amor

= o
Vx Px

No lado feminino, podemos ler a parte superior da tabua, , da seguinte
maneira: ndo existe uma para qual a inscrigdo fdlica ndo operou. Nao sao todas as mulheres

que se situam na funcdo félica. A barra sobre o quantificador da existéncia sugere que nao ha
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excecdo, portanto, ndo hd nenhuma universalidade. Ndo existe um implica que nao ha um
conjunto que diga de todas as mulheres, e, por isso, elas s6 podem ser tomadas uma a uma,
porque ndo ha universalidade. “E um néo-todo de inconsisténcia e ndo de incompletude”, como
adverte Miller (2016, p. 19), para nao pensarmos que falta algo no campo feminino que o campo
masculino poderia oferecer. Se ndo ha exce¢do, também nao ha “A” mulher. S6 ¢ possivel se
inscrever do lado feminino pelo ndo-todo, isto €, o ndo-todo félico, de forma oposta ao que
acontece do lado masculino, que é tomado pelo todo.

Alvarenga e Macédo (2023) afirmam que é importante observar o fato de que a barra
estd sobre o todo, e ndo sobre a fungdo félica. Se fosse o contrério, implicaria que o feminino
seria uma oposi¢ao ao masculino, o que nao € o caso. Nao toda falica implica que hd uma parte
que tem relagdo com o falo e outra que ndo tem. “Vocés notardo que eu disse suplementar. Se
tivesse dito complementar, onde ¢ que estariamos! Recairiamos no todo” (Lacan, [1972—
1973]/2008, p. 79).

Na parte inferior da tdbua, o Outro se apresenta de forma barrada, o que implica que ndo
ha significante no campo do Outro que diga o que € a mulher. O Outro barrado indica que nao
ha Outro do Outro. “Esse A ndo se pode dizer. Nada se pode dizer da mulher. A mulher tem
relagdo com S(A), e ja € nisso que ela se duplica, que ela nao ¢ toda, pois, por outro lado, ela
pode ter relagdo com ®@” ( Lacan, [1972—-1973]/2008, p. 87). No ultimo ensino de Lacan, o
Outro, para além do tesouro dos significantes e da referéncia simbdlica, é tomado enquanto
corpo. Isso quer dizer que, entre 0 Um do gozo e o Outro, ndo ha relagdo preestabelecida, e os
seres sexuados amarraram, cada um a sua maneira, sintomaticamente, 0zo € corpo.

O gozo feminino € um gozo que tende a infinitizac¢do, dado o fato de o feminino ser um
conjunto aberto ao infinito, sem limites. Aqui 0 gozo se apresenta sem sentido: um gozo opaco,
que s6 se pode experimentar através do corpo e do qual ndo se pode falar, como sinaliza Lacan
([1972—-1973]/2008) no semindrio Mais, ainda, ao dizer da experiéncia das misticas.

Miller (2016) adverte que o nao-todo ndo tem relacdo com a incompletude, mas, sim,
com a infinitude, com o ilimitado. Por isso, a forma de amor do lado feminino € erotdmana,
pois o ilimitado do gozo é também o ilimitado do amor, na sua demanda de mais, ainda.
Teixeira (2010) diz que essa é uma demanda por signos de amor — o signo colocado aqui para
responder aquilo do desejo que ndo € correlato a ordem significante. Lacan aborda a devastacao
como modo de gozo feminino. Trata-se de uma destruicao sem limites. O sem-limites se da pela
falta de mediacdo significante. Nao ha palavras, € indizivel. Vemos aqui a aproximac¢ao do amor
com 0 gozo — o amor enquanto tecido de gozo. A forma erotdmana se caracteriza por essa

demanda ao outro por palavras de amor. Do lado da mulher, 0 modo de gozar exige que o
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parceiro fale que a ame. Miller indica que, se a fala inclui o gozo do bldblabla, o amor do lado
feminino ¢ tecido de gozo, “e ¢ preciso, fundamentalmente, que o parceiro seja A, aquele ao
qual falta alguma coisa, e que essa falta faz falar, lhe faz falar” (Miller, 2015, p. 94). Miller
conclui que o modo de amor do lado feminino inclui dois aspectos: o da falta-a-ser, pois sé €
possivel dar o que ndo se tem através da palavra; e o de que, para gozar, € preciso amar, pois
goza-se especialmente das palavras de amor.

Miller (2016) diz que a forma de amor feminina traz uma revaloriza¢ao do amor, pois é
um amor que se conecta ao Outro. Do lado masculino, hd uma predominancia da pulsdo; ele se
direciona ao objeto pulsional. Podemos afirmar, a partir da tdbua, que hd duas articulacdes
distintas entre amor e gozo: a primeira delas diz de uma disjun¢do entre esses dois termos no
lado masculino da tabua, a partir do gozo félico. A segunda diz respeito a uma conjuncao entre

amor e gozo no lado feminino, a partir da 16gica do nao-todo.

3.6 As Parcerias Sintomaticas

All I can ever be to you is a darkness that we know

And this regret I got accustomed to

Once it was so right, when we were at our high

Waiting for you in the hotel at night

I knew I hadn’t met my match, but every moment we could snatch
I don’t know why I got so attached?!

(Winehouse et al., 2006, faixa 7)

Se ndo ha relacdo entre os sexos, o que faz laco? No seminario O sinthoma, Lacan
([1975-1976]/2007) diz que “a relagdo se estrutura na medida em que ndo ha equivaléncia. Ha,
portanto, a0 mesmo tempo, relagdo sexual e ndo ha relacdo. H4 relacdo na medida em que ha
sinthoma, isto €, em que o outro sexo € suportado pelo sinthoma” (p. 98). Em seguida, Lacan
diz que o sinthoma é o sexo ao qual ndo pertenco, ou seja, uma mulher. Uma mulher é um
sinthoma para todo homem. Mas o que seria o homem para uma mulher? Para Lacan, o homem
¢, para uma mulher, uma afli¢do maior que um sinthoma. Trata-se de uma devastagdo. Assim,
a relagdo entre os sexos se da “por um lago estrito ao sinthoma” (p. 98). E com o sinthoma que

temos que nos haver na relagdo sexual.

2l Tradugdo nossa: “Tudo que posso ser para vocé ¢ uma escuridio que conhecemos/E esse
arrependimento com o qual eu me acostumei/Uma vez isso estava tdo certo, quando estdvamos no auge/
Esperando por vocé no hotel a noite/Eu sabia que ndo tinha encontrado meu par, mas, a cada momento,
poderiamos arrebatar/Nao sei por que me apeguei tanto”.
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Nesse mesmo semindario, Lacan ([1975-1976]/2007) aborda o sinthoma como uma
funcdo, e o Outro, além de um lugar simbdlico, passa a ser tido como um corpo vivo, sexuado;
a parceria entre os sexos se d4 pelo corpo. Em Joyce, o sintoma, Lacan (1975/2003) diz que
uma mulher “¢ sintoma de um outro corpo” (p. 565). E com o homem que ela se sintomatiza.

Abrimos esta dltima secdo a partir da postulacdo lacaniana do sinthoma, o sintoma
escrito com H. Lacan ([1975-1976]/2007), ao longo do semindrio O sinthoma, trabalha a
dimensdo sintomdtica até chegar no sinthoma. Este se refere a uma forma de amarracdo dos
registros real, simbdlico e imaginario que permite uma localiza¢ao para o gozo. Se no primeiro
ensino de Lacan a amarrac¢do dava-se via Nome-do-Pai, no dltimo ensino, o sinthoma é tomado
enquanto nome da letra de gozo. Lacan apresenta esse conceito a partir de sua leitura da obra
literdria do escritor James Joyce. Ele toma o escritor como exemplo para se pensar na funcao
da escrita enquanto sinthoma, ou seja, a escrita em sua funcio de amarragdo dos trés registros,
permitindo que Joyce se mantivesse estabilizado. Segundo Miller (2000), no fim de uma
andlise, ndo se trata apenas da travessia da fantasia, mas da constru¢do de um saber-fazer com
o sintoma, uma vez que este € incurdvel. Dessa forma, Miller (2000) indica que o conceito de
sinthoma refere-se a incidéncia de gozo sobre o corpo a partir do significante. Assim, € preciso
lidar com a parceria que cada um de nés faz sintomaticamente com o objeto a, esse resto de
gozo impossivel de ser simbolizado e localizado via fantasia. Discorreremos sobre o
desenvolvimento da parceria sintomadtica a seguir, para pensa-la no contexto do Tinder.

Vimos que, para Lacan, o significante passa a ter o estatuto de causa de gozo. Isso
implica que o Outro passa a ter o estatuto de corpo no ensino lacaniano, uma vez que o gozo
implica um corpo, pois é necessdrio um corpo para gozar. Miller?* (2015) explica que “dizer
que o falasser goza quando fala ndo significa apenas que o significante anula o gozo, mas
também o sustenta e ndo € somente sobre o seu proprio corpo que a palavra tem efeitos de gozo,
mas também sobre o corpo do Outro” (p. 87). Assim, o Outro é tomado enquanto corpo, o que
muda a relagd@o do sujeito com o Outro. Seguindo com Miller (2015), no nivel da fala, a relacdo
entre sujeito e Outro estd clara, pois o Outro € tomado enquanto o lugar dos significantes — €
o lugar de onde as respostas saem. Mas, no nivel sexual, ndo hd uma relacdo significante que
faca a articulag@o entre o gozo e o Outro.

Miller (2000) explica que a teoria do parceiro sintoma se da pelo fato de que o sujeito,

como tal, € incompleto e, portanto, necessita de um parceiro. Ele afirma que a parceria se

22 A teoria do parceiro-sintoma foi proposta por Miller e desenvolvida em diversos textos do
psicanalista. Neste subcapitulo, faremos referéncia a diferentes trabalhos de sua autoria.
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encontra para o sujeito no nivel do necessario, como uma resposta ao impossivel indicado pela
inexisténcia da relagdo sexual.

Para a espécie humana, ndo hd nenhuma indicacdao predeterminada em dire¢ao ao
parceiro sexual, tal como ja vimos anteriormente. O sintoma seria uma evidéncia desse nao-
saber prévio, e a tinica constancia seria a da contingéncia, isto €, do encontro que vai determinar
o modo de gozo de cada um. Considerando que nao ha saber prévio, Miller (2000) indica que a
relagdo com o Outro “nao se da de modo direto, ela ¢ mediada pelo sintoma” (p. 156). Podemos
pontuar, primeiramente, que a parceria ndo € uma parceria com o Outro sexual: “ndo ¢ o Outro
nem como pessoa, nem como lugar da verdade. Ao contrério, o parceiro do sujeito, o que a
psicandlise sempre percebeu, ¢ algo dele proprio” (p. 156). Isso, que é proprio do sujeito, &
“multifacetado” (p. 161): pode ser a propria imagem (o outro do espelho em que o sujeito se
apoia); no caso do obsessivo, podem ser os pensamentos; no caso da paranoia, a parceria se da
com o dizer maldoso dos outros; na andlise, o parceiro € o real como o impossivel de suportar,
além de poder ser o falo, o objeto a da fantasia. Dessa forma, Miller (2000) estabelece as
seguintes formas de parceria: a parceria imagindria, que € a parceria que se dé entre o eu € 0
outro especular, a partir da imagem de si proprio, pela via da identificagdo; e a parceria
simbdlica que se da entre o sujeito e o Outro enquanto tesouro dos significantes, que marca a
falta-a-ser pela incidéncia da castracdo, a partir da fantasia para articular gozo e desejo. Miller
(2015) diz que a fantasia ja é uma formulagdo de mediacdo entre o significante e o gozo ($ <>
a). Referir-se ao significante em sua relagdo com o gozo e, portanto, com o corpo € possivel
através da modalidade do sintoma. Se a parceria com o objeto a aparece em sua vertente de
mais-de-gozar, ela nunca é equilibrada, homeostatica. Assim, a parceria apresenta sua vertente
insuportdavel, a0 mesmo tempo que o sujeito goza em repeticdo. Nesse sentido, o parceiro
adquire o estatuto de sintoma (Miller, 2000).

Miller ([1997-1998]/2008), em seu curso O parceiro-sintoma, explicita que o sintoma
¢ tomado para além de seu sentido simbdlico, de formagdo do inconsciente, por trds do qual ha
uma verdade a ser revelada, preponderante no primeiro ensino de Lacan. O que € importante,
segundo ele, é que no ultimo ensino de Lacan € possivel gozar dos sintomas, ou seja, extrair
uma satisfacdo ainda que perturbadora. Dessa forma, com Lacan, o sintoma seria uma forma
envelopada do objeto a em sua vertente de mais-de-gozar. Segundo Teixeira (2010), “uma vez
que ndo existe solucdo simbdlica da relacdo do sujeito com o gozo sexual, o que se busca no
parceiro sintoma, vem a ser justamente o objeto que se subtrai a ordem significante, designado

por Lacan pelo nome de objeto a” (p. 54).
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A categoria do mais-de-gozar que Lacan introduz visa a dizer da pulsdo, que, como tal,
estd em infracdo com o principio do prazer. Portanto, os sintomas sao consequéncias do proprio
funcionamento pulsional, na medida em que a pulsdo exige a satisfacdo, mas nunca encontra o
objeto ideal para tal. O ser falante goza de modo sintomdtico; nunca é um modo de gozo
conveniente. Se ndo ha gozo que € conveniente para a relagdo sexual, o gozo se direciona e se
infiltra nos objetos e em todos os lugares que ndo deveria estar. Dessa forma, os sintomas ja
nao sdo mais entendidos como uma disfungdo, e sim como um modo de funcionamento. O
sintoma deixa de se opor ao real, para participar dele. O real se presentifica a partir da repeticao
sintomdtica pulsional, servindo ao gozo (Miller, [1997-1998]/2008).

De acordo com essa nova defini¢do de sintoma do dltimo ensino de Lacan, como
podemos compreender a nocao de parceiro-sintoma?! Miller ([1997-1998]/2008) nos responde
que o “parceiro-sintoma € um convite a situar o parceiro em termos de gozo, é dizer, ndo em
termos de interlocucdo” (p. 172), porque inclui seu corpo que goza.

Na parceria, cada um entra com o que lhe € intratdvel. Miller (2003) situam que o
parceiro encarna aquilo que € impossivel de suportar. Segundo Teixeira (2010), a relacdo sexual
sintomadtica entra enquanto necessdrio, ou seja, como o que ndo cessa de escrever, uma vez que
o impossivel da ndo relacdo sexual estd colocado, e a relacdo sexual s6 pode existir de forma
sintomatica, pois o sintoma € a resposta que o sujeito dd para a inexisténcia da relacao sexual.

Conforme Miller (2003), é o amor que diferencia o parceiro do sintoma puro e simples,
pelo fato de que o amor projeta o sintoma “para fora”, isto ¢, em dire¢@o ao Outro.

O amor passa pela existéncia do inconsciente, o que supde que o sujeito perceba no parceiro o
tipo de saber que nele responde a ndo-relacio sexual, ou seja, supde a percep¢do, no parceiro,
do sintoma que ele elaborou em razio da ndo-relacdo sexual. E precisamente sob essa
perspectiva que Lacan elaborou [...] que o parceiro do sujeito ndo é o Outro, mas sim o que
vem substitui-lo sob a forma de causa do desejo. Eis af a concepgao radical do parceiro que faz
da sexualidade uma vestimenta do mais-de-gozar. (Miller, 2000, p. 170)

E oportuno ressaltar que Miller (2000) afirma que o parceiro-sintoma é com quem se
joga a partida, o jogo, o match. O problema do Tinder é que ele propde o match como um fim,
como o préprio resultado da combinac¢do. Os algoritmos ditam o resultado do jogo. Porém, no
campo amoroso, ndo se sabe o resultado da partida de antemao, e, segundo Mandil (2021), “¢
somente quando o real entra em jogo — quando os parceiros se dao conta da irrup¢do da
diferenga —, ¢ ai que a partida amorosa realmente inicia” (p. 173). Dessa forma, Mandil indica
que “uma partida implica, antes de mais nada, encontrar maneiras de lidar com o que ndo faz

par. Sobretudo, quando cada parceiro puder levar em consideragdo aquilo que, em si proprio,

nao € passivel de dar um match” (p. 173).
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Perguntamo-nos sobre as incidéncias sintomdticas que surgem a partir do mestre
contemporaneo, o mercado capitalista em conjun¢do com a ciéncia, que, como vimos, tende a
fazer com que o sujeito prescinda do Outro e goze com os objetos de consumo. Levantamos a
possibilidade de existirem parcerias através do Tinder e com o Tinder. A fala “Eu uso o Tinder
ha muito tempo, desde 2015 (acho)” nos faz pensar em uma parceria com o aplicativo. Alguns
usudrios ficam no Tinder s6 olhando as op¢des de candidatos, sem escolher nenhum. Goza-se
do Tinder e do que ele oferece: as imagens, os likes, os matches. Como destaca a fala de um
usuario: “O que mais percebo € que nos ultimos anos ¢ mais dificil dar match com alguém
disposto a conversar”. Sem palavras, ndo héd um direcionamento ao Outro. Lacan (1974/2022),
em A terceira, descreve que a ciéncia fez ofertar bugigangas (gadgets) no lugar da falta,
perguntando-se se elas tomardo a dianteira. Ele mesmo responde: “Nao chegaremos realmente
a fazer com que a bugiganga [gadget] ndo seja um sintoma. Por ora ela o €, algo absolutamente
evidente. E evidente que alguém possa ter um carro como uma falsa mulher” (p. 60). Se ndo
podemos ter acesso ao Outro no nivel sexual, o que o capitalismo e a ciéncia fazem € oferecer

e proliferar objetos mais-de-gozar.
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4 TECLANDO COM A PSICANALISE: O AMOR EM TEMPOS DE CAPITALISMO
E CULTURA DIGITAL

Vocé pode entender a dor sendo sécia do amor
(Assumpcao, 1990/2019, faixa 5)

Abordaremos neste capitulo a cultura digital e seus efeitos no laco amoroso. Como a
cultura digital ¢ uma temdtica muito abrangente, optamos por trabalhd-la a partir de duas
perspectivas: uma relacionado ao tempo, e outra, ao funcionamento algoritmico.

Na terceira sec¢do deste capitulo, trataremos do valor atribuido a imagem dos usudrios
no Tinder, fazendo uma leitura psicanalitica da preponderancia das imagens na cultura digital.
Ja na quarta secdo, trataremos da inconsisténcia do Outro e da dimensdo do gozo articulada ao
desenvolvimento da internet e da cultura digital.

Tal discussao é guiada pela pergunta: o que nos permite ir do Um ao Outro?

4.1 Cultura Digital e Tempo: O Imediatismo

Por um calor que se expande no frio,

por atrito e concavidades,

como pedras esculpidas pela curva do riacho,
tudo fresco e renovado,

a passagem incessante,

nossas aberturas,

0s nds e as pontas,

um tecido sem pressa,

porque o irregular demora,

amor.

(Panadés, 2024, p. 39)

A pesquisa em psicandlise voltada para o que se convencionou chamar de cultura digital
¢ pertinente a medida que se constata que aquilo que entendemos como “mundo digital” ja nao
existe apenas através de uma tela. O “lado de 14” tem muitas ressondncias com o “lado de ca”.
Se algum dia houve uma separagdo entre os mundos on e off-line, hoje ndo ha mais. O digital
atravessa a vida de cada um de nés. Os reldgios digitais juntos aos corpos, conectados aos
smartphones, por exemplo, ndo sé nos avisam sobre as liga¢des perdidas e as mensagens nao
lidas, como também monitoram batimentos cardiacos, gastos caldricos, a qualidade do sono etc.

Para além desse monitoramento quantificivel, o digital também ultrapassa barreiras de
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maneiras antes ndo vistas: podemos ver e conversar com pessoas em distancias geogréficas
significativas, em tempo real. Conforme Nobre (2020),

“Cultura digital” diz respeito as trocas culturais que se configuraram na sociedade
contemporianea em virtude do processo de digitalizacdo em que as informacdes, antes fisicas ou
analdgicas, passaram a ser transcritas para a linguagem numérica de dados discretos por meio
de combinacdes dos algarismos 0 e 1. O paulatino desenvolvimento desse tipo de linguagem
tem como coroldrio o advento de um vasto aparato tecnolégico que lhe da suporte. (p. 32)

Nobre, Lima e lannini (2024) explicitam que a internet é condi¢do para a vida social de
maneira geral: “toda ela [a vida social] [¢] cada vez mais atravessada pelos filtros virtuais que
as tecnologias antepdem entre os campos do sujeito e do Outro, isto é, nos fundamentos do laco
social” (p. 4).

Se a cultura digital se faz tdo presente, perguntamo-nos aqui sobre seus impactos. O
primeiro deles € a visivel mudanga da vivéncia do tempo. Com a internet, muitos afazeres se
tornaram instantaneos, ao passo que, antes de seu advento, eram mais morosos. Como
exemplos, podemos citar as transferéncias financeiras, realizadas anteriormente em bancos e
agora por meio de aplicativos bancérios, € a comunicagdo por escrito, antes por correio e hoje
por e-mail. Hoje temos também a opcdo de acelerar as mensagens de voz que recebemos e 0s
videos do YouTube que assistimos, podendo visualizd-los em até metade do tempo de duragdo
preestabelecido, ainda que ndo sem uma distor¢ao na voz ou da imagem. Devemos pontuar que
a celeridade ndo € de todo ruim: com a internet e sua velocidade, muitas questdes, antes
burocraticas, se tornaram mais praticas. Contudo, nem tudo estd no campo da praticidade:
elaboragdes psiquicas, assim como questdes referentes ao lago social e ao laco amoroso,
precisam de tempo. Portanto, faz-se necessdrio destacar a importincia do tempo de
compreender, essencial para as construcdes subjetivas, para uma leitura social e para as proprias
vivéncias do lago social. O tempo de compreender € um termo que retiramos do ensino de Lacan
(1945/1998), quando este versa sobre a dimensao logica do tempo em O tempo logico e a
asser¢do da certeza antecipada. Os tré€s tempos de possibilidade — o instante de olhar, o tempo
de compreender e o momento de concluir — sdo extraidos do problema l6gico dos trés
prisioneiros: cada um deles possui um disco de uma cor, sem, contudo, conseguirem ver o
proprio disco. O primeiro que adivinhar a cor de seu disco serd libertado pelo diretor do
presidio. Ao todo, s@o cinco discos, sendo trés brancos e dois pretos. Cada prisioneiro recebe
um disco branco e, assim, v€ dois discos brancos. A légica construida a partir do ponto de vista
de um detento € a seguinte: se eu estivesse vendo dois discos pretos, eu jd teria saido, pois
concluiria que o meu é branco. Se nenhum de meus companheiros saiu, é porque ndo hd dois

discos pretos. O segundo momento relaciona-se a hesitacao e se apresenta a partir da seguinte
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formulacdo: se o meu disco fosse preto, os dois brancos que estou vendo ndo tardariam a se
reconhecer como brancos. Assim, hd uma antecipac@o que se precipita em um ato. O ato de se
reconhecer com o disco branco e se libertar acontece simultaneamente. Com isso, 0s trés
prisioneiros se libertam da prisao.

A partir dessa construcao légica, ddo-se as trés modulagdes temporais em Lacan: o
instante do olhar se coloca entre a exposicao do problema, feita pelo diretor, e a conclusao de
que se tem o disco branco. Ele se da a partir de uma indeterminacao prévia. Esse primeiro tempo
possui um valor instantaneo, cujo tempo de fulguragdo € igual a zero, no qual se apresenta um
sujeito ainda indefinido. O tempo para compreender, como diz Lacan, € um tempo de
meditacdo. Ele pode se reduzir ao instante do olhar, mas esse olhar pode durar quanto tempo
for necessdrio para compreender. Esse movimento s6 € possivel a partir de uma objetivacdo de
uma intui¢ao subjetiva. Nao havendo um limite objetivo de tempo, Lacan (1945/1998) afirma
que “subsiste apenas seu sentido, com a forma que gera de sujeitos indefinidos, a ndo ser sua
reciprocidade, e cuja acdo fica presa por uma causalidade mudtua a um tempo que se furta no
proprio retorno da intui¢do que objetivou” (p. 205). Podemos entender também que o tempo de
compreender é o tempo de prudéncia como tratamento do real. Para que possa haver uma
conclusdo, o sujeito realiza uma assercao sobre si proprio, a partir da relagdo de reciprocidade
com os outros prisioneiros. Lacan (1945/1998) diz que, “se, nessa corrida para a verdade, ¢
apenas sozinho, ndo sendo todos, que se atinge o verdadeiro, ninguém o atinge, no entanto, a
ndo ser através dos outros” (p. 211). Sendo assim, o sujeito permanece indefinido, mas
reciproco, pois € essa reciprocidade que marca o tempo de compreender.

O momento de concluir acontece como uma precipitacao, a partir da pressa, da urgéncia
do prisioneiro em se posicionar a partir da logica construida. “Passado o tempo para
compreender o momento de concluir, ¢ o0 momento de concluir o tempo para compreender”
(Lacan, 1945/1998, p. 206). Sendo assim, para Lacan, hd uma antecipacdo da certeza. Santiago
(2004) explica que “¢ a urgéncia que abre a possibilidade do sujeito se deparar com a
procrastinacdo do saber: € ela que intervém como suspensao do gozo, sem que com isso haja
anulagdo do mesmo” (p. 2).

A velocidade com que ocorrem as transformacdes tecnoldgicas digitais dificulta o
entendimento do que estd em jogo. Estamos, diante das inovacdes tecnoldgicas, capturados no
instante do olhar e logo nos precipitamos no momento de concluir. Nao hé espaco para o tempo
de compreender. As mudangas acontecem em uma velocidade tdo grande, que ndo podemos
alcancar de forma imediata suas consequéncias, sua ordem de grandeza e seus niveis de impacto

social e subjetivo. O desenvolvimento tecnoldgico aliado ao capitalismo faz com que entremos
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em uma légica substitutiva. Por exemplo, em intervalos curtos de tempo, temos lancamentos de
modelos de smartphones e de aplicativos, deixando a versao anterior obsoleta, o que culmina
em uma légica de trocas. Para além das atualizac¢des e do desenvolvimento constantes, Rouvroy
(2020) diz que a otimizagdo € objetivada na l6gica neoliberal, uma vez que ela pretende tornar
tudo calculdvel. Na cultura digital, a partir dos algoritmos, os dados colhidos alimentam a
otimizacdo, visando a interesses econdmicos. Diante da otimiza¢do, o tempo de compreender
ficareduzido, e, uma vez que € nesse tempo légico que se pode fazer uma asser¢ao de si proprio,
0 sujeito, como consequéncia, fica suprimido.

[...] a melhor forma de satisfazer os consumidores, em tempo real, sem julgamento, é tocar
diretamente em seus impulsos, e ndo em sua reflexdo. Geralmente, levamos tempo para refletir,
temos impulsos nervosos que sdo muito mais lentos do que os sinais digitais. A velocidade do
pensamento humano, da reflexao, sofre um curto-circuito pela velocidade da tecnologia digital.
Ha uma elisdo do sujeito. (Rouvroy, 2020, p. 22)

Turkle (2017) aponta uma contradi¢do que as tecnologias comportam em relagdo ao
tempo. Elas vieram com a promessa de nos dar mais tempo, mas, por outro lado, estamos
imersos e vinculados a elas, ultrapassando os limites entre trabalho e vida pessoal, por exemplo.

A tecnologia nos amarra, pois promete nos libertar. As tecnologias de conectividade ja
prometeram nos dar mais tempo. Mas como o celular e o smarthphone corroem as fronteiras
entre trabalho e lazer, todo o tempo do mundo nio era suficiente. Mesmo quando nio estamos
“no trabalho”, nos sentimos “de plantdo”; pressionados, queremos editar a complexidade e “ir
direto ao ponto". (p. 13)

O discurso da ciéncia aliado ao discurso capitalista imprime um imediatismo de
satisfacdo que também afeta os lacos amorosos, o que podemos apontar a partir da seguinte
fala: “Minha experiéncia com tinder num gap de 4 anos mudou drasticamente, a tltima vez que
usei aquilo era tipo iFood, superficial, ninguém conversava com ninguém e era muito ficil
apenas parar de interagir ou até desfazer o match quando mostrava maior interesse aka o
minimo esperado. o problema ndo é vocé, é a propria ideia do app de imediatismo em achar
alguém. isso demora, pode ser chato e requer certo amadurecimento emocional”. Essa fala
revela que o imediatismo atinge os lacos amorosos no uso do aplicativo, nao sé pela velocidade
que a internet € 0s gadgets impeliram, mas também pela associacdo ao capitalismo, dentro de
uma légica de consumo imediato.

Ventura (2021) aponta que, atualmente, “o laco amoroso estd cada vez mais sujeito a
l6gica da mensagem instantanea” (p. 58). Ele explicita que, uma vez que a relagdo com o tempo
¢ da ordem da instantaneidade, a espera vai tornando-se insuportavel para os sujeitos, em uma
constante monitorizacdo do objeto. Ventura expde que o discurso capitalista dificulta o
estabelecimento de uma relagdo com a dimensdo da falta, j& que oferece objetos que visam a

satisfazer o sujeito. A consequéncia que ele descreve € que consentir com amor nos tempos
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atuais € algo que os sujeitos nao estao dispostos fazer, pelas dificuldades que o campo do amor
mesmo apresenta, levando a escolha por lacos mais efémeros e também mais débeis. Trata-se
de um consumo imediato, em que nao € necessario lidar com as consequéncias do encontro,
nem com o que lhe antecede.

Goldberg e Akimoto (2021) indicam que os aplicativos de relacionamento comportam
a falsa demanda de que saber mais sempre auxilia na escolha amorosa, ajudando a escolher
mais rapido e melhor. Contudo, os autores localizam um impasse: a partir do momento que se
sabe mais e de forma otimizada, cria-se uma demanda e uma pressdao nos usudrios para atingir
a decisdo e para “ndo perder mais tempo”, levando a um enquadramento precipitado do outro.
Assim, eles apontam que nao-saber demais sobre o outro, sobre o que se quer, sobre quem se é
e sobre o que queremos do outro “abre o vao necessario para que o amor aconteca em sua
logica de encontro e de transformagdo” (p. 23).

Bauman investiga o amor e suas configuracdes na contemporaneidade. Em Amor
liquido, ele discute as consequéncias para o campo do amor do dinamismo atual, no qual
fluidez, velocidade e consumo se articulam e fazem ressonancias nas relacdes amorosas. Ele
localiza, entre tais ressonancias, um boom nos servicos de aconselhamento, nos quais os sujeitos
esperam uma resposta rdpida como solu¢do de um problema, ou a tentativa de estar em uma
relagdo sem que “‘portas se fechem” para outros encontros. Ele também aponta que os
relacionamentos hoje estdo marcados pela “conexao” e pela “desconexdo”. Bauman questiona
a razdo da adesdo a essa logica de conexdo-desconexdo e conclui que ela exerce atracdo
justamente pela facilidade que proporciona de se “desconectar” de algo indesejavel, o que torna
“as conexdes humanas simultaneamente mais frequentes e mais banais, mais intensas € mais
breves” (Bauman, 2004, p. 82).

Badiou aponta que o amor comporta uma duragdo. Nao uma duragdo idealizada, como
a do “felizes para sempre” dos contos de fadas, mas uma obstina¢do que ajuda a enfrentar os
desafios e obstdculos do campo amoroso. Segundo ele,

E necessario entender que o amor inventa uma forma diferente de durar ao longo da vida. Que
a existéncia de cada um, pela experiéncia do amor, confronta-se com uma nova temporalidade.
O amor também ¢, sem duvida, como diz o poeta, “o duro desejo de durar” [citando Paul Eluard].
Mais do que isso, porém, € o desejo de uma durag@o desconhecida. (Badiou & Truong, 2013, p.
26)

Podemos dizer que o amor se opde a velocidade que a cultura digital imprime no lago
social, o que implica em localizar que ha uma tendéncia ao fechamento do campo do amor

enquanto uma experiéncia duradoura, dando lugar a encontros fugazes. A mercantilizacdo do
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tempo também faz com que as pessoas se arrisquem menos € ndo se prolonguem em um tempo

de compreender sobre o amor.

4.2 Cultura Digital e Capitalismo: A Logica Algoritmica

E culpa do algoritmo irmio, quando vocé entra ele faz vocé dar mais likes e mostra vocé pra
mais pessoas, conforme vocé€ vai usando ele, ele diminui isso, como vocé é uma crianga que
tiraram sua aten¢do isso faz com quem paguem o premium, € uma titica maléfica do tinder:
espero ter ajudado, a culpa ndo € tua, € o sistema que é feito pra fazer homens pagarem por
atencdo enquanto oferecem homens como objetos no aplicativo por isso € muito facil pra
mulheres é muito dificil para homens, se tu ver a diferenca é enorme, pelo o que lembro
mulheres tem até mais likes no dia kk. (N.)

Comecemos com a distin¢@o entre os sistemas analdgico e digital. No sistema analdgico,
a representacdo numérica € feita a partir da proporcionalidade. Podemos tomar como exemplo
um termOmetro: se a temperatura aumenta, a representacdo da temperatura vai aumentar,
proporcionalmente. O analégico comporta uma continuidade. No sistema digital, os valores sd@o
representados por digitos, e ndo por valores proporcionais. Os valores sdo discretos. Um
exemplo € a hora mostrada em um relégio digital: ele mostra as horas, os minutos e os segundos
em “saltos”, ndo em continuidade. Como ele mostra digitos claros, a leitura do sistema digital
ndo apresenta ambiguidades, enquanto no sistema analégico, de acordo com a interpretacao do
observador, a leitura pode diferir.

Passemos a defini¢ao de algoritmo. Um algoritmo € uma sequéncia finita e nao ambigua
de instru¢des computdveis para solucionar um problema. Ele pode ser computacional ou nao.
Por exemplo, uma receita de bolo pode ser considerada um algoritmo: um conjunto de passos
e instrucdes sobre como uma tarefa deve ser executada. No caso do algoritmo computacional,
€ preciso fornecer informagdes que ajudem na construcao das instru¢des. Dessa forma, ele é
programado para trazer mais do mesmo, favorecendo uma padronizacdo que culmina em um
fechamento em relacdo ao que é do campo da alteridade, favorecendo o que chamamos de
“bolhas”.

Tomemos a alteridade para além do campo das diferencas, ligada ao Outro. A partir da
tdbua da sexuac¢do, podemos falar do feminino como a alteridade do sexo, que o significante
nio pode abordar. Nessa perspectiva, o Outro é uma alteridade radical, e ndo hd nenhuma
funcdo que una os dois termos da sexuacdo. Na perspectiva do real, a alteridade pode ser
pensada como um lugar €xtimo, ou seja, como algo que ndo pode ser nomeado ou referenciado,

que se apresenta como estranho [Unheimlich] para o sujeito e que, por outro lado, € sua causa,
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o que possibilita que ele se constitua como tal. O termo extimidade foi proposto por Lacan no
semindrio A ética da psicandlise a partir da discussao feita por ele sobre o campo das artes. Ele
parte das primitivas intervencoes artisticas realizadas nas cavernas e estranha o fato de elas
estarem localizadas justamente em cavidades subterraneas, tais como a Caverna de Altamira, a
primeira caverna decorada descoberta, situada na Espanha, uma vez que elas ndao proporcionam
visibilidade. Ou seja, Lacan ([1959-1960]/1988) aponta para esse paradoxo de uma
exterioridade intima, a qual ele conceituou com o neologismo extimidade.

Lacan ([1959-1960]/1988) aproxima o termo extimidade da Coisa, que ele define como
sendo “estranho e podendo mesmo ser hostil num dado momento, em todo caso como o
primeiro exterior, ¢ em torno do que se orienta todo o encaminhamento do sujeito” (p. 69). Ele
pontua a tentativa de encontrar o que jamais pode ser reencontrado, esse objeto perdido, que,
a0 mesmo tempo que causa estranhamento ao sujeito, lhe € causa de desejo. O termo extimidade
faz referéncia ao Unheimlich® freudiano. Freud (1919/2021) afirma que o infamiliar “diz
respeito ao aterrorizante, ao que suscita angustia e horror e, de todo modo, estamos seguros de
que essa palavra nem sempre € utilizada num sentido rigoroso, de tal modo que, em geral,
coincide com aquilo que angustia” (p. 63). Freud esclarece que o que aterroriza “remete ao
velho conhecido, hd muito intimo” (p. 64). Assim, o infamiliar remete ao retorno do recalcado,
que retorna de um ponto familiar que havia ficado esquecido.

Se langamos mao das no¢des de infamiliar e extimidade, foi para evidenciar que aquilo
que € do campo da alteridade, que aquilo que € diferente e perturba o sujeito ndo esta
necessariamente localizado fora do sujeito. Assim, a alteridade pode se apresentar radicalmente
a partir daquilo que intimamente é experimentado como exterior. Se o campo da estranheza é o
campo da alteridade, este parece estar encoberto na contemporaneidade, uma vez que o discurso
capitalista vende a ilusdo de que € possivel eliminar a alteridade. Percebe-se uma dificuldade
cada vez maior de lidar com a dimensao alteritéria, ou seja, com o estranho que nos habita em
condicdo de extimidade, como um efeito do discurso capitalista e de sua aliangca com a ciéncia.
O Tinder é um exemplo dessa tentativa de eliminar a dimensao alteritdria, transformando o
Outro em alguém programavel, controldvel e previsivel, ou seja, um objeto de consumo.

Tratando-se dos aplicativos sociais, os dados dos usudrios sao coletados para alimentar

o algoritmo, fazendo com que recomendagdes sejam oferecidas e propagandas sejam mostradas,

23 Adotamos aqui a tradugdo da palavra alema Unheimlich como infamiliar, conforme proposto por
Gilson Iannini e Pedro Heliodoro Tavares. Os organizadores da edi¢do da editora Auténtica destacam

um aspecto intraduzivel do termo. Infamiliar remete a estranheza provocada por algo que,
paradoxalmente, carrega uma familiaridade.
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cada vez mais personalizadas, induzindo ao consumo. Mesmo em sua forma gratuita, quando o
sujeito ndo paga pelos recursos do Tinder, os dados colhidos sdo utilizados como informagio?.

O digital introduz mudancas no campo da linguagem, com consequéncias para o laco
social e para a subjetividade. Como aponta Dunker (2021) no preficio do livro O sujeito na era
digital: ensaios sobre psicandlise, pandemia e historia, “as técnicas de modulacdo da paisagem
mental e controle de nossas interacdes sdo mediadas por incdgnitos algoritmos que,
rapidamente, incorporam nossa forma de trabalhar e desejar” (p. 8). Laurent (2020) sugere que
a internet possui um mestre com suas regras algoritmicas, as quais 0 usudrio encontra-se
submetido. Ele emprega o neologismo internoutro para apontar para o cariter de
assujeitamento, uma vez que, a cada clique, o usudrio cede algo de sua intimidade para as
grandes corporagdes da Internet, como o Google e a Meta. O Tinder ndo estd fora dessa 1dgica.
Conforme apontam Nobre, Lima e Iannini (2024),

Os algoritmos convertem o sujeito em objeto de um olhar absoluto, onipresente, que o controla
e o reduz a puro cilculo. Vivemos segundo uma forma de satisfag@o pulsional inconsciente que
condiciona muitos dos nossos atos. Todos 0s nossos passos, tracos, marcas e furos sio
analisados para se extrair a singularidade do gozo. O gozo que estd presente no que se consome,
no que se 1€, no que se vé, nos ideais, valores e gostos, é traduzido em perfis de consumo. (p.
10)

Os algoritmos atingem as mais variadas esferas da vida humana, apesar de, segundo
Rouvroy (2020), eles ndo lidarem diretamente com sujeitos, objetos ou imagens: “seu universo
computacional ¢ composto exclusivamente de pontos de dados, padrdes, métricas” (p. 18).
Rouvroy indica que a virada algoritmica é um sintoma da logica neoliberal, uma consequéncia
dessa ideologia. A referida filésofa cunhou o termo governamentalidade® algoritmica, o qual
ela define como ““a hipotese de um governo do mundo social que se baseia no processamento

algoritmico de grandes volumes de dados [big data] e ndo em politicas, leis e normas sociais”

24 Faz-se pertinente a fala destacada do documentirio O dilema das redes [The social dilemmal, dirigido
por Jeff Orlowski (2020): “Se vocé ndo esta pagando pelo produto, entdo vocé é o produto”™.

25 Governamentalidade é um termo cunhado por Michel Foucault, definido por ele da seguinte forma:
“por essa palavra, ‘governamentalidade’, entendo o conjunto constituido pelas institui¢des, os
procedimentos, andlises e reflexdes, os célculos e as taticas que permitem exercer essa forma bem
especifica, embora muita complexa, de poder que tem por alvo principal a populacdo, por principal
forma de saber a economia politica e por instrumento técnico essencial os dispositivos de seguranca.
Em segundo lugar, por ‘governamentalidade’ entendo a tendéncia, a linha de for¢a que, em todo o
Ocidente, ndo parou de conduzir, e desde hd muito, para a preeminéncia desse tipo de poder que
podemos chamar de ‘governo’ sobre todos os outros — soberania, disciplina — e que trouxe, por um
lado, o desenvolvimento de toda uma série de aparelhos especificos de governo, [e por outro lado] o
desenvolvimento de toda uma série de saberes” (Foucault, 2008, p. 145). Dessa forma, podemos
compreender que a governamentalidade nao se restringe as formas de governo politico, mas abrange as
diversas relagdes de poder entre os individuos. Nao aprofundaremos a discussao foucaultiana, pois este
ndo é o objetivo desta dissertagdo.
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(p- 17). Ou seja, a base de organizacao e classificagcdo social € definida a partir de dados digitais,
e ndo a partir da andlise de comportamentos localizaveis, seja no passado, seja no presente,
tratando de antecipar e governar o desconhecido, domesticando a incerteza e dominando o que
ndo se sabe. Segundo a autora, o trabalho dos algoritmos € eliminar os riscos e as incertezas das
possibilidades futuras para oferecer um Unico futuro controlado e desprovido de riscos. O que
ela defende ¢ que essa ¢ uma “forma anestésica, fluida, agil, que imprime padrdes, perfis,
emparelhamentos detectados e definidos em tempo real por meio de uma deteccao geométrica
de distancias e correlagdes entre pontos de dados [data points] em um espago puramente
métrico” (p. 17). Assim, a incerteza, as duvidas, a hesitagdo, a critica e o risco ddo lugar a
otimizagdo, a previsibilidade e a individualizagdo. Essa substituicio acontece de forma
subliminar, ao direcionar a atencdo das pessoas para certas coisas, a partir da definicao de
padrdes que ndo estdo interessadas no sujeito, mas, sim, na criacio de perfis personalizados,
previsiveis e aplicdveis em escala industrial.

As tecnologias hoje alcancam os desejos de cada um, os antecipam e oferecem uma
fantasia prét-a-porter, que faz ressonancia com o fantasma inconsciente e com a dinamica de
gozo de cada um. Os algoritmos aliados ao capitalismo, ao anteciparem o desejo em formas de
propaganda, circunscrevem o gozo de cada um a partir dos dados colhidos e acabam por ofertar
produtos que podem ser comprados. Contudo, como ja vimos ao longo desta dissertacao, eles
ndo sdo capazes de eliminar o mal-estar. O Tinder também possui categorias compraveis, os
recursos premium, que sio ofertadas ao longo do uso do aplicativo. E o que evidencia a fala de
D.: “E totalmente quebrado. O Tinder joga os perfis 14 embaixo pra forgar os pacotes pagos e
mesmo assim vocé ndo aparece direito pras pessoas depois de assinar”.

No subcapitulo anterior, vimos que 0 amor se contrapde a aceleracio e ao imediatismo
que a cultura digital passou a imprimir no laco social. Assim, o campo do amor ndo deixa de
ser afetado pelos avangos tecnoldgicos digitais. A medida que a internet proporciona um novo
espaco para a interacdo entre sujeitos, esse espaco vem se complexificando, ganhando novos
contornos em uma velocidade que impressiona. J4 estivemos na era dos e-mails (correios
eletronicos) e passamos pelas salas de bate-papo até chegarmos as redes sociais virtuais, que
permitem o reencontro € o encontro de muitas pessoas, € aos atuais aplicativos de
relacionamento. Pode parecer um mero detalhe de implementac¢do, mas cada novidade digital
vem com um modo préprio de funcionamento, mudando a relacdo que o falasser tem com a
fala, com a escrita e com a imagem. Nao podemos, contudo, cair no equivoco de um julgamento

nostalgicamente romantico, embora também ndo possamos deixar de ter um olhar critico,
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principalmente porque essas tecnologias estio a servigo de uma légica capitalista. No que tange
a logica algoritmica, Dessal (2019), em seu livro Inconsciente 3.0, enuncia que

O que vale destacar € que a tecnologia aplicada ao amor e a vida sexual introduz — entre outras
coisas — uma variante cujos efeitos sdo visiveis. Refiro-me ao fato de a possibilidade de
submeter a procura de um parceiro a um procedimento de filtragem mais ou menos semelhante
ao de qualquer produto vendido online (cor, tamanho, ano de fabricag¢do, peso, preco etc.)
permite alimentar a fantasia de “fabricar” alguém de acordo com nossos sonhos, de encontrar o
complemento ideal, um ser que ndo nos decepcionara. (p. 36, traducdo nossa)

Ainda segundo Dessal (2019),

Os aplicativos para encontrar um parceiro amoroso e/ou sexual colocam a disposi¢ao do usudrio
uma oferta abundante. Através de um simples processamento de dados cruzados, o programa é
capaz de estabelecer correlacdes e incentivar os assinantes a sonhar com a possivel relacio
sexual. Mas, mesmo assim, ainda os protagonistas det€ém o poder de enganar, ser enganado,
escolher, rejeitar, bloquear ou realizar um ghosting, maneira moderna anglo-saxdnica de se
referir a uma “saida a francesa”, ou seja, desaparecer sem aviso prévio. O que o fato implicaria
no futuro? Que a escolha do amor foi alienada a um software que dita a combinacio perfeita? E
importante ndo perder de vista que a impossibilidade de relacdes sexuais ndo significou nunca
uma inibi¢c@o de sua busca por caminhos diferentes. (p. 135, traducio nossa)

Percebemos, portanto, que a ldgica algoritmica implementada nos aplicativos de
relacionamento faz com que as pessoas tomem umas as outras como mercadorias a serem
comercializadas, com a promessa de que, a partir da combinacdo computacional, nao
aparecerdo falhas nem furos. Caso eles aparecam, basta ignorar o outro e substitui-lo*°.
Podemos pensar que os usudrios podem ser tomados enquanto likes a serem adquiridos, tal
como em uma troca comercial. E o que denuncia C.: “90% da galera do tinder ndo me apetece,
direto aparece para pagar e tem mais de +90 /ikes mostrando para induzir a compra. Ndo pagaria
qualquer tipo de app, pois afinal acho infinitamente melhor conhecer alguém pessoalmente”.
Também vemos esse carater mercadolégico na propria descricao do aplicativo, no que tange as
possibilidades de adquirir fun¢des que ndo estdo disponiveis na versdo gratuita: “Vendo todas
as pessoas que te curtiram em um s6 lugar, fica mais facil dar um up na autoestima enquanto
conhece pessoas novas” (“Assine o Gold e Veja”, n.d., pa. 1).

E importante destacar a prescri¢io dada pelo aplicativo no momento de preencher o
perfil e a personalizacdo realizada a partir da coleta de dados. Essa personalizacdo acarreta uma
série de consequéncias, como o uso de dados pessoais pela plataforma e a segregacdo de
pessoas, que sao excluidas a partir de sua diferenca. O préprio mecanismo de uso do aplicativo
favorece a segregacdo: basta deslizar para a esquerda para que aquilo que desagrada seja
ignorado. Em concordancia com Alberti (2019), o Tinder, via algoritmo, pretende impulsionar

a otimizacao do encontro amoroso.

26 Existe um termo em inglés comumente utilizado para descrever a falta de resposta do outro: ghosting
ou “dar ghost”.
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Outro aspecto importante a ser considerado nesse aplicativo € o questiondrio que deve
ser respondido logo ao ingressar nele. E preciso definir a orientacdo sexual, o género da pessoa
que se quer conhecer, a idade etc., o que leva a uma prescricao do encontro.

Sabemos que algo parecido acontece fora do virtual. Também fazemos escolhas a partir
de nossos sintomas e fantasmas. Porém, fora do ambiente virtual, ndo € possivel conviver
apenas com pessoas selecionadas, o que leva a aproximagdo de pessoas que nao
necessariamente se aproximariam em outros contextos. A convivéncia social mais ampla
favorece o tratamento da alteridade que se apresenta no proprio corpo € no corpo do outro.
Nossa hipdtese € que o aplicativo facilita a segregacdo de pessoas, dificultando um
reposicionamento do sujeito em relagdo a alteridade.

Han (2017a) ressalta que, com a eliminacdo da diferenca pela préopria logica de
fechamento do algoritmo, a alteridade perde sua forca; o amor, entdo, fica obturado pela
positividade, isto €, sem negatividade, sem aquilo que faz oposicdo. O autor discute que
vivemos em uma sociedade do desempenho, estimulada pelo capitalismo que controla as perdas
e os ganhos, € 0 amor acaba entrando nessa 16gica de consumo, sempre buscando um ganho,
ou seja, algo da positividade. Ele argumenta que o amor se opde a essa exigéncia de
positividade, pois comporta uma diferenca, uma negatividade. Assim, ele defende que, com a
logica capitalista, “o amor ¢ domesticado numa férmula de consumo desprovida de risco e
ousadia, sem excesso e delirio. Evita-se toda e qualquer negatividade, todo sentimento
negativo” (p. 40).

Como vimos, o proprio amor, por estar conectado a uma duragdo, faz oposi¢cdo a
aceleracdo digital. Podemos dizer que o modo de funcionamento da pratica analitica se opde a
16gica algoritmica®’. Segundo Miller (1978), “tratando do inconsciente, ndo ha algoritmo do
deciframento” (p. 16). Ele aponta que, desde Freud, com a interpretacdo dos sonhos, ndo ha
chave de deciframento do inconsciente, isto €, ndo ha uma leitura predeterminada, ndo hd
previsibilidade. Segundo Fajnwaks (2020), a cifragem que o algoritmo comporta € diferente da
cifragem do inconsciente. Enquanto essa dltima contém equivocos interpretativos, lapsos e
restos, a cifragem algoritmica computacional é marcada pela colagem entre significante e
significado, em um deslizamento metonimico, ¢ ndo metaforico, “na medida em que ela

constitui a tradu¢do matematica de significantes em dados que se significam a si mesmos: cada

27 Compreendemos que Lacan utilizou a 16gica algoritmica para transmitir a psicanalise por meio dos
matemas. Férmulas algoritmicas também podem ser encontradas no tratamento analitico, conforme
apontado por Miller (1978) em Algorithmes de la psychanalyse. O que nos interessa nesta pesquisa é
justamente aquilo que escapa a antecipagdo algoritmica computacional — o que acreditamos pertencer
a ordem do amor em sua relagdo com o real.
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dado corresponde de maneira univoca a uma informagao” (pa. 5). Podemos dizer, juntamente
com Fajnwaks (2020) e Miller (1978), que hd uma tentativa de recobrimento do real via
simbdlico.

Vimos no subcapitulo referente ao amor enquanto supléncia que o seminario Mais,
ainda formaliza quatro modalidades em relacdo a operacdo da escrita. Vimos que o amor é da
ordem do encontro, portanto contingente, isto €, o que cessa de ndo escrever, sendo ele capaz
de permitir o acesso ao impossivel. Parece-nos pertinente retomar a questdo da escrita e da
contingéncia nesta disserta¢do para fazer um contraponto com a forma discreta da linguagem
algoritmica, que ocorre tal qual uma receita. Vimos que essa forma de escrita promove um
fechamento, indicando mais do mesmo. Se o encontro amoroso € da ordem da contingéncia,
parece-nos que a légica algoritmica na qual o Tinder estd inserido favorece mais o fechamento
do que a abertura da contingéncia, do real, do impossivel, indo em uma dire¢do contraria do
amor. Fajnwaks (2021) propde que os encontros atravessados pela relacdo comercial sdo
pseudo-encontros € que o amor apareceria como um deslize, um ato fracassado. Leguil (1998)
diz que o ideal da tecnologia € igualar o encontro impossivel ao encontro possivel, sendo o
impossivel a solidao e o possivel o amor.

Além disso, as telas protegem o sujeito do encontro e do que ele pode causar de
inesperado, como um possivel mal-estar, como um nio saber. As vezes, essa protecdo tem uma
fun¢do importante de anteparo para o encontro, tal como diz o usuario: “Eu sou muito timido,
entdo eu uso o Tinder porque, se eu vejo alguém que eu ja conheco e que acho interessante no
aplicativo, eu sei que aquela pessoa estd em alguma medida disponivel, entdo eu tomo coragem
para dar um like e chaméa-la para sair”. Essa fala nos mostra que, para pessoas que, por algum
motivo, nunca puderam realizar uma experiéncia sexual ou estdo diante de um embarago, o
aplicativo parece ser uma forma de “dar um primeiro passo”. Porém, vemos também que essa
protecdo pode ser um escudo, tal como na fala a seguir: “Eu dou match com 30 mulheres em
um dia, mas eu nao saio com elas. Mas se eu quiser sair, esta 14, eu sei que eu posso”. Essa fala
aponta para uma contradi¢do: por um lado, a possibilidade de sair com intimeras mulheres; por
outro, o adiamento da concretizacdo, a tentativa de se assegurar sintomaticamente de que ha
uma garantia.

Sendo assim, retomamos nossa hipétese de que os sujeitos, ao utilizarem o Tinder,
buscam uma prote¢do, mas ndo apenas em relacao ao mal-estar estrutural, a relacdo que ndo ha,
mas também perante o encontro amoroso e as perguntas que ele suscita. Ha uma protecdo diante
do contingente. Essa defesa também € ilustrada na mdusica que abre a secdo 2.1 desta

dissertacao: “Eu nao posso deixar meu coragdo ceder”. O Tinder, por ser um espaco mais
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controlado, devido a l6gica prescritiva e segregativa propria da constru¢do algoritmica, pode
apontar para um uso defensivo, que visa a eliminar os riscos. Se o aplicativo parece favorecer
a defesa, nods, analistas, a escutamos com a inten¢do de perturba-la, sem, contudo, retird-la.
Ainda assim, dependerd de cada um assumir o risco do encontro fora do Tinder.

Entender por que os sujeitos estdo tdo defensivos perante o encontro amoroso nos
tempos atuais nos parece importante, ndo na inten¢do de julgé-los, mas para dar lugar, mesmo
que no caso a caso, a esse mal-estar de uma época em que hd um encobrimento da dimensao da
alteridade, uma vez que o discurso capitalista vende a ilusdo de que € possivel elimina-la. O
Tinder é um exemplo dessa tentativa de eliminar a dimensdo da alteridade, transformando o
Outro em alguém programdvel, controldvel e previsivel, ou seja, um objeto de consumo,

favorecendo o isolamento e a fragilidade dos lacos amorosos.

4.3 O Que Da Match? O Olhar e as Imagens na Cultura Digital

A imagem se destaca; ela € pura e clara como uma letra: é a letra daquilo que me faz mal.
Precisa, completa, caprichada, definitiva, ela ndo deixa lugar para mim: sou excluido como o
sou da cena primitiva, que talvez sé exista durante o tempo em que ficou destacada pelo
contorno da fechadura. Eis entdo, finalmente, a definicdo de imagem: a imagem € aquilo de que
sou excluido. (Barthes, 2018, p. 195)

No Tinder, tudo comega pelo match: € a partir dele que uma conversa pode ser iniciada.
Como vimos anteriormente, a conversa pode acontecer sem o match, desde que um dos usudrios
pague por recursos especificos que permitam essa acdo. Perguntamo-nos, entao, o que da match
no aplicativo, uma vez que as palavras, a principio, sdo deixadas em um segundo plano. Nossa
hipdtese € que as imagens possuem um lugar privilegiado na plataforma.

Na tela inicial, antes mesmo de ver outros perfis, uma das primeiras solicitacdes do
aplicativo € a de selecdo de fotos do usudrio. Nao ha perfil sem imagem. A partir das fotos e de
uma pequena descri¢do, o usudrio pode optar por demonstrar seu interesse por outro, por meio
de uma curtida. A foto compde a imagem do perfil. [llouz (2011) define o perfil como “a versao
computacional” de uma pessoa, em que ¢ preciso se descrever de forma objetiva. Ao
analisarmos as falas dos usudrios do Tinder, chamou-nos a aten¢d@o o lugar especial reservado
as imagens no aplicativo.

Aparentemente, o Tinder € prioritariamente um campo de imagens, que desvela o

declinio do valor da palavra na cultura digital. As palavras estdo submetidas a elas, ja que,
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segundo os jovens, “os feios ndo tém vez, sdo descartados”. Trata-se, portanto, de imagens
idealizadas socialmente: so6 tem lugar para aquilo o que ¢ reconhecido como “bonito”.

Como vimos na se¢do referente a ldgica algoritmica, o Tinder parece oferecer um
relacionamento sob medida para cada um: “Baixe hoje mesmo o melhor app grétis de
relacionamento para hétero, gay, ou outra orientacdo sexual! Nao importa se vocé quer fazer
amizades, conhecer gente nova ou encontrar o seu match perfeito, o Tinder € o melhor lugar
pra encontrar exatamente aquilo que estd procurando...” (Tinder Limited Liability Company,
n.d., énfase acrescentada). Contudo, essa parece ser uma falsa promessa, pois hd uma certa
uniformizacdo e homogeneizagdo das imagens. Ainda que cada um possa inventar uma forma
de fugir as padronizacdes delas ao utilizarem o Tinder, chama-nos a aten¢do a tendéncia a uma
universalizacdo que € propagada no lago social. Além disso, hd uma ideia presente no
capitalismo de que, se vocé encontrar exatamente o que esta procurando, € isso que o fard feliz,
abafando o fato de que, nas relagdes sociais, a dimensdo da perda estd colocada. Como vimos
anteriormente, a felicidade € algo extremamente subjetivo.

Para pensarmos sobre qual imagem se trata no Tinder, recorremos inicialmente a leitura
lacaniana acerca do olhar. Lacan (1964/2008), no semindrio Os quatro conceitos fundamentais
da psicandlise, trabalha com a ideia de que o olho e o olhar ndo sdo correspondentes. Enquanto
o olho relaciona-se a visdo, o olhar relaciona-se a pulsio escOpica e estd situado enquanto objeto
a. Enquanto objeto, o olhar € algo do qual o sujeito se separou e, por isso, introduz uma relagao
com a falta. Podemos relacionar o olhar ao real, uma vez que Lacan aponta o cariter de
cumplicidade, no sujeito, entre a pulsdo e o real.

Lacan (1964/2008) pontua que a relacdo do olhar com o que o sujeito espera ver é
sempre uma relacao de logro. Ele diz que “o sujeito se apresenta como o que ele ndo € € o que
se da para ver ndo ¢ o que ele quer ver” (p. 105). Dessa forma, ele marca o nivel da nao
correspondéncia, da ndo coincidéncia entre o ver e o olhar. O engano contido na relagdo entre
olho e olhar se faz presente nas relacdes amorosas. No campo do amor, Lacan diz que, “quando,
no amor, pe¢o o olhar, o que hd de fundamentalmente insatisfatério e sempre falhado, € que —
jamais me olhas 14 de onde te vejo” (p. 104).

Seguindo com a orientacdo lacaniana, o olhar simboliza a falta central expressa no
fendmeno da castracdo e, portanto, relaciona-se ao desejo. Essa experiéncia do olhar se
aproxima da funcdo evocadora. Enquanto objeto a, Lacan diz que o olhar € sempre evanescente,
algo que escorrega, escapa, ou seja, ele tem algo de inapreensivel e, portanto, enigmatico,
deixando o sujeito na ignorancia do que ha para além da aparéncia. Como exemplo, Lacan

recorre ao quadro Os embaixadores, de Hans Holbein, destacando sua anamorfose e a dimensao
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enigmética do olhar. Com isso, evidencia o triunfo do olhar sobre o olho, mostrando como o
olhar engana o olho. Nesse quadro, ha a figura de dois embaixadores, com uma mancha branca
que causa certo estranhamento, como se ndo fizesse parte da imagem. Mas, se o espectador
olhar de outro angulo, pode ver que essa mancha branca €, na verdade, uma caveira.

Se no Tinder as pessoas dao-se a ver, podemos pensar que o cardter enigmatico do olhar
fica velado na plataforma. Apresenta-se, portanto, o objeto @, ndo enquanto causa de desejo,
mas preponderantemente em sua vertente de mais-de-gozar. Situamos a relacdo com o gozo em
um cardter mais quantitativo do que qualitativo. Sendo assim, podemos pensar em uma adi¢do
as imagens padronizadas que sdo ofertadas enquanto objetos na plataforma.

Indagamos por qual motivo as imagens se sobressaem diante da palavra em tempos de
cultura digital. Segundo Lacan (1964/2008), a imagem encobre o olhar e, enquanto objeto a,
encobre a falta. Como descreve Holguin (2015), “o privilégio da imagem ¢ supor que pode
tampar a falta essencial, unificar as pegas soltas. Seu segredo ¢ o buraco” (pa. 7). O buraco de
que se trata € o da ndo relacdo sexual. Turkle (2017) afirma que a internet e a virtualidade
favorecem uma curadoria de como queremos ser vistos, o que ultrapassa a foto do perfil,
incluindo a edi¢do de textos e conversas, na expectativa de que seja dita “a coisa certa” (p. 174,
traducdo nossa). Alberti (2019) diz que a captagdo visual através das imagens dos aplicativos
“dao o sentimento que o encontro ‘aconteceu sem dor de cabega’ (pp. 84—85).

Lacan (1949/1998) propde, em O estddio do espelho como formador da funcdo do eu,
que o corpo do sujeito € fragmentado e que a imagem que ele constrdi de si mesmo unifica esse
corpo, a partir da identificacdo, formando o eu. O sujeito se identifica com essa imagem que
ele entende como sendo sua, o que permite estabelecer uma relacdo com o mundo exterior.
Lacan diz que “esse momento em que se conclui o estadio do espelho inaugura, pela
identificacdo com a imago do semelhante e pelo drama do citime primordial [...] a dialética que
desde entdo liga o [eu] a situagdes socialmente elaboradas™ (p. 101). Essa relagdo, marcada pelo
eixo imagindrio, sofre interferéncia do eixo simbdlico, o Outro aqui tomado enquanto referéncia
e berco dos significantes que marcardo o sujeito. Ou seja, o organismo, enquanto corpo
fragmentado, depende dessa operagdo do estadio do espelho para se tornar unificado, o que
significa que a relacdo organismo-imagem nao € uma relagdo natural, preestabelecida. Segundo
Brousse (2014), a imagem, para além de sua dimensao imagindria, pode possuir um efeito de
real. A psicanalista explica que é através do registro imagindrio que é dada a consisténcia do
corpo humano, que, do ponto de vista psiquico, nasce fragmentado. No estddio do espelho, a
crianca se identifica com uma imagem refletida e se reconhece nela. Por fim, a dimensdo do

real € o que permite essa amarragcdo entre o que € fragmentado e o que se cria em torno do
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objeto a, em sua dimensao de gozo. Conforme Brousse, sdo as experiéncias de gozo que unem
esse corpo. A imagem vela o real da fragmentacdo corporal, e isso acarreta uma transformacao
no sujeito. Assumir uma imagem permite uma relacdo com o outro.

Brousse (2014) sugere que, com o avango da ciéncia, hd uma substitui¢do do ideal do
eu pelo eu ideal. Lacan toma como referéncia o texto de Freud Introducdo ao narcisismo, de
1914, para fazer uma diferenciacdo entre eu ideal e ideal do eu. Freud propds, no referido texto,
que a libido pode ser investida no eu, € ndo apenas nos objetos. Segundo Lacan ([1953—
1954]/2009), o eu ideal estd inserido em uma logica imagindria: € a imagem refletida no
espelho, que pode constituir-se a partir da relagdo com o outro. O ideal do eu, por sua vez, é
uma instancia que estd submetida a uma regulacdo, mobilizada a partir da influéncia critica de
figuras importantes como os pais, os educadores e at€ mesmo a opinido publica. Sendo assim,
Brousse (2014) propde que as imagens se situam mais na vertente imaginaria, uma vez que “ha
um desenvolvimento do mundo das imagens, ndo totalmente sem o Outro da palavra, mas em
parte sem o Outro da palavra” (p. 13). Diante da preponderancia das imagens e,
consequentemente, do enfraquecimento da palavra, os ideais mudam, afetando os corpos e as
relacOes. O ideal de beleza € suportado pelo discurso cientifico a partir do desenvolvimento das
intervencoes estéticas, o que afeta o campo das relagdes, como vemos no Tinder. Uma imagem
deve transmitir esse ideal da beleza, como vimos nos relatos.

Outro ponto que nos parece pertinente € o fato de que, nas redes virtuais, as pessoas se
olham com o anteparo da tela, o que pode funcionar como prote¢io. E o que revela o seguinte
relato: “Consegui um encontro no tinder, mas, estou bem inseguro. Conversa vai, conversa
vem, consegui um encontro. Nunca cheguei nessa parte. Estou bem inseguro quanto a isso.
Basicamente vou até a casa dela e buscar ela de carro até um restaurante. Vamos jantar e depois
voltar para casa dela. To todo coisado. Vou ter que explicar para os meus pais onde vou e com
quem e eu ndo queria dizer isso para eles ainda” (énfase acrescentada). Ver através da tela
protege o sujeito do encontro. Fajnwaks (2021) aponta para um efeito paradoxal: se por um
lado as redes sociais suscitam as pessoas a se mostrarem e verem outras pessoas, por outro lado
a virtualidade estimula a inibi¢do e a angustia diante da presenca do outro.

Para além de um tamponamento do ponto de real e do favorecimento da defesa através
da tela, podemos pensar também nas imagens como mercadorias. Se a fotografia ja esteve ligada
ao resgate do passado e a memoria afetiva contida nela, hoje a foto compartilhada esté a servigo
do tempo presente, instantaneo, com a finalidade ndo mais de memoria, mas de venda. Vemos

aqui o carater acumulativo de curtidas e de pessoas, importando mais a quantidade de
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interessados do que com a singularidade de cada uma deles. A vertente de mais-de-gozar do
objeto a estaria localizada ai: goza-se da quantidade de curtidas, matches e pessoas interessadas.

Também reconhecemos o reforco de um carater narcisico: quanto mais curtidas, mais a
autoestima € elevada. Contudo, esse é um recurso pago: dar um up na autoestima depende da
condi¢do econdmica. Quanto mais vocé compra, mais chance de melhord-la. A autoestima
atrela-se a imagem. Se a imagem se torna mais uma mercadoria a ser vendida e consumida, e o
sujeito se inclui nela ao se confundir com ela, ele préprio passa a ser tratado como um produto.
Percebemos essa vertente da autoestima atrelada a dimensao capitalista na descricdo da versao
paga do Tinder: “Vendo todas as pessoas que te curtiram em um so lugar, fica mais facil dar
um up na autoestima enquanto conhece pessoas novas.” (“Assine o Gold e Veja”, n.d.). Ou seja,
ser visivel passa a ser mercantilizado: para ser visto, é preciso pagar. E o que evidencia a
pergunta de M.: “Ol4, meus queridos. Fiquei solteiro a algum tempo e decidi recentemente
recorrer ao Tinder. Antes e durante o inicio da pandemia, era muito bom, sempre tinha bons
matchs e fiquei com bastante gente de l4. Porém recentemente decidi baixar e estou
completamente invisivel”’. Sabemos que essas imagens sdao montagens, pensadas
especificamente para chamar a atengdo no aplicativo, como destaca um jovem: “Foto que chama
atencdo € foto com sorriso, foto bem-feita, foto em algum lugar, tipo na praia, foto ai no seu
quarto depois de tomar um banho e pentear o cabelo ndo vai lhe levar a lugar nenhum, nao
importa o quao bonito seja, porque vai ter varios e varios homens colocando um esforco maior
e por consequéncia chamado mais aten¢do”. Essa fala evidencia o peso da imagem no
aplicativo. Existem até tutoriais sobre como ser favorecido no Tinder?®,

Nao por acaso os celulares — esses objetos que sdo carregados no bolso e dos quais nao
desgrudamos — sdo vendidos, e, dentre as muitas funcionalidades, a cimera neles acoplada é
cobicada. Segundo Lima (2023), “as redes sociais como espacos de exibi¢do pessoais tornam-
se campos de projecao e encenagdo de multiplas imagens de si, visando cativar o olhar do outro”
(p. 69).

Vale frisar que, no campo social, o Tinder ¢ comumente referido como um “cardapio de
pessoas”. Entendemos que essa nomeagao diz algo do gozo do sujeito que a realiza (Teixeira,
2010). A degradacdo da vida amorosa parece explicitada nessa plataforma. Dessa forma,
podemos pensar que o Tinder €, prioritariamente, um campo de imagens. Segundo Lima (2023),

se temos um favorecimento da via narcisica, ndo € sem o preco da prescri¢ao e da degradagdo:

28 Sugerimos o canal do YouTube School of Attraction, especialmente o video How to take Tinder photos
that get matches [Como tirar fotos para o Tinder que geram matches] (2024).
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a imagem tem que se encaixar em um formato preestabelecido, inclusive pelo algoritmo, como
denunciam as falas dos usudrios, caso contrdrio, corre-se o risco de ser ignorado, descartado e
excluido. Illouz (2011) aponta que a légica do perfil e, consequentemente, das imagens
presentes nos aplicativos de relacionamento traz repercussoes, dentre as quais trés se destacam:
a primeira, a de que o sujeito torna-se um “selecionador”, e a escolha do parceiro deve resultar
na melhor escolha possivel, tal como a l6gica mercadoldgica € organizada; a segunda € a
incitacdo da l6gica competitiva entre as pessoas, na qual se compete por visibilidade; e a terceira
€ a de que a aparéncia fisica se torna a principal fonte de valor social.

A fotografia também sofreu modificacdes com o avanco cientifico. As cameras digitais
passaram a ser mais utilizadas do que as cameras analdgicas. As imagens geradas por meio das
cameras analdgicas, inventadas em 1826, dependem da inser¢do de um filme, que € uma
pelicula fotossensivel, e devem passar por um processo quimico de revelacdo. J4 as imagens
das cameras digitais, patenteadas em 1976, sdo formadas a partir de um sensor e ndo precisam
necessariamente serem reveladas; elas podem ser conservadas em cartdes de memoria, que
conseguem armazenar uma quantidade maior do que a permitida por um filme fotogréfico, e
podem ser enviadas diretamente por e-mail. Nas fotografias analdgicas, além de ndo haver
garantia de que a fotografia foi bem-sucedida, exige-se tempo, requer uma espera para as fotos
serem reveladas. J4 a fotografia feita a partir da camera digital € instantanea, pode ser vista
através do visor da camera, e, caso ndo seja uma fotografia bem-sucedida (caso a foto fique
escura ou alguém fique com os olhos fechados na imagem, por exemplo), basta exclui-la e tirar
outra. As cameras digitais podem conter algoritmos capazes de alterar as fotografias, como as
que permitem a aplicacdo de filtros’.

Barthes (1984), em Camera clara, discorre sobre a fotografia e diz que a sociedade
tende a tornd-la sensata — uma fotografia temperada por hdbitos estéticos e empiricos,
diferenciando-se da fotografia louca, que se define por uma originalidade, por capturar uma
imagem em seu realismo absoluto. Uma fotografia sensata protege da loucura. Uma fotografia
¢ transformada em sensata quando ela ¢ generalizada, banalizada, “a ponto de ndo haver mais
diante dela nenhuma outra imagem em relacdo a qual ela possa se marcar, afirmar sua
especialidade, seu escandalo, sua loucura” (p. 173), ou seja, quando a fotografia perde seu ponto

de alteridade. Ele diz que a fotografia sensata esmaga outras imagens e dd o exemplo da seguinte

2 Recomendamos o trabalho da fotégrafa Diane Meyer (n.d.), especialmente a série Time spent that
might otherwise be forgotten [Tempo gasto que, de outra forma, poderia ser esquecido]. Seu trabalho
consiste em costurar a mao fotografias reveladas, de modo que parte da imagem adquira um aspecto
“pixelado”, como se cada ponto da costura representasse um pixel (a menor unidade de uma imagem
digital).
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fala em um café: “diante dos clientes de um café, alguém me disse justamente — olha como
sdo apagados; hoje em dia, as imagens sao mais vivas que as pessoas” (p. 173). Segundo Barthes
(1984), o gozo passa pela imagem, e isso causa uma mutacdo social e ética: a imagem sensata
apaga os conflitos e os desejos humanos, sob o pretexto de ilustrar o ser humano. Assim, o autor
comenta que, nas sociedades atuais, consome-se mais imagens do que crencas, apontando ai
uma contradicdo: ao mesmo tempo que as sociedades sdo mais liberais, elas também sdao menos
auténticas. As imagens sensatas produzem um mundo sem diferengas, que o autor sublinha
como indiferente, o que leva ao tédio e ao individualismo. Vemos que o tédio esta presente no
uso do Tinder a partir da fala de G.: “Baixei o Tinder... Estava entediada e resolvi baixar. Tava
passando as pessoas e nada me interessou... Ninguém parece interessante”. Essa fala nos remete
ao que Lacan (1970/2003) assinalou, em Radiofonia, sobre a relacdo do capitalismo com o
tédio: “Quando ja ndo se sabe a que santo recorrer [...] compra-se qualquer coisa, um carro, em
especial, com o qual se da de inteligéncia, digamos, do préprio tédio, ou seja, do afeto do desejo
de Outra-coisa” (p. 411).

Dessa forma, podemos concluir que o desenvolvimento tecnolégico impactou o campo
das imagens. A 16gica digital transformou a fotografia, influenciando também a relagdo dos
sujeitos com a propria imagem e com a imagem dos outros. Observa-se uma tendéncia a
uniformizacao, ndo apenas do que € considerado belo, mas também a exclusdo daquilo que
possa gerar estranhamento ou marcar uma diferenca. Barthes (1984) diz que as fotografias
possuem um elemento, que ele denominou de punctum, que € um pequeno buraco, uma mancha,
um detalhe, inevitavel e gracioso, que parte como uma flecha em dire¢do ao observador,
atravessando-o: “o punctum de uma foto € esse acaso que, nela, me punge (mas também me
mortifica, me fere)” (p. 46). Ele diz que o punctum é um suplemento acrescentado pelo
observador a fotografia, que, todavia, ja se encontrava nela. Essas imagens uniformizadas,
desprovidas do elemento punctum, ditas sensatas, aplicadas a l6gica capitalista, podem ser
tomadas enquanto produtos a serem comercializados, tal como acontece no Tinder: as reagdes
a essas imagens, os ditos likes, passam a ser tomados enquanto objetos a serem acumulados,

fazendo com que a qualidade das pessoas que os dao fique em segundo plano.

4.4 Entre 99+ Matches e Uns-Sozinhos: O Amor em Tempos de Hiperconexao

Meu coracdo ndo sabe

Estipido, ridiculo e fragil € meu coragao
S6 agora descubro

Como ¢é triste ignorar certas coisas
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(Na solidao de individuo
desaprendi a linguagem

com que homens se comunicam)
(Andrade, 2022, p. 45)

Ja no semindrio O avesso da psicandlise, Lacan afirmava que era preciso ir além do pai.
O avesso aqui consiste justamente em ir além desse significante como aquele que regula o gozo,
fazendo referéncia a nocdo freudiana do lugar do pai no laco social. Laurent e Miller (1998)
explicam que, no primeiro ensino de Lacan, o Nome-do-Pai indicava a existéncia do Outro.
Com o avancgo de seu ensino, Lacan pluralizou o Nome-do-Pai, esse significante regulador. O
Outro encontra-se barrado, S(A), e, enquanto um lugar de referéncia, perdeu sua forca. Segundo
Miller e Laurent (2005), o entendimento de que o Outro ndo existe inaugura a era lacaniana da
psicandlise. Se o Outro estava situado como lugar de referéncia simbdlica, no ultimo ensino de
Lacan, ele passa a ser tomado enquanto semblante. O semblante € proposto por Lacan no
semindrio De um discurso que ndo fosse semblante enquanto recurso: uma aparéncia para lidar
com a inexisténcia da relacdo sexual que implica recursos simbdlicos e imaginarios. O
simbolico deixa de ter uma posi¢do privilegiada em relagdo ao imagindrio e passa a situar-se
em continuidade com ele. “O simbolico estd longe de perfurar, atravessar o imaginario”
(Laurent & Miller, 1998, p. 8). Assim,

O Outro da civilizagdo encontra-se confrontado a uma série de impasses para diagnosticar,
aplicar, reduzir, os efeitos dos mandamentos universais ou dos ideais que querem apreender
vastos dominios. Somos confrontados a uma perda de confianga nos significantes mestres, a
uma nostalgia dos grandes ideais. (Laurent & Miller, 1998, p. 12)

De acordo com Drummond (1998), o discurso capitalista aliado a ciéncia implica a ruina
do mestre antigo, dando lugar ao mestre moderno, que sdo objetos a mais-de-gozar na forma
dos mercados de bens de consumo, o que leva a universalizacdo dos modos de gozo na
civilizagcdo e desencadeia a crise do significante-mestre. Seria, de acordo com Miller e Laurent
(2005), “um modo de gozo onde parece prescindir do Outro” (p. 372). Uma consequéncia
ilusoéria do discurso capitalista apontada por Cosenza (2024) é o aumento do individualismo,
uma vez que se cria a ilusdo de autonomia do individuo, ja que este pode prescindir do Outro
ao ligar-se aos objetos de consumo. Segundo Laurent (2017),

Esse mundo pode ser definido por sua descrenca no pai e para com o pai, mas se ele é sem
garantias ele tem impossiveis. O impossivel no centro do discurso do gozo significa que nao ha
gozo tltimo que possa nos aliviar definitivamente de nossa angustia. (p. 28)

Se nos encontramos em um momento da histéria em que o Outro desvela sua
inconsisténcia, podemos pensar que lugar a internet ocupa. Laurent (2020) orienta que, por um

lado, a internet ¢ esse lugar de excesso da presenca do Outro da “civilizagdo Una e digital” (pa.
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2), ou seja, um lugar onde sempre se estd conectado; por outro, o Outro, em sua dimensao
simbdlica, aparece fragilizado, j4 ndo orienta. Fajnwaks (2020) aponta que,

Se a internet € um Outro, ¢ um Outro incompleto na medida em que ele € aberto a cifragem
permanente dos dados [...]. Se esse sistema de cifragem que € a internet permite a constitui¢ao
de um Outro que hospeda os significados do sujeito, hd motivos para nos perguntarmos qual
sujeito existe pelo efeito de retorno desse Outro de sintese. (pa. 3)

Se com a internet o Outro se presentifica em sintese, podemos pensar que o campo do
lago amoroso esta incluido nessa logica. E o que Alberti (2019) destaca: “o Tinder ¢, antes de
tudo, um lugar: a necessidade de situar o Outro desde que ele desapareceu. N6s o procuramos
e nos o encontramos: o aplicativo de celular tomou o lugar do mercado” (p. 82). Contudo, o
Tinder € um lugar que possui interesses lucrativos, nao sendo, portanto, um lugar neutro.

Ventura (2020) problematiza que, se o Outro se encontra esburacado, isto €, sem
significantes que orientem a relacdo amorosa, o que prepondera sdo “buracos pulsionais”,
impossiveis de traducdo, pois referem-se ao impacto do gozo no corpo. Encontramos mais uma
vez um paradoxo: na tentativa de localizar uma referéncia, um lugar que oriente, o que muitas
vezes surge € a inconsisténcia. Segundo Berni (2023), se por um lado podemos ter uma recusa
desse Outro que ndo da garantias, por outro, o uso da internet € marcado por essa tentativa
“sempre frustrada e esse ‘excesso-de-presenca’ s6 faz revelar de novo e de novo que o Outro €
— e cada vez mais — inconsistente” (p. 76). O desvelamento da inconsisténcia do Outro e a
busca de uma referéncia aparecem exemplificados na fala de Q.: “Conheci o cara perfeito no
Tinder! Extremamente inteligente, musico excepcional, comunicativo e lindo de morrer...
estamos nos encontrando com frequéncia mas ando muito insegura em relacdo a ele. Estou com
expectativas e quero muito um relacionamento com ele mas tenho medo de ndo acontecer. S6
consigo pensar nele. T4 complicado! Ele j4 namorou duas vezes e as duas namoradas
engravidaram de outro cara, ou seja, ele tem problemas em confiar nas pessoas e medo de entrar
em um relacionamento. Ele disse que teve relagdes sexuais com poucas mulheres e que fui a
melhor da vida dele. Tenho medo que seja so sexo... O que faco para tira-lo da minha cabeca?
Quero continuar tentando, mas é um porre so pensar nisso, e se ndo acontecer vai ser uma
decepgdo e tanto. O que fazer para conquistd-lo?” (énfase acrescentada). Contudo, ao usar o
Tinder, o que parece retornar para o jovem H. é um vazio: “Por que ninguém me curte no
Tinder? Nao sou uma pessoa feia ou que nao seja atraente, mas ninguém curte ou quando curtem
os matches nem respondem. Alguma dica? Tenho 22 anos, homem”.

Podemos pensar que, mesmo apds o match, ainda restam questdes, duvidas,
insegurancas comuns aos relacionamentos e a auséncia de garantias que esta posta para todos.

Entdo, perguntamo-nos: o que ha de novo? O que hd de novo é o fato de o sujeito levar essas
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questdes para a internet, levar questdes pessoais para desconhecidos, e ndo para conhecidos ou
os amigos intimos. Sendo assim, a inconsisténcia do Outro no contexto da Internet provoca uma
indiferenciacdo entre préximo e distante, privado e publico, intimo e desconhecido. De acordo
com Moreira et al. (2017),

N3o se trata, na contemporaneidade, da desvalorizacdo da privacidade, de sua substituicao por
ideais coletivos ou sociais, ou seja, ndo hd uma substituicdo da valorizac¢do individual pela
preocupacio coletiva ou publica. O que se constata, na verdade, € uma busca pela exaltacdo da
individualidade, que deve ser exibida ao olhar do outro. E a imposicdo da privacidade no
publico. (p.11)

Com o capitalismo e o desenvolvimento tecnolégico digital, essa referéncia ao Outro
vai perdendo sua consisténcia. Segundo Miller e Laurent (1998), aponta-se ndo mais para o
mal-estar freudiano, mas para uma angustia diante do real. Segundo Souto (2019), no registro
do real, “a fala passa entdo a presentificar o inconsciente ndo como discurso do Outro, mas
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como a satisfacdo do Um-sozinho ‘que ndo quer dizer nada a ninguém’” (pa. 3). Ainda segundo
Miller e Laurent (1998), “agora os homens e as mulheres sdo determinados pelo isolamento,
cada um no seu gozo. Esse isolamento estd na base da escalada do objeto a ao zénite social” (p.
15). Miller (2012), ao propor o sexto paradigma do gozo, sugere que o gozo é tomado como
disjunto do Outro, sendo, portanto, um gozo solitdrio, do préprio corpo, que aponta para a nao-
relacdo. O discurso capitalista se articula a inconsisténcia do Outro, pois propicia 0 g0zo a partir
da oferta de objetos mercadolégicos que prescinde do Outro. O Outro, portanto, ja ndo é capaz
de regular o gozo. Assim, podemos pensar em Uns-sozinhos em suas relacdes com os objetos
e com os aplicativos, tais como Tinder.

No semindrio ...ou pior, Lacan ([1971-1972]/2011) diz que, “quando o Um se articula,
destaca-se exatamente isto: ndo ha dois. [...] Ha-um —, ou bem ndo dois, o que interpreta
imediatamente por nds: nao existe relagdo sexual” (p. 177). Miller (2010) explica que, no tltimo
ensino de Lacan, “ndo ¢ o mesmo tentar alcancar o Um a partir do Outro e tentar alcangar o
Outro a partir do Um. Neste novo axioma, o que vem antes ndo € o Outro, mas 0 gozo e, por
conseguinte, o Um, a posi¢do do Um, a tese do Um. [...] O Um estd af apenas para representar

~ .\

a solidao” (p. 343). Esse Um, segundo Miller (2011a), vem do significante: “O Um de que se
trata, o Um de cada significante, € o Um com o qual o significante se suporta, ou melhor, em
que cada significante €. Esse Um ¢ o Um sozinho” (cap. 7, pa. 15).

Miller (1998) indica que o significante ndo estd reduzido a sua articulag@o ao Sz e sua
funcdo de representacdo do sujeito, possuindo o estatuto de Um sozinho. Segundo Miller
(2011a), se em Freud o mal-estar estava ligado a castracdo a partir da rentincia de satisfacao,

no ultimo ensino de Lacan, o mal-estar vem desse Um do significante que marca o corpo
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introduzindo um “disturbio de gozo” (cap. 8, pa. 40). O distirbio de gozo, a partir da repeticao
do Um, é chamado de adi¢do (cap. 7, pa. 15). Podemos pensar nas adi¢des as imagens no Tinder,
como vimos no subcapitulo anterior.

Para entendermos melhor a questio do Um e do ndo enderecamento ao Outro,
precisamos nos apoiar no desenvolvimento do ensino de Lacan no que se refere aos novos
registros da linguagem. No final do ensino de Lacan, como aponta Laurent (2024), o Um de
que se trata € o Um sem representacdo a partir do gozo, ndo apenas o Um que a imagem confere
ao corpo, a unidade corporal, como vimos no estadio do espelho30. Lacan ([1972-1973]/2008)
constata que a incidéncia da linguagem no corpo ndo apenas o mortifica, mas o vivifica a partir
do gozo. Pontuamos, ao longo desta dissertacdo, que o significante passa a ter o estatuto de
causa de gozo. O significante se situa no nivel do gozo, e a fala serve para gozar. A fala tem
efeitos de gozo.

Bayo6n (2020) distingue trés versdes do Um: Um de lalingua, Um da letra e Um da
linguagem. Debrucamo-nos em cada uma delas, entendendo que elas sdo apresentadas em uma
sequéncia temporal 16gica, pensada para teorizar a constituicdo do sujeito. Bayon (2020) situa
como funciona o Um em cada posi¢do subjetiva: no autismo, na psicose e na neurose>'. Trata-
se do Um sozinho, sem o Outro.

Comecemos pelo conceito de lalingua. Lalingua é definida por Lacan ([1972-
19731/2008) como o enxame de Si*2, como o impacto da entrada do gozo no corpo. Si ndo é
um significante qualquer, mas o que permite a cadeia significante subsistir; portanto, ele € o
significante Um. Lacan diz que o enxame € o que garante a unidade de copulacdo do sujeito
com o saber, isto é, Sz, 0 que nos permite afirmar que Si e S> ndo sdo equivalentes. Lacan
enfatiza que lalingua ndo serve para a comunicagdo, isto €, ela ndo estd a servico do Outro.
Segundo Bayon (2020), Lacan propde o conceito de falasser para designar o sujeito desse

inconsciente dito real, uma vez que lalingua é tomada, em um primeiro tempo légico, como a

30 Segundo Laurent (2024), Lacan estava interessado em compreender a passagem do registro das
imagens para o da escrita. O psicanalista destaca que nao € possivel determinar com precisao a origem
da escrita.

31 Nao aprofundaremos cada uma das categorias clinicas aqui mencionadas, pois este ndo é o objetivo
desta dissertacdo. Destacamos que, na neurose, os Uns que marcam o corpo de modo contingente ficam
inscritos como letras, servindo de base para toda a relacdo com a linguagem. O percurso analitico deve
desarticular a relacdo entre S; e S, interrompendo a repeti¢cdo para isolar o Um sozinho, como um modo
de gozo invariante presente no sinthome. Na psicose, manifesta-se como fendmeno elementar. No
autismo, observa-se um congelamento da linguagem, no qual o sujeito se situa entre lalingua e a letra.
32°S, tem homofonia com essaim, que, em frances, significa enxame.



89

substancia composta por Sis isolados que apenas produzem gozo. Seguindo com Bayén (2020),
a formulacgdo de lalingua coloca um acento na presenca do Um sozinho.
Bayén (2020) aponta que € preciso entender como o S; € extraido de lalingua, ou seja,

desse enxame. Lacan ([1972-1973]/2008) propde o seguinte matema: Si (S1 (S1 (S1 = S2))).

Em seguida, ele diz, conforme citamos acima, que o Si ndo ¢ um significante qualquer: “o Um
encarnado na ah’ngua33 ¢ algo que resta indeciso entre o fonema, a palavra, a frase, mesmo todo
o pensamento. E o de que se trata no que chamo de significante-mestre” (p. 154). Assim, a partir
da explicacdo de Bayon (2020) e do matema lacaniano, podemos dizer que um S1, que ndo é
qualquer Si, é extraido do enxame, o que possibilita o encadeamento significante. O que se
precipita a partir dessa extracao € a letra, que se escreve.

Lacan (1971/2003), em Lituraterra, diz que a letra se escreve enquanto borda do buraco
que existe entre o saber (S2) € 0 gozo. “A letra ¢ ao mesmo tempo marca de gozo ¢ modo de
g0z0”, indica Bayon (2020, p. 85, traducdo nossa). Para o autor, a extracdo da letra € contingente
€ se inscreve como sintoma:

Assim, um S; se recorta do enxame se escrevendo selvagemente como sintoma, como aquele
destinado a se repetir, a ndo cessar de se escrever, como Lacan define o necessario. Esse Um
que se escreve de modo selvagem adquire a funcdo de letra, e a partir de entdo constitui o
necessario do sintoma. Ademais, essa letra ndo € definida somente de modo simbdlico, mas
também real: ao articuld-lo ao sintoma, € um modo de gozo, na medida em que se repete (Bayon,
2020, p. 84, tradugdo nossa.)

Podemos afirmar, com Bayon (2020), que a letra “se escreve”, ao mesmo tempo que ela
€ um S1 como gozo opaco. Assim, ndo € possivel separar linguagem e gozo, nem escrita e gozo.
Lalingua se precipita em letra mediante a estrutura selvagem do sintoma destinado a se repetir.
Porém, lalingua também produz uma localizacao a partir do sintoma, o que ja d4 um tratamento
ao gozo de lalingua. Segundo Bayon (2020), “a letra que o sintoma escreve selvagemente como
S1, esburaca o enxame de lalingua ao delimitar uma borda. E assim como se inscreve o S1, mas
também como se delimita o furo, o buraco” (p. 89, traducido nossa). Dessa forma, a letra,
enquanto borda, desenha o furo no saber (Lacan, (1971/2003), p. 18). O selvagem aqui faz
referéncia a um gozo que nao tem relagdo com o Outro.

A letra ndo produz sentido. Sua caracteristica central € a de que € equivoca, ndo estd ligada de
forma fixa a esta ou aquela cadeia significativa. Nessa medida, a letra € um S| como gozo opaco
que rechaca o sentido. Se lalingua € a entrada de gozo no corpo, a letra € uma marca de gozo
que se inscreve como sintoma, uma localizacdo de gozo e também uma forma de gozar que
inicia a série das repeticOes com a ldgica do necessdrio. (Bayon, 2020, p. 86, traducdo nossa.)

Bayon (2020) indica que € a partir desse furo que a letra delimita no gozo de lalingua,

desse Um instaurado nesse segundo tempo légico, que se pode localizar a dimensdo da

33 Nesta dissertacdo, tomamos como corretas ambas as formas de escrita: lalingua e alingua.
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inexisténcia da relagdo sexual. Ele esclarece que isso se dd porque, a0 mesmo tempo que
delimita o gozo pela borda, a letra abre esse furo/buraco ao qual Lacan se referiu como
troumatisme, ao fazer um jogo com as palavras trou (furo/buraco) e traumatismo.

O troumatisme consiste na operacao de perfuracao do real que constitui o Um e também
o zero. De que maneira? Como dissemos antes, de lalingua como um enxame de S se recorta
um S que produz o escrito. Mas, se prestarmos atenc¢ao ao corte em si, vemos que ai se localiza
o buraco que Lacan chama de troumatisme. Esse buraco, esse zero que corta o hd Um, o S1 que
se escreve, produz uma borda no nivel da estrutura. Do enxame de Si, extrai-se aquilo que
assume valor de trauma, que faz um buraco e também escreve uma letra. A letra escreve o zero
e 0 um na contingéncia do trauma, ou seja, escreve o buraco e a borda no mesmo ato (Bayon,
2020).

A linguagem, segundo Bayon (2020), se constitui em um terceiro tempo légico, a partir
do furo bordeado pela letra. O furo no gozo de lalingua é esse furo mesmo que permite o
encadeamento de S>. Segundo Lacan ([1972-1973]/2008), o inconsciente € estruturado como
linguagem, mas a linguagem, a principio, ndo existe’. “A linguagem ¢é o que se tenta saber
concernentemente a fun¢do da alingua” (p. 149). Lacan propde que a linguagem ¢ uma
elucubracdo de saber sobre lalingua. Elucubracdo significa um saber, um trabalho. Lacan
pontua que o inconsciente € o testemunho de saber, mas ndo é um saber qualquer, € um saber-
fazer com lalingua. Isso implica em dizer que a linguagem ndo serve apenas para a
comunicacdo, mas também serve ao gozo em sua vertente enigmatica, que estd para além do
que a fala ¢ capaz de enunciar. Segundo Lacan, “o inconsciente ¢ o testemunho de um saber,
no que em grande parte ele escapa ao ser falante” (p. 149). A linguagem, diferentemente de
lalingua, é um sistema estabelecido e estruturado a partir de operacdes de metafora e metonimia.

Deter-nos-emos rapidamente na relacdo entre o saber e o amor. Lacan ([1972-
19731/2008) diz que “todo o amor se baseia numa certa relagdo de dois saberes inconscientes”
(p. 155). Vimos que o encontro é contingente e é o que permite a relacdo sexual eventualmente
se escrever. Segundo Naveau (2017), o passo que Lacan d4 a partir dessa articulagdo é
reconhecer que, diante da impossibilidade de se escrever a relagdo entre os sexos, o ser falante

conhece apenas a soliddao do Um, e o amor surge como uma supléncia para essa relacdo que nao

3% Compreendemos que, quando Lacan afirma que a linguagem néo existe previamente, isso se aplica
apenas a perspectiva do sujeito em constitui¢do. O sujeito nasce imerso em um mar de linguagem que o
antecede, mas essa linguagem, enquanto fun¢do articulada, ainda ndo existe para ele. As palavras
provenientes do Outro (j4 inserido na linguagem) tocam seu corpo, porém, inicialmente, sdo desprovidas
de sentido para a crianca. E nesse contexto que Lacan introduz o conceito de lalingua — significantes
que transportam gozo no corpo da crianga.
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existe. Lacan concebe o saber como um enigma que se articula, destacando sua natureza
estruturada. Nesse momento, Lacan apresenta o inconsciente como um saber-fazer com
lalingua. Naveau (2017) se pergunta, entdo, o que acontece com o saber no encontro
contingente. Ele esclarece que, no encontro, o saber se apresenta a partir de uma inadequagao,
pois, como vimos na tdbua da sexuagdo, “o encontro entre um homem e uma mulher se revela,
por conseguinte, como sendo o encontro entre uma perversao ¢ um enigma” (p. 254). Ou seja,
Naveau conclui que o amor, enquanto encontro contingente, deve passar por essa inadequacao.
Partindo desse ponto, seguimos com Lacan ([1972-1973]/2008) quando ele diz que “nao pode
acontecer que o sujeito ndo deseje ndao saber demais sobre o que é desse encontro
eminentemente contingente com o outro” (p. 156). Isso se dd quando a necessidade prevalece
sobre a contingéncia, isto ¢, quando o sujeito ndo quer mais saber do encontro. “O amor tropeca,
entdo, na inevitdvel querela que faz com que, exaustos, cada um acabe por deixar o outro a sua
soliddo e a seu exilio do comego” (Naveau, 2017, p. 262).

Dessa forma, vemos que o Um se apresenta a partir da postulacdo de lalingua, através
da forma do enxame de Si, que ndo serve para a comunica¢ao, uma vez que ndo se refere ao
Outro; é o impacto do gozo no corpo. A letra permite recortar o Si, extraido de lalingua, ao
mesmo tempo que faz borda, faz o furo, que permite que se instaure a cadeia significante.
Assim, podemos dizer que a base de toda a estrutura¢io da linguagem se coloca na dimensao
do gozo, que ndo tem relacdo com o Outro. A dimensao do gozo, que ndo serve para nada, que
ndo faz lago, implica na soliddo estrutural de cada um. Veremos, a seguir, como que o
capitalismo e a internet se apropriam da soliddo, seja para vender uma solucdo rdpida que a
tempone, seja ampliando-a por seu modo de funcionamento.

La Sagna (2007) enfatiza a diferenca entre solidao e isolamento. A soliddo, como vimos,
€ estrutural: é uma separagdo do Outro, ainda que implicando uma fronteira em comum, ou seja,
alguma relacdo com esse Outro. Ja o isolamento € definido pelo autor como uma evitacao da
soliddo, e isso pode ser feito a partir da relagdo com um objeto, por exemplo. O psicanalista
propde que o isolamento é uma solidao precdria, que implica uma evitacdo do Outro. No
isolamento, as pessoas sO se relacionam com seus semelhantes. Evita-se o Outro porque, como
vimos, ele € inconsistente, pode abandonar, pode nao responder. Também & possivel prescindir
do Outro, uma vez que o saber estd no bolso, a um clique. Basta contar com o Google, por
exemplo. La Sagna, portanto, aponta para uma tendéncia ao Um como uma forma de se esquivar
do Outro, de evita-lo. A ciéncia e o desenvolvimento tecnoldgico cultuam o Um.

Brousse (2019) esclarece que, no tltimo ensino de Lacan, a questao do “Um sozinho”

foi formalizada. Essa expressdo se refere a uma forma caracteristica de solidio na
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contemporaneidade. Segundo a psicanalista, a diferenca se da justamente pela preponderancia
do discurso capitalista e suas consequéncias no laco social, especialmente no que tange a
questdo da soliddao. O capitalismo, associado ao desenvolvimento das redes sociais virtuais,
implica, segundo a psicanalista, uma nova forma de soliddo na contemporaneidade, em que
cada um possui um estilo de vida “autoproclamado”, “autopromovido”. Com a queda das
instituicdes sociais, em especial da familia, estar sozinho se tornou uma premissa social®>. O
desabafo de P. parece ilustrar essa tendéncia ao isolamento, evidenciando como até mesmo a
ideia de desenvolvimento de carreira — atualmente vinculada ao capitalismo — contribui para
esse fendmeno: “O interessante é que ninguém dos meus circulos acreditaria se eu dissesse que
ndo fico com ninguém. Sou bonito, fico de conversa com algumas meninas e tal. Terminei a
faculdade. Ndo sou de muitos amigos e se eu ndo fizer questdo ndo saio um dia de casa, exceto
com a familia. Tinder eu consegui encontros, mas achei as meninas muito bestinhas, e estou
dando um tempo para investir na minha carreira, principalmente proximo ano, digamos que
de 2017 para frente eu estou livre e bem-sucedido (tenho 21 anos)! E mesmo por ndo fazer
questao, jogo conversinhas com mulheres bonitas e elas ficam sem graga. Eu finalmente entendi
o fato de ser sozinho, porém socidvel, so que a caréncia bate! E quando bate eu fico mal, nunca
mais me envolvi, essas coisas. E vou viver mais um ano isolado, digamos assim, estou
trabalhando em casa e ndo saio com meus ‘amigos’, os que realmente sdo, o estilo de vida nao
é compativel. Tava conversando com a tltima, antes de excluir o Tinder, menina aplicada, ndo

"’

gosta de sair, etc. Mas ndo deu certo. S6 quis desabafar mesmo. Boa semana pessoal!” (énfase
acrescentada).

Embora Brousse (2019) ressalte que ninguém estd realmente sé ou plenamente
independente, pois sempre ha o Outro, parece-nos relevante considerar que o capitalismo sugere
a possibilidade de rejeitd-lo. E o que Han (2017b) denomina a agonia de Eros. Ao fazer uma
leitura da atualidade, o autor defende que o desaparecimento da alteridade e a narcisificagdo de
si mesmo sdo caracteristicas proprias do capitalismo em uma sociedade que nao permite que
qualquer negatividade apareca, isto €, uma sociedade de iguais na qual se afasta de tudo que é
estranho, uma sociedade que ele chamou de sociedade do cansago. Nesta sociedade, o que esta

em jogo € o desempenho de cada um — e aqui entra o desempenho no dmbito profissional, as

conquistas pessoais € o desempenho até no ambito da saide —, em uma sequéncia de

35 Recomendamos o documentdrio The Swedish theory of love [A teoria sueca do amor], de Erik Gandini
(2015).
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autoafirmacdo e autopromogao e, principalmente, de autoexploracdo, aumentando a dificuldade
de lidar com o Outro da diferenca.

Laurent (2020) aponta que a solidao € depositada na internet, na qual formam-se lacos
tao importantes quanto os lacos fora dela. Podemos dizer que muitos deles se fortalecem com
o auxilio digital em momentos de muito mal-estar, como foi o encontro com o real da pandemia
de COVID-19. Nesse momento histérico, o Outro desvelou sua inconsisténcia: o nido-saber
diante de um evento de satde em que a tnica resposta, por um tempo, foi o isolamento social
inegocidvel. Vimos que o Tinder ampliou suas barreiras geograficas para todos os usudrios.
Portanto, poder conversar com as pessoas, independentemente da distdncia, certamente
apaziguou a angustia, remediando a posi¢do isolada em que as pessoas se encontravam.

Por outro lado, podemos pensar que o Tinder capitaliza a soliddo a partir da mensagem
mostrada “Ndo temos mais pessoas para mostrar”’, que abordamos anteriormente. Escancara a
solidao incitando a compra no aplicativo. Em contraponto, é também com a internet que a
crenca no Um atinge uma escala mundial: “a internet muda, portanto, o regime do sujeito
contemporaneo ao oferecer-lhe um campo de expansao formidavel para a loucura narcisica e as
tentativas mais desenfreadas de cada um para reunir-se com seu ser” (Laurent, 2020, pa. 4). Ou
seja, hd uma tensdo: ao mesmo tempo que as queixas em relagdo a soliddo inundam os
consultérios analiticos, a independéncia e a contestacdo do Outro parecem preponderar na
sociedade capitalista.

Se ha essa tendéncia ao Um, ao consumo e a individualizacdo, o lago social, diante do
Outro que ndo oferece garantias € que ja ndo orienta, torna-se um ponto de mal-estar para o
falasser. Podemos pensar o Tinder como uma forma de tentar dar um tratamento para a solidao.
Contudo, na mesma medida em que tenta apaziguar, o capitalismo acentua a soliddo, uma vez
que a promessa do “todos podem gozar”, “todos podem ter”, por se tratar apenas de uma
promessa, exclui na mesma medida. Ao mesmo tempo que todos estdo incluidos, todos estdo
excluidos também. Podemos pensar que no Tinder essa ambiguidade do capitalismo apresenta-
se explicitada no par matches-solidao.

Apesar da ideia de quantificacdo e acumulo de perfis, a soliddo insiste. Como declara a
jovem K.: “Ontem dps de trés anos usando o Tinder, deletei a conta. Cansei dessa humilhagao.
Nunca consegui nada bom 14 mesmo, infelizmente. S6 tem macho feio, fudido e folgado. E eu
mereco mais. Porém. Como vou conhecer pessoas agr? Jd aceitei a soliddo” (énfase
acrescentada).

Turkle (2017), no livro Alone together, aponta que a tecnologia oferece substitutos para

a conexao presencial. Sdo tecnologias — incluindo as mensagens instantaneas, as redes sociais
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e os robds socidveis — que mediam as relacdes e que redesenham as fronteiras entre a
intimidade e a solidao. Ela aponta que a tecnologia contém uma contradi¢do: a0 mesmo tempo
que estamos juntos, estamos sozinhos. Ao mesmo tempo que hd conex@o on-line ininterrupta
em que estamos submetidos, contentamo-nos e preferimos mensagens de texto do que uma
conversa. Ela d4 o exemplo de jovens que preferem mensagens de texto a ligacao telefonica, o
que pode implicar um encontro, ainda que mediado pelo telefone. Assim, segundo Turkle
(2017), a tecnologia seduz quando ela se direciona as vulnerabilidades humanas, o que ela inclui
como as demandas, as controvérsias, as decepgdes, o fato de ser dificil se relacionar: “Somos
solitarios, mas tememos intimidade. [...] Nossa vida interconectada nos permite nos esconder
uns dos outros, mesmo quando estamos amarrados uns aos outros” (Turkle, 2017, p. 1, traducao
nossa). E uma forma de estar junto, mas ao mesmo tempo estar sozinho. A tecnologia é uma
forma de estar em uma relacdo ao mesmo tempo que protege delas. Experimentamos essa
contradicdo de estar junto e sozinho quando, por exemplo, vemos um grupo de amigos em uma
mesa de restaurante, mas cada um estd com seu celular, sem muita conversa entre 0s que estao
presentes. A autora aponta que, dentre as consequéncias, destaca-se o fato de que “nds passamos
a pedir menos dos outros. Acostumamo-nos com menos empatia, menos aten¢do, menos
cuidado de outros seres humanos” (Turkle, 2017, pa. 10, traducdo nossa). A intimidade passa a
ser reduzida a uma mera conexao.

A internet reforca essa multiplicidade de Uns-sozinhos porque, a0 mesmo tempo que
ela conecta, ela também desconecta, como revelam os fendmenos dos ghostings e do
cancelamento. Portanto, estar hiperconectado via internet ndo necessariamente apazigua a
dimensao da soliddao, podendo, muitas vezes, aumentd-la. Vemos isso claramente no Tinder:
um aplicativo acessivel em smartphones conectados a internet 24 horas por dia, onde o
sentimento de soliddo pode surgir, sendo, em alguns casos, até mesmo induzido pela prépria

plataforma. Segundo Cosenza (2024),

[...] o problema ndo ¢é o virtual em si, mas sua soldagem com o desnorteamento narcisico do
impossivel e a negagdo da castracdo que ele acarreta. Essa condicdo cria a miragem de um laco
sem perda, préprio da estrutura do discurso capitalista que Lacan desenha, que alimenta as
solucdes aditivas da clinica do excesso e dos lagcos virtuais que as sustentam. (p. 155)

O discurso capitalista, somado ao desvelamento da inconsisténcia do Outro na
contemporaneidade, fragiliza os lacos amorosos. Segundo Cosenza (2023), essa ldgica
preconiza uma hiperconexao com os objetos, resultando na transicao da era do conflito para a
era da desconexdo com o Outro. No conflito, é preciso reconhecer o Outro, suportar suas falhas,
entrar em uma dialética. Na desconexdo, o sujeito se afasta do Outro para se vincular aos

objetos, estabelecendo uma relagdo desprovida de embates e marcada pelo gozo. Nas falas
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recolhidas, parece-nos importante a repeticdo que se apresenta diante da dificuldade de
conversar, como em: “Eu uso o Tinder, eu até dou ‘match’ com pessoas legais, transo com elas,
mas a conversa nao se aprofunda, ndo se cria nenhum lago significativo com as pessoas”, ou
em: “Euuso o Tinder ha muito tempo, desde 2015 (acho). O que mais percebo € que nos tltimos
anos € mais dificil dar match com alguém disposto a conversar”. Nesse sentido, Alberti (2019)
assinala que os aplicativos, de maneira geral, “mascaram que nos fatos e em todos os casos,
mesmo que algumas mensagens de aproximacdo sejam suficientes, € preciso falar. Nao se entra
na sexualidade e na vida amorosa sem palavras. O caso ndo pode ser concluido sem uma

palavra, e ai tudo se complica” (p. 82).

4.5 De Um ao Outro: O Amor

que pode, pergunto, o ser amoroso, sozinho, em rotagdo universal
sendo rodar também, e amar? (Andrade, 2006, p. 230)

Se o inaugural € o gozo, o0 Um, como se vai do Um ao Outro?

O amor, mesmo diante das ofertas de satisfagdo do capitalismo, continua sendo uma
questao para os sujeitos: falar de amor, dos desencontros amorosos, da dificuldade de se enlacar
ao outro ainda sdo questdes centrais levadas a andlise. Porém, sustentar o amor em nossa época
ndo ¢ uma tarefa facil, afinal, como destaca Ventura (2021), “se seguimos a bussola de que a
lingua se cria ao falar, ndo ha nenhum Outro que possa dizer algo sobre a experiéncia de amor”
(p. 50). Mandil (2021) indica que, na contemporaneidade, “as dificuldades e os impasses com
0 amor se sobrepoem as dificuldades para gozar” (p. 161). O amor envolve um modo particular
de satisfacdo pulsional e requer uma nova alianga com o gozo.

Miller (1998), em Los signos del goce, diz que, quando se trata do desejo, a pergunta
parte do Outro e vai em direcdo ao sujeito. “O desejo do Outro € na analise a pergunta pelo
desejo do sujeito” (p. 345). No que tange ao gozo, Miller diz que ndo podemos falar de gozo
do Outro sem as palavras de amor. Segundo ele, o amor é um efeito de significado particular
que permite acreditar que € possivel gozar do Outro e ndo apenas de si proprio.

Se o amor € o que faz supléncia a relacdo sexual que ndo existe, podemos entender que
o amor € que permite o gozo se vincular a dialética do desejo, em direcdo ao Outro. Ele o

demonstra através do esquema da Figura 12.
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Figura 12. O amor em direcdo ao Outro.
Fonte: Miller, [1997-1998]/2016, p. 157.

A partir desse esquema, Miller ([1997-1998]/2016) diz que, nesse caso, 0 amor esta
pensado no nivel do real da pulsdo e implica uma revalorizacdo, uma vez que o gozo pulsional
pode admitir-se incompleto e precisando de algo, incluindo ai a dimensdo do desejo. “Nao se
pode estabelecer o lago, a relagdo sexual com o Outro, com excecdo dessa via que nio €
pulsional, que € a tnica suscetivel de se relacionar com o que nos resta do Outro, a via do amor”
(p. 275). O autor diz que a via do amor € a tUnica forma de se relacionar com Outro sexo, pois
o amor “deixa de lado o corpo e se apega-se a palavra” (p. 275). Miller (2015) aponta que, “em
primeiro lugar, para amar € preciso falar, o amor é inconcebivel sem a palavra, justamente
porque amar € dar o que nao se tem, e nao se pode dar o que ndo se tem sendo falando, porque,
falando, damos nossa falta-a-ser” (p. 97). Podemos dizer que o modo feminino de amar faz uma
abertura em dire¢do ao Outro. E o que confirma Antelo (2023) a partir da alusdo do cupido
enquanto figura do amor:

A fantistica figuracdo grega de ultrapassar o corpo com uma flecha, uma flecha que fura, ou
seja, pode sair do outro lado do buraco, ao infinito, demonstra que o amor fura o corpo
irremediavelmente. O amor facilita reconhecermos uns aos outros, téricos, furados. Nao pela
via da fragmentagdo fetichista, partes de um todo, sendo pela via do ndo-todo lacaniano. (p. 91)

Leguil (1998) diz que o desejo € o que luta contra a soliddo, reafirmando a postulagdo
de Lacan ([1962—-1963]/2005) de que o amor é o que permite ao gozo condescender ao desejo.
Sobre o desejo, Miller (2011b) diz que sua causa “para cada um ¢ sempre contingente. O gozo
ndo € programado na espécie humana. Temos ai uma auséncia, um vazio. O que da ao gozo,
para cada um, uma figura singular, ¢ uma experiéncia vivida, um encontro” (p. 31).

“Se em todo encontro ha Um e Outro, o real nunca falta” (Drummond, 1998, p. 147).
Vimos que o real, enquanto impossivel, visa a ser tamponado, programado através do discurso
capitalista e do desenvolvimento tecnoldgico. Lacan (1974/2022), em A terceira, diz: “se o real
ndo insistisse, seria o fim da psicandlise” (pp. 28-29.). Dado que, na contemporaneidade, é

essencial preservar a dignidade do real, o amor, em sua vertente real, revela-se de extrema
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importancia. Ao longo desta dissertacdo, exploramos como o amor se articula ao impossivel e
como representa, em esséncia, uma experiéncia vinculada ao real. Mandil (2021) diz que
considerar o amor em sua vertente real implica lhe dar dignidade, porque € estar aberto de nao
se pode prevenir.

Mandil (2021) propde que, se o amor passa pela palavra, também é preciso que o sujeito
esteja aberto aos equivocos e mal-entendidos da linguagem, tais como o lapso, o engano
amoroso, os tropecos. Ele também sugere considerar o amor enquanto encontro contingente,
pois aponta para a dimensdo do saber, do imprevisivel e da surpresa. Como vimos, enquanto
contingente, o amor € aquilo que cessa de ndo se escrever. Santiago (2021) explica que,
enquanto escritura, o amor “age contrariamente a soliddo constitutiva da vida civilizada
contemporanea fundada sobre a base do autismo do gozo” (p. 105). Se o encontro amoroso
eventualmente se escreve, mesmo que a relagdo sexual ndo se escreva, retomamos a dimensao
de ravinament que Lacan (1971/2003) propde em Lituraterra para indicar uma erosao no real.
O autor, ao discorrer sobre a visdo que teve durante um voo sobre a planicie siberiana, diz que
a escrita € ravinament, o que podemos traduzir por erosdo, por sulcos. A partir dessa colocacao,
Antelo (2023) faz uma analogia com a erosao. Ao mesmo tempo que nos encontramos em um
momento histérico em que o amor se encontra erodido, isto €, desgastado, corroido, a erosao
que nos interessa ¢ a da escrita da letra de gozo no corpo: “o amor e a dor nao resistem a argila,
nos deformam” (p. 94).

Por fim, podemos dizer que a psicandlise € uma aposta no amor. Rosa (2019), fazendo
um contraponto entre o discurso do analista e o discurso capitalista, disserta que

A novidade € que o discurso analitico reintroduz ai a linguagem e a aposta de algo novo no
campo discursivo; a aposta de que o sujeito possa se deslocar dessa posi¢do de ser consumido
por um objeto e de que possa se servir da cadeia significante para tratar sua relagdo com o gozo.
Portanto, com o Discurso do Analista, as coisas do amor e do inconsciente se reintroduzem!
(Rosa, 2019, p. 149)

A importancia de se considerar o inconsciente no campo amoroso € apontada por
Laurent (2016). De acordo com ele, a partir da postulagdo lacaniana de que a linguagem € uma
elucubracdo de saber sobre lalingua, nds, enquanto seres falantes, partimos do equivoco para ir
em direcdo ao saber. O fundamento primdrio do inconsciente é o equivoco. A partir do
semindrio lacaniano L ’insu que sait de |’ une-bévue s’aile a mourre, Laurent (2016) evidencia
a discussdo proposta por Lacan sobre o inconsciente como saber, fundamentada na
equivocidade proposital. Essa equivocidade, decorrente da homofonia presente no titulo em
francés, possibilita duas traducdes distintas: O insabido que sabe de uma adverténcia ganha

asas no jogo de porrinha — aqui, o jogo de porrinha tomado enquanto contingente — e Do
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insucesso do inconsciente, sabe o amor. Assim, o inconsciente € estabelecido como um saber,
mas um saber produzido a partir de uma inadverténcia — a inadverténcia como efeito do
equivoco, tomada em primeiro tempo em sua relacdo com o sintoma e o corpo, como afirma
Laurent (2016). Assim, o saber inconsciente ¢ um saber que ndo se sabe, € um saber que vem
do tropeco, do lapso. O amor, assim como o titulo do semindrio evidencia, seria testemunha do
insucesso do inconsciente. Dito de outra maneira, ¢ “ap6s os efeitos de saber que o amor pode
se articular, ligado ao encontro faltoso com o gozo. Se o encontro fosse bem sucedido, entdo, o
autoerotismo seria absoluto” (Laurent, 2016, p. 67). O insucesso do inconsciente &, portanto, o
que “dé asas” ao amor, o que pode levar o inconsciente a fazer avangar o falasser para fora de
sua esfera da solidao do Um.

Portanto, para além da dimensao transferencial, que € uma forma de amor, a psicanédlise
também € responsavel por acolher o sintoma de cada um. O sintoma € aquilo que cada um tem
de singular, que € enderecado a um analista justamente por ter uma dimensao de mal-estar, uma
dentncia do que ndo anda bem. Como vimos ao longo desta dissertacdo, o sintoma é¢ uma forma
de se enlagar que vem do real, mas ndo é apenas o gozo completamente descarado que sé faz
Um. Assim, podemos dizer que, em uma andlise, parte-se do mal-estar do exilio do gozo e do

impossivel de fazer laco em direcdo a um saber-fazer sobre essa impossibilidade, com amor.
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O amor bate na porta

O amor bate na aorta
Fui abrir e me constipei
Cardiaco e melancoélico
O amor ronca na horta
Entre pés de laranjeira
Entre uvas meio verdes
E desejos ja maduros

Entre uvas meio verdes

Meu amor, ndo te atormentes
Certos 4cidos adocam

A boca murcha dos velhos

E quando os dentes ndo mordem
E quando os bracos ndo prendem
O amor faz uma cécega

O amor desenha uma curva
Propde uma geometria

Amor € bicho instruido

Olha: O amor pulou o muro
O amor subiu na arvore

Em tempo de se estrepar
Pronto, o amor se estrepou
Daqui estou vendo o sangue
Que corre do corpo andrégino
Essa ferida, meu bem

As vezes nio sara nunca

As vezes sara amanha

Daqui estou vendo o amor
Irritado, desapontado

Mas também vejo outras coisas
Vejo beijos que se beijam
Ouco maos que se conversam
E que viajam sem mapa

Vejo muitas outras coisas

Que nao ouso compreender...
(Andrade, 2006, pp. 191-192)

Com o advento da internet, o capitalismo pdde explorar o campo do gozo de forma mais

acelerada e com um alcance maior. Vimos que o amor ndo é essencial a légica capitalista: o

sistema ndo depende do amor para continuar operando. O viés mercadologico do Tinder

evidencia essa dindmica, demonstrando que o amor nao estd implicado nem integrado a l6gica

do aplicativo, ainda que possa emergir por meio dele, dependendo da escolha e do desejo de

cada um.
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Dessa forma, o amor se insere como mais uma mercadoria na cultura do consumo
prépria do capitalismo associado a infernet e a digitalizacdo, sendo frequentemente reduzido a
um prazer passageiro. Embora o Tinder se proponha a facilitar encontros, ele ndo sustenta
relacdes, uma vez que estas podem se tornar apenas mais um produto a ser comercializado. Se
um match nao da certo, logo ha outro disponivel; se uma pessoa ndo agrada, o algoritmo refina
as sugestoes, oferecendo mais do mesmo; e, caso o sucesso ainda ndo ocorra, basta pagar por
recursos premium que prometem otimizar as chances de compatibilidade.

No discurso capitalista, a busca pelo gozo assume o cardter de uma exigéncia
superegdica. HA um imperativo de satisfagdo. Instaura-se a légica da autopromog¢do, da
otimizacdo e da seguranca no campo dos lacos amorosos.

A promessa de suprimir o impossivel por meio da oferta de objetos de consumo — como
a ilusdo de um match perfeito — gera efeitos nos lagos amorosos, muitas vezes resultando em
manifestacoes de mal-estar. A partir dos relatos coletados, podemos identificar diversas formas
pelas quais esse mal-estar se manifesta:

1. O mal-estar se manifesta quando o sujeito se percebe como mero objeto do aplicativo,
reduzido a l6gica algoritmica, a um nimero em meio a tantos outros. Sua singularidade
e suas qualidades individuais tornam-se irrelevantes diante de um sistema que funciona
como um carddpio, ofertando pessoas umas as outras de maneira automatizada.

2. O mal-estar se manifesta também na capitalizacdo do amor, em que o sujeito € impelido
a pagar por recursos premium para ampliar suas possibilidades de encontro. Nessa
dindmica, observa-se a instrumentalizacio da soliddo pelo préprio aplicativo, que, ao
invés de atenud-la, pode intensificd-la, levando a um maior isolamento.

3. O mal-estar também se relaciona a padronizag¢do das imagens. A ideia de que “os feios
ndo tém vez” reflete um modelo estético normativo, que segrega aqueles que ndo se
encaixam em padrdes idealizados pela sociedade.

4. O ghosting, vivenciado por muitos usudrios, demonstra a volatilidade dos lacos
amorosos na contemporaneidade, o que evidencia o mal-estar oriundo da facilidade com
que as pessoas se desconectam umas das outras gracas a légica da cultura digital.

5. O mal-estar também se faz presente na dificuldade de comunicagdo dentro da propria
plataforma. A escassez de palavras gera impasses no campo do amor, pois 0 amor se
sustenta nas palavras, na troca simbdlica que da sentido ao encontro.

6. Por fim, hd o mal-estar diante da prépria possibilidade do encontro amoroso, sobre o

qual ndo se tem um script. O amor, por si sO, € uma fonte de inquietacdo, pois exige
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espera, tempo e construcdo, algo que se choca diretamente com a légica imediatista

imposta pela cultura digital.

Como resposta a essas formas de mal-estar, observa-se o fortalecimento das defesas.
Embora seja, em certa medida, necessdrio se defender, as defesas podem acabar dificultando os
encontros. O sujeito se resguarda do encontro porque ele sempre contém algo de impossivel —
um elemento imprevisivel que escapa ao controle. O encontro abala as defesas, pois carrega
algo de real. O Tinder mesmo € uma forma de se defender contra o mal-estar da relacdo que
ndo ha, da solidao de cada um e das perguntas que o amor suscita. Porém, também se defende
da prépria falta-a-ser: na inten¢do de ter uma seguridade, ndo se assegura apenas do outro do
amor, mas também de si préprio e da relacdo com o lapso, com o real e com o préprio gozo. O
discurso capitalista pretende suprimir a impossibilidade, mas o real ndo pode ser abolido.

Além da predominancia da defesa, identificamos uma segunda consequéncia do
funcionamento algoritmico: a prevaléncia do modo fetichista de amar. Sob a l6gica prescritiva,
protegida e antecipatdria do algoritmo, o fetichismo se alinha a essa dindmica, ao se vincular a
dimensao do traco imodificavel.

Vimos que o amor estd intrinsecamente ligado ao impossivel: ao impossivel de fazer
Um com o outro, ao impossivel de oferecer tudo ao outro, ao impossivel de estabelecer uma
concordancia entre os sexos e entre as formas de amar e ao impossivel da existéncia da relagao
sexual. O problema do amor reside nas tentativas de encobrir essa falta, de transformar o
encontro contingente em algo necessario e de buscar uma seguranca onde, por natureza, ela nao
existe. Justamente por estar em relacdo com a impossibilidade, o capitalismo o descarta.

O match carrega a ideia de completude e concordancia, mas, para a psicandlise, isso é
impossivel. Ora, ndo hé relagcdo sexual, e € isso que nos permite amar. Amamos porque somos
seres faltantes, porque somos sempre inadequados quanto a nosso gozo, porque Somos
incompletos, porque estamos sempre lidando com a impossibilidade.

Por que os sujeitos sentem necessidade de desabafar? Ora, porque o amor estd
ameacado, porque o Outro revela sua inconsisténcia e ja nao oferece uma orientagao segura no
campo amoroso. Submetido a um imperativo de gozo, o sujeito ndo encontra espaco para o
amor. Assim, embora o Tinder nao tenha o amor como finalidade, vendendo a ilusdo do match
ideal e, consequentemente, sugerindo que a relagdo sexual pode existir, ele ainda constitui um
espaco, ainda que sintético, onde as pessoas seguem apostando no amor.

Em contrapartida, de acordo com um artigo publicado no The Economist — Why people
have fallen out of love with dating apps [Por que as pessoas deixaram de amar os aplicativos

de namoro] (2024) —, o nimero de downloads de aplicativos de relacionamento caiu em 50
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milhdes em 2023, em comparagdo a 2020. A reportagem aponta que a queda se deve, em grande
parte, ao desapontamento e a frustracdo de muitos usudrios, a sobrecarga vivida por mulheres
devido ao alto volume de mensagens recebidas e ao cansago gerado pelo tempo excessivo gasto
analisando perfis. Além disso, hd uma crescente preocupacido com golpes e um estranhamento
em relacdo a necessidade de pagar por um encontro, o que reduz ainda mais o ndmero de
pessoas dispostas a investir financeiramente nos aplicativos. Segundo a reportagem, a maior
ameaca ao futuro dos aplicativos de relacionamento € o crescimento do niimero de solteiros que
buscam o amor fora do ambiente digital. Empresas especializadas em encontros presenciais,
como a Thursday, que organiza eventos as quintas-feiras, e a Timeleft, que promove jantares
em grupo, vém ganhando popularidade como alternativas aos aplicativos. Ainda neste ano, uma
forma inusitada de encontros se popularizou na Espanha: o que comec¢ou como uma brincadeira,
viralizou nas redes sociais e se transformou em uma pratica. Solteiros se encontram em uma
famosa rede de supermercados, entre 19h e 20h, com o objetivo de conhecer outras pessoas
disponiveis. A regra para se identificar como solteiro € segurar uma chave na mao e colocar um
abacaxi de ponta cabeca dentro do carrinho de compras. A partir da troca de olhares e do contato
entre os carrinhos, a conversa comega a acontecer.

A tecnologia, por outro lado, responde a essa queda de uma forma diferente. A
reportagem do The Economist aponta que os aplicativos estdo recorrendo a inteligéncia
artificial como uma maneira de renovar a experiéncia do usudrio: a proposta é que o encontro
seja mediado por robos. Esses robos, personalizados para cada usudrio, se encontram na
virtualidade. Ja existe um aplicativo que oferece essa funcionalidade, chamado Volar.

Diante da discussado levantada pela reportagem, propomos uma dltima hipétese, a titulo
de conclusdo. Observamos que a queda no nimero de usudrios estd relacionada a queixas,
muitas das quais semelhantes as encontradas nesta pesquisa. Como saidas, temos duas
possibilidades: por um lado, hd uma busca e uma oferta de encontros artificiais, mediados pela
tecnologia do ChatGPT e da inteligéncia artificial, em que se tenta evitar o furo e o mal-estar;
por outro, ha um aumento na busca por encontros fora das telas®®. As pessoas abandonam os
aplicativos, mas continuam em busca do amor, sem desistir dele. Perguntamo-nos se, de algum
modo, as pessoas se ddo conta da impossibilidade no campo do amor — a impossibilidade de
fazer Um com o outro e a inexisténcia da relacdo sexual — e, a sua maneira, inventam formas

de seguir em frente, por meio de encontros corpo a corpo.

36 Sugerimos a reportagem de Zhang (2024) para a BBC News As mulheres que trocam homens reais
por “namorado perfeito” criado pelo ChatGPT.
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O impasse no campo amoroso sempre existird. Se somos todos marcados pelo gozo da

lingua e da letra e também pelo amor, ndo se trata de apagar essa marca, mas de seguir com ela.
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