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"Em teda ciéncia o dificil € o comego.”

K. Marx

"Os grandes ndo nos parecem grandes sendc
porque estamos de joelhos. Levantemo-nos!"

K. Marx
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I — Introdugio

Nosso trabalho almeja explicitar, a partir de uma investigagio
imanente as obras, a questdo do Estado em Karl Marx. no periodo de 1842
a 1850. Urge esclarecer, todavia, que a probdlemdtica do Estado nio ¢
tratada por este pensador de maneira especifica e sistematica. sendo de
forma fragmentada. Nem nos escritos que analisaremos (1842-1850), nem
tampouco em toda a obra de K. Marx. encontramos uma elaboragiio
orgdnica da prodlematica do Estado. Porém. suas inumerdveis referéncias
ao Estado. desde diversos angulos e nos mais variados contextos. autoriza-
nos a asseverar que em sua obra ha. implicita, uma feoria do Estado e, por

isso. justifica nosso proposito em apresentd-la.

Para atingir tal objetivo, desenvolveremos este trabalho em trés
capitulos, com suas respectivas se¢es. No primeiro, examinaremos os
artigos de 1842 de Karl Marx, no decurso da velha Gazeta Renana,
buscando configurar sua concep¢do de Estado enquanto esfera da
umversalidade, da racionalidade e da liberdade humanas. Na atividade da
Gazeta Renana e, ao mesmo tempo, no contato direto com os problemas
materiais da vida social e politica, Marx partilha, ainda dos postuladés de
Hegel, para quem o Estado € a incorporagéio da razdo, da hiberdade e da
moralidade. Consigna Marx que o Estado prussiano néo corresponde ao
conceito do auténtico Estado, dado que nele reinam os interesses
particulares dos proprietarios. Entretanto, o ponto de vista de Marx ¢
distinto do de Hegel, pois ja vemos germinar a teona que servira de base a
Critica da Filosofia do Direito de Hegel, ou seja: de que o Estado nfio esta

acima das camadas sociais, mas € utilizado por elas em prol dos seus



objetivos. E ¢ precisamente o grupo social dos propretarios que aspira tirar
provieto da legislagio estatal. Ademais, Marx diferencia-se de Hegel a
proposito da fungfio que o povo deve desempenhar: para este, por exeniplo,
o povo enquanto tal, fora do Estado, ¢ uma massa informe, desordenada e
cega, para Marx, ele ¢, simultaneamente, a substancia e o télos do Estado.
Todos os homens sdo cidaddos e, como tais, tém o direito de participar do
Estado; por isso, o Estado nfio deve assentar-se numa perspectiva abstrata
da liberdade e do racional, mas numa perspectiva humanista, ou scja, na
realizagio do mundo humano-social. O Estado, obra dos homens, s6
atingira a efetiva racionalidade quando for um Estado para os proprios

homens.

No segundo capitulo, investigaremos, mediante uma leitura da Crifica
a Filosofia do Direito de Hegel, da Questdo Judaica, da Contribui¢do a
Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introdugdo — e das Glosas
Crificas, a ponderagdo critica de K. Marx & concepgdio de F. Hegel sobre o
Estado, bem como evidenciaremos a nova tematizagio daquele pensador
acerca do mesmo. tomando-o niio mais como explicitagiio da universalidade
e da hberdade humanas, mas sim como coroldrio da sociedade civil
burguesa. Marx dedica, no decorrer de junho de 1843, uma cntica aos
Principios Fundamentais da Filosofia do Direito, de Hegel, especialmente a
se¢iio consagrada ao Estado. Para Hegel, o Estado, como qualquer outra
nwﬁfesfagﬁo concreta, € — frisa Marx — a expressdo da Idéia absoluta: tem,
pois, no dominio do governo dos homens, o valor do universal, e tem
primazia sobre qualquer outra instituigdo. Hegel concebe o Estado como

uma especie de arbitnio supenor, com sua vida propria, independente dos



intcresses privados e dos grupos sociais que constituem a sociedade civil -
dominio do finito — ¢ o Estado - que sc¢ reconduz ao universal. Em ultima
instancia, a sociedade civil esta, pois, subordinada ao Estado e encontra nele

sua justificagdo.

A antitese entre sociedade civil e Estado politica leva K. Marx a
estabelecer as seguintes ilagdes: os poderes do Estado obrigam o homem a
levar uma vida duplice, ou seja. a ser bowrgeois na sociedade civii e citoven
na comunidade politica: e estas duas determinagGes de sua existéncia estdo
em contradigdo. Trata-se pois. de superar tal oposigdio, reconstruir a
unidade do homem e fazer com que ele reconhega, no interior do Estado,
sua vida genérica. Mas a unica forma que Iho permite ¢ a verdadeira
democracia, em que deixara de subsistir a alienagfio, e o Estado ndo se
opora ja a0 mmdividuo, mas sera antes o prolongamento de sua propria

existéncia geneérica.

A concepgdo hegeliana do Estado suscita, portanto, uma critica aspera
de K. Marx que, no curso de sua atividade de redator-chefe da Guazeta
Reniana, tinha tido experiéncia da verdadeira natureza da burocracia e havia
constatado que o Estado ndo representava o universal, o €tico, o interesse
geral. Desse modo, partindo da inversio que Ludwig Feuerbach procedeu
con relagdo a contraposigdo entre ser e pensamento, Marx assevera que o
método de Hegel ndo perscruta as realidades concretas que séio a sociedade
civil e a familia, mas as transmuda em produtos da Idéia absoluta, do
Estado universal; ou melhor, Hegel faz do sujeito o atributo e do atributo o
sujeito. Para Marx, ao contrario, a familia e a sociedade civil constituem os

elementos reais e determinantes do Estado, quer dizer, o suporte real do
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Estado ¢ a sociedade civil, € ndo o contrario. Isso implica que o Estado
deixa de ser considerado uma espécic de arbitro supremo, para ser
expressdo das determinagdes materiais da vida dos individuos em
sociedade. E evidente que néo se atirma, aqui, que o Estado ¢ um Estado de
lasse orgao de admnustraqao sobre o qual se assentam os interesses
e:,pecmcos do grupo social hegemonico, tal como sera dito no Aanifesto
Comumnista. No entanto. o Estado ja ¢ despojado de seu involucro mistico,

COMIO poténcia supraterrena.

No inicio de 1844, foram publicados, em Pars. os Anais Franco-
Alemaes, tendo como editores Amold Ruge e Karl Marx. Nestes anais, Marx
redigiu dois trabathos significativos: A Quesido Judaica e Contribui¢do a
Critica da Filnsofia do Direito de Hegel — Introdugdon. A idéia fundante
contida nestes trabalhos continua a ser a distingdo entre o Estado e a
sociedade civil. com a subordinagéio do primeiro a segunda. Mas agora, a
problematica alastra-se, e Marx esgrime — mormente contra Bruno Bauer —
por nio ter posto a questdio no seu verdadeiro terreno. o das conexdes entre
a emancipagdo politica e a8 emancipagéio universalmente humana entre o
plano em que o homem se redime de sua sujeigiio a sociedade civil, pela
ascensdo ao nivel do Estado. e o plano em que se realiza. no Estado. sua

verdadeira natureza humana.

De acordo com a acepgio teoldgica, o Estado encontra na religidio sua
justificagdo tedrica. Para Marx, o Estado, em si proprio, quando se sujeita a
um dado privilégio religioso, ndo pode ser a expressdo do género humano.
Contudo, quando se trava uma campanha para que o Estado liberte o

homem da religifio, tem-se tdo-somente em vista uma emancipagdo, que de
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nenhum modo significa a supressdo efetiva da dependéncia servigal do
homem a religifio. As verdadeiras questdes que a propdsito do Estado se
colocam nflo sdo referentes aos nexos do Estado com a religiio, mas as
concernentes as relagdes entre o Estado e a sociedade civil. A concepgio de
Estado que nos € proposta por Marx continua a ser, tal como em Hegel, o
prototipo supremo de organizagio da sociabilidade humana, a que melhor
corresponde ao universal. E patente que o universal ja ndo € considerado
como a expressdo da Id¢ia absoluta, mas como o da natureza verdadeira do

homenm, a de sua vida genérica.

A admoestagiio essencial que K. Marx faz a Bruno Bauer € que, no
fundo, este nio soube ver que o verdadeiro problema ndio era o da
emancipagdo politica, ja que ela nfo ¢ ainda a legitima emancipagdo
humana. O conteudo da emancipagéio politica vem claramente expresso na
Declarag¢do dos Direitos do Homem — a que Marx faz uma profunda critica.
O homem, ao qual se refere a Declaragdo, ndo é o homem genérico, mas
pura e simplesmente o menibro da sociedade privada, o homem egoista
que considera a comunidade néio como o desenvolvimento de sua esséncia
genérica, mas como o seu limite. Os direitos do homem - igualdade.
seguran¢a. propriedade. liberdade. etc. — sdo. pois. consolidados néio para o
homem social. para o homem que plasma sua verdadeira esséncia na
sociedade, mas para o individuo que vive segregado da comunidade. em
oposigdo a esta. A sociedade surge, com efeito. como um enquadramento
exterior aos individuos (e niio como sua vida genérica), como restrigio a
sua independencia. O Unico vinculo a unir os homens € a necessidade e o

interesse unilateral. a preservagdo da propriedade e dos interesses



12

particularcs. Neste sentido, tal Declaragdo, que se pretende ser uma
expressdo universal, ndo passa, em ultima analise, da notificagio dos
interesses particulares da sociedade civil, do homem com necessidades e

interesses privados.

Mais adiante, nas Glosas Crificas, Marx, ao depreciar as ponderagdes
de A. Ruge acerca da msurrei¢do politica na Alemanha, assevera que a
emancipagio politica (tomando como exemplo fulcral a Revolugdo
Francesa) dissolveu a obsoleta sociedade e livrou o Estado dos entraves que
pesavam sobre si. Entretanto, ao diluir a antiga sociedade, andloga
emancipagio deixou subsistir as desigualdades econdmicas, com a
exploragdo e a opressdo que engendram; e, ademais, efetivou a segregacio
entre a sociedade civil e o Estado politico. Em verdade, ela implementou ao
Estado politico, o interesse geral, mas, ao fazé-lo, despojou a sociedade civil
de seu carater politico, de sua participagdo no universal, para fazer dela a
esfera dos mteresses particulares. O Estado passa a se lhe opor, tal como o
geral se contrapde ao individual. A emancipagéio politica, afinal, rompeu o
liame organico que umia o homem privado a vida politica. Doravante, a
esfera dos interesses privados — a sociedade civil — e a esfera do universal -
o Estado — estdo em contradigdio uma com a outra. Ai residem. em esseéncia,

as insuficiencias teorico-filosoficas, tanto de B. Bauer quando de A. Ruge.

Enfim, no terceiro e ultimo capitulo, ao analisarmos Os Manuscritos
Econdmico-Filoséficos, A Sagrada Familia, A ldeologia Alemd. O
Manifesto Comunista, A Revolugdo e a Contra-Revolu¢do na Alemanha, a
Mensagem do Comité Central & Liga dos Comunistas e As Lutas de Classes

na Franca, afirmaremos o papel fundante que exerce a estrutura econémica
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da sociedade sobre o Estado, reduzindo-o, por conseguinte, em instruniento
a servi¢o de um dado grupo social. Pode-se dizer que o Estado ¢ a parte
essencial da estrutura econémica, ¢ um orgdo indispensavel as relagdes de
produgiio, justamente porque as garante. Por exemiplo, o Estado escravista
assegura a donunagdo sobre os escravos: o Estado feudal, enquanto orgdo
da nobreza, submete a seu poder os camponeses ¢ servos; € o Estado
hodierno mantém o predominio das relagdes da produgdo capitalistas,
protege-as, liberta-as dos lagos de subordinagdo & renda fundiaria
parasitaria — garante, em suma, a reprodugdo ampliada do capital, a
acumulagdio capitalista. Portanto, o Estado representativo modemo ¢, a
grosso modo, o instrumento para a exploragio do trabalho assalariado pelo
capital. Por 1sso, K. Marx reivindica, a partir de 1844, a supressdo
progressiva do Estado, a fim de lograr uma formagdo social plenamente

humana e livre.
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IT - Capitulo 1°
Estado: Razdio, Universalidade e Liberdade

1.1 O Estado Fundado na Racionalidade

A questido do Estado, na situagdo concreta da Prissia. preocupava
todos os neo-hegelianos. de Bruno Bauer a Amold Ruge e Karl Marx.
particularmente pelo seu absolutismo e subordinagiio religiosa. A partir
desta problematica. vieram a luz. na revista Anekdota Filoséfica. nimero
duplo. publicada na Sui¢a. sob a dire¢do de A. Ruge. os primeiros trabathos
de K. Marx: Lufero. drbitro entre Strauss e Feuerbach e Observagdes sobre
a Recente Sitnacdo Prussiana Acerca da Censura (ou simplesmente Acerca
da Censura) ambos editados em 1842. No primeiro artigo. K. Marx pde a
filosofia critica de Ludwig Feuerbach — livre de quaiquer fundamento
religioso — frente a filosofia especuiativa de David Strauss — circunscnia a
Teologia. Strauss. por exempio, traia o problema do milagre a pariir da
religido. e ndo como arributo do espirito humano: Feuerbach. ao revés. o
toma tdo-somente como realizagdo do desejo humano. Deste modo. frisa
Marx. “se quereis chegar & verdade e a liberdade. tendes que passar
necessariamente pelo Rio de Fogo. Esie Rio de Fogo. esie Feuerbacii. € o
purgatdrio de nosso tempo.”i Percebemos aqui que a luia conira a religido e
a reivindicacdo peia liberdade humana sdo as duas frentes que Marx toma

como Os objetivos centrais de uma fliosofia critica.

IMarx, K. Lutero, drbitro entre Stranss y Feuerbach. In: ., Engels, F. Obres
timdamentaies. Traduceién de Wenceslao Roces. México: Fondo de Cultura Econémica.
1987. v.1. p. 148
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No segundo trabalho, Acerca da Censura, Marx examing,
inicialmente, o problema da censura, tomando-o a partir da perspectiva da
liberdade humana. Para assentar o cariter liberal da nova Instrugdo do
govemo prussiano sobre a censura, expedida em 14 de dezembro de 1841,

Marx cita o preambulo desse decreto:

" ‘Para livrar. desde agora a imprensa de
infundadas restrigdes que ndo correspondem aos
majestosos desejos, sua Majestade, o Rei, mediante a
Ordem Real dirigida em 10 do presente ao Ministério
Real do Estado, ordenou reprovar expressadamente toda
indevida coagiio exercida contra a atividade do escritor
e, reconhecendo a importincia e a necessidade de
publicagdes livres e honestas, autoriza-nos a convocar
de novo a atencdo dos censores para a adequada
aplicagdo do artigo II do Edital sobre a Censura. de 18
de outubro de 1819'."2

Tal decreto, ao refutar apenas por palavras as restri¢des a liberdade
do escritor, ndio s6 mantém em paz a censura do governo, sendo também a
reforga, pois, se se reconhece a precisio da censura, fica patente, outrossim,
a necessidade de utiliza-la de modo cabal. Neste sentido, o decreto solicita
que os censores cumpram a lei de 1819, para que a imprensa se livre das
infundadas restri¢es, atheias as intengdes do governo. Urge esclarecer que
a posi¢do de Marx em relagio a censura estd ainda determinada pelos

critérios fundamentais que sup&em uma concepgéio racionalista € hegehana
do Estado.

2Marx, K. Observaciones sobre la reciente instruccién prussiana acerca de la censura,
op. cit, p. 149.
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No ambito do Estado prussiano, diz Marx, vém atuando ilegalmente
autoridades incubidas de proteger o mais sublime dos interesscs dos
individuos, que € o seu espirito; autoridades essas que tém por fungdo, nio
s6 regular a conduta desses individuos, mas ainda o comportamento do
espirito universal. Todavia, como pode ~ pergunta Marx — semelhante
Estado, que se mostra tio bem organizado e tdo orgulhoso de sua
administragfio, pernutir que seus altos funcionarios atuem de forma tdo
indeccente, a ponto, por exemplo, de publicarem um decreto censurando a
imprensa?... Se Imiputarmos a culpa aos censores, ndo so colocaremos em
questio a honra destes, como também a do Estado prussiano; se, por outro,
atribuirmos aos individuos os defeitos objetivos- do Estado, ndo
corrigiremos a esséncia de tais deformidades. Isso se justifica porque
estamos diante de um liberalismo aparente que confere, ora aos individuos,
ora as instituigdes, a causa do mal, a fim de manter erguido o Estado, sem,

contudo, reformar a natureza desses defeitos.

Os comrespondentes da imprensa, afirma Marx, se equivocaram ao
ver na Institui¢do sobre a censura o novo decreto acerca desta. Na verdade,
ela ¢ tdo obsoleta quanto o decreto de 1819, conquanto tenha um cardter
interino, pois so devia reger até 1824, enquanto que & nova Instrugfio ndo
assinala prazo nenhum. Ademais, a expectativa de outrora era a das leis
sobre a liberdade de imprensa, ao passo que a de agora ¢ a das leis sobre a
censura. Outros correspondentes. ao considerar a referida Instrugdio como
uma renovagdo do velho decreto de 1819, também se iludiram, uma vez que
o proprio prologo dela refuta tal acepgio. Marx assegura, ao contrario. que

a nova Instrugdo constitui a propna objetivagido do espirito da lei de
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imprensa, ou seja, ela ¢ a expressdo restrita do edital de censura de 1819.
Para fundamentar analoga posig¢do, Marx cita um trecho referente ao artigo

11 da sobredita Instrugfo:

"

De acordo com esta lei. a censura ndo deve
paralisar a investigagio séria e modesta da verdade.
Impor aos escritores uma coagdo indevida nem por
travas a livre circulagiio no coméreio hivreiro'."3

A inquirigdo da verdade, que a censura "ndo deve abolir", se
fundamenta — como vimos — pela seriedade e modéstia. Esses dois atributos
sdo inconsistentes e relativos, pois ficam & mercé do temperamento do
CENsor para prescrever ao escritor um dado estilo. A modéstia, depreendida
pela lei de imprensa, € a supressdo das qualidades inerentes ao individuo,
gerando, por conseguinte, um impedimento para se chegar a verdade.
Quanto a seriedade, idéntica lei a toma como "uma hipocrisia do corpo para
encobrir os defeitos da alma”. Por exemplo, a lei permite que o individuo
escreva, porém o ordena redigir num estilo que néio ¢ o seu; se é humorista,
ela decreta que componha de modo sério; se ¢ insolente, ela prescreve que
grafe de forma recatada. Assim, impugna Marx a mistificagio que supde
falar de liberdade de imprensa e censura, sendo esta a raiz do mal daquela.
E conclui que ndo havera liberdade de imprensa enquanto houver censura,
ja que ela supde substituir o espirito universal pelo individual, suplantar a
verdade geral pela verdade dos juizes; negar, enfim, a propra racionalidade
do Estado, que esta fundada na liberdade humana.

SIbid.. p.151.
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Marx propugna que a liberdade, legalmente reconhecida, existe no
Estado racional como lei. As leis ndo séio medidas repressivas contra a
liberdade, do mesmo modo que a lei da gravidade nfio ¢ uma disposigéio
repulsiva contra o movimento. Elas sfio, antes, normas positivas, claras e
universais do Estado, em que a liberdade adquire uma existéncia impessoal,
teorética e independente do arbitrio pessoal. Tais leis ndio podem entrar em
colisdo com as determinagGes da natureza humana, pois que o Estado ¢ a
prépria manifestagio do humano e do racional. Portanto, o Estado ¢ o
império da lei racional, em cujo seio o individuo se eleva ao plano do

uruversal e da eticidade.

Outro aspecto desse ensaio sobre a censura mui presente neste
periodo, ¢ a luta pela separagio entre Igreja e Estado. Marx advoga tal
segregacdo em nome da razfo, porquanto a religiio €, por exceléncia,
irracional. dai que estd em contraposigiio ao Estado racional. O Estado
realmente racional deve. pois, eliminar todo vestigio religioso de sua esfera
publica. Por outro lado, a esséncia do Estado ¢ a universalidade, a qual é
suprinuda na medida em que esta subordinada a Igreja. Investigando o
velho decreto de 1819, Marx evidencia que néio havia nenhuma mengfio
privilegiando um dada religifio, diversamente da nova Instrugéio, que néo sé
reduz o preceito religioso a religifio cristd, como aindas o faz substéncia
espintual do Estado. Assim sendo, & fé e o cristianismo tornaram-se as
bases do Estado, e a natureza especifica da religido passou a determinar sua

conduta.

Como a nova Instrugdo indica que o Estado seja um Estado cristéo,

héa entdo, no seu interior, catolicos e protestantes. Uns e outros acreditam
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que tém os mesmos direitos, porquanto tém iguais deveres para com ele. Sc
o Estado fossc tdo-somente cristdo-luterano, converter-se-ia para o0s
catdlicos numa igreja a qual estes ndo pertenciam, e cuja esséncia encontrar-
se-ia em contraposigdo com eles, e vice-versa. Desse modo, catolicos e
protestantes, prescindindo de suas respectivas religides, almejam que o
Estado seja exclusivamente a realizagiio da razio politico-juridica. Contudo,
mesmo diante desta confusdio entre o principio politico e o religioso-cristéo,
o Estado prussiano ndo abdica de sua base a {¢ ¢ o cristianismo. dado que

ndo deseja assentar-se sobre a livre razdo.

Deixando de lado os aspectos repugnantes da nova censura, Marx

passa a exaninar "as partes mais agraddveis”. que sfio as concessdes. Ei-las:
" 'Segue-se daqui, em especial, que ndo deverdo
rechagar-se, sempre e quando sua redagfio seja decente e
sua tendéncia bem intencionada, os escritos em que
julgam a administragio do Estado em conjunto ou em
particular algumas de suas se¢des, que examinam
conforme seu valor interno as leis ja promulgadas ou em
instancias de promulgagdo, que ponham de manifesto os
defeitos e as falhas ou que sugerem ou propSem
melhonas, pelo simples fato de que o sentido em que
ditas obras se inspiram difira do critério do governo.' "4

A nova Instrugdo exige, sem se importar com a veracidade do
conteudo, modéstia e seriedade na investigagfio. Para isso, € mister que as
manifesta¢oes dos escritores contra as medidas do governo niio sejam hostis
e malignas, mas sim bem intencionadas. Porém. as leis justificadas nas

inteng6es ndo séo, esclarece Marx, leis do Estado voltadas para o individuo,

41bid.. p. 158.
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sendo lels que favorecem uma posigiio em detrimento de outra. Essas leis
tendenciosas que, em vez de unirem. suprumem a igualdade entre os
individuos, sdo desumanas, pois que um individuo pode fazer o que ao
outro estd vedado. Desse modo, um Estado que se coloca em oposigdo aos
individuos e considera seus designios contrarios aos do género humano ndo
¢. destarte, um orgdo capaz de explicitar e assegurar a liberdade humana. No
cntanto. o auténtico Estado ¢, para Marx, um grande organismo. em que as
iiberdades juridica. moral e politica devem lograr a propria realizagio, ¢ em
que o individuo, obedecendo ds leis do Estado. submete-se as leis naturais

da propria razdio humana.

Enfim, as mencionadas concessdes dessa Instrugiio se transmudam
numa ordem intervencionista. na qual a literatura politica e os periddicos
sdo fulminados e ameagados constantemente de novos processos na
imprensa. Os censores, que séo escolhidos pelo Estado, sfio incumbidos de
avaliar 8 forma ¢ o tom da linguagem empregados nos escritos, antes de
uma possivel publicagiio. Para tal Instrugdo. as manifestagdes criticas e 0s
Juizos contrarios as instituigdes do Estado. bem como a honra das
aworidades, sfio considerados lesivos e inaptos & publicagdo na imprensa.
Por conseguinte — nota Marx — essa Instrugdo viola o principio universal do
Estado. que € a liberdade das intengdes subjetivas: ou seja. ela inverte a
reaiidade. apreende o ilegitimo pelo legitimo, o contrario do Estado como
Direito do Estado.

Lutando em prol do Estado racional, Marx, no ensaio O Editorial do
Numero 179 da Gazeta de Coljnia, se pde novamente contra a

irracionalidade essencial da religido. Esta ¢ uma consciéncia ideologica a



servigo dos interesses pnivados, por isso Marx contesta o representante da
Gazeta de Coldnia, st. Karl Heinrich Hermes - jornalista pago pelo govero
prussiano ¢ agente secreto seu — que, em nome de um Estado cristio,

negava o Estado racional. Para esse redator politico. vale dizer:

‘A religido € o fundamento do Estado e a condi¢do
mais necessaria de toda agrupagdo social. que ndo se
dirige meramente & consecugdo de qualquer fim
externo.' Prova; 'Em sua forma mais tosca de fetuclhisme
nfantil, ela eleva o hemem, em certo modo, per cima
dos apetites de seus sentidos, que, se sc¢ deixassem
dominar exclusivamente por eles, degrada-lo-iam ao
plano animal, incapacitando-o a cumprir qualquer fim
supernor.™$

O autor do artigo editorial. assevera Marx. designa ao fetichismo o
prototipo mais tosco da religido: assegura ainda que o culto aos animais € o
fulcro rehgioso mais sublime desse fetichismo. No entanto. ele se esquece
de que o fetichismo, longe de erguer o homem sobre seus apetites, €. a0
nves. a religido dos desejos dos sentidos. porquanto. pelo fetichismo, uma
coisa inanimada abandona seu cardter natural para conformar-se aos
deleites da fantasia religiosa. Por ultimo. Hermes afirma que o Estado ¢ um
Estado cnstao que, em vez de ser uma comumdade de mmdividuos hivres e
morais. ¢ um agrupamento de fiéis, e que, ao invés de aspirar a realizagéo
da liberdade humana, almeja tdo-somente a objetivagio do dogma cristdo.
Para corroborar tal 1déia. Hermes advoga que todos os Estados europeus
estdo consubstanciados no cnstiamismo. Para Marx. entretanto. se alguns

Estados europeus baseiam-se no cristianismo. isto significa que eles ndo

SMarx. K. El editorial del nimero 179 de la "Gazeta de Colonia”. op. cit.. p. 224.
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correspondem efetivamente a seu conceito, isto €, ndo estio tundados sobre

a hivre razio.

Mais adiante. Hermes. ao falar acerca da educagéio. postula. mais uma

vez. o matrimonio do Estado com a Igreja:

'Como nosso Estados ndo sdo simplesmente cor-
poragdes juridicas, mas sdo, a0 mesmo tempo, verdadei-
ros estabelecimentos educativos. embora sua agio se
estenda a um circulo mais amplo que os dedicados a
educagdo das jovens geragdes’. etc. toda a educagdo
publica tem como fundamento o cristianismo.’ "¢

Num Estado cnstdo, consoante Hermes, a'educagiio dos jovens deve
basear-se tanto nos antiges e nas ciéncias em geral quanto no "catecismo".
Marx salienta, ao contranio, que a verdadeira educagio do Estado consiste
na existéncia racional e piblica do Estado mesmo; ela prepara os individuos
para se fazerem membros do Estado, transforma os fins individuais em
t8los gerais, os toscos impulsos em inclina¢des morais, fazendo, em
deccrréncia, com que o individuos participe do todo, tal come este desfrute
das inten¢des daquele. Mas, como dissemos, Hermes ndo faz do Estado uma
associaglo de individuos livres que se educam reciprocamente, mas sim

uma escola em que uns estdo destinados a ensinar e outros a aprender.

O Estado verdadeiramente religioso, enfatiza Marx. € o Estado
teocratico. cujo principio esta submetido a uma dada Igreja: Igreja essa que
condena como heresias todos os vinculos entre o individuo e a existéncia

moral no ambito de um Estado laico. A natureza do Estado teoldgico nédo ¢




postulada a partir da esséncia da sociabilidade humana. sendo das
configuragdes dos dogmas do cmstiausmo. O Estado cnstio ndo
corresponde ao conceito de Estado enquanto realizagdo da liberdade
racional, uma vez que o Estado universal nio se desenvolve partindo do
cristianismo; pelo contrario, realiza-se na liberdade juridica moral e
politica. Nele, o individuo obedece &s leis de acordo com a vontade da

razio humana. € ndo sob a autondade divina.

Enfim. no trabalho O Manifesto Filosifico da Escola Histdrica do
Direito, publicado em agosto em 1842, Marx responde a uma conjuntura
politico-ideoclogica. bastante precisa: Friedrich Karl Von Savigny, um
romantico reaciondrio. acabava de ser nomeado munistro da Justica. e a
Escola Histdrica do Direito tinha terminado de publicar um manifesto a
cargo de seu fundador, Gustavo Hugo. O supornte ideologico desse
manifesto era puramente empinsta, negava todo conteudo racional do
Estado. De acordo com Hugo, denota Marx, as institui¢des ético-juridicas —
por exemplo. a propriedade. a Constituigfio do Estado. o matrimonio, etc. -
nfio sfio racionalmente necessarias: pelo contrario. podem se contrapor a
propria razdo, pois o que ha de racional e moralistico nelas €. as vezes,
mcerto para a razfio. Para Marx. no entanto. tais instituigdes sdo cnagdes do

espirito humano e, por isso, constituem imagens de uma razdo positiva.

No presente artigo, Marx ratifica sua critica aos fundamentos
ideologicos do Estado cristdo. E. ainda que seja uma critica circunscrita ao
Estado moderno, constitui o primeiro passo importante para a elaboragéio de
sua Teoria do Estado. que o levard a critica da sociabilidade burguesa em

sua totalidade. Além disso, Marx se opGe a tese central de Hugo. segundo a
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qual "¢ dever sagrado de consciéncia obedecer a autondade em cuja méos

"3

se acha o poder."” Assim, enquanto Hugo restringe a razio a autoridade,
Marx a toma como atividade livre, capaz de decidir o que ¢ ou néo racional.
E, mediante tal razdo, o homem pode transformar a realidade ou torna-la

mais racional.

Essas "posi¢Oes idealistas” de Marx surgem mais claramente no
trabalho 7 Comunismo e a Gazeta Geral de Augshurgo. publicado em 16

de outubro de 1842. Neste, Marx assinala que:

nio € no intento pratico, mas no
desenvolvimento tedrico das idéias comunistas onde esta
o verdadeiro risco; pois os intentos praticos, embora
sejam intentos em massa. quando se julgam perigosos.
pode-se contesta-los com os canhdes: porém as idéias
que se apropniam de nossa mente. que conquistam nossa
convicgdo e mnas quais o intelecto forja nossa
consciéncia, sdo cadeias as quais ndo ¢ possivel subtrair-
se sem dilacerar nosso coragfo..."*

As 1déias movem os homens. a razio gera o mundo, a filosofia
suscita a sociedade e os intelectuais produzem e dirigem o desenvolvimento
social. A partir de semelhantes ponderagdes, a Gazeta Geral de Augsburgo
acusa a Gazeta Renana. embora sabendo-a ndo propriamente comunista, de
proteger 0 "comunismo”, uma vez que vem acolhendo abertamente, em
seus boletins, artigos acerca de sua existéncia. Em relacdo a tais acusagdes,
Marx adverte que o "comunismo”, apesar de ndo ser um bom assunto nos

"salGes nobres da burguesia”, é um problema em toda a Europa, mormente

"Marx, K El manifesto filoséfico de la escuela histérica del Derecho, op. cit., p.243.
$Marx. K. El comunismo y la "Gazeta Geral de Augsburgo”. op. cit.. p. 247.
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na Franga e Inglaterra. por isso deve ser tratado, com todo rigor, nos
pericdicos. A Gazefa Renana ndo advoga, como alude a Gazeta de
Augsburgo, que o Estado deva se converter em privilégio de uma dada
camada social: pretende, isto sim, que ele se torne uma estfera racion(Q na

qual o individuo possa realizar plenamente sua liberdade.

1.2 Subordinagdo do Estado aos Interesses Privados

Tendo em vista a eleigdo que ocorrera no dia 2 de margo de 1843
para ocupar dois cargos de deputado & Sétima Diefa Renana. em Colonia
- {Provincia do Reno)®, Marx redige, em 9 de marco do mesmo ano. o artigo
As Elei¢fes a Deputados da Dieta Regional. no qual alude que a Gazeta do
Reno e do Mosela. reterindo-se a tais elei¢des, escreve. entre outras coisas.

a seguinte ponderagdo:
" 'De boa vontade, consideramos os senhores
Merkens e Camphauser pessoas dignas e honoraveis ('e
homens honoraveis sdo todos', como diz a tragédia) 'e
inclusive aplaudimos a Gazeta Renana' (quanta honra!)
'‘que opde  triunfalmente estes nomes aos dos
adversarios dos direitos de nossa provincia, porem, em
vez disso. nio temos mais remédio sendo impugnar clara
e energicamente as razdes pelas quais se tratou de apoiar
a elei¢do dos ditos senhores. e ndo porque estas razoes
ndo merecem ser tidas em contg, mas porque ndo tem

uma imporntancia exclusiva, mas smmplesmente
secundaria."!?

3Foram eleitos Rudolf Camphauser - banqueiro de Colénia e dirigeate da burguesia
fiberal — e Heinrich Merkens — presidente da Camara de Comércio da cidade.
10Marx. K. Las elecciones a disputados de 1a Dieta regional. op. cit.. p.292.
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A Gazeta do Reno e do Mosela ndo censura, portanto, a eleigdo dos
deputados propostos, mas somente as razdes que se invocam em apoio de
sua escolha. Para ela, os assuntos mais significativos que os representantes
deverdio invocar na proxima Dietal! tém que atender tanto aos interesses
comerciais e industriais de dominio privado, como também as necessidades
gerais ¢ espirituats dos individuos. Por isso, prosseguc ela, os votantes
devem escolher aqueles senhores (Merkens e Camphauser), que, além de
serem honrados e independentes, sdo capazes de efetivar tais assuntos.
Entretanto, a Gazeta do Reno e do Mosela nio se da conta, exprime Marx,
que esses senhores sdo dignos representantes dos interesses particulares,
dado que, nos debates sobre o roubo de lenha e a lei de caga, eles se
opuseram energicaniente contra a vontade geral, os direitos coletivos e a

efetivagio de uma ordem racional no ambito do Estado.

Essa discussdo em tomo dos interesses particulares fora tratada
anteriormente, por Marx, no artigo Debates Sobre a Lei Relativa aos
Roubos de Lenhas. Este trabalho tem um elemento signiﬁéativo: enquanto
os anteriores envolviam problemas filoséfico-politicos. este responde a
fatos politico—econémicos. Se os precedentes foram tratados a nivel
filosofico. este. por seu carater concreto, exige de Marx uma abordagem
acerca da econonua politica. No prélogo a sua obra Contribuicdo a Critica

da Economia Politica, lembra Marx:

" Em 1842-1843, sendo redator da 'Gazeta Renana'.
vi-me, pela primeira vez, na dificil tarefa de ter que
opinar sobre os chamados interesses materiais. Os

I1A Dieta era uma forma de assembléia politica, composta, em sua grande maioria, por
representantes da nobreza. da burguesia e do principado.
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debates da Dieta renana sobre o corte furtivo de lenha e
o parcelamento da propriedade do solo, a polémica
oficial mantida entre o sr. von Schaper. na ocasido
governador da provincia renana, e a 'Gazeta Renang'
sobre a situagdo dos camponeses do Mosela e,
finadlmente, os debates sobre o livre cambio e o
protecionismo levaram-me a ocupar-me, pela pnmeira
vez, de questdes econdmicas."!?

Tendo-se langado no estudo dos problemas sociais e politicos
concretos, Marx salienta que ¢ inquestiondvel que nfo valha a pena falar da
lei sobre o roubo de lenha, bem como da lei sobre os delitos de caga, os das
florestas e os do campo, ndo apenas em conexdio com a Dieta regional,
sendo também com ela enquanto tal. Todavia. antes de tratd-los. convém
previamente assentar que a Dieta regional surge como uma jurisdigiio
complementar adstrita ao Estado juridico. Ao exaninar as qualidades
legislativas da Dieta. Marx percebe. & luz de um exemplo. que um deputado
das cidades se opOe & efetivagdo de uma lei em que a figura do delito de
roubo se estende, outrossim. a simples infragdes em matérias de lenhas.
Precisamente porque — reforga um deputado do estamento da nobreza - néo
se considera como roubo a extragio de lenhas, haja vista que ocorrem
tantos casos como este no dia-a-dia. Seguindo essas discussdes. a Dieta ¢é
chamada a decidir se condena ou ndo como roubo esta classe de infragdes;
e. apos um longo debate, ela decide como delito o fato de subtrair lenha.
Uma vez votada essa lei, impde-se, no entanto, & necessidade de separar os
bons cidadéios. que ainda nfio cometeram delitos, e mesmo que venham a

cometé-los, do convivio com os infratores reincidentes.

2Marx, K. Prélogo de la contribuiccién a la critica de la economia politica. In:
Engels. F. Obras escogidas. Mosci: Editorial Progreso. 1974. v.1. p. 517.



Uma realidade universal fundada na desigualdade reclama direitos
desiguais, pois enquanto uns tém direito a liberdade, outros siio condenados
a escraviddo. Por exemplo, quando os privilegiados apelam para o direito
consuetudinario, a humanidade aparece unida nio pela igualdade, mas pela
desigualdade plasmada em leis. Ao voltar-se contra a genericidade ¢ a
liberdade, estes direitos encontram na lei legitima néio s6 o reconhecimento
de seus deleites, como também a confiraglo de suas arrogncias
uracionais. Entretanto, os interesses da massa pobres, politica € socialmente
despossuida, ndo encontram, por sua vez, guarida no direito do Estado,
porque os legisladores comprometidos com os proprietdrios ndo os
incluiram na forma da lei legitima. J& num Estado regido por leis gerais, ©
direito deixa de ser um costume particular e assume uma forma racional,
uma vez que o direito se converte na propria vida costumeira do Estado.
Nesse sentido, falar de direitos consuetudinarios, proprios das classes

privilegiadas, fora da lei universal, ¢ um contra-senso.

Marx elucida tal problema com sua‘teoria ideal” do Estado, peculiar
dessa €poca: o Estado €, antes de tudo, expressdo do universal. portanto ndo
pode por sua lei e sua awtoridade a servigo do privilégio e dos interesses
particulares dos proprietdrios e contra as necessidades vitais dos pobres. Se
o Estado ndo e significativamente humano. os direitos dos proprietarios se
manifestam sob a forma de arbitrios, enquanto que os dos despossuidos
ficam a mercé de concessdes fortuitas, O interesse egoista daqueles converte
a esfera positiva do Estado numa esfera particular, cujo dever € fazer de
uma simples contravengéo a propriedade privada, um delito. Este exagerado

respeito pelo interesse da restrita propriedade privada transforma-se.
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necessariamente, em enormie desapreqo pelo interesse do acusado. O que
ndo passa duma instrumentalizagio do Estado, pois o interesse privado
degrada-o no meio pessoal. Mas, frente a tudo isso, o verdadeiro Estado,

aduz Marx.

N ... deve ver no infrator que recolhe lenha (...) um
ser humano. um membro vivo da comunidade em cujas
velas corre seu sangue, um soldado chamado a defender
a patna. um testemunhe cuja vez deve ser escutada
perante os tnbunais, um membro da comumdade
capacitado para desempenhar postos publicos, um pai de
familia cuja existéncia deve ser sagrada e, sobretudo, um
cidaddo do Estado. o qual ndo pode descartar
ligeiramente um de seus membros de todas estas

- fungdes. pois o Estado, ao fazer de um cidaddo um
delinqiente. amputa-se a si mesmo”.!3

Q Estado unilateral, entretanto, transforma como assinalamos, os

interesses especificos em lei, e, ao fazé-lo, ndio pode ser humano, pois seu
fundamento € matenal e exterior ao género humano. Como instituigio
personificada na figura do proprietario, o Estado vela pelos mteresses deste
¢ Incrimina. a0 mesmo tempo, os pobres contraventores de lenha como
criminosos. Além de dispor dos meios necessarios para proceder de modo
adequado a sua esséncia, a seu carater geral, tal Estado tem o dever
incondicional de empregar o poder executivo e o legislativo contra o
acusado, uma vez que ele (o Estado) conta com os melos iracionas e

antijuridicos da propriedade privada para incriminar o infrator de lenhas.

i3Marx. K. Los debates sobre la ley castigando los robos de lefia. op. cit.. p. 239,
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Essa fungdo arbitraria da propriedade privada, cuja alma mesquintha ¢
incapaz de abrigar um s6 pensamento de Estado ético. e deixar-se comover
por ele. €. para esse Estado, uma realidade severa e dificil de superar. S¢ o
Estado reduz-se a propriedade privada. isso significa que néo ¢ mais do que
um instruniento a servigo dos proprietdrios privados, o guardifio ¢ gerente
de seus interesses. Nele. a vontade do proprietario do solo reclama para si a
liberdade de proceder com os infratores de lenha como melhor o parega ¢
com os métodos mais injustos para incrimina-los. Assim. tal propretario
converte-se em autoridade do Estado, e a autoridade deste se toma serva
daquele; ou seja, os interesses particulares fazem valer suas pretensdes

contra o Estado universal. convertendo-o, pois, numa entidade cancerosa.

O interesse privado se considera como o fim supremo e ultimo do
universo, e ndo apreende o direito em sua propria substanciahdade: ao
contrario, afasta-se dele, para projeta-lo numa realidade exterior a
universalidade. Quando o direito ndio se acomoda nesse escopo derradeiro e
superior, que ¢ a propriedade privada. poder-se-a considera-lo prejudicial
aos interesses do proprietario do solo. A este, o Estado e os trnibunais
juridicos asseguram seu interesse privado e conferem-ihe um conjunto de
feis para condenar &0 cdrcere os pobres contraventores de lenhas.
Conseqiientemente. o interesse particular degrada o poder executivo, as
autoridades administrativas e a propria idéia do Estado enquanto esfera

racional, ao converté-los em meios materiais a servigo do proprietario.

Com efeito, Marx descobre que o direito positivo € o direito a servigo
dos interesses particulares ¢ que o Estado ¢ o Estado de um dada camada

social, o qual entra em contradigéio com sua idéia hegeliana de um Estado
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universal. Insiste afimmando que sobre a base de antagomismo sociais o
Estado ndo pode realizar-se racionalmente. Porém. essa oposigdo €
percebida teoricamente, pois Marx nfio encontra sua negagdio. Por exemplo.
a uma realidade — o Estado de classe ~ coloca-se uma idéia — o Estado
universal. E, nessa alternativa, ndo patenteia a supressdo real e progressiva
do Estado de classe. que so sera possivel quando descobrir sua verdadeira

natureza social.

1.3 A Liberdade de Imprensa como Explicitagido da Razdo

No quadro do Estado prussiano. a imprensa sofreu uma enorme
pressdo das lets da hierarquia burocrdtica. cujo agente é a censura. Por isso.
em Sobre a Liberdade de Imprensa e a Fublicacdo dos Debates da Dieta.
Marx volta a tratar da questdo da censura, porém enquanto problema
politico-reivindicatorio. Ele descobre que os representantes das distintas
facgOes da Dieta ndo defendiam posigSes universais. democraticas. mas sim
de classe. Assim. embora circunscrito ainda 4 reivindicagdo por um Estado
racional. Marx toma consciéncia de que o interesse particular € uma das
forgas objetivas de sua irracionalidade; contudo, ndo percebe aqui o cardter
de classe do Estado como algo necessario, por isso propugna. frente a esse

Estado unilateral. um Estado democratico. universal.

Apos a publicaglo da nova Instrugfio sobre a censura, na qual a
liberdade era tematizada de forma aparente e convenciona. a Gazefa
Prussiana do Estado — 6rgdo semi-oficial do governo — se viu compehida a
revelar suas intengdes. Para ela, evidencia Marx, de nada serviu a outorga

da lei de censura na imprensa, porque ja vinha respeitando ha muitos anos a



censura, mantinha assiduamente um tom diplomatico em suas redagdes ¢
surgia tdo-somente em locais piblicos nos quais ndo podia faltar uma
publicagiio semi-oficial. Como vemos, a Gazeta do Estado ¢ unilateral.

ainda que tente adotar uma inspiragio liberal ou. pelo menos, independete.

Comportando-se assim, 8 Gazeta Prussiana defende sua idéia do

Estado da seguinte maneira:

. na Prussia, a admunistragdo publica e todo o
organismo do Estado se encontram divorciados do
espinto politico, razio pela qual o povo pode sentir,
todavia. um interesse politico pelos jornais.' "1+

A adminstragio publica. na Prussia, consoante & Gazeta Prussiana
do Estado. esta despojada de espirito politico, ou. melhor dizendo. o Estado
esta privado de espinto politico, assim como este ndo se encontra naquele.
Contudo. a atividade pueril deste jornal, argumenta Marx, nfio percebe que
o particular (o interesse politico) se conecta com o universal (o Estado) e
que, neste, as partes mateniais se convertem em membros animados de um
todo espintual, pois que o Estado ¢ a manifestagdo da liberdade e da razio

humana.

A Gazeta do Estado recorda que, na Prussia, bem como na
Inglaterra, ha Dietas regionais cujos debates a imprensa didria pode discutir
e publicar. Entre os membros da Dieta, adverte Marx. ha distintas
consideragdes acerca da liberdade de imprensa: os adversarios dela

desfrutam de certas vantagens porque a enfrentam de forma real, ndo

14Marx. K. Los debates sobre la libertad de prensa y 1a publicacién de los debates de la
Dieta. op. cit.. p. 176.
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ilusora; enquanto que os que a protegem ndo mantém, em seu conjunto,
um liame real com essa defesa. pols nunca a experimentaram como uma
necessidade. Para defender algo, julga Marx, ¢ mister té-lo como
indispensavel, sem o qual sua propria existéncia seria frustrada. insatisfeita.
Entretanto. observa-se que os supracitados defensores da liberdade de
iniprensa na Assembléia por estamento nfio se sentem, nem um pouco.
incompletos sem a mesma. e 1sso evidencia que eles ndo se acham a altura

deste tema, nem tampouco a Dieta em sua totalidade.

Mediante os debates da Dieta, percebe-se, com clareza a
manifestagdo particular do espirito estamental, mormente aquele que se
contrapde & liberdade de imprensa. E nessa oposigdio que o espirito de uma
esfera particular, o interesse individual de um estamento, se mostra de
forma unilateral. rude e desumano. Estes debates revelam fielmente o
carater fundante da Dieta j4 que quem se opde 4 imprensa livre ndo € o
individuo isoladamente. mas sim os estamentos. como, por exemplo, o dos
principes, o da nobreza e o da cidade. Encaminhando-se. inicialmente. ao
orador do estamento dos principes, Marx explicita & argumentagdo propna

deste:

" '...a censura constitui um mal menor do que os
desaforos da imprensa’. E que 'esta convicgdo foi-se
consolidando cada vez mais em nossa Alemanha' (na
realidade. ndo sabemos a que parte da Alemanha se
refere), 'o que fez com que se tenham promulgado
acerca disso leis de carater federal, emitidas também ou
teitas pela Prussia...' "13

Shbid..p. 179.



34

A propositura de emancipar a imprensa de seus grilhdcs, ou scja, das

travas que pesam sobre ecla, ja demonstra, segundo aquele orador, que a

imprensa nio se acha destinada a ser livre. Pelo contrario, ¢ proprio de sua

esséncia o enclausuramento. A juizo do orador, a censura deve refutar a

liberdade de imprensa, para que a verdade possa aflorar nos jomais. Para

Marx, entretanto, o desenvolvimento intelectual da Alemanha ndo se impos

gragas a censura. mas sim a imprensa livre. O argumento de que a censura ¢

o fundaniento da "melhor imprensa” patenteia que os titulares do poder

almejam desterrar definitivamente da Alemanha a liberdade humana.

Em seguida, ao se referir a existéncia da liberdade de imprensa em

outros paises, o orador aleméo diz que:

'A Inglaterra niio pode servir de modelo, porque
neste pais vém se formando, ao longo dos séculos, pela
via histérica, condi¢8es a que nenhum outro pais podia
chegar a alcangar mediante a aplicagfo de teonas. a ndo
ser que tivesse seu fundamento na sifua¢do peculiar da
Inglaterra’. '"Na Holanda, a liberdade de imprensa ndo
pode salvar o pais de wuma esmagadora divida nacional,
que contnbuiu em boa parte para provocar uma
revolugiio, em consequéncia da qual se desprendeu dele
ametade de seu termitorio.' "¢ (Grifos de Marx).

Mais adiante. ele acrescenta:

"

'... na Sui¢a, encontra-se por acaso um El Dorado,
cuja béngdo possa atribuir-se a liberdade de imprensa?
Ndo produz por acaso asco, ver aquelas toscas ¢
mesquinhas querelas de partidos que se debatem nos

1bid.. p. 181.
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peniddicos e nas quais, em nome dos partidos, com um
sentimento muito certo de sua baixa dignidade humana.
se dividem os homens. com relagdo as partes do corpo
dos amimais. em homens de chifres e homens ungulas,
atraindo sobre si o desprezo de todos os seus
semelhantes?' "17

A imprensa inglesa, demonstra Marx, ¢ tematizada aqui a partir da
relevincia dos alicerces historicos, sem os quais ela nio teria valor algum.
O orador. ao fmisar que a Histona ¢ o fator meritdorio, ¢ ndo a imprensa em
geral, o faz como se a imprensa ndo fizessem parte da Historia. Por um lado,
ele atribui todos os méritos da imprensa inglesa aos fatos historicos; por
outro, impinge a imprensa holandesa todos os defeitos dos fundamentos
historicos. Assim sendo, semelhante argumento ndo depreende que, tanto
na Holanda quando na Suiga e na Inglaterra, a imprensa se encontra
estritamente emaranhada com a Histona e a realidade peculiar de seu pais.
Ao condenar a imprensa, o orador néo a censura em si, nias a propra
constituigdo de uma nagfio; quer dizer, o espirito de seu tempo. Esse carater
historico da imprensa livre, que faz dela a verdadeira objetivagdo espiritual

dos individuos, ¢ algo que repugna ao orador do estamento dos principes.

O outro orador — o do estamento dos fidalgos — que agora passamos
a discutir, ndo polemiza contra o espirito dos diversos paises, sendo contra
o do género humano, e. na questdo da liberdade de imprensa, impugna a
liberdade humana. Faz-se necessario asseverar que esse orador, mediante os
debates da Dieta, converte os direitos gerais em privilégios pessoais e pde a

liberdade individual frente ao interesse publico e ao Estado universal,

\7Ibid.. p. 182.
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defendendo com 1ss0 o espinto exclusivo de scu estamento. Para Marx. a
concepgio desse orador € arbitrania, dado que ele manifesta ndo o que ¢
realniente. mas o que a seus olhos querem parecer, transmudando assim
aquilo que ndo ¢ numa existéncia efetiva. Com efeito, a posigio real que tal
representante da Dieta ocupa no Estado hodiemo nfio corresponde as
determinagbes precipuas e universais da natureza do Estado racional, mas

aos privilégios fortuitos e privados de algumas personalidades.

Como dissemos, tal orador transforma o ataque & liberdade de
imprensa num ataque & liberdade humana, e, ao fazé-lo, afirma que o
homem €. por natureza, um ser imperfeito e que a falta de liberdade
constitui sua esséncia. Nesse sentido, sdo incompletos também o Estado. os
governos. as Dietas. as institugSes, a liberdade de imprensa e todas as
esferas da existencia humana. Como a liberdade ¢ imperfeita, destarte o que
héa de mal na imprensa € a propria liberdade. E esta — diz o orador — que
abre possibilidade para o mal, de modo que a imprensa sé serd boa quando
ndo for um corolario da liberdade humana. Marx assegura. diversamente
desse orador, que a iberdade ¢ a esséncia do homenw. e que sempre esteve
presente, quer seja como privilégio particular de uns, quer seja como direito
universal. Por isso, ndo se trata de indagar — como faz o orador - se a
liberdade de imprensa deve ou ndo existir, ¢ sim de argumentar se ela deve

ser um privilégio de alguns ou do espirito humano.

Em seguida, o orador do estamento dos fidalgos, diante do dcbate

censura versus imprensa livre, estabelece uma divisdo arbitrana entre a boa
(e

e a ma imprensa, apreendendo a segunda\fefutago da primeira. pois que,

para ele, a imprensa livie € ma e a censura, boa. Marx assevera, @o
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contrario, que a esséncia da imprensa € a liberdade, a firmeza de carater
moral e racional, enquanto que o fundamento da censura ¢ a negagdo desses
pressupostos, isto €, da hiberdade ¢ da racionalidade. No pais em que vige a
censura — diz Marx — o Estado encontra-se despojado de liberdade e
racionalidade, embora um de seus membros, o governo, goze delas, ja que
os escritos oficiais deste tém plena liberdade de imprensa. Se a censura ¢
honrada, a imprensa deixa de ser o nexo expresso em palavras que conccta
o individuo ao Estado e a cultura, ou seja, deixa de ser o "espirito vigilante"
do individuo. Nesse sentido, percebe-se que ha uma distingdo essencial,
interior e caracteristica entre a censura e a liberdade, tal como entre o

Estado arbitrario e o Estado racional.

Depois de explicitar as argumentagdes do estamento dos principes e
dos fidalgos, Marx aponta que o representante do estamento das cidades

também se contrapde & liberdade de imprensa. Segundo o orador deste

estamento:

'A liberdade de imprensa ¢ uma coisa formosa
enquanto dela néo se apoderam os homens maus.
'Porém, até agora, ndo se tem descoberto nenhum meio
seguro [para combaté-los]...' "18 (Grifos de Marx).

Tal ponto de vista trata a imprensa como uma coisa formosa, algo
que embeleza os habitos da existéncia humana, algo sublime e agradavel.
Consoante o orador, se ndo houvesse individuos perversos que utilizassem
a imprensa para mentir e divulgar palavras injuriosas contra o Estado ¢ a

Igreja, o falar e o pensar seriam apraziveis e magnificos. Por isso, frisa ele,

i8bid.. p. 208.
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a liberdade de imprensa néo busca o bem do individuo e sim quer satisfazer

a presungdo de alguns homens e a ambigéo de partidos politicos.

Os defensores da liberdade de imprensa na Dieta, por outro lado. ndo
diferem de seus adversaros, tanto pelo conteiido quanto pela tendéncia.
Uns lutam. por exemplo, contra as restri¢ées da hberdade de imprensa aos
estamentos especiais, outros as advogam; uns argumentam que o pnivilégio
seia exclusive do governo. enquanto outros tratam de distribui-lo aos
mdividuos: uns pretendem a censura integral, outros uma censura parcial;
alguns desejam uma parte da liberdade, enquanto outros no querem nada
disso. Claramente se ve, portanto, que os debates promovidos pelos
representantes da provincia renana so superficiais, genéricos e arbitrarios,
mas, em geral, descartam a necessidade de uma imprensa livre enquanto

espago através do qual os individuos possam plasmar sua existéncia

espiritual num Estado universal.

Mais adiante, no artigo A Proibicdo da Gazeta Geral de Leipzig,
Marx salienta, a partir da censura decretada a este jomal, que a imprensa”™
ndo tem mais garantias juridicas e, em conseqiéncia, ndo pode mais tratar,
sem a intervengéio da censura, de scus proprios assuntos. As reprovagoes
que se dirigem a Gazeta de Leipzig sfo contra a existéncia de uma imprensa
real e efetiva, que manifeste as aspiragdes, os interesses € Os pensamentos
dos individuos. Embora ela nio seja toda a imprensa do cidaddo alemdo, ¢

sem duvida, parte integrante dela.

Por isso, Marx combate, no artigo Escrito ao Presidente da Provincia

Renana. Von Schaper, os duros ataques langados pela censura contra a
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Gazeta Renana. O Ministério da Censura, em Colonia, exigia, por exemplo,
que a Guzeta Renana modificasse sua tendéncia ¢ adotasse uma posigdo
mais proxima go governo. Divergindo dessa posigio, Marx afirma que a
Gazeta Renana ndo foi tundada a fim de lograr especulagdo editorial nem
tampouco lucro, mas para investigar a "veracidade dos dogmas" e das
doutrinas eclesidsticas, mormente daquelas que tentam converter o Estado
em instituigdo religiosa, desprezando de sua esfera propria o terreno da
racionalidade. Portanto, se a Gazeta Renana, como orgio de expressio dos
individuos livres, mudar de tendéncia ou se suprinuir. resultara, entdo, numa
enorme perda ndo s6 para a provincia renana, sendo também para todo o
espinito alemdo. Nesta ocasido, obrigado a um jogo cada vez mais dificil
com uma censura dia-a-dia mais vigente, Marx resolve pedir, em 17 de
margo de 1843, demissdo do cargo de redator-chefe da Gazetz Renana,
decisdo esta que a suprimiu definitivamente. Contudo, a suspensdo desse
jornal ira possibilitar ao jovem Marx rever sua "concepgdo ideal" do Estado
enquanto esfera da universalidade, da racionalidade ¢ da liberdade

humanas. Precisamente dessa questfio é que trataremos no capitulo seguinte.
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ITI — Capitulo 2°

Os Linutes do Estado Politico Moderno
2.1 Critica a Concepgao Hegeliana do Estado

Vimos no capitulo precedentes que Marx. na dire¢do da Gazelz
Renana (outubro de 1842 a mar¢o de 1843). intensificou suas posi¢des
poiiticas. o que o afastou progressivamente dos neo-hegeilanos. Enquanto
estes restringiam sua luta em prol do Estado racional e contra a religido.
Marx tomou posicdes contra as manifestagdes concretas do Estado
prussiano, a saber. a censura. a elaboracio e imposigdo das leis, a aplicagéo
arbitraria das mesmas. a polémica oficial do governador da provincia
renana (com o intuito de suprimir a Gazeta Renana). o parcelamento da
propriedade da terra. o roubo de lenha etc. Todavia. essa luta fora baseada
na idéia hegeliana do Estado racional e. por isso mesmo. fora negada pela
realidade concreta. Isso ievou K. Marx a rever a Filosofia do Direito de
Hegeli®. na qual ele encerra: néo ¢ o Estado que engendra a sociedade civil.
e sim o contrario. Com efeito. o Estado. enquanto expressdo da

sociabilidade burguesa. ¢ a manifestacio politica da propriedade privada.

Para Hegel, diz Marx, o Estado - realidade da idéia moral, espinto
moral — €, por um lado, uma necessidade exterior, arbitrana, em relagdo a
familia e & sociedade civil, um poder a que estio subordinados ¢ do qual

dependem as lels € os interesses. Assim, as leis do direito pnvado, os

1¢A Critica @ Filosofia do Direito de Hegel (1843) foi publicada pela primeira vez na
M E.G.AL, em 1927, ediglio preparada por D. Rjazanow. Esta obra comega analisando
o paragrafo § 261 de Os Principios Furdamentais da Filosotia do Direito (1821). de
Hegel. e termina com uma nota sobre os pardgrafos §§ 312 e 313.
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intercsses € as determinagdes da famihia e da sociedade civil dependem da
existéncia do Estado. Este se apresenta a essas lels e a esses interesses como
um poder superior. Mas, por outro, ¢, também, o "fim imanente" destas
duas esferas, porquanto os deveres e os interesses particulares da familia e
da sociedade civil coincidem com os do Estado. Quer dizer, para Hegel, a
familia e a sociedade civil aparecem, por um parte, como esferas
particulares das quais surge o Estado: mas. por outra, tais esferas sdo
concebidas com manifestagiio conceitual do Estado. Desse modo, o liame
real entre estas esferas se apresenta carente de significado proprio, € assume
o carater de um fendmeno, de um predicado da Idéia. Para Marx.
entretanto, ¢ da atividade da familia e da sociedade civil que resulta o
Estado, dado que este ¢ caracterizado pelo desenvolvimento natural da
familia e pelo crescimento artificial da sociedade civil. Porém. Hegel faz

desta questdo uma antinomia indissolivel. Vejamo-la:

"§261. Frente as esferas do direito e do bem-estar
pnivados, da familia e da sociedade civil, o Estado é,de
uma parte, uma necessidade externa e uma poténcia
superior, a cuja natureza estdo subordinados e da qual
dependem suas leis € seus interesses; mas, de outra
parte, ¢ o fim imanente de ditas esferas e¢ sua forga
enraiza-se na unidade de seu fim universal ultimo e dos
interesses particulares dos individuos, dado que estes
ttm deveres para com o Estado. na medida em que. ao
mesmo tempo, usufruem de direitos (§ 155)." "20

I10Marx, K. De la Critica de 1a Filosofia del Derecho de Hegel, In: .. Engels, F.
Obras fundamentales. Traduccién de Wenceslao Roces. México: Fondo de Cultura
Econdmica. 1987. v.1. p. 319.
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No paragrafo ulterior, Hegel escreve que o Estado, enquanto espirito
finito, se divide a si proprnio nas duas esferas ideais de seu concelto, a
familia e a sociedade civil, e atribui a estas esferas a matéria, a realidade de
sua finitude, a saber., os mdividuos enquanto multiddo. No individuo, a
atribuigdo da maténa do Estado, pela qual este se mediatiza na familia ¢ na
sociedade civil, € constituida pelas circunstancias e pelo arbitrio. Ademais,
Hegel concebe — assegura Marx — a conexfio da tamilia e da sociedade civil
com ¢ Estado como uma detemunagio, um resultado, um produto. da Idéia,
pois que a Idéia € o denuurgo de uma realidade hierarquizada, em cujo teto
reina, imperturbavelmente, o Espirito do Estado. Assim sendo, a divisdo do
Estado em familia e sociedade civil é ideal, quer dizer, pertence a esséncia

do conceito racional do Estado.

Na realidade, o Estado tem como "substancialidade subjetiva" a
vocagdo politica e como "substancialidade objetiva” a constituigdo politica.
A vocagdo politica € determinada como coroldrio das instituigSes existentes
no Estado. se bem que essas instituigdes sejam também uma objetivagdo
dela; e a constituigdo politica é fundamentada como organismo do Estado.
Este organismo, isto €, o Estado, é precisamente o desenvolvimento da
Idéia sua determinagdo ideal. Urge ressaltar que Hegel transforma a Idéia
em sujeito determinante e faz do sujeito real propmamente dito — por
exemplo, a vocagdo e a constituigdo — o predicado. Nestas condigdes, o
ponto de partida ¢ a Idéia pura e simples, que se encontra em todo o
elemento do Estado e da natureza, enquanto que o sujeito real ¢
transmudado em predicado da Idéia, deduzido dentro dos limites da esfera

da logica, porquanto ndo ¢ depreendido a partir do seu ser especifico.



O Estado politico ¢, para Hegel, um organismo, porque a Idé¢ia se
desenvolve organicamente na esfera da constituigdo politica; logo, a Idéia
do Estado ¢ a organicidade da constituigio politica. Marx observa uma
inconsequéncia nessa dedugdio hegeliana, pois o carater organcio do Estado
nio ¢ inferido a partir do elemento politico mesmo, e sim da Idéia. Dai que
seu conteudo jaz no plano geral, ndo determinando a diferenga especifica
dada pela propna organicidade concreta do Estado. Com efeito, o
procedimento usado aqui por Hegel ¢ o mesmo: a Idéia-sujeito € suposto
como principio tundante. Para Marx, trata-se de inverter essa posi¢io que
Hegel assinala entre Idéia-sujeito e fazer do elemento real o verdadeiro
sujeito, no qual o processo do pensamento ¢ tio-somente sua manifestagio.
Em outros termos, se para Hegel a Idéia ¢ o demiurgo da realidade, para
Marx a realidade efetiva ¢ o demiurgo do pensamento; ou seja, Marx pde
como predicado o que Hegel considera sujeito e coloca como sujeito o que

Hegel julga predicado.

A substancia imediata do Estado. a sua realidade abstrata. €
estabelecida, segundo Hegel, pelo interesse geral e, neste, pela preservagio
dos interesses particulares. Este #/os constitwi o objeto essencial do querer
do Estado, pois ele, consciente de si, conhece o que pretende e tem vontade
propria. Porém. ao tomar o Estado como um Espirito que conhece a si
mesmo. Hegel nustifica a existéncia real ou material do Estado. porque
apreende, em vez da propria natureza de seu conteudo. a idéia ou a
substancia abstrata como determinagdo do Estado. Tal determinagiio ndo é
considerada a partir de seu conteiido concreto, mas sim como forma

abstrata. logico-metafisica. E assim que Marx desmonta o mecanismo
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logico-hegeliano, a fim de demonstrar que, em suma. sua Filosofia do
Direito é apenas um capitulo ou um mero parénteses de sua obra antenor, a
Ldgica. Por isso, conclui Marx, nio estamos fazendo Filosofia do Direito,
sendo Ldgica. Em definitivo, Hegel ndo percebe que o argumento logico
ndo € util para provar a existéncia do Estado, mas €, pelo contrario, o

Estado que serve para justificar a "proposigio logica”.

Do mesmo modo que o Estado nfio é determinado de acordo com
sua natureza, sendo de acordo com a natureza do conceito, assim também a
constitui¢do politica ndo ¢ regida pela esséncia mesma do Estado. e sim
pela logica abstrata. Desta argumentagdo. resulta que o Estado, enquanto
espirito consciente de si, ndo se contradiz com a constituigdo, pois que a
constituigéio de cada povo, conforme Hegel, depende da natureza e da com-
posigiio de sua consciéncia; ou melhor, cada povo tem a constituigio que
the ¢ apropriada e que corresponde a sua necessidade. Depois de articular a
constituigdo em torno da légica. Hegel passa a investigar os trés tipos de
poderes distintos existentes no Estado: o poder legislativo. enquanto poder
que determina e estabelece o universal: o poder governamental. que integra
no universal as esferas do particular e do singular; e o poder soberano. que
representa o poder da subjetividade como decisdo da vontade e no qual os

diversos poderes sdo agrupados numa unidade.

Hegel examina, inicialmente, o poder soberano, concebendo-o da

seguinte forma:

"§275. ‘O poder soberano contém em si Os trés
momentos da totalidade [(§272)]: a universalidade da
constitm¢do e das leis, a deliberagdo como relagdo do
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particular com o geral ¢ o momento da decisdo final,
como a gutodeterminagéo. da qual se deduz todo o resto
e donde se considera como o 1inicio da realidade. Esta
autodeterminagfio  absoluta constitui  ©  pnncipio
distintivo do poder soberano enquanto tal..." "1

Neste paragrafo, Hegel quer dizer — explica Marx - que o poder
soberano, que € a monarquia constitucional, nio se encontra fora da
universalidade da constituigdo e das leis. nem tampouco da dehberagio,
pelo contranio, € a propna constituigdo e a conex3o do particular com o
universal. O principio caracteristico do poder soberano em si é considerado
por Hegel como um ato absoluto de autodeterminagio, ou melhor, como
uma vontade individual arbitraria, j4 que o arbitrio € o préprio poder do
soberano. Assim sendo, a soberania do Estado se efetiva quando as
determunagdes do Estado - a saber, seus assuntos e seus poderes privados —
fundamentam-se na vontade particular de um dado individuo. Contudo, no
momento em que uma vontade particular passa a vigorar como lei suprema,

surge, entdo, o Estado ilegal, que é precisamente o despotismo.

A 1déia do poder soberano. como mencionamos. ndo €. sendo. a idéia
do arbitrio. da decisdo da vontade suprema. Marx afirma que na concep¢do
hegeliana do Estado. como ['Etaf ¢ 'est moi. predomina o querer unilateral. o
privilégio. a autodeterminagdo, o arbitrio da individualidade. a soberama. a
consciéncia objetiva do Estado. Assim. a razdo deste Estado. a sua
consciéncia. ¢ uma pessoa empirica inica que exclui todas as outras. pois
sua soberania s6 reside no povo de forma genérica. A critica de Marx ao

principio monarquico se baseia na observagio de Hegel. segundo a qual néo

23Ibid.. p. 333.
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¢ a pessoa real que se transforma em Estado, sendo que o Estado se faz
pessoa real, incorporando-se no monarca, ¢ em vez do Estado ser
considerado a mais alta realidade social do homem ¢. na verdade., um so
homem empirico que ¢ reconhecido como a mais sublime realidade do

Estado.

Hegel concebe a soberamia do monarca como a pura negagio da
soberania popular, pois esta ultima é qualificada de no¢do confusa. cujo
tfundamento € a representagdo inculta do povo. Na monarquia organizada, o
povo se transforma numa massa informe e numa simples opinido geral. Na
verdade — alude Marx — a soberania do povo € o protdtipo da democracia,
que ¢ a verdade da monarquia; no entanto, esta ndo é a verdade daquela. A
monarquia s6 senia uma democracia na medida em que fosse uma
inconseqiencia de si mesma. Ambas, portanto, sdo contraditorias. pois
enquanto na democracia nenhum de seus elementos adquire uma
representagdo para além da que lhe corresponde. na monarquia. ao
contrario, uma simples parte determina o carater do todo. Ademais. na
monarqua, a totahidade do povo é classificada numa unica de suas
maneiras de existir. a saber, na constituigdo politica: na democracia. ao
contrario, a lei, a constitui¢do e o proprio Estado sio autodeternunagdes do
povo. Aqui surge a oposigio total entre a acepgdo de Estado de Marx -
entidade organica — e a concep¢do de Estado de Hegel, para quem a
democracia € apenas uma forma de Estado. tipica de um "estado primitivo”
do povo. Uma esfera substancialmente desenvolvida, verdadeiramente

organica. pressupde a monarquia — assevera Hegel. Diferentemente, para
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Marx, a democracia ¢ a forma adequada de um Estado organico ¢

autentico.?

A defesa da democracia em Marx e seu antagonismo ao
"monarquismo hegeliano” representa um elemento decisivo na elaboragdo
de sua Teoria do Estado: Hegel parte do Estado e faz do homem o Estado
subjetivado; a democracia parte do homem e faz do Estado o homem
objetivado. Assim como ndo € a religido que produz o homem, senio o
homem € quem cria a religifio, assim também ndo € a constituigdo que faz o
povo, mas este € quem produz a constituigdo. Em certo sentido, a
democracia € a esséncia de todas as outras formas politicas, bem como o
cristianismo € a religido por exceléncia. Nesse sentido, a democracia,
consoante Marx, constitui a configuragdo politica na qual o universal forma
unidade com o particular. diversamente das outras configuragdes politicas,
que constituem apenas formas particulares. Por exemplo, na monarquia e na
republica. ambas consideradas formas especificas do Estado. o homem
politico tem uma existéncia particular ao lado do homem apolitico. do
homem privado, pelo qual a propriedade privada. o matnmonio aparecem
como modos privados de existéncia, em contraposigéio ao Estado politico:
enquaito que na democracia, essa oposi¢do entre o politico e o privado

tende entdo a suprinur-se.

Convém destacar que o significado outorgado por Marx ao conceito

de democracia, no presente manuscrito anti-hegeliano, tem como influéncia

22 A retlextto de K. Marx acerca da democracia é similar a de Jean-Jacques Roussean,
que proclama a vontade geral como principio fundante do Estado e de toda politica. Ct.
J-J. Rousseau. O Contrato Social.
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o humanismo de L. Feuerbach??. O que este fez no plano religioso - ou
s¢ja, resgatar os melhores atributos que o homem emprestara a Deus -,
Marx cré poder fazé-lo no que tange a politica. incitando o homem a
rebelar-se contra um poder ao qual entregou o methor de s1 mesmo, sua
vocagdo de ser social. em beneficio de uma poténcia cuja lei ¢ a
arbitraniedade e a imposi¢do. A alienagdo politica ¢ precisamente este
abandono por parte do homem de sua vocagio social. e a democracia -
verdade de todas as constituigdes politicas — ¢ a reconquista do ser social
do homem. da plenitude hwmana. Entretanto, a democracia — aduz Marx -
ainda ndo se realizou em nenhuma das formas de governo existentes, posto
que em tais formas — por exemplo, na monarquia ¢ na repiiblica — ha, no
homeni, uma separagdio, um abismo, um divrcio, entre seu ser politico ¢
seu ser pnvado. A constitui¢iio politica — encerra Marx — foi at¢ hoje a
esfera religiosa, a religidio da vida popular, "o céu de sua universalidade",
frente & existéncia terrestre de sua realidade. A vida politica, em seu sentido
hodiemno, € o "escolasticismo" da vida do povo, € tanto a monarquia quanto

a republica sdo expressdes desta alienagiio.

As esferas privadas logram o maximo de sua alienagfio nos regimes

constitucionais mais perfeitos: a vida alienada da sociedade. no Estado

230 Estado ¢ representado por Ludwie Feuerbach como "unidade vivente dos homens” e
expressdo objetiva da consciéncia desta unidade. Deduz-se. daqui, que a "politica tem de
converter-se em religifo”, apesar de que, paradoxalmente, o atefsmo seja, de fato, um
conditio desta religifio. A religido, no sentido tradicional. tende a dissolver o Estado.
nao a unifica-lo. Por isso. o Estado s6 se tornard um instrumento absoluto para o homem,
quando houver a substituic4o de Deus pelo homem, ou melhor, da reclogia pela
antropologia. O homem ¢ a esséncia fundamental do Estado; este ¢ a totalidade da
natureza humana. A esse respeito, ¢.t. Ludwig Feuerbach, Mecessidade de uma Retorma
da Fiiosoria.
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politico, ¢ um produto dos tempos modemos. Na sociabilidade hodierna
niio existe uma unidade entre a sociedde civil e o Estado; ha, 1sso sim. um
dualismo entre o Estado politico e o apolitico, ou s¢ja, a vida do Estado ¢ a
do individuo nfo sdo 1dénticas. Todavia, esse antagomismo néo
caracterizava o Estado antigo, o despotismo asiatico e a sociedade feudal.
Na Grécia, por exemplo, a res publica era assunto privado, o unico e
verdadeiro conteido de sua essténcia; cidadio e homem politico
constituiam uma Gnica pessoa. Nas sociedades da Asia. o Estado era
materialmente o Estado-escravo, instrumento de arbitrariedade de um so
individuo. Na Idade Média, as corporagdes de oficio. a propriedade, o
comeércio. os bens, eram politicos, ja que as esferas privadas tinham um
carater diretamente politico: de fato, o principio orgéancio da sociedade civil
era similar ao Estado politico. Portanto, a sociedade moderna. em suas
diferentes formas, distingugse dessas antigas configuragdes socio-politicas,
pois mantém, de forma abstrata e genérica, o dualismo entre a sociedade
civil e o Estado politico.

Ja dissemos que Hegel considera a subjetividade do Estado — isto €. o
soberano, o monarca — como um individuo determinado de uma maneira
natural. a partir de seu nascimento, e destinado a notoriedade de monarca.
Hegel demonstra que. no cume do Estado politico, o nascimento faz com
que determinados individuos sejam portadores das mais altas tarefas do
Estado, ou, melhor dizendo, que as supremas fungdes do Estado coincidem
com o individuo através do nascimento. Assim. 8 dignidade corporal. o
trono por heranga, a ascendeéncia, o orgulho de sangue - em poucas

palavras, a "histonia da vida do corpo” -, constituem o fundamento do



poder soberano. No entanto, Hegel ndo explica como o nascimento ftaz o
" monarca, na verdade, o nascimento de um individuo como monarca ¢
demonstrado como uma verdade "metafisica". tal como a "mmaculada
concepgdo de Maria". mée de Jesus. Logo, o raciocinio hegeliano acerca da
soberania inerente a0 monarca denota parafrasear a teologia catolica que
projeta na lgreja a existéncia real da "soberania divina" e a do "Espirito

Santo".

() segundo poder do Estado, conforme Hegel, é o poder

govermamental. que e explicado da seguinte maneira;

"§287. 'Da decisiio ha que se distinguir a execugdo
e a aplicagfio das decisdes do soberano, ¢, em geral, da
continuagdo do que ja foi decidido: as leis, os
estabelecimentos destinados a fins comuns. etc. Estes
assuntos da subsuncdo [..] contém em si o poder
governativo, que inclui tanto o poder judicial como o
poder policial, que se relacionam diretamente com a
particularidade da sociedade civil e fazem valer o
interesse geral nestes fins particulares.’ "24

Hegel, ao reivindicar para a esfera da sociedade civil os poderes
policial e juridico, concebe o poder governamental como uma simples
admimstrag3o cuja fun¢do precipua é a de dirigir a coisa publica. A este tipo
de poder, Hegel designa de bwrocracia. Na burocracia existem,
inicialmente, os poderes particulares comuns que, inseridos na sociedade
civil, sdo adnunistrados pelas corporagdes. Porém, acima desta esfera para

que sejam salvaguardados os interesses gerais do Estado, € mister que

2+Marx. K. De la Critica de la Filosofia del Derecho de Hegel. op. cit.. p.353-54.
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aqueles interesses particulares sejami controlados por representantes do
poder governamental. por funcionarios executivos e autoridades
constituidas em consetho. os quais se subordina as autoridades supremas
que estdo em contato com o monarca. Portanto, seguindo a linha logica da
acepgdo hegeliana, ja esbogada sobre a alienagfio politica. comprova-se que,
para Hegel. a dwrocracia se origina na separagiio entre Estado e sociedade
civil: ou seja, na oposigdo entre os interesses privados — que estdo situados
fora do geral existente em e para si do Estado — e os interesses superiores
do Estado. Para Marx. entretanto, a burocracia € a esfera formal do Estado,
sua consciéncia, sua vontade, seu poder como corpora¢do, ou seja, como

uma organizagfio particular fechada em si mesma.2*

O poder governamental. para Hegel, intervém. através de seus
representantes, no ambito da sociedade civil. para garantir o interesse geral
do Estado. Hegel assenta aqui uma oposigdo entre Estado e sociedade civil,
contradicdo essa em que os funciondrios executivos. os tribunais, a
administragdo. incumbidos de vigiar os interesses particulares. constituem
os verdadeiros representantes do Estado. e sdo encarregados de administra-
lo contra a sociedade civil. No entanto, Hegel ndo encontra — assegura Marx
— uma solu¢fio para esse conflito, porque busca soluciond-lo a partir da
transformacdo do interesse particular em interesse geral no seio do

pensamento. da pura abstragdo.

25A teoria d2 um Estado sem burocracia foi planificada por um dos herdeiros maiores
de K. Man: V. Lénin, que passou a vida a combaté-la; ndo obstante, o Estado
soviético converteu-se na mais extraordindria maquina burocratica da histéria. Cf. V.
Lénin, O Esicdo e a Revoiucdo.



Quanto ao terceiro tipo de poder, o poder legislativo, Hegel define-o

da seguinte forma:

"§ 298. 'O poder legislativo se refere as leis
enquanto tais, quando necessitam de uma elaboragfio
ulterior, e aos assuntos interiores, que tém por seu
contetdo um alcance absolutamente geral' (expressfo,
por sua vez, muito genérica). 'Este poder €, por si
mesmo, parte da constitui¢do que lhe € pressuposta, e
situa-se em ¢ para si fora de sua determinagdo direta;
mas recebe seu desenvolvimento posterior das leis e do
carater progressivo dos assuntos gerais do governo.' "6

Hegel sublinha, neste paragrafo, que o pode legislativo é uma parte da
constituigdo, que se situa, neste sentido, "em si e para s fora da
determinagdo direta desta constitui¢do”. Mas a constitui¢do ndo se faz
sozimnha, uma vez que as lels "que necessitam de um desenvolvimento
complementar” exige sempre que alguém as formule; ou melhor, é preciso
que exista um poder legislativo anterior a constituigio e fora dela.
Precisamente, Hegel se refere ao poder legislativo numa série de antinomias
das quais Marx mostra a irredutibilidade e o carater mistificador. Por
exemplo, quando Hegel postula o Estado como realizagdo do espirito livre,
recorre a0 mesmo tempo a vontade do soberano, o que de fato supnme a
liberdade, )a que. na pratica, o poder governamental se sobrepde ao poder
legislativo. Contra isso, Marx enaltece o poder legislativo — representante do
povo e expressdo da vontade geral — que fez a Revolugdo Francesa e, em

geral. instaurou grandes insurreigdes organicas, em diversos lugares, frente

ZéMarx. K.. op. cit.. p. 366.
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ao poder governativo — representante da vontade particular — que fez, ao

contrario. as pequenas sublevagdes, revolugdes retrogradas e reacionarias.

O poder legislativo aparece, na Filosofia do Direito de Hegel como o
poder de organizar o geral, que ultrapassa, por um lado, a constitui¢do; mas.
por outro. € um poder constitucional. depreendido na prépna constituigdo.
Hegel busca resolver essa antinomia. asseverando que a constituigdo é
"pressuposta” pelo poder legislativo. o qual se situa "em si e para si fora da
determinagdo direta desta constituigdo”. Mas, ao mesmo tempo, o
desenvolvimento do poder legislativo ¢ "uma conseqiéncia do
aperfeigoamento das leis e do cardter progressista dos négocios gerais do
governo”. A constitui¢io encontra-se. pois, fora do dominio do poder
legislativo. mas este modifica indiretamente aquela. Porém. com este
procedimento, Hegel ndo resolve - frisa Marx - tal antinomia pelo
contrario. metamorfoseia-a em outra: pde a agdo do poder legislativo em

contraposi¢do com sua determinagdio constitucional. conflitando, com isto,

constituigdo e poder legislativo.

Enfim, nas ultimas paginas da Crifica a Filosofia do Direito de Hegel
— trabalho mconcluso —, Marx, opondo-se a Hegel, defende a elei¢do como
produto consciente da confianga dos individuos, cuja relagiio necessaria
com o flos politico é mui distinta da designagdo do monarca pelo
nascimento. Para Hegel, essa participagiio direta dos individuos. por meio
das elei¢des, nas discussdes relativas aos assuntos do Estado. faz entrar o
elemento democrdtico. sem a "menor racionalidade” no organismo do
Estado, que sO se evidencia mediante essa racionalidade. Para Marx,

entrentanto, ndo se trata de determinar se a sociedade civil deve exercer o



poder legislativo atraves de representantes ou se todos devem participar
mdividualmente dele. mas sim o extensdo ¢ gencralizagio das elergdes
realizadas mediante o "sufragio atve” E precisamente nas eleigdes que a
soctedade el logra sua easténera essencialmente verdadeira e generica,
Dai a reiterada defesa que Marx faz da "verdadeira democracia” enquanto
forma politica capaz de superar o antagonismo entre Estado ¢ sociedade
civil. perquanto nela o Estado politice alienado ¢ a sociedade el burguesa
sdo supnnudos Todavia. ndo ¢ etetivamente a aboligio do Estado enguanto
tal que Marx propugna. na Crificd & Filosofia do Lireito de Hegel mas a

do Estade hodierno. alienante do individuo ¢ da sociedade civil.

2.2 A Emancipagdo Humana frente ¢ Emancipagio Politica

nos Anais Franco-Alemdes (1844)

Apos a crilica sistematica a concepgdio hegeliana do Estado. saem. em
janeiro de 1844, os dnais Franco-Alemdes. Na diregdo, Amold Ruge ¢ Kail
Mars. Os trabalhos mais sigmificativos sdo: dois do propne Marx
Contribuicdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introdugdo ¢ 4
Questio Judaicay. e dois de Engels (£séogo de wma Critica @ Feonomia
Foliica e A Situagdo na lnglaterrai. Em A Questdo Judaica. Marx
assevera que Bruno Bauer trata o problema da emancipagdo judaica a partir
da critica ao Estado cnistio. Contrario a essa posigio, Marx substitui a
critica do Estado cristdo pela critica ao Estado politico. pois que a questéo
da emancipagdo humana nfo € um problema religioso. como considera
Bauer, mas sim humano-social. Em Consribuicdo a Critica da Filosofia do

Direito de Hegel — Introdugdo (1844), elaborada como revisdo da Crifica @
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Filosofia do Direito de Hegel (1843), Marx continua sua critica ao Estado
politico em sua forma hodierna, burguesa (e nfio em sua base cristd), e
glude que o trabalhador, articulado com a filosofia, constitui a forga
emancipadora da sociabilidade burguesa. Essa unido entre trabalhador e
intelectual é, para Marx, a alternativa fundamental para a suplantagdo da
socigbilidade capitalista e, destarte, para a efetivagio de uma nova
sociabilidade humana.

Marx pnncipia o prmeiro trabalho — A Questdo Judaica -,
evidenciando que o judeu reivindica para si 8 emancipagdo particular, isto ¢,
a emancipagio politico-civil. Bruno Bauer, diz Marx, ao tratar dessa
questdo, frisa que, na Alemanha, ninguém ¢ politicamente emancipado: o
judeu aspira a emancipagdo politica e ndo esta interessado pela libertagéio do
cidaddo alemdo; assim também, este ndo estd entusiasmado pels
emancipagdo daquele. Por isso, a0 apetecer a emancipagio do Estado
cristdo, o judeu estd a pedir a tal Estado que abandone seu preceito
religioso, sem renunciar, contudo, a sua propria prescrigio religiosa.

Segundo Bauer, afirma Marx:

"

O Estado cristdo, em razde de sua natureza, nio
pode emancipar o judeu; mas o judeu, em razio de sua
esséncia, ndo pode ser emancipado. Enquanto o Estado
permanecer cristdo e o judeu continuar a ser judeu, sdo

igualmente incapazes, aquele de conferir e este de
receber a emancipagdo”.2?

27Marx, K. A propos de la question juive. In: . Oeuvres philosophies. Traduction
par Maximilien Rubel. Paris: Editions Gallimard. 1982. v.3. p. 348.
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O Estado cristdo ndo pode emancipar o judeu, nem tampouco este
pode ser libertado por aquele, uma vez que semelhante Estado aparece
como constituigdo cristd, ou seja, 4 maneira de privilégio, segregando o
judeu dos outros suditos, deixando-o, pois, exposto as pressdes das esferas
da sociabilidade burguesa. Com efeito, o judeu, ao sentir-se estranho em
relag@io ao Estado cristéo, considera como direito separar-se da humanidade

e aguardar para si um povir que nada tem de similar com o futuro universal
da humarudade.

Depois de objetivar tais reverberagdes, Bauer formula — diz Marx - a

questéio da emancipagdo judaica, da maneira seguinte:

" A forma mais rigida de antagonismo entre o judeu
€ O cristdo € a oposigdo religiosa. Logo, como se resolve
uma oposi¢do? Tomando-a impossivel. E como se torna
impossivel uma oposi¢io rekgiosa? Abolindo a religido.
Logo que o judeu e o cristdo reconhegam apenas em
suas respectivas religides efapas distintas do
desenvoNimento do espirito humano — peles de serpente
repehdas pela histdria e o homem, como serpente, que
com elas se vestiu — ja4 ndo se encontram em oposi¢do
religiosa, mas numa relagio puramente critica, cientifica
humana.”28 (Grifos de Marx).

Bauer concentra sua atengdo na emancipagéo politica exclusivamente,
e por isso se contenta em fazer a critica ao Estado cristdo. Para lograr tal
intento, pede a todos os cristdos e ao Estado a aboli¢do da religido. por ser
um fator de segregacdo humana. Tanto os cristdos como os judeus devem

superar o preceito teoldgico. que Bauer considera contrario a razio e a

281bid.. p. 349.
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natureza humana. Por isso, o Estado teologico € menos Estado que o
profano, porque a presenga da religido e dos seus critérios na esfera publica
impedem a formulagdo de um bem comum, fundado na comunidade de
homens livres, na igualdade de direitos ¢ no desfrute da liberdade. Assim
como o homem auténtico, racional e livre ¢ aquele que supera o preceito
religioso (o irracional), assim também o Estado legitimo é o laico, anti-

religioso. que esta voltado unicamente para as metas da razio.

Neste sentido, a questdo judaica ¢, na acepgio baueriana, explicada a
partir da contradi¢gio entre religifio e Estado, isto é, entre preceito religioso e
emancipagdo politica. A suplantagio da religidio €, para ele, o pressuposto
da emancipagdo politica, ja que o judeu deixard de ser judeu quando o
Estado ndo atingir mais o cumprimento de uma dada religido e abolir, por
conseguinte, todos os pnvilégios, incluindo a preponderémcia de uma igreja
privilegiada. Com efeito, Bauer almeja que o judeu abdique ao judaismo e

que o homem em geral renuncie a religido, para que possam se emancipar
politicamente como cidaddos.

Tendo em vista a interpretagio segundo a qual o Estado que
pressupde a religidio nfio é ainda um Estado verdadeiro, Bauer corrobora
entdo a 1déia de que a supressio da religifio é contidio sine qua non para a
efetivagdo do Estado politico. Tomando-se administrativamente ateu. o
Estado realiza a auténtica emancipagio politica, tanto para sua maquina
governativa quanto para todos os individuos. Ao contrario desta
tematizagdo, Marx advoga que tal questio ¢ unilateral, dado que ndo ¢
necessario que o individuo renuncie a religido para lograr sua liberdade no

plano politico. E evidente que a independéncia politica constitui um
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colossal avango, mas ndo ¢, na verdade, a forma ultima da emancipagéo

humana enquanto tal. Por isso. frisa Marx:

“Devido ao fato de ndo formular a questdo a este
nivel. Bauer cai em contradigdes. Pde condigSes que néo
sdo fundadas na natureza mesma da emancipagio
politica. (...) Quando Bauer diz aos adversarios da
emancipagdo judaica: 'O seu erro foi somente supor que
o Estado cristdo era o unico verdadeiro e que ndo tinha
de submeter-se 2 mesma critica dirigida ao judaismo’ —
vemos o equivoco de Bauer no fato de sJ submeter a
critica o "Estado cristdo’. e ndo o 'Estado como tal’. de
ndo analisar a relagfio entre emancipa¢do politica e
emancipagdo humana e, portanto, de colocar situagles
que so6 se explicam pela confusdo, devido as lacunas da

critica, entre emancipagdo .politica e emanmpaqao geral
da humanidade."2? (Grifos de Marx).

Marx alude que a superagfo da religifio ndo se efetiva simplesmente a
partir da realizagdo da emancipagio politica, visto que, em varios paises,
como na Holanda, na Franga, na Inglaterra € nos Estados Unidos, a
problematica da religio néio s6 persiste, como também € ainda "vigosa e
cheia de vigor”". Por isso, Marx, diferentemente de Bauer, nio parte do
liame entre emancipagdo politica e religiio, mas sim entre emancipagdo
politica e emancipagdo humana; tampouco busca o fulcro da imperfeigdo do
Estado na religido, senfio no proprio Estado politico. A emancipagio
politica da religifio — salienta Marx — nfio € ainda a libertagdo integral da
religido, porquanto ndo constitui o prototipo universal da emancipagdo

humana. Consequentemente, o Estado, mediado pela emancipagdo politica,

29Tbid., p. 351-52.
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pode desprender-se do constrangimento religioso, sem que o homem seja

realmente livre.

n

Dai se segue que o homem se hberta de um
constrangimento  por intermédio do  Estado,
politicamente, ao ultrapassar suas limtagdes, em
contradigdo consigo mesmo e de uma maneira abstrata,
limitada e parcial. (...) O Estado ¢ o mediador entre o
homem e a liberdade humana. Do mesmo modo que
Cnsto ¢ o mediador a quem o homem transporia toda
sua divindade e todo seu constrangimento religioso,
assim o Estado ¢ o mediador no qual o homem confia
toda sua ndo-divindade, toda sua esponfaneidade
humana."3¢ (Gnifos de Marx).

O Estado politico moderno — continua Marx - suprime. de forma
politica, a propriedade privada, mas tal supressio pressupde, ao contrario, a
existéncia dela. Em principio ele ndo admite nenhuma disting&o de fortuna,
de nascimento, de posigdo social, de instrugdo ou de profissdo, porque
proclama a emancipagdo igualitaria do individuo perante a soberama
nacional. Mas, na verdade, longe de suprimir as sobreditas distingdes, o
Estado politico s6 existe na medida em que as pressupde. Por 1sso, esse
Estado atinge sua universalidade de forma abstrata, isto é, sobre esses
elementos particulares, configurando-se, portanto, como explicitagdo da

vida genénica do homem em oposi¢do a sua vida real.

Esse conflito em que o homem se vé envolto. entre Estado e
sociedade civil. entre vida genérica e vida real. ¢ similar a contradigdo em

que o burgeois — que leva uma vida retraida. privada e egoista — se encontra

30mbid.. p.355.
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com o citoyen — que participa de uma vida coletiva imaginana, despojada da
vida real e dotada de uma universalidade iluséria. Essa oposigdo fo1 deixada
intacta por Bauer, porquanto reduziu sua polémica em tomo do
antagonismo entre religifio e emancipagdo politica. Para Marx, conquanto a
emarncipagdo politica constitua um colossal avango, ela néo ¢, como ja
anunciamos, o #/os da emancipagio humana. Por exemplo, o homem
liberta-se da religido, ao remové-la do direito publico para o direito privado:
no ecntanto, esse deslocamento, que constitui a efetivagdo da emancipagdo
politica, ndo ¢ ainda a plena emancipagio humana. De fato, o Estado
politico, o Estado real, néo precisa da religidio para sua consumagéo politica;
pelo contrario, pode at¢ dispensa-la, porque o suporte humano realiza-se
nele de maneira profana. Por outro lado, o Estado cristdo, que € ainda
teologico, € tdo-somente o ndo-Estado, uma vez que precisa da religidio para

firmar-se enquanto Estado.

Marx explica as determinagles do Estado cristdo frente ao Estado

politico da seguinte forma:

No chamado Estado cristdo, o que prevalece nio €
o homem, mas a akenacdo. O unico homem que conta,
o rei, ¢ um ser especificamente diferente dos outros
homens. um ser ainda religioso e diretamente ligado ao
Céu e a Deus. As relagdes que aqui dominam sdo ainda
marcadas pela 8. O espinto religioso ndo se encontra
ainda verdadeiramente secularizado.”31 (Gnfos de
Marx).

31bid.. p.362.
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Ao contrario do Estado cnstdo, o suporte do Estado politico ndo €.
como dissemos. o crstianismo em si. mas a base humana dele. Os membros
do Estado politico, conquanto nio sejam cnstdos, surgem como religiosos,
por causa da dicotomia entre vida individual e vida genérica, isto €, entre
vida social e vida politica. A religiio, como elaboragdo espintual da
sociedade civil, aparece entdo como objetivagio da alienagdo do homem em
relagdo a sua genericidade. porque o homem trata a vida politica despojada
da vida individual, como se fosse sua verdadeira vida. Com efeito. o Estado
politico ¢ a expressdo maxima dessa realidade, na qual o homem acha-se
corrompido, perdido de si mesmo; em sintese, sujeito aos dominios e

elementos inumanég inerentes a sociabilidade do capital.

Marx cntica veementemente a visdo baueriana segundo a qual o
judeu s6 podera emancipar-se politicamente quando renunciar ao judaismo.
Consoante Bauer, diz Marx, se o judeu alcangar a emancipagéo politica sem
deixar de ser judeu. ele ndo poderd, pois, exigir e lograr os direitos
universais do homem. Do mesmo modo, o cristdo enquanto tal ndo podera
obter os direitos gerais do homem porque, para adquiri-los, sera necessano
que ambos sacrifiquem os respectivos preceitos religiosos. Marx salienta
que semelhante posi¢do € equivoca, dado que a Declaragdo dos Direitos do
Homem, tal como tem sido concebida na América do Norte e na Franga

reconhece explicitamente o privilégio da fé e a liberdade de culto religioso.

Trata-se, entdo, de saber por que se distinguem os direitos do somme
dos direitos do citoyen. Esta diversidade, assegura Marx, ¢ orunda da
propria natureza da emancipagdo politica, isto €, da conexdo entre Estado

politico e sociedade civil; pois, os droits de I'homme. distintamente dos



droits du citoyen, constituem apenas os direitos do homem pnvado, do
homem despojado do género humano. Por exemplo, a Constitui¢do
francesa de 1793 declara que os direitos do homem sdo, entre outros: a
liberdade, a propriedade, a igualdade e a seguranga. Contudo, essa
liberdade, concebida como direito do homem, ndo se plasma nas relagdes
sociais, sendo no direito do individuo segregado, fechado em si mesmo. A
objetivagdo pratica desse direito constitui, por isso. o direito a propriedade
privada. O dircito humano a propriedade pn'\-fada ¢, por sua vez. o direlto
de usufruir dos bens e rendimentos, sem conceder devida atengdio aos
outros homens. Desse modo, o direito a igualdade torna-se meramente uma
subscrigio dos dois anteriores mencionados. Por fim, o direito a seguranga
consiste na garantia outorgada pela sociedade a cada um de seus membros
para a preservagdo de sua pessoa, de seus direitos e de sua propriedade.
Assim, nenhum desses supostos direitos do homem transcende o egoismo
individual: pelo contrario, eles estio estritamente determinados e
fundamentados nos interesses mesquinho dos individuos da sociabilidade
capitalista. Marx sublinha:

Esse fato torna-se ainda mais misterioso quando
observamos que os emancipadores politicos reduzem a
cidadania, a comunidade politica, a simples meio para
conservar esses pretensos direitos do homem: e que, em
consequéncia, o cidaddo ¢é declarado servidor do
hromem egoista. A esfera em que o homem se comporta
cOmo ser comunitario é rebaixada a uma esfera inferior,
onde ele age como ser fragmentado; e que, por fim, € o
homem como burgués — e ndo o homem com o cidaddo
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- que € considerado como homem verdadeiro e
auténtico.”3? (Gnfos de Marx).

A Declara¢do dos Direitos Humanos, ao considerar a sociedade civl
modemna como algo exterior ao ser humano, como limitagfio de sua original
autonomia, suprinie a unidade substancial entre a sociedade civil e o Estado
politico. Diversamente da sociedade civil hodierna, a antiga sociedade
possuia. como Ja assinalamos. uma determinagdo diretamente politica. Nela,
os elementos da vida civil, como a propriedade, a familia e os diversos tipos
de trabalho, eram considerados outrossim elementos da wvida politica.
Porém, a partir da efetivagdo da sociedade industrial moderna, o carater
politico dessa sociedade ¢ suprimido, tornando-a oposta a esfera do Estado.
Marx frisa que essa contradigdo se efetiva na oposigdo do homem como ser
genérico abstrato e como ser concreto-particular. Desse modo, a
emancipagdo humana, em sua totalidade, so sera possivel quando o homem,
na vida cotidiana, se tornar um ser genérico concreto e converter a sua forga

material numa for¢a emancipadora.

Tendo em vista essas reverberagdes, ¢ possivel. portanto, depreender
que Bauer explicita a propositura da emancipagdo judaica a partir de uma
questdo puramente religiosa. Pois, em sua Questdo Judaica, Bauer, ao
reivindicar o rompimento do judeu com a esséncia da religific cristd,
concebe a emancipagio do judeu como um ato genuinamente filosofico-

teologico. Afirma ele:

H

Se desejarem libertar-se. os judeus ndo devem
confessar o cristianismo como tal, mas o cristianismo

32bid.. p.369.
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em dissolugdo, a religidio em decadéncia; quer dizer, o
[lununismo. a Critica e seu resultado. a humanidade

livre."33

Para Marx, a emancipagdo do judeu nio se situa, entdo, no ambito da
esfera teologica, uma vez que o segredo recondito do judaismo se encontra
na base do mundo contemporaneo, a saber: o egoismo, a traficancia, a
propniedade prnivada, a mesquinhez, o interesse pessoal, etc. Assim. logo
que uma dada formagdo social consiga supnmir os pressupostos desses
elementos. o judaismo tornar-se-a4 impossivel, porquanto sua base subjetiva
— a necessidade pratica — assumira uma forma humana e, por conseguinte, o
conflito entre a exasténcia individual e a genérica sera suplantado. Portanto,
a emancipagdo social do judeu constitui, respectivamente, a hbertagio da
humanidade a respeito das determinagGes configuradoras da sociabilidade

capitahista.

No segundo trabalho, Contribui¢do & Critica da Filosofia do Direito
de Hegel — Introdu¢do, Marx assevera que, na Alemanha, conquanto a
critica a religifio tenha sido em grande parte superada, ela é ainda o
pressuposto de toda a critica, porque a luta contra ela constitui o embate
contra o mundo invertido. A religido, enquanto corolario do Estado politico
e da sociedade civil, é, pois, a consciéncia oposto do mundo, ja que tal

Estado e tal sociedade sdo também desordenados. Marx enfatiza:

" A religiio é a teoria geral deste mundo. seu
compendio enciclopédico, sua logica sob uma forma
popular, seu point dhonneur espintuahsta, seu
entusiasmo, sua san¢io moral, seu complemento solene,

331bid.. p.374.
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sua base universal de consolidagdo ¢ de justificagdo. E a
realizagdo quimérica da esséncla humana. porque a
esséncia humana ndo possui verdadeira realidade. "3+

Sendo assim, o escopo da hstona ndo ¢ mais desvelar o segredo
dessa consciéncia mvertida, sendo estabelecer a verdade deste mundo. A
partir do momento em que a religiio € revelada em seu arquétipo sagrado, €
muster entdo patentear a auto-ahena¢do humana em sua forma laica. A
cntica do cén, fmsa Marx, transmuda-se em cnitica da terra, a cntica da
religiio em critica do Direito e a critica da teologia em critica do Estado

politico.

Da mesma forma que a religifo ndo é a realizagio da esséncia
humana, assim também a Filosofia do Direito de Hegel ndo ¢ a explicitagdo
da realidade concreta, mas sim de uma copia — a filosofie alemay do Estado
e do Direto —, pelo simples fato de versar sobre a Alemanha. O
desenvolvimento dessa sociedade, que ¢ um anacronismo, esta abaixo de
todo nivel historico, abaixo de toda critica, dado que a luta contra o
presente politico dos alemées é, de fato, a luta contra o passado das nagdes
hodiernas, que ainda se véem continuamente importunadas pelas
reminiscéncias de seu passado. Segundo Marx, os alemdes sfo
contemporéaneos tdo-s6 no pensamento, na filosofia, sem serem coetaneos
historicos. Por isso, eles exigem a negagéio da filosofia. a fim de encerrar
um regime real de vida; todavia, com tal exigéncia — evidencia Marx - se

esquecem de que, para nega-la, € necessana sua materializagdo.

34Marx, K. Pour une Critique de la Philosophie du Droit de Hegel. In: . Ocuvres
philosophies. Traduction par Maximilien Rubel. Paris: Editions Galhmard 1982,
v.3. p. 382-83.
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A filosofia alemd do Direito e do Estado surge como analise critica ao
Estado modemo e. ao miesmo tenipo, como aboligdo definitiva de todas as
formas precedentes de consciencia. Tal filosofia €. porém. uma elaboragéo
especulativa do Estado e do Direito. porque Hegel, 80 inquirir & realidade
alemd, ndo levou em consideragiio o0 homem concreto ¢ sim o homem geral.
Por isso, em politica, os alemées refletiram em pensamento o que as outras

na¢bes na realidade efetivaram. Marx exprinie entéio a seguinte questio:

s -

-

... pode a Alemanha atingir uma praxis @ L hauter
des principes. quer dizer, uma révoluion que a eleve
nédo s6 ao niveau officie! das nagdes modernas, mas ao
hauter d'homme, que sera o futuro proximo dessas
nagdes?"3s

"

Antes de respondé-la, Marx adverte que a Alemanha nfo passou
pelos estadios intermedidrios da emancipagdo politica, uma vez que os
atingiu apenas no pensamento. Ao contranio da Franga, onde a emancipagio
parcial € o pressuposto da emancipagdo geral, a Alemanha tem de imediato
a emancipagdo humana como conditio Sine qua non 'paIa qualquer
libertagdo parcial, portanto, nfio se trata mais de coloca-la no nivel dos
paises burgueses avangados, mas sim de efetivar em seu interior uma
verdadeira libertagdo social. Mas, como na Alemanha ndo ha uma camada
social especifica da sociedade civil capaz de efetivar essa emancipagdo geral
(pois o trabalhador esta ainda em desenvolvimento), Marx entdo advoga
que a emancipagio do homem s6 sera possivel pela sintese entre a filosofia
e o trabathador, ou seja, entre a humanidade pensante (a critica da arma) ¢ a

humanidade sofrida (a arma da critica).

35Ibid., p.390.
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2.3 O Estado enquanto fonte dos males sociais

Uma vez desaparecidos os .4nais Franco-Alemdes. o tmco orgiio no
qual Marx podia colaborar era o Forwdris®?. Neste. Marx publica. em 7 de
agosto de 1844, um trabalho intitulado Glosas Crificas ao Artigo "O Kei da
Prussia e a Reforma Social. Por wm Prussianco."37, cnticando o artigo de
Amold Ruge. editado também no mesmo periodico. Nele, este pensador.
sob o pscuddnimo "Um Prussiano”. analisa o contendo da ordem do rei
prussiano, Frederico Guilherme IV. sobre a insurreigfio dos trabalhadores
silesianos e o julgamento aventureiro do jornal parisiense La Réforme®s,
que percebia naquela ordem. malgrado terha sido originada a partir do
medo e do sentimento religioso do rei. um sinal precursor de mudangas 1o
ambito da sociedade civil. Respondendo criticamente a este jormal. Ruge

assinala que:

"O rei e a sociedade alemd ainda ndo tmham se atido
para a necessiddade de sua reforma, e nem sequer as
msurreigdes da Silésia e da Boémia provocaram esse
sentimento. Num pais apolitico, como a Alemanha. ¢
impossivel fazer-se compreender que a nuscéna parcial
dos distritos industriais constitui um assunto geral e.
menos ainda. que representa um dano para todo o
mundo civilizado. Esses acontecimentos tém. para a
Alemanha, o mesmo carater que pode ter qualquer

¥ lorweis era um jornal bi-semanal alemdo, que se publicou em Paris, de janciro a
dezembro de 1844. Marx, ao ser designado redator-chefe, atribuiu ao periédico uma
orientacdo critica. Nele, contestava-se, mormente. a situagfo retrégrada existente na
Prissia

37A abordagem tedrica desse trabalhio € similar ao processo que Marx emprega para
criticar B. Baner em 4 Queszédo Judarca. CF a segho anterior deste capitulo.

3Djario francés. 6redo dos republicandos democratas pequeno-bureueses: publicou-se
em Paris. de 1843 a 1850.



68

penurna local relacionada com a dgua ou com a jfome.
Dai o rei os considere falha administrativa ou falta de
caridade. Por este molivo e porque. ademais. bastou a
mtervengdio de poucas tropas para acabar com os débeis
teceldes, ndo tampouco infunde qualquer 'medo’ ao re1 e
nem as autoridades, a demoliagho das fabricas e das
maquinas. Além disso, a determinagfo do gabinete niio
foi motiada sequer pelo sentimento religioso, mas ¢ fria

" expressdo da arte cnistd de governar € de uma doutrina
que nfio deixa subsistir qualquer dificuldade diante de
Seu wuco remedio. que consiste nos ‘bons sentimentos
do coragdes cristio’. A pobreza e o crime sdo dois
grandes males. Quem pode cura-los? O Estado e as
autoridades? N&o, mas a concurso de todos os coragdes
cnstdo.' "3% (Gnfos de Marx).

No trecho acima, Ruge refuta - diz Marx — o "medo” do rei — entre
outras colsas — pelo simples fato de que poucos individuos puderam
liquidar os ténues tecelGes. Mas € preciso ter em conta — observa Marx —
que esses debeis teceldes sairam Vvitoriosos no primeiro choque: foram
vencidos apenas mediante consideraveis refor¢os de tropas. Objetando
Ruge, Marx explica, a partir das relagdes gerais entre o Estade e os males
sociais. que a sublevagiio dos teceldes ndo podia incutir no rei qualquer
medo especial, porque nio era dirigida imediatamente contra ele e, sim,
contra a burguesia. Para sufocar os antagonismos politicos € atrair para si
toda a hostilidade da politica, o trabalhador necessita reunir suas forgas e
alcangar um poder decisivo. Ruge, "Um Prussiano”. comete ainda mais um

equivoco, a0 negar o "sentimento religioso” como fonte da ordem do

35Nfarx, K. Glosas Criticas al articulo "El rey de Prugsia y la reforma social. Por un
russiano”. In: ., Engels, F. Obras fundamentales. Traduccibn de Wenceslao

p
Roces. México: Fondo de Cultura Econémica. 1987. v.1, p. 505-06.
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gabinete real, uma vez que a doutrina real. ao tomar a boa disposigio dos
coragdes cristdos como panaceia para os grandes males sociais, despojando
de culpa o Estado ¢ as autonidades. tem necessaniamente. por fundamento. o

sentimento religioso.

Ruge escreve ainda sobre as conexdes entre a sociedade alemd com o
movinento dos trabalhadores e com a reforma social em geral. Para ele. a
sociedade alemi ainda ndo chegou ao pressentimento da necessidade de sua
reforma, pois num pais, como a Alemanha a questio da misénia dos
trabalhadores € vista como uma pecha administrativa ou como falta de
caridade. Mas também a Inglaterra - lembra Marx - apesar de ser
politicamente avangada, é o pais do pauperismo, e a miséna dos
trabalhadores ndo € parcial. senfo universal; ndo se restringe aos distritos
industnais. mas se estende ainda aos agricolas. Neste pa, enquanto a
burguesia entende o pauperismo como um malogro da politica. os liberais
acusam os conservadores, e estes incriminam aqueles de serem a causa da
misénia geral. De acordo com os liberais. o monopdlio da grande
propriedade termtonial e a legislagdo protecionista contra a importagéo de
cereais sdo a fonte precipua do pauperismo. Ja para os conservadores, todo
o mal reside no liberalismo, na concorréncia, no exagerado sistema
industnial. Todavia, nenhuma dessas posigdes vislumbra a origem dos
males sociais no dmbito do Estado engquanto tal, mas tdo-s6 na situagdo
politica do p{mido adversdrio; assim, nenhuma delas aspira, realmente. a

uma reforma plena da sociedade.

Suponhamos — argumenta Marx — que as reciminagdes que Ruge faz

a socicdade alemd tenham algum fundamento e que o motivo do
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paupenismio dessa sociedade resida em sua situagio apolitica. Entdo. ¢
mister acrescentar que. sc a burguesia apolitica da Alemanha néo sc previne
em facc da mmportancia umiversal que tem uma nuséria particular. a
burgueisa politica da Inglaterra desconhece também, por sua parte, o
significado geral que reveste uma nuséna universal. que manifesta sua
significagéio global. tanto por sua reiteragdo peniodica no tempo. conio por
sua extensdo no espago ¢ pelo msucesso de todas as tentativas de remedia-
la. Ainda quanto a situagdo apolitica na Alemanha, Ruge salienta que o Kei
da Prussia encontra a causa do paupenismo num defeito de administragéo e
de assisténcia, o que o leva a buscar, nas medidas burocraticas e
beneficientes, as panacéias contra o empobrecimento geral. Mas essc modo
de tratar tal problema — aduz Marx - nio ¢ exclusivo do rei prussiano. haja
vista que a legislagdo inglesa sobre a pobreza provém da obrigagiio imposta
as paroquias de socorrer seus trabalhadores pobres, da taxa para os pobres e
da candade legal. Esta legislagio, baseada na beneficiéncia pela via
admunistrativa, perdurou por dois séculos. Depois de longas e dolorosas
experiencias, o parlamento inglés atribui. equivocadamente, o assustador

S

aumento da pobreza a uma falha administrativa.

Por 1sso surge, no interior do parlamento inglés, 8 necessidade de
reformar a administracdo do imposto para os pobres, que era organizado
pelos funcionirnios das paréquias. Para tanto, sdo formados novos
agrupamentos, com uma administra¢do inica; sdo constituidos os comités
de funcionanios, escolhidos pelos contribuintes, que s¢ reunem na sede
desses agrupamentos, para decidir que pedidos de subsidios devem ser

atendidos. Esses comités siio dingidos e supervisionados pelo governo, pela



comussdo central das "casas de trabatho”. que um frances - Eugéne Buret -
designou de "Ministério do Pauperismo”. Mas o parlamento inglés. ndo se
linutando a reforma parcial da adnumistragdo. considera que a fonte sine
qua non do estado agudo do pauperismo jaz na propria lei de beneficiéncia
para os pobres. Dai que o meio legal empregado contra o mal social. ou
scja. a caridade, favorece. na verdade, o desenvolvimento dessec mesmo
mal. O pauperismo. visto em geral. ¢. de acordo com a teoma de Malthus.
uma eterna lei da natureza: uma vez que a populagiio tendc a superar
incessantemente os meios de subsisténcia. a assisténcia ¢ um estimulo
prestado a misénia. Com efeito, o Estado nfio pode fazer outra coisa sendo
abandonar a miséria ao seu destino e, ao mesmo tempo. facilitar a morte

dos pobres.

A essa "filantropica” teoria. o parlamento inglés agrega o ponto de
vista de que o pauperismo € a nuséria da qual os trabathadores tem culpa ¢
a qual ndo se pode fazer frente como uma "desgraga”, senfo que deve. pelo
contrario, ser reprimida e punida como um "delito". Surge assim - fnsa
Marx — o regime das "casas de trabalho”, ou seja, das casas para os pobres,
cuja organizagiio interna desencoraja os miseraveis a buscar nelas um
refugic contra a morte pela fome. Nessas casas, a assistencia ¢
"engenhosamente” entrelagada com a vinganga exercida pela burguesia
conira os pobres que apelam para sua caridade. Portanto, vimos - enfatiza

Marx - que:

g A Inglaterra comegou pretendendo acabar com o
pauperismo por meio da candade e recorrendo a
medidas administrativas.  Além  disso. via no
progressivo aumento . do pauperismo. ndo uma
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consequéncia necessaria da industria moderma, mas da
taxa para pobres. vigenmte na Inglterra. Isto €.
considerava a pentria universal simplesmente uma
particularidade da legislagiio inglesa. () que antes era
explicada como falta de candade. era agora interpretada
como um excesso dela. Enfim. a nuséna era atnbuida
culpa dos pobres e. enquanto tal, pumda neles como
delito."? (Grifos de Marx).

A ligdo geral que a Inglaterra politica tirou dessas experiéncias no
curso de seu desenvolvimento. apesar das medidas adnumstrativas. foi a de
que o paupenismo se configurou como uma instituigdo nacional e chegou
inevitavelmente a ser objeto de uma administragdo ramificada e muito
extensa. No entanto. ndo tinha mais como proposito acabar com ele, mas,
ao invés. discipling-lo e. consequentemente, eterniza-lo. Deste modo. o
Estado inglés. longe de ultrapassar as medidas burocrticas. esta abaixo
delas, limitando-se a administrar a pobreza. Também Napoledo — lembra
Marx — quis acabar "de um golpe s6” com a mendicancia e. para isso.
encarregou suas autornidades — juizes. prefeitos e engenheiros — de preparar
projetos para erradicar. num més, a8 mendicancia de toda a Franga. Em
poucos meses tudo estava terminado: promulgou-se a lei de repressdo a
mendicancia e criaram-se penitencidrias. asilos e meios de subsisténcia a
pobreza. Do mesmo modo. na Prussia. a Convegdo teve. por um momento,
a coragem de determinar a eliminagfio do pauperismo, ndo imediatamente.
como o exigia Ruge do rei prussiano, mas depois de incumbir ao "Comité
de Saude Publica” a elaboragéio dos planos e propostas necessarios e apos

estudar os levantamentos da Assembléia Constituinte sobre as condigbes de

40mbid., p. $10-11.



musena na Franga Contudo, por mais que os Estados se tenham ocupado da
pobreza absoluta - esclarece Marx - semipre se hinutaram a aplicar medidas
adnmunistrativas ¢ beneficientes. ou estiveram abaixo dessa classe de

medidas.

Poder-se-1a indagar se o Estado tena condigdes ou nao de proceder
de outra forma. Para Marx. o Estado jamais encontrard em si e "nu
organizacds da sociedade”  como Ruge exige do ron prussano oo
Tundamenio dos males sociais. ya que ele (o Estado) ¢ a propria fonte
desses males. Assim. onde quer que existam partidos politicos. cada um
deles encontra a razdo de todo mal néio no Estado. mas no partido
adversano. Alé os paridos criticos e emancipadores procuram o
fundamento do mal social ndc na esséncia do Estado. mas numa

determinada forma de governo. que buscam substituir por outra. Desse

ponto de vista. advoga Marx:

- Quando o Estado reconhece a exsténcia de
anomalias sociais. procura encontrd-las em lers naturais
— que nenhum poder humano pode enfrentar — quer na
vida privada. dele independente, quer na mransgressdo
de seus fins pela administra¢do que dele depende.
Assin. a Inglaterra considera a causa da penuna uma Jei
natural. segundo a qual a populagdo ultrapassa sempre,
necessanamente, os meios de subsisténcia. E. sob outro
aspecto. explica o paupenismo pela md vontade dos
pohres: assim como o rei da Prussia o explica pelo
espinito  anti-cnistdo dos nicos; € a Convegdo, pelas
suspeitosas  Intengdes  contra-revolucionarias  dos
proprietarios. Por isso, a Inglaterra pune os pobres. o rei
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da Prussia apela para os nicos € a Convengdo hquida os
proprietdnos, " {Gnfos de Marx).

Todos os Estados ~ acentua Marx — buscam a causa de seus males em
deficiéncias acidentais ou mtencionais da adnumstragéo, recorrendo. por
1ss0, a medidas burocraticas para remedid-las. No entanto, o Estado nfio
pode superar a contradigio entre a disposigioc e a boa vontade da
admiistragdo — de um lado — e seus meios e capacidades — de outro - sem
se destruir a s mesmo. dado que ele jaz sobre tal contradigiio; precizando.
sobre a oposigélo entre os interesses gerais e os particulares, sobre a cisdo
entre a vida piblica e a privada. A administragdo deve, pois, limitar-se a
uma atividade formal e negativa, ja que seu poder cessa onde principia a
vida civil, a propriedade privada, o comércio, a indistria, etc. Se o Estado
hodierno quiser eliminar a impoténcia de sua administragfio. sera obrigado a
acabar com a atual vida privada; e se almeja suprimir a vida privada, tera
que abolir a s1 mesmo, uma vez que ele s6 subsiste como antitese dela. Na
verdade, o Estado so pode reconhecer seus defeitos de modo formal e
contingente, corngindo-os apenas abstratamente, de modo que, quando tais
retificagdes sfio infrutiferas, o mal social € visto como uma imperfeigéo
natural. independentemente do homem e do Estado. Desse modo, quanio
mais poderoso ¢ o Estado e, porianto, mais politico é um pais. 1anto menos
se buscard no principio do Estado o fundamento dos males sociais. Por
exemplo. no periodo classico do intelecto politico, os herdis da Revolugdo

Francesa longe de verem no principio do Estado a razdo dos defeitos

iid.. p. 513,
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sociais. descobriram. ao reveés, nas deficiéncias sociais. a fonte dos males

politicos.

Enfim. nossa alengdo deve fixar-se na conclusdo desse artigo, porque
nos da. de forma concisa, a substancia mesma das reverberagdes inspiradas
em Marx em seus estudos anteriores. como também circunscreve o
horizonte intelectual de suas futuras meditagdes sobre o Estado. Assim.
enquanto Ruge fmaliza seu trabatho argumentando que ¢ impossivel uma
sublevagdo sem um conteudo politico. Marx, entretanto, apreende a
emancipagiio humano-social como antitese a insurreigdio politica, e assevera
que uma emancipagdo social com "alma politica” é¢ um absurdo. Quando se
dissolve a sociedade anterior. tem-se a emancipagdo social. mas quando se
derruba o velho poder, tem-se a politica. Quer dizer. a emancipagio social
situa-se na perspectiva da totalidade. porquanto é um protesto do homem
contra a vida inumana. € a verdadeira comunidade do homem. a esséncia
humana: ja a emancipagdo politica consiste. pelo contrario, numa
universalizagﬁé abstrata, que subsiste gragas 4 oposigdo entre a vida
geneérica do homem e a sua vida individual. Portanto, a partir da critica 8os
limites do poder politico, Marx advoga a supressdo progressiva da maquina
estatal. ou seja, a extingdo gradual do Estado numa sociabilidade
plenamente humana. E especialmente desta questdo que iremos tratar no

- proximo capitulo.
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IV — Capitulo 3°

A Natureza Classista do Estado

3.1 Propriedade Privada — Esfera inumana que corrompe a

Sociedade e 0 Estado

No capitulo precedente. vimos que Marx ja formulara claramente o
caraler e o conieudo da emancipacdo: uma revolugdo social uma
transformagdo da base da sociedade. e ndo simplesmente das estruturas
politicas. Uma vez tendo consciéncia das contradi¢des na esfera do Estado,
tratava-se apenas de postular uma saida. Marx descarta a alternativa do
Estado racional. do Esiado democrdtico. e estabelece como solugdo o
“comunismo”. para abolir a propriedade privada. E esssa supressdo se
estnba na descnigdo da misénia dos trabalthadores. de seus sofrimentos. de
sua situagdo social. de suas condi¢des fisicas de wabalho e de seu
empobrecimento progressivo. Para descobrir a causa de tal misénia. Marx
principia. pois. nos Manuscritos Econdémico-Filoséficos uma investigacdo

sobre a base econdmica da sociedade. isto €, da produgéo capitalista.

Nos Manuseristos Econémico-Filosoficos. redigidos entre abnl e
agosto de 1844, ha vanas passagens referentes a situagdo do trabalhor na
sociedade mdustrial modemna. Frente ao cinismo do "homem hvre" -
advogado pela economia classica — , Marx sustenta que a existéncia do
trabalhador; no ambito da propriedade privada, encontra-se restrita as
mesmas condigdes da existéncia de qualquer outra mercadona, quando ha
uma extensa "divisdo do trabalho”. a atividade do trabalhador torna-se

repetitiva ¢ mecanica. Se a sociedade vier a diminuir sua riqueza, o
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trabalhador ¢ o capitalista sotrem danos. "... o primerro se ve afetado em

sua propria existéncia. enquanto o segundo so se ve afetado nos lucros de
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sua riqueza morta "™ Porém. ninguém sofre tio cruelmente com seu
declimio como os trabathadores: mesmo s¢ a nqueza social aumenta. o
resultado inevitavel para o trabalhador ¢ o trabalho excessivo e a monc
prematura. a degradagiio. a sujeigdc ao capital que se acumula em
ameagadora oposigiio a ele ~ " . nova concorréncia. a morte por fome ou o
langamente de uma parte dos trabathadores na mendicancra.. ™ o
trabalhador ndo tem apenas de lutar pelo meto fisico de subsistencia. deve
ainda lutar para alcangar trabalho, isto €. "... pela possibilidade de obter os
melos necessarios para poder desenvolver sua atividade "4 Até mesmo o
singelo aumento dos salirios ndo se constiui como solugio adequadar pelo
contrano. estimula o apetite do capitalista em1 manter € auNCar seus
lucros. A "divisio do trabalho" toma o trabalhador cada vez mas
dependente de um tipo particular de atividade, extremamente unilateral. que
o reduz espintual e fisicamente; as maquinas. longe de mitigar seu peso, se
opdem a ele como competidoras: a acumulagiio e a concentragéio de forgas.
que parecem sancionar maor raclonalizagdo. se  convertem em
superprodugdo e findam por deixar sem trabalho grande parte dos
trabalhadores. ou "numa condigio de penuna ou de fome". Nessas
condigdes. o trabalho deixa de ser uma atividade livre e consciente. € agora

trabalho "perniciosc e deletério”. morto, imposto. estranhado.

420 a. K. Manuscritos econdmico-filoséficos de 1844, In: Engels, F. Obras
Chndeneniales. Traduccion d2 Wenceslao Roces. México: Fondo de Cultura Econémica
1987.v.1. p. 561.

43Tbid.. p. 562.

+4bid.. p. 561.
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Na produgdo capitalista. o homem ¢ pura forga de trabalho
qualitativamente indiferenciavel do restante dos meios de produgdo, ja nio
¢ identificavel pela forma de seu trabalho. O produto do trabatho segrega-se
do trabathador. converte-sc em objecto allieio. toma-se estranho a ele. No
ambito da propriedade privada produz-se o fendmeno geral do
estranhamento. pelo qual as forgas e os produtos se subtraem ao controle ¢
ao poder dos individuos. transformando-se em forgas contrapostas aos
homens O trabalho. portanto. configura-se ontologicamente de forma
estranhada. Marx sublinha quatro conexdes em que ocorre esse fendmeno:
a do trabalhador com seu produto, do trabalhador com sua atividade

produtiva, do trabathador com sua vida genérica e. por fim. do trabalhador

com os outros homens.

A0 perquinr os nexos causais da produgfio burguesa, Marx descobre
que o produto — resultado da objetivagio do trabalho humano — deixa de
ser, para o trabalhador, seu proprio ser objetivado, para ser apenas um
objeto estranho que o enfrenta e escraviza. O objeto produzido pelo
trabalho — seu produto — opde-se a ele como ser estranho, volta-se contra
seu produtor e passa a domind-lo. O trabalhador plasma sua vida no objeto;
porém. agora esta ndo lhe pertence, mas ao objeto. Assim, quanto mais
objetos o trabathador produzir, tanto menos pode dele se apropnar e mais
se subjuga ac dominio de seu produto; "... quanto mais refinado o produto,
tanto mais deformado o trabathador, quanto mais civilizado o objeto, tanto
mais barbaro o trabalhador..."45 O despojamento do objeto produzido, da

produg@o dos meios necessarios & propria produgdo, enfim, de tudo o que

+5Tbid.. p. 597.
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significa produgdo pelo trabatho humano. consiste na explicitagio do

estranhamento do trabathador em relagio a seu produto.

Na medida em que o produto e estranho ao trabalhader. a propna
atividade produtiva se lhe torna alhela o proprio trabalho se converie em
atividade externa. que produz deformagdo e unilatenizagdo do individuo.
Por iss0. o trabalhador s6 pode sentir-se em s fora do trabalho. porque
neste estd fora de =1 geora sua realizacidc patenteln-se nas  fungdoes
puramente anmas — comer. beber. procnar. etc. Marx acentua: o elemento
humano torna-se animmal e o animal. humano. Desse modo. quando o
trabalhador se confronta com o trabatho estranhado — como uma atividade
ndo tipica de sua espécie. niio prépria de seu género — o seu ser genérico
(tanto no que diz Tespeito a sua natureza fisico como a suas faculdades
espintuais especificas) converte-se num ser alheio a ele proprio. De fato. o
rabalho — enquanto atividade Iivre e consciente. que especifica a
genericidade do homem e o distingue do amimal - lhe é negado e se
transmuda em simples atividade de subsisténcia e contraposta aos demais
seres humanos. Nessa atividade especifica. que € repetitiva. fatiganie e

negadora da esséncia humana. o trabalhador. assegura Marx:

" .. n3o se afirma em seu trabalho. mas nega-se a si
mesmo; nio se sente bem, mas infeliz, ndo desenvolve
liviemente as energia fisicas e espintuais. mas. ao
contrario. mortifica seu corpo € arruina seu espinto."+4

O que se constata. com relagfio ao estranhamento do homem frente a

‘seu produto. & sua propna atividade e a sua vida genérica. patenteia-se

6Tbid.. p. S62.
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também na relagic do homem com os outros homens. Diz Marx: quando
" . o homem sc contrapde a si mesmo. entra igualmente em oposigdo aos
outros homens."*” Este momento evidencia-se. por um lado. pelo fato de
que certo numero de homens produz para outros e por isso ndo tem o
controle sobre o produto de seu proprio tmbalilo; por outro. pelo fato de
um numero reduzido de homens - os capitalistas —, que ndo trabalham. se
apropriarem do produto alheio. Desse modo. podemos dizer que tanto os
trabathadores como os capitalistas sfo estranhos um em face do outro:
contudo. as consequéncias sdo diversas: o estranhamento para o trabathador
evidencia-se como misénia. sofrimento e desumanizagdo, enquanto, para o

capitalista, como nqueza. deleite e satisfagfo.

N2 obra em questdo. Marx. ao tratar da categona trabalho. toma-a
como a categona fundante da produgéo e reprodugéio da vida humana - a
atividade primana. necessdria e natural do homem. Precisamente, o que
especifica a essencia de uma ser vivo é a forma como vive, produz e
reproduz sua vida. Marx assevera: "No tipo de atividade vital se contém
todo o cardter da espécie, seu cardter genérico, e a atividade livie e
consciente € o carater genérico do homem”".4% A atividade dos demais
animais se reduz exclusivamente ao consumo dos objetos de suas proprias
necessidades 1mediatas. Essa forma de atividade, mesmo a mas
deslubrante, € repeti¢do instintiva e quase mecanica, restrita e impulsionada
de acordo com a propna estrutura organcia e. por.isso, norteada apenas a

uma necessidade especifica. Frnisa Marx:

471bid., p. 601.
4&Tbid.. p. 600.
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£ certo que também o amimal produz. Faz um
ninho ou uma habitagdo, como as abelhas, os castores,
as formigas. etc. Mas sé produz o que necessita
diretamente para s ou para sua cna produz
vnilateralmente (...); hmita-se a construir seguindo o
padrio e obedecende &s necessidades da espécie a que
pertence..."*?

Ao contranio. a atividade do homem ¢ radicalmente diversa da dos

aumas. pois € lvie e consciente: ela constrdl um mundo objetivo ¢

manipula a natureza de acordo com a propnia vontade humana. Através do

trabalho, o homem manifesta-se como ser genérico. suplanta a atividade

muda dos animais, produz sua existéncia, cria a consciéncia de que é um ser

social e. assim. atinge a existéncia de um ser universal e livre; por isso. o

homem s¢ se constitwi como ser universal e livie na medida em que ¢

sujeito de uma atividade livre e consciente. Dai que o homem, alude Marx:

"

...produz universalmente: {...) produz quando se
encontra livre da necessidade fisica imediata e s6 produz
verdadeiramente na liberdade de tal necessidade; (...)
reproduz toda a natureza: (...) é livre perante seu produto
(...). sabe produzir de acordo com o padrido de cada
espécie e sabe aplicar sempre o padrdo inerente ao
objeto. Desse modo, o homem constréi também em

conformidade com as leis da beleza. "5¢

45Tbid., p. 600-01.
5Cbid.. p. 600-01.
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O trabalho. conio objetivagio e autodesenvolvimento humano. como
automediagdo necessania do homem com a naturcza. constitui a esfera
ontologica fundamental da existéncia humana e. portanto. o suportie ltimo
de todos os tipos de atividade. Através dele, ocorre dupla transformagéo: a
da natureza exterior ¢ inorgancia ¢ a da propna naturcza do homem. Os
objetos ¢ as formas da natureza sdo transfiguradas em meio, em objetos de
trabalho. Esses objctos. da mesma forma produtos do trabalho. sfo. por
isso mesnio. objetos humanizados: ndo sio simples natureza. mas natureza
humanizada. O produto do trabalho - salienta Marx - € o trabalho que se
fixou num objeto, que se metamorfoseou em coisa fisica. "... € a objetivagio
do trabalho. A realizagdo do trabalho constitui simultaneanlénte sua
objetivagdo."s! A objetivagio € uma conditio sine qua non da
universalidade do trabalho, que traz necessanamente o momento da
aliena¢cdo: esta incorre, pois, num momento positivo em que o produtor.
. através de sua atividade, entra em conexfio com o produto de seu trabatho ¢
com os outros homens. Portanto. o homem s6 pode asseverar-se como ser
genérico. mediante a atuagdo conjunta dos homens e pela manifestagio de
todas as suas forgas genéricas. o que, a principio. s6 pode ser feito sob a

forma de alienagdo.

A alienagdo no trabalho, enquanto momento necessdario da
objetivagdo, independente de todas as formas de sociabilidade, € a esfera
ontologica fundamental da existéncia humana. A alienagdo € essencial para
que o homem se afirme como ser humaﬁo, dado que seu produto coﬁobora

sua atividade objetiva, "a sua atividade objetiva, "a sua atividade como a de

5iTbid.. p. 596.
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um scr objetivo™ O objeto do trabatho ¢, pois. corolario da objetivagio do
géncro humano. uma vez que o homem se desdobra ndo apenas na
consciéncia. intelectualmente, mas também ativamente. na realidade
concreta: por isso. o homem contempla a st ndo apenas nas formas
espirituais objetivadas, como também no mundo matenal que ele criou. O
poder que tem o homem de objetivar-se. através de seu trabalho. ¢
especificamente humano: manifesta-se como alienagdo (positivai de sua

vida genérica e encerra caracteristicas genumanmente humanas.

Nos Manuscritos de 1844, o trabalho ¢ postulado, como
evidenciamos, tanto em sua acep¢dio geral quanto em sua concepgio
particular. Na acepgdo geral, € visto como atividade produtiva: a
determunagdo ontologica fundamental da humanidade. isto é, o modo
reaimente humano de existéncia. Por outro lado, em sua concepgdo
particular, na forma da "divisdo do trabalho". Nesta iltima. onde a atividade
esta estruturada em moldes capitalistas, o trabalho torna-se fulcro de todo o
estranthamento. O momento do estranhamento no trabalho se mterpde entre
o homem e sua atividade, e impede que este se realize no exercicio de suas
capacidades produtivas e na apropragiio humana dos produtos. Assinala

Marx:

A realizacfio do trabalho se manifesta como perda
de realidade. a ponto do trabalhador ser esvaziado de
sua realidade, até morrer de inani¢do. A objetivagdo se
revela a tal ponto como perda do objeto, que o
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trabalhador ¢ despojado dos objetos mndispensavels nio
sO para viver, mas também para trabathar.”s?

E importante ressaltar que Marx nilo esta criticando o trabalho
enquanto tal, mas apenas uma dada forma particular do trabalho. isto ¢, o
momento do estranhamento num trabalho especifico, dado que a essencia
humana$3 se realiza no trabatho, quer dizer, o trabalho ¢ a esséncia do
homem. E. pois. insustentavel pensar a vida humana ou qualquer forma de
sociabihdade, sem o trabalho, sem objetivagiio. Como € sabido, todo
processo de objetivagfio traz intrinseco 0 momento da alienagdo; porém,
nem toda aliena¢do € um estranhamento. Somente numa dada forma
particular da sociabilidade — cuja base é a propriedade privada dos meios de
produgdo — o processo de objetivagdo traz consigo o momento do

estranhamento, onde a objetivagio surge como "perda do objeto”, a

atividade produtiva torna-se atividade que mutila e desumaniza o homem.

Podemos evidenciar que o homem. ao objetivar-se na cultura. na arte,
no Estado, na politica. ao mesmo tempo se aliena. A alienagdo ¢, portanto,
um momento necessario da objetivagdo, ou melhor. um momento
insuperavel da existéncia humana. Precisamente, uma das grandes
dificuldades do marxismo contemporineo consiste em ndc depreender a
distingdo ontologica fundamental entre objetivagdo, alienagdo e
estranhamento. A alicnagdo. como ja dissemos, a partir das analises de

Marx. ¢ um mniomento indispensavel da objetivagdo. enquanio que o

52Marx. K. Economie et philosophie. Oeuvres philosophtes. Traduction par M4ximilien
Rubel. Paris: Editions GAllimard, 1982. v.2, p.58.

53¢cf Karl Marx, Teses sobre Feucrbach, especialmente as teses 6* e 8% a esséncia
humana néo é uma abstragfio, nem é dada naturalmente, mas sim wna construgio do
proprio homem a partir das relagdes sociais.



estranhamento corresponde a uma forma particular da objetivagio. em que
lhe ¢ intrinseco 0 momento da perda e da despossessdo do objeto pelo
sujeito: ou scja, o produto do trabatho lhe aparece como algo autéonomo.

atheio ¢ independente de sua atividade.

A objetivagdo, nas condigdes em que o trabalho se toma "exterior ao
homem". assume um "podér estranho”. que enfrenta o homem de "maneira
hostil”, Esse poder exterior — a propriedade povada, a naueza prodiga - €
consequéncia mevitavel do momenito do estraniiamento, da conexdo externa
entre o trabalhador e a natureza, entre o trabalhador e s1 mesmo. Assim. se o
resultado desse tipo de objetivagdio € a produgdo de um "poder hostil”, o
homem ja ndo pode realmente "contemplar-se num mundo por ele criado”,
esta subjugado a uma instancia exterior e privado do sentido de sua propria
atividade, cria um mundo irreal, submete-se a ele e com isso restringe ainda

mais sua propna liberdade.

Os Manuscritos Economico-Filosdficos registram ainda, entre outras
questoes. a polémica de K. Marx com os economistas classicos. entre eles:
Smith. Ricardo, Mill. Say, Sismondi, Malthus, Lauderlade e Skarbek. A
economia politica nfio compreende as "interconexdes do movimento

historico” da realidade social. porquanto ela, explica Marx:

" parte da propriedade pnivada mas nfo a
explica. Concebe o processo material da propniedade
privada, como ele ocorre na reahdade, em férmulas
gerais e abstratas, que em seguida the servem come /Jeis.
Mas nfo as compreende, isto é, no demonstra como
elas denvam da esséncia da propriedade privada. A
economia politica ndo nos fomece uma explicagdo do
fundamento em que descansa a divisdo do trabalho e o
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capital. e a do capital e terra. Por exemplo. quando
determina a relagéo entre o salario e o lucro do capital,
surge-lhe. como fundamento ultimo. o interesse dos
capitalistas; por outras palavras, pressupde o que deveria
demonstrar”.*4 (Gnfos de Marx).

Expondo, ao contrano, a complexidade das relagdes de produgio

capitalista, Marx nfio enceta sua mvestigagdo. como fez a economia politica,

a parir da produgiio em geral - a-histonca, abstrata — mas de uma dada

forma particular da produgdo, quer dizer, dos fatos da sociabilidade

burguesa. onde:

"Quanto mais niqueza produz, quanto mais poderosa e
extensa se torna sua produgdo, mais se empobrece o
trabalhador. Este se converte numa mercadoria, tanto
mais barata quanto mais cna mercadoria. Com a
valorizagdo do mundo das colsas. aumento em
propor¢io direta a desvalorizacgdo do mundo dos
homens. O trabalho ndo produz somente mercadonas:
gera também a s1 mesmo e ao trabalhador como uma
mercadoria, e faz isto na mesma proporgdo em que cria
mercadonas em geral."s$ (Grifos de Marx).

Marx enaltece, porém, Smith e Ricardo, por terem reconhecido, como

substancia de toda a nqueza, ndo s6 o trabalho agricola — como os

Fisiocratas — mas o trabalho em geral como "esséncia subjetiva” da riqueza;

além disso, por terem apreendido a propnedae privada como um produto

da atividade humana. Marx menciona, neste contexto, Engels, que, em seus

Esbogos de uma Critica da Economia Politica (1844), tinha denominado

54Marx, K. Manuscritos econémico-filoséficos de 1844, op. cit., p.595.

55bid.. p. 596.
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Adam Smith dc o Lutcro economusta, comparando o ultimo - que
interiorizou a religidio — com o primeiro — quc supniniu a "objetividade
externa ¢ sem espinto” da nqueza prodiga. Todavia. nenhum dos dois havia
resgatado o homem genuino. Tais alusdes tratam apenas de um
reconhecimento aparente do homem, dado que eles (pnncipalmente Smith)
s6 consideram o trabalhador enquanto esta a trabalhar. € ndo como ser
humano em sua totalidade. Essa negligéncia do lado humano decorre da
acepgdo basica da econonua politica. que supde ser a propriedade privada
um atributo essencial da natureza humana. abstraindo, assini. a condigéo
aviltante do trabathador no ambito da sociedade. com base na propriedade

privada dos meios de produgéio. Desse modo, diz Marx:

" a economia politica ignora o trabalhador
desocupado, o homem que trabalha situado a margem
da relagdo de trabalho. O burldo, o ladrdo. o mendigo, o
desempregado, o faminto, ¢ miseravel e o criminose,
sdo figuras de homens que ndo existem para ela, mas s6
para outros olhos. para os do médico, do juiz, do
covelro, do burocrata etc. Sdo fantasmas que se situam
fora de seu dominio.”s¢

A partir do momento em que o trabalho ¢ considerado como
"esséncia subjetiva" da propriedade privada, segue-se que a "divisdo do
trabatho” € apreendida como principal motor da produgdio. Contudo, os
economistas sdo confusos acerca da natureza da "divisfio do trabalho”.
Assim, para A. Snuth, a "divisdio do trabalho" ¢ decorréncia da "faculdade

de troca”, da propensdo que o homem tem para trocar, negociar e permutar

56Ibid.. p. 606.
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umas coisas por outras. pois pela permuta o homem adquire o que precisa
para se¢ manter vivo. Para J. B. Sav. a "divisio do trabatho” ¢ consequéncia
da troca. pois sem ela ndo havena produgdo. Ja para Skarbek a causa que
impulsiona um homen a prestar seus sErvigos @ OWro € o INteresse proprio.
S. Mill concebe o coméreio - como conversdo desenvolvida - enquanto
resultado da "divisio do trabalho”. A esta altura. eles se contradizen.
embora todos estejam em consondncia ao sustentar a conexdo mutua entre a
"divisdo do trabalho” e a acumulagdo de niqueza. bem como ao advogar que
s6 a propriedade livre de "preconceitos locais e politicos” podena encerrar
uma "divisdo do trabalho" amipla e economicamente compensadora. Para
eles, em ultima instancia, a "divisdo do trabalho", bascada na troca, €

absolutamente mdispensavel a sociedade.

Contranando essas posigdes. Marx propugna que 0s economistas
confudem o carater social do trabalho. indispensavel a sociedade. com a
divisdio 1mposta 8o mesmo. pois pode-se postular 8 superagio do trabatho
estranhado por ser. precisamente. possivel contrapor o carater social do
trabalho a divisdo for¢ada do mesmo: por conseguinte. quando a atividade
deixa de ser reguiada com base na propriedade privada e na permuta. ela
adquire o carater de atividade do homem como ser genénco. Levando. pais.
em consideraciio essas reflexdes. Marx critica severamente. a econoniia
politica que. ao reconhecer o lado exterior e produtivo do trabalho
eﬁquamo produtor de riquezas. ocultou o estranhamento que esta na base
da sociedade industrial moderna e. em geral. de toda formagéo social com

suporte na propriedade privada dos instrumentos de produgéo.
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Mais adiante. Marx passa a cnticar a acepgéo hegeliana do trabalho ¢
consigna. no capitulo referente a Critica da Dialética ¢ da Filosofia de
Hegel (terceiro manuscrito). que os neo-hegehianos (Strauss. Bauer. Stirner,
etc.) se ocuparam tanto do conteudo do mundo antigo quando do metodo
de Hegel. que acabaram por assumir uma posigiio intelramente acritica a sua
propria fonte. ou seja. a sua dialetica em particular. Em contrapartida.
Feuerbach ¢ lisonjeado por Marx como o unico pensador que perfilhon um
procedimento s€rio - e certamente critico — frente a dialética hegelhiana, e,
por isso, foi o "verdadeiro superador da velha filosofia". Feuerbach
efetivou um grande empreendimento: comparou a dialética hegeliana a
religifio ¢ a teologia, pois, para ele, assim como a teologia apreende o real
como um atributo de Deus. também a filosofia especulativa toma o
determinado, o finito, o particular. e finalmente volta a dissolver o positivo
e restabelece a abstragdo, o infinito. A "negagfio da negagiio" de Hegel ¢.
pois, para Feuerbach, tdo-s6 a antitese da filosifa consigo mesma. como a
filosofia que encerra a teologia. O juizo de Marx sobre Feuerbach tem.
porém, um duplo conteido: o reconhecimento de sua virada ontologica —
confronto entre idealismoe e matenalismo - e. a0 mesmo tempo, a
constatagdio de que o materialismo feuerbachiano ignora completamente as
determinagdes concretas da atividade humana, porquanto sua investigagdo
sobre o homem ¢ generica e a alienagdo néo tem nenhuma conexdo concreta

com a condigdo do homem na atividade produtiva.

Em seguida. ao perscrutar a Fenomenologia do Espirito (1808). Marx
aponta. logo de inicio. um duplo equivoco por parte de Hegel. O primeiro

consiste em que. quando Hegel fala da riqueza. poder estatal e fatos sociais



andalogos. considera-os unicamente em sua forma espiritual, em sua esséncia
abstrata. através do pensamento filosofico puro. E a alienagédo. concebida
por Hegel. ¢ somente a contradigdo entre o pensamento abstrato e a
realidade sensivel, porém circunscrita ao proprio pensamento. O segundo
erro de Hegel — aduz Marx - consiste em que sua mdubitavel compreenséo
profunda da contradigdo e da inversio das relagdes humanas refere-se

sempre ao homem como "autoconsciencia”. Dai que. para Hegel. frisa Marx:

" Toda a histdna da ahenagdo e de sua retratagdo ¢é
{...) simplesmente a histéria da produgdo do pensamento
abstrato, 1sto ¢, do pensamento absoluto. logico,
especulativo. A desapropniagdo, que constitui ©
verdadeiro objetivo da alienagdo e de sua aboligdo, ¢ a
antitese do em si ¢ do para si. da Conscidncia ¢ da
Autoconsciéncia. do objeto e do sujeito; ou seja. a
oposigdo do pensamento abstrato e da realidade sensivel
ou da existéncia sensorial real. no interior do proprio
pensamento."S7 (Grifos de Marx).

Marx vE, entretanto, na Fenomenologia do Espirito, de Hegel, uma
grande realizagdio, dado que Hegel concebe a "autocriagdo” do homem como
um processo, porque depreende a esséncia do trabalho e porque evidencia o
homem objetivo "como resultado de seu propric trabalho”. Hegel, no
entanto — ressalta Marx — reconhece apenas o lado positivo do trabalho, néo

seu aspecto negativo.5¢ Desse modo — como observa Marx —, para Hegel, a

$7bid., p. 649.

58Cf. capitulo IV, se¢fio A, Independéncia e Dependéncia da Consciéncia-de-si —
Dominacéo e Escravidéo — da Fenomeroiogia do Espirito. no qual Hegel assevera que.
pela mediagéo do trabalho, a consciéncia-de-si torna-se consciéncia-para-si, ou seja, ela
obtém a intuig4o de si mesma ao perceber o objeto independente (ser independente).
Portanto, podemos afirmar, de acordo com as proposi¢des de Hegel, que o trabalho
forma. educa
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superagio da alienagdio (negativa). na esfera da consciéncia. surge como um
ato puramente formal, abstrato. que deixa. na verdade, seu objeto persistir

no mundo real. Portanto. para Hegel, assevera Marx:

r

Q ser humano, o homem. € equivalente a
Auitoconsciéncia. Por conseguinte, toda a alienagiio do
ser humano nada mas € que a alenagdo da
Auwtoconsciéncia. Esta ndo se considera como expressgo.
refletida no saber e no pensamento. da alienagio real da
essencia humana. A alienagdo efetiva. que se manifesta
no real, €, antes. segundo sua mais intima esséncia
oculta — e s6 revelada pela filosofia — simples ser
fenomenal da alienagdo da esséncia humana real. da
Autoconsciéncia."5% (Grifos de Marx).

Em segwida, na segfio Propriedade Privada e Comunismo (terceiro
manuscrito), Marx enfatiza que o nexo contraditério entre a posse ou ndo da
propriedade privada fundamenta-se na antitese entre o capital e o trabalho;
este ¢ "... a esséncia subjetiva da propriedade privada enquanto exclusiio da
propnedade; e o capital, o trabalho objetivo como exclusiio do trabalho..."<?
A propnedade privada — que é a base da produgfio e do consumo da
sociabilidade burguesa — constitui a expressio objetiva da realidade humana
estranhada. j& que a produgfio nic se consolida como realizagiio nem como
manifestagdo auténtica da vida humana, mas sim como desrealizagiio e
desumanizagtio. Por isso, Marx advoga a supressio da propriedade privada
e de sua essencia subjetiva, o trabalho estranhado, como conditio sine qua

non para a emancipagdo de todos os sentidos e qualidades humanas.

$Marx, K. Manuscritos econdémico-filoséficos de 1844, op. cit, p. 651-52.
50Tbid.. p. 615.



A solug@io a refenda contradigdo fundamenta-se no "comumsnio”,
que ¢ expressdo positiva da aboligdo da propriedade privada ¢ de sua
esscncia  subjetiva, o trabalho estramhado. Marx. ao tratar desta
problematica. reconhece nicialmente que Proudhon. Fourier e Samit-Simon
elaboraram diversas reverberagdes sobre o "comunismo”, mas. a0 mesmo
tempo. as rechaga com palavras sarcasticas. Por um lado. cntica o
"comunmismo grosseiro e irrefletido” o qual nfie postula a supressdo da
propriedade pnvada. nem tampouco do trabalho assalanado. mas. ao
contrdrio, reivindica a distribuigdo da propriedade privada 4 comunidade.
Semelhante "comunismo” deseja apropriar-se da propriedade privada, sé
que sob forma distinta. e, além disso, pretende eliminar qualquer forma de
propriedade que néo possa ser possuida por todos. Consequentemente, as
diferengas entre os talentos dos individuos. as distintas esferas da
personalidade humana e todo o "mundo da cultura e da civilizagiio”, sdo.
pois, abolidos, a ponto de tornar os individuos pobres e necessitados. Por
outro lado. Marx rompe também com o "comunismo" ainda de "natureza
politica, democratica ou despdtica" que, através de uma emancipagio
politica. pretende efetivar uma nova realidade, contudo. afetada ainda pela

propriedade privada e pelo trabalho estranhado.

Em relagiio as duas tematizagdes anteriores, Marx sustenta que o
"comunismo" constitui, na verdade, um estégio de "superagfo positiva da
propriedade privada”, bem como da auto-alienagiio (alienagio negativa)
humana, e, consequentemente, de apropriagdo da esséncia humana pelo e
para o homem. Esse "comunismo auténtico” constitui o momento

necessario para que ocorra a explicitagdo das energias autenticamente
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humanas: ndo sc trata de um mero movimento politico, restrito a uma
determinada classe social - a politica. de acordo com Marx. esta adstrita. em
maior ou menor grav, a unilateralidade —, mas sim de uma pratica social
abrangente, capaz de efetivar uma mtervengdio e transformagéic global nas
estruturas das relagdes de produgiio burguesas. sobre as quais repousa o

Estado politico modemo.

3.2 As Relagdes Materiais de Produgio ¢ o Estado enquanto

Comunidade Husoria

Notamos, na segdo precedente, referente aos AManuscrilos
Econdmico-Filosdficos. que Marx concentra sua atengdio no imenso poder e
influéncia que os interesses econdnuicos exercem na sociedade, na conduta
dos homens e na diregdo do Estado e de seus 6rgdos publicos. A origem e a
causa fundante do Estado ndo incidem na natureza humana, mas na
natureza alienada. ou seja, cindida em partes antagdnicas. C€OmMo
consequéncia do surgimento da propriedade privada no seio da sociedade
que deixa de ser uma comunidade e se converte em entidade donunada
pelos interesses econdmicos particulares e antagomicos. Depois de ter
definido a génese e a causa determinante do Estado. Marx escreve, em A
Sagrada Familia (1844), que o Estado ¢ um coroldrio da sociabilidade
capitalista. todavia. agora. ndo sé define este ou aquele”Estado. mas
mclusive o "’perfeito Estado . modemo” ou a 'representatividade
democratica” como manifestacdo da sociedade industnial hodierna. sem
entraves dos "velhos pnivilégios”, € cuja lei € o fetiche da mercadornia e seu

poder sobre o homem. Nesse sentido. a esséncia do Estado — em qualquer
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época ¢ lugar — ¢, para Marx, expresséo do artificio e da exploragiio
econdmica. negagio da autenticidade social do homem. Por isso. Marx
defende. desde os Manuscritos de 1844. que a sociedade deve livrar-se do
Estado. para que possa tornar-s¢ uma comunidade plenamente humana,

constituida de individuos hivres.

Os textos proliferam — a partir de 1844 até 1850 — em que Marx ainda
recolhida incansavelmente fatos e dados concretos para a confimagéio da
tese mencionada acima. Mas € precisamente em A /deologia Alemd (1845-
1846)51, que ela vai adquinr a expressdo mais resoluta e clara. Antes de
tratar da questdo propnamente dita. Marx trava wm confronto com os neo-
hegelianos e sustenta que, para eles, o processo de decomposigio do
sistema de Hegel, que comegara com Strauss, conduziu a Alemanha. no
ben’odo de 1842 a 1845, a uma mudanga sem precedentes. Na verdade —
aduz Marx — tudo isso se desenvolveu exclusivamente no dominio do
"pensamento puro”, no processo de dissolugdo do "espirito absoluto”, pois
o "mundo exterior” permaneceu alheio a tais acontecimentos. Para dar uma
idéia clara da pequenez de todo esse movimento neo-hegeliano, Marx

comega, entdo, a explicitar seus limites. Apreciemo-los:

" Até em seus ultimos esforgos (...), longe de
examinar seus pressupostos filosoficos gerais, todas as
questdoes [da critica alemd] brotaram de um sistema
filosofico determinado, o sistema hegeliano. Néo apenas
em suas respostas, mas ja nas propnas questGes. havia

614 Ideologia Alemdl — redigida, de setembro de 1845 a maio de 1846, por Marx e
Engels, e s6 conhecida em sua totalidade depois de 1932 - ¢ uma obra volumosa, que
aborda problematicas mui distintas. Aqui, limitamo-nos a primeira parte, que leva o
titulo: Feuerbach.
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uma nustificagdo. Essa dependéncia de Hegel é a razio
pela qual nenhum desses novos criticos tentou uma
apreciagdo de conjunto do sistema hegeliano. embora
cada um deles afirme ter ultrapassado Hegel "%2

A polémica dos neo-hegehianos contra Hegel se restringiu — afirma
Marx — a critica das representagdes religiosas. O dominio da religifio foi
considerado e tratado permanentemente como um inimigo mortal. a causa
tltima de todes 0s males msendos ne Direite. no Estado. na politca. elc.
Ao julgarem as representagdes, os conceitos. os pensamentos como
principios determinantes. os neo-hegelianos reduziram seus esforgos &
modificagdo da consciéncia, sem, contudo, se preocuparem com @
vicissitude do mundo real existente, ja que, para eles, as relagdes humanas —
toda a sua atividade, seus grilhes e seus limites — eram ilagdes de sua
consciéncia. Por conseguinte, nenhum desses filésofos questionou o
conteudo da conexdo entre a filosofia e a realidade alemis, a concatenagio

entre sua critica e seu proprio meio material.

Frente aos pressupostos arbitrarios dos neo-hegelianos de esquerda.
Marx parte de pressupostos empiricos: os individuos concretos. sua agio e
suas condi¢des materiais de vida. O primeiro ato historico desses
individuos. pelo qual se distinguem dos animais. nédo € o fato de pensarem.
mas o de produzirem seus meios de subsisténcia. Ao efetuarem-nos. os
individuos constréem. indiretamente, sua propria vida matenial. pois o que
eles sdo coincide com sua produgéo — tanto o que produzem, quanto o

modo como produzem. Marx salienta que a produgdio ndo € algo dado

62Marx, K., Engels, F. La ideologia alemana. Traduccién por Wenceslao Roces.
Montividéu: Ediciones Pueblos Unidos. 1959, p. 16-17.



naturalmente, mas sim resultado de um elo matenal ¢ espiritual entre os
individuos: ¢ o modo desse intercambio ¢. por sua vez. condicionado pela
produgdio. Precisamente. o nexo de uma formagic social com outras
depende do estado de desenvolvimento de sua produgéo. de sua permuta
interna ¢ externa e de sua "divisdo do trabalho". Esta ultima determina o

grau de evolugdio socio-econdmica de uma dada sociabiidade humana.

Por 1ss0. as diversas fases do desenvolvimento da "divisic do
trabalho” sdo correlatas com outras tantas formas diferentes de propniedade.
Marx esboga uma histéria das formas de propnedade, distinguindo
sucessivamente a tribal, a antiga e a feudal. A primeira € uma propriedade
coletiva dos meios de produgdo, essencialmente constituidos pela terra. Esta
forma corresponde as forg¢as produtivas pouco desenvolvidas e a uma
organizagdo social estribada na familia. No segundo estagio, a propriedade ¢é
ginda comunal, mas ja se desenvolve o sistema fundiario. Todavia, a
propriedade em comum continua a ser uma necessidade para assegurar o
dominio dos cidaddos sobre seus escravos. A feudal, terceiro estadio, €
ainda coletiva, na medida em que representa a forma de possessélo por parte
de uma ordem em face da massa dos servos, em qué ¢ necessério manté-los
em seu estado de sujeigio. E essencialmente agraria e uma de suas
condigdes ¢ a oposigdo entre cidade e o campo. Por conseguinte, 0 aumento
dos meios de produgdo e a "divisdo do trabalho", que acarretam a antitese
entre a cidade e o campo, dio origem a propriedade pnivada hodierma. que
suplanta todas as outras no decurso de seu desenvolvimento e cna as

relagdes de produgdo capitalistas.
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A propriedade passou por vanas ctapas diferentes até chegar ao
capital modemo. ou seja. a propriedade hodierna. que. mstigada pela grande
industria e pela concorréncia mundial. despojou-se de tode vinculo com a
comuiudade ¢ que excluiv qualquer influencia do Estado sobre seu
desenvolvimento. A essa proprniedade privada moderma. corresponde o
Estado politico hodierno, que ¢ controlado pelos proprietanos privados, ¢
cuja existéncia se acha completamente dependente deles. Mediante a
emancipagio da propriedade privada em relagfo a comumudade, o Estado
adquire — assinala Marx — uma existéncia peculiar, ao lado e fora da
sociedade civil: porém, agora esse Estado ndo ¢ sendo uma forma de
organizagéo que o grupo social hegemonico utiliza para garantir. tanto no
interior quanto no exterior. sua propredade e seus Interesses.
Difterentemente do Estado antigo e do medieval. o Estado modermo €. alude

Marx:

" ..aforma pela qual os individuos de uma classe
dominante fazem valer seus inferesses conums, e no
qual se resume loda a sociedade civil de wna época.
Segue-se que lodas as instituicdes comuns 53o
mediadas pelo Estado e adquirem, através dele, uma
Sforma politica. Dai a ilusdo de que a lel se baseia na
vontade e, mais ainda, no anseio, destacado de sua base
real - no desejo livre."¢? (Grifos nossos).

As relagdes econOnicas que nascem no sistema cepitalista de
produgéio e reprodugdo social geram a cisdo da sociedade em camadas

sociais antagonicas, e o Estado passa a garantir os interesses do grupo social

¢31bid.. p. 69.



98

hegeméonico. Assim sendo. atingido um certo nivel de podenio econoéniico ¢
de cocsilo social, a burguesia reivindica o poder politico e seu escopo € o de
se apoderar do Estado: ¢. pois. uma nova acepgdo de Estado. que aparece
em A Jdeologia Alemd. A medida que a "diviséio do trabalho”acentua a
especializagfio e a separagdo entre camadas sociais. o Estado passa a
representar o meio de defesa e de coergdo do grupe social hegemomnico.
assumindo. por conscguinte, um poder estranho ao aspecto dinamico e vivoe
da sociedade. E precisamente assim que se assenta a nogio que contém em

gérmen todo o desenvolvimento da acep¢do marxiana do Estado.

A natureza particular do Estado ndo depende da pura vontade ou
intengdo dos individuos que formam o grupo social hegeménico. Urge
depreender que. em cada momento histérico particular, os individuos.
enquanto produtores, atuam de um modo determinado, estabelecem entre si

relagdes sociais e politicas determinadas. Por isso, Marx salienta que:

) A estrutura social e o Estado nascem
constantemente do processo de vida de individuos
determinados, mas desses individuos tais como
realmente sfio. ¢ ndo como pretendem ser em sua
imaginagdo propria ou alheia; isto €. tais e como atuam e
produzem materialmente e, portanto, como desenvolvem
suas atividades sob determinados limites, pressupostos e
condi¢Ges materiais independentes de sua vontade".¢

Quando Marx diz que os homens sdo aquilo que cnam, néo entende
por isto que sua existencia matenial ¢ condicionada apenas pela produgio.

Esse ser do homem sdo também seus pensamentos, o conteudo de sua

&4bid.. p. 25.
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conscicncia. No entanto. a elaboragio de 1déias, conceitos. representagdes.
pcla consciéncia. esta. a principio, diretamente entrelagada com a atividade
produtiva. com o elo matenial dos individuos e com sua organizagiio socio-
politica. O representar, o pensar. a produgfic espirtual dos individuos
surgem como emanagiio direta de seu comportamento material. Em suma
nfo ¢ a consciéncia dos individuos — precisa Marx — que determina seu ser.
mas. ao contrario. ¢ seu ser social que determina sua consciéncia Os neo-
hegelianos. ao contrario, ndo partiam. assegura Marx. dos individuos
realmente ativos e de seu processo de vida material. mas sim daquilo que
eles diziam. representavani ou imaginavam de si mesmos. Aqui. a moral, a
religiio, a filosofia ou qualquer outra forma de consciéncia deixam de
relaciona-se com a realidade. e se metamorfoselam em produtos autéononios

do pensamento.

O prmeiro pressuposto de toda a existéncia humana e, por.
conseguinte, da Historia. €, conforme Marx, a produgdo dos meios que
permitem a satisfagiio das necessidades basicas do individuo ~ como beber,
comer, procnar, abrgar-se, vestir-se. etc. Para que sejam possiveis a
existéncia, a produgdo, o desenvolvimento historico, € condigio
indispensével que os individuos possam viver, estar em condigdes de viver,
Uma vez satisfeitas as necessidades primdrias. surgem novas carencias. e
sua satisfagdio constitul o primeiro fato histénico. Por fim, € preciso que haja
continuidade, assegurada pela familia, pela propra reprodugéio da espécie
humana e pela transnusséio das aquisi¢des de uma geragéio para outra. Nio

se deve, no entanto, considerar os trés aspectos mencionados da atividade
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social como fases distintas, mas simplesmente como trés momentos que

cocxistem: ¢ ¢ da interagdo dessas bases simples que € preciso partir.

Ao refletirmos  sobre esses aspectos da atvidade humana,
evidenciamos - esclarece Marx - que os individuos tém tambem
consciéncia. mas ndo se trata aqui de uma "consciencia pura”, sendo de uma
consciéncia historica, ligada as condigdes materiais em que o individuo
vive. A consciencia €. ja de antemiio. wm produto social ¢ continuara sendo
enquanto subsistirem seres humanos. Ela surge, tal como a linguagem, da
necessidade que o individuo tem de estabelecer intercambio com outros
individuos. No principio da vida social havia, de acordo com Marx,
simplesmente uma "consciéncia gregaria”, que evoluiu e se aperfeigoou
ulteriormente, em razio do crescimento da produtividade, do aumento das
necessidades e da amplagéo da populagdo. Com isso, desenvoiveu-se a
"divis@io social do trabalho"”, que genuinamente era estabelecida a partir das
diferengas sexuais e das disposi¢Ses naturais, como, por exemplo, o vigor
fisico. A "divisdo social do trabalho" torna-se plenamente cisdo quando
ocorre a dicotonua entre trabalho material e intelectual. A partir desse
moniento, a consciencia pode se emancipar das forgas da natureza e
entregar-se a criagfio da teoria, da filosofia, da moral, em suma, do conjunto

dos diversos produtos teoricos.

A maior diviséio entre o trabalho manual e o tedrico ¢, para Marx. a
segregagdo entre a cidade e o campo. Essa oposigéio comega com a transigdo
da barbare a civilizagio, da organizagfio tribal ao Estado, da localidade a
nagéio, e persiste, através de toda a historia, at¢ nossos dias. Com a cidade

aparece, simultancamente, a necessidade de Estado. de politica. de
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imypostos. ctc; ent resumo. a necessidade da organizagdio politica ¢. portanto.
do Estado em geral. A contraposigiio entre a cidade ¢ o campo sO pode
subsistir nos quadros da propriedade privada na qual o mndividuo esta
submetide a divisiie forgada do trabatho ¢ impedido de realizar plenamente
suas potencialidades. Assim. enquanto a propriedade privada existir. o
trabatho — a atividade humana — continuara a ser um poder que sc sobrepoe
aos individuos. que os amiquila. Esse fenomeno ndo pode ser superado se
nfo se elinunar a propricdade privada e as proprias condigbes que dela

resultam e nas quais vive a humarudade.

Ademais, com o surgimento da supracitada "divisdo do trabalho”, €
dada. ao mesmo tempo, a contradigio entre o interesse comum e o
especifico, pois o primeiro, na qualidade de Estado (comunidade iluséna),
assume uma forma autonoms, separada dos reais interesses particulares e
gerais. Por exemplo, todas as lutas no interior do Estado (comunidade
ficticia) — a luta entre democracia, aristocracia e monarquia, a luta pelo
direito de voto, etc., etc., — sdo apenas "formas ilusorias”. nas quais se
desenrolam os digladiamentos reais entre as camadas sociais. Precisamente

na sociabilidade capitalista, alude Marx:

... of individuos procuram apenas seus interesses
particulares, que para ele ndo coincidem com seus
interesses coletivos (o geral é de fato a jforma ilusdria
da coletividade): esses interesses comuns fazem-se valer
como  inferesses - ‘estranhos’  aos  individuos.
independentes’ deles. como interesses 'gerais'. especiais
e peculiares; ou tém necessanamente de enfrentar-se
com esse conflito, tal como na democracia. Por outro
lado, a luta pratica dos interesses particulares — que

constantemente e de modo real chocam-se com os
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mteresses coletivos ¢ lusoriamente tidos como tais -
torna necessanos o controle e a imtervengdo prdafica
atraveés do ilusorio interesse geral como Estado.ss
(Grifos nossos).

Com a "divisdoe secial do trabalhe” no interior da formagéie social do
capital. a atividade humana encontra-se distnbuida néio voluntaniamente.
mas sim de forma mec@mca. unilateral e imposta. dade que & propria agie
do mdnadue converte-se num poder estranho e a ele opeste, que o subjuga
ac mves de ser por ele dominado. Para que essa alienagfic (negativa) e sua
base — & propnedade privada — sejam suplantadas, siio necessanas — advoga
Marx - duas premussas basicas: per um lado, € precisc que haja uma "massa
da humanidae" despojada de propriedade, que se encontre em contradigfio a
um munde de nqueza. que € apenas apropriado por uns em detrimento de
outros. por cutro, ¢ imprescindivel que se tenha um prodigioso
desenvelvimente das for¢as produtivas, que assegure a quantidade
necessana de produtos, para que os individuos possam se desenvolver no
planc da universalidade. Sem Mo o "comunismo"” ndo pode existir, a ndo
ser come fendémenc local, que, a qualquer extensdo das relagdes humanas.
senia abelido. O "comunusme" s¢ senia. pois, possivel a partir do memento
~em que se pressuponha o crescimento universal das for¢as produtivas e o
intercambio geral entre os individuos. Neste sentido, o "comunismo”, de
acordo com Marx, ndc ¢ um "estado que deve ser estabelecide”, nem wm
"ideal" para o qual a realidade tera que se dirigir, mas sim um movimento
real capaz de superar o estado inumano em que o individuo se encontra no

interior da sociabilidade do capital.

é5bid.. p. 34.
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Os individuos, neste estagio, estio — nota Marx submetido a um
poder que lhes ¢ estranho, um poder que se torna cada vez maior ¢ que se
revela. em ultima mstancia. como "fetiche geral da mercadona". Mas, com a
superagdo gradual dessa sociedade por obra da emancipagéio social, esse
poder estranho, que domina os individuos, ¢ abolido, e entio. a
emancipagdo de cada individuo ¢ lograda, na medida em que lhe assegura
as condigOes para usufruir de todas as suas criagGes, ou seja. da multiforme
produgio do mmundo. Marx esta convencido de¢ que, desaparecida a
subordinagfio dos individuos a "diviséio forgada do trabalho" e, portanto. o
contraste entre trabalho intelectual ¢ manual. e acrescida as forgas
produtivas e as fontes de satisfagio em toda a sua plenitude, o Estado perde
seu carater politico, ou seja,. cessa de existir enquanto tal, e, em seu lugar,
estabelece-se uma comunidade cujo carater niio sera mais politico, e sim

humano.

Apos essas reflexdes, podemos concluir que a concepgéio de Estado,
fixada por Marx em 4 /deologia Alemd, mostra claramente a evolugfio que
sofren sen pensamento, desde os primeiros escritos nas Anekdolas
Filoséficas e na velha Gazefa Renana. Marx passa, por exemplo, da nogdo
de Estado idealizado — no qual via como um meio para realizar a verdadeira
reconciliagio humana na liberdade, constituido a partir do principio
racional da sociedade — para uma acepgdo mais elaborada e realista. Como

vimos, na Critica & Filosofia do Direito de Hegel, Marx demonstra que o
Estado depende da esfera da sociedade civil e, por isso, a separagiio de
ambos é uma consequéncia mevitavel da natureza propria da sociedade civil

burguesa nos Manuscritos Economico-Filosdficos de 1844, Marx constata
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que o Estado repousa. precisamente, na contradigio entre o capital ¢ o
trabalho. tomando como defesa o primeiro em detrimento do segundo; na
Sagrada Familia, o Estado surge como expressio das relagdes de
produgdo. fundadas na propriedade privada. Finalmente, em A Jdeologia
Alemd. Marx revela que o Estado,assim como as outras instituigdes socio-
politicas. assentam-se nas contradigdes sociais, sdo fontes do contlito entre
o interesse individual e universal. estio opostos aos verdadeiros interesses
de cada um ¢ de todos: sdo, em suma, uma "comunidade lusona” que, por
detras, dissimulam os digladiamentos reais e as diferengas sociais entre os
individuos. Assim. Instigado pela busca constante de onentagiio politico-
concreta, Marx redige, posteriormente a Ideologia Alemd e a Miséria da
Filosafia (1847), o Manifesto Comunista, cujo titulo ja sugere sua intengéo;
a unificagéio dos mdividuos, a fim de suplantarem a sociabilidade do capital

e as determinagdes nocivas do Estado.

3.3 Génese, Desenvolvimento e Declinio da Sociabilidade

Capitalista

Ergue-se no honzonte o Manifesto do Partido Comunista (1848)¢%,

cujo escopo central ¢ o de esclarecer, em ultima andlise. as posigdes

L0 panitesto Conmmmsta, publicado em 1848, estd dividido em quatro se¢bes, das
quais as trés primeiras sdo de importancia quase similar. enquanto que a quarta é
bastante curta. Vejamo-las: a primeira, intitulada "Burgueses e Proletdrios”, ¢ o nilicleo
da obra, sua parte vital; a segunda, denominada "Proletdrios e Comunistas”, explica a
posi¢do dos "comunistas” em relagho ao conjunto dos trabathadores, repelindo as
objecdes feitas ao "comunismo” pela "burguesia”. Sob o titulo "Literatura Socialista e
Comunista”, a terceira se¢o passa sarcasticamente em revista as divesas formas —
"reacionariac” ou "feudais”. "pequeno-bureuesas”. "conservadoras” ou “burguesac".
"critico-utépicas” — do movimento social da época. A quarta parte. brevissima. sintetiza
a posigio dos "comunistas” em face dos outros partidos de oposigdo. E necessario
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teoricas, politicas e filosoficas do "comunismo”. Ao encetar sua exposigio,
Marx consigna que a histonia de todas as sociedades tem sido uma histona
das "lutas de classes”, das contendas entre as camadas sociais exploradas e
as exploradoras, entre as dingidas e as dingentes, nos diferentes estagios do
vir-a-ser social: amo e escravo. patricio e plebeu, senhor e servo, capitalista
e trabalhador — em sintese. proprietarios ¢ ndo-proprictarios dos meios de
produgdo.” Por exemplo, ja nas primeiras épocas histonicas constata-se¢ -
evoca Marx — uma completa divisdo da sociedade em camadas sociais
diferentes; na Roma antiga encontra-se patricios. cavaleiros, plebeus e
escravos;, na Idade Média. senhores, vassalos., mestres e servos. Tais
antagonismos sociais ndo foram abolidos com o surgimento da
sociabilidade capitalista, mas apenas simplificados em dois grandes grupos
sociais, diametralmente opostos: a burguesia — a classe detentora dos meios
de produgdo, dos mstrumentos de produgfio e das matérias-primas — € 0
proletariado — a classe dos individuos assalariados que, para viver, ndo tem

sendo sua forga de trabatho.

A burguesia modena ¢ - escreve Marx — consequiéncia de um
prodigioso desenvolvimento, de uma série de vicissitudes inseridas no
nmiodo de produgfio e reprodugfio social. Em decorréncia da descoberta e

colonizagio da América, da circunavegagio da Africa, dos mercados da

elucidar que esta obra foi assinada por Marx e Engels, mas foi redigida unicamente pelo
primeiro.

S7Urge ressaltar que, nos primérdios da humanidade, qualificados de comunidades
humanas. a organizagéo social era coletiva. Nesse perfodo. nfio havia poderes estranhos.
superiores aos individuos, nem tampouco a4 comunidade. Daqui se segue que, para Marx,
o Estado é considerado — j4 o dissemos — como uma espécie de poder politico externo,
que se sobrepde ao aspecto dinamico e vivo da sociedade. A esse respeito, cf F. Engels,
Origen: da Familia. da Propriedade Privada e do Estado.
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india e da China. do incremento dos meios de troca e, em geral, da
produgiio, a sociedade feudal comega a entrar em declinio, e sua
organizago econdmica, circunscrita a corporagdo fechadas, ¢ suplantada
pela manufature; todavia, esta ultima, em decorréncia dos mercados, torna-
se insuficiente e € substituida pela grande industna moderna. Cada fase
dessa evolugiio percorrida pela burguesia ¢ acompanhada por um progresso

politico correspondente. Notameo-lo:

"Classe oprimida pelo despotismo feudal, associagdo
armada administrando-se & s1 propria na comuna; aqui,
Republica urbana independente, ali tercemno estado,
tnbutario da monarquia;, depois, durante o periodo
manufatureiro, contrapeso da nobreza na monarqua
feudal ou absoluta pedra angular das grandes
monarquias, @ burguesia, desde o estabelecimento da
grande industria e do mercado mundial conquistou,
finalmente. a soberania polftica exclusiva no Estado
representativo moderno. Q governo moderno ndo ¢
sendo wm comité para gerir os negocios comuns de
toda a classe burguesa."es (Grifos nossos).

Tenazmente, ao longo da historia, a burguesia conseguiu conquistar,
em luta extrema, o poder politico exclusivo, no Estado representativo
modemo. E, ao fazé-lo, ela superou os complexos e vanados lagos que
aprisionavam o individuo no interior das relagdes feudais, patnarcais e
idilicas, reduzindo as relagdes entre os individuos a simples conexdes
econdmicas. Em vez de uma exploragio dissimulada por ilusdes religiosas e

politicas, ela (a burguesia) estabeleceu uma espoliagiio aberta, "cinica" e

68Marx, K. Engels F. Manifesto del partido comunista In: .Engels, F.Obras
escogidas. Moscii: Editorial Progreso, 1974.v.1, p. 112-13.



1u7

dircta. Desse modo. a subversio constante dos mstrumentos e das relagdes
de produgiio e. por conseguinte, de todas as relagbes sociais, € o que funda
a hegemonia burguesa, distintamente das ¢€pocas anteriores. que se
constituiam pelo imobilismo do modo de produgéio. Segundo Marx, a
burguesia, ao explorar o "mercado mundial". universalizou a cnagido de
bens e o consumo de todos os paises, dado que ela ndo representava mais
uma produgdo isolada. senfic um intercambic geral. uma cosmopolita

interdependéncia das nages.

Em consequéncia do rapido aperfeigoamento das técnicas de
produgéio e do constante progresso dos meios de comunicagéio, a burguesia
instigou todas as nagbes a adotar o sistema burgués de produgiio e
comercializagfio. isto €. a se tornar burguesas. Por exemplo, ela submeteu o
campo atrasado ao dominio da cidade, subordinou os paises barbaros ou
senubarbaros aos civilizados, os povos misticos aos industriais. criou
grandes centros urbanos. aumentou prodigiosamente a produgfio das
cidades em relagdo & dos campos e, com isso, arrancou uma grande parte da
populagdo do embrutecimento da vida rural. Assim sendo, a burguesia
unificou as provincias independentes em uma so6 nagfio, com um s6
governo, e obteve a centralizagfio politica do Estado. assegurando assim

seus interesses particulares.

Ademais. a burguesia, durante seu dominio politico, implementou um
colossal desenvolvimento das forgas produtivas, a saber: pulverizou as
barreiras nacionais que segregavam os diversos paises entre si e
wniversalizou a produ§§o, proporcionando uma transformagéio significativa

nos meios de comunicagdo, no comeércio e na industria. Esse crescimento
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dos meios de produgdo e de troca. sobre cuja base suscitou a burguesia.
fora gestado no seio da sociedade feuda. Esta deixou de corresponder as
for¢as produtivas em pleno desenvolvimento ¢ entravou. em vez de
impulsionar, a produgfio. Por conseqiéncia, estabeleceu-se, em seu lugar, a
supremacia econdémica. social e politica da classe burguesa. Contudo,
analogo processo, que condenou a sociedade feudal a parecer, em proveito
da sociabilidade capitalista. comega agora a extinguir a propria burguesia

em beneficio do trabathador. porque, explica Marx:

" As forgas produtivas de que dispde. ndo mais
favorecem o desenvolvimento das relages de
proprniedade burguesa, pelo contrario, tornam-se por
demais poderosas para essas condigdes, que passam a
entrava-las: e todas as vezes que as forgas produtivas
socials se libertam desses entraves. precipitam na
desordem a sociedade inteira e ameagam a existéncia da
propriedade burguesa. O sistema burgués tomna-se
demasiado estreito para conter as riquezas criadas em
seu sejo,"<?

Assim. voltam-se contra a burguesia as préprias "armas”, as "anmas”
técnicas, que lhe haviam permitido abater o feudalismo. Mas a burguesia
ndo so6 forjou as "armas" que lhe "dariam a morte". conio ainda engendrou
os mdividuos que se utilizariam delas: os trabalhadores modemos. Ao
implementar seu regime de produgiio e apropriagdo dos objetos. ela (a
burguesia) produziu também seu proéprio "coveiro"; consequentemente, sua
queda e a vitona do trabalhador sdo "igualmente inevitaveis". Distintamente

de todas as camadas sociais — que no passado conquistaram o Estado

65Tbid.. p. 116.
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politico ¢ submeteram o conjunto da sociedade as suas condigbes de
produgio - o trabathador niio pode. adverte Marx. emancipar-se da situagio
em que se encontra sem abolir gradualmente o Estado e todo o modo de

produgiio tundado no regime de proprcdade privada.

Efetivamente. com o crescimento da burguesia. emerge o trabalhador,
que. para viver. ¢ impelido a vender sua for¢a de trabalho. Assim. o
trabalhador aparece como uma mercadona. como um anigo qualquer. que
esta sujeito a todas as contingénecias da concorréncia, ou seja. a todas as
flutuagdes do mercado. Paralelamente ao desenvolvimento do processo
industrial. o trabalho perde seu carater autonomo e atrativo. e o trabalhador
torna-se um mero acessério da maquina. executando operagdes triviais e
tediosas. A medida que . aumenta esse cardter enfadonho do trabalho,
decrescem — sublinha Marx — os salarios, ja que o custo do trabalhador ¢
reduzido aos meios de manutengiio que lhe sfio necessarios para subsistir e

perpetuar sua existéncia.’®

A acumulagio de riqueza em mfos particulares, o crescimento do
capital, que garantem a situagdo essencial -da existéncia e supremacia
burguesas, favorecem, no entanto, condi¢des’ para que os trabalhadores
suprimam seu isolamento e se organizem enquaito grupo scial. A principio,

defende Marx:

" ... empenham-se na luta os trabalhadores 1solados.
depois os de uma mesma fébrica, mais tarde os do
mesmo oficio, de uma mesma locahdade, contra o
burgués que os explora diretamente. Néo se hmitam a

70Sobre essa questiio, cf K. Marx. Trabalho Assalariado ¢ Capital (1847).
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atacar as relagdes burguesas de produgdo, atacam os
mstrumentos de produgdo; destroem as mercadonas
estrangeiras que lhes fazem concorréncia, quebram as
maquinas (...) e esforgam-se para reconquistar pela forga
a posigio perdida do artesiio da Idade Media."?!

Por 1sso. nessa fase, enfatiza Marx:

"

os trabalhadores ndo combalem ainda seus
proprios mminugos, mas os umigos de seus punugos:
1sto é. os resquicios da monarquia absoluta, os
proprietanos territorials, os burgueses ndo industniais e
os pequenos burgueses. Todo o movimento histénico se
concentra. desse modo, nas mios da burguesia. e
qualquer vitoma alcangada nessas condigbes é uma
vitona sua”.”2

Todavia, os digladiamentos que ocorrem no interior da camada social
burguesa favorecem o desenvolvimento do trabalhador. educando-o contra
ela. Ademais, algumas facgGes do grupo social hegemoénico, em decorréncia
do crescimento industrial. aderem ao trabalhador. trazendo-lhe valiosos
elementos de educagfo politica. Tal como, outrora uma parte da nobreza
passou a burguesia, agora. do mesmo modo. uma se¢do desta incorpora-se
ao trabalhador. mormente a parte dos ideoldgos que chega a depreender
teoricamente o papel flutuante desta camada social, no interior do vir-a-ser
histérico. Conforme Marx. de todos os grupos sociasi que enfrentam a
bnguegia 's0 o trabalhador ¢ uma camada "verdadeiramente
emancipadora”, pois que as outras se degeneram ou perecem diante do

desenvolvimento da grande industria modemna.

71Marx. K. Manifesto del partido comunista, op. cit., p. 118.
7Ilbid.. p. 118.
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Apos essa exposigio da genese da sociabihdade capitalista ¢ de seus
efeitos deletérios, que constitul a primeira parte do Afanifesto. Marx articula
a posigio dos "comumstas” diante dos trabalhadores em geral. Os
"comunistas” ndo formam - diz ele - um partido a parte, ndo estabelecem
principios especificos, mas sim fazem prevalecer os interesses dos
individuos em sua totalidade. Seu f#/os imediato ¢ a conquista do Estado
pelo trabalhador e, em consequéncia. a supressiio da hegemonia burguesa
Urge esclarecer que as acepgdes tedncas sobre "comunismo” ndo se
baselam, como pensam alguns, em principios arbitraros ou inventados por
um profeta. Na verdade. sio reflexos das circunstancias reais de uma dada
forma particular da sociabihdade humana, de uma fase da Histona inscrita
enl seu proprio movimento. Precisamente. o que fundamenta o
"comumsmo” néo € a expropriagio da propriedade privada em geral. mas a
da propriedade privada modema, a do sistema burgués, por ser este a ultima
e a mais perfeita expressdo do modo de produgéio e apropriagio dos objetos
baseados nos antagonismos de classe e na exploragdo de uns pelos outros.
Marx exprine, laconicamente, seu pensamento: o "conmunismo” tem como
designio abolir a propriedade privada, quer dizer, a propriedade capitalista,
a apropriagfio por uns poucos dos meios de produgiio. Poren, semelhante
"comunismo" néo priva ninguem do direito de apropnar-se de sua parte dos
| produtos sociais; apenas,' 1sto sim, suprime o poder de escravizar o trabalho

de outren por meio dessa apropriagdo.

Nesse sentido, uma vez desaparecidos os antagonismos de classe no
curso do vir-a-ser social. e garantida a socializagfio dos bens aos individuos,

o Estado perde seu cardter politico, ou seja, deixa de ser um poder politico
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organizado de um grupo social para a exploragdo de outro e, com isso,

conclur Marx:

No lugar da antiga sociedade burguesa. com suas
classes e antagonismos de classe, surge uma associagfio
em que o bvre descnvolvimento de cada um € a
condigio do crescimento espontaneo de todos".73

Logo apos a publicagdo da obra que acabamos de andlisar, O
Manifesto Comunista. eclode a revolugdo alemd de margo de 1848. Nesse
mesmo ano, surge em (Coloma (Provincia do Reno), a Nova Gazeta
Kenana. jomal no qual Marx publica, durante o més de dezembro, uma
seric de mmportantes artigos sob o titulo de 4 Buwrguesia ¢ a Contra-
Revolugdo (1848]. Neste trabalho, Marx aponta, a partir de sua investigagiio
da insurreigéo democratico-burguesa, ocorrida na Alemanha. a presenga de
uma situagdo de duplo poder entre a Assembléia Nacional reunida em
Frankfurt. e a Coroa Prussiana. Precisamente, a Revolugio Alemd
sobrevinda em margo, ao ser levada ao poder de Estado com o ministério
Chamiphausen, de maneira nenhuma submeteu o poder soberano aos
interesses dos trabathadores; apenas, isto sim. obrigou a Coroa — o Estado
absolutista — a se entender com a burguesia, ou melhor, a conciliar-se com
sua "velha nval". Assim, essas duas forgas socials passaram a se SEIVir
reciprocamente: a Coroa, sacrificando a nobreza a burguesia; esta,
desprezando o trabathador a Coroa. Marx alude que, sob esta condigfo, a

monarquia tornou-se burguesa e a burguesia prussiana se fez monarquica.

731bid., p. 130.
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Na obra em questdo. Marx enceta sua pesqusa a partir das
proposi¢oes anunciadas pela Lel de 6 de abril de 1848, que outorga aos
representantes do povo o direite de estabelecer todas as leis e determinar o
orgamento do Estado. Para tanto, a Assembléia Nacional de Berlim.
fundada na base da presente lei. € incumbida, mediante um acordo com a
Corpa Prussiana, de formular uma nova Constituigdo para o Estado
prussiane ¢ de exercer. pelo tempo de sua duragfio. todas as atnbuigdes que
eram confiadas aos antigos Estados-gerais do- Impéno. No entanto. alguns
meses depois, precisamente em S de dezembro de 1848, o rei prussiano
dissolve essa Assembléia Nacional e assenta uma outra Constituigdo,
estabelecendo, ‘em "caso de guerra” ou "desordem”, a suspensdo das
garantias de liberdades individual, de imprensa, de reunifio e de associagéo.
Com efeito, o rei passou — salienta Marx - a assumir amplos poderes, tais
como: timha o direito de convocar a guerra ou determinar a paz tinha em
suas mdos todo o poder do Estado e ainda dividia o poder legislativo com
as Camaras (formadas, em sua imensa maioria, por nobres e grandes
proprietarios); podia, enfim, rever, quando quisesse, a Constituigdo. Tudo

isso — frisa Marx — era instrumento da contra-revolugio feudal absolutista.

Antes. porém. ocorreram diversos fatos. Por exemplo, com a
supracitada revolugio burguesa. acontecida em margo de 1848, Ludolf
Champhausen — banqueiro aleméio. presidente da Camara de Comeércio em
Colénia. dirigente dos liberais renanos — tormou-se presidente do Gabinete
prussiano e, @ seguir, representante da Prissia junto ao poder central'
estabelecido em Frankfurt. Mas, uma vez no poder, Champhausen chamou

de volta o principe da Prussia — chefe da contra-revolugfio — e deixou em
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vigor a obsoleta legislagio prussiana e os antigos tribunais. Sob scu
governo — diz Marx — todos os lideres do arcaico regime permaneceram em
seus postos. dando tempo e condigdes aos mstrumentos principais do
Estado — a velhd burocracia e o caduco exército — de se refazerem e se
converterem e¢m ferramentas decisivas da contra-revolugdo. Portanto,
através de Champhausen, a contra-revolugdo se apoderou das condigdes

necessarias para restituir a fahida ordem anstrocratica e absoluta.

Vemos. pois. que os representantes da burguesia — como. por
exemplo. Champhausen — foram infiéis a seus principios depois da
revolugfio de margo de 1848, posto que a burguesia estava em condigdes de
se opor a uma forma de Estado que nfio representava mais seus interesses e
necessidades. Marx advoga que a burguesia alemd estava no melhor dos

caminhos para ver a efetivagéio de todos os seus designios, uma vez que:

" A préopna nobreza estava essencialmente
aburguesada. (...) De outro lado, o Estado absolutista —
cuja base social havia desaparecido sob seus pés, como
por encanto — com o curso do desenvolvimento, tomou-
se um obstaculo para a nova sociedade burguesa. O seu
modo de produgiio e suas necessidades se
transformaram. Era necessario que a burguesia
reivindicasse sua parte na gestdo politica, ainda que
apenas pelos seus interesses materiais. SO ela era capaz
de fazer valer legalmente suas necessidades industriais e
comerciais. Tinha que tirar das méos de uma burocracia
ultrapassada, tdo ignorante quanto arrogante, a
administragdo de seus 'Interesses mais sagrados’. Deveria
reclamar para si o controle dos recursos do Estado, de
que se acreditava cnadora. (...) Para alcangar seu
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objetivo, ela devena debater iviemente seus interesses.
suas opiides, assim como os atos do governo”.74

A burguesia alemil encontrava-se. como anunciamos. no melhor dos
caminhos. quando estalou a contra-revolugdo. Todavia, niio se deve —
admoesta Marx — confundir a revolugo prussiana de marg¢o com a
Revolugiio Inglesa de 1648. nem tampouco com a Revolugiio Francesa de
1789. Precisamente em 1648, a burguesia estava aliada com a nobreza contra
a monarquia, a anstocracia feudal e a Igreja dominante; em 1789, ela estava
coligada com o trabalhador frente a monarquia, a nobreza e a Igreja também
hegemonica. Ao sintetizar, neste balango, os tragos essenciais das anteriores
revolugdes burguesas — a inglesa e a francesa — Marx opde a esses grandes
acontecimentos da histéria européia, o paupérmmo resultado da Revolugéo
Alemd. O arquétipo da Revolugéio de 1789 foi a Revolugdo de 1648, que se
inspirou, por sua vez, na emancipagiio dos Paises Baixos (1566 a 1609)

contra a Espanha absolutista. Em ambas as insurrei¢3es, aduz Marx:

#

... a burguesia era a classe que realmente se achava
na dire¢do do movimento. Nas cidades, o proletariado e
as outras categorias sociais ndo pertenciam & burguesia,
ou ndo tinham interesses diferentes dela. ou ainda nio
constittiam classes ou facgdes de classe com uma
evolugéio independente. Em conseqiiéncia. mesmo onde
se opuntham & burguesia — como na Franga, de 1793 a
1794 — elas so lutavam pelo tnunfo dos interesses da
burguesia, embora néo ao modo dela. Todo o terror na
Franga nada foi sendo um metodo plebeu de acabar com

74Marx, K. La bourgeoise et la contra-révolution. In: Engels, F. La nouvelle
guzette rhénane. Traduction par Lucienne Netter. Paris: Editions Sociales, 1969. v.2, p.
226.
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os imimigos da burguesia: o absolutismo, o feudalismo e
0 espinto pequeno-burgués.”?s

As revolugdes de 1648 e 1789 nfio foram - como assinalamos -
exclusivamente a vitéria de um determinado grupo social sobre a obsoleta
ordem politica: foram, na verdade, a proclamagiio de uma ordem politica
para a nova sociedade européia. Marx defende que elas marcaram o tnunfo
da burguesia. a gléna de uma nova ordem social. o éxito da propriedade
burguesa sobre a fundiana, do mtemacionalismo sobre o provincialismo. da
concorréncia sobre o corporativismo, do esclarecimento sobre a
.superst'igﬁo. do Direito burgués sobre os pnvilégios medievais, do Estado
representativo sobre o Estado absolutista. Entretanto, ndo houve nada disso
na revolugdo prussiana de margo. Bem longe de ser a instauragfio de uma
nova época social, de um novo Estado, ela era apenas o retardado eco,
ténue. de uma emancipagiio européia num pais atrasado. Isso se justifica
consoante Marx. porque a burguesia prussiana ndo era tal como burguesia
francesa de 1789, 8 camada social que representava toda a sociedade
hodierma frente aos representantes da velha sociedade: 8 monarquia e a
nobreza. Em consequéncia. a sublevagéio prussiana ja pertencia 8 obsoleta
sociedade. representando ndo os interesses de uma sociabilidade nova
contra uma sociedade arcaica, mas apenas interesses renovados no interior

de uma comunidade envelhecida.

Apos tragar um balango, como temos visto, do movimento
emancipatorio ocorrido na Alemanha, Marx indica, na famosa Mensagem

do Comité Central & Liga dos Comunistas, redigida em margo de 1850, as

751bid., p. 229.
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linhas gerais que deverdo ser segwidas, no futuro mmediato, pelo conjunto

dos trabalhadores, precisamente as que consisten en:

" ... torar a revolugiio permanente. alé que seja
eliminada a dominagiio das classes mais ou menos
possuidoras; até que o trabathador conquiste o poder do
Estado; até que a associagio dos trabalhadores se
desenvolva, ndo s6 num pais. mas ainda em todos os
paises dominantes do mundo, em proporgdes tais que
cesse a competigho entre os trabathadores desses paises,
e até que, pelo menos, as forgas produtivas decisivas
estejam concentradas nas mios do trabalhador. Para nés.
ndo se trata de reformar a propriedade pnvada mas de
aboli-la; ndo se trata de atenuar os antagonismos de
classes, mas de extingui-los; néio se trata de melhorar a
sociedade existente. mas de estabelecer uma nova."7¢

Essa andlise do processo emancipatério, que aparece evocada tanto
em 4 Burguesia e a Contra Revolugdo quanto em Mensagem a Liga dos
Comunisias, € retomada por Marx em As Lutas de Classes na Franga
(1850). Nesta ultima obra. Marx assevera que, na revolugdio francesa de
fevereiro de 1848, os trabalhadores franceses levaram — frente aos grupos
burgueses que protagonizavam a luta contra o governo Guizont e que
pretendiam apenas ampliar o circulo de seus privilégios politicos — as coisas
muito além: proclamaram a "republica democrética e social”, o sufragio
universal, o direito ao trabatho, etc. Contudo, Marx esclarece que foi uma
grande ilusdo desses trabalhadores o fato de quererem realizar o reine da

Lberdade a partir da instauragdo da sobredita republica, sem abaterem

7¢Marx. K. Engels F. Mensagem del comite central & liga dos commmistas. I
..Engels, F. Obras escogidas. Mosci: Editorial Progreso, 1974. v.1, p. 183.
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defimtivamente a dominagdo do poder do capital sobre o trabalho, a
apropriagdo privada dos meios de produgiio, ou seja, sem abolir o Estado
politico modemo. Na verdade, a luta ocornda na Franga. entre 1848 ¢ 1850,
rompeu efetivamente com essas quimeras e aclamou expressadamente a
republica burguesa como tal e nada mais. Portanto. Marx demonstra que,
conquanito  deva participar  ativamente de qualquer movimento
emancipatorio, o trabalhador ndo deve se satisfazer com as conquistas
imediatas no ambite da sociabilidade do capital; devendo, por Isso.
impulsionar o movimento até¢ que logre a supressio dos grupos sociais
antagonicos e, desse modo, da necessidade do Estado enquanto poder
politico organizado por uma dada camada social em detrimento dos

mdividuos e do conjunto da sociedade.

Enfim. para concluir nosso trabatho, podemos afirmar que. nesse
periodo (1848-1850), Marx perde, como pudemos constatar, sua crenga na
acepgiio do Estado como expressdo do racional e como comunidade
espinitual na qual se funda a liberdade humana. e comega a mverter os
termos: o Estado surge agora como manifestagSes do irracional. dos
mteresses unilaterais e egoistas da sociedade. Se quiséssemos encerrar —
numa elaboragiio concisa, entre tantas possiveis — a posi¢lio de Marx da
natureza do Estado, dirfamos que: a esséncia do Estado politico modemo é
o artificio. injusto e violento, sobrepondo a aspiragio humana pela auténtica
liberdade. Assim sendo. para que surja uma nova forma de sociabilidade
humana tem o Estado — alicer¢ado na exploragéio econdniica, que suga a
vitalidade da sociedade civil — de ser progressivamente suprinudo. Niio

basta, por isso. que ele mude de mios, com o seu "aparelho centralizado”, a
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sufocar "o corpe vive" da sociedade cvid, come uma “serpente
estranguladora”. Portanto, ao contrario do que antes fizeram as camadas
socials hegemonicas. nio pode o trabalhador contentar-se em tomar o
aparelho do Estado existente ¢ po-lo a seu servigo; deve, isto sim, quebra-lo
¢ instaurar, por conseguinte, a verdadeira comunidade humana. Esta
conquista deve ser gradual. e as medidas a adotar devem ser distintas, de

acorde com as determunagdes de cada organizagiio social



\ — Conclusao

E licito concluir que tentamos. no decorrer deste trabalho. explicitar.
a pantir de planos e esbogos epigramdticos. a problemdtica do Estado no
pensamento de Karl Marx, de 1842 a 1850. A pnincipio, constatamos que os
primeiros estudos do jovem Marx concentram-se na mvestigagiio acerca do
Estado politico hodiermo. Marx comunga. micialmente, com a propositura
de Hegel. segundo a qual o Estado ¢ a esfera da umiversalizagéio contraposta.
portanto, a sociedade civil, que ¢ o ambito dos mteresse autdonomos e
particulares. Todavia, ao contrario de Hegel, Marx evidencia a determinagiio
puramente formal dessa universalizagfio, pois, se o Estado surge como o
reino universal, em antitese a esfera da sociedade civil. 1sso significa que o
individuo da sociabilidade capitalista encontra-se mutilado em sua propria
vida real. Por um lado, ele surge como bourgeois — individuo concreto.
Cujo Unico escopo € o interesse particular, por outro, aparece como cifoyern
— individuo abstrato. personagem alegdrico da comumdade politica. que

participa de forma ilusoria do Estado.

Marx patenteia, pois. que a dicotonua acima citada mmpede que o
Estado possa representar, efetivamente, uma vontade umversal. Se o
individuo que vive no mundo concreto (o bourgeois) conhece tdo-somente
interesses privados e unilaterais, entio a aparéncia do Estado como
representante do interesse geral ndo passa de um nvolucro a ocultar a
dominagfio de uma casta burocrdtica. que advoga apenas seus mteresses
especificos. Marx critica, assim, a teoria hegeliana da bwrocracia. como

termo médio capaz de dissolver a antitese entre a esfera do universal (o
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Estado) ¢ a esfera do particular (a sociedade civil): o citoven — trisa Marx -
nfio passaréa de uma abstragio. enquanto ndo forem suplantados os
interesses particulares do dourgenis. Objetando a estera alienada da politica.
Marx constata que o Estado tem sua génesc nas relagdes sociais concretas, ¢
nio pode ser depreendido como wuma esfera enquanto tal.
Consequentemente, a partir de 1844, surge o pnncipio fundante da feoria
marxiana do Estado, a saber: o Estado ¢ uma expressdo, uma irradiagiio.
das relagées de produgdo: ou, melhor dizendo. a familia. a moral, a ciéncia.
o Direito, o Estado, etc., ndo sdo mais que modos particulares da produgio

social.

Quando descobre a importancia ontologice-social da econonua
politica. Marx procura analisar os "fundamentos mateniais” da diviséo da
sociedade civil em intereses particulares e conconutantemente antagdnicos.
Precisamente nos Manuscritos Econdmico-Filosdficos de 1844, Marx
consigna que a constitui¢iio da esfera da sociedade civi, enquanto ambito
particular, resulta da cisio da sociedade em grupos sociais opostos: em
proprietarios dos melos de produgéo e trabalhadores que possuem apenas
sua for¢a de trabalho. O Estado deixa. entdo. de the aparecer como meio do
suposto interesse universal, passando a ser visto COmMo UM OIanisNIO cuja
fun¢iio precipua ¢ garantir a propnedade privada. Esta e os interesses
particulares séio a esséncia. o conteudo, da forga determinante do Estado. Ja
niio resta a esperanga de que o Estado possa elevar-se sobre tais interesses,
para ditar a lei conforme as exigéncias do racional e do bem comum. O

Estado é. na verdade, prisioneiro dos interesses sordidos e inumanos que



corrompem a natureza do homem ¢ seu respectivo sistema de organizagio

social.

O Estado assegura e reproduz a divisdio da sociedade em classes e.
desse modo. conserva a sobrepujanga dos propnetanos dos melos de
produgdic sobre os nfio-proprietarios. Em sintese. o Estado ¢ um Estado de
classe. uma entidade particular que, em nome de um suposto mteresse geral,
consigna -apen'a% os interesses comuns de um dado grupo social particular.
~Andloga posigio surge claramente formulada em 1845-1846, em A4
Ideologia Alemd, na qual Marx assevera que, através da emancipagiio da
propriedade privada em relagdo & comumnidade. o Estado adquire uma
existéncia particular ao lado e fora da sociedade civil: mas esse Estado nfio ¢
mais do que o arquetipo de organizagiio que o grupo social hegemonico
adota tanto no interior quando no exterior, para assegurar reciprocamente
suas propriedades e seus interesses. Marx néo sé mostra a "natureza
particular” do Estado. sendo também indica como a defesa dos imntereses
unilaterais se processa airavés dele. que assume o monopolio de
representagio de tudo o que € universal. numa sociabihidade assentada na

cisdio de interesses oposto

o1

Em O Manifesto Comunista, essa concepgdo do Estado sera
articulada com a teoria da emancipagio humano-social. Apos explicitar a
génese da formagdo econdmico-social capitalista no que tange a
simplificagio dos antagonismos sociais, Marx frisa que o Estado hodierno
niic ¢ sendo um organismo politico que administra os interesses comuns de
todo o grupo social hegemonico, ou seja, um poder organizado por uma

camada social para a exploragdo de outra. O Estado ndo ¢, pois, uma
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institui¢dio universal ¢ necessana a natureza humana, mas uma exigéncia da
natureza alienada. quer dizer, cindida em partes antagonicas. Por isso, o
nascimento de uma sociabilidade plenamente humana nido pode ter lugar

enquanto nio for suprimido o Estado politico modemo.

Marx trata precisamente dessa questfio, tanto nos Anais Franco-
Alemdes quanto nas obras redigidas no periodo de 1844 a 1850. Segundo
ele. o surgimento do Estado modemno, fundade pela emancipagfio politica.
nfio transmuda a realidade social na qual o individuo vive ordinariamente.
A emancipagdo politica se reduz exclusivamente ao ambito do Estado.
comunidade ficticia na qual se pretende realizar a solugfio dos males sociais,
recorrendo a uma igualdade imagindria. Por isso, essa emancipagdo,
conquanto seja um colossal progresso em relagio ao Estado antigo -
circunscrito nos critérios de discrinunagiio politica, como, por exemplo. o0s
critérios de nascimento, religifio, riqueza, propriedade, profisséio, etc., — niio
é, contudo. o flos ultimo da emancipagio humana, porquanto a
sociabilidade capitalista permanece, e ¢ aqu que o individuo vive de forma
inumana. Portanto, o projeto tedrico-filoséfico de Marx €, para finalizar. a
efetivagio de uma emancipagiio universal como condigiio prévia e
necessaria para lograr a superagiio gradual do Estado politico e. assim. a
realizagio de uma comunidade plenamente humana. constituida de

individuos potencialmente livres.



[

I

)

N

~J

O

124
V1 — Bibliografia

. ALTHUSSER. Louis. Ildeologia e aparelhos ideoldgicos do Estado.
Tradugdo de Joaquim J de Moura Ramos. Lisboa: Editonial Presenga,
1974. 121 p.

. ARVON, Henri. Le marxisme. Pans: Libraire Armand Colin, 1960. 216 p.

. Ludwig Feuwerbach ou la transformation du sacré. Pans:

Presses Universitaires de Francs, 1957. 187 p.

. BERMUDO, Jos¢ Manuel. El concepfo de praxis en el joven Marx.
Barcelona: Ediciones Peninsula, 1975. 559 p.

. CLAUDIN, Fernando. Marx, Engels v la revolucion de 1548. Madnd:
Siglo XX1 Editores, 1975. 457 p.

. DAL PRA, Mario. La dialética en Marx. Traduccion de F. MollCamps.
Barcelona: Martinez Roca, 1971. 387 p.

. ENGELS, F. L'origine de la famille. de la propriété privée et de I'Etat.
Traduit par Barcke. Panis: Alfred Costes Editeur. 1948. 239 p.

_ENZENSBERGER, Hans Magnus. Conversaciones con Marx y Engels.
Traduccion de Michel Faber-Kaiser. Barcelona: Editorial Anagrama,
1973. 2v.

FEUERBACH, Ludwig. Contribution & la critique de la philosophie de
Hegel (1839). In: . Manifestes philosophiques. Traduction par



10.

11

13.

14.

16

17

18.

125

Louis Althusser. Pans: Presses Universitaires de France, 1973, p. 11-

56,
. L'essence do cnistianisme. Introduction (1841). In:
o P. 57495,
. Necessit¢ d'une réforme de la philosophie (1842) In:
o P 96-103.
. Théses provisores pour la reforme de la philosophie (1842).
In: . .. p. 104-126.
. Principes de la philosophie de l'avenir (1843). In:
o P. 127-200.
. Préface a la deuxiéme édition de l'essence du cristianisme
(1843). In: » .o P. 201-220.
. L'essence du cristianisme dans son rapport a l'unique et sa
proprete (1845). In: . «ww P. 221-237.
. FAUSTO, Ruy. Sobre o Estado. In: . Marx: Ibgica e polifica.

Séio Paulo: Editora Brasiliense, 1987, v.2, p. 287-329.

. HEGEL, G.WF. La phénoménologic de Il'esprit. Traduit par Jean

Hyppolite. Paris: Editions Montaigne, 1941. 2v.

. Principios da Filosofia do Direifo. Tradugéio de Orlando
Vitorino. Lisboa: Guimaries Editores, 1990. 333 p.



119

20

bl
o

v s

24

»7 MARX, K. Lutero, arbitro entre Strauss y Feuerbach In:

. Ciéncia de la logica. Traduccion de Rodolfo Mondolfo.

Buenos Aires: Ediciones Solar. 1976. 2v.

. KAGL. Paul. La génesis del materialismo historico. Traduccion de

Ulisses Moulines. Barcelona: Ediciones Peninsula, 1974. 351 p.

. LELLAN, David Mac. Afarx v los jovens hegelianos. Traduccion de

Marcial Suarez. Barcelona® Ediciones Martinez Roca. 1969. 181 p.

. LAPINE. Nicolai. Q jovem Aarx. Tradugdo de Zeferino Coelho. Lisboa:
Editonal Camunho, 1983. 339 p.

23, LENINE, V. 1. O Estado e a revolugéo. In: . Qbras escolhidas.

Tradugdo do Instituto Marxismo-Leninismo. Sdo Paulo: Editora Alfa-

Omega. 1980. v.2. p. 219-305.

. LUKACS. Gyorgi. I principi ontologici fondamentali di Marx. In:
Ontologia dell'essere sociale. Traduzione di Alberto
Scarponi. Roma: Editoni Riuniti. 1976. v.1, p. 261-281.

. 1l giovane Marx, Traduzione di Angele Bolath. Roma:
Editori Riuniti, 1954. 128 p.

. MERZAROS. Istan. Marx: a teoria da akenagdo. Tradugio de
Waltensir Dutra. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1981. 303 p.

'y

Engels, F. Obras fundameniales. Traduccion de Wesceslao Roces.

México: Fondo de Cultura Economica. 1987. v.1, p. 147-148,



'
(93]

(%)
N

37.

127

. Observaciones sobre la recente instrucclon prussiana acerca

de la censura. In: o : .o P 149-169.

. El editonal del numero 179 de la "Gazeta de Coloma". In:

e P. 220-236.

. El manifesto filosofico de la escuela historica del derecho.

In: = : Cew Pl 237-243.

. El comumismo v la "Gazeta general Augsburgo”. In:

e P 244247,

. Las elecciones a diputados de la Dieta regonal. In:

e . 292-295.

. Los debates de la VI Dieta renana; los debates sobre la
libertad de prensa y la publicacion de los debates de la Dieta. In:
. P 173-219.

. La "oposicion liberal" en Hannover. In:
o . 284-285.

Yy

. Escrito al presidente de la provincia renan, Von Schaper. In:

. . o P. 286-288.

. El provecto de lay sobre el divorco. In:
o P 289-291.

. La prohibicion de la "Gazeta general de Leipzig". In:
L : . oo P. 206-313.




38.

40).

41

44,

46.

. La "Gazeta del Rin e del Mosela”, como gran mquisitor. In:

o P 314-316,

. De la critica de la filosofin del Derecho de Hegel. In:
ce P 319-438.

. Glosas criticas al artigo "El rey de Prussia y la reforme

social. Por un prussiano”. In: N : . P SOS-

521

~ .

. Manuscritos economico-filosoficos de 1844. In:

. oo P. 555-668.

. A propos de la questiona juive. In: . Qewuvres
philosophies. Traduction par M. Rubel. Paris: Editions Gallimard.
1982. v.3, p. 347-381.

. Pour une crntique de la philosophie du Droit de Hegel.
Introduction In: - . ... P 382-397.

. Difference de la philosophie naturelle chez Démocrite et

chez Epicure. In: . . ...p. 11-100.

. Ad Feuerbach [Théses sur Feuerbach]. In:
.... p- 1.029-1.033.

. Misére de la philosophie: réponse a la philosophie dc la

misere de M. Proudhon. In: " ... v.1p. 7-136.




47.

48.

49.

N
tJ

129

. Travail salaire¢ et capital. In: . e P 199-
229
. Economie et philosophie. In: = o W, P
44-141.
. Prologo de la contmibucion a la critica de la econonua
politica. T:: . Engels, . Obras escogidas. Traduccion do

Instituto de Marxismo-Lenismo. Moscu: Editonal Progreso. 1974,
v.1. p. 179-189.

. Las lutas de classe em Francia de 1848 a 1830. In:

. e P 190-306.

. El dieciocho brumario de Luis Bonaparte, In:
o P. 404-498,

. La burguesia et contra-revolution. In: .. Engels, F.

La nowvelle gazette rhénane. Traduction par Lucienne Netter. Pans:

Editions Sociales, 1963. v.3, p. 222-250.

53. MARX. K.. ENGELS, F. Mensagem del comite central a liga dos

z

contunistas. In: . Qbras escogidas. Traduccion do Instituto de
Marxsmo-Lemnismo. Moscu: Editorial Progreso, 1974. v.1, p. 179-
189,

. Manifesto del partido comunista. In: 5 . P

99-140.



N
N

59

60

61.

130

. La sainte famille; ou cnitique de la cntique critique. Contra
Burmo Bauer et consorte. In: . Qewvres philosophies.
Traduction par M. Rubel. Paris: Edition Gallimard. 1982. v.3. p. 419-
661.

. La ideologia alemana. In: . Traduccion por Wescelao

Roces. Montividéu: Ediciones Pueblos Umdos. 1959. 687 p.

7. OLLMAN, Bertell. Alienacion: Marx v su concepcion del hombre en la

sociedade capitalista. Traduccion de Leandro Wolfson. Buenos Aires:

Amorrotu Editores, 1973. 292p.

. PIRES. Francisco Videwra. Marx ¢ o Estado. Porto: Lello e Imméo
Editores. 1983. 531 p.

. PRETI, Luigi. Marx y el problema del Estado. In: . El desafio
entre democracia v totaktarismo. Traduccion de Roberto Bergalli.

Barcelona: Ediciones Peninsula, 1983, p. 127-144,

. POULANTZAS, Nicos. O Estado. o poder e o sociakismo. Tradugdio de
Rita Lima. Rio de Janeiro: Edigdes Graal, 1981. 307 p.

. O Estado em crise. Tradugdo de Mana L. Viveiros de
Castro. Rio de Janeiro: Edigdes Graal, 1977. 338 p.

. ROSENFIELD, Denis L. Polifica ¢ liberdade em Hegel Séo Paulo:
Editora Brasiliense. 1983. 288 p.



131

63. RUBEL, Maximilien. Pdginas escogidas de Marx para wna éfica
socialista. Traduccion de Maria Rojzman. Buenos Aires: Amorrortu
Editores, 1970. 2v.

64. ROUSSEAU. Jean-Jacques. Du contral social. Pans: Editions
Montaigne. 1943. 462 p.

65. REICHELT, Helmut et alt. A woria do Estodn: materiais para a
reconstrugfio da teoria marxista do Estado. Tradugdo de Flavio B.

Siebeneicher, Rio de Janeiro: Edigées Tempo Brasileiro, 1990. 158 p.

66. VOLPE. Galvano Della. Rousseau y Marx. Traduccién de E. E.
Barcelona: Ediciones Martinez Roca. 1972. 190 p.



