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Resumo

O objetivo desta dissertacio é compreender de que modo podemos falar de um
método/caminho para a investigacdo da natureza, a partir do Sobre a Natureza de Parménides,
que ndo incorra na ordem enganadora (apatelon, B8.52) dos mortais de duas cabecas
(dikranoi, B6.5) que nomeiam duas formas separadas (diio gndémas, B8.53). Para
compreendermos o método/caminho, a no¢do de dike (Justigca) serd trabalhada nos diferentes
contextos em que aparece no poema, no intento de estabelecer como ela opera como
“instrumento” para o conhecimento e para que se possa pronunciar um justo discurso sobre as
coisas. Assim, a no¢do de justica favorece, a nosso ver, o abandono do discurso que € carente
de discernimento (akrita B.6 7), por um discurso justo e confidvel (pistis), resultado de uma
decisdo precedida de raciocinio (Krinai dé logos B7.5). A nossa hipétese é, portanto, que a
nocdo de dike opera como uma “peca-chave” para se compreender a inteng¢do
“epistemoldgica” que constitui o fundo do poema de Parménides.

Palavras-chaves: justica; epistemologia; filosofia antiga; pré-socraticos.



Abstract

The aim of this dissertation is to understand how we can speak of a method/way for the
investigation of nature, based on Parmenides' On Nature, that does not fall into the misleading
order (apatelon, B8.52) of two-headed mortals (dikranoi, B6.5) that name two separate forms
(diio gnomas, B8.53). In order to understand the method/way, the notion of dike (Justice) will
be worked out in the different contexts in which it appears in the poem, in an attempt to
establish how it operates as an “instrument” for knowledge and so that a fair discourse can be
pronounced on the things. Thus, the notion of justice favors, in our view, the abandonment of
discourse that lacks discernment (akrita B.6 7) , for a fair and reliable discourse (pistis), the
result of a decision preceded by reasoning (Krinai de logos B7.5). Our hypothesis is, therefore,
that the notion of dike operates as a “key piece” to understand the “epistemological” intention
that constitutes the background of Parmenides' poem.

Keywords: justice; epistemology; ancient philosophy; pre-Socratics.
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Introducao

Parménides de Eléia (515 — 450 a.C.)"' viveu numa época em que o discurso mitico,
que expressava a verdade inspirada pelos deuses, comeca a dar espaco a um discurso que se
propde a discorrer sobre a physis numa nova perspectiva, o que iria exigir a formatacdo de um
novo modo de pensar e de dizer. O desafio consistia, portanto, em encontrar um caminho
confidvel, um methodos para se proceder na investigacdo da natureza, um caminho que
permitisse escapar da via enganosa pela qual transitam os humanos ao basearem seu
conhecimento nas aparéncias. Como desenvolver uma investiga¢do sobre natureza que nao
seja refém das aparéncias? Se o mundo tem uma ordem que lhe € inerente, deve haver um
caminho que possibilite que ela seja passivel de ser conhecida, pensada e transposta em
discurso. Como, entdo, ter acesso a essa ordem? Por qual caminho percorrer ao investigar,
conhecer, pensar e dizer o mundo?

Nesta dissertacdo empenhamo-nos em examinar algumas evidéncias que concorrem
para sustentar Parménides estd elaborando em seu poema Sobre a natureza uma reflexao de
carater epistemologico?, no interior da qual é proposta uma via de investigacio que representa
uma novidade no quadro da filosofia pré-socratica. Esta via de investigacdo se distancia
daquelas habitualmente trilhada pelo comum dos mortais, e dela se distingue principalmente
em razdo de como procede no juizo acerca do mundo a sua volta. O nosso intuito € o de
compreender de que modo podemos falar de um methodos, enquanto caminho para a
investigacdo da natureza, no ambito do poema Sobre a Natureza de Parménides que

possibilite aos homens escapar da ordem enganadora (apatelon, B 8.52) das aparéncias na

! Cf. The Stanford Encyclopedia of Philosophy : “Plato describes Parmenides as about sixty-five years old and
Socrates, with whom he converses in the first part of the dialogue, as ‘quite young then,” which is normally
taken to mean about twenty. Given that Socrates was a little past seventy when executed by the Athenians in 399
BCE, one can infer from this description that Parmenides was born about 515 BCE.” Palmer, John,
"Parmenides", The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Winter 2020 Edition), Edward N. Zalta (ed.), URL
= <https://plato.stanford.edu/archives/win2020/entries/parmenides/>. Consultado em 29 de outubro de 2021.

% Parece-nos oportuno explicitar o que o emprego do termo “epistemologia” no contexto desta dissertacio se
reveste de um sentido mais préximo daquele em que o termo epistémé foi empregado entre os fildsofos antigos,
observadas as nuances que adquire em cada tradicdo. Um fil6sofo a frente de seu tempo, o seu texto deixa
entrever o grau de exigéncia que o conduziu na busca de uma expressdo clara e inequivoca de suas ideias, na
insisténcia com que se deteve em cercar por todos os lados e de bem delimitar a natureza do objeto e das
preocupacdes que se encontravam no cerne de sua investigacdo. Vale notar, também, que o uso do termo
“conceito” que faremos ao longo de nossa dissertacdo terd por objetivo expressar um conjunto de ideias por
meio de palavras.
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qual se encontram imersa os mortais de duas cabecas (dikranoi, B 6.5) que nomeiam duas
formas separadas (diio gnoémas, B 8.53). Em sua reflexdo sobre a via de acesso ao
conhecimento verdadeiro, Parménides busca estabelecer as bases que pudessem tornar
possivel esta um tal conhecimento. Neste sentido podemos entender a adverténcia da deusa:
“[...] é preciso que de tudo te instruas: tanto (emén) do intrépido coracdo da verdade
persuasiva/quanto (ede) das opinides de mortais em que niao ha confianga (pistis) verdadeira
(alethés).” (DK 28 B1 28-30).> As palavras da deusa tém o peso de uma revelacdo. Ela quer
mostrar para o jovem que se ele se conduzir pelo caminho que ela lhe indica, ele podera
alcancar a verdade persuasiva e confidvel, superando o limitado conhecimento que se
presume ter acerca de toda coisa. Parménides denuncia ao longo de seu poema os enganos
decorrentes de uma imagem distorcida da realidade, consequéncia dos limites inerentes a
condi¢do em que se encontram os seres humanos que erram pelos caminhos batidos.

Foi neste contexto que percebemos a importancia que atribuiu o filésofo a nogdo de
justica (dike). Pareceu-nos entdo necessario explicitar o valor que é conferido a esta no¢do no
quadro do poema de modo a compreender sua funcdo no pensamento de Parménides e, assim,
mostrar como ela desempenha um papel fundamental tanto no processo de aquisicdo do
conhecimento verdadeiro, quanto na elaboracdao de um discurso justo sobre as coisas. Ao
contrdrio do discurso dos mortais, que é akrita (DK 28 B 6.7), carente de discernimento, o
discurso justo é confidvel (pistis), resulta de uma decisdo precedida de raciocinio (krinai de
logos, DK 28 B 7.5). A nossa hipdtese €, portanto, que a nocdo de dike constitui uma peca-
chave para se compreender a intencdo de fundo do poema. O termo dike, segundo E.
Benveniste, tem o sentido de “mostrar verbalmente” e de modo imperativo (1983, p. 301-
303). Para E. Havelock o termo dike tem o sentido de “principio regulador” e de “norma
fundamental” (1978, p. 268). A noc¢do de dike em Parménides pode ser compreendida na
articulacdo destes sentidos, como norma ou critério, atuando como principio regulador, por
um lado, e, por outro lado, oferecendo uma possibilidade para se mostrar de modo imperativo
como algo deve ser.

Para alterar esta condi¢do, € preciso que uma forca intervenha, que um movimento

brusco e abrupto tenha lugar, para que seja possivel afastar-se deste lugar comum, onde

* Salvo indicacfo de nossa parte, todas as traducdes do poema sdo aquelas de F. Santoro: Parménides, Xenéfanes
Fil6sofos Epicos I : Parménides e Xenéfanes, fragmentos / edicdo do texto grego, traducdo e comentdrios de
Fernando Santoro ; revisdo cientifica de Néstor Cordero. Rio de Janeiro : Hexis/Fundagéo Biblioteca Nacional,
2011.
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surgem os erros mais frequentes acerca do conhecimento que se busca. Mas o caminho a ser
trilhado se encontra longe do chdo dos mortais e foi necessdrio que interviesse Norma
(Themis) e Justica (Dike) (DK 28 B1 28) em favor dos mortais. O caminho proposto por
Parménides se delineia assim sob o signo da justica. A no¢do de justica a que recorre
Parménides constitui garantia para um conhecimento confidvel, pois mantém e indica as
caracteristicas do conhecimento verdadeiro, exposto no fragmento B8, possibilitando a
superacdo da condicdo de engano em que vivem os mortais. Vdrias nogdes se encontram
relacionadas, ao longo do poema de Parménides, com a noc¢do de justica e servem para
corroborar a nossa hipétese, como buscaremos mostrar.

Parménides ofereceu somente algumas indicacdes acerca do sentido dos termos que
mobilizou ou cunhou para exprimir seu pensamento, pelo menos nos fragmentos que
possuimos, e por razdes ainda mais dificeis de identificar. Mesmo num fragmento como o B8,
em que temos um dos primeiros exemplos de argumentacgdo filoséfica de que se tem noticia,
ndo é facil determinar, por exemplo, 0 uso ou 0s usos precisos da nocdo de ser. Podemos
conjecturar que ao ter como destinatarios do poema um publico mais ou menos familiarizado
com uma boa parte dos termos que compdem o seu vocabuldrio, ndo se fazia necessario
explicd-los ou mesmo porque ndo era uma preocupacdo sua como ndao o fora naquele
momento o de muitos outros pensadores. Entretanto, a natureza desta dissertacio exige que
elucidemos com clareza o campo semantico e lexical da no¢do de justica e os motivos que
nos levam a examind-los. Assim como nos parece fundamental estabelecer o leque de
questdes que devem ser consideradas em vista de nosso escopo: a que denominamos
exatamente com a expressdo ‘“‘epistemologia de Parménides”? O que podemos extrair da
leitura e discussdo dos fragmentos tendo em vista reconstruir o que seria este
empreendimento epistemoldgico no qual certa nocdo de justica ocupa uma posi¢dao
determinante? Nos fragmentos que a nos chegou do que teria sido em sua forma original o
poema de Parménides, acreditamos dispor de um rico e instigante material para uma
abordagem deste topico.

Com frequéncia os debates sobre a justica tangenciam, em algum nivel, discussdes de
ordem epistemoldgica. Isso € o que se tem observado ao longo da histéria da filosofia desde
suas origens. O debate sobre a justica serve ao debate epistemoldgico na medida em que
oferece bases para a compreensdo dos meios através dos quais os seres humanos

compreendem, aprendem e usam conceitos para afrontar os problemas que emergem no
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quadro de suas experiéncias nos ambitos da cultura, da préxis politica e da ciéncia, entre
outros.

Empenhamo-nos em examinar as evidéncias que concorrem para sustentar que
Parménides estd, em seu poema, esbocando uma reflexdo de cunho epistemolégico, tendo em
vista delinear um caminho de investigacao inusitado, distinto daquele usualmente percorrido
pelo comum dos mortais, o que ele fard tomando por base certa nocdo de justica, cuja
acep¢do € também distinta, embora lhe seja consonante em certos aspectos, daquela corrente
em seu tempo. Associada a nocdo de juizo / krisis, ela constitui uma peca importante para se
compreender o teor e o alcance da proposic¢ao do Eleata. A no¢do de krisis exprime uma agdo
que se compraz em discernir, em distinguir, e constitui uma condi¢do de possibilidade para se
alcancar uma compreensdo da realidade que va além do imediato e efémero plano das
aparéncias, produzindo assim um conhecimento confidvel. Ou seja, da krisis depende o
acesso a um conhecimento verdadeiro, tal como € exposto no fragmento B8, e, logo, a
supera¢do do engano no qual se encontra envolvida a opinido dos mortais.

Ao longo de seu poema, Parménides faz um vasto uso de um vocabulério que viria
mais tarde a constituir o acervo de nog¢des e conceitos a partir dos quais se desenrolara toda a
discussdo acerca da natureza do conhecimento, e isso da antiguidade até os nossos dias. Além
da noc¢do de “ser”, que ocupa o centro da aten¢do do Eleata no poema e, particularmente, nos
fragmentos B 2, 6 e 8, em que temos o solo do qual vird a se constituir a ontologia, no¢des
tais como as de verdade (alethéia), opinido (doxa), confianga (pistis), decisdo (krisis) e razao
(logos), entre outras, estdo no centro das discussdes sobre acesso e confiabilidade do
conhecimento e, logo, do que aqui estamos nomeando de epistemologia.

Uma boa parte destas nogdes ja fazia parte do vocabuldrio grego da época.
Parménides, no entanto, as emprega de um modo novo, o que concorreu para a delimitacdo e
especializacdo do uso desses termos na tradi¢do que lhe sucedeu, o que podemos entrever a
partir da particular aten¢do que pensadores como Zendo, Melisso, Empédocles, Platdo e
Aristételes deram as ideias do pensador eleata. E sem falar do uso destas nog¢des e da
consideracdo de suas teses entre os sofistas, que enxergaram na exposi¢ao dos caminhos de
Parménides, todas as vias possiveis para negar a possibilidade de uma via para um
conhecimento verdadeiro. Assim Goérgias, que viria a extrair sérias consequéncias das teses
parmenidianas quanto a possibilidade de se expressar o mundo por meio do logos. Assim
também Antifonte que, em suas Antilogias, acusa o logos de estar a servi¢o da ambivaléncia.

Vale notar que Antifonte estenderia a discussdo acerca do acesso e da confiabilidade do
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conhecimento ainda outro campo, a saber, aquele da relacdo entre justica natural e
convencional.

A compreensdo que se revela diante do assombroso e desconhecido, demanda a
constru¢do de um caminho (methodos), sem o qual, os seres humanos continuariam a errar na
indeterminagdo, a se perder no erro e na ambiguidade. Isso explica as opinides contraditérias
que se baseiam nas ideias comuns e na falta de reflexdo, e resultam do habito multitudinario
(éthos polypeiron). Esse éthos de muitas faces, exprime a polaridade constituida dos opostos
engano e verdade confidvel, diante da qual nos encontramos em condicdo frequente de
incerteza. A multiplicidade fulgurante do mundo nos leva e instaura a incerteza acerca de
nossa capacidade de determinar o verdadeiro e de tornar o nosso conhecimento confidvel. No
entanto, Parménides ndo parece declinar dessa dificil constatacdo. Ele se mostra confiante no
caminho que propde, o qual a seu ver viabiliza a saida da condi¢do de engano dos mortais, em
outras palavras, ele oferece um método, um conjunto de procedimentos que ordenam tanto o
pensamento e o conhecimento adquirido, quanto o modo pelo qual se dd a elaboracdo do
conhecimento pelo pensamento.

Para isso, emprega a representacdo alegdrica dos caminhos de conhecimento com
duas importantes ideias que orientam nossa pesquisa e acenam para o fundo epistemoldgico
no qual se desenrola o poema. Temos, entdo, um caminho novo, ainda desconhecido dos
mortais; ele é indicado e traz consigo a marca da justica, pois € ela que abriu ao jovem
companheiro das Heliades as portas que deram acesso e lhe permitiram trilhar este outro
caminho. E € também Justica que em B8 ird conter nas amarras o ser, condicdo de
possibilidade do verdadeiro e necessdrio tnico conhecimento e discurso enunciado em B2 e
B6. As alegorias a que recorre Parménides no pro€mio remetem a uma experiéncia
extraordindria, e permeada de elementos divinos que pertencem ao solo da cultura grega e
suscitam a admiracdo e o assombro. E, ao longo do poema, € anunciada a possibilidade de se
participar ativamente desse assombroso e desconhecido por meio de formulagdes capazes de
revelar as estruturas nao evidentes do cosmos.

A exigéncia da deusa repousa assim num dudplice desafio, de cujo enfrentamento o
jovem dependerd para trilhar o proposto caminho. Nisso reside, segundo J. H. Lesher, o
carater revoluciondrio da proposta de Parménides. Para Lesher, para que se possa exercer o
controle sobre aquilo que conhece duas exigé€ncias precisa ser satisfeitas: “o pensamento

correto requer tanto a escolha correta do caminho, quanto o continuo esfor¢o para se manter
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em curso.” Uma vez identificado o caminho a ser trilhado, é preciso perseverar nele, desafio

esse que exige que a motivacdo venha da busca da sabedoria e ndo somente de um
conhecimento corriqueiro e trivial, caracteristico da opinido. E para se manter em um curso
correto serd necessdrio o discernimento facultado por Justica, indicadora dos sinais que
viabilizam o acesso ao conhecimento confidvel, divindade que tem em maos as ‘“chaves
alternantes”. O esfor¢o consiste em superar o éthos dos mortais, no intuito de solapar as
dificuldades cotidianas interpostas pelas armadilhas da percepcdo e da opinido, em vista de
um exercicio filos6fico que se apresenta como uma verdadeira “jornada” de discernimento.

A viagem em direcdo ao conhecimento confidvel é, no poema de Parménides,
semelhante a epopéia do her6i Odisseu na Odisseia homérica. Para empreender e ser bem
sucedido em sua viagem de retorno a Itaca, Odisseu terd que se valer de sua asticia (métis)
para se esquivar das armadilhas e encontrar a solucio para superar toda sorte de infortinios,
contando com a zelosa e sutil protecdo da deusa Atena. O caminho oferecido ao jovem por
Parménides leva ao conhecimento por meio dos ditames de justica (dike) que tem a func¢ado de
mostrar e indicar o que é devido verbalmente’, apontando aquilo que €, na forma de um
argumento racional complexo, retirando o aprendiz da condicdo humana de opinido. Esse
novo modo de proceder, configura-se enquanto um apontar em direcdo a correcdo entre o
pensamento ¢ o0 mundo. Como um apontar de dedo, em que se espera que aquilo que é
apontado sustenta aquilo que foi expresso em palavra e em pensamento. Por conseguinte, é o
exercicio do pensamento que se configura enquanto espaco da racionalidade e da justica entre
os seres humanos e com a natureza.

A metodologia adotada em nossa pesquisa consistiu em analisar os fragmentos, nos
seus aspectos semanticos, lexicais e os testemunhos antigos acerca do pensamento de
Parménides, de modo a extrair deles elementos que possibilitassem verificar a nossa hipétese
de pesquisa, evidenciando o cardter do método proposto pelo filésofo como o de um
pensamento dirigido pelo principio da justica (dike). Pelo recurso a uma abordagem de
natureza exegética e argumentativa, buscaremos rastrear o uso da no¢ao de justica na tradi¢ao
anterior a Parménides e mostrar que a no¢do de justica ganha novos contornos no pensamento
do Eleata vindo a se configurar como um conceito central e basilar na economia de sua tese.
De modo a melhor delinear essa novidade, € que se justifica examinar as acepg¢des de justica

correntes em seu tempo e entre seus predecessores. Para tanto, buscamos identificar as

* Lesher, J.H. “Parmenides’ Critique of thinking”. In: Oxford Studies in Ancient Philosophy, Vol. II, Clarendon
Press Oxford: 1984, p. 28-29. Tradug@o nossa.
5 Benveniste, 1983.
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condi¢des que ele estabelece para uma devida investigacdo da natureza sob a égide da
verdade e da persuasdo. Foi importante, também, sempre que isto se mostrou util a
interpretacdo dos fragmentos, recorrer aos testemunhos, uma vez que eles constituem os
contextos nos quais se encontravam originalmente os fragmentos nas obras de quem os
transmitiu a posteridade. Neles encontramos elementos para avaliar a recepcdo do seu
pensamento, assim como as dificuldades que ele suscitou nos antigos comentadores que se
debrucaram sobre ele. Ai nos deparamos com as criticas de que foi objeto e com os
problemas e questdes que foram mais evocados no exame do poema. Com isso nio
pretendemos dizer que o contexto de citagdo seja o lugar de onde pode provir a clareza e a
inteligibilidade do poema®, mas reconhecemos que ele oferece alguns elementos a mais para
compreendé-lo.

De nossa andlise dos testemunhos antigos acerca das teses de Parménides, extraimos
elementos uteis para reconstituir em suas linhas mestras o que seria o método/caminho
proposto pelo filésofo para se proceder de modo justo em uma investigacao sobre a natureza.
Digo reconstituicdo, porque para alguns dos comentadores antigos, como € o caso de
Simplicio e Teofrasto, Parménides ndo teria feito demonstracdes suficientes a esse respeito e
nem se expressado de forma clara (DK 28 A 28 e A 46, respectivamente). Também Platdo no
Sofista observa que o pensamento de Parménides comporta uma série de aporias ao discorrer
sobre o significado de ser (244 a). Contudo, nos esforcamos, a partir de um exame critico dos
testemunhos e dos fragmentos conservados do poema de Parménides, para extrair deles os
sinais/pistas do que ele propunha em seu pensamento como via para a investigacdo. Isto
porque as fontes das quais provém os testemunhos e fragmentos apresentam um rico material
critico, e um volume significativo de referéncias aos problemas e questdes implicados nas
proposi¢des do poema. Se nos limitdssemos ao exame de testemunhos e fragmentos fora do
seu contexto original, ficaria ainda mais dificil compreender as teses de Parménides. Com
1sso, ndo queremos dizer que o contexto de citacdo seja o lugar onde prevalece a clareza ou de
onde ela possa emergir, mas pensamos que seu exame oferece um campo mais rico de onde
partir para compreender o que teria pensado Parménides. Sendo assim, ndo nos limitamos ao

exame dos fragmentos e testemunhos recolhidos na coletanea de Diels-Kranz,

6 «_.0 argumento de que a maioria dos mais importantes pensadores morais e metafisicos do mundo antigo,

medieval, e mesmo do inicio do mundo moderno sé podem ser compreendidos adequadamente quando situados
no contexto das tradi¢cdes, das quais a pesquisa racional era uma parte central e constitutiva, ndo envolve de
maneira alguma o argumento de que estes pensadores escrevessem preocupados com tais tradicdes ou
oferecessem explicagdes adequadas de sua natureza.” A. Macintyre, Justica de quem? Qual racionalidade.
Trad. Marcelo Pimenta Marques. Sdo Paulo: Loyola, 2001. p. 20.
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mas estendemos 0 nosso exame, sempre que isso se mostrou Oportuno, aos proprios autores e
textos que constituem suas fontes, de modo a avaliar em que dmbito se deu a discussdo de
suas teses.

Em nosso primeiro capitulo, examinamos as ocorréncias da nocdo de justica em
Hesiodo, Anaximandro e Hericlito, com o intuito de melhor apreciar o novo valor que lhe
serd atribuido no quadro do pensamento de Parménides. Ao abordar a poesia de Hesiodo e
alguns fragmentos de Heraclito, nos interessaremos também pelo seu juizo acerca das
opinides, da linguagem e do modo de pensar dos mortais — tema que também se faz presente
no Sobre a natureza.

No segundo capitulo, nossa aten¢do se volta para o exame dos fragmentos que atestam
sua preocupa¢cdo com o conhecimento, preocupagdo esta que ensejara a proposicdo de um
método em vista de proporcionar um caminho que possibilite um conhecimento que permita
fazer face aos enganos que podem advir de uma percepc¢do que, deixando-se envolver pela
ordem aparente do mundo, projeta-se na errincia de quem ndo sabe distinguir ser € ndo-ser,
ser e parecer. Ao abordar a questdo do método, serd oportuno considerar, ainda que muito
brevemente, o cldssico problema dos caminhos, em torno do qual se contrapdem estudiosos
de todos os tempos na abordagem do pensamento parmenidiano, suscitando infinddveis
controvérsias. Esta discuss@o constitui um puncto dolens entre os estudiosos modernos que se
propdem a reconstituir o seu poema. Isso exigird de nossa parte um posicionamento critico a
respeito desta questdo, em detrimento do que o nosso propdsito nesta dissertacdo poderia se
ver comprometido.

E, finalmente, em nosso terceiro capitulo nos dedicaremos a mostrar como a justi¢a
intervém no quadro da reflexdo de Parménides sobre o conhecimento. Partindo de um exame
do “Pro€mio”, (Fragmento B 1), extrairemos os elementos que irdo a constituir os principais
aspectos da abordagem do problema do conhecimento no pensamento de Parménides e
examinaremos as indicac¢des acerca do papel da nocao de justi¢a neste ambito de sua reflexdo.
Interessa-nos apontar as razdes que o levaram a empregar esta no¢cao na composi¢do do seu
poema e na elaboragdo de seu método e, na sequéncia, mostrar de que modo ela efetivamente
intervém no seu pensamento. Com isso, esperamos poder mostrar que 0s novos contornos que
a nocao de justica adquire no pensamento de Parménides permitiu que ele se servisse dela em

vista do desenvolvimento de seu methodos.
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Capitulo I - Os caminhos da Dike: Hesiodo, Anaximandro e Heraclito

Introducao

Para termos uma ideia geral de como o tema da justica aparece evocado na tradi¢ao
imediatamente anterior a Parménides, iremos proceder ao exame de alguns versos da poesia
de Hesiodo e de alguns fragmentos de Anaximandro e de Herdclito em que a no¢do de justica
parece ter tido um peso importante. Interessa-nos destacar o uso que foi feito desta nogado e os
sentidos que lhe atribuiram. Acreditamos ser possivel, através desses trés autores, ter um
panorama das principais acepg¢des de justica (dike) a época arcaica. Ademais, o pensamento
de cada um deles representa um momento importante no desenvolvimento da cultura e do
pensamento gregos, razdo pela qual as suas ideias foram com tanta frequéncia revisitada na
posteridade.”

Nosso exame destes autores ndo serd exaustivo, mas acreditamos que ele servira de
base para demarcar um antes e depois do uso da no¢do em questdo. Buscaremos salientar em
que medida Parménides ressignifica tal no¢do, aproximando-se ou distanciando do uso que
dela fizeram seus predecessores, mas, 0 que € mais significativo, empregando-a em um campo
em que até entdo ela ndo tinha sido aplicada.

Nao podemos dizer que Hesiodo, Anaximandro e Heréclito compartilhassem suas
ideias ou visdo de mundo, e tampouco viveram em uma mesma época, mas o que nos levou a
reuné-los neste capitulo € o fato de cada um deles ter se debrugcado sobre temas e problemas
atinentes a um mesmo campo de reflexdo. E, em certa medida, podemos considera-los todos
pensadores origindrios, tanto na atitude interrogativa que se encontra na base de suas
reflexdes quanto na forca das posi¢des sustentadas. Em seu empenho em interpretar o mundo
a sua volta, eles buscaram, por caminhos certamente diferentes, oferecer dele uma explica¢do
que o tornasse passivel de ser compreendido pelos seus contemporaneos, que lhe conferisse
um sentido.

A obra Trabalhos e Dias de Hesiodo serd o ponto de partida, pois € nele que, a nosso
ver, a no¢do de justica aparece pela primeira vez problematizada no ambito da experiéncia
humana. Ao colocar o tema da desmedida e da justica no centro de seu exame sobre o
comportamento, Hesiodo promove, como diz Marcelo Marques, uma espécie de superacao do

mito:

7 Por exemplo, Aristételes, Metafisica, traducdo Reale, Vernant, J-P. As origens do pensamento grego. Sio
Paulo: Difusdo Européia do Livro, 1972, Guthrie, W. K. C. Os filésofos gregos de Tales a Aristoteles. Lisboa:
Presenga, 1987, Bornheim, G. Os filésofos pré-socraticos. 2.ed. Sdo Paulo: Cultrix,1972.
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Na medida em que o poeta enfoca 0 mundo humano miticamente, ele prepara a
propria superacdo do mito, enquanto palavra estruturadora do kdésmos. Ao
identificar-se o refletir-se nesses relatos, o homem descobre-se um ser presente e
ambiguo, dividido entre dike (justica) e hybris (desmedida), desterrado da
experiéncia mitica origindria. Seu presente torna-se um signo opaco, que apresenta-
se como enigma e interrogacdo.®

A palavra estruturadora, agora totalmente dependente dos seres humanos, busca
fundamentar a voz do poeta educador. A palavra mitica torna-se palavra humana, possuindo
um vocabuldrio que busca lidar com o par de opostos justica e desmedida. Toda a
complexidade do mundo dos deuses dd lugar a ambigua relagdo presente no ser humano,
exigindo uma nova postura e uma nova linguagem. A palavra passa a descrever e a expressar
a forma como o ser humano lida com sua vida.

As relagdes humanas sdo imediatamente percebidas como complexas, limitadas e
frequentemente carentes de razdo. Levando Hesiodo a lamentar o fato de pertencer a ragca dos
seres humanos. Mas ndo se contenta em lastimar este fato empenhado em propor uma um
caminho baseado no apelo a justica. Tal preocupagdo também se fara sentir em Heréclito.

Para Hericlito de Efeso muitos homens, entre os quais ele inclui Hesiodo, agem como
se ndo tivessem inteligéncia (DK 22 B 40). Se por um lado ele oferece uma visao de mundo
bastante complexa, no interior do qual o l6gos ocupa posi¢do central de principio regulador e
reune os opostos em uma unidade, por outro, e em vista da sua incapacidade de estabelecer
um critério junto com o logos, de homologar, coloca-se critico severo da atitude humana. A
julgar pelo testemunho de Sexto Empirico, Heraclito teria sustentado que alguns seres
humanos de alma bérbara seriam irracionais e que somente o /dgos comum manifesta o
verdadeiro (DK 22 A 16).° Os opostos sdo aparentes, resultados do engano dos mortais que
nio veem ou nem homologam o [6gos, pois ndo percebem ser tudo um.

Assim, Hesiodo e Hericlito compartilham a mesma insatisfacio com o modo de
pensar e agir dos seres humanos. O caminho preconizado na poesia didatica de Hesiodo
conflui com o caminho “de ida e de volta” tragcado por Heraclito, uma vez que buscam tragar
um caminho que aponte para um horizonte que permita aos humanos reconhecer o modo
justo de conhecer e de agir. Embora a no¢do de justica ndo constitua o centro da aten¢do de
Heraclito, em outras questdes por ele evocadas o aproximam de Parménides. Por exemplo, a

relagdo que estabelecem entre a percepg¢ao sensivel e o conhecimento.

8 Marcelo Pimenta Marques, Mito e Filosofia. Em Mito e Filosofia, Niicleo de Filosofia S6nia Viegas, Minas
Gerais: 1994 p. 28.
? Sexto Empirico, Contra os matematicos. VII, 126.
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Ja em, Anaximandro a noc¢do de justica ocupa maior importincia em ambito
cosmoldgico como parte integradora da natureza, como contraparte de certo tipo de lei
natural baseada no equilibrio entre geracdo e destrui¢io. Dado que a no¢do aparece no
contexto de uma investigacdo sobre a natureza, Anaximandro promove de uma sé vez, a
transicdo da nogdo de justica do contexto mitico e legal, para o natural e c6smico. Assim,
Anaximandro fomentou a transi¢do da noc¢@o de justica do mito para a cosmologia ao trazer
para a investigacdo da natureza elementos que faziam parte da experiéncia cotidiana dos
gregos. O uso de nogdes tradicionais pertinentes a experi€ncia humana e do cosmos na
compreensdo da natureza constitui os um passo importante para o uso especializado de
termos cotidianos no ambiente filoséfico.

Anaximandro adotou também uma visdo geometrizante do mundo, desenvolvendo
para tanto novos recursos com intuito de expandir a capacidade de mensuracdo da natureza.
Em seus procedimentos ele buscava fornecer novas perspectivas e caminhos para investigacao
sobre a natureza, recorrendo a instrumentos que se mostrassem capazes de medir com maior
alcance e precisdo o mundo ao redor. Em Anaximandro como vemos delineou-se a ideia de
instrumento como um facilitador e mediador do conhecimento.

Pelas razdes acima averbadas, justificam os pensadores para reconstituirmos o
universo cultural a partir do qual pensa Parménides. Eles fornecem um ponto de partida para
compreender o desenvolvimento da nocdo de justica até a época de Parménides. Uma
dificuldade que se apresenta € a de compreender quais seriam as acepcdes que estes autores
teriam em mente ao empregar o termo justica uma vez que, ndo havia ainda a preocupacio
em oferecer uma definicdo para os termos que empregam. O exame do uso da nog¢do de
justica, tomando por base os testemunhos e fragmentos, juntamente com as consideragdes do
contexto histérico dos pensadores, servird para tragcar um panorama, ainda que incompleto, da

nog¢ao de justica na época arcaica.

1. Hesiodo

A época em que Hesiodo compds Os trabalhos e os dias, poema em que se debruca
no tema da justica, embora seja cronologicamente distante de nosso tempo, em muito
aproxima do horizonte de problemas que nos afetam no mundo contemporaneo. O apelo a
justica e o espanto diante das injusticas e desmedidas ainda estd no horizonte da experiéncia
humana, constituindo fonte de inquietacdo e animando debates que mobilizam a atencdo das

mais variadas vozes de nosso tempo. E o desafio de pensi-lo em nada é menos do que fora a
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época de Hesiodo. Em torno da nog¢do de justica e de sua pratica, observa-se um embate de
perspectivas que manifesta uma varidvel compreensdo de sua natureza e dos caminhos para
sua efetivacdo. Em sua obra, Hesiodo comeca a efetuar uma importante transicio na
abordagem do problema da justi¢a. Distanciando-se de certo discurso divino e mitico, ele ird
evocar a justica no ambito da experiéncia e do comportamento humanos, movido por uma
preocupacdo ao mesmo tempo moral e educativa. Interessa-nos, em nossa leitura do poema de
Hesiodo, compreender a natureza da justica e em que consiste o apelo que ele dirige aos seus
contemporaneos nos confrontos dos excessos e desmedidas que observa a sua volta.

Ao longo da obra os Trabalhos e dias’® Hesiodo dirige ao seu irmdo Perses,
destinatdrio explicito do poema, para adverti-lo a respeito da injustica que comete ao usurpar
da heranca que lhe era devida. Hesiodo se apresenta como um conselheiro, pretendendo, por
meio de varios expedientes literdrios mobilizados ao longo deste poema, reconduzir Perses a
justa conduta. Essa justa conduta serd entdo exposta como um caminho (hodos) de
aprendizagem, o qual por sua vez, toma como referéncia o agir e o pensar de um Zeus que

tudo vé:

Musas da Piéria, que dais gléria com cangdes,

vinde; em hinos cantai Zeus, vosso pai.

Através dele os homens mortais ficam igualmente sem fama e famosos;

deles se fala ou se silencia por meio de Zeus grande.

Ele facilmente fortalece, facilmente os fortes esmaga; (5)

facilmente diminui o ilustre e exalta o obscuro,

endireita o torto e o arrogante enfraquece,

Zeus altitonante que habita excelsos palacios.

Escuta, Zeus, vendo e ouvindo, e com justica endireita as sentengas! (V. 1-9)11

Zeus avalia as acdes dos seres humanos segundo a justica, ao meditar, equilibra e
igualmente trata os homens, fazendo do fraco forte e do forte fraco, pois é aquele que tudo
“ouve, v€, compreende” e com justica “endireita sentencgas’(hithene thémistas) (v. 9). Zeus é
cauteloso em suas orientagdes, ao torto fornecendo endireitamento, apontando a dire¢do para
estabelecer uma conduta correta, ji ao arrogante resta ficar cada vez mais enfraquecido.
Organizar os pensamentos compreende uma atividade que consiste em endireitar as sentengas
tortas (diké skolié) de acordo com justica. A postura de Zeus subjaz a no¢do de isonomia,

no¢ao que se relaciona estreitamente com a nog¢ao de justica, pois todos estao sendo

19 Todas as citacdes dos Trabalhos e dias sdo aquelas da tradu¢do de Alessandro Rolim de Moura 2012.

! Trab. v. 1-9. Modoo ITiepindev, do1dfior kheiovoon,/Sedte, Al évvénete opétepov motép' Duveiovsol,/ dv e
S Pportol Gvdpeg opds dpatoi te patoi te/ pntoi T dppnroi te Aldg peydioto Eknti/ péa pév yap Ppraet, péa 6
Bprdovta yoréntel, 5/ peia &' dpilniov pviber kol adniov aé€et,/ peia 8¢ T i0hvel orolov kai dynvopa kapeey
Zevg DyBpepéng O¢ vréptata dopata vaist./ KAOL dmv dumv te, dikn &' iBuve Béuctac.
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observados por ele e sdo julgados segundo um mesmo critério. Nas relagcdes humanas, é
mediante a isonomia que se realiza a possibilidade de uma sociedade se equilibrar e mediar os
seus conflitos. Nisso reside a validade ao processo de justica, pois ao possuir normas, regras e
garantias passa se a ter uma maior imparcialidade e, logo, mais justeza nos julgamentos.

Apoés apresentar o procedimento que servird de base para se endireitar o pensar,
Hesiodo passa a expor seus pensamentos em primeira pessoa, em discurso direto, mitigando o
peso da palavra inspirada pelas musas: “Quanto a mim, gostaria de dizer a Perses, verdades”
(tovm- €ym o€ ke [Tépon €mtopa pubnoaiuny. v. 10). Ao falar em primeira pessoa, Hesiodo se
coloca como portador de um saber que traz em si a marca da verdade, saber que é fruto da
reflexdo e dos ensinamentos adquiridos mediante o exame dos feitos de Zeus. O ensinamento
a ser transmitido adota elementos da tradicio mitopoética como em seu caminho, por isso
Hesiodo ainda fara recurso aos mitos, ndo mais em carater absoluto, mas como procedimento
educativo. Ao mito se recorre de modo analdgico, como exemplo e experimento mental,
lancando mao de recursos didaticos em vista de delimitar nossas intuicdes mais basicas e de
transformé-las em sabedoria prética. Isso, contudo ndo retira o cardter estruturante do mito na
vida da sociedade grega.

Hesiodo comeca por narrar ao irmao Perses o mito das duas lutas de animos (thymon)
distintos, que ocorreram sobre a face da terra: primeiro a luta m4, que € honrada pelos
homens por necessidade divina, mas de que nenhum dos seres humanos faz uso; depois a luta
boa, que primeiro foi filha de Noite Tenebrosa e foi colocado por Zeus nos extremos, no éter
e nas raizes da terra. A luta boa move os seres humanos para o trabalho e os frutos colhidos
trazem motivacdo a vida humana. O trabalho € provedor de boa luta, pois motiva o humano a
competitividade no espaco da vida na cidade, e nesse sentido produzir é se relacionar
adequadamente com a natureza. A relacdo dos homens com a natureza seréd ressaltada em
varios momentos ao longo dos Trabalhos.

E colocado em evidéncia por Hesfodo que a boa luta (éris) ocorre quando os seres
humanos entram em confronto com a natureza com o intuito de produzir e transforma-la, de
retirar dela os recursos uteis a vida. A luta boa produz emulagdo, riqueza e competitividade
gerando com isso o bem comum. Aquele que gera e bem administra os recursos da sua casa,
por extensdo ird bem gerir o espaco comum e dividird bem o tempo e os frutos da natureza.

Ao gerir bem a casa, cada um cumpre o papel de criar coletivamente um estado de bem-estar
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na comunidade, de tal maneira que os resultados acessiveis a de todos, agradando aos deuses
e evitando os excessos, essa ideia € bem expressa por Hesiodo nos versos seguintes:

Pois um homem sente falta de trabalho ao olhar para outro

que, rico, apressa-se a arar, plantar

e administrar bem sua casa, e um vizinho procura igualar o outro
que se apressa em alcancar a fartura. Essa Luta € boa para os mortais. (v.20-25)12

A luta boa, que resulta do trabalho, € o que Hesiodo pede a Perses que coloque em seu
animo, ndo deixando que a luta m4 lhe afaste do caminho correto, pois, ao se afastar do labor,
ele estd também se distanciando da natureza e da vida coletiva. A natureza, tal como Hesiodo
a apresenta a Perses, passa a assumir na formacao da sociedade a fun¢do de educadora, sendo
a formadora e mediadora das relacdes que fundam a vida coletiva como ambito no qual o
humano se realiza. Ademais, o ser humano se realiza como construtor de relacdes que o
aproximam do fazer divino. O caminho que Hesiodo recomenda inclui a escuta dos mitos € o
esfor¢co em aplica-los na vida prética. Assim temos: a) no mito os conselhos veiculados por
meio das narrativas que expressam a justica como concebida por Zeus, b) a indicacdo da
correta pratica, estabelecida por meio do trabalho com a natureza, que guiard e trard os
resultados ao ser humano por meio do trabalho. O trabalho assim tomado ¢ modelador de
pensamentos. Se por um lado ougo a tradicdo na forma dos mitos e extraio as orientagdes
para o bem agir, por outro tenho nos frutos colhidos da relacdo com a natureza os resultados
praticos da correta aplicacdo dos ensinamentos miticos.

Os ensinamentos de Hesiodo nos Trabalhos e dias trazem para o ambito da reflexdo
sobre a condicdo a exigéncia de autonomia (enquanto lei propria). Ao assumir o lugar de
expositor de ideias, Hesiodo assume a reflexdo e as consequéncias de um discurso que se quer
coeso. Ele exige de Perses, tanto para guiar seu caminho em dire¢do a uma vida mais justa,
quanto para assumir responsabilidade frente as relagdes estabelecidas e aos compromissos
assumidos e que responda corretamente as demandas que a sociedade a sua volta exige. Essa
autonomia ndo langa o ser humano em uma condi¢do de confusdo e incerteza frente as
diversas possibilidades que diante dele se apresentam, demandando a cada situacdo que uma
decisdo seja tomada, nem lhe impde o peso de decisdes universais, mas constitui-se como

caminho. E uma vez no caminho, ele pode se orientar pelos ensinamentos professados por

Hesiodo. Eles sao como meios em vista de um fim melhor, uma vez que

12 Trab. v.20-25. | & koi dméraudv mep dumc &mi Epyov Eyeipev. 20/ gig Etepov yap Tig 1€ iddv Epyoro yatiler /
mA0VCo10V, 0 OTEVdEL P&V dpdueval NOE Putevey/ otkov T €v Bécbat, (Aol 0¢ t€ yeitova yeitv/ gig dpevog
onevdovt- dyadn o' "Epig fjoe Ppotoicty./ kol Kepapeg KEPUUET KOTEEL Kol TEKTOVL TEKTMV, 25.
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levam a compreensdo de uma decisdo compartilhada, amparada na natureza e no divino.

Hesiodo € enfatico no trecho compreendido entre os versos 27 e 34-36 dos Trabalhos e dias;

O Perses, coloca essas coisas no teu 4nimo (Thym6i)...13

Nao te serd possivel, contudo, uma segunda vez

assim agir, mas, sem mais, decidamos (diakrindmetha) nosso litigio
com julgamentos justos (dikes), que vém de Zeus, os melhores.14

O termo animo (thymds) bem atestada na literatura grega anterior encontra-se
presente no ambito da relagdo entre emogdo e razao humanas, em uma condicao tal em que é
dificil estabelecer a fronteira entre eles.'””> Em Hesiodo, exige-se a devida tomada de posicdo
para que entdo, seja possivel controlar os excessos (hybris). A maxima grega do “conhece a ti
mesmo” diz respeito ao caminho a ser trilhado, constitui uma nova via para se superar o
caminho errdtico e torto no qual Perses se encontra. Para agir corretamente € preciso
moderac@o nas agdes e decisdes, o que somente se alcanca quando se conhece a si mesmo,
pois isso exige reflexdo. Condicdo de possibilidade para se proceder a julgamentos mais
justos.

A decisdo (krind), enquanto um procedimento constante deve estar no intimo daquele
que quer agir justamente, e que a cada momento vai precisar se confrontar com as opgdes.
Enquanto as opg¢des estiverem dispostas ele terd maior clareza quanto a elas. Por isso é
importante que a no¢do de justica esteja no intimo daquele que decide que dispde os pesos na
balanga. E preciso saber avaliar qual serd a melhor escolha entre as op¢des disponiveis, quais
pesos deverdo ser colocados na balanca e de que maneira eles se relacionam. Essa é a
exigéncia que se espera de uma escolha que visa alcancar um resultado justo. Em outra

passagem, podemos observar a mesma exigéncia, acima referida:

Este € o homem de todo excelente: quem tudo compreende por si s6,
pensando no futuro e nas coisas que levam a um fim melhor.

Também € nobre quem € convencido por quem diz boas coisas;

mas quem nem compreende por si sé nem, ouvindo a outro,

coloca no espirito seus conselhos, esse ¢ um homem inditil. (v.293-297)16

13 Trab. v. 27. °Q Iépon, ob 88 Tabto 1ed £vikdtgo Ooud.

4 Trab. v. 34-36. xtuoc’ &én' dAlotpiolg. coi &' ovkétt Sevtepov Eotar/ O Epdetv, GAN adbt Srokpivousda
veikog 35/ ibginot dikng, ai T' €k A1dg giowv dpiotat.

15 “E impossivel determinarmos com a mesma precisio os limites entre thymés e néos. Se, como ficou dito,
thymds € aquele 6rgdo da alma que suscita as emogdes e ndos o que percebe as imagens, entdo néos é, de modo
geral, a sede do intelecto, e thymds a das emocdes. No mais das vezes, porém, os dois significados sdo
confundidos.” Bruno Snell, A cultura Grega e as origens do pensamento Europeu. Trad. Pérola de Carvalho.
Sao Paulo: Perspectiva, 2005.p.12.

'8 Trab. v. 293-297. Omog uev nowapwtog, d¢ anTdg MAVTA VOToEL,/ PPAGGAIEVOC TG K' Emetta Kod 8¢ TEAOG o1V
dueivor-/ 860MOg &' ad kol keivog, B¢ €0 eindvtt miOnTar 295 / 8¢ 88 ke PNt awTOC Voén Pt dALoL dkodmV/ &v
Bou@ PeAdnton, 6 8' o' dxprrog Gviip.
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E essa avaliacdo correta somente tem significado se tomada no ambito compartilhado
da atividade humana, pois € no reconhecimento do outro que serd encontrado o que € o
melhor entre a comunidade e a natureza. Assim, compreender o outro € parte constituinte da
experiéncia formativa que possibilita uma melhor tomada de decisdo. Uma decisdo correta, é
aquela que tendo passado pelo crivo das palavras do outro, recolheu as melhores indicacdes e
raciocinios, e quando assumida, possibilitard que se obtenha os melhores resultados ao final.
As relacdes entre os seres humanos e a natureza, exigem que a decisdo seja avaliada
em seu carater daplice, ou seja, que sendo correta no presente, se mostre a melhor para o
futuro. As melhores decisdes sdo aquelas que viabilizam a vida humana, de modo que as
coisas que aparecem inicialmente confusas possam aos poucos se esclarecer. Uma decisao,
tomada tendo em vista a correta a¢do, deve ser capaz, ndo somente de separar um elemento X
de outro qualquer Y, mas deve possuir também a capacidade de ponderar os possiveis
resultados. Com isso, Hesiodo traz, para a discussdo sobre a justica, a extensa relacdo da
dindmica meios-fim. Uma ac¢do justa deve, além de ser correta agora, fornecer os melhores
resultados ao seu termo, pois o justo ndo deve estar limitado ao que € presente, mas deve se
estender pelo maior tempo e alcangar o maior nimero de beneficiados. A justica se estende
assim, entre o ponto de partida da acdo e aquilo que € indicado enquanto justo, sob a forma
de um caminho.

Mas qual € o critério para se alcancar os melhores resultados frente as adversidades
que marcam a vida humana? Qual € o fiel da balanga que pesa na determina¢do do carater das
acoes? Na resposta dada por Hesiodo a essas questdes, a justica aparece como a orientadora
da a¢do no ambito humano, e tem por modelo aquela que vém de Zeus. A justica se torna o
elemento central na avaliacdo do campo da acdo humana. Perses, ao ndo se mostrar capaz de
um discernimento proprio, € levado ao erro pelos discursos pronunciados na dgora. Hesiodo
dirige criticas aqueles que estdo a discursar na dgora sem ter o proprio sustento, pois eles
aplicam mal a noc¢do de justica, a interpretam erradamente ou a corrompem. Perses teria
pagado aos reis para que eles fossem favordveis a sua causa e se posicionassem contra o
Hesiodo. Assim se compreende o juizo de Hesiodo: os seres humanos ndo sé estariam
fazendo mau uso da nocdo de justica, pela falta de clareza em sua aplicacdo, mas estariam

tantas vezes defendendo uma justica torta (skolie dike).
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Dentre as muitas motivagdes que levam os seres humanos a se enveredarem por uma
justica “torta”, encontra-se os erros cometidos pelo descaso com trabalho, pela falta de
produtividade, pela atencdo dada aos discursos enganosos, pela falta de autonomia e,
consequentemente pela auséncia de discernimento ao agir. Contudo, estas motivagdes
poderiam ser orientadas pelo melhor, e virem a ser equilibrada em busca da justa medida,
expressdo que faz emergir a “médxima nada em excesso”, pois dispde de critérios para olhar
para os resultados. As consequéncias de uma escolha nao siao absolutas em si mesmo, boas ou
ruins, mas devem ser avaliadas a cada vez que se alcanca um fim. Desse modo, os resultados
bem-sucedidos, isto é, os resultados das decisdes tomadas visando um equilibrio, tanto na

produgdo junto a natureza quanto no ambito das a¢des humanas poderdo ser tomados como

guias para as acoes futuras. Algumas passagens sdo elucidativas nesse sentido

Mas na frente da prosperidade colocaram o suor os deuses
imortais, e longa e ingreme € a estrada para ela,

e espinhosa no inicio; quando se chega ao alto,

em seguida ja é facil, por dificil que seja.

(v. 289-292)"

Deves medir (metreisthais) bem o que emprestas do vizinho,
retribuir corretamente com a mesma medida (métron) e, se puderes,
mais, para que tenhas com quem contar caso mais tarde necessites.
(v.349-351)"®

Na primeira passagem, versos 289-292, vemos indicadas as atitudes que levam a
prosperidade, essa direcdo € cheia de desafios, ingreme e de dificil travessia, mas quando
alcancada oferece os melhores resultados. O caminho mais ingreme pode ser compreendido
como aquele que oferece os resultados mais consistentes e duradouros. O suor do trabalho é
resultado do caminho tomado, longo e ingreme, no entanto, por esta via é possivel alcangar o
que ha de melhor, pois ela é o caminho oferecido pelos deuses aos humanos. Ao fim do
caminho a descida se torna leve e facil. Ao se acostumar com o caminho ingreme, se estard
fazendo o que € melhor para a vida, o que ndo significa que nido haverd mais caminhos
ingremes, mas sim que os seres humanos estardo mais preparados para percorrer caminhos
dificeis depois de terem tido esta experiéncia. Ao contrério, o caminho facil, que nada ensina,

e que corrompe aquele que se deixa levar pela comodidade e facilidade. O resultado do

" Trab. v. 286-292. tfic &' dpetiic idpdta Oeoi mpomdpotdey E0nKav/ dOavaTor Hakpog 8& kol dpOlog olpog &g
vtV 290/ kai TpNyLS TO Tp@ToV- EMMV d' €ig dkpov Tkntat,/ pnidin dijneita nélel, yokenn nep £odoa.

18 Trab. v. 349-351. &0 pév petpeicOon mapd yeitovog, €0 &' dmododvar,/ antd ¢ uéTpw, kai Adtov, af ke SHvna,
350/ dog bv ypnilov kol &g Dotepov Gpkiov eVpngG.
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caminho fécil ¢ a miséria, e em tudo destoa do caminho de justica que Zeus tem em
pensamento.

Na segunda passagem, versos 349-351, as relagdes humanas bem estabelecidas, que
sdo fruto da reciprocidade, sdo os que produzem os melhores resultados. A reciprocidade é
fruto da medida (metron), e ela se compraz na possibilidade e necessidade de se administrar a
vida humana, o que é resultado de certa autonomia, na medida em que supde que o sujeito
seja capaz de avaliar, medir e compartilhar o que antes emprestou. Essa necessidade de
avaliacdo exige a arte da medida, pois os contextos sdo diferentes e exigem que se saiba em
cada caso encontrar o meio termo. Isso ndo implica, no entanto, um relativismo, pois, ao
contrdrio daquilo que € feito sob o signo de justi¢a, conduzird a uma decisdo correta. Se a
decisdo é tomada nesta base, as chances de sucesso sao maiores. Hesiodo retoma a prescri¢ao
feita a Perses, logo no come¢o do poema e conclama a fazer uso de retas sentengas, como
aquelas proferidas por Zeus, que sdo frutos da meditacdo e da justica.

Ele reforca, entdo, o cariter necessario da reflexdo, justa e constante o que faz
recorrendo a mitos, como os de Pandora, e de Prometeu e o mito das ragas, em que mostra
como incompreensio da medida levou ao excesso (hybris) os humanos e, consequentemente,
ocasionar condena¢do por parte de Zeus, que julga segundo a justica e oferece, assim, a

medida da punicdo. Segundo Marcelo Marques

A medida que se identifica e se reflete nesses relatos, o homem se
descobre um ser presente e ambiguo, dividido entre Dike e hybris,
desterrado da experi€ncia compacta origindria. Seu presente se torna
um signo opaco, que se apresenta como enigma e interrogacdo. O
significado se desloca linearmente rumo ao passado e se projeta como
possibilidade para o futuro; serd entdo busca de um sentido que ndo
se oferece mais na imediatidade do mito vivo."

A relacdo de Zeus com a justica € direta, suas decisdes implicam o justo, enquanto a
relacdo entre os humanos e a justica € indireta, formando uma disjunc¢do exclusiva, onde, ou a
justica € corretamente aplicada ou ela € uma justica torta. Isso ocorre porque sendo 0s
humanos faliveis, isso permite que se equivoquem no exercicio da justica, o que é nomeado
como justica torta. A condi¢do de falibilidade humana suscitou em Hesiodo tremenda
insatisfacdo, a ponto de ele assumir que ndo queria fazer parte dessa raca (versos 174-175).
Para resolver esta ambiguidade presente na comunidade humana, Hesiodo vai propor que ele

observe a natureza, o que deveria lhe ser mais imediato e necessario.

!9 Marcelo Pimenta Marques, O caminho poético de Parménides, p. 24.
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A partir de Hesfodo, a justica divina entra definitivamente no ambito da discussdao
sobre os tramites da vida cotidiana, passando a ser tarefa humana compreendé-la e, para isso,
se espelhar em Zeus que age com justica em seus cédlculos e em seus juizos.

Portanto, para que os seres humanos compreendam a justica, Hesiodo partird para as
relacdes que sdo produzidas por meio do trabalho (ergon). O trabalho junto a natureza € o
primeiro passo para se acessar, compreender e aplicar a justica corretamente. Hesiodo tem no
apelo ao trabalho a estratégia apropriada para falar diretamente com seu irmdo. O processo
didatico € feito por meio da exposi¢do da relacio com o outro na figura da natureza. A
natureza se torna o outro, aquele que viabiliza o eu e o nds. Além do mais, desde que se
compreendam os limites e necessidades de cada parte, a natureza e o trabalho se tornam um.
O outro entdo se manifesta como aquilo que é comum, tanto na figura da natureza, quanto na
figura das relacdes humanas, pois as relagcdes estdo entrelagadas na lida coletiva. Portanto, a
producao, fruto do trabalho junto a natureza, fornece normas que promovem a compreensao
da justa medida.

Hesiodo ao deslocar a discussdo acerca da justica para o ambito da experiéncia
humana cotidiana, estaria exigindo seu uso legal frente as injusticas, como apontou Gagarin

A principal preocupagdo de Hesiodo é prosperidade econdmica, por isso ele cria um
conceito de dike, "processo legal, direito", baseado no significado judicial original
de dike como "acordo" em disputas de propriedade, e que ele pede a aceitagdo de
dike como condi¢do necessiria para a prosperidade econdOmica. Assim, Os
Trabalhos e dias ndo é um pedido geral de "justi¢a", mas um pedido de sistema

judicial para resolugdo de disputas de propriedade de forma pacifica e justa No
periodo arcaico, encontramos apenas alguns usos ndo-legais de dike-palavras.20

Hesiodo assim estaria promovendo a discussdo sobre o justo e o correto a se fazer a
partir de uma no¢ao j4 presente na cultura grega. No entanto, sua exigéncia estaria movendo a
nog¢do de justica, de um campo geral, divino e fantastico para o campo especifico das disputas
por terra, propriedade, direitos e deveres do cidadio grego. A justica bem aplicada conduziria
a uma comunidade de bem estar e de acordos comuns. Entretanto, a preocupa¢do de Hesiodo
ndo se resume exclusivamente ao aspecto juridico e punitivo. Ele expande essa perspectiva na

medida em que fornece uma compreensdo da justica como caminho, como guia e mediador

2 “T maintained there that in the Works and Days Hesiod's main concern is economic prosperity, that he creates
a concept of dike, "legal process, Law," which is based on the original judicial meaning of dike as a "settlement"
in property disputes, and that he pleads for the acceptance of dike as a necessary condition for economic
prosperity. Thus the Works and Days is not a general plea for "justice," but a plea for a judicial system for
settling property disputes peacefully and fairly. In the archaic period we find only a few nonlegal uses of dike-
words.” Gagarin, M. Dike in archaic Greek thought, 1974.p,186. Tradu¢do nossa.
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da acgdo, baseada nas relacOes estabelecidas entre a natureza e os ditames de Zeus. A
insatisfacdo de Hesiodo com a raca humana, ndo haveria de ser resolvida simplesmente pela
punicdo de suas agdes, mas exigiria uma espécie de educacdo capaz de evitar a subsisténcia
de injusticas. Se os seres humanos sdo incapazes de endireitar os seus juizos por preguica e
descaso, eles teriam, no entanto, a capacidade de aprender aquilo que é o melhor para todos,
ao ponto que a justica seria uma via de acesso ao correto agir, mas que em momento algum

poderia ser abandonada.

2. Anaximandro

Anaximandro (610-547 A.E.C) teria sido discipulo de Tales de Mileto, inventor e teria
desenhado um mapa do mundo conhecido. Suas ideias foram diretamente discutidas por
Aristételes no Sobre o Céu e Fisica. Teria escrito sobre diversos temas, sobre os quais
somente temos noticias, pois suas obras se perderam.”’ Em uma passagem de seu comentério
a Fisica de Aristételes, Simplicio nos legou um dos mais importantes registros dos primeiros
tempos da filosofia pré-socrdtica. Trata-se da conhecida e bastante discutida sentenga de
Anaximandro DK 12 B1, na qual temos uma explicac¢do coesa e simples acerca do principio
de todas as coisas. Nessa sentenga temas a tnica referéncia a justica no quadro da cosmologia
de Anaximandro empregado para canalizar os principios, geracao e destruicao na ordem do
cosmo. O termo constitui uma nog¢do capital para a compreensdo da sentenca e do
pensamento nele exposto.

Simplicio nos informa que Anaximandro foi o primeiro a inserir o termo principio
(arché) no ambito da investigacdo cosmoldgica e a desenvolver uma explicacdo acerca da
totalidade das coisas, sem para isso, fazer uso de nenhum dos quatro elementos.
Anaximandro também € o primeiro, entre os pré-socraticos, a usar a no¢do de justica em
contexto cosmoldgico. A nogao de justica aparece relacionada a injustica (adikia), como seu
oposto com o qual se encontra em relacdo, sendo expressdo dos processos relativos ao
apetron e expressam os processos de geracdo e de destruicdo que acontecem em acordo com
a ordem do tempo. Vejamos a sentenca

Anaximandro afirma que o principio (arché) dos seres € o indeterminado (apeiron);
pois de onde a geragdo é para os seres, € para onde também a destruicao (phthoran)

I Didgenes Laércio, DK 12 Al e Suda DK 12 A2.
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se gera segundo o necessdrio; pois concedem eles mesmos justiga e deferéncia uns
aos outros pela injusti¢a, segundo a ordem do tempo. (DK 12 B1)*

O processo de geracdo de todos os seres ocorre a partir do indeterminado (apeiron),
no seu decorrer ocorrem alteragdes nomeadas como injustica (adikia). A justi¢a aparece aqui
como mediadora e reparadora da ordem original, abalada no processo de geracdo de todos os
seres. O principio indeterminado de Anaximandro parece compreender todas as etapas do
processo de constitui¢do e de concepcdo do cosmos, uma vez que ndo possui demarcacio
nem de onde e quando comeca e nem de onde e quando termina a geracdo e a destrui¢cdo em
termos absolutos, pois tudo se encontra indiferenciado e complexo. Superando a proposi¢ao
de Tales™, para quem a dgua seria o principio, Anaximandro propde, assim, um principio que
nao € nem um nem outro dos elementos conhecidos, uma no¢do que niao tem referente
imediato no ambito da experi€ncia sensivel. Com isso, o pensamento de Anaximandro
constitui um modelo explicagio da natureza® o qual oferece maior forga explicativa por
abranger a multiplicidade dos seres.

A proposta de Anaximandro evita um equivoco logico e se desenvolve na dire¢do de
uma cosmologia de cunho racionalista, pois sua exposicao acerca do principio ndo faz apelo
aquilo mesmo que € explicado, a saber, a natureza. Se digo que a dgua € o principio de todas
as coisas, torna-se dificil explicar de onde vem a dgua. Procedimento similar foi usado por
Anaximandro, segundo o testemunho de Hippolito, para explicar como a terra estaria sendo
sustentada; “Além disso, a terra estd suspensa, ndo sendo sustentada por nada, mas permanece
firme a mesma distancia de todos os extremos. Sua forma é entdo curva, redonda, semelhante
ao tambor de uma coluna.”(DK 12 B11).” O procedimento adotado por Anaximandro busca

evitar uma regressao ao infinito, uma vez que se houvesse algo sobre a

2 Simplicio, Comentério a Fisica de Aristételes, 24,13: Tév 8¢ £v koi KtvoOuevov Kod Srelpov Aeyovimv
"Avo&ipavopog pev Ipa&iadov Mikncilog ®aiod yevouevos d16.doxog kol padntms apynv te Kol otolyelov gipnke
TV dvtov 10 Gnepov, TpdTog 1dTo Tolvoua Kouicag g apyis. - Aéyer & avtv unte Hdwp pnte GALo TL TOV
KoAOVPEVOV Elvar oToyEiLY, AL £TépOV TIVO poow dmepov, g€ ¢ tmavtog yivesOor Todg ovpavodg Kai ToVG
v avToic koopovg: &€ Mv 88 1| yévesic 80Tt Toig ovot, kai TV eBopav i TadTa yivesat katd O ypedv: Siddvar
yap ot dikny kod Tio AAAA0LS THG Adikiog KaTd TV Tod XpOvov TAEWV, TOMTIKOTEPOLS OVTMS OVOLOGLY oUTO
Aéyov.

2 A doxografia aponta Tales como mestre de Anaximandro. Segundo Aristételes, Tales teria sido o primeiro
filésofo, tendo postulado como principio a dgua.

#<Anaximander thus posits that all substances in our experience can be understood in terms of something that is
natural but, at the same time, is not one of the substances in our everyday life. The fundamental insight here is
that in order to explain the world’s complexity, it is useful to postulate or imagine the existence of something
that is not part of the world of our direct experience but that can function as a unifying natural element to
explain all things.” Rovelli, C. The first scientist, Anaximander and his legacy. 2007. p. 66.

» Hipdélito, Refutacdes a todas as heresias. I 6, 1-7: Tiv 8¢ yfjv elvar petéopov Hd UNdevog Kpatovpuévny,
pévovcav 8¢ S TV Opoiav mhvtev dmodctacwy. To 8¢ oyfjua oavtilg yopov, otpoyydrov, kiovi AiBmt
naparAfclov: TV 8& Emmédmv ot pév émPePrxopey, 0 8¢ dvtidetov HmépyeL.
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qual a terra estivesse apoiada seria necessdrio explicar sobre o qué, por sua vez, esse algo
estaria apoiado e assim por diante. Esse modo de proceder de Anaximandro ajuda a
compreender sua escolha do apeiron como principio, pois qualquer que fosse o elemento
escolhido como principio, ele estaria sujeito a uma regressao ao infinito.

Todo este esforco de Anaximandro representa uma mudanca de pensamento no
periodo arcaico, transitando de um vocabuldrio carregado de heranga mitica para instaurar um
discurso fundamentado em base cosmoldgica. Os opostos justi¢a-injustica empregados em
ambito cosmoldgico ndo representa a transi¢do dessas nog¢des do contexto politico/moral®
anterior para a compreensao da natureza, mas subjaz a uma mentalidade nascente:

A importancia das imagens do conflito césmico no pensamento grego primitivo
deve deixar claro que a visdo racional do mundo ndo surgiu por mera negacio, pelo
descobrimento de algum véu primitivo de imagens para desvendar os fatos. Na
experiéncia histérica da Grécia, a natureza tornou-se permedvel a inteligéncia

humana somente quando personalidades inescrutdveis da religido mitica foram
substituidas por e forgas regulares.27

Toda a preocupacdo de Anaximandro gira ao redor de preocupagdes cosmoldgicas,

visto que, o indeterminado € principio unificador e fonte de equilibrio de todas as coisas, o

que mantém a estabilidade do todo e assegura a continuidade do processo de geracdo e

destrui¢do. Nele se encontra a razdo de ser dos fendmenos. O cosmo se deixa ver a partir de

suas proprias leis, regras e ordem que regulam a totalidade de suas relacdes em uma trama

que tem na relag@o injustica-justica a expressao dos processos naturais. O que demanda uma

estrutura que seja capaz de relacionar todos os elementos em uma explicagdo com um

momento principal, que seja coerente com aquilo que € observavel na natureza. Sobre isso,
Daniel W. Graham escreve:

Em Anaximandro vemos um sistema acabado de explicacdo, no qual um conjunto

de coisas, aparentemente incluindo materiais elementares e suas propriedades

contrarias, explica todos os fendmenos da experiéncia. A julgar pelos nossos relatos,

Anaximandro nio dé leis de acdo para sua explanantia, a ndo ser uma muito geral:
os excessos de um contrério sao punidos pelos excessos sucessivos do outro.

% What is new in Anaximander's doctrine is neither the concern for seasonal repetition, nor the application of
moral and legal concepts to the natural world. The idea that "man lived in a charmed circle of social law and
custom, but the world around him at first seemed lawless,"" is based upon a total misconception. The earliest
civilizations had no notion of the distinction between Nature and Society which has become habitual to us.
Kahn, C. Anaximander and the origins of Greek cosmology. New York: Columbia University Press, 1960.p.
191-192.

7 The importance of the imagery of cosmic strife in early Greek thought should make clear that the rational
outlook on the world did not arise by mere negation, by the stripping away of some primitive veil of pictures in
order to lay bare the facts. In the historical experience of Greece, Nature became permeable to the human
intelligence only when the inscrutable personalities of mythic religion were replaced by well defined and regular
powers. Kahn, C. Anaximander and the origins of Greek cosmology. New York: Columbia University Press,
1960.p. 193.
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Mas ele reconhece intercdmbios ordenados entre diferentes corpos elementais € uma
estrutura fisica dentro da qual o intercAmbio ocorre.*®

No ambito desses processos, a injustica cometida durante a geracdo ndo € punida
imediatamente, mas em etapas que se sucedem segundo a ordem do tempo (katd ten toil
chrénou tdxin) que rege o conjunto de tudo que €. O termo grego fdxis sugere regulacdo, e é
traduzido por ordem, podendo ser compreendido como o fato de que cada coisa em seu lugar
€ em seu tempo, assim como os ponteiros do relogio que voltam a cada vinte quatro horas ao
ponto zero, o indeterminado opera como o ponto zero, a partir do qual a geragdo e rumo ao
qual a destrui¢io ocorrem por necessidade.” Esse passo é refor¢ado pelo comentario de
Hippolito (DK 12 A 11) que afirma que o indeterminado ‘“envolve (periékhein) todos os
mundos,” o que sugere que ele esteja relacionado a todos os momentos do processo.

Esta relacdo de geracdo e a destruicdo exprime a violagdo de uma simetria que
existiria no principio, que podemos apresentar da seguinte maneira:

1. O indeterminado se altera no processo de geracao;

2. A alteracdo do indeterminado quebra a simetria inicial, violando o principio e
desencadeando a assimetria;

3. O resultado da assimetria € injustica (adikia).

Assim, a quebra da simetria inicial tem um resultado negativo ji no processo de
geracdo do cosmo. No momento da geracdo, da quebra de simetria, a justica entra em cena
para operar na manutencao da ordem do cosmos, restabelecendo seu equilibrio. Restauradora
da simetria inicial, justica € judiciosa na reparagdo, pois age continuamente na ordem do
tempo sem conhecer repouso, preservando, assim, a eternidade do cosmo e de seu principio.

Em favor da geracdo como assimetria, contamos com dois testemunhos em que se

observa a extensdo desta ideia no ambito da experi€éncia humana. Anaximandro explica a

% “In Anaximander we see a closed system of explanation, in which a set of items, apparently including
elemental stuffs and their contrary properties, accounts for all the phenomena of experience. To judge from our
reports, Anaximander does not give laws of action for his explanantia, other than one very general one: excesses
of one contrary are punished by succeeding excesses of the other. But he recognizes orderly interchanges
between different elemental bodies, and a physical structure within which the interchange takes place.”
Explaining the Cosmos, New Jersey/Princeton, 2006, p. 42. A tese de diferentes corpos com diferentes
estruturas € o que vird a desenvolver a filosofia atomista posterior.

» O que C. Kahn nomeia de simetria geométrica: The old Ionic theory of the elements is thus characterized by
the same geometric symmetry which prevails in Anaximander's celestial scheme. The equilibrium of the earth at
the center of a spherical world is reflected in the mathematical proportion by which the elements are bound to
one another. These parts belong together in a unified whole, a community whose balance of power is maintained
by periodic readjustments, in accordance with that general law of astronomical cycles which Anaximander
conceived as an immutable fdxis of Time. Kahn, C. Anaximander and the origins of Greek cosmology. New
York: Columbia University Press, 1960, pag. 188.
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origem da vida humana a partir de suas observagdes acerca das condi¢des da vida dos
humanos de seu tempo. Vejamos estes dois testemunhos
Diz, pois, que em sua origem o homem nasceu de animais diversos dele, visto que
0s outros animais encontram alimentos rapidamente, enquanto o homem apenas

precisa ser cuidado por muito tempo. Por esta razdo o homem, a principio, néo
poderia sobreviver, se tivesse sido entdo como € agora *’(DK 12 A10)

Anaximandro de Mileto pensou que da dgua e da terra aquecidas surgiram ou peixes
ou seres muito semelhantes aos peixes; entre estes se formou o homem, sob a forma

N

de embrido retido dentro deles até a puberdade; quando, por fim, os seres
semelhantes a peixes se romperam, deles sairam os homens e as mulheres ja
capazes de se alimentarem.’' (DK 12 A30)

O processo que instaura a assimetria persiste ao longo do tempo, gerando alteragdes e
transformagdes constantes. O que explica a evolucao dos seres sob o reinado da necessidade,
sendo que detém o principio indeterminado em processo de geracdo e destruicdo pela
eternidade do tempo. O dinamismo inerente ao principio indeterminado proporciona constitui
a razdo que explica a constante mudanca. Se o processo de destrui¢io e geragcdo € constante,
para que haja equilibrio, sem que um se sobreponha ao outro, € preciso um mecanismo que
equilibre o processo. Assim surge a intervencao da justica como elemento que se interpde no
processo geracdo destruicdo, de acordo com uma regularidade temporal. A justica ao regular
e abranger todo o processo cosmico, opera como uma lei natural, e como tal tem por tarefa a
restauragdo e manutengdo da simetria inicial e a conservacdo do principio, que gragas a ela

permanece em constante processo de geracao e destruicao.

3 Plutarco, Strom. 2: 1 enoiv, 811 kot dpydc & dAroelddv {dimv O dvOpmmog &yevvion, &k Tod o u&v Ao St
ETAV Tayd véuesbat, udvov 8¢ tOV dvOpwmnov moAvypoviov deicbol TIONVcE®MS 010 Kol Kot dpydg ovK (v
10Te T0100TOV dvTa dtoocwOTvar. Av note To100ToV dvio dStucmOfvor.

Traducdo cedida de Miriam Campolina Diniz Peixoto.

3 Avaipavpoc &v vypdL yevvnOfivan o mpddto {dto pAotoic mepteydueva drkovOddeot, mpoPoivodong 8¢ THc
NAkiog drofaivey €ni 10 Enpotepov kol mEPPPNYVLUEVOLD T0D @Ao1oD €’ OAiyov ypovov petafidvat. Aet.
v19,4 (D.430) DK12 A 30. Kirk, G.S., Raven, J.E. e Schofield, M. Os Filésofos Pré-Socraticos — histéria
critica e selecdo de textos. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1983, p.142.
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3. Heraclito

Heréclito de Efeso (540-470 A.E.C) teria causado admiragdo entre os seus
contemporaneos por suas ideias € modo de vida. Teria escrito um livro intitulado Sobre a
Natureza dividido em trés partes: Do Universo, Politica e Teologia. Os fragmentos de seus
pensamentos deixam entrever um filésofo que viu na figura dos opostos a melhor expressao
do cosmos. As ocorréncias da no¢do de justica em Heréaclito antecipam alguns dos
desenvolvimentos que a no¢do de justica conheceria entre os filsofos pré-socraticos. Quatro
sdo as ocorréncias do termo entre os fragmentos de Hericlito. Além delas, pode ser
interessante examinar também as criticas que Hericlito direciona ao modo de compreender e
de ensinar acerca da natureza, tal como ele entende seus contemporaneos e antecessores. A
primeira ocorréncia é a seguinte: “E preciso saber que o combate (pdlemon) é comum
(xynonm), e justica discoérdia (dike érin), e que todas (as coisas) vém a ser segundo discordia
(érin) e necessidade™ (DK 22 B80).” Neste fragmento a justica e discérdia sdo apresentadas
como parte do que constitui o que € comum (xynon), visto que s6 € possivel a compreensao
de uma por relagio a outra.*® O fragmento nio oferece uma avaliacdo da discérdia, em termos
positivos ou negativos, como um outro polo da justica sugerindo uma alternancia. O combate
(polemos) fornece e viabiliza o saber sobre todas as coisas, pois faz confluir os opostos para
uma mesma via. No fragmento B23, temos outra ocorréncia da no¢ao de justi¢a, e nossa
impressdao parece se confirmar: “Nome de justica ndo teriam sabido, se ndo fossem estas
(coisas)”.* O fragmento deixa em aberto® o que sdo as coisas que viabilizaram o

conhecimento do nome justica, Kahn propde a seguinte interpretacao do fragmento:

32 Para os fragmentos de Herdclito sigo a tradugio Os Pré-socraticos, Fragmentos, doxografia, comentarios.
Cole¢ao*“Os pensadores.” Trad. e org. de José C. de Souza. Sdo Paulo: Nova cultural, 1973.

3 Alberto Bernabé oferece uma compreensio dos opostos em Heraclito: “Debo aclarar antes de nada que tomo
“expresion polar” en un sentido mds lato del que tiene en retdrica. Stricto sensu, una “expresion polar” es la
designacién de una totalidad por medio de dos términos semdnticamente contrarios. Ejemplos sencillos podrian
ser: “no aparecié ni vivo ni muerto” o “era el orgullo de propios y extrafios”. Este tipo de enunciados da por
sentado que los dos términos semdnticamente contrarios agotan las posibilidades de la realidad, es decir, y
siguiendo con los ejemplos anteriores, una persona o un animal sélo pueden estar vivos o muertos, y las
personas sélo pueden ser propios o extrafios. La expresion polar, pues, no suele significar mds que “todos” o, en
su forma negativa, “nadie” o “nada”. A menudo tales expresiones, tomadas literalmente, carecen de logica y
entran en el terreno de lo expresivo. Asi, en el segundo de los ejemplos, caben serias dudas de que alguien o
algo pueda ser el “orgullo de extrafios” (Expresiones polares en Heraclito, p. 103). Também Graham;
“Opposites are a reality, and their interconnections are real, but the correlative opposites are not identical to each
other” (Heraclitus, Stanford Encyclopedia of Philosophy, 2019).

3* Afing dvoua odk av fidecav, €l todto un fv. DK 22 B23.

35 Platdio no Teeteto compreende que para Herdclito a falta de uma expressio adequada para expressar a unidade
advém de tudo estar em devir: “(152d-e) “Nenhuma coisa é uma em si mesma e que nido hd o que possas
denominar com acerto ou dizer como € constituida. Se a qualificares com grande, ela parecerd também pequena,
se pesada, leve, e assim em tudo o mais, de forma que nao € uno, o algo determinado ou como quer se seja. Da


https://plato.stanford.edu/index.html
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Aqui, o pronome oculto (eles) corresponde aos seres humanos em geral e aos gregos
em particular (considerando que o fragmento joga com o sentido de dike em grego).
“Estas coisas” provavelmente se referem a atos de injusti¢a (adikia), violagdes da
lei, com as penas e castigos resultantes. Heraclito parece estar aludindo ao velho
(porém n@o obsoleto) uso de dike para designar a decis@o ou indica¢io de um juiz.
Essa dike pode ser 1) a prépria decisio, caracterizada como reta ou torta caso o juiz
seja visto como apontando na dire¢do correta ou se desviando do curso de
julgamento verdadeiro, ou 2) a puni¢do ou compensagdo resultante da decisdo, com
na frase didona dikén, pagar a pena, literalmente dar o que é indicado. E dike
também € usada 3) para designar a prépria ac¢do legal ou julgamento.*®

Partindo desse resgate da acepcdo mais antiga de justica (dike), como sugerido por
Kahn, no sentido daquela que indica, uma importante caracteristica é revelada acerca das
coisas que sdo justas, isto €, a discriminacdo entre uma coisa e outra. Pois, cada caso supde
uma punic¢do, que lhe é propria, porque cada caso possui um peso e uma medida. A medida é
resultado de sua oposicdo, a desmedida, que ocorre por meio dos conflitos. Esses conflitos
inerentes ao cosmos sdao aqueles de que Heréclito acusa os seres humanos por ndo
observarem. Carregados de muita instru¢do, eles se mostram, contudo, privados de
inteligéncia (B40), ndo compreendendo que no fundo tudo € um. Por razdo semelhante,
Heréclito teria criticado Hesiodo, justamente por separar dia e noite (B57) e dias bons e dias
ruins (B106), pois ndo teria compreendido a unidade dos opostos.*’

A tensdo entre os opostos € inerente ao cosmos, a ordem se manifesta em resposta a
discérdia. A ordem € o que é comum, viabilizando o discurso sobre a totalidade das coisas,
somente nesta relacdo se efetiva o processo da justica césmica, assegurando o cumprimento
da ordem natural das coisas. Por conseguinte, a relacdo entre os opostos, se bem entendidas,

oferece elementos para se compreender os acontecimentos mundanos, descortinando assim a

translacdo das coisas, do movimento e da mistura de uma com as outras € que se forma tudo o que dizemos
existir, sem usarmos a expressdo correta, pois a rigor nada € ou existe, tudo devém. Sobre isso, com excecdo de
Parménides, todos os sdbios, por ordem cronoldgica, estdo de acordo: Protdgoras, Herdclito e Empédocles.”
Teeteto. Trad. de Carlos Alberto Nunes. Pard: Universidade do Pard, 1973, p.33. Para Platdao, Parménides, teria
sido o tdnico a fixar expressdes como indicadores de uma realidade que € ou existe em si. O que se alinha com o
modo em que Platdo vai desenvolver suas préoprias nogdes de ideias em si.

3 Kahn, C. A arte e o pensamento de Herclito. Trad. Elcio de Gusmao Vercosa Filho, 2012 p. 283-284.

37 Celso Vieira sintetiza as duas criticas que Heraclito direciona a Hesiodo de maneira elucidadiva: “Primeiro,
Hesiodo, assim como os humanos, falhou ao ndo ver na mudanga diacronica entre dia e noite que estes opostos
eram na verdade unidos. Essa critica gerou algo préximo a B57 em polémica, principalmente, com Teogonia
124ss. Em segundo lugar, o poeta também errou por ter qualificado alguns dos dias bons e outros ruins usando o
critério humano da variagdo de duracgio do claro e do escuro. Dessa forma, ele ignorou a mudanga sincrdnica na
qual uma mesma coisa €, a0 mesmo tempo, boa para uns e ruim para outros. A critica inspirou B106 em
polémica com Os trabalhos e os dias 557ss. Baseado na duragdo da claridade, uns qualificam alguns dias bons e
outros ruins, mas a natureza de todo dia € Unica. Portanto, o fato de poder se aplicar a férmula da mudanca
diacronica a B57- e da mudanga sincronica a B106 — torna ambos necessarios para uma completa exposi¢cdo da
tese de Heréclito em polémica com Hesiodo. Isso legitima sua independéncia, mas os coloca num mesmo
contexto.” A polémica de Heréclito contra Hesiodo. Hypnos; Sdo Paulo: 2013 p.296.
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harmonia subjacente a complexidade dos fendmenos da natureza. Nas palavras de Bernabé:
“Na linguagem comum “uno” se opdem ao “multiplo”, mas na realidade “multiplos” sdo ao
mesmo tempo um, existe uma lei geral, que a palavra representa como realidade objetiva,
segundo a qual hd uma unidade subjacente a tudo, provavelmente o préprio l6gos.”*® O
comum (xynoén) € o que explica a comunidade dos opostos, o conjunto de relagdes implicadas
no combate e, assim, a lei € persuasiva: “Lei também persuadir-se a vontade de um s6.” (DK
22 B33)*.

Visto que, o ordenamento da natureza deve abranger em sua totalidade o conjunto das
relagdes que existem, e que fora dele nada h4, o que € comum se manifesta na forma de uma
lei que guia. Vale salientar, que os opostos em Her4clito ndo sdo somente relacdes de
identidade nem de contradi¢do, mas expressa a unidade, aquilo que subjaz ao processo
constante de gera¢do e destruicdo.” Assim, a contradi¢io nio é algo em si como uma
categoria da natureza, que € ordenada, mas resultado da limitacdo dos nossos sentidos, do
modo de pensar dos seres humanos. A lei guia, orienta e fortalece aqueles, segundo Her4clito,
que falam com inteligéncia:

(Os) que falam com inteligéncia (xyn n66i)41 € necessdrio que se fortalecam com o
comum de todos, tal como com a lei a cidade, e muito mais fortemente; pois

alimenta-se de todas as leis humanas de uma s6, a divina; pois, tdo longe quanto
quer, € suficiente para todas (as coisas) e ainda sobra. (DK 22 B114)

Os seres humanos de ouvidos descompassados (B34), tantas vezes tomam por injustas
(B102), as coisas que ndo lhes parecem estarem de acordo com a natureza. Em geral, sua
compreensdo de mundo € muito prejudicada por fazerem um mau juizo acerca de sua
percepcao, por terem almas béarbaras (B107). A ideia de almas barbaras remete a percepgao

daquilo que € estranho, mas compartilhando de um mesmo espaco. A elas falta a inteligéncia

% “En el lenguaje comiin “uno” se opone a “todos” pero en la realidad “todos” son a la vez uno, hay una ley
general, que la palabra representa como realidad objetiva, segtn la cual hay una unidad subyacente a todo,
probablemente, el propio l6gos ". Bernabé, A. Expresiones polares en Heraclito,p.124. Disponivel em:
https://www.academia.edu/1405442/Expresiones polares_en Her%C3%A 1clito. Traducdo minha.

% yopog kol BovAdj meifecOa £vog. DK 22 B33.

0 Segundo Aristételes, ao formular suas versdes do principio de ndo-contradi¢io no livro Gama da Metafisica,
Her4clito teria violado tal principio: “Com efeito, é impossivel que quem quer que seja considere que um
mesmo fato € e ndo é — como julgam que Heraclito afirmava.” Metafisica IV, 1005b 23-25. No entanto, o que se
observa de um ponto de vista 16gico ndo s@o contradi¢cdes, mas que o que subjaz aos opostos no fim e a unidade.

4 gy vom Aéyovtag ioyvpilesOat xph 16 Evvd TEVTOV, DKOGTEP VOUM TOAIS, Kai TOAD 1o upoTéEp®S. TPEQOVTOL
YOp TavTEG ol AvOpdmElol vopot Vo Evog Tod Beiov kpaTel Yop TocodTOV 0KOcOV £0€Nel Kol EEapKel tdot Kol
nieptytveror. DK 22 B114. José Cavalcante de Souza (1973, p.85, 88 e 96) em sua tradu¢do dos fragmentos de
Herdclito, salienta a relacdo que possui os termos gregos “xyn néoi” (com inteligéncia) e “xynoi” (comum) que
se aproximam foneticamente e do termo grego “axyneroi” (que ndo compreendem) . Aqueles que usam de
inteligéncia (xyn nodi) ndo se tornam descompassados (axynetoi), pois compreendem o que € comum, a unidade
dos opostos.


https://www.academia.edu/1405442/Expresiones_polares_en_Her%C3%A1clito
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que deve presidir o juizo acerca da percep¢ao, devido a isso, existe uma falta de alinhamento
entre aquilo que é percebido e aquilo que se pensa, 0 que ocasiona uma percep¢ao
incompleta, e um aprendizado que ndo estd de acordo com o modo de ser da natureza,
atribuindo erroneamente contradi¢des a totalidade dos fendmenos.

Assim o problema que se apresenta no principio de apreensdo da natureza, estd nos
meios de que se valem os seres humanos para investigar a natureza (B1, B34, B107).
Heraclito € enfatico ao dizer que € preciso saber (eidénai dé kre), tornar visivel a
compreensdo de que o combate € o que possibilita a geracao de todas as coisas, € por meio
dele que € legitimo o conhecimento do devir. A natureza é coerente, segundo Hericlito, e
nada lhe ocorre em excesso. Em B94 a nocao de nada em excesso aparece aplicada ao cosmo,
o que se faz por meio de uma analogia com os mitos gregos: “Pois Hélios ndo transpassara as
medidas (métra); sendo as Erinias, servas da justica, descobrirdo” (DK 22 B94)*.

As FErinias sdo apresentadas como servas de justica e perseguirdo o deus Hélios -
personificacdo do sol - se ele ndo observar as medidas (métra) que exprimem a ordem do
cosmo, por exemplo, garantindo a alternincia de dia e noite. A justica por meio de suas fiéis
servas pune aquele que ndo observa as leis da natureza. Nem mesmo um deus pode escapar a
puni¢do por sua transgressdo. Portanto, a funcdo da justica é de assegurar a ordem cOsmica,
indicando o caminho dos deuses e dos homens. Esta ordem cdsmica superior € o que os seres
humanos nao sdo capazes de ver com facilidade. Para os humanos os opostos sdo absolutos,
tomados como separados no processo de geracdo e assumidos de um lado como bons e de
outro como ruins.

No ambito humano justica também estd a observar aqueles que cometem falsidades,
aqueles que extrapolam as medidas: “Pois € o que se estima que o mais estimado conhece e
guarda; e, contudo, certamente a justica (dike) captard os artesdos e testemunhas de
falsidades” (DK 22 B28).*

Para Heréclito, a justica condenard aqueles que ardilosamente inventarem e
testemunharem mentiras. Esses, diferente daqueles que sdo axynetoi (descompassados,
incapazes), que cometem equivocos muitas vezes por ndo saberem ou niao observarem que
tudo € um, agem assim deliberadamente. Podemos conjecturar que as punicdes sao

proporcionais as transgressoes cometidas. Afinal, Hélios seria castigado por transgredir as

2 "Hhog yap ody, Depbioetan [té] pétpar €i 82 pn, Epvdeg uv Alkng énikovpot dEgvpricovsty. DK22 BY4.
3 Soréovta yip O SoKUDTOTOG YIVAOGKEL, GUAACGEL Kol UEVTOL Kai ATKn KaTGAYEeTAL YeuddY TEKTOVAC KOl
paptopac. DK22 B28.
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medidas entre os limites do tempo, extrapolando o dia ou noite, recebendo a puni¢do divina.
Aqueles que sdao descompassados por sua propria ignorancia, introduzindo dicotomias e
cisdes naquilo que no fundo é um, levando a inconsisténcias ao perceber e conceber o
conhecimento sobre a natureza seria punido com a priva¢do do conhecimento. E por fim,
aqueles que fabricam mentiras e testemunham de falsidades seriam punidos pelas leis
humanas.

Em razdo disso, a justica em Her4clito seria criteriosa®, pois através da acdo das
Erinias persegue e pune os infratores no ambito cdsmico, captura os falsarios no ambito
humano e pune também aqueles que vivem descompassados. Em meio ao fluxo constante,
justica traca um caminho, a fim de garantir o acordo entre 0s opostos, que assegura a0 cosmo
uma ordem. Ela assume o papel de um de juiz, cujo campo de atuacio € aquele de coibir as
infracOes e condenar os infratores. Heréclito deixa entrever que justica possui critérios de
corre¢do, e que aplica a cada caso a medida daquilo que € devido, nos diversos contextos dos

quais julga.

* Dike é transformada na medida em que é convocada a referendar o caminho do filésofo que se distancia dos
outros caminhos humanos. O novo caminho aparece como verdadeiro e justo, por oposicdo aos caminhos
tradicionais, os dos mortais ndo-justos. Pimenta, M.M, A presenca de dike em Parménides. Kléos, n.1, 1997
p.24
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Conclusao

A andlise dos pensamentos de Hesiodo, Anaximandro e Hericlito forneceram
algumas chaves de leitura para o estabelecimento do panorama das acepgdes de justica
anteriores a Parménides. As transformacgdes sociais e econdmicas da cultura Grega
ocasionaram alteragdes também na acepcao de justica. Enquanto o pensamento buscava novas
formas de se expressar e de se estruturar, o vocabuldrio foi sendo revisado, as nocdes
reinterpretadas e aplicados em novos contextos, e foi assim se renovando, na medida em que
a estrutura mitica de explicacdo de mundo foi dando lugar ao pensamento filos6fico.*’ Os trés
pensadores acima mencionados, cada um a seu modo, contribuiram para esta transformacao.

O termo justica, como tantos outros, teve sua aplicacdo estendida a novos campos de
reflexdo, novos contextos: do mitico moral ao natural formativo e investigativo. Por essa
razdo, a justica foi se tornando uma noc¢ao mais complexa e, a cada novo uso, novas facetas,
lhe foram acrescentadas, para satisfazer as novas necessidades, a cada vez, menos ancorada
em caracteristicas miticas. Esse processo ndo representa, contudo, uma ruptura total com a
tradi¢do, mas aconteceu como um deslocamento fluido, delineando gradativamente algumas
das no¢des mais fundamentais da histéria do pensamento, que nunca deixaram de estar
presentes no centro das preocupacdes humanas, como € o caso da nocdo de justica.

Em Hesiodo, vemos a noc¢@o de justica assumir a forma de um preceito com fins de
educar e orientar a acdo humana, inserindo-se no ambito didatico. Ocorre um deslocamento
do ambito do divino para aquele humano, colocando no centro da aten¢@o a acdo dos mortais.
O destinatario de Hesiodo € seu irmao Perses, o qual representa o oposto do modo de vida, de
trabalho e dnimo. Mas ao se dirigir a Perses, ele se dirige a todos os seus contemporaneos. A
palavra proferida por Hesiodo € expressa por meio dos mitos mobilizados com intenc¢ao
didética, como resultado de um processo de reflexdo sobre a justica. Hesiodo pretende retirar

de Perses o véu de ignorancia.

4 Segundo M. Marques, este processo levaria o mundo grego a busca do conceito: “A emergéncia da linguagem
conceitual € soliddria de transformagdes profundas na estrutura social e mental dos cidaddos: a experiéncia da
reducdo das diferencas qualitativas a equivaléncia do valor quantitativo; a busca de normas éticas e de valor que
sejam conhecidas e aplicdveis a todos; a reversibilidade das rela¢cdes contratuais; a aspiragdo por uma medida
comum para todos; a racionalizac¢@o e a universalizacdo do que antes era particular, heterogéneo e mdltiplo; a
progressiva homogeneiza¢do que torna iguais ou equivalentes os elementos envolvidos, isto é, os termos ou
unidades de valor e significacdo perdem a sua singularidade e passam a se equivaler perante uma medida
universal; a busca e construcdo de uma unidade de direito e uma medida humana que ultrapasse as divergéncias
particulares; enfim, a construcdo argumentativa, progressiva do sentido no espago comum e publico da cidade.”
“Mito e Filosofia”. In: Cadernos de textos do Nucleo de Filosofia Sonia Viegas. Belo Horizonte: Nicleo de
Filosofia Sonia Viegas, 1994, p. 6-7. Visto em http://marquess56.blogspot.com/2010/1 1/mito-e-filosofia.html.
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Para isso, justica aparece como sendo um tipo de norma que pode orientar o
pensamento daquele que se coloca a refletir: “Escuta a justica.” Esse processo € pensado no
quadro das relacdes que os humanos estabelecem com a natureza e com seus proximos. O
conjunto dessas relacdes, se estabelecidas de acordo com a justica, podera oferecer melhores
resultados. A partir desses resultados, manifesta-se o caminho de acdo futura. A observacao
da natureza serve como parametro e medida natural para as agdes humanas, caminho pelo
qual, aqueles sem saber ainda o caminho a tomar, devem observar qual € o procedimento da
natureza. A palavra reveladora de Hesiodo aponta como o caminho passa a expor suas faltas
no trabalho. Assim, o trabalho junto a natureza se torna condi¢cdo para uma reorienta¢do da
vida, para a correcdo dos erros. Por exemplo, quando ocorre a colheita e se é bem-sucedido
nela, tem lugar um aprendizado.

Hesiodo ndo tem uma teoria*°ou um sistema ético em sentido estrito, mas na figura de
justica, tal como no olhar zeloso de Zeus, ele mesmo nos oferece um guia para o bem viver.
Dado que, a acdo que tem por principio o pensamento fixo na justi¢a, produzird um bom
resultado, aquele que tem em seu pensamento o que € correto, tem maiores chances de
alcancar o melhor. No entanto, aquilo que € o melhor terd que ser avaliado em cada
circunstancia, diante de cada acdo. Seguir os conselhos de Hesiodo implica em assumir um
caminho de acdo sob o signo da justica, o que fornecerd uma rota que norteard todas as
decisdes. A oposicdo entre Perses e Hesiodo € a expressdao de dois modos de agir, de duas
posturas, um caminho € reto e facil, leva a desmedida o outro caminho € tortuoso e ingreme,
sob medida, pois leva ao aprendizado e ao equilibrio em que a decisdo é a melhor. Por isso, o
agir com justica que Hesiodo busca indicar a seu irmdo Perses, ndo € um conjunto de passos
tedricos a serem dados, mas um conjunto de atitudes que quando colocadas em pratica,
fornecem igualdade entre o principio e seu fim. Assim, viver observando a justa medida
torna-se um hébito que, quando estabelecido, tomard a forma de um caminho adequado, em
vista de um horizonte promissor.

Em Anaximandro temos um novo uso da nocao de justica fora do contexto didatico de
Hesiodo. Agora o que se busca é uma compreensdao de eventos naturais. Anaximandro

introduz a justica no quadro da cosmologia, em uma estrutura de explicacao que pretende dar

% Como sugere Julia Annas em The Morality Happiness: “Nas teorias antigas, niio ha expectativa de que a
teoria possa ser formalizada de tal maneira que respostas particulares a questdes éticas podem ser derivadas de
principios gerais. Certamente, as teorias €ticas ndo sdo vistas primariamente como mecanismos por responder a
todas as questdes éticas; eles surgem da reflexdo provocada em uma pessoa inteligente sobre a forma e curso de
sua vida, ndo com a suposi¢do de que o agente inteligente encontrard muitas questdes éticas diante dele e exigira
uma teoria para respondé-las por ele.” (Julia Annas, The Morality of happiness, Oxford University press, New
York; 1993., p. 443. Tradugao nossa.
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conta dos processos de geracdo e destruicdo. Postula um principio mais abstrato, o
indeterminado (apeiron) e assegura por meio da no¢do de justica, que tudo aquilo que vem a
ser do indeterminado e a ele retorna quando essa concep¢do cumpre 0 mesmo Processo,
segundo a ordem do tempo.

Ao inserir a justica como elemento fundamental de sua cosmologia, como garantidora
da isonomia do processo de geracdo e destruicao, Anaximandro inaugura uma nova cena para
o pensamento filoséfico, reconhecendo que ha na natureza uma regularidade, pois ela segue o
caminho que deve ser. A partir dai, € possivel predizer determinados fendmenos. Ao
investigar a natureza, se descortina a estrutura do cosmo e o que nele hé de regular garantido
por uma norma que € ndo dependente dos seres humanos, que se estrutura na forma nomeada
de justica. Em paralelo a Hesiodo, Anaximandro, ao reconhecer a justica como parte do
processo de geragdo e destruicao, estd também garantindo que haja garantia de conhecimento
verdadeiro acerca da natureza. Com os meios apropriados, os seres humanos poderdo
encontrar o que estd velado, aquilo que subjaz ao visivel, pois tem na justica um elemento
possibilitador do conhecimento de todas as coisas.

Enquanto o pensamento de Hesiodo ainda se encontra revertido de uma roupagem
mitica, em sua busca de explicacdo para os eventos humanos, Anaximandro por sua vez,
estende o uso da no¢do de justica ao campo da investigacdo cosmoldgica, a explicacao dos
eventos naturais de modo a elucidar o modo de acontecer dos préprios fendmenos tal como
eles se manifestam. Observar os fendmenos e buscar compreendé-los a partir de seus proprios
elementos e processos constituintes alterou o modo de operar a investigacdo e de
compreender a natureza.

Anaximandro ao inserir o tempo no dmbito do discurso cosmoldgico introduz um
meio de se pensar 0s processos naturais como processos ciclicos no interior dos qual justica
atuam em vista de uma manutencdo do equilibrio e da continuidade desses processos. O
tempo se torna também pecga-chave da explicacdo, pois a intervencao de justica no ambito do
processo de geracdo e destrui¢do ndo ocorre aleatoriamente, mas em uma ordem que tem no
tempo a garantia de sua regularidade. A natureza ndo estd mais a mercé dos deuses, mas
subjaz em si mesma o poder de controlar a si propria, de estabelecer suas proprias normas.

Heraclito preserva a compreensdao da justica como reguladora da dimensdo mais
ampla do cosmo. Antes mesmo de ser uma ordenadora das acdes e relacoes humanas, a
justica atua também no ambito dos eventos cdsmicos. Justica € quem mantém nos parametros

da medida as acdes. Vigilante dos eventos humanos e naturais, ela participa punindo as
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transgressoes e regulando as oposi¢des. Deste modo, justica assume a posi¢do de uma forga
que acima dos homens e dos eventos naturais € se encontra assim em estreita relagdo com a
manuten¢do da ordem e da harmonia do cosmo. A justica aparece como o fio da balanga,
equilibra e mantém a estrutura do processo de geracdo e destrui¢do, sem depender de nenhum
deus ou humano. A constante no processo cosmico € o arranjo que se manifesta como no¢ao
de justica.

Assim, temos um panorama do que teria sido a evolu¢do dos usos da nog¢do de justica
no periodo arcaico, observando a sua entrada em cena nos mais diferentes ambitos do
pensamento. A partir do segundo capitulo, no intuito de compreender um novo deslocamento
no emprego dessa no¢do, nossa atencdo se voltard enfim para o poema de Parménides. A
tarefa ndo serd fécil, uma vez que, dispomos somente trés ocorréncias do termo justica no
poema. Entretanto, como veremos esta no¢do desempenha um papel capital no método
proposto por Parménides. Buscaremos tornar evidentes as relagdes que esta nocdo estabelece
com as ja conhecidas teses de Parménides sobre o ser, a mudanca, o aprendizado etc, e em
que medida ao desempenhar tal papel, mais um deslocamento se processa na histéria do

termo justica, uma mudanca de fun¢do em relagdo a tradi¢do aqui apresentada.
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Capitulo 2 - Um caminho de investigagdio
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Introducao

O nosso objetivo neste capitulo serd aquele de apresentar a reflexdo desenvolvida por
Parménides na constru¢do do seu poema de modo a fazer aparecer, neste exame, aqueles
elementos a partir dos quais ela elabora o seu método. A alegoria dos caminhos, uma clara
heranca hesiddica, serd adotada por Parménides como estratégia l6gica para a enunciagdo de
suas teses e delineamento de seu caminho de investigacdo. Para que possamos avaliar o papel
da nocdo de diké na economia do poema de Parménides, precisamos antes compreender o
problema dos caminhos. Um caminho de conhecimento, para ser forte, deve antes passar por
uma avaliag¢@o racional que seja capaz de fundamentar e sustentar suas hipdteses sem incorrer
no erro de considerar coisas que nao sdo como sendo. E, entdo, com o intento de buscar
garantias para o caminho de investigacao que a justi¢a parece assumir um papel capital.

O proé€mio se inicia com uma viagem por um caminho orientado por daimones tirando
um jovem do trajeto conhecido. Esse caminho € permitido por Norma e Justi¢a, uma via
divina fora da senda dos mortais, no qual uma deusa ird anunciar acerca de um conhecimento
inaugural. A imagem de caminho que leva ao conhecimento vai sendo tracejado por todas as
partes do poema, pouco a pouco, apresentando as distingdes que serdo a base de um método
para superacdo das limitacdes humanas. No entanto, os fragmentos B2 e B6, principalmente,
geraram problemas interpretativos ao apresentar, a principio, mais de um caminho a ser
seguido. Um caminho € o que leva ao ser, o outro caminho € o que leva ao ndo ser exposto em
B2. O caminho do ndo ser € dito invidvel, portanto resta o caminho do ser. Em B6, devido a
uma lacuna no texto, residem as conjecturas entre duas ou trés vias de investigacdo. Os
caminhos deveriam corresponder ao todo do poema representando cada uma a uma esfera da
exposicao de Parménides. Os trés caminhos seriam: o caminho da verdade, o caminho da
opinido € o caminho das aparéncias. No entanto, ndo € a questdo € quais partes do poema
correspondem a cada caminho: O caminho das aparéncias € distinto do caminho da opinido

ou € uma questdo de niveis? O caminho do ndo ser € proximo do caminho das aparéncias?
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Essas e outras questdes emergiram entre os intérpretes do poema de Parménides desde sua
reconstituicdo moderna.

Deste modo, € preciso examinar a discussdo recorrente entre os intérpretes acerca de
quais sdo de fato os caminhos propostos por Parménides. Essa discussdo constitui um ponto
central entre os estudiosos modernos que se propdem a reconstituir 0 seu pensamento € a
estrutura do seu poema. Isso exigird de nossa parte uma abordagem critica das diferentes
interpretacdes da questdo, em detrimento do que o nosso propdsito nesta dissertacdo poderia
se ver comprometido.

A reconstituicdo do poema no século XX tem origem com a organizacdo dos
testemunhos e fragmentos realizada por H. Diels, trabalho que se tornou referéncia para os
estudos modernos acerca da filosofia pré-socritica em geral. Diels se entregou a tarefa de
reconstituir aquela teria sido a ordem original dos fragmentos por ele reunidos no poema de
Parménides, o que fez dividindo-o em duas partes principais, precedidas de um proé€mio, a
saber, a via da verdade e a via da opinido. Tal ordenacdo dos fragmentos tem sido desde entao
objeto de discussdo entre os intérpretes, em torno da possibilidade ou ndo de reconciliar estas
duas partes. Essa discussao foi suscitada principalmente pelas diferentes leituras dos versos
50-52 do fragmento B8. Neles, a deusa informa que ali terminava o seu discurso “verdadeiro”
(alétheia) e se iniciava um discurso “enganoso”, ou seja, aquele que repousa nas opinides dos
mortais (doxai) (DK28 B 8 50-52)*48. A tendéncia que prevaleceu entre os comentadores foi
a de subestimar a importancia, ou mesmo negar, a segunda parte do poema, a doxa, e a
considerar a primeira parte, consagrada a verdade, como sendo a exposicao do tnico caminho
a ser cogitdvel, ou, ainda, em tentar compatibilizar as duas partes ou caminhos, na maioria
dos casos prevalecendo a primeira parte sobre a segunda.

W. K. C. Guthrie (1965, p.51-52), em A History of Greek Philosophy, defende a tese
de que Parménides teria se recusado a fazer recurso ao sensivel por entender que somente
segundo a razdo seria possivel haver investigacao, e, ainda, que sua cosmologia ndo passaria
de uma “apresentacdo enganosa” (defeitful show). G. E. L. Owen, por sua vez, em seu artigo
“Eleatic questions” (1960), desloca o discurso de Parménides para o campo da logica.

Segundo Owen, Parménides teria derrubado as pressuposicoes de tempo, mudanga e

“7 Doravante, todos os fragmentos serdo indicados apenas pela letra B, seguida do seu nimero, na ordenacio
estabelecida por H. Diels em seu Die Fragmente der Vorsokratiker, obra cuja primeira edi¢do de 1903 foi
posteriormente revista e modificada por W. Kranz, donde a denominacao padrao “Diels-Kranz” ou simplesmente
“DK”. Sendo esta a edi¢do utilizada em nossa pesquisa, nds nos limitaremos a indicar o nimero do fragmento e
0S Versos.

8 Todas as tradu¢des do Poema de Parménides sdo de Fernando Santoro, 2011, exceto quando indicado.
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pluralidade. Tomando por base o fragmento B 2, 7-5, Owen defende que a tese de Parménides
consistiria em afirmar que tudo aquilo que pode ser pensado e falado, tem de algum modo
existir. Mas se aceitarmos que a primeira parte em que prevalece a verdade seria o foco de
Parménides, ainda ficaremos sem uma resposta adequada para explicar quais razdes teriam
levado ele a se preocupar em discorrer sobre a ordem do mundo (diakosmos). Teria se
ocupado desse tema por um mero recurso heuristico? Ou teria tido seu empreendimento
filoséfico a intengdo de demolir a tradi¢cao, como sugere Owen?

Partindo do exame do fragmento B 2, Mourelatos, em que a deusa anuncia o mythos
acerca dos caminhos de inquérito que o jovem deve seguir, observa o que ele denominou
“predicacdo especulativa”. Para Mourelatos, sdo dois os caminhos de inquérito: (1) € e (2)
nao €. Do primeiro caminho se diz que “é e é necessariamente” e, do segundo, que “ndo é e
necessariamente ndo €”. Para este autor, Parménides pensou verdadeiramente assim (2008, p.
71-72). O “€” corresponde a expressdo “X € F’, em que o predicado pertence
necessariamente ao sujeito (2008, p. 276). Esta é também a posi¢cdo de P. Curd, para quem
sdo dois os caminhos de inquéritos, sendo um o caminho positivo, ao qual a deusa denomina
ser o caminho de Persuasdo, enquanto o outro seria um caminho negativo, ou melhor, dito um
“ndo” caminho, donde o erro dos mortais ao pretenderem trilhar uma via que verdadeira via
ndo é (2004, p. 51).

Outra linhagem de comentadores sustentam que podemos extrair do poema trés
caminhos de investigacdo. Para Casertano trés sdo os caminhos apresentados no poema de
Parménides. Dois apresentados como caminhos de investigacdo pela deusa em B2, um
passivel de ser percorrido, pois € persuasivo e convincente e outro impossivel de ser
transitado porque ndo se pode conhecer o ndo ser. O terceiro caminho estaria presente nos
fragmento B 6.4-9 e B7. 3-5, no qual e representaria:

[...] esses versos, entdo, ndo significam uma condenacdo das sensagdes, mas uma
condenacgdo de seu uso inadequado. Nao a desvaloriza¢do da experiéncia sensivel,

mas a critica a incapacidade de explord-la e organiza-la; ndo a exaltagdo do n6os em
oposicio a doxa, mas a critica do néos que ndo é capaz de julgar a doxa.*

Essa incapacidade de julgar a doxa seria uma limitacdo ao estabelecimento de um

método de investigacdo e de ordenagao do conhecimento adquirido. Devido a essa limitacao,

# [...] questi versi allora non significano una condanna delle sensazioni, bensé¢ la condanna del loro uso non
appropriato. Non la svalutazione dell'esperienz sensibile, bensi la critica dell'incapacita a sfruttarla ed
organizzarla; no I'esaltazione del ndos contrapposto alla déxa, bensi la critica del néos che non ¢ capace di
giudicar le déxa. Casertano, G. Parmenide il metodo la scienza ’esperienza. Napoli: Loffredo, 1989 p. 124.
Tradug@o nossa.
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0s mortais estariam presos a comportamentos € pensamentos, que ndo somente
impossibilitam organizar o conhecimento recebido, como de estabelecer os principios que
garantem que a verdade confidvel seja razoavelmente alcancada. Portanto, nessa condi¢do os
mortais transitam no caminho em que o conhecimento é possivel, contudo sem promover
conhecimento persuasivo e confidvel. Também para J. Palmer os caminhos seriam trés, sendo
os dois primeiros apresentados em B 2.3 e 2.5 como os caminhos de investigacdo, o primeiro
do que € e o outro do que ndo €, entendido como modalidades do ser necessdrio e nao ser
necessario e o terceiro caminho apresentado em B 6, no qual os pensamentos mortais vagam
entre as coisas que sao contingentes, que sofrem com a mudanca (2009, p. 63).

Outra maneira de lidar com o problema dos caminhos de investigacdo, é aquela que
encontramos em N. Cordero (2010) e B. L. Conte (2016). Ambos buscaram, por vias
diferentes, reavaliar o estatuto da doxa e compreenderam que o modo como ela foi disposta
na colecdo dos fragmentos de H. Diels, proporcionou a leitura dicotdbmica que ocasionou o
debate acerca de quais seriam os caminhos apresentados no poema. Dessa maneira, para
Cordero,” os fragmentos que correspondem a chamada doxa seriam somente os fragmentos
B 8.52-61, B 9 e B 19, enquanto os demais fragmentos teriam por finalidade apresentar uma
metodologia, os meios e os fins da investigacdo do conhecimento. Na mesma direcio, Conte’'
sustenta uma versao deflacionada da doxa, na qual Parménides dirige as doxai dos mortais
um olhar epistemoldgico-critico, de modo que a cosmologia apresentada no poema seria uma
forma de elucidar os erros dos mortais inerentes ao uso da linguagem no processo de
nomeac¢do das formas, dos principios e da ordem cOsmica. A nossa posicao se alinha a de
Cordero, para o qual seriam dois os caminhos, um do pensamento acerca da verdade e o outro
das opinides dos mortais que erram no uso dos nomes.”> Também a posi¢do de Conte
corrobora com nossa posi¢do, pois pensamos que o interesse de Parménides pela opinido dos
mortais € antes de tudo de natureza epistemoldgico-critico e serd nesta perspectiva que a

nocdo de justica emergird como pega-chave.

®  Cordero, N.L. The "Doxa ofParmenides" Dismantled. Ancient Philosophy, 2010. Visto:
https://www.academia.edu/35717368/The Doxa of Parmenides Dismantled.

> Conte, B. A Doxa no poema de Parménides: uma investigagio a partir dos testemunhos doxograficos. p.128-
129 e p. 148-149. Tese de doutorado. PUC - SP 2016.

52 Cordero, N.L. Em Parménides, “TERTIUM NON DATUR’. ANAIS DE FILOSOFIA CLASSICA, Vol. 1

n° 1, 2007 p.10-11.
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1. A natureza do conhecimento

Virios dos temas tratados por Parménides em seu poema Sobre a natureza, Gnico
registro de que dispomos de seu pensamento, foram fonte de muitos dos problemas com os
quais a tradicao filosoéfica teria que se confrontar desde a Antiguidade. Problemas que ndo se
resumem ao campo especifico do debate filoséfico porque, por um lado, essa disciplina ainda
nao possuia o cardter formal, isto €, um modo préprio de elaboracdo e formalizagdao do que do
procedimento do filosofar e, por outro lado, porque os problemas filoséficos, ndo sio
problemas exclusivos da filosofia, problemas em geral tratados de um ponto de vista
filoséfico. Entre os primeiros fildsofos € imensa a gama de problemas investigados, que em
ultima instancia, tratavam da busca de uma explicacdo de mundo capaz de conter todos os
seus multiplos aspectos, reduzidos a um esquema tedrico simples. A nocdo de ‘esquema
tedrico simples’ em nada diminui a investigacdo dos Pré-Socréticos, mas tdo somente,
reconhece que o esforco destes pensadores em estruturar o conhecimento do mundo de
maneira que ele pudesse ser apreensivel e coeso ndo dispunha ainda de uma estratégia formal
de exposicdo de seu pensamento. As doutrinas dos Pré-Socraticos™ teriam, assim, como
caracteristica principal a simplicidade, sendo constituidas a partir da identificacdo dos
principios bdsicos, a partir dos quais eles se propunham a oferecer uma explicacdo para todos
os fendmenos.

Outra caracteristica das primeiras cosmologias seria a sua abrangéncia, ou seja, a
pretensdo de abarcar a totalidade dos fendmenos dentro de um mesmo esquema explicativo.
Segundo Plutarco, Parménides se preocupou em estabelecer uma ordenacdo de mundo
(didkosmon), ao discorrer sobre a terra, o céu e a lua e, também, sobre a origem dos homens,
tendo tratado de todos estes temas em seu estudo da natureza (physiologia) de forma original
(DK 28 B 10).* O testemunho de Plutarco sugere que Parménides teria buscado uma forma
de compreensdo de mundo que fosse capaz de expressar a totalidade, de modo organizado, e
se esforcou, para tanto, em apontar um caminho adequado ao desenvolvimento deste tipo de
investigacdo. Um caminho capaz de explicar a natureza do mundo como um todo e de todas
as coisas que nele se encontram.

Para se alcancar tal propdsito, era preciso encontrar um caminho que tornasse possivel

expressar de modo claro as relagdes inerentes ao cosmos. Se 0 mundo possui uma ordenacao

3 Seguimos André Laks, que usa o termo Pré-Socratico (com maitiscula e sem aspas) para se referir 2 moderna
constitui¢do do que foram os antigos “pré-socraticos” ( entre aspas e com mintscula). Introducao a “Filosofia
Pré-Socratica”. Trad. Miriam Campolina Diniz Peixoto. Sdo Paulo, Paulus, 2013 p. 15.

3 Plutarco, Contra Colotes, 1114 B.
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que lhe € propria, deve haver também um modo de apreendé-la, de pensé-la e de dizé-la. Para
encontrar tal caminho, foi preciso antes responder a algumas questdes, tais como: de que
modo se deveria proceder para conhecer a natureza do cosmo? Como deveria operar o
pensamento ao processar as realidades apreendidas num todo coerente e racional? E,
finalmente, e como deveria se pronunciar acerca do conhecido e do pensado, libertando os
humanos do véu da ignorancia?

Podemos considerar que a partir de Parménides comecga a se delinear a pergunta
acerca da propria atividade filoséfica™. Percebe-se que ndo basta perguntar o que é X, mas é
preciso saber como formular esta pergunta e como respondé-la. E, por sua vez, a resposta
dependerd do caminho escolhido para que ela seja adequada e leve o pensamento a uma
conclusdo racional e confidvel. A tradicdo anterior a Parménides postulou, com frequéncia,
principios que serviram a explicar todos os fendmenos a partir dos principios identificados em
resposta a pergunta “o que € X?”. A resposta ndo depende somente do reconhecimento de que
existem elementos naturais que podem auxiliar na explicacao da natureza, mas, também que é
preciso justificar a sua aptiddo a oferecer uma explicacao coerente do cosmos. A preocupacao
residia, portanto, em encontrar um principio capaz de satisfazer esta dupla exigéncia. Quais
seriam, entdo, as condi¢des necessdrias para se alcangar um conhecimento de todas as coisas?
Essas condi¢des seriam inatas no ser humano ou precisam ser desenvolvidas? Em resumo, o
que € aquilo que possibilita ao ser humano discernir um conhecimento ilusério de um
conhecimento verdadeiro?

As questdes elencadas acima, poderiam ndo ter estado presente no horizonte das
preocupacdes de Parménides, contudo com frequéncia a obra de um pensador vai além

daquilo que ele préprio tinha pretendido ao expor seu pensamento. O alcance da obra supera,

> Uma exigéncia de carater 16gico e ontolégico que exigiria dos naturalistas posteriores a necessdria adogio dos
postulados de Parménides. Segundo Graham: “Talvez haja uma ironia na situacio da filosofia em meados dos
século V a.c. Se o pluralista entender que Parménides estabelece as condi¢des metafisicas da possibilidade de
uma filosofia natural, pode ser um fildsofo natural sem fazer metafisica. Se entender que Parménides apresenta
um nova filosofia natural com o Ser em seu centro, terd de responder a ela criticamente, tornando-se, entdao, um
metafisico. Os argumentos de Parménides levam a filosofia natural as raias da 16gica e da metafisica ao testar os
limites da substincia natural.”” Empédocles e Anaxdgoras: Respostas a Parménides. In: A. A. Long (Ed.), Os
primordios da filosofia Grega. Trad. Exclusiva do Companion da Cambridge University Press. Ideias e Letras,
2008, p. 241). Para Hegel, Parménides representa um momento decisivo para o pensamento ocidental: “The
Eleatics were the first to give voice to the simple thought of pure being — notable among them Parmenides, who
declared it to be the absolute and sole truth. In his surviving fragments, he did it with the pure enthusiasm of
thought which has for the first time apprehended itself in its absolute abstraction: only being is, and nothing is
not absolutely.” The science of logic. Trad. e ed. de George Di Giovanni. New York : Cambridge University
Press, 2010, p. 60.
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muitas vezes, a perspectiva do proprio pensador. Se essas ndo foram as perguntas que
Parménides buscou responder, pelo menos foram as perguntas que seu poema suscitou.™
A nosso ver, podemos identificar como questdes de fundo do pensamento de

Parménides a pergunta pelo caminho de acesso ao conhecimento da verdade e pelas suas
caracteristicas. As respostas a estas questdes levaram Parménides a empreender a busca por
um modo de compreensdo e de expressio do pensamento. Parménides com esse
procedimento estabeleceu a distingdo que se tornaria cldssica entre um pensamento baseado
na opinido e um pensamento baseado na verdade.”” Parménides postulou assim, aquela que se
tornaria uma condicdo necessdria para qualquer investigacido que pretendesse como resultado
conhecimento em sentido forte, isto €, aquele que tem por meta a verdade. Com isso
estabeleceu a distin¢do entre dois modos de conhecer, dois modos de se debrucgar sobre todas
as coisas, e, por conseguinte, dois modos de responder a pergunta “o que € X?”: um baseado
na verdade, e outro na opinido dos mortais, na qual, segundo Parménides, ndo se poderia
confiar. E o que lemos no fragmento B1:

Mas € preciso que de tudo te

instruas: tanto (emen) do intrépido coracdo da verdade persuasiva

quanto (ede) das opinides de mortais em que nao ha confianga (pistis) verdadeira

(alethés).

Contudo, também isto aprenderds: como as aparéncias
precisavam patentemente ser, por tudo como tudo quanto é. (DK B 1, 28-32)58

A distingdo sugerida por Parménides distingue dois de objetos de conhecimento,
qualificando um deles como verdadeiro, persuasivo, e o outro, privado de verdade, e,
portanto, ndo digno de confianga. Mas para isso, aquele que se dispde a conhecer deve buscar
instruir-se (pythésthai) acerca de todas as coisas, de ambos os tipos de objetos de modo a
perceber a diferenca entre eles e ser capaz de operar distingdes entre verdades e falsidades.
Os mortais ndo possuem, a principio, a verdade confidvel, mas tdo somente a possibilidade de

conhecer. Apresenta-se, assim, uma nova perspectiva para o conhecimento. A verdade é

%% Sobre o impacto do pensamento de Parménides na antiguidade, ver Patricia Curd, The legacy of Parmenides,
2004.

7 Essa mesma distingfo viria a ocupar o debate contemporaneo acerca do estatuto do conhecimento cientifico no
século XX, como vemos, por exemplo, na obra de Karl Popper, que ndo sem razdo, era um entusiasta do
pensamento de Parménides. Popper aproximou os problemas tratados por Parménides dos problemas da ciéncia
moderna e contemporanea atacando o que chamou de problema da demarcacdo, aquilo que distingue ciéncia da
nio ciéncia ou pseudociéncia. Karl Popper, The world of Parmenides - essays on the Presocratic
enlightenment. Routledge; Londres, 1998, p. 119-120.

8 Sexto Empirico, Contra os matemdticos, VII, 111: Xped 8¢ oe mévra mudicar/ fusv AAndeing edkvkdéog
dpepic Nrop/ 1d& Ppotdv S6&ag, Taig ovk Evi mioTic GANONG. / AAL” Eummg koi tadTa pabhosat, g o dokodvia
Fxpiiv Soxiuwmg givar S1on mavtog mévto mepdvra. Trad. ligeiramente modificada. Nés preferimos a tradugio de
pistis por confianga. Santoro traduz pistis por fé.
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resultado de distingdes operadas por aquele que se coloca no caminho investigativo
consciente da necessidade de estabelecer de modo claro as diversas relagcdes entre o que € € o
que pode ser. O conhecimento verdadeiro é possivel, porque o mundo apresenta uma ordem
nao aparente que pode ser capturada pelo pensamento e expressa pelo discurso.

Os elementos da tradi¢do mitopoética estdo presentes em Parménides ndo apenas na
forma que ele escolhe para verter seu pensamento, mas também no recurso ao tema dos
caminhos e as divindades. No seu pro€mio, o fato de Parménides recorrer uma divindade na
para a apresentacdo de suas teses, ndo significa que elas sejam objetos de uma revelacdo
divina. Este recurso tem por objetivo acenar para a natureza divina, ou seja, eterna, do que
serd enunciado. A palavra nio € mais uma revelacio ou inspira¢do divina, como no quadro da
poesia mitica, mas palavra humana.

Parménides propde um caminho de acesso ao conhecimento e pensamento
verdadeiros, um caminho que possibilita superar os equivocos presentes na investigacao
acerca da natureza das coisas, a0 mesmo tempo em que um modo para clarificar a linguagem
como ferramenta através da qual se expressa o que foi conhecido e pensado. Para alcancar
estes propdsitos € que se fard necessario um discernimento, uma krisis, A exigéncia é
normativa, e exigird uma nova postura daquele que busca o conhecimento verdadeiro. E serd
neste cendrio que a no¢ao de justica fard sua aparicdo como uma no¢ao norteadora do novo

modo de operar o pensamento, de produzir conhecimentos e de compreender o0 mundo.

2. O caminho de acesso a verdade

Uma das condi¢des expostas por Parménides para acesso ao conhecimento verdadeiro
¢ a identidade entre pensar e ser, como apresentado no fragmento B3: “... pois o mesmo ¢é
pensar (noein) e também ser.”> E estabelecido um isomorfismo de estrutura, o que é, ou seja,
o que pode ser conhecido possui uma estrutura que pode ser acessada por aquele que
investiga, uma vez que, pensar e ser possuem identidade de estrutura. Essa paridade de
estrutura entre pensar e ser, ¢ 0 que permite ao pensamento capturar o mundo, nao como algo
14 fora, mas organizar as informagdes percebidas em forma de conhecimento. O ldgos
presente em todas as coisas € capaz de viabilizar a compreensdo, pois preserva em si mesmo

os elementos para acessar, descrever e teorizar o mundo. O acesso a verdade do mundo nao é

.. TO yap avto vogiv éotiv e Kai glva.
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mais por meio das musas que falam através dos seres humanos, mas o proprio pensar € capaz
de se alinhar a estrutura do mundo.

Plotino, uma das fontes de B3, coloca Parménides como tendo antecipado Platio e ele
no que tange a identidade entre ser e pensar, sustentando que nio haveria pensamento fora do
ser.””. O ser seria uma condi¢do necessaria e verdadeira imediatamente, ndo havendo nada
anterior ou mesmo fora da relag@o ser e pensar.

A identificacdo entre ser e pensar, contudo, ndo leva a uma mesmidade, ou seja, o
pensar é o mundo, pois se assim o fosse Parménides estaria defendendo que tudo reside no

pensar.*!

Parménides exige que haja uma postura de conhecimento que fard dos seres
humanos investigadores de todas as coisas, tais como sol, a lua e os astros (DK28 B10) para
isso formula uma metafisica 16gica® sobre o ser.

A ldgica de Parménides ndo € a de uma mera criacdo humana, fruto de ficcdo, mas
antes o resultado da correta adequacdo entre pensar e ser. A partir da correta adequacao na
forma de expressar o cosmos a abertura ao conhecimento ocorrerd, a correta abertura ao
verdadeiro. Assim, justica como caminho, como método, carrega a necessaria condi¢do de
adequacdo entre pensar e ser. Essa adequacdo € possivel porque justica € indicar (que segundo
o diciondrio de portugués significa mostrar com dedo ou com um sinal, revelar, deixar
transparecer®) deixar transparecer o que € por meio do método proposto por Parménides.

Indicar ao modo de justi¢a ndo € criar verdades, mas revela-las, o cosmos impde-se ao
pensamento, aquilo que pode ser conhecido, somente a partir de uma sintonia entre pensar e
ser. A verdade é consequéncia de um modo correto de pensar, segundo um método confidvel,
como apresentado no fragmento B2. Parménides coloca a busca pela verdade, como atividade

ativa do ser humano, dependente de uma postura que seja desenvolvida sobre bases

normativas capazes de discernir o falso do verdadeiro, o visivel do inteligivel.

% Plotino de Licopolis, filésofo neoplatdnico que viveu entre 204 a 270 e-c, escreveu sobre Parménides:
“Accenno ad una simile teoria anche Parmenide prima di quello [di Platone] identificando 1’essere e il pensare e
non riponendo 1’essere nelle cose che si manifestano, poiché «lo stesso ¢ infatti “pensare” ed “essere”’», come
egli dice. E afferma che 1’Essere ¢ immobile — sebbene gli aggiunga il pensare — escludendo da esso ogni
movimento, affinché rimanga identico, e lo paragona ad una sfera, dal momento che racchiude in sé tutte le cose
e poiché il pensare non ¢ esterno ma dentro di sé.” Plotino, Enneadi, V, 1, 8, trad. de Giuseppe Faggin, 2004.

" Uma forma de idealismo dogmatico, a negacio de que haja objetos externos, formulado por Kant para
diferenciar de sua prépria versdo de idealismo, a saber, o idealismo transcendental.

62 Tendo como base o fragmento B2, 7-5, Owen defende que Parménides tinha em mente que tudo aquilo que
pode ser pensado e falado, tem de algum modo existir. Implicando que tudo que € dito tem um contetido
pensavel que pode ser expresso e tem existéncia para o pensamento (Owen, G. E. L., 1960. “Eleatic questions,”
Classical Quarterly). O conteido pensavel tem de possuir uma estrutura que possa ser expressa de modo
coerente, e € isso que tratamos aqui por légica.

83 hitps://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-brasileiro/indicar/ visto em 12/03/2020.
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Parménides ndo estaria reduzindo o conhecimento a metafisica, negando assim o
conhecimento sobre a fisica, mas indicando que aquelas coisas fisicas, tais como as
conhecemos imediatamente, ndo sdo a totalidade das coisas do cosmos. Como sugere
Peixoto, acerca de Heraclito e Parménides:

O desafio que se lhes apresenta consiste entdo em encontrar um método apto
apreender ndo o que aparece aos sentidos, mas antes o que lhes escapa e que seja
capaz, em ultima instincia, de estabelecer uma conexao entre o sensivel e o nao

sensivel, construindo, gragcas ao que ndo é sensivel, um discurso bem assentado, o
que se dd mediante a ordenac¢do dos dados advindos da experiéncia sensivel.64

A relagdo sensivel e ndo sensivel ndo € assim, a reducdo de uma a outra, mas a de
compatibilizar a relacdo que aparece dicotomicamente, fazendo com que os mortais tomem
coisas que ndo sdo como possuindo caracteristicas que pertencem somente ao ser. Tomado
pela convicgdo daquilo que aparece imediatamente, os seres humanos ignoram o que escapa a
apreensao imediata dos sentidos.

Parménides aponta nesta dire¢dao no fragmento B4 onde diz

Vé como ausentes, no entanto, presentes firmemente em pensamento
pois ndo apartards o ente do manter-se ente

nem se dispersando de toda forma todo pelo mundo,

nem se concentrando.65

Os ausentes (apeonta) nao sao os nao seres, pela negacao absoluta do nao ser em B2,
mas sdo as caracteristicas que fazem com o que € seja compreendido e apreendido,
possibilitando o encontro com a verdade confidvel. A estrutura que € conhecida pelo
pensamento ndo € a mesma que € conhecida pela percepcao, mas uma completa a outra. A
completude do ser € o que garante que o pensamento possa desvelar aquilo que € conhecido.

Marques®, em uma leitura fragmento B4, que o préprio autor considera heterodoxa, ele diz:

Mesmo as coisas ausentes sdo presentes para a inteligéncia, pela inteligéncia. O-
que-é continua indissocidvel tanto nele mesmo como para o pensamento que
coincide com o-que-€ e isso para além de toda a manifestacdo ou apari¢do, que as
coisas dispersem ou se concentrem.

 Miriam C. D. Peixoto, Heraclito e Parménides - A experiéncia dos sentidos entre o visivel e o invisivel. In. O
visivel e o inteligivel - Estudos sobre a percepcao e o pensamento na filosofia grega antiga, Ed. Ufmg, 2012.
5 Ledooe & Buog dnedvia vomt mapedvia PePaing/ od yap dmotunéer 1o 80v Tod &6vtog Execbar /odte
OKWOVAHEVOV TAVTINL TAVIMG KOTO KOGUOV/ 0VTE GUVIGTAUEVOV.

66 Marques, M. P. “O frag. 4 de Parménides”, Anais de Filosofia Classica, Vol. 1, n° 2, 2007, p. 102.
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As coisas que se tornam presentes ao conhecimento, isto é, aquilo que é mantém
conformidade com a no¢do de justica € o que pode ser indicado como sendo verdadeiro, sdo
coisas que foram tomadas por investigacdo. Aquele que percorre o caminho de investigacao,
ve (leusse), passa a ter clareza das caracteristicas e constitui o ser.

Aquele que se coloca a investigar passa a ver o cosmos como sendo de um
determinado modo. Por exemplo, enquanto um sujeito sem formacdo especializada em
botanica no Brasil reconhece a arvore do café como sendo pé de café. O botanico vé€ a drvore
do café como sendo do género coffeea, um arbusto da familia rubiaceae etc. Assim, as
caracteristicas da arvore de café, ndo sdo ndo seres que passam a ser, mas sdo caracteristicas
que pertencem a estrutura daquela drvore para além da aparéncia sensivel. Como sugerido por
Marques, as coisas sdo presentes para inteligéncia e pela inteligéncia. Desse modo, o pensar é
compreendido como uma postura ativa frente as coisas que sao possiveis tecer conhecimento.
O pensamento, contudo, continua limitado a esfera do ser, ndo sendo capaz de alterar a
estrutura do ser, 0 que garante e possibilita o conhecimento confidvel. Isso garante a relagcdo
indissocidvel, como aponta Marques, entre pensar € ser.

Assim, Parménides pode afirmar em B5 que o caminho € comum: “comum, porém, é
para mim, de onde comegarei; pois 14 mesmo chegarei de volta outra vez.”* O caminho
tomado como justica, aquele capaz de indicar o ser, se configura como um método que a
partir do momento que for aplicado serd idéntico ao método. O caminho € de ida e de volta,
“a rota (hodos) do parafuso do pisdo, reta e curva, é uma e a mesma” (DK 22 B 59)% dizia
Heréclito, o ponto aqui ndo € que reta e curva possam ser unificadas ou sejam a mesma coisa,
mas que elas sdo “essencialmente ligados no interior da estrutura de uma atividade unificada e
cheia de sentido”.”” Nesse sentido é que vamos compreender o fragmento B5, tendo como
norteador dessa compreensdo a no¢do de justica. Assim, um método de conhecimento que
seja confidvel, guiard o investigador ao conhecimento de todas as coisas, a0 mesmo tempo em
que se adequa e se consolida como sendo pensado com justica. A tarefa do conhecimento
como justica € identificar a conex@o que existe entre o pensamento e o ser. Portanto, o sujeito
que conhece poderd validar aquilo que conhece como sendo também parte de um logos

comuim.

7 Zyvov 8¢ poi dotv/ OnndBev dpEmpon T6OL yap méy {Eopar adic.

88 “Her4clito”, Trad. de José Cavalcante de Souza. In. Os pré-socriticos, col. “Os Pensadores”. Sio Paulo: Abril
Cultural,1973. Fragmento completo: yvapeim 080¢ e00gla kol koA (1] ToD 0pydavov ToD KAAOLUEVOL KOYALOL
&v 1@ yvaeio neplotpo@rn evbeln Kol okol|” dve yap Ouod kol kKOKA® mepiEpyetar) pio €oti, (enoi,) Koi 1
avT.

% Charles Kahn, A arte e o pensamento de HerAclito. Traducdo Elcio Gusmio Vergosa Filho. Paulus, Sdo
Paulo; 2012 p. 295.
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Aqueles que, no entanto, ndo compreendem este 16gos comum, sdo levados ao erro,
tanto como pensam e naquilo que indicam. Esses receberam duras criticas de Xenofanes,”
Heréaclito e Parménides, cada uma a seu modo apontou os erros que frequentemente os seres
humanos cometem, tanto por descaso quanto por falta de habilidade. Em resumo, por um lado
os seres humanos erram por terem crencas e fazerem atribui¢cdes duvidosas aos deuses e as
coisas ( Xenofanes DK 21 B11,B12,B14, B15 e Hericlito DK 22, B17, B40, B42) e por outro
lado por causa das limitagdes no conhecimento (Xendfanes DK 21 B18, B23, B32, B34 e
Heraclito DK 22 B1,B2, B4, B19). Parménides sustenta as mesmas criticas de seus
antecessores no fragmento B6'

Precisa tal dizer td pensar que o ente €; pois h4 ser
mas nada nao h4; isto eu te exorto a indicar.

Pois [ ] desta primeira via de investigagao,

em seguida daquela em que mortais que nada

sabem forjam, bicéfalos; pois despreparo guia em
frente em seus peitos um espirito errante; eles sdo
levados,

tao surdos como cegos, estupefatos, hordas indecisas,

para os quais o existir e ndo ser valem o mesmo
€ ndo o0 mesmo, de todos o caminho € de ida e volta.72

Parménides retoma aqui o argumento apresentado em B2, em que afirma que o ndo
ser ndo € absolutamente, assumindo sua impossibilidade, uma vez que nada vem do nada (B6
1-2). Parménides insere um elemento a mais na relagdo pensar e ser como apresentada em
B3, a saber, o dizer (légein). O dizer aparece como expressdao e meio pelo qual o pensamento
se torna comunicdvel.

Em seguida é apresentada uma distincao entre dois tipos/modos de investigacido: um,
que diz ser necessdrio o pensar e o dizer (kren to legein to noein té éon), que o ser €; o outro,
¢ aquele dos mortais de duas cabecas (dikranoi), surdos e cegos indecisas massas (akrita

phila). Os mortais de duas cabecas sdo aqueles que ndo véem as coisas ausentes de B4, pois

™ Dodds ¢é assertivo ao afirmar que a “contribuicdo decisiva de Xenéfanes foi a descoberta da relatividade das
ideias religiosas.” Os gregos e o irracional. Tradug¢do Paulo Domenech. Editora Escuta, Sdo Paulo; 2002 p.183.
As criticas que Xenéfanes dirigiu a tradi¢do ndo safram mais do debate filoséfico cientifico. Ao longo do século
XX o relativismo se tornou um lugar comum, que afeta ndo somente pensadores que a sustentam, mas também
os cidaddos comuns que com frequéncia relativizam leis, normas e estudos cientificos.

"l Nio irei sustentar nenhuma proximidade entre estes autores ou mesmo didlogo entre eles, mas somente a
proximidade das criticas.

2 Xp1 10 Aéystv 1€ Voelv T €0v Eupevar 0Tt yap sivar/ pmdgv §' ovk Eotv' T4 ¢ &y @palesBon dvyo./
Ilpotg yap o' ag' 060D Tovtng dilnolog <eipyw>,/ avtap &newrr’ and tig, fjv 6n Ppotoi €iddteg 0VdEV/
nAdTtovTol, dikpavol aunyavin yap &v adtdv [5])/ otibeoty i00vel mhaxtov voov: ot 8€ eopodvtal Kool OUdDG
TopAOi T8, TEMMNOTEC, dpro PA./ OIc TO TéAEW Te Kol 0VK Eival TODTOV VEVOMIGTAY KOO TADTOV, TEVTmV 88
naAlvTpondg €otl kéAevboc.
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ndo ouvem e ndo enxergam de modo correto, isto €, ndo relacionam corretamente o sensivel e
o inteligivel na investigacdo.

Os mortais de duas cabecas erram, aplicando categorias diferentes de modos
diferentes. Nao investigando de forma confidvel, ao igualarem os valores de verdade do ser e
do ndo ser, levando a falta de clareza e a confusdo das palavras. Por essa razdo, faz se
necessdria a aplicacdo de um método e a tomada de decisdo frente a estas questdes. Os
mortais de duas cabecas erram, pois sdo despreparados (amechanie) para conhecer aquilo que
ndo aparece imediatamente ao investigador, tanto ao observar e recolher informacdes da
natureza sensivel, quanto ao organizar essas ao modo de conhecimento confidvel, via o
método proposto pela deusa.

Dado que, para investigar além daquilo que é imediato, ndo basta ir além do sensivel,
mas € preciso ser capaz de organizar as informagdes procedentes do inteligivel, torna-se
necessdrio trilhar um novo caminho. Para isso, € preciso que ndo seja tomado pelas
contradi¢des e dualidades do pensamento comum e da percep¢do sem revisdo. Portanto, a
proposta de Parménides para se alcancar um conhecimento confidvel deverd contar com a
apreensdo sensivel e, os dados obtidos desta apreensdo deverdo ser acolhidos e processados
pelo pensamento. Parménides sustenta assim que o conhecimento € possivel, que o l6gos
mortal € capaz de organizar, alinhar e descobrir a estrutura subjacente ao cosmos que se
articula com a nogdo de justica, e essa &, talvez, a principal mensagem do filésofo.” Ser,
pensar e dizer precisam ser compreendidas como unidade, assim € que seremos capazes de
desenvolver conhecimentos que vao além daquilo que imediatamente aparece, descobrindo a
imanente estrutura do mundo. Os apontamentos de Parménides demandam o
desenvolvimento de uma nova forma de operar o pensamento que vai ser delineada em
maiores detalhes em B8.

O movimento para a nova forma de conhecer € apresentado como um caminho, um
método, em B7:

Pois isto ndo, nunca has de domar nio entes a serem:
mas o que pensas, separa desta via de investigacao;
nem o hdbito multitudinério ao longo desta via te force

a vagar o olhar sem escopo, e ressoar ouvido
e lingua, mas discerne pela palavra a litigiosa contenda

3 Nestor Cordero argumenta que a teoria de Parménides seria que sendo se é.
™ Considerando que outras teses de Parménides estdo perdidas junto ao resto do seu poema.
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Persiste a negacao total do ndo-ser, definitivamente ele nunca poderéd ser o caso. A
investigacdo agora parte para a forma que deve operar o pensamento. Tendo como ponto de
partida o préprio processo de pensar, sendo que as distin¢cdes nao sdo sobre dois tipos de
pensar absolutamente, mas entre duas maneiras distintas em que o pensamento opera. Nisso
reside o erro dos mortais; de um lado as massas indecisas (akrita phila), em que humanos
erram por despreparo, por outro aquele em que os seres humanos investigam e buscam o
caminho de conhecimento verdadeiro, e, portanto, devem discernir com a palavra (krinai de
l6goi), operando pensamento. Aquele que conhece, deve compreender que investigar é
conhecer de um modo especifico, é um tipo de saber diferente daquele que humanos sio
levados, passivos e confusos a afirmar sobre ndo seres. Pensar € pensar acerca de algo. Desse
modo, discernir é passar de um modo de pensar passivo para um modo de operar pensamento
ativo, que seja capaz de avaliar aquilo que conhece e como conhece. Para que isso seja
possivel, o pensar ndo pode mais ser somente receptor de percep¢do, mas deve também
selecionar, catalogar e avaliar aquilo que € tomado como parte do processo investigativo. A
atitude das massas indecisas, surdas e cegas, sdo opostas e confrontadas com a corre¢dao
sugerida por Parménides, em que nossos processos cognitivos basicos de conhecimento, ver,
ouvir e falar devam ser desenvolvidos de modo epistemologico, passando pela revisdo critica.
E com o légos e através dele que a investigacio deve operar o discernimento. O I6gos
aplicado com justicga, isto €, indicando aquilo que é e como é, possibilitard o conhecimento
confidvel ao qual a deusa se refere. A operagdo de discernir estd na base do método proposto
pela palavra da deusa, separar e avaliar € tarefa de uma postura filosofica que visa o que €
correto. O conhecimento deve ser transformado, aquilo que ouvimos, vemos e percebemos
deve ser formalizado, assim ele se conecta com o mundo. O caminho de conhecimento que é
para pensar (B2 2) e o caminho que leva a conhecer a si mesmo.” O conhecimento de si,
perpassa compreender a propria estrutura do pensamento, possibilitando a compreensao da
totalidade que integramos. Afinal, aquele que conhece € também o meio pelo qual o

conhecimento se faz presente.

00 yap umote TodTo Sauf sivan pr Eovrar /GAAY oV Tiicd’ dg' 080D Silioioc gipye vonua./ Mndé o' E0oc
TIOAOTIELPOV 000V kot TNVOE PlacBm,/ voudy dokomov Suua kol yNEccay akovny /Kol YAdoooy, Kpival 08
MOy oAb Py EXeyyov S/ €E €uébev pnbéva.

" Heraclito DK22 101; Procurei-me a mim mesmo (edizésdmen emednton). Trad. José Cavalcante de Souza.
Pensadores, editora Abril; Sdo Paulo; 1973. Heraclito investigou a si mesmo, como parte do processo de
conhecimento. Assim, ele pensou acerca de si mesmo, Parménides no mesmo animo, exerce a tarefa de pensar
sobre o pensar.
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A partir disso, Parménides pode apresentar o tnico e ultimo mito (mythos) acerca do
que é, o caminho cheio de sinais (sémata). Neste passo, Parménides transmite uma tarefa

necessdria para qualquer investida acerca do conhecimento; discernir para concernir.

3. Os sinais de justica

Os fragmentos B8 e B1 sdo os mais recentes, citados respectivamente por Simplicio e
Sexto Empirico. O fragmento B8 possui 61 versos, tendo se tornado fonte importante para se
compreender o pensamento de Parménides, por sua extensdo, argumentacdo coesa, logica e
metafisica, temos a exposi¢do de uma base de sustentacdo para o caminho de conhecimento.
E também no fragmento B8 que ocorre a ultima ocorréncia direta da no¢do de justica.

Os sinais que a deusa ird anunciar em B8 operam segundo o discernimento, a crise
que o pensamento deve passar para entdo poder desenvolver, de acordo com a nocdo de
justica, um conhecimento confidvel. Ao longo do fragmento B8 vemos a exposi¢do de um
modo de operar o pensamento, que a cada passo dado na argumentacdo, bloqueia a
contradi¢do e o uso trivial da linguagem e do pensamento na forma da negacdo absoluta do
nao ser.

Ainda uma s6 palavra resta do caminho:

que &; sobre este ha bem muitos sinais:

que sendo ingénito também € imperecivel.

Pois € todo tinico como intrépido e sem meta;

5 nem nunca era nem serd, pois € todo junto agora,

uno, continuo; pois que origem sua buscarias?

Por onde, de onde se distenderia? Nao permitirei que tu

digas nem penses que do ndo ente: pois ndo € dizivel nem pensavel

que seja enquanto ndo é. E que Necessidade o teria impelido,
10 depois ou antes, a desabrochar comecando do nada?77

O procedimento adotado por Parménides em B8 ¢ um argumento em cadeia, em que €
desenvolvido uma sequéncia de discernimentos sem cair em multiplos significados, evitando,
assim, cair nas amarras do ndo-ser, a coesdo € caracteristica desse passo do poema. Os sinais
(sématas) do ser, se compreendidos da forma exposta em B8, levam a conclusao que discernir

¢ um operagdo de identidade entre ser e pensar. Muitas relacdes podem ser

>

7 Motvog &' &t udbog 630io/ Acimeton d¢ Eotiv: Tawtn &' &mi onuot Eoct /oA HaA', g dyévntov €0V Kai
AvareBpoV EoTiy, /EoTt Yap ovloueric Te Kal dTpeusc NS dtédeotov: /ovdé ToT v 0vd' Eotal, énsl Vv EoTiv
opod ntdv, 5/ &v, cuveyég tiva yap yévvav dilnoeat avtod; /If) tobev adEnBEv; OBT” €k ) €6vTog £0c€w® PacOat
o(g) 0V VOelv: o0 Yap @atdv ovde vontov/ Eotv dmwg ovk Eotl. T &' v v kol ypéog dpoev fotepov fi
npocbev 100 undevog ap&apevov edv; 10
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desenvolvidas, porque descobrir as relacdes adequadas esta garantido pela justica, o resultado
disso € o caminho. Portanto, os sinais caracteristicos do caminho expostos em B8 concernem
ao ser e nao ao nao-ser.

Nesse sentido o fragmento B8 se apresenta como parte fundamental do método de
conhecimento sugerido por Parménides sustentado, a nosso ver, pela nocdo de justica. O
logos deve operar de modo a ser capaz de relacionar os sinais do ser, desenvolvendo unidade
tedrica, isto €, possuindo um postulado que seja capaz de explicar diversos fendmenos, sem
cometer os equivocos dos mortais de duas cabecas. A deusa retorna argumentos anteriores,
inserindo a cada ponto um novo argumento para dar sustentacdo ao que fora introduzido
como caminho de conhecimento. Em B8 os argumentos anteriores, expostos em B2, B6 e B7,
sdo apresentados como provas légicas.”® Duas interpretacdes sdo importantes para
compreensdo dos sinais do ser, como constituintes de uma noc¢ao de conhecimento que esteja
alinhada a nocdo de justica. A primeira delas é de Alexander Mourelatos.

Em 1979, Mourelatos publicou The route of Parmenides, obra que deu novo folego a
interpretagio do poema de Parménides,” trazendo o que ele chamou de predicagio
especulativa. Essa tese parte da andlise que Mourelatos® oferece de seis leituras de esti sem

sujeito:

™ A novidade inserida por Parménides nfio € na quebra da tradi¢fio, mas na revisdo da forma de expressio e
compreensdo do cosmos, exigindo estruturacido daquilo que se diz ser conhecimento. Sobre isso: “ Na tradicdo
poética, Parménides comeca por recorrer aos deuses para garantir a autenticidade da sua mensagem. Todavia,
inova, em relag@o aos poetas, por apresentar um argumento reflexivo, autenticamente filoséfico, que explora uma
evidéncia, caracteristica de todas as mensagens que, a um tempo, instituem (dizem que hd) e constituem
(dizendo como €) o saber. Nao se limita a afirmar: este € o saber! Vai mais longe, explicando como e por que é
saber.” Santos,J.T. Introdug¢do e comentarios ao poema de Parménides. In: Parménides, Da Natureza. Trad.,
notas e comentarios: José Trindade Santos. 2° ed. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2009 p.63.

™ A reconstituicdo do poema no século XX tem sua origem com a organizacio dos testemunhos e fragmentos
proposta por H. Diels, trabalho que se tornou referéncia para os estudos modernos sobre os “pré-socraticos”. No
compilado de Diels o poema foi dividido em duas partes: verdade e opinido, o que suscitou entre os intérpretes
um amplo debate. A dicotomia foi estabelecida principalmente a partir dos versos 50-52 do fragmento BS.
Neles, a deusa informa que ali terminava o seu discurso “verdadeiro” (alétheia) e se iniciava um discurso
“enganoso”, aquele que repousa nas opinides dos mortais (doxai) (DK28 B 8 50-52). A tendéncia que
prevaleceu entre os comentadores foi a de subestimar a importancia, ou mesmo negar, a segunda parte do
poema, a doxa, e a considerar a primeira parte, consagrada a verdade, como sendo a exposi¢do do Unico
caminho a ser cogitdvel, ou, ainda, em tentar compatibilizar as duas partes ou caminhos, verdade e doxa. W. K.
C. Guthrie (1965, p.51-52), em A History of Greek Philosophy, defende a tese de que Parménides teria se
recusado a fazer recurso ao sensivel por entender que somente segundo a razao seria possivel haver investigacao,
e, ainda, que sua cosmologia ndo passaria de uma “apresentacao enganosa” (defeitful show). G. E.

L. Owen, por sua vez, em seu artigo “Eleatic questions” (1960), desloca o discurso de Parménides para o campo
da l6gica. Segundo Owen, Parménides teria derrubado as pressuposi¢des de tempo, mudanca e pluralidade.
Tomando por base o fragmento B 2, 7-5, Owen defende que a tese de Parménides consistiria em afirmar que
tudo aquilo que pode ser pensado e falado, tem de algum modo existir. Mas nenhum desses estudiosos deixa
claro porque entdo Parménides teria se preocupado em discorrer sobre a ordem de mundo (diakosmos). Teria se
ocupado desse tema por um mero recurso heuristico? Ou teria tido seu empreendimento um cardter destrutivo,
como sugere Owen?

% The route of Parmenides, 2008, p. 269.



59

1 - <A> existe: ex. “ele existe”

2 - (3 x)Fx: “existe x, tal que x é F. Existe algo, objeto ou item que
possui propriedade especifica.

3 - (3 x)x existe: “existe x tal que x existe. Algum ser existe.

4 - (3 x)(d92)2 x: “Existe x e existe @ tal que x € (ou possui) @ .

5-(d x)@x: “Existe ___. Algo____ existe.”

6-92x: is___:“Algo é tal e tal”.

Mourelatos rejeita as cinco primeiras por preservarem a noc¢do de existéncia,
assumindo como adequada ao tipo de caminho de conhecimento proposto por Parménides a
de niimero seis, no qual o caso € “isto € tal e tal”.*' Mourelatos compreende que:

O que tenho em mente sdo predicagdes em resposta a pergunta "o que € isso?" por
isto nao me refiro a um pedido de definicdo, nem a uma atribui¢do de um tipo, mas
sim a uma exposicao completa e a compreensio da identidade de uma coisa em tal
extensdo e de tal maneira que nenhuma outra pergunta com respeito a essa coisa

precisa ou possa surgir. A predicagdo assim entendida € ao mesmo tempo andlise,
explicacdo e explanando. *

Mourelatos compreende que Parménides estava preocupado com uma busca cognitiva
(cognitive quest). Tal busca se voltaria para a nocdo de verdade, na qual a predicacio
especulativa seria uma estrutura aberta (open frame), para um método de inquérito. Na doxa
haveria a aplicacdo dessa estrutura como ‘“ferramenta” de superacdo das dicotomias
estabelecidas pelos mortais de duas cabegas. Para dar suporte a essa interpreta¢do, no entanto,
Mourelatos assumiu a doxa como sendo lugar da ambiguidade no pensamento de Parménides,
lugar onde os mortais promovem a separacdo entre formas.* No entanto, assumiu também,
que esse procedimento faz parte do argumento da deusa:

Implicito nessa tensdo entre o kosmos, "ordem", e apate, "engano", esta o aviso, ndo
apenas que doxai sdo enganosos, mas também que o arranjo ou o contexto em que

as palavras da deusa aparecem podem atribuir-lhes miltiplos ou conflitantes
significados.®

A nocdo de engano € entdo enfraquecida, a doxa ndo € mais negada, mas é lugar da
ambiguidade e do uso de ironia por parte da deusa faria parte do processo metodolégico para

aplicacdo da predicacdo especulativa. A tese de Parménides, segundo Mourelatos, se

81 “It is such-and-such”, The route of Parmenides, 2008, p. 276.
82 The route of Parmenides, 2008, p.57.

% The route of Parmenides, 2008, p. 339.

8 The route of Parmenides, 2008, p.
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aproxima do debate contemporaneo acerca da ldgica como instrumento para organizar o
conhecimento.

A segunda interpretacdo dos s€ématas do ser proposta por Parménides foi oferecida por
Patricia Curd,* que sugere uma modificacio no modelo de estrutura aberta (open frame)
proposta por Mourelatos, primeiramente promovendo a distin¢do entre trés variantes do
monismo:

1 - Monismo material: em que existe Unica coisa subjacente na origem do
kosmos. Seria 0 monismo do tipo de Tales e Anaximenes;

2 - Monismo numérico: consiste na concep¢ao que existe somente uma
coisa ou item no universo. Caso normalmente atribuido a Parménides e
Melisso;

3 - Monismo predicativo: segundo o qual, cada coisa que €, e somente

pode ser uma coisa. Tendo somente um predicado que indica o que ele €.

O monismo predicativo (3), segundo Curd, seria a tese correta para compreender a
empreitada de Parménides. Curd recusa o monismo numérico que foi aceito por Barnes, pois
niao deixava claro o que implicava, tendo afirmado somente que se trata do real monismo
onde exatamente s6 uma coisa existe.*® E 0 monismo material € negado a principio no caso de
Parménides, uma vez que, o ser é um tipo de arché abstrato. Com isso resta 0 monismo
predicativo, que segundo Curd implica que:

Se Parménides pergunta para Tales se a dgua postulada como realidade subjacente
pode realmente cumprir essa capacidade. E se a dgua é gerada, ou perecivel, ou ndo

z

€ completa e coesa de um tipo tUnico, entdo, apesar de ser de uma tnica coisa
supostamente nomeada ou chamada do que-é, isso ndo pode ser uma entidade
genuina e, portanto nio pode constituir a natureza de qualquer coisa.®’

Uma entidade genuina ndo pode conter outras entidades nem se corromper. O tipo de
entidade que Parménides teria em mente estaria largamente atestado pelos sematas
apresentados em BS8: ingénito (agéneton), imperecivel (anolethron), todo tnico (oitlomelés),
intrépido (atremes), sem fim (atéleston), uno (hen), continuo (synexés). Uma entidade
genuina, do tipo que Curd sustenta estar exposto em B8, € encontrada no atomismo.*® Os

atomos sao assumidos por Leucipo e Demdcrito como entidades imutdveis que, no entanto,

% The legacy of Parmenides, 2004, p. 65.

% The legacy of Parmenides, 2004, p. 66, nota 7.

8 The legacy of Parmenides, 2004, p.70-71. Tradugio nossa.

% Em Empeddcles e Anaxdgoras j4 esto presentes as caracteristicas parmenidicas do ser, mas no atomismo
vemos a mais sofisticada das aplica¢des dos sematas do ser.
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variam de tamanho e forma sem deixarem de ser uma entidade genuina.* O monismo
predicativo de Curd € coerente com os testemunhos de Aristételes, segundo o qual Leucipo
teria transposto para o campo fisico os argumentos ontolégicos de Parménides. No entanto,
ao tratar da relacdo entre alétheia e doxa, Curd segue o mesmo caminho de Mourelatos e
enfraquece a no¢do de engano, o que leva a negagdo de toda cosmologia apresentada na doxa,
segundo a ordenacdo Diels-Kranz. Segundo Curd, “o problema e o engano estdo,
aparentemente, ndo na tentativa de dar uma explicacdo cosmoldgica, mas nas falhas
ontolégicas dessa cosmologia”.®® Curd se apoia no fragmento B9 para sustentar que, ao
nomear formas separadas, os mortals operam uma distingio ndo somente de nomes, mas
também uma distingdo ontoldgica de principios. Assim os mortais de duas cabecas como
anunciado em B6, nomeiam formas que ndo poderiam ser nomeadas separadamente e assim
ndo reconhecem entidades genuinas, do tipo proposto. Nesse procedimento ocorreria o
engano condenado por Parménides.

A tese de Curd apresenta uma das mais completas anélises dos sinais do ser e como
eles integram um método de conhecimento baseado em aspectos metafisicos e 16gicos
aplicados no conhecimento da natureza. No entanto, as entidades genuinas seriam os
elementos bésicos da explicacdo de qualquer fendmeno natural, o que leva aquilo que € poder
ser considerado um tipo natural. Entretanto Parménides, ndo desenvolveu no seu poema os
sinais dos ser, como se pudessem ser tomados como idénticos no campo natural. Isso porque,
desenvolveu seu pensamento em dire¢do a um projeto investigativo do ponto de vista da
teoria, com iSSO promoveu um novo momento para o pensamento grego.”'

Os sinais do ser, isto €, aquilo que constitui algo, ndo do ponto de vista material, mas
do ponto de vista da estrutura 16gica, para que seja considerada uma entidade genuina, deve
ter suas caracteristicas tomadas absolutamente. Assim, o conjunto de relacdes e
caracteristicas do ser, formaria uma entidade que fornece as bases para investigacdo de todas

as coisas, pois teria por base aquilo que é sempre, sem comeco nem fim.

% The legacy of Parmenides, 2004, p 187-188.

* The legacy of Parmenides, 2004, p.110.

! Segundo Kahn; “Foi Parménides quem primeiro introduziu “o que é” (td 6n) como t6pico central para a
discussdo filoséfica, e o argumento paradoxal, através do que ele desenvolveu sua tese, tornou-se uma das mais
criativas inovacdes na histéria do pensamento ocidental. Em primeiro lugar, ele elaborou o aspecto estitico-
durativo do verbo em uma afirmagdo sistematica de que o que é deve necessariamente ser ndo-gerado e
incorruptivel. E essa afirmacdo deu origem a todas as teorias sobre elementos do século V, inclusive a teoria dos
atomos, como uma explicagio de como as realidades mais fundamentais podiam permanecer imunes a
mudanga.” Sobre o verbo grego ser e o conceito de ser. Cadernos de Traducio 1, série Filosofia Antiga 1; org.
Maura Iglésias, ed. Nicleo de Estudos de Filosofia Antiga, Departamento de Filosofia, PUC-Rio, 1997
p-161-162.



62

Por essa razdo, o enfraquecimento que a tese Curd/Mourelatos promove da doxa
como lugar do engano, ndo oferece uma explicacdo satisfatéria para o desenvolvimento de
uma concep¢do de mundo tdo robusta quanto fez Parménides. Pois, a nosso ver, ndo seria a
natureza fisica apresentada no poema o problema, mas certa maneira de observar a natureza
que seria a questdo, esse seria o campo de investigacio de Parménides. Ele estaria
investigando o campo metafisico e 16gico que seria capaz de dar estrutura as teorias que
buscam explicar a totalidade do cosmos, por isso a insisténcia em questdes acerca da
atividade de pensar. Sobre esse ponto, em busca da restauragdo da doxa, nos apoiaremos na
posi¢ao de Cordero, que propds uma saida satisfatdria a questao.

Para Cordero (2010) € curioso que Parménides mova considerdveis esfor¢os sobre a
questdo da doxa e, no entanto em duas passagens e de modos diferentes direciona criticas a
essa nocao; (a) em B8 52 onde diz que as opinides sdo enganadoras (doxai apatélon) e em (b)
B1 30 onde proclama que a opinido dos mortais ndo contém confianga verdadeira (ouk eni

pistis aléthés). De acordo com Cordero o ponto (a) gerou trés posi¢oes:

(1) Alguns (eu sou parte deste grupo) tomaram o texto literalmente e afirmaram o
cariter "enganoso' do que Parménides chama de doxa, cuja apresentacdo ¢é
justificada pelo cardter didatico do poema. Parménides expde, de fato, a "teoria
enganosa", a fim de for¢ar o ouvinte do poema contra a seducdo que "qualquer
ponto de vista humano pode impor a ele" (8.61). (2) A maioria dos intérpretes
prefere enfraquecer o valor da palavra apatélon (como ja foi feito por Simplicius, o
mais forte paradigma da "platoniza¢do" de Parménides, Phys, 39. 10); e (3)
eventualmente, em nossos dias, outro autor propds a supressio da palavra
apatélon.”

A posi¢do (3) diz respeito a Popper que sugere que a palavra correta no lugar de
apatélon (enganoso) na verdade era apatéton, incomum, inusitado (unusual). A posi¢ao (2)
aproxima enganoso de aparéncia, fazendo de Parménides precursor do platonismo. Para
Cordero, a posicdo de Popper deve ser abandonada sem prejuizos, afinal, trocando palavras
em textos filos6ficos muitos problemas seriam resolvidos (e claro, tantos outros iriam
aparecer). Platonizar Parménides € inserir uma distin¢do ontoldgica entre ser e aparéncia,
dicotomia essa, que segundo Cordero™ era inexistente entre os gregos antes dos sofistas.

Cordero adota a posi¢ado (1), segundo a qual o texto € tomado literalmente. Ou seja, de fato ha

°’The "Doxa of Parmenides" Dismantled. Ancient Philosophy, 2010 p.6. Visto em 03/05/2020
https://www.academia.edu/35717368/The_Doxa_of Parmenides Dismantled.
% The "Doxa of Parmenides" Dismantled. Ancient Philosophy, 2010 p.6. Visto em 03/05/2020
https://www.academia.edu/35717368/The Doxa of Parmenides Dismantled.
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um discurso que € enganoso € que Parménides estaria indicando que esse deveria ser
abandonado. Portanto, uma parte da doxa foi tratada por Parménides como sendo enganosa.
Para sustentar essa posi¢do, sem perder os aspectos corretos que aparecem na doxa,
Cordero sugere uma nova ordenagio dos fragmentos,” uma vez que, ficaram relegados a doxa
na ordenacdo Diels-Kranz toda a cosmologia, antropologia e cosmogonia de Parménides. O
erro apontado por Parménides, de acordo com Cordero, estaria no uso dos nomes. O discurso
fundamentado na opinido ndo geraria conhecimento confidvel e seria apresentado
didaticamente nos fragmentos B8.52-61 e B9 e suas consequéncias no fragmento B19. Os
fragmentos B8.52-61, B9 e B19 constituem a doxa enganosa, cheia de prejuizos, fruto dos
erros humanos de duas cabecas. Parménides, a partir da organizagdo dos fragmentos feita por
Cordero, teria, ndo sé se preocupado com a nog¢do de ser como também fornecido material
para formalizagdo tedrica de explicacdes de mundo e da origem do erro dos mortais. Assim,

podemos retornar a interpretacdo do fragmento B8 e sua relacdo com a nocao de justiga.

4. Justica, base para um critério

O caminho no proémio, possibilitado por justica, pode ser exposto no seguinte
esquema: Logos — Justica — Deusa — Verdade persuasiva/bem redonda. Em que, justica é o
eixo que permite que o logos humano acesse a verdade da deusa. A presenca de justica no
proémio como aquela que detém as chaves alternantes, divisora de caminhos e guardid do
acesso ao conhecimento verdadeiro, apresentam-na como detentora de discernimento,
indicando o caminho. Justica tem como fun¢do no caminho para o conhecimento apresentar
de forma criteriosa o caminho correto. Como consequéncia, a justica compreendida como
funcdo cumpriu o papel de relacionar cada elemento do logos a um caminho de conhecimento
adequado. Portanto, para a viagem empreendida até a morada da deusa um sé o logos se
relaciona com o conhecimento verdadeiro. Esse logos se expressou persuasivamente nas
palavras das mocas (koiirai) que guiavam a viagem. E é com essa forma de conhecer que o

jovem poderd caminhar em outro chdo investigativo, considerando que ji houvera outras

% Bruno Conte em A doxa no poema de Parménides: uma investigagdo a partir dos testemunhos doxograficos,
(tese de doutorado, PUC, Sao Paulo, 2016) propds que a doxa fosse dividida em duas, a saber, a critica referente
a B8. 50-59 e a doxa doutrina que corresponderia ao fragmento B9 com a postulagio das apxai. No entanto, para
os fins desta pesquisa, a sugestido de Cordero € suficiente.



64

empreitadas investigativas que, no entanto, ndo tinham ainda a indica¢do do caminho/método
adequado informado pela deusa, afirmando que o saber que serd exposto € afastado do
caminho dos homens (DK28. 27).

A chegada do jovem viajante até a morada da deusa ndao foi um acaso, mas foi
permitido pela justica. Visto que, o jovem viajante é chamado de aquele que sabe (eiddra
phota), sugerindo que a viagem ndo foi aleatdria, mas que j4 havia a inten¢@o da busca por
um saber novo. O jovem possuia em seu intimo, em seu logos os elementos necessarios para
enveredar-se em um caminho diferente do ja percorrido pelos mortais. Assim, a justica
possibilitou a passagem do jovem que ja possuia os elementos que podem ser conectados ao
conhecimento confidvel.

A disposicao interna do jovem, podemos conjecturar, expressar-se na forma de divida
e questionamento, sendo os primeiros passos na busca pelo conhecimento. A ddvida ndo leva
ao excesso pois estd fora da senda da desmedida, mas apresenta-se como mog¢ao, que é capaz
de arrancar o ser humano das amarras do chdo batido. Capacitando aquele que busca o
caminho da investiga¢cdo a conhecer tanto a opinido quanto a verdade confidvel, contudo sem
confundi-las. Essa € a imagem da viagem, abrupta e veloz.

A palavra (épos) da deusa exige que o jovem de tudo se instrua (pdnta puthésthai),
tanto da verdade persuasiva quanto das opinides dos mortais, para somente depois operar a
crises entre um saber e outro. O método para o conhecimento confidvel ndo ocorre de forma
absoluta, mas de acordo com o confronto de posi¢des. A opinido serd confrontada com a
verdade persuasiva, objeto da reflexdo e de crise. O homem que sabe terd de confrontar-se
também em seu intimo acerca das opinides que estdo presentes em seu hébito (éthos), uma
vez que, ele ndo estd livre da errancia da mortal. O homem que sabe ndo estd além do mortal,
mas tdo somente em um caminho para investigacdo que seja adequada ao modo de conhecer
humano.

O tipo de conhecimento disponivel ao ser humano devera ser avaliado na medida em
que possa ser tomado como verdades confidveis. Desde que, sejam seguidas as orientacdes da
deusa que ird anunciar qual € o caminho em que aquele que sabe poderd encontrar o meio
apropriado para investigacdo. Junto a isso, a deusa apontard os limites do que pode ser

conhecimento, pois somente a um caminho pode ser aplicado o método:

Pois bem, agora vou eu falar, e tu, presta atencdo ouvindo a palavra
acerca das Unicas vias de questionamento que s@o a pensar:

uma (hé men), para o que € e, como tal, ndo € para ndo ser,

€ o caminho de Persuasdo — pois Verdade o segue —,
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outra (hé de), para o que nao é e, como tal, é preciso nao ser,

esta via, indico-te que é uma trilha inteiramente invidvel;

pois nem ao menos se reconheceria o ndo ente, pois ndo & realizdvel,
nem tampouco indicaria (DK 28. B2)**°

O antdncio da deusa em B2 exige novamente que seja operado o discernimento na
empreitada de investigacdo, caminho de persuasdo (peithoiis). Sao apresentados os caminhos
(hédos) de investigacdo (dizésios) marcados pelas expressdes de transi¢do por um lado (he
meén) no verso 3 e por outro lado (ke de) no verso 5, um que € ser e 0 outro que ndo € para nao
ser. O caminho do ndo ser nao € conhecivel, neste caminho o pensar nio captura o que é.

O pensamento ndo pode indicar/mostrar/dizer (phrdzo) sobre o que ndo €, sobre o que
ndo é possivel ser conhecido. A polissemia de sentidos de phdzo®” captura o que € para o
pensamento possuir um caminho de reflexdo. Os caminhos sdo a pensar (noésai), eles sio
conteidos da relagdo ser/pensar/dizer, e, portanto o método de conhecimento é para o
pensamento o modo em que se desenvolve a investigacdo de todas as coisas. Ao ndo ser €
relegado a inteira impossibilidade de acesso, pois ele ndo leva a nada. Somente um caminho
de conhecimento resta.

A negacdo absoluta do ndo ser, na impossibilidade de ser indicado, estd de acordo com
o caminho de conhecimento pautado na noc¢do de justica, porque ela € aquela que indica e
mostra o que deve ser. Assumir o nao ser, seria negar o método para o conhecimento da forma
expressa pela nocao de justica.

Parménides explora a nogdo de justica para além do campo moral e divino, € a traz
para dentro do modo de conhecer dos seres humanos. A investigacio ndo é somente

normatizada por justi¢ca do ponto de vista moral, mas passa a ter como principio

el 8 &y dyav épéo, komoom 8¢ o udBov dxovcac,/ainep 680l podvar Si1lro1dg giot voficar /M pév dnwg Eotv
& Kol MG ovK E0TL U etvar,/meldodg ot kéLevOog (dAndein yap dmmdel)./) & ¢ ovK EGTIY T KOl MG YPEDV £6TL
un elvor/mv 8 tot epale mavarnevBéo Eupey dtaprdv-/odte yap dv yvoing 6 ye un £0v (o0 yap avoctov)/ odte
ppbooc.

% Segundo Charles Kahn, sobre a nog¢do de ser: “A distingio semantica entre o ‘€’ predicativo e o ‘6’ de
existéncia ndo corresponde exatamente a distingdo sintdtica entre as construcdes predicativa e absoluta de einai.
O valor mais fundamental de einai usado sozinho (sem predicado), ndo € ‘existe’, mas ‘é o caso’, ‘é verdade
que’.” Sobre o verbo grego ser e o conceito de ser. Trad. Mauro Iglésias. Rio de Janeiro: PUC-RJ, 1997, p. 48.
Assim o “ser” poderia ser expresso como verdadeiros nos casos; A é B como sendo “existe A tal que A tem a
propriedade B” ou “ € o caso que A é B”. Para Alexander Mourelatos em (The route of Parmenides, p. 57) a
nocdo de ser seria: “O que tenho em mente sdo predicacdes em resposta a pergunta "o que € isso?" por isto ndo
me refiro a um pedido de defini¢do, nem a uma atribuicdo de um tipo, mas sim a uma exposicio completa e a
compreensdo da identidade de uma coisa em tal extensdo e de tal maneira que nenhuma outra pergunta com
respeito a essa coisa precisa ou possa surgir. A predicacdo assim entendida é ao mesmo tempo anilise,
explicagcdo e explanando (traducdo minha).” Mourelatos compreende que Parménides estava preocupado com
uma busca cognitiva (cognitive quest). Tal busca se voltaria para a noc¢do de verdade, na qual a predicacdo
especulativa seria uma estrutura aberta (open frame), para um método de inquérito. A estrutura aberta seria do
tipo, “_€ _” no qual o caso € “isto € tal e tal” (it is such-and-such, Route p. 276).

°7 Santoro traduz por indicar, enquanto Santos traduz por mostrar.
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metodoldgico os elementos mesmo que a no¢do de justica carrega. Um método que leve a
verdades confidveis, deve ser capaz de indicar, de mostrar aquilo que se propde conhecer.

A necessidade de demonstrar o caminho que levou até a verdade do ser, comeca a
delinear a necessidade da prova. Aquilo que daré sustentacdo persuasiva ao método que pode
levar a investigacdo a uma verdade confidvel deve ser capaz de demonstrar rigorosamente os
meios que sustentaram a conclusdo. Da qual inferimos que, o método confidvel que tenha
como base a justica expressard um logos capaz de convencimento e amplitude guiando o
pensamento ao conhecimento de todas as coisas, como ja havia anunciado a deusa.

Nao se trata, contudo de uma verdade absoluta, mas a partir do logos, ao modo da
justica, aquele que se coloque no caminho de investigacdo poderd operar o discernimento de
tal maneira a indicar verdades confidveis. A verdade confidvel deve entdo apresentar-se com
rigor, com um método capaz de expressar articuladamente os pensamentos, de modo diferente
da opinido dos mortais. Resulta que, a partir desse movimento do logos até a expressao
persuasiva da verdade, o ser humano pode sair da condic¢ao de limitacdo, ndo mais pela ordem
do divino, mas por sua prépria tomada de postura frente as limita¢des inerentes ao seu modo

de ser no mundo.

Conclusao

Parménides compreendeu que o ser humano ndo possui verdades absolutas.
Xenofanes e Herdclito problematizam o engano, viram nele o limite e condicdo frequente do
ser humano, Parménides por outro lado buscou dar um fim no engano, ou pelos menos torna-
lo menos frequente. Parménides por meio de justica, eixo que possibilita a conexao e abertura
do logos para o caminho de investigacdo, buscou conectar, relacionar e unir em um método
capaz de demonstracdo, sem engano, aquilo que no intimo humano tantas vezes o leva ao
erro, a busca pelo conhecimento. O pensamento ao modo de justi¢ca tem como consequéncia a
verdade.

O erro ndo é condicdo permanente dos seres humanos, mas somente um estado
passageiro, causada quando hd a falta de engajamento na atividade do pensar (ndo que isso
deva ser a regra para todos os seres humanos, mas pelo menos para aqueles que se colocam
no caminho de investigacao que se pretende uma vis@o de mundo verdadeira).

A vida humana tem um qué de indeterminacdo que incomoda, somos tentados a todo

0 momento a assumir um ponto fixo e dai partir para explicacdo do mundo. Deste modo,
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tantas vezes cometemos os equivocos que Parménides sugere que sejam superados. Pois
nossa forma de apreensdo do mundo, nosso pensar e nossos habitos formam um fio condutor
de acdo e somente no interior desse pano de fundo que a experiéncia tem valor, tem
significacdo. Somente no interior desse pano de fundo que a justigca se constitui como método,
para que a partir da errancia os humanos acontecam a correcao.

Com justica nos agarramos ao mundo, ela € o eixo através do qual o mundo se abre
para o pensamento, sem ela ndo teriamos acesso a0 mundo, ficariamos presos a opinido sem
confianca.

O proémio de Parménides constitui-se como um programa didatico que na forma de
orientacdo para um método, tem na no¢do de justica um momento de transi¢do, entre o divino
e mortal. Justica passa ser base estruturante na formacdo de um modo adequado de aquisi¢ao
de conhecimento. A figura mitica dd lugar a nocdo quase conceitual de pensamento
racionalmente articulado.’®

Todo o movimento da viagem empreendida até a morada da deusa é formando por
constantes distingdes ambitos, trafegando do meio divino metaférico, dia e noite, para o
ambito metodoldgico de aquisi¢do e sustentacdo de um meio apropriado de investigacdo, na
distin¢do entre o que pode e deve ser conhecido, o ser, contra 0 que ndo deve nem pode ser
conhecimento, o nio ser.

Resulta que, podemos a partir da no¢do de justica como exposta no proémio de
Parménides, extrair os primérdios de uma teoria do conhecimento que buscou responder
como poderia ocorrer a investigacdo do cosmos, a partir do aparato de pensamento disponivel
ao ser humano. Esse aparato ndo poderia mais ser totalmente dependente de uma explicacdo
mitica, mas deveria dar conta de seus proprios pressupostos.

Parménides sugere que o aparato de pensamento humano € sim capaz de formular um
modo apropriado de investigacdo, uma vez que o ser humano € possuidor de logos. No
entanto, ao operar o logos, meio pelo qual os seres humanos expressam o pensamento na
forma de linguagem, os hdbitos multifalantes e a incorreta aplicacdo da percepcao, fazem
com que eles cometam os erros. Esse erro constitui a opinido ndo confidvel, segundo a
exposi¢ao da deusa em B1.30.

A solugdo é que o logos se fundamente em um método, caminho de conhecimento que
leve a verdade persuasiva. Para isso, o logos deve ser capaz de se assemelhar ao modo de ser

de justica, que rigorosamente € eficaz em discernir o que € do que ndo €. A justica passa de

% Que ter sua melhor exposi¢do no fragmento BS.
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figura auxiliar do pensamento de Zeus, como em Hesiodo, para noc¢do estruturante do modo
de investigar dos mortais. A partir dos encaminhamentos de justica, um novo lugar da

investigacdo € aberto no chdo batido dos mortais.
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Capitulo 3 - A justica como caminho

Introducao

A nocdo de justica ocupa um papel fundamental na filosofia” de Parménides e
representa uma inovacao no uso do termo tal que o atesta a tradi¢io. Mesmo que a nocao de
justica venha carregada de referéncias divinas, creio que possamos trabalhar o termo justica
(dike) dentro de um contexto de teoria do conhecimento. Nossa op¢ao de trabalhar a partir do
recorte de uma teoria do conhecimento justifica-se pelas questdes e sugestdes feitas por
Parménides ao longo de seu poema, que direta ou indiretamente tratam de; Como nos
conhecemos? Quais tipos de conhecimento existem? Qual a origem dos nossos
conhecimentos? Quais sd@o as condi¢des para que algo seja verdadeiro? Ao longo deste
trabalho, evidenciaremos como a noc¢do de justica articula-se com outras nocdes em cada
contexto no qual aparece (O termo justica aparece no poema trés vezes; B1 14, B1 28 e B8
13), o que sustentard nossa escolha. Conforme salientou M. Marques é emergente que se
compreenda a no¢do de justica, ndo mais no contexto mitico, mas inserido no contexto da
filosofia nascente:

E verdade que dike aparece no nosso texto personificado enquanto uma deusa. Ela
possui as chaves das portas; ela ouve as palavras das filhas do Sol e se deixa
persuadir por elas. Ela remove as trancas das portas e permite que o jovem passe por
elas. Mas, se quisermos avaliar com precisdo o sentido que ela adquire na medida

em que ¢é inserida num discurso filoséfico, devemos reconhecer que ndo se trata
mais de uma divindade 2 qual se pode dirigir ritualmente.'®

A justica é apresentada no poema de Parménides ainda com contornos miticos,
contudo, esse ndo € o problema. O que pode se tornar um problema e trazer grandes

dificuldades para compreender o uso da no¢do de justica e sua aplicacdo é querer

% Concordo com a posi¢io de André Laks acerca do uso da palavra filosofia ao se tratar dos pré-socréticos: “Por
mais lacunar que seja nossa informagdo sobre os termos “filésofo”, “filosofar” e “filosofia’, n6s sabemos o
bastante acerca deles para dizer que comecam a ser utilizados em um sentido quase técnico no tdltimo ter¢o do
século V, no momento em que a “investigacao sobre a natureza” passa a ser denominada como tal. Mas isso ndo
significa que, em um caso como em outro, ndo se possa ou ndo se deva ir além. Contrariamente a uma
pressuposicdo muito difundida, o critério da existéncia de uma atividade, ou de uma representacio, nio é
fornecido pela existéncia da palavra correspondente. [...] E importante que se possa continuar a descrever como
“filosdfica” uma démarche intelectual que precedeu a aparicio do conceito, como da prépria palavra”
Introducao a “Filosofia Pré-Socratica”. 2013, p.69.

1% Marques, M.P. A presenga de Dike em Parménides. Kléos, n.1, 1997, p. 17-31.
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compreendé-la fora do contexto do divino, na exigéncia de uma separacao radical entre mito
e filosofia. A filosofia em seus inicios constitui-se através de diversos tipos de discursos.'"'

Para avaliar como o termo justica opera nos dois contextos em que aparece, proémio e
no que ficou conhecido como fragmento ontoldgico, primeiro é preciso de uma defini¢ao
minima ou nocao geral do termo. Para isso veremos algumas indica¢des de como podemos
compreender o termo justica. O termo dike (justica) em grego, segundo E. Benveniste, tem a
raiz *deik- que forma mostrar (deiknumi) e no latim dizer (dice) resultando no sentido de
“mostrar verbalmente”, com autoridade e de modo imperativo.'”* Esse mostrar verbalmente
de modo imperativo torna-se uma férmula: “Fazer justica ndo € uma operac¢do intelectual que
exija mediacdo ou discussdo. Se transmitem formulas que convém a casos determinados e é
papel do juiz consiste em possui-las e aplicd-las.'®” Desse modo, justica assumiria o papel de
norma e estabeleceria o limites daquilo que € a razoavel a ser feito.

Ja em O caminho poético de Parménides, M. Marques entende que o termo justica em
Parménides ‘“‘se refere a uma disponibilidade interior ética e intelectual, que orienta o desejo

»1% e que na busca de um caminho para o conhecimento, a justica se

pelo coracdo da verdade
revelaria como uma aliada da verdade. Para J.G.T. Santos o uso do termo justica em
Parménides € proximo daquele de Anaximandro, ou seja, refere-se a um principio que
assegura a ordem cOsmica. Para este autor, a justica, “vingadora” (dike polypoinos DK28 B1.
14) cabe o ‘“encargo de manter o equilibrio do todo”, o que é garantido pela reparacio das
faltas por ele sofridas'®. Posi¢do similar é apresentada por E. Havelock, que depois de fazer
um breve percurso dos usos da nocdo de dike em Anaximandro, Hericlito e Parménides,

conclui que o sentido do termo dike entre os denominados Pré-Socraticos seria de principio

regulador e de norma fundamental, no que seguem a tradi¢io homérica no uso do termo, mas

101« . essa oposi¢dio ndo pode nos levar a uma dualidade na qual a filosofia encontra-se reduzida ao polo oposto

do mito. A verdade que a filosofia busca, a qual pretende e aspira, ndo é a verdade estritamente conceitualizavel,
a autosuficiéncia do conceito puro e simples. A filosofia enraiza-se nessa dialética entre os diferentes modos de
discursos: o mitico, o metaférico e o conceitual. H4 um vai e vem necessario, permanente entre mito e conceito
passando pela metafora: devemos reconhecer e preservar o fato de que ha sempre uma certa mediagfo narrativa
dentro do préprio discurso racional.’Marcelo Pimenta Marques, Mito e Filosofia. 1994 p.8. (Paginagéo
conforme publicagdo online, http:/marquess56.blogspot.com/2010/1 1/mito-e-filosofia.html).

12 E. Benveniste, Vocabulario de las instituciones indoeuropeas, p. 301-302.

1% E. Benveniste, Vocabulario de las instituciones indoeuropeas, p.302. (Tradugio nossa).

1% Marques, M.P. O caminho poético de Parménides. 1990, p.48.

195 J.G.T. Santos, (2001, p. 57 v). Este autor traduz o epiteto polypoinos que aparece em B1, v. 14, atribuido a
dike por “vingadora”. As tradug¢des que sdo mais comuns € “justica de muitas penas”: Cavalcante (“justica de
muitas penas”, 1989, p.121), Frege (*“ Justice, prodigue en maintes peines”, 1987, p. 5) e O’Brien (“Justice, Who
metes out many penalties”, 1987, p. 5). NOs preferimos a tradug@o de Fernando Santoro que, opta por traduzir o
epiteto polypoinos por “rigorosa”. Isto porque, a justica rigorosa se alinha com a exigéncia de uma noc¢do de
verdade que seja capaz de expressar-se com justica. A deusa exige que o caminho de instru¢do seja de verdade
persuasiva e confidvel (B1.29-30), o que sugere que para a possibilidade de instrugdo é preciso de rigor e de
método.
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eles o teriam transposto do terreno da tradi¢cdo mitopoética, enquanto poténcia divina, para
aquele da explica¢do cosmoldgica'®™.

Retomar as aplicacdes feitas por pensadores anteriores a Parménides da nocdo de
justica € indispensdvel para nossa pesquisa, mas fizemos a opcao diferente de Havelock e
Santos, acima mencionados. Estes, ao analisarem os usos da nog¢do de justica entre os Pré-
socrdticos, consideraram que eles compartilhavam de uma mesma concep¢do. No entanto,
mesmo que compartilhassem de uma mesma no¢ao, ndo parece ser o caso que a usassem da
mesma maneira. Queremos com a retomada dos usos da no¢do de justica por Hesiodo,
Anaximandro e Hericlito, marcar que ha de novo no uso que Parménides fez da nocdo em
questao.

A nosso ver, Parménides inseriu a no¢do de justica no contexto de uma teoria do
conhecimento. A transicao de uma discussdao do ambito divino para ambito humano dependia
de uma nova relacdo do ser humano com as coisas que ele busca conhecer. Em Parménides e
entre aqueles que filosofavam em sua época a transicdo entre um discurso mitico que
expressava a verdade dos deuses, passou para o discurso que diz sobre a natureza, sobre a
totalidade daquilo que o cosmos. O discurso nesse sentido emerge das nossas relacdes com a
natureza das coisas e talvez esse tipo de pensamento fez com que Parménides sustentasse
com tanta convicgdo que O pensamento expresse e indique o ser. Se, como apontou
Benveniste, justica se apresenta como uma férmula que convém ao juiz possui-la e aplicar,
dentro do contexto de uma teoria do conhecimento, cabe ao conhecedor possuir tal férmula
que se expressa, na proposta de Parménides, via um método/caminho para o conhecimento de
todas as coisas de forma confidvel e acompanhada de verdade.

Parménides usa de elementos miticos em seu poema como forma de passar sua
mensagem, no entanto ele firma como discurso a reflexdo filos6fica. Assim, Parménides junto
a tradicdo, transformou a noc¢do de justica ao longo do século V a.e.c, trazendo-a do
macrocosmo onde figurava ainda como poténcia divina para o microcosmo onde passa a

figurar como elemento de reflexdo da diferenca e da crise.

19 B, Havelock, The Greek concept of Justice. 1978 p.268.
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1. Um método para o correto pensar

O poema de Parménides tem em sua exposi¢do a intervencdo divina orientando o
modo de proceder do ser humano. No pro€mio ha o arrebatamento de um jovem a morada de
uma deusa inominada, a qual vai ao longo do poema lhe oferecer um ensinamento ainda nao
conhecido aos mortais. Esse arrebatamento é promovido pelos daimones, mediadores do
acesso do ser humano ao ambito divino e as filhas do sol (Heliddes) que sdo as guias da

viagem até a morada da deusa:

Eguas que me levam, a quanto lhes alcanga o impeto, cavalgavam,
quando numes levaram-me a adentrar uma via loquaz,

que de toda parte3 conduz o iluminado; por ela

era levado; pois por ela, mui hdbeis éguas me levavam
puxando o carro, mas eram mocas que dirigiam o caminho.
O eixo, porém, nos medes, impelia um toque de flauta
incandescendo (pois, de ambos os lados, duas rodas

giravam comprimindo-os) porquanto as Filhas do Sol
fustigassem a prosseguir e abandonar os dominios da Noite,
para a Luz, arrancando da cabega, com as maos, os véus.

L4 ficam as portas dos caminhos da Noite e do Dia,

portico e umbral de pedra as mantém de ambos os lados,
mas, em grandiosos batentes, moldam-se elas, etéreas,

cujas chaves alternantes quem possui € Justica rigorosa.

As mogas, seduzindo com suaves palavras, persuadiram-na,
atenciosamente, a que lhes retirasse rapidamente

o ferrolho trancado das portas; estas, entdo, fizeram com que
0 imenso vao dos batentes se escancarasse girando

os eixos de bronze alternadamente nos cilindros encaixados
com cavilhas e ferrolhos; as mocas, entdo, pela via aberta
através das portas, mantém o carro e os cavalos em frente.

E a Deusa, com boa vontade, acolheu-me, € em sua mao
minha méo direita tomou, assim proferiu a palavra e me saudou:
O jovem acompanhado por aurigas imortais,

que, com éguas, te levam ao alcance de nossa morada,

salve! Porque nenhuma Partida ruim te enviou a trilhar este
caminho, a medida que é um caminho apartado dos

homens, mas sim Norma e Justiga.

Os ensinamentos da deusa serdo apresentados ao jovem viajante como fios condutores
para o pensamento. Parménides ao longo do poema vai sugerir uma mudanca de postura do
ser humano frente ao que ele é capaz de conhecer, confrontando assim, um modo correto de
prosseguir na busca do conhecimento em contrapartida de um modo enganoso. Portanto, o
poema serd compreendido por ndés como se tratando de uma iniciagdo a um novo e articulado
modo de pensar em oposicdo a um modo enganoso, tendo na figura da justica sua nocao
estruturante.

Parménides insere no poema um pro€émio, a0 modo de Homero e Hesiodo, como um

processo de inser¢do na tradi¢@o e na cultura, uma vez que, € com esses autores que a muito a



73

tradicdo grega vinha dialogando. Esse procedimento estd em comum acordo com a forma
adotada pelos poetas para expressarem os feitos herdicos, os mitos e todos os ensinamentos
éticos e formadores da cultura grega, assim dentro dessa tradicio poética Parménides
descreve a viagem até o encontro com a deusa como meio de introducio ao seu programa de
conhecimento. O meio de expressar o novo processo de conhecimento é formado sobre
estruturas estabelecidas que se transformasse em novos caminhos a partir de novas demandas
e necessidades.'” Assim o chiio batido dos mortais ganha novos contornos com a orienta¢io
da deusa.

A viagem empreendida até a morada da deusa no proémio € um caminho permitido e
indicado, respectivamente, por Norma (Themis) e Justica (Dike). Norma € aquela que pde o
que deve ser, que ordena segundo a ordem divina. Enquanto justica aparece no poema como
mantenedora da ordem e da estrutura que, a nosso ver, corresponde também a ordem do
pensamento. Nesse sentido, justica opera como um mostrar, aquela que detém e mantém as
chaves do caminho, como aparece ja no proémio do poema.

A justica se apresenta no poema de Parménides como elo, eixo que mantém conectado
a estrutura de um método de pensar que guiard o jovem e detentora de um saber que por
primeiro serd explorado por um mortal. A imagem do eixo serd usada ao longo deste trabalho
como uma analogia para compreender como a nocdo de justica se conecta e estabelece
relacdes com outras nogoes.

Ao descrever a viagem até a morada da deusa, Parménides traz a imagem do eixo
(dxon) (B1.6) que mantém as rodas unidas ao longo e pela velocidade do carro é emitido um
som de flauta (syriggos). Por isso, tomaremos a noc¢iao de eixo no sentido de linha sobre a
qual se origina uma unidade em simetria com o todo, remetendo a ideia de circularidade
simétrica. Pensemos no eixo de uma dobradica; a justica é o eixo que mantém firme o
pensamento ao mesmo tempo em que possibilita um campo de abertura para a avaliagdo de
determinados casos, sem extrapolar o campo do que € garantido pela deusa. Assim, a justica
se expressa dentro de um campo de possibilidades determinadas, sem poder extrapolar para
injustica. Portanto, justica € um eixo sobre o qual todas as demais no¢des aqui exploradas

remetem.

197" A Macintyre em Justica de quem? Qual racionalidade (1991 p.40) sugere que a heranga de Homero: “...é
parcialmente constitutiva da ordenacdo cotidiana das estruturas pressupostas da vida e da cultura, e ainda
fornece alguns, talvez a maior parte, dos conceitos e modos de compreensdo que, ao serem problematizados,
questionam aspectos essenciais dessa ordenacdo e dessas estruturas.” Assim a tradicdo de Homero cumpriria
uma duplice tarefa na formacdo da cultura Grega, fornecendo o material para estruturacio e o mesmo sendo
usado para reestruturagdo em um processo de geragdo e corrupgao.
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As figuras de Norma e Justica parecem cumprir o papel de distincdo entre dois
ambitos, por um lado o divino representado por Norma e o outro préximo ao mortal
representado por Justica. Sendo assim, Norma impde uma nocdo de lei, moralidade que
pertence somente ao ambito divino. Enquanto Justica pertence também ao ambito mortal,
como caracteristica orientadora das agdes humanas. Essa funcdo ja havia aparecido no
comeco da viagem, quando as musas que estdo levando o carro encontram Justi¢a rigorosa
(dike polypoinos) detentora de chaves alternantes que poderdo dar passagem a morada da
deusa. A primeira caracteristica de justica é aqui apresentada, detentora de rigor e de
discernimento. Para que a justica abra os portdes foi necessdrio que as mocas (kourai)
usassem palavras persuasivas (l6goisin).

O modo pelo qual as mogas abrem caminho para a morada da deusa estd em
conformidade com a no¢do de justica como aquela que mostra e indica verbalmente, como
aquela que abre os caminhos. Isso porque, o chdo batido dos mortais € o caminho que limitou
0 acesso do ser humano a verdade da deusa. Parménides, nesse ponto, insere-se na tradi¢do de
Xenéfanes'® que ja havia salientado que o conhecimento humano € limitado. O ensinamento
e o caminho de orientacdo que a justica permite ao mortal alcancar sdo possiveis pelo uso
correto de palavras. A exigéncia de um vocabuldrio correto vai retornar algumas vezes ao
longo do poema e estd intimamente vinculado a no¢ado de justica.

Parménides vdarias vezes vai expressar a importancia e a legitimidade do discurso
como meio para o pensamento correto. O pensamento correto racionalmente exige um
discurso coerente, envolve ndo ser contraditério, ou dito de outra forma, exige ndo ser
derrotado por si mesmo. O pensamento correto racionalmente € o que possui método sendo
capaz de indicar, como justica, o que € o verdadeiro o que se contrapde a um pensamento
enganoso € opinativo, sem método e sem critério. Contudo, o pensamento enganoso e
opinativo ndo € vazio, mas € sem método, ndo alcancando a verdade persuasiva/bem redonda
como ird sugerir a deusa (B1.28-32).

No final do proémio € expresso de modo claro o que esta em jogo no uso racional

como meio de instrucao para organiza¢do do pensamento humano. Com isso, Parménides

1% Parménides teria sido discipulo de Xenéfanes, tendo adotado algumas no¢des do mesmo. Xen6fanes nasceu
em Colofao, na Jonia, em 570 a.c.e. Teria sido contemporineo de Anaximandro e critico do antropomorfismo de
Homero e Hesiodo. Teria defendido o monoteismo e colocado em suspensdo a capacidade do ser humano de
compreender os deuses e todas as coisas. O fragmento B34 apresenta os limites do conhecimento e como
consequéncia um paradoxo: E ao certo nenhum homem sabe coisa alguma/nem hé de saber algo sobre os deuses
nem sobre o todo de que falo/ pois se, na melhor das hipdteses, ocorresse-lhe dizer algo perfeito, / ele mesmo,
no entanto, ndo saberia; opinido € o que se cria sobre tudo. (DK21 B34) Tradu¢do Fernando Santoro 2011.
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insere a necessidade de que para qualquer que seja o problema ou objeto de investigacdo é
preciso primeiro saber sobre o caminho para investigacdo, este caminho aparece na forma de
um método. O método € expresso em termos de um critério minimo para qualquer
pensamento humano, para qualquer tipo de empreitada na busca da compreensdo de todas as
coisas. E apresentado no final do proémio um programa de aprendizado nestes moldes

Mas € preciso que de tudo te

instrua: tanto (emen) do intrépido corag¢do da verdade persuasiva

quanto (ede) das opinides de mortais em que nao ha confianga (pistis) verdadeira

(alethés).

Contudo, também isto aprenderds: como as aparéncias
precisavam patentemente ser, por tudo como tudo quanto é. (DK B1 28-32)'%

A nocgdo toda/tudo (td pdnta) aparece quatro vezes no pro€émio, trés vezes na
passagem acima e uma vez em B1.3. De modo imperativo a deusa exige que o jovem
aprendiz de tudo se instrua (pdnta pythésthai). O aprendiz ¢ chamado de homem que sabe
(eidota phota), em B1.3, esta exigéncia de instruir-se remete a uma tomada de postura, de
posi¢do por parte daquele que se coloca no caminho de conhecimento. E através de um
caminho (methodos) que todas as coisas poderao ser compreendidas. Esse método implica em
instruir-se tanto (hemeén) da verdade persuasiva (alethéia eypeithéos) exposta pelas palavras
da deusa, quanto (ede) das opinides mortais sem confianca verdadeira. A conjuncdo tanto
(emen) e quanto (hede), usadas em B1. 28-30, chama a aten¢do para um modo de pensar que
seja o termo médio entre verdade e opinido. O conhecimento se constitui a partir de um algo,
de algum lugar, tanto a partir dos pensamentos como das coisas do mundo. A l6gica da
investigacdo aqui ndo postula o mundo, mas tenta com ele organizar nossa compreensio de
mundo, como consequéncia a opinido também se torna objeto de investigacdo. No entanto, na
medida em que a opinido mortal se mostrar enganosa, serd negada ao discurso dos mortais a
confianga para ser verdadeiro, pelo menos ao modo que vem sendo proferido.

A verdade persuasiva € o discurso que a deusa anunciara. O discurso verdadeiro, ndo é
um discurso qualquer, mas se caracteriza por ser persuasivo e confidvel. Nesse sentido um
discurso que visa falar sobre o verdadeiro, ndo sendo somente sobre o verdadeiro, mas tendo

de possuir também as caracteristicas de um discurso que possa ser avaliado racionalmente

19 Xped 8¢ oe mavra mOEcOarMuey AAnOsing svkviAéoc dtpepsc NTop/Mde Ppotdv S6Euc, Taic ovk Evi TioTic
6O, /AML Eumng kai Tadto padfceot, (¢ o Sokodvtalypiiv Soxiuwmg slvar S1d mavtodg mévto mepdvra. Trad.
Fernando Santoro (2011) modificada. N6s preferimos a traducdo de pistis por confianca. Santoro traduz pistis
por fé.
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como verdade. O discurso persuasivo e confidvel é o que permite o acesso a verdade, € o que
abre os caminhos.

As mocgas fizeram uso do ldgos para convencerem a justica a dar permissdo de
passagem a morada da deusa, bem expresso em palavras, o l6gos abriu caminho para a
verdade. Justica detentora de chaves alternantes (kleidas amoiboys) possui crises, capaz de
indicar e abrir os caminhos que levam a verdade da deusa de forma confidvel. O resultado é
que o logos articulado quando passado pelo crivo de justica rigorosa leva ao acesso a verdade
persuasiva. Assumindo o proémio como parte de uma iniciagdo ao correto pensar, a no¢do de
16gos aparece como importante na transi¢do de um chdo batido, dmbito limitado dos mortais
para outro nivel. Com o logos, comeca a ser delineado as condi¢cdes para o novo saber que
serd aprendido por aquele que se propde ao pensar articulado, baseado em um método
confidvel.

O uso da nocdo de logos por Parménides vinculado ao discurso e atestado nos
testemunhos antigos sobre o autor. Aristételes que discutiu em diversas de suas obras com
aqueles que ele chamou de primeiros filésofos, diz que Parménides parece (éoike) estar
discutindo segundo a unidade formal (kata ton légon), negando que existisse qualquer coisa
fora do ser e com isso teria raciocinado melhor que Melisso (DK28.A24), que teria tratado o
ser como material. O ser seria tudo que existe e nada existe fora dele, com isso Parménides
teria negado a geracdo e a corrupg¢do, defendendo uma doutrina que ndo se atém a natureza
das coisas (DK28.A25). Aristételes recusou discutir as teses de Parménides nas investigacdes
presentes na Fisica (12 184b 15 a 185a 10) , pois esse ndo teria empreendido na investigacao
fisica sendo argumentos eristicas sobre o tema, ou seja, ndo teriam empreendido argumentos
propriamente fisicos, pois optou se guiar por um principio imdvel sem considerar a
experiéncia evidente, que a natureza € moével. Os argumentos de Parménides, segundo a
empreitada da Fisica de Aristételes, nao levam a compreensao da natureza e devem, portanto,
serem discutidos no campo da filosofia primeira. Aristételes pontua que teses como a de
Parménides podem ser consideradas do ponto de vista dos argumentos (logon, DK28.A25
colocar passagem Met.). Também em Met. I 986 b20 € atribuido a Parménides ter
compreendido o uno segundo a enunciado (légein) e em Met. I 986 b31 segundo a razdo
(logos). No entanto Aristoteles em Met. I 986 b30, diz que Parménides foi constrangido a
seguir os fendmenos (tois phainoménois) estabelecendo do ponto de vista sensivel duas

causas, quente e frio, o primeiro como o ser o outro como nao ser. Aristételes



77

ndo € rigoroso em sua pontua¢cdo € na mesma passagem afirma que o ndo ser nada é para
Parménides (oiiden einai).

Como vimos Aristételes em um procedimento comum em suas investigacoes, as vezes
¢ cauteloso ao dizer que Parménides parece discutir segundo o 16gos. De todo modo,
Aristoteles recusa as teses de Parménides por ndo estarem de acordo com o que € mais
evidente, o movimento. Mesmo que tenha postulado dois principios, o frio € o quente ou fogo
e terra, fez isso, contudo como um recurso puramente tedrico, sem estar de acordo com a
sensacdo. Para Aristételes quem teria transportado os argumentos de Parménides do ambito
ontolégico para ambito fisico com eficdcia teria sido Leucipo (GC I 8 325a 23-30).

O vocabulario usado por Aristoteles, ao se referir as teses de Parménides, sdo
coerentes com procedimento discursivo racional: l6gon, l6gos e légein. Podemos inferir que
do ponto de vista da discussao empreendida por Aristételes sobre o ser, Parménides € inserido
como aquele que tinha preocupagdes discursivas acerca do ser. Outro ponto a se notar é que
ele distingue Parménides de Melisso, o qual teria falado do uno segundo a matéria (Met. 986b
20). Sobre o sucesso ou nao da empreitada de Parménides do ponto de vista de Aristételes
ndo € objeto desta pesquisa. Importa tentar aqui identificar qual tipo de investigacdo é
possivel depreender daqueles que com Parménides discutiram. Portanto, para Aristételes,
Parménides tratou de forma discursiva, ao modo da filosofia primeira, ao pensar sobre o ser.

O cético Sexto Empirico'"’, principal fonte de B1. 1-30, aponta nesta dire¢io ao
dizer que Parménides julgou o discurso das opinides como negativo por se apoiar em
premissas fracas. Com isso teria também rejeitado a sensacao, julgando o raciocinio filoséfico
0 Unico verdadeiro. A sensacdo ndo pode ser forma de conhecimento, mas sim fonte de
conhecimento. A questdo do método se expressa aqui como exigéncia interna e anterior a
atividade de investigacdo do ser humano. Aquele que se pauta em um discurso racionalmente
articulado, de igual modo deve conhecer qual é e como opera o método apropriado e
disponivel ao qual fara uso.

Ao tratar da justica, Sexto a compreende como sendo o pensamento, garantidor de
apreensdo segura dos objetos e operando a distincdo entre o conhecimento verdadeiro

pautado na razdo e o pseudo saber dos mortais, em que ndo ha confianca verdadeira. Em

1% Sexto Empirico foi um médico grego que viveu entre os séculos II e III da era comum, importante fonte do
ceticismo antigo. A citagdo de Sexto Empirico e o comentério ao poema de Parménides se encontra em Contra
os logicos VII, 111-114.
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seguida, Sexto, cita os versos 2-6 do fragmento B7, para sustentar sua interpretacdo de que
Parménides teria se afastado do conhecimento sensivel:'"!

Mas o que pensas, separa desta via de investigacao

nem o hébito multitudindrio (éthos polipeiron) ao longo desta via te force

a vagar o olhar sem escopo, e ressoar ouvido

e lingua, mas discerne pela palavra (krinai de l6goi) a litigiosa contenta
por mim proferida''?

A deusa exige que o jovem opere o discernimento pela palavra, que ndo ouca suas
palavras de forma passiva, mas que se coloque a avaliar o que esta ouvindo. Na operagdo de
discernimento realizada no logos estd o caminho de aperfeicoamento do pensamento
delineando um caminho, método. Parménides sugere que deva haver uma separacdo entre o
caminho de investigacdo (dizésios), pautado no pensamento correto e fundamentado, do
habito (éthos) multitudindrio, que estd atrelado aos erros decorrentes da falta de
discernimento no uso do olhar e do ouvido. Mas diferente do que afirma sexto (que
Parménides teria se afastado dos sentidos), os erros decorrentes da falta de discernimento no
uso dos sentidos podem ser compreendidos como problematizados a partir de sua fiabilidade,
isto €, eles ndo podem ser tomados como fontes do conhecimento, mas sim como meios para
a investigacao.

Didgenes Laércio'” vai de encontro com a posi¢io de Sexto acerca dos critérios de
conhecimento estabelecidos por Parménides, citando também os versos 28-30 de B1 diz que
Parménides de um lado sustentou o conhecimento segundo a verdade (kata alétheian) e do
outro segundo a opinido (kata déxan) (DK28.A1). Em seguida Didgenes, citando B7.3-5, diz
que Parménides sustentou a razio (logon) como critério (kritérion) de conhecimento sendo

que da sensa¢do nada se poderia reter de verdadeiro. Plutarco'™

também sustenta que
Parménides desenvolveu dois niveis de conhecimento, de um lado a verdade bem redonda,
critério (kritérion) de verdade, do outro a opinido que acolhe muitas desigualdades

(DK28.A34 citando B1.29-30).

1«0 he too, as is evident from what has been said, proclaimed knowledgeable reason as the standard of truth
in the things that there are, and withdrew from attention to the senses.” Sexto Empirico, Against the logicians,
tradugdo do grego,Richard Bett, Cambridge, 2005 p. 25.

12 00 oV Tiicd' d' 650D Sitiolog sipye vonua./Mndé ¢' E0oc molvmeipov 630V katé Tvoe Piachm,voudv/
dokonov dupo Kal ynecoay aKkovnv/kal YAdcoav, kpival 6& Ady® moAvdnpv Eleyyov /€€ éuébev pnoévta.

13 Didgenes Laércio, século III, sua obra se preservou por inteiro, escreveu a Vida e doutrina dos filosofos
ilustres, contendo a histéria e a doutrina de diversas tradigdes filosé6ficas antigas.

14 Plutarco viveu entre 46 a 120 da era comum, foi um historiador, biégrafo, ensaista e filésofo médio platdnico
grego, conhecido principalmente por suas obras Vidas Paralelas e Moralia.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Historiador
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bi%C3%B3grafo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ensa%C3%ADsta
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fil%C3%B3sofo
https://pt.wikipedia.org/wiki/M%C3%A9dio_platonismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Gr%C3%A9cia_antiga
https://pt.wikipedia.org/wiki/Vidas_Paralelas
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Segundo o L.S.J, a nocdo de logos quer dizer “a palavra ou aquilo pelo qual o

99115 116

pensamento interior € expresso” °, na mesma direcdo, Conte'® aponta o logos como sendo
“mais eminentemente, ou a0 menos mais univocamente como “linguagem”. A linguagem ¢é
uma capacidade inata de se expressar de forma articulada e compreensivel que possibilita que
sujeitos que possuem ou ndo uma mesma lingua e cultura compartilhem de informagdes a
ponto de poderem se comunicar.'"” O logos, que faz com que justica abra o caminho, possui a
caracteristica de ser epiphrazomai (prudentemente ou sabiamente). Portanto, o logos que
permite justica mostrar o caminho de acesso ao verdadeiro, deve possuir em si mesmo
elementos do que € de justica.

Spinelli sugere que Parménides viu no logos trés condi¢des

(...) 1%) que resultasse num kdsmos (numa ordem) de palavras proferidas (kosmon
emon epédn), porém, dignas de serem ouvidas (kdsmon akiidn); 2%) que
manifestasse inerente ao dizer (fo légein) e ao pensar (te noein), o ser (f0 eon),
condi¢do indispensidvel a fim de que o noéma (o pensamento nominal ou
verbalmente expresso) condissesse com a verdade (nééma amphis alétheiés); 3%)
que fosse capaz de conter uma convicgao vigorosa (pistios ischys), qual seja, a forca
persuasiva requerida pelo saber e pela razdo. Pois, sem compromisso com a verdade
(pistis aléthés), o logos ndo serd jamais convincente (piston l6gon)."'®”

As trés condi¢des podem ser pensadas como que dependentes de justica, isto porque,
se 0 logos deve possuir como resultado palavras dignas de serem ouvidas, essas palavras
devem ser articuladas racionalmente de tal maneira que carregue a identidade entre dizer,
pensar e ser. Tais requisitos dependem de um critério confidvel que possa ser expresso
cumprindo as condi¢des que sugere Spinelli.

Nossa sugestdo é que esse principio € justi¢a, que possibilitaria ao ser humano evitar
os enganos, pois quando aplicado, o logos j estaria carregando os requisitos minimos para o
caso em questdo. Requisitos minimos, pois Parménides tem em seu poema a exposi¢do de um
caminho, ao estilo de iniciacdo ao correto modo de investigacdo, o que acarreta certa margem
de correcdo ao longo do aprendizado. O ser humano € falivel, a0 ndo possuir opinido
confidvel, mas pode alcancgar as condi¢des apropriadas para superar tais limitagdes, por meio
de um caminho que podera guiar o ser humano na constituicao de um método.

Como o ser humano ndo € possuidor de verdades, como a deusa, ele deve possuir um

método sélido que possa lhe garantir melhores possibilidades de acesso a verdade. Por isso,

15 L.S.J, versio online, visto em:
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0058:entry=lo/gos.

18 Bruno Conte, Mythos e 16gos no poema de Parménides, Puc, 2010.

"7 Cf. https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-brasileiro/linguagem/.

'8 Spinelli, M. Como os gregos romperam com as aparéncias, p. 154.



http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.04.0058%3Aentry%3Dlo/gos
https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-brasileiro/linguagem/
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deve o investigador se instruir de todas as coisas. Aquele que possui um método para
investigacdo, estaria em melhores condigdes de ndo cometer os erros que comumente
atrapalham na busca pelo conhecimento confidvel.
Como vimos, a verdade (alethés) ndo pode ser acessada diretamente pelo ser humano,

pois ela ndo seréd acessada, a principio, pela opinido mortal. A indisponibilidade do acesso a
verdade no ambito humano € caracterizada por um modo incorreto de agir por parte dos seres
humanos ao buscarem o conhecimento. Nesse sentido, o caminho incorreto tem no relato da
deusa a possibilidade de se constituir em um novo discurso, confidvel e verdadeiro, caminho
de acesso para compreensdo da totalidade. Podera o ser humano constituir um discurso que
seja acompanhado de verdade? No poema de Parménides talvez a mais expressiva passagem
para responder a questao seja a exposicao feita no fragmento B16:

Assim como a cada instante tem-se um mistura de membros retorcidos

assim também se apresenta o pensamento aos homens, pois é o

mesmo o que discerne pela natureza dos membros nos homens
para todos e para tudo, pois o pleno é o pensamento.119

Parménides faz uso de analogia entre a mistura de membros retorcidos (krdsin meléon
polykdmpton) com o pensamento (noos). O pensamento se apresenta retorcido (ou errante na
citacdo de Teofrasto), mas ele é capaz de uma duplice atividade, pois € ele também que opera
discernindo (phovéei). A exposi¢cdo de Parménides no fragmento B16 o aproxima de
Heréclito, que sustentou que o logos, o que é comum (xyndi) a todos os seres humanos, era
perceptivel via a inteligéncia (n66i)."* No entanto Herdclito também identifica o logos com
um elemento material, o fogo césmico (DK22 B41 e B64), enquanto Parménides caracteriza
o pensamento (considerando-se a identidade entre pensamento e logos), como sendo o pleno
(pléon), capaz de organizar os membros retorcidos (percep¢do).'?' Essa diplice atividade do
pensamento € o que leva o humano ao erro.

A capacidade de correcao do erro ndo é um mero aplicar de pensamento, mas é uma
atividade que requer um método de discernimento (krisis) apropriado. A operacdo de
pensamento (noos) pleno (pléon) pode via um método de investigacdo descobrir o que a

“natureza ama ocultar”.'”> Parménides assim, nfio estaria pensando somente na rela¢do divina

19°Qc yap Ekaotog Exel Kpaoly HEAEDV TOATAGYKTOV,/TOG vOog dvOpdrolst tapictatol T yop adtd/Eotiy

Omep ppovéel peréwv eHoig avOpdmolstv/Kal tdoty Kol mavti' TO yap Théov €GTL VOO

120 “Og que falam com inteligéncia é necessdrio que se fortalecam com o comum de todos, tal como a lei da
cidade, e muito mais fortemente...” (DK22 B114) Trad. José Cavalcante de Souza, 1973.

12l Aqui Parménides introduz uma das questdes epistemolégicas mais fecundas e atuais, a relagiio entre sensacfio e
pensamento, e em termos contemporaneos a questdo da mente incorporada.

122 Heraclito, DK22 B123.
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e humana, pensamento e cosmos, mas também na relacdo despreparo/engano com
conhecimento confidvel. O despreparo pode levar o ser humano a uma compreensiao
equivocada das relacdes entre o divino e o humano, pensamento e cosmos e de todo
conhecimento.

O critério (kritérion) expressa a condicdo necessdria para que possa haver
conhecimento, entdo ele se torna parte fundamental do conhecimento confidvel. No pro€mio a
justica aparece promovendo a crise, a separagdo entre o que € divino e o que € mortal,
permitindo ao jovem acesso a um conhecimento novo, fora do chdo dos mortais. O
conhecimento verdadeiro é o que € permitido por justica, indicado de forma rigorosa, via o
uso de um logos que abre os caminho até a morada da deusa.

O logos € preciso no didlogo com justica, ndo um logos qualquer, mas um capaz de
romper com a tradicdo se apresentado com palavras articuladas, se identificando com a
justica. Parménides evita aqui um retrocesso ao infinito sobre onde reside a ambiguidade no
processo de conhecimento. O logos ndo articulado em palavras persuasivas e rigorosas € o
que abre caminho para o engano e fecha o caminho para o conhecimento verdadeiro.

E preciso que o aquele que busque a compreensio de todas as coisas de acordo com a
verdade, busque em seu intimo um modo de orientar seu pensamento em direcdo a uma
ordem de palavras que sejam capazes de expressar de forma clara a natureza. Este logos ndo
pode ser criado e orientado pelo préprio ser humano, deve ele estar de acordo com o modo de
proceder da justica.

O logos € uma nogdo abstrata para expressar o resultado daquilo que € resultado do
processo de pensamento, de modo que possa se referir ao cosmos, como a tradi¢cao desde
Aristoteles ja tinham colocado. Essa forma abstrata de pensamento, maneira pela qual os
seres humanos sdo capazes de expressar pensamentos, nao € capaz de ser critério de si
mesmo, entdo € necessdrio que o logos seja confrontado com justica e tenha nela sua base.

2. A justica como critério de conhecimento

No fragmento B8, Parménides segue apresentando os sinais do ser, as caracteristicas
que determinam necessariamente o que € e separa do que nao é:
Assim, ou € necessdrio existir totalmente ou de modo algum.

Tampouco que do ente, nunca for¢a de confianga (pistios) permitird
surgir algo para além do mesmo; por isso Justical23 nem vir a ser

123 “When he expounds the first semata (according to which that which is being is unbegotten and incorruptible),
Parmenides says clearly that the power of Dike is none other than the force of conviction (pistios iskhiis) (8.12).”
Cordero, By being, it is, p.172.
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nem sucumbir deixa, afrouxando amarras,

15 mas mantém; a decisdo sobre tais esta nisto:

€ ou ndo é. Mas j4 esta decidido, por Necessidade,

qual deixar como impensavel e inominado — pois é caminho
ndo verdadeiro — e qual hd de existir e ser auténtico.124

Justica aparece fornecendo a conviccdo de um conhecimento verdadeiro, garantido
por uma argumentagdo coesa, que ao distinguir caracteristicas daquilo do que é, leva a
necessaria adocdo dos aspectos do ser. Os enunciados apresentados em B8 oferecem uma
estrutura loégica cuja concep¢do ou sentido requer sua veracidade, pois assumindo as
caracteristicas apresentadas, chegaremos as mesmas conclusdes. Tal veracidade, ndo pode ser
alterada por mera conviccdo, por mera opinido sem confianca verdadeira. Nao é o uso
despretensioso da linguagem, nem a formulagdo sem o contetido do ser, mas a descoberta e
demonstragao da estrutura que fundamenta, possibilita e suporta o conhecimento verdadeiro.

Justica € aquela que se mantém nas amarras, possibilitando o conhecimento
verdadeiro, pois delimita a decisdo (krisis), uma constante que extirpa o ndo ser
absolutamente: é ou nao ¢ (DK 22 B8 16). Assim, Parménides oferece uma exposicao que
justifica a razdo de uma concepc¢do de ser absolutamente. Pois nas bases seguras de justica ja
estd decidido (kékritai) aquilo que ndo é para o pensamento, visto que € impensdvel e
inominado (anoeton anonumon). Se o pensamento € condicdo necessdria e suficiente para que
haja investigacdo € impossivel haver conhecimento daquilo que estd fora do pensar, porque

125

nada existe do lado de fora, pois ndo ha fora.'” Qualquer pensamento que escape desse

esquema estard em caminho nao verdadeiro (ou gar alethés éstin hodos) (DK 22 B8 17-18).

126

O caminho decidido por justica € auténtico (etetymon), ° reconhecidamente confidvel,

pois nele o verdadeiro se manifesta, se deixa expressar de forma confidvel.

2 OBt §| mumav nerévol ypedv €otv §j odyi. / 008 mot' &k pmy £6vtog dericel mioTiog oo/ yiyveshai Tt
nap' avTo” Tod givekev ovte yevéaBal obT GAAvGOat dvijke Aikn yaAdoooa Ednoty, /AAA' Exel 1) 6€ Kpioig epl

/ tovtov &v TS Eottv' 15 / Eotv §j ovk EoTiv: Kékpiron &' ovv, domep dvirykn,/ TV ULV £V AvOnToV dvAvuIoY
(00 yap dAnd¢ Eotv 686¢), TV &' Bote mérew kol ETHTLIOV Elval.

125 Essa passagem soaria bem aos ouvidos de Hegel, que vé em Parménides nascer sua propria concepgdo de ser:
“ This thinking or imagining which has before it only a determinate being, existence, must be referred back to
the previously mentioned beginning of science which Parmenides made — the one who purified and elevated to
pure thought, to being as such, his own otherwise pictorial representations and hence also those of posterity, thus
ushering in the element of science. — What is the first in science had of necessity to show itself to be the first
historically. And we must regard the one or the being of the Eleatics as the first instance of knowledge by
thought. Water and suchlike material principles are indeed meant to be the universal even though, as things
material, they are not pure thoughts; numbers are neither the first simple, nor the self-abiding thought, but
thought rather which is entirely self-external.” The science of logic. Trad. e edi¢cdo de George Di Giovanni.
Cambridge University Press, New York, 2010 p.65.

126 Para Casertano: “o termo etetymon oferece uma significativa remisso, seja ao plano da realidade, seja aquele
da verdade”, que sdo idénticos em ultima instincia. A cidade, o verdadeiro e o falso em Parménides, Kriterion,
2007.
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Porquanto, o caminho na medida em que € trilhado constitui-se como método de
conhecimento, visto que a cada distincdo promovida, aquilo que € concernido para
compreensdo das relagdes entre as coisas que sdo e das coisas que nio sdo. Aquilo que ¢ é
completo:

Como existiria depois, o que é? Como teria surgido?

20 Pois, se surgiu, ndo é, nem se ha de ser algum dia.

Assim origem se apaga como o insonddvel ocaso.

Nem € divisivel, pois é todo equivalente:

nem algo maior 14, que o impega de ser continuo,

nem algo menor, mas € todo pleno do que é.

25 Por isso, € todo continuo: pois ente a ente cerca.

Além disso, imével, nos limites de grandes amarras,

fica sem comego, sem parada, ja que origem e ocaso
muito longe se extraviaram, rechagou-os confianca (pistis) verdadeira.127

O ser todo cheio do que € ndo possui nenhuma parte que lhe falte com o perigo de se
cair no ndo ser. Todo pleno do é (pan d’émpleon eéstin edntos) e continuo (synéchesthari)
remetem ao conceito geométrico de circulo (imagem que serd usada a seguir por
Parménides); conjunto de pontos internos a uma circunferéncia assim, por analogia, os sinais
do ser constituem o circulo, enquanto justi¢ca corresponde a circunferéncia, as amarras que
garantem que o ser esteja mantido indivisivel. A Justica impde nos limites de grandes amarras
(megdlon en peirasi desmon), aquilo que pode ser tomado como verdadeiro, negando tudo
que nao seja confidvel, pois também € ndo verdadeiro.

O mesmo no mesmo ficando, sobre si mesmo pousando,

30 e assim, af fica firme, pois poderosa Necessidade

mantém nas amarras do limite, cercando-o por todos os lados,
porque é norma o ente ndo ser inacabado.

Pois é ndo carente, [ndo] sendo, careceria de tudo.
O mesmo € o que € a pensar e o pensamento de que €.128

Parménides ao apresentar justica como por poderosa necessidade, condicao do préprio
pensar e do se expressar, mais uma vez o caminho de investigacdo se apresenta como
condi¢cdo favordvel, pois existe aquilo para o qual o pensamento serd capaz de descobrir. O
processo de conhecimento, como meio formativo, ndo € uma tentativa em va@o, mas estd

garantida por justica que nao € dependente dos mortais de duas cabecas, mas se apresenta

127 Tradug@o Fernando Santoro, modificada. Tag yéveoic pév dnéoPeotar koi dmvuotog dAedpog./ OHSE diopetdv
€otwv, €nel v €oTv Opoiov: / ovdé TL T HudAlov, 10 Kev gipyotl pv cuvéxesbat,/ 00dE TL yepdTepovV, mav &'
Eumkedv oty €ovrog./ Td Euveysg nav Eotiv: €0v yap €0vtl meldlel. 25/ Avtap dxivntov peyaiov &v neipact
deopdv / oty Gvapyov dnavotov, Enel yéveoig Kol OAe0pog TiiAe Lo EnhdyOnoay, andoe d¢ ioTic aAnOng

128 Totov T' &v TodTd 1€ pévov kad' £antod te keitay yobtmg Eunedov avd péver kpatept yop avéykm 30
[meipotog év dsopoioty &yet, 16 utv dueic 88pyet./ Obvexey ovk dtededTnTov TO &0V B4Uc sivar / E6TL yap ovK
€mdeég, [un] €ov &' av navtog €0eito./ Tavtov &' €oti Voelv Te Kol ovvekev EGTL VOTUQL.
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como meio de superacdo dos limites da atividade humana. Parafraseando a si mesmo,
Parménides retoma B3; “O mesmo € o que € a pensar e o pensamento de que é”, mais uma

vez a identidade entre pensamento e ser € reforcada, pois € isso que ele quer marcar como

7z

sendo condi¢do inaliendvel do conhecimento, pois € condi¢do inicial do pensamento.
Entretanto, em que reside a dificuldade e o erro dos mortais de duas cabecas? Se a garantia é
de justica, como os mortais ainda erram? Os trechos finais de B8 fornecem elementos para
responder essas questdes, sem dicotomizar o pensamento de Parménides, como veremos a
seguir.

E B8 continua:

Pois sem o ente, no qual foi proferido,

ndo encontrards o pensar. Pois nenhum outro nem é

nem serd além do ente, pois que Partida ja o prendeu

para ser todo imével; assim serd nome tudo

quanto os mortais instituiram persuadidos de ser verdadeiro,

40 surgir e também sucumbir, ser e também nio,

mudar de lugar e variar pela superficie aparente.

Além disso, por um limite extremo, é completado

por todo lado, semelhante a massa de esfera bem redonda,

do centro por toda parte igualmente tenso, pois nem algo maior,
45 nem algo menor é preciso existir aqui ou ali.

Pois nem hé ndo ente, que o impeca de alcangar

0 mesmo, nem ha ente o qual estivesse sendo

aqui mais ali menos, ja que é todo invioldvel,

pois de todo lado igual a si, se estende nos limites por igual.129
Aqui cesso para ti um discurso fidvel e um pensamento

acerca da verdade;

O ser € uma propriedade do pensamento, sem o qual ndo é possivel expressar nem
encontrar pensamento. Com énfase ainda maior a triade ser, pensar e dizer é retomada, pois €
imovel e garantido por Moira. Entretanto, o dizer carrega a possibilidade também do erro dos
mortais, pois eles podem instituir (katéthento) nomes (onoma) carentes de ser. Pois que,
convencidos que os nomes carregam a verdade (DK 28 B8 39), promovem convengdes e
afirmacdes acerca da natureza de todas as coisas de forma equivocada. Em outras palavras,
Parménides parece sugerir que frequentemente os mortais de duas cabecas, usam nomes sem

significado ou sentido para afirmarem aquilo que acreditam como sendo a verdade, como

12200 yap Evev tod édvtog, &v O meguTicuévoy éoTty, 35/ ebpricelg TO Voglv: ovdey yap <> Eotv fj Eotan / dAho
népeé 10D E6vioc, &nel 16 ye poip' énédnoev/ obAov dxivnTov T Euevor t® mévt' Svop' Ectol/ 8coa Ppotol
katélevio nemoddteg elvan GAnOf,/ yiyvesOai e kai SAAMcOar, elvai te kol odyi, 40/ kol oMoV GALAGGELY 14 TE
PO Pavov aueifev./ Avtap Enel nelpag ToUATOV, TETEAECUEVOVY £0TL,/ TTivTobeY £0KOKAOV GOaipng EvaliyKiov
Oykw,/ peccdbev iconarég mavtn: to yop obte Tt peilov/ ovte Tt Pordtepov merévar xpedv €ot T f THy. 45/ Odte
Yop oKk €0v £oti, TO kev mavol pv ikveicBar gig oudv, obt £ov Eotv dnwg €in kev €6vtog/ T pdAlov tij o'
focov, énel miv é6ttv dovhov'/ ot yap mévtobev icov, Oudg dv neipact koper Ev 16 cot mavwm motov Adyov 162
vonua 50/ apeig aAnbeing:
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sendo aqueles nomes que indicam ou levam ao ser. A decisdo estd nisso, separar o que &,
nomes com significados ou sentidos que expressam a identidade entre ser e pensar, dos nomes
vazios de sentido, pois esses sS40 meros nomes.

O pensamento que expressa o ser € completo por todos os lados como uma esfera bem
redonda (eukyklou sphaires), que Simplicio ao citar o fragmento B1 29, caracteriza como
sendo também caracteristica da verdade. Bem redonda e invioldvel, por todo lado igual em
seus limites (DK 28 B8 48-49), caracteristicas necessarias para um pensamento que se quer
pautar por justica, aquilo que indica em cada caso o que € devido, sendo a0 mesmo tempo
irredutivel ao contexto, mas com ele estabelece relacoes que dialogam entre si, no mais,
expulsa como ndo via aquilo que esta fora dos limites.

Impostos os critérios para o pensamento correto, baseado na concepg¢do de justica se
faz necessdrio expor a posi¢do contrdria, aquela em que reside o erro dos mortais, que os
levam ao confundir ser e ndo ser e tratd-los como uma udnica coisa em termos e medidas. Os
elementos de um pensamento ndo confidvel e carente de método finaliza a exposi¢cdo acerca
dos elementos constituintes de um pensamento confidvel, filosoficamente articulado e capaz
de superar dicotomias e opinides sem conteido: “Aqui cesso para ti um discurso fidvel e um
pensamento acerca da Verdade (DK28 B8 50-51).” O logos apresentado € confidvel, pois ndo
¢ somente uma linguagem, mas é a propria estrutura do mundo, capaz de viabilizar ao
pensamento descobrir tudo acerca da verdade (amphis aletheies). A justica que mantém
segura o ser permite que os humanos possam circular a verdade, captando seus sinais,
percebendo as relagdes que a constituem.

No entanto, nem todos irdo compreender o processo de conhecimento do mesmo
modo, pois muitos deixaram guiar em seus peitos um espirito errante (DK28 B6 5-9)

51a partir daqui aprende opinides

de mortais, ouvindo o mundo enganoso de minhas
palavras. Pois estabeleceram duas perspectivas de nomear
formas, das quais uma ndo é preciso, no que estao
desgarrados.

55 Em contrérios cindiram a articulagdo e puseram sinais
separados uns dos outros: de um lado fogo etéreo da flama,
ténue, muito leve, 0 mesmo que si mesmo em toda parte,
mas nao 0 mesmo que o outro, oposto ao que € por si
mesmo 0s contrarios, noite opaca, articulacdo densa e
pesada.

60 Eu te falo esta ordenag@o de mundo toda verossimil
para que nunca nenhum dos mortais te supere em perspectiva.130

130 §56&ag &' amo Todde Ppoteiag/ pbvOave kdouov dudv dnéov dratnAdv dkodwv./ Mopeag yop katédevto §0o
yvoupag ovopdlev/ TV piav od ypedv oty (dv @ memhavnuévor giciv)./ Tavtia §' éxpivavto déuag kai orjuar’
£€0evto 55/ yopig an' AAAA®V, T &V eloyog aifépiov mdp,/ fimov dv, péy'[apatov] Erappdv, EnVT@ Ttdvtoce/
TOUTOV,/TQ &' £TEPW U TOLTOV' ATOp KAKEIVO Kot avtd/ Tavtio vOKT' adarj, mukvov déuag Eubpiiéc te./ Tov cot
€ym ddkoopov gowkdta navta eatile, 60/ ®g 0b pn noté tig o€ PpotdV Yvdun naperdoon
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Enquanto em B6 vimos Parménides apontar vérias criticas gerais ao modo de pensar
dos mortais, pois nada sabem (eiddtes ouden) e devido ao despreparo (amechanin) agem
como que possuindo duas cabegas (dikranoi) e, em conjunto, massas indecisas (dkrita phyla),
na passagem acima sdo apresentados os erros cometidos pelos seres humanos ao buscarem
expressar o mundo.

E anunciado o fim do discurso confidvel, Parménides apresenta a posicdo dos mortais
de duas cabecas, os quais falam sem expressar o ser, pois sdo opinides (doxas) enganosas
(apatelon). As opinides enganosas sdo o resultado do uso equivocado dos nomes, sem
métodos ou critérios, mas meras palavras sem significado. Aqui Parménides promove a crise
entre linguagem e mundo/physis, tal querela vai promover um amplo debate na antiguidade a
partir dos usos que os sofistas fardo dessa cisdo, que dura até hoje em outros termos. Os
meros nomes podem ser ambiguos e sem compromisso com a verdade, pois os mortais sao
levados cegos e surdos (no sentido de carentes de pensamento confidvel) a convencionar

nomes e tomda-los como verdadeiro. Bruno Conte sugere algo nesse sentido

A linguagem humana, no entanto, procura estabilizar o devir incessante: 0 nome
(onoma) € capaz de dar uma aparéncia de identidade e de permanéncia para as
coisas, sem que elas as tenham por si mesmas. Parménides preocupou-se em
ressaltar que a linguagem, estruturante da experiéncia humana, é essencialmente
convencional (cf. katéthento repetidamente asssociado a onoma: BS8,39; B8,53;
B19,3).

O carater convencional da linguagem exige uma postura diferente frente ao
conhecimento para que ndo caiamos em falsas suposi¢des e conclusdes. Compreender o
paradoxo da linguagem, que por um lado alinhada a justica serd capaz de superar as formas
separadas, mas que por outro lado viabiliza o erro dos mortais, € parte constituinte da
investigacdo filosofica. Sem com isso se limitar a linguagem, mas de reconhecer que parte do
processo de conhecimento depende de uma linguagem que expresse o [6gos, pois estd em
todas as coisas.

Parménides se distancia das musas de Hesiodo que sdo capazes de “dizer mentiras
simeis aos fatos” (pheiidea polla légein etymoisin omoia)."' As pseudoverdades que as musas
sdo capazes de dizer serdo adotadas pelos sofistas como meio de suspender o compromisso
com a verdade, mas o que Parménides estd chamando a atengdo é algo anterior a isso, 0

engano € uma condicdo dos mortais, que mesmo quando buscam o conhecimento

131 Teogonia: a origem dos deuses, 27. Estudo e traducdo Jaa Torrano.S4o Paulo:Iluminuras, 2011.
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verdadeiro podem cair em enganos. Por isso a emergéncia de um método, caminho que leve a
superac¢do de alguns enganos se faz patente no poema.

Parménides reforca a tarefa da filosofia ainda nascente, o compromisso com a verdade
nao é, por si sO, garantia de conhecimento verdadeiro, mas é parte fundamental para
formalizacdo de um caminho que leve as verdades mais seguras e confidveis. Assim, o
caminho que leva ao conhecimento confidvel em tudo se assemelha a justica, pois representa
a condi¢do bdasica para uma nova postura frente aos diversos erros que fazem parte da

condi¢do dos seres humanos.

Conclusao

Niao € a toa que o fragmento B8 de Parménides se tornou um dos primeiros exemplos
do que chamamos de argumentacdo coesa e bem fundamentada. A distincia entre o poema
Sobre a Natureza de Parménides e nés ndo € um empecilho para reconhecer de imediato sua
relevancia e esfor¢co racional em nome de oferecer arcabouco conceitual para a investigacao
de todas as coisas. A empreitada de Parménides e seus contemporaneos forneceu a base de
sustentacdo para o desenvolvimento da filosofia e boa parte do seu campo de problemas. Pois,
¢ caracteristica da filosofia tentar se aprofundar em um determinado tema para tentar
resolvé-lo, entretanto ndo foram poucas as vezes que esse movimento ocasionou o
aparecimento de tantas outras questoes.

No entanto, ndo hd nenhum demérito nisso, a tarefa da filosofia € com frequéncia
despretensiosa quanto aos resultados imediatos. A busca pelo conhecimento, compreendido
enquanto caminho, ndo tem um fim determinado, mas € tdo somente um processo constante.
Por essa razdo, o caminho em busca do conhecimento, bem mais do que oferecer respostas
imediatas, deve ser um caminho honesto, fundamentado em condi¢des justas que avalie a
cada momento as decisdes a serem assumidas para dar o passo adiante, este seria 0 caminho
da justica. Essa seria a posi¢do que compreendemos estar presente ja em Parménides e, sem
prejuizos, podemos assumir que seja a posicdo de tantos outros pensadores, que cada um a
seu modo estd assumindo o compromisso com a verdade e por extensao estdo praticando o
caminho da justica. Esse caminho permitird ao conhecimento de todas as coisas de forma

coesa, coerente e confidvel. Essa é a mensagem do fragmento B10:

1 Conheceras a natureza do Eter e também todos os sinais
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que ha no Eter e as obras invisiveis da flama pura

do Sol resplendente, e de onde surgiram.

Sondaras as obras vagantes da Lua ciclopica

Se sua natureza, conhecerds também o Céu que tudo abarca,
de onde este brotou, e como a Necessidade o levou no cabresto
a manter os limites dos astros.'*

A postura justa daquele que investiga possibilitard que ele conhega os sinais do ser
que estdo dispostos na natureza. A partir da adocdo de uma postura metodoldgica segura
caracterizada por justica, coerente e confidvel, pois envolve nao ser contraditério, isto €, ndao
ser derrotado por si mesmo por suas proprias falhas e enganos. Os mortais irdo conhecer no
futuro (eidéseis) a totalidade dos fendmenos. Pois € tarefa daquele que se coloca no caminho
de conhecimento validar o percurso, nisso reside a decisdo mais importante enquanto
pensador.

Portanto, ao longo da apresentacdo do caminho de justica € ressaltada a importancia
de tudo se instruir (B1 28-29 e B8 51-52), pois no ambito dos mortais, estabelecer as devidas
relagdes possibilitard a superacdo dos erros da percepcao e do processo de raciocinio. Nesse
processo os mortais irdo discernir todas as relacdes, tanto as verdadeiras e, portanto
confidveis das enganosas e falhas, e assim convergir todos os conhecimentos para a formacao
de um discurso verdadeiro que levard a descobrir a estrutura imanente do mundo. Desse
modo, o ser ird se revelar ao pensamento de forma adequada, pois os mortais estardo
preparados para identificd-los, porque irdo discernir com o [ldgos, critério legitimo de

conhecimento, garantido por justica.

132 Eion &' aifepiov e @Oov 1a T &v aifépt mévto/ ofuata kol kabapdc edayéog fiediowo/ Aaumddog Epy' didnia
kol OntndBev €€eyévovto/ Epya te KOKA®TOG eV epipotta GeAVNE/ Kol VoL, eidNOELS 6 Kal 0DPAVOV AUPLG
Eyovta 5/ &vBev Epv te kol B¢ pv dyovs(a) Enédnoev avaykn/ neipat' Exev dotpmv.
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Consideracoes finais

Chegamos ao fim da proposta de investigacdo desta dissertacao, jornada que partiu da
andlise dos usos anteriores da no¢do de justica nos filésofos Hesiodo, Anaximandro e
Heréclito para entdo interpretar as implicacdes para as formulacdes de Parménides. Ao longo
dos capitulos foi-se delineando as bases que sustentam nossa hipdtese, a saber, que
Parménides faz uso da noc¢ao de justica na forma do que hoje chamamos epistemologia. A
estreita relacao da nocdo de justica com a epistemologia emergiu da anélise dos fragmentos e
testemunhos sobre o pensador, mesmo ndo sendo exaustiva nossa investida, estamos
convencidos que a relacdo se sustenta.

No capitulo 1, vimos em Hesiodo a aplicacdo pedagdgica da justica, proposta
enquanto caminho formativo e norma para o bem agir. Mediada pelo trabalho, a formagao
pedagodgica adequada para o bem viver caminha com a ideia fixa na justi¢a, o que tornard
possivel evitar a desmedida e encontrar a justa medida. Assim, a necessidade de uma
atividade humana calcada em um caminho ético € ressaltada, devendo se tornar um habito no
qual os humanos podem se orientar por meio dos ensinamos da natureza.

A concepgdo ética de Hesiodo ultrapassa a relacdo dicotOmica entre um saber ético
por um lado e um ser ético por outro, pois se constitui e se realiza por meio de uma atividade
orientada junto daquilo que a natureza exige. Os contratempos e acasos da vida oportunizam
espagos de reflexdo ética, ndo a partir de uma teoria moral estabelecida ou uma intui¢do
especial, mas ocorre por meio de ambientes de tentativa e erro. Assim, o caminho dos seres
humanos até a justica € trilhado todos os dias e as solugdes propostas sdo etapas do
desenvolvimento ético que podem, a cada nova situacdo, serem refinadas e atualizadas,
tornando-se, portanto um caminhar instrutivo. Portanto a proposta de Hesiodo se assemelha a
um caminho didatico.

Ainda no capitulo 1, vimos surgir em Anaximandro a relacdo entre as nocodes de
tempo e justica. O discurso mitico comeg¢a a ganhar contornos de discurso filosofico,
Anaximandro encontra na justi¢a a fun¢do de sustentar a ordem inerente ao processo cosmico
de geracdo e corrupc¢do. De sua origem indeterminada passando a geracdo de todas as coisas e
a destruicdo das mesmas, a justica torna-se indicadora dos excessos, pois o0 processo de
geracdo gera assimetria no indeterminado. Portanto, justica é parte fundamental no processo
cOsmico no qual restabelecer a simetria € preciso e uma constante, de acordo com a ordem do

tempo marcador das retribuicdes, estabelecer a destrui¢do dos seres na medida, um a um
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chegard o seu momento. Tudo aquilo que estd sujeito a ordem do tempo terd seu fim, pois
somente ao indeterminado cabe ser sempre.

E no final do capitulo 1, vimos Her4clito com uma concepcao que eleva justica acima
dos seres humanos e dos deuses. A extensdo dos apontamentos e corre¢cdes promovidas pela
justica colocam até mesmo os deuses sob seu controle. O cardter vigilante de justica a torna
um arranjo césmico que tudo coordena e a tudo fornece sustentacdo. Nesse sentido, nada
ocorre que ndo passe por justica, ou seja, oposta a ela. Portanto, as coisas na natureza ou tem
sentido tendo justica como sua base fundamental ou estdo em oposicao a ela, e assim, perdem
seu significado. A justica, como outras no¢des no pensamento de Heréclito, emerge como
expressao polar, pois é sempre ela mesma em conflito com seu oposto, esta tensdo subjacente
a todo atividade € que reside a tese fundamental de que no fundo tudo é um.

Compreendemos que, a partir do exposto acima, ocorreu um deslocamento fluido no
emprego do conceito de justica no seu uso por Parménides ao leva-lo para o quadro de uma
epistemologia. A exigéncia de um critério epistemoldgico para se investigar a natureza do
correto pensar, faz Parménides tratar do acesso ao conhecimento de forma introspectiva, ao
tratar do pensar sobre o pensar. Sua exposicdo ldgica sobre os sinais do ser € um exemplo do
esforco filosdfico depreendido para se estabelecer a estrutura do préprio pensar e sua
condicdo de acesso a um pensamento correto alinhado a justica. Assim, Parménides se
distancia da tradi¢ao anterior ao estabelecer justica no quadro de uma nog¢do fundamental ao
pensamento, que emerge das relagcdes mais bdsicas entre ser, pensar e dizer. Esse é um
deslocamento da forma de pensar a possibilidade de conhecer e ndo s6 uma nova forma de
buscar conhecimento.

No capitulo 2 - Um caminho de investigacdo, passamos pelo debate acerca de quantos
caminhos sdo expostos no poema de Parménides tema que ocupou os comentadores do eleata
desde a modernidade para entdo partimos para nosso objetivo, compreender o caminho como
um método de investigacdo. O trajeto para a investigacdo € constituido de um processo de
aprendizado e compreensdo da condi¢cdo humana limitada e mortal, caminhantes em um chao
batido marcado pela presenca constante da opinido sem reflexdo. A compreensao da situacio
limitante dos mortais € condicdo fundamental para abertura do caminho de conhecimento.
Caminho que leva ao uso epistemoldgico da nog¢do de justica, estabelecendo distingdes,
exigindo corregdes e buscando fundamentar em um método os sinais daquilo que é.

O pensamento alinhado a nog¢ao de justica, instaura uma crise no seu préprio modo de

colocar a questdo sobre o que é conhecer. Nada pode escapar ao critério e a norma do que é,
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portanto € crucial encontrar o que limita o conhecimento e o que possibilita sua melhor
aplicacdo. Para tanto, no capitulo 3 — Justica como caminho, a no¢do de justica foi
compreendida como tnica sinalizadora do caminho verdadeiro, no qual todo conhecimento
adquirido possa ser demonstrado por meio de uma exposi¢do discursiva justa, resultado de
um caminho de investigacdo. A justica € a sinalizadora do caminho de conhecimento desde o
proémio e ao longo da exposi¢do do eleata vai se tornando uma no¢do chave, como buscamos
sustentar. Somente assim, os seres humanos terdo a oportunidade de acessar e expor um
conhecimento auténtico, compartilhado e racional.

O deslocamento promovido no uso da no¢do de justica no pensamento de Parménides,
portanto, ultrapassa aquela de Hesiodo, que aqui vou chamar de didatico moral, pois procura
além de ensinar e ser modelar, também formalizar aquilo que € aprendido. A instrugdo é
acerca de um critério para o conhecimento, que como vimos se estabelece como caminho de
investigacdo, pautado pelo cardter normativo da justica. A norma instaurada por justica é
calcada em um critério de conhecimento que determina o que € em contraposicao ao que nao
¢ como principio ordenador da possibilidade de conhecer. Sem isso, os pensamentos vagam
sem sentido, tratando nio seres como aquilo que €. Portanto, para cada pensamento articulado
existe uma estrutura, uma relacdo entre os conceitos e sua base ldgica que se alinha ao que é e
se vincula ao a verdade.

O conhecimento confidvel nao é resultado da mera opinido dos mortais bicéfalos, pois
se instaura com rigoroso critério de investigacdo. Deste conhecimento emerge todas as
caracteristicas de justica ao prescrever o modo e forma de observar e avaliar as percepgdes e
as palavras. E preciso superar as palavras vazias, os puros nomes que Parménides critica, em
prol de uma norma guia que ndo ¢ uma lei da natureza, mas também uma regra para o

pensamento emergindo como um método.
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