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RESUMO

Investigagdo sobre alguns pressupostos filosoficos utilizados por Jacques
Lacan no Semindrio 7: A Etica da psicandalise, onde s¢ esboga uma trajetoria
que parte da ética aristotélica. exemplar de uma ética do ideal. até a formulagio
de uma ética da psicanalise fundamentada no real. O primeiro capitulo destaca
os principais aspectos do texto aristotélico - Etica a Nicomaco. onde a
finalidade da aglio ética seria o Bem identificado a felicidade como atividade da
alma racional em conformidade com a virtude. No sceundo capitulo ¢
apresentada a lei moral Kantiana onde o Bem passa a ser a propria Iei. meio ¢
finalidade da a¢do determinada por uma vontade que ordena uma agio por
dever. No terceiro capitulo: Lacan e o desejo puro, o Bem estaria identificado a
das Ding, um nido objeto, causa de uma agdo por descjo puro, sem interesse
benéfico, onde lei ¢ desejo coincidiriam. O quarto capitulo: - FErica da
psicandlise, apresenta as quatro proposigdes, de Lacan, para o final da anilisc.
bascadas na tragédia; ¢ a formulagio lacaniana de uma ética da psicandlise a

partir do conceito de desejo puro ¢ suas conscquéncias clinicas
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BEM, LEI E DESEJO

PRESSUPOSTOS PARA UMA LEITURA DO

SEMINARIO 7: A ETICA DA PSICANALISE

INTRODUCAO

O objetivo dessa dissertagdo ¢ fazer uma leitura do "Semindrio ~: A
Etica  da psicand/isu"” (1939-60), buscando as referéneias  que
consideramos fundamentais, para acompanhar o trajcto rcalizado por
Lacan na Filosofia, ao formular uma ética da psicanalise, procurando
delincar a mudanga na questio moral de Aristot¢les a Freud.

A obra escrita de J. Lacan se restringe, quase integralmente, ¢em uma
coletinea de textos reunidos no livro - Escritos®. O restante de sua
produgdo nio foi escrita, mas transcrita de gravagdes ¢ anotagdes fc'ilas
por scus alunos durante scus semindrios. Destes semindrios, alguns foram
estabelecidos pelo psicanalista J. A, Miller ¢ publicados, os outros estio

transcritos em  edigdes nio  oficiais. As transcrigdes  informais, 0s

YLACANL). O Semindrio 7. A Etica da psicandlise. Texto estabelecido por J. A, Miller, versio brasileira
A, Quinet. JZE. Rio de Janeiro, 1988,

f Dacpuni em diante utilizaremos simplesmente [S7] quando nos referirmos a esta obra.

“LACANLJ. Eseritos. JZE, Rio de Janetro, 1998.



chamados seminarios piratas. sdo transcrigoes literais da transmissdo oral.
incompletas ¢ carentes de uma edigao legivel.

Além disso. por sc tratar de transmissdo oral. os seminarios. sio
repletos de comentarios ¢ alusdes as situagdes da época. ¢ as inumeras
citagdcs  ndo  cstio acompanhadas por referéncias  bibliogrificas.
impossibilitando a consulta as fontes referidas. Assim sendo. além de ndo
termos 0 texto mas a transcri¢do. ndo temos também as referéncias
bibliograficas ¢ o contexto.

Diante disso. nossa intengdo ¢ buscar o que chamamos "pressupostos
Jilosoficos™. isto ¢, as referéncias filosoficas requeridas por Lacan aos scus
auditores. Pois a Filosofia ndo esta incluida na formagio dos psicanalistas.
pelo menos entre os  brasileiros. Sendo  assim, torna-se  impossivel
acompanhar o desenvolvimento do texto s¢ nio fizermos um esforgo de
investigagdo no campo filosofico.

As relagdes entre a Psicanalise ¢ a Filosofia. sofrem mudangas ao
longo do ensino de Lacan. Sc inicialmente encontramos, de maneira nitida,
uma tentativa de articulagldo entre os dois campos ¢ "a referéncia aos
filosofos parece insepardavel da obra de Lacan™. em 1975, ¢poca em que

foi criado o Departamento de Psicanalise na Universidade de Paris VIIL

" MILNER.). La Obra clara. Lacan, la ciencia, la filosofia. Bordes Manantial, B. Aires, 1996, p. 153,

o
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Lacan forja o termo Antifilosofia”.

No entanto, com esse termo. Lacan ndo pretende se opor a filosofia,
como foi entendido por alguns psicanalistas mas. marcar dois campos
distintos que podem servir um ao outro, assim. estamos de acordo com
Regnault que. depois de destacar os virios momentos ¢m que 0 conceito
filosofico se revela necessdrio como requisito para o pensamento do
psicanalista, nos apresenta uma csclarccedora interpretagiio para o termo
antifilosofia no contexto lacaniano:

"Se faz entdo dificil dar sentido & categoria de
antifilosofia, salvo pensando entdo que anli tem que ser
entendido, ndo no sentido de contradi¢do, sendo no sentido de
ponto de apoio: contra- como em conlraforie, contraproposia,
apoiar-se contra uma parede; anti- no sentido de anticlinal, Jde

. -~ . 3

Antiatlas. Contra-, anti-: a oreltha oposta.”

Nio pretendemos, todavia, nos estender, aqui. nesta discussio pois. a
pesquisa se resiringe ao Semindrio ~, que faz parte do periodo em que a
referéncia a Filosofia ¢ inseparavel da obra de Lacan. ¢ exige. sem divida,
a consulta aos textos filosoficos, principalmente os de Artstoteles ¢ Kant.,

Tendo esta  perspectiva e, accitando  a  sugestdo  de  Lacan,
pretendemos, no primeiro capitulo, realizar uma leitura da Etica a

o WO [ . . : : .
Nicomaco® de Aristoteles, procurando estabelecer os aspectos principais

* Ver MILNER Op. ¢it ; REGNAULT: El Arte segtin Lacan v otras conferencias. Atuel-Eolia,
Barcelona,1993 pgs 35-539 ¢ BADIOU.A. Lacan et Platon: le mathéme est-il une idée? In Avtonomova ef
al. Lacan avec les philosophe. Albin Michel, Paris, 1091, p. 133-154,

“REGNAULT.F. Op. cir. P.53 (Em espanhol no original. Tradugiio livre)

" ARISTOTELES. Ethique & Nicomaque - Librairie Philososophique J. Vrin, Nouvelle traduction avee
introduction, notes et mdex par J. Tricot. setima edigio. Paris, 1990,

" Daqui em diante utilizaremos simplesmente [EN., L, capitulo] quando nos referirmos a esta obra.



desta obra. que possam contribuir em nossa investigagio sobre o agir
ético.

Para o estagirita, o unico bem humano ¢ o que se relactona com a
alma ¢ esta cncontra-se dividida entre a razio ¢ descjo. assim. o esforgo
moral se faz no interior da alma. ¢ a finalidade ética seria fazer prevalecer
os principios racionais para que s¢ alcance a felicidade ¢ “u vida se torne
desejavel e carente de nada™ . O prudente ¢ 0 homem moral exemplar que
atinge o conhecimento ¢, ao mesmo tempo. sabe como exercé-lo na
experiéncia, tornando-s¢ o modelo a ser seguido por aqueles que querem
aprender ¢ seguir os hibitos virtuosos.

Asstm, a realizagio do ato virtwoso scria decorrente da escolha
deliberada que lutaria contra a ignorancia. as paixdes ¢ cocrgdes internas ¢
cxternas. Apesar do conflito. encontramos em Aristoteles a possibilidade
de uma harmonia ¢ para tal ¢ preciso que a alma racional comande a parie
inferior, irracional. para que o homem possa agir com toda a sua alma.

Para chegarmos a ¢tica do desejo, o texto de Lacan, nos conduz i
virada Kantiana, onde as prescrigoes ditadas pelo discurso reto 14 ndo sio
suficientes. Portanto, no segundo capitulo iremos a Critica da razdo

.. 3 e ol ) . N 0
pratica”, para conhecer a lei moral ditada pela voz interior que comanda

TId 115, p.56
" KANT.L Critica da razéo pratica. Edigdes 70.1isboa



uma agdo por dever. Em Kant. a ag¢do ndo csta determinada pelas
inclinagdes ¢, neste caso, a felicidade perde o seu lugar de finalidade ¢
toda a preceminéncia scrd dada a vontade racional. A razdo. pura de todos
os sentimentos ou inclinagdes, dara a Lacan a possibilidade de claborar
uma ¢tica determinada, nao pcla razio. mas pelo desejo puro. ou scja. um
desejo que ndo visa nem o Bem supremo nem  qualquer interesse
patologico.

Neste sentido, nos capitulos scguintes pretendemos voltar-nos para a
Psicanalise tentando demonstrar como Lacan vai s¢ servir dos conceitos
filosoficos para a partir de Freud nos falar de uma ¢tica do descjo.

No terceiro capitulo iremos acompanhar Lacan ¢m scu trilhamento na
obra freudiana para cstabelecer as aproximagdes ¢ ao mesmo tempo a
distancia que scpara a Psicanalise da Filosofia. para determinar a ética da
psicandlise, onde a agdo nio estaria mais em conformidade com os ideais
aristotélicos, nem comandadas pclo dever. mas scria puramente por
descjo. Encerraremos o capitulo apresentando a heroina tragica de
Sofocles - Antigona que. scgundo Lacan, ilustra com um ato decidido. o
descjo em seu estado puro, sem qualquer pretensio benéfica.

No quarto capitulo. pretendo abordar o salto dado por Lacan dos
ideais da clinica pos-freudiana, ¢em conformidade com a ética aristotélica,
as proposigdes bascadas na tragédia grega para articular o fim da analisc
ao descjo puro. Finalizamos com os preceitos lacanianos sobre o descjo do

analista ¢ sua fungdo, de acordo com a ética da psicanalise.
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Poderiamos cncontrar outras opgoes para abordar o Semindrio ~,
pois o texto nos traz uma gama cnorme de possibilidades de investigagio,
no entanto, nosso principal interesse for tentar compreender 0s conceitos
de "Bem supremo" ¢ "Ler moral” dentro do contexto das obras de
Aristoteles ¢ Kant respectivamente e, verificar o uso destes conceitos, por

Lacan, ao articular uma ¢tica da psicanalise.



CAPITULO 1

ARISTOTELES E O BEM SUPREMO

O tema, propriamente dito. do Seminario 7. ou scja, os problemas
Sticos decorrentes da pratica da psicanalise. s0 scra abordado por Lacan
nos ultimos capitulos. Antes. considera necessario introduzir alguns
‘Jembretes'!, referindo-se ai a todo o percurso realizado na Filosofia ¢ no
proprio texto freudiano.

Dentre estes ‘lembretes”. esta a Etica a Nicomaco como uma
referéncia inestimavel para sua reflexdo, pois cle pretende inaugurar uma
nova leitura do texto freudiano a partir da Ltica.

De acordo com Lacan, Aristoteles situa-se entre os mais exemplares
dentre aqueles que fizeram uma reflexdo ¢tica. Por isso convida-nos a
leitura  ‘apaixonante’ da Etica a Nicémaco, considerado  pelos
especialistas, como o mais scguro ¢ o mais legivel dos tratados de
Aristoteles sobre ética.

.

Em Mal estar na civilizagdo® (1930). obra considerada por Lacan
como um tratamento ¢tico dado as questoes trazidas pela clinica
" dceito que o aspecto de rodeio, de nosso caminho, foi feito para aproxima-los de nossa ética, de
nos analistas. Alguns lembretes eram necessdrios antes de trazé-los. de maneira mais proxima.

para a pratica da andlise e para seus problemas técnicos”. S7, p. 350,

4 . . ’ s N . . . N .
=" A leitura de sua [de Aristoteles] obra é apaixonante, ¢ s6 posso aconselhar-lhes com insisténcia,
como um exercicio, a tirarem a prova disso - vocés ndao se entediardo nem um mistante”, 87, p.32

3 FREUD.S. Ed. Standard Brasileira das Obras Completas. Ed. Imago. R.J. Vol. XXI



psicanalitica. Freud ocupa-s¢ com problemas como a busca da felicidade,
o bem para o sujeito, 0 amor. a agressividade ¢ os sofrimentos decorrentes
de ambos.

Se¢ podemos encontrar pontos de aproximagio em relagiio as questdces
que motivam a Etica a Nicomaco ¢ Mal estar na civiliza¢do. 0 mesmo nio
podemos dizer sobre os encaminhamentos propostos. pois a descoberta do
inconsciente indica uma dire¢do que subverte os ideais da  élica
aristotélica. Nossa intengdo ¢. entdo, procurar subsidios para, ao final
deste trabalho. verificar ao mesmo tempo a atualidade dessa ética ¢ os
aspectos em que a psicanalise aponta uma nova diregio.

O presente capitulo consta de um breve comentdrio sobre a obra de
Aristoteles ¢ um desenvolvimento dos principais conceitos que constituem
sua €tica: o Bem ¢ sua relagdo com a felicidade: as virtudes da alma ¢
como cestas se¢ estabelecem no homem: a fungio do prazer no agir
VIrtuoso.

Tradicionalmente! o ensino de Aristoteles estava dividido, dc
acordo com o auditorio. em exotéricos ¢ ¢sotéricos. O ¢nsino exotérico
consistia em aulas orais - posteriormente transcritas por seus discipulos -
dirigidas aos estudantes que estavam fora da Filosofia, ¢ que eram
admitidos sem discriminagdo. Os temas expostos cram: a retorica, onde
cram cxpostas as solugdes para as dificuldades sofisticas, o conhecimento

¢ a gestdo das coisas publicas. além de aulas de clogiiéncia.

4 LOUIS,P. Fie d'dristote, Collection savoir Hermann. Parnis, 1990. pag. 89
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As aulas csotéricas cram dirigidas aqueics ja iniciados na Filosofia,
que ja tinham conhecimento da matéria ¢ demonsiravam grande interesse
pelo trabatho intelectual. Nestas aulas as discussocs cram em 10rmo da
filosofia, metafisica, historia natural ¢ [isica. Esotérico aqui. nao cra
nenhuma alusio a algo mistico ou intengdo de csconder algo da platéia
mais popular, simplesmente cada tipo de publico exigia uma formagdo ¢
tinha interesses diferentes.

Suas obras sio consideradas®, todas ou quase todas, do periodo do
Liccu ¢ por isso surgiu a questdo em torno da relagdo entre scus ¢scritos ¢
seu ensinamento oral. O estilo de alguns dos textos, as repetigoes ¢
digressoes sugeriram, para alguns. nio sc tratar de obras para publicagio
mas anotagdes de aulas ¢ palestras. Outros loram considerados como
textos escritos para screm lidos ¢ outros, ainda. como ¢scritos por scus
discipulos a parur de suas notas.

Devido as dificuldades de registrar. publicar ¢ conservar os textos
antigos, a primeira c¢digdo de sua obra, de que se tem conhecimento, so6
surgiu dois séculos depois que o texto original foi escrito. Desde entiio a
autenticidade da colegdo dos escritos vem sendo  discutida  pelos
especialistas.

Existem duas correntes® de inlerpretlagido para a sua obra: a exegese
sistematica - inaugurada pelos comentadores gregos - que parte da

hipotese de que o Corpus aristorelicum contém a exposigio de um sistema

5 ROSS.D. dristoreles, Publicagoes Dom Quixote, Opus Biblioteca de Filosofia, Lisboa, 1987
6 GAUTHIER.R-A. La Morale d'Aristore -PUF Paris 1973,
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coerente ¢ a legitimidade do texto ¢ confirmada a partir da interpretagao
de¢ uma por outra parte deste conjunto. Desse ponto de vista. alguns
autores consideram que a unica obra legitima ¢ a Grande Moral. A outra
corrente. a exegese genética, nascida em 1923 com Jacger. parte das
contradigdes da obra para concluir que  Aristoteles ndo foi sempre
Aristoteles, ¢ 86 pouco a pouco ¢ que se torna ele mesmo, dividindo scus

textos em diferentes periodos. de acordo com as influéncias de cada

periodo.



Etica a Nicomaco

O Bem ¢ a Felicidade

As virtudes da alma ¢ os prazeres

O termo ethos™ ¢ uma transliteragdo de dois vocabulos gregos
s0oc/mBoc. O primeiro (£00g) designa a morada do homem, indicando a
abertura de um espago humano no dominio da naturcza ou reino da
necessidade. Enquanto a ctologia estuda o ethos do animal, isto ¢, o
comportamento determinado pelo instinto que 0 cncerra no  espago
fechado do seu ccossistema, a ética diz respeito ao lugar do ethos humano
- nio definido por comportamentos cstercotipados mas  construido
continuamente - onde irdo inscrever-se 0s costumes, habitos, normas ¢
interditos. os valores ¢ as agoes.

Se¢ no primeiro sentido ethos nos indica um lugar, no scgundo
sentido (M00¢). ethos indica a a¢do. como resultante dos habitos
adquiridos pela repetigdo dos mesmos atos. A praxis. neste caso. seria a
mediadora entre os momentos constitutivos do ethos como costume ¢
habito. estabelecendo assim uma circularidade dialética: a universalidade

do ethos como costume inscreve-se na particularidade da praxis como

TLIMA VAZH.C. Escritos de Filosofia I -Etica e cultura. Ed. Loyola - S.Paulo.1988 - p.12 a 15



vontade subjetiva, determinando a singularidade do sujeito ético no ethos
como habito: "a ag¢do ética procede do ethos como do seu principio
objetivo ¢ a ele retorna como a seu fim realizado na forma do existir
virtuoso” .

Para Aristoteles?, querer provar a existéncia do ethos assim como da
physis, ou natureza, seria uma ignorancia, pois sio duas formas primceiras
d¢ manifestagio do ser. O ethos scria uma transposigio da phyvsis para a
agdo humana, passagem da necessidade natural para as agdes racionais
propriamente humanas.

A primetra forma de saber, pela qual o ethos se exprime ¢ o mito.
como funglio ordenadora que cnsina sobre a realidade. assinalando para o
homem o seu lugar ¢ os limites da agdo humana na ordem cosmical®,

A partir da profunda transformagdo ocorrida no mundo grego nos
sé¢culos VII ¢ VI a.c.. no contexto da passagem do discurso mitico para o
discurso racional. que busca exprimir a ordem do mundo na ordem das
razdes, elabora-se a primeira nogdo cientifica de natureza, ¢ o mundo do
ethos ¢ pensado segundo o modelo do kosmos ou ordem da naturcza.
"obedecendo a lei de transposi¢do metaforica das propriedades fisicas do

individuo as suas qualidades morais",

$1d p.as-16
21d p.11-12
0, pr22
;4 p. 44



Mas ¢ somente com Aristoteles. scgundo Lima Vaz, que "a éduca
alcanca o estatuto de saber auténomo e passa a ocupar um lugar
preponderante na tradi¢do cultural ¢ filosofica do Ocidente"'.

Dos tratados éticos de Aristoteles, a Grande Moral ou Magna
Moralia, era um breve livro de ligdes que apresentava uma colegio de
extratos das duas outras éticas: Erica a Eudemo, considerada como obra
apocrifa ¢ provavelmente escrita por Eudemo de Rodas. discipulo de
Aristoteles, ¢ a Etica a Nicomaco, conforme dissemos anteriormente, o
tratado de ética reconhecido como o mais importante da obra aristotélica.

Para o presente trabalho deter-nos-¢mos exclusivamente na Etica a
Nicomaco. considerado. "pelo acabamento da construg¢do, pela clareza do
estilo e pela maturidade do pensamento", como o tratado de ¢tica mais

sceguro ¢ importante da obra aristotélica,

Nas paginas iniciais da FElica a Nicomaco  encontramos  a
apresentagdo do problema, o proposito da mvestigagdo ¢tica, o publico a
que sc dirige ¢ o método cmpregado.

A Etica encontra-s¢ inserida na political®, que entre as ciéncias

praticas, ¢ a arte arquitetonicalé por exceléncia, que legisla sobre a

2id p. 12

13 JAEGER.W. dristoteles. Bases para la historia de sit desarrollo intelectual, Fondo de cultura
economica, Espanha, 1993, p.262

W id p. 262

IS Ver EN LI.1 [ 10944, 25] p.p. 34-35

16 Ly Aristoteles, uma cicneia é dita arquitetonica relativamente a uma outra, quando os fins da
Segunda sdo subordinados a primemra, e por conseqtiéncia the servem de meio. Por ex. a politica ¢

arquitetonica em relacdo & estratégia”. [LALANDEA. Vocabulaire technique et critique de lu
philosophie, Quadnge/PUF, 1992, P.77]



conduta ¢ 0 bem proprio do homem.

As ciéncias, conforme  Aristoteles, classificam-se de acordo com scu
objeto!”: as ciéncias lteoréticas investigam!® as  coisas  clernas ¢
necessarias: as ciéneias prancas estdo voltadas para a agdo moral como
disposigio para agir: ¢ as ciéncias poéticas, visam a produgio como uma
disposi¢do para fazer um objeto belo ou util.

Em relagdo ao nosso tema, hd uma distingllo importante entre agl"r
(prattéin) ¢ fazer (pocio), pois embora ambas sejam maneiras de o
homem inserir-se na ordem do mundo para modificd-lo", ¢ scus objetos
pertengam ao dominio do contingente®®, o agir diz respeito a agdo como
moral ¢ portanto seu objeto ¢ a conduta humana, enquanto o fazer
concerne ao processo?! de produgio de uma obra exterior ao homem.
Neste caso. o bem fazer esta mais associado as téenicas para  produzir
algo belo ou util.

Embora cada ciéncia tenha o sceu fim particular. todas as ciéncias
dirigem-sc¢ para um objeto Gltimo?? - o Bem Supremo - em fungdo do qual
todos os outros objctos tornam-sc descjavers. O conhecimento desse bem

¢ o alvo que cada um, como um arqueiro, deve buscar atingir?s,

17 Ver ROSS, Op. cir, 1987 p310 710 193, ¢ ARISTOTELES. AMétaphysique, Agora - Les
Classiques, Collection dirigée par Olivier dmiel, Tradu¢io de J. Barthélemy-Saint-Hilaire,
Paris, 1991, Livie K,VIL P.377-8 )

IS EN, L 1,1 (10944, 5] notas do tradutor 3, p.31

19 Ver AUBENQUE,P. La Prudence chez AAristote. Quadnge/PUL, Paris, 1993 p.oo

20 Contingente: “as coisas que sio susceptiveis de ser ou nio ser”. (EN 1, V14, [1140 a 35] pp
282-283).

1 Sobre essa distingio ef. EN L VL2 [1139 b,5] p.278 nota do tradutor 3

2IVerEN L LI [1904a 5)p.32

BVer EN LI 1 [1094a20]p.3



O proposito da Etica a Nicomaco é a investigagio sobre o bem ¢ os
meios para alcanga-lo. mas ndo tem como finalidade a especulagio teorica
pura. Aristoteles empreende sua pesquisa. ndo para saber o que ¢ a virtude
em sua ¢sséncia, mas para tornar-se¢ virtuoso, pois de outra mancira cle
acredita que este cstudo de nada serviria?*. Recusa entio a autoridade dos
cruditos ¢ volta-se para as opinides (o que se diz) ¢ para os costumes
populares (o que se faz).

Comega perguntando-se sobre o que ¢ "conhecido por nos™. Com
estc ‘nos’ cle sc inclui entre aqueles que foram educados nos bons
habitos. referindo-se, assim, a figura do filosofo na Grécia antiga.

Vale ressaltar, a este proposito, que. no século IV, a Grécia cstava
organizada em uma sociedade hierdarquica bem definida. onde o discurso
filosofico sc construia entre os  homens aristocraticos. formando o que
Lacan chamou uma ‘sociedade de Senhores’™, onde nio se produzia nada
fora do ato mesmo de contemplaré, Dai se justifica encontrarmos ocio na
ctimologia da palavra Escola, lugar de onde s¢ enunciava a filosofia
antiga. pois nesta socicdade os negocios (= negagio do 6cio)?”. cram
deixados aos escravos, para que os Senhores pudessem dirigir-se¢ a um

ideal de contemplagiio.

HENLIL2{1103b25] p. 90-9]
387.P.34
OENLN.7[1177b30] p.510-511 L N7
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Desta socicdade de homens aristocraticos cstavam excluidos aqueles
que nio tinham os desejos ¢ os atos conforme a razio. ou seja, o0s
escravos. as mulheres ¢ 0s jovens. Os escravos. porque eram considerados
como instrumentos animados que ndo possuiam existéncia humana, nem
vida propria. mas somente uma vida dependente da vida de seu Scnhor?®:
as mulheres, porque nio compartilhavam do saber ¢ da dignidade dos
homens aristocraticos: os homens jovens porque, além de  estarem
inclinados a scguir suas paixdes, cram ainda inexpericntes para alcangar a
dimensido do problema proposto.

Tendo estabelecido que. entre todos os bens realizaveis, o Bem
Supremo é o fim ultimo. a investigagio aristotélica prossegue em torno do
Bem, suas relagdes com a felicidade ¢ com as virtudes.

Segundo Aristoteles. sobre o que ¢ o Bem. a maioria dos homens
esta de acordo - ¢é a eudaimonia. O termo Eudaimonia (sudouipovio) -
traduzido normalmente por felicidade?® - significava, originariamente, em
grcgo3®, um génio bom das tradigdes populares que concedia os bens que
os homens nio poderiam adquirir por scus proprios ¢sforgos.

Aristoteles se distancia da concepgdo platonica de felicidade que se
pautava no modelo transcendente da idéia, para associd-la ao bem viver ¢
27 Comentario do Prof. Dr. Rodrigo Antdnio de Paiva Duarte na cadeira de Etica no curso de
graduagio do Departamento de Filosofia da UFMG. 00/02/92 .

3 Ver EN . L VIIL[1161b 5} p.416,13 e L X, 7[1177 a 5] p. 508 inclusive nota 2.

2 Segundo D. Ross, a tradugio de gvdaupovia (Eudaimonia) por felicidade ¢ mpropria a
respeito da Etica pois: felicidade’ designa wm estado de sentumento, diferindo do 'prazer’ apenas
pela sua sugestdo de permanéncia, de profiundidade ¢ de serenidade, Aristételes insiste no fato de
sudcponaa ser uma espécie de atividade, e nao qualquer espécie de prazer, upesar de este u

acomparhar naturalmente. Por isso sera preferivel traduzir mais prudentemente por ‘bem estar',
(ROSS. Op.cit. p.197)
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20 bom éxito. mas como algo a ser adquirido pelos esforgos morais ¢ ndo
meramente como uma dadiva divina.

Para o filésofo. embora todos concordem que o bem ¢ a felicidade.
nio concordam quanto ao que concerne a naturcza desse bem. Lissa
discordancia ocorre pelo fato de cada um identificar a felicidade de
acordo com o seu tipo de vida. Assim, para a maioria dos homens comuns.
a felicidade estaria i(len.tiﬁcada com prazer. o que os levaria a optar por
uma vida bestial, ¢em que prevalecem os gozos. Para as pessoas cultas. a
finalidade da vida politica seria a honra, cnquanto para os homens de
negdcio, a riqueza.

No entanto, apesar de o prazer. a honra ¢ a riqueza constituirem-se
como fins que visam a fclicidade, nio sdo a felicidade. O prazer. como
veremos mais tarde. deve acompanhar a felicidade como um vestigio do
agir virtuoso, mas nio ¢ a felicidade. A honra ¢ uma finalidade muito
superficial. ¢ ao busci-la o homem estaria, na verdade, tentando
convencer-s¢ a si proprio de que ¢ bom, portanto a virtude estaria mais cm
quem a concede do que em quem a recebe ¢ a felicidade deve ser
constituida por algo que seja proprio do individuo. A riqueza, também,
seria. um modo incompleto. pois os bens exteriores, apesar de serem
considerados indispensaveis para a rcalizagdo dos atos nobres, sdo meios
¢ nio um fim.

Tendo procedido a essa critica, Aristoteles propoe que a felicidade,

como fim de toda agdo, deve apresentar duas caracteristicas: ser algo

30Ver ENLIL2[1095a 18] nota 3 p. 40



18

absoluto ¢ incondicional, aquilo que ¢ desejavel em  si mesmo ¢ nunca
no interesse de outra coisa, e ser auto-suficiente. Cabe salientar que
sendo o homem. para Aristoteles. um ser politico, quando diz auto-
suficiente ele nio esta remetendo ao individuo mas & propria polis. Assim
a felicidade deve ser auto-suficiente no sentido dc ndo visar a outro
interesse além dela propria, isto ¢, a felicidade em si mesma ¢ o que
"torna a vida desejavel e carente de nada"l.

Aristoteles considera que cada ser no universo, assim como cada
partc do corpo. tem uma fungdo propria que apenas ¢le pode realizars:,
portanto, s¢ a nutri¢do ¢ a sensagdo sdo comuns a todos os animais. o que
vai constituir a fungio propria do homem ¢ a atividade da alma ¢ as agdes

acompanhadas de razio?’.

A partir de um exame do principio racional, mas levando e¢m conta o
que se diz comumente, o filésofo distingue trés classes de bens: os bens
exteriores, os que dizem respeito ao corpo ¢ os que se referem a alma, ¢
entre todos os bens. considera o Unico bem humano. por exceléncia. o que
s¢ relaciona com a alma’. Assim, a felicidade, o primeiro principio ¢
causa dos bens, sera definida como “uma atividade da alma racional em

conformidade com a virtude'?,

31EN L,1.5.[1097 b 15] p.56.

32 Ver LEBRUN.F. O axioma do prazer, em conferéncia realizada em S.Paulo e publicada no
cademo Letras da Folha de S.Paulo (08/04/89)

3 Ver EN L1, 6.[1098 a. 10] p. 59

MENLI 8. {1098 b, 10]. p. 03

BIENL L 10,1099 b 25] p.70
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A felicidade. como Bem Supremo. ¢ uma atividade em conformidade
com a virtude, assim sendo, para compreendermos scu  estatuto &

necessario. agora, passarmos ao estudo da virtude.

Para definir a virtude, Aristoteles inicialmente nos apresenta as
faculdades da alma, propondo uma divisdo em duas partes conforme sua
fun¢do: uma. dotada de razio. ¢ outra, irracional.

A parte irracional ¢ dupla: uma parte, a vegetativa, causa da
nutrigdo ¢ do crescimento. ¢ puramente irracional ¢ comum a todos os
seres vivos; a outra parte, a desejante, luta ¢ resiste contra a razio mas
dela participa de alguma forma. a medida que pode escuta-la ¢ obedecer-
lhe.

Quanto a parte racional da alma. também dupla. encontramos: uma
parle cientifica, que possui propriamente a razao, pela qual torna-se
possivel a contemplagio dos seres elernos ¢ necessarios: ¢ a parte
calculadora que apenas escuta ¢ obedece a razdo, que calcula ou delibera
sobre os seres mutdveis ¢ contingentes.

Para que haja harmonia entre as partes ¢ o homem possa agir com
toda a sua alma, a alma racional comanda a parte inferior, irracional. tal
como um soberano governa uma cidade.

Conforme o predominio de cada uma das partes da alma, racional ou
irracional, podem se distinguir duas espécies de virtudes: intelectuais ou

éticas.



As virtudes éticas pertencem a parte descjante da alma irracional,
que participa de alguma forma da razdo. Sdo as virtudes do
comportamento pratico. isto ¢, da conduta moral do homem. ¢ sc
estabelecem com a repetigdo dos habitos, uma espécie de aprendizagem
que diz respeito a experiéncia. diferindo assim do cnsino teorético. As
principais virtudes ¢éticas sdo’%:  coragem, moderagio, liberalidade.
magnificéncia. magnanimidade. dogura. afabilidade. modéstia.

Embora nio seja uma disposigdo contra a natureza, a virtude ética
ndo ¢ engendrada em nos naturalmente., pois nada que existe por naturcza
pode se modificar pelo habito. Assim como ndo s¢ pode modificar a
trajetoria de uma pedra langada ao ar. pois sua queda ¢ o trajeto natural
que s¢ repetird sempre, mesmo que s¢ repita o ato inumeras vezes,
também ndo ha como mudar. pclo habito. um comportamento natural, mas
sO aqueles que sio adquiridos.

Desta forma, o homem recebe da natureza a capacidade de tornar-se
virtuoso, mas os habitos virtuosos so scrio engendrados a partir da
repeticio dos mesmos atos. Aristoteles. ao criar a ciéncia Etica, ciéncia
pratica que e¢labora seus principios a partir dos costumes ¢ niio das idéias
transcendentes, retira o termo €tica do jogo de palavras entre 100, hibito
¢ 600Z, ética, deixando expressa a proximidade entre ética ¢ habito.

Ao contrario das faculdades sensiveis que o homem possui
naturalmente em poténcia ¢ s6 as faz passar ao ato - ndo aprendemos a ver

36 O final do Livro 11 ¢ todo o Livro IV da EN. ¢ dedicado ao estudo de cada uma das virtudes
éticas especlals.



depois de repetir muitas vezes os atos de visdo, possuimos potencialmente
o sentido da visio quando o colocamos em ato -, as virtudes morais
exigem um exercicio prévio: ¢ fazendo que se aprende a fazer - "¢
tocando citara que se torna citarista assim como ¢ praticando as ag¢des
Justas que se torna justo'?7.

Difercntemente dos principios gerais da moralidade prescrita. as
virtudes éticas niio sdo estritas, mas variam segundo as circunstancias. sio
portanto particulares ¢ cada um deve examinar, em cada caso, o que &
mais oportuno. Esta cscolha ¢ feita por cada um, de¢ uma mancira
deliberada mas de acordo com o principio universal, tal como o homem
prudente o faria:

" virtude, é uma disposi¢do para agir de wuma mancira
deliberada (proairésis), consistindo em uma mediania relativa

a nos. a qual é determinada pelo discurso reto (ortos logos) e
como a determinaria um homem prudente (phronimos)™ 3%,

Uma disposigio ¢ um fenomeno da alma. que se distingue dos
estados afetivos ¢ das faculdades. Enquanto os estados afetivos sio as
inclinagdes acompanhadas de prazer (apetite. célera. audicia. inveja. ctc)
¢ as faculdades sdo o que torna o homem capaz de experimentar os estados
afetivos. a disposigdo ¢ entendida como o comportamento bom ou mau
relativo aos mesmos estados afetivos. Assim. o homem virtuoso. diante
das paixdes, seria capaz de deliberar. escolher ¢ agir sem excessos - nem

demais, nem de menos -, como o faria o prudente.

STEN L IL1. [1103 a. 30]. p.88-89
ISEN LIL 6. [1107 a. §] p.106.
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Para Aristoteles’® nio ha destino necessario escrito nos astros, o
destino ¢ resultado da deliberagio humana em um mundo contingente
onde "tudo ndo é possivel mas também tudo ndo é impossivel"V. Coloca-
se, assim, entre a posigdo platonica fundada sobre a ciéncia — em que tudo
parece possivel & ag¢do humana -, ¢ o periodo helenista, quando a
impossibilidade de¢ transformar o mundo e¢ra justificada por uma
cosmologia do destino ¢ uma religido da Providéncia,

Como a deliberagio ndo esta fundada na ordem da ciéncia — em que
a relaglo fim-meio € reciproca ¢ necessaria -, mas na ordem da opiniio.
que preve a eficicia ¢ os riscos dos meios possiveis. a deliberagio
comporta sempre o risco do fracasso. mas visando a uma agio ideal ¢
cientifica.

Nio sc delibera, portanto. sobre todas as coisas, mas somente sobre
aquelas que dependem de nos; nio se delibera sobre os seres imutiveis ¢
elernos, mas somente sobre o contingcnlc.

Aristoteles define a escolha em oposigio a outras disposigdes: nido ¢
um querer, nem uma opinido. Apcsar de ser voluntaria. nio ¢ idéntica ao
ato voluntario, pois, nem todo ato voluntirio ¢ decorrente de uma escolha.
Nio ¢ também mera disposi¢iio natural ou espontanca como o apetite ou a
impulsividade, mas um principio racional exprimindo a intengio ou

disposigdo interior, da qual o individuo ¢ o principio?!.

3% AUBENQUE. Op.cir. p.106 ¢ ss. (Sobre a deliberagio na Etica @ Nicomaco. o autor faz longa
explanagio, na qual encontramos as idéias que se seguem).

O1d. p. 113

W id p. 119
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Na virtude ética. a agio deliberada consistc em uma mediania entre
o excesso ¢ a falta:

“Sentir as paixdes, o prazer ¢ a dor na ocasido
apropriada, com referéncia aos objetos apropriados, para

com as pessoas apropriadas, pelo motivo ¢ da maneira

convenienie, nisso consistem a mediania ¢ a exceléncia da

virtude. "

Segundo Gauthier, Aristoteles utiliza a idéia de mediania para
traduzir uma idéia pessoal mas inspira-s¢ no uso geral deste termo ja
presente tanto na poesia como na filosofia grega®s.

Com o conceito de mediania o filosofo coloca-sc contra a concepgio
“maniqueisia que condena todos os impulsos naturais ¢, a0 mesmo tempo,
contra o ponto de vista naturalista que o adota como guia para a vida'*,

A virtude em si ja ¢ uma mediania, ¢ somente em relagao a virtude
pode-se falar em mediania. porque o vicio ¢ um excesso ¢ ndo ha como
falar em excesso, no proprio excesso. O mesmo pode-se dizer da virtude
excelente ou perfeita pois é um dpice, no qual nio ha meio termo.

A virtude descobre ¢ ¢scolhe a posigdo mediana em relagio as coisas
¢ em relagio a nos: "em tudo o que ¢ continuo e divisivel, ¢ possivel
distinguir o mais, 0 menos e o igual, ¢ isso tanto em relagdo a propria
coisa, como em relagdo a nos, sendo uma espécie de meio entre o excesso

"5

e a falta

R ENLJILS[1108 b, 20] p.105
43 GAUTHIER, Op.cit.
HROSS.Op.cit. p. 201
1SENLIL 5. {1106, 25] p. 103



Em relagdo a coisa. 0 meio ¢ um ponto entre os extremos. idéntico ¢
uno para todos os homens. Em relagio a ndés, o meio € o que ndo ¢ demais
nem de menos para cada um, por isso ndo ¢ uno nem idéntico para todos.

A mediania na coisa. funciona como ¢m uma aritmética: entre 1 ¢ 10
a mediania ¢ 6. pois ¢sta entre duas quantidades iguais. mas quanto a nos
nio existe uma formula unica, pois cada um tem uma medida que lhe ¢
propria.

D¢ uma obra bem acabada diz-se que 'ndo ha nada para tirar nem
por', nesse caso o autor teria encontrado a medida certa, um meio termo. ¢
tera que reencontra-la a cada vez, pois a medida desta obra, para o mesmo
autor. ndo serve para outra ¢, muito menos. a medida deste autor serve

para outro.

A deliberagio, a escolha ¢ a mediania estdo determinadas de acordo
com o discurso reto (ortho logos). como o determinaria o homem
prudente, ¢ a medida que a prudéncia ¢ uma virtude da parte intelectual da
alma. ha uma clara interdependéncia entre a virtude ética ¢ a virtude
intelectual, como veremos a seguir.

A perfei¢do da virtude no homem consiste na reunido de dois
clementos: a escolha deliberada ¢ a realizagio do ato. E preciso, portanto,
manifestar os atos?é, ¢ cada um compromete-se deliberadamente em suas

agoes conforme a virtude.

46 ENL N8, [1178 b, 35] p.517
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Aubenque observa que na Ftica a Nicomaco. o termo cscolha
aparcce com sentidos diferentes de acordo com o contexto. Nas virtudes
¢ticas, tem o sentido de uma disposi¢do concernente a intengdo (tal como
vimos acima) ¢ no contexto da analise geral da estrutura da agdo. a
cscolha ¢ uma disposigdo que exprime uma decisdo da qual nos somos o
principio, que implica nossa liberdade. responsabilidade ¢ mérito.

Ainda segundo Aubenque. mpaupotiycl, a faculdade de escolher.
de decidir, de querer, designa nesse caso a diferenga especifica que separa
a virtude ¢tica, que depende de nds, da virtude natural, pela qual ndo
temos mérito algum, porque ¢la ndo concerne a nossa escolha como um
principio fundamental da agdo moral, quase s¢ confundindo com o proprio
ato.

A deliberagiio ¢ a escolha sdo aspectos fundamentais para a agiio
moral, pois determinam a intenglo ¢ a responsabilidade. lutando contra a
ignorancia, as paixdes ¢ as coergdes externas ¢ internas. Aristoteles faz
uma longa discussio tentando cestabelecer a diferenga centre os atos
voluntarios ¢ involuntarios ¢ a suas peculiaridades intrinsccas, que irdo
determinar a responsabilidade do agente em cada  ato. sceundo  sua
inten¢do vise ou ndo ao Bem.

As virtudes intelectuais, ou dianoéticas, sio disposigdes da parte
cientifica da alma racional, dependentes do ensino recebido ¢, por isso,

exigem tempo ¢ experiénciat’,
o

ATENLILL [1103 4. 15] p. 87



Como sdo duas as partes da alma racional. sdo fundamentalmente
duas as suas virtudes: a sabedoria, virtude da parte cientifica, ¢ a
prudéncia, virtude da parte calculadora.

Em sua forma cientifica, o objeto da razio ¢ a verdade. que
transcende a ciéncia pratica. ¢ em sua forma calculadora, scu objeto
consiste na verdade. que corresponde aos meios para dar satisfagio ao
desejo certo, dizendo respeito, portanto. ao contingente.

A sabedoria é a virtude da parte cientifica da alma racional,
considerada como a mais perfeita das formas de saber. O objeto da
sabedoria sdo os corpos celestes superiores ao homem, logo trata-se de
uma virtude completa em si propria ¢ independente de qualquer condigio.

Na virtude intelectual, o pensamento puro ndo imprime nenhum
movimento, mas somente o pensamento dirigido para um fim de ordem
pratica, relativo as virtudes éticas. Nesse aspecto cabe salientar que a
verdade consistiria na tendéncia comum aos elementos racionais das duas
partes da alma, ¢ "o homem, como autor da agdo, seria uma unido entre
desejo e razdo"™8. O que deve prevalecer. pots. no estudo da virtude
humana, ¢ a distingdo entre prudéncia ¢ sabedoria ¢ a dupla atividade da
alma: a atividade de comando. quando reina a alma sobre o desejo ¢ o
corpo - que lhe ¢ inferior ¢ ao qual c¢sta unida -, ¢ a atividade
contemplativa quando a alma. independente do corpo. reflete sobre si ¢

tudo o quc lhe ¢ superior.

B ROSS.Op.cit. p.221 (EN [11304 25] p. 277)



S¢ a sabedoria teorética (sophia). ¢ apresentada como uma forma de
saber universal que ultrapassa a condi¢do humana, o termo grego
(phronésis), traduzido por prudéncia ou sabcdoria pratica, designa a
virtude da parte calculadora da alma, como resposta adequada do sujeito a
contingéncia.

A prudéneia esta definida na Etica a Nicémaco como uma
“disposi¢do pratica, acompanhada da regra verdadeira, no que diz
respeito ao que é bem ou mal para o homem™° Esta definigio ¢
estabelecida a partir do proprio homem prudente. aquele que "¢ capaz de
deliberar corretamente sobre o que ¢ bom e vantajoso por ele mesmo, de
uma maneira geral ¢ ndo parcial, que espécies de coisas, por exemplo,
conduzem a vida feliz" 0,

Enquanto o dominio da sabedoria ¢ o bem ¢ o mal em geral. o
dominio da prudéncia ¢ o bem ¢ o mal para o homem. E uma disposi¢io
pratica que diz respeito a regra da escolha, que servira de critério a
virtude ética.

O phronimos ndo ¢ um sabio. necm um crudito. Ele ¢ o intérprete do
discurso reto ¢, a0 mesmo tempo, ¢ cle proprio o discurso reto, "portador
vivo da norma, que determina a virtude éticas?,

Sendo a prudéncia (phronésis) uma das virtudes intelectuais.

podemos constatar que as virtudes Cticas ¢ intelectuais sio inseparaveis

A9ENL VLS. [1140 a, 25] p. 284
SOEN L VLS. [1140 b, 5]. p. 285
ST AUBENQUE,Op.cit p.40-41



pois a virtude infclcctual cnuncia a rcgra a qual a virtude dtica deve
obedecer, para moderar ¢ modificar as paixdes humanas.

O homem prudente ¢ assim critério’®? imanente. ¢ niio transcendente,
porque ¢ dotado de uma inteligéneia critica, isto ¢, de um conhecimento
baseado na experiéncia.

O empirismo evocado por Aristoteles, como nos ensina Aubenque, ¢
diferente do empirismo moderno. considerado como uma agio sem
principio ¢ sem perspectivas, que morre ¢ renasce de acordo com as
circunstancias. A experiéncia. no sentido aristotélico. nio cvoca o
'empirismo’ dos modernos, "ndo é a repeti¢do indefinida do particular,
mas entra no elemento da permanéncia: ela é este saber vivido, mais que
apreendido, profundo porque ndo deducido. que reconhecemos naqueles
de quem dizemos que ‘tem experiéncia’®.

Aristoteles nio sacrifica a sabedorta em favor da prudéncia. mas
considera que hd uma complementaridade entre as duas virtudes. que
podem coexistir no mesmo homem: a prudéncia, porque aperfeigoa a alma
do Senhor ¢ lhe permite comandar bem. ¢ a virtude ¢ética, porque
aperfeigoa o sujeito em relagdo ao desejo permitindo-lhe obedecer bem™,

O sabio conhece a verdade sobre os proprios principios ¢ as
conclusdes decorrentes dos principios, mas permancee na ignorancia

sobre o que € util a si proprio ¢ a0 homem em geral de tal mancira que scu

324id. p.50-51
3id p.so
3 Sobre a relagio entre as duas virtudes cf. AUBENQUE Op.cit p.33; ¢ Gauthier, Op.cit. p.68
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saber, mesmo sendo “admiravel, dificil ¢ divino™ . ndo ¢ util. O prudente
sabe o que ¢ bom para nos, ¢ um portador do discurso rcto mas ndo
participa da ordem universal. Elc tem um cquilibrio entre a ci¢ncia ¢ a
familiaridade com as coisas da vida, asscgurado pela mediagio do bom
senso. pela experiéncia.

O prudente seria, assim, uma espécic de meio termo entre 0 homem
comum, quc busca na experiéncia 0os meios para tornar-se temperante mas
nio tem acesso ao saber universal, ¢ o sabio, que possui mas nio {az uso
do saber.

A atividade do intelecto distingue-se pela dignidade - pois niio visa a
nenhum outro fim para além de si mesma - tem o prazer que lhe ¢
proprio, ¢ auto suficiente ¢ ¢ como um ocio, pois nio produz cansago. Por
isso € a felicidade perfeita do homem. mas como nenhum dos clementos
da felicidade deve ser inacabado, s6 s¢ pode falar em felicidade perfeita
quando csta se prolonga durante uma vida intetra’s.

Nenhum homem pode ser chamado de feliz enquanto vive, pois
durante a vida nio ha nenhuma garantia, mesmo agindo de acordo com a
discurso reto, de que sua felicidade nio seja amceagada pelo infortnio
vindo de todas as dircgdes. Portanto, para o filésofo, a felicidade nio ¢
obra de um breve espago de tempo, mas de uma vida realizada até seu
termo. Embora cle ndo mencione Sofocles. encontramos a mesma idéia

expressa em sua peca Edipo em Colono:

SSEN VL7 [1141 b.5] p. 292
56 Ver EN L X.7. {1177 b, 25) p.512



"Mas, ja que sua vida terminou

de maneira feliz, cessal, anigas,

de lamentar-vos, pois ninguém na vida
estd a salvo da infelicidade*".

Os deuses gozam da suprema felicidade ¢ do Bem Supremo, ¢ a
atividade humana que mais sc¢ aproxima da atividade divina ¢ a
contemplagio. A felicidade. ¢ portanto, coexistente com a contemplagio ¢
quanto mais s¢ possui a faculdade de contemplar. mais sc ¢ feliz. ndo por
acidente, mas em virtude da propria contemplagio.

A virtude intelectual adquire-se com o cnsino. Nas cste ensino so
tera eficacia, segundo Aristotcles, para os jovens bem nascidos ¢ dotados
de uma nobreza moral inata ¢, portanto. permeavel a virtude, O ensino’®
serd impotente em incitar a grande maioria dos homens a uma vida nobre
¢ honesta, pois o filosofo considera que a massa nio obedece
naturalmente ao sentimento de honra, mas somente ao medo, porque vive
sob o império das paixdes.

Cultivar na alma o raciocinio ¢ o ensino ¢ uma tarefa dificil para
quem nio foi educado sob as lcis justas, porque viver na temperanga ¢ na
constancia ndo tem nada de agradavel para a maior parte dos homens,
sobretudo para os jovens: “assim, convém regrar por meio de leis a
maneira de educd-los, como seu género de vida, que cessard de ser

penosa tornando-se habitual’®.

T SOFOCLES. Trilogia Tebana (Edipo em Colono). Trad. Mario da Gama Kury. JZE, p.180

8 Talvez possamos ai fazer uma distingdo entre a aprendizagem como hébito que se adquire
através da repetigho, referente as virtudes eticas ¢ o ensino como uma referdneia 4 transmissao de
algo que transcende a expeniéncia ¢ diz respeito as virtudes intelectuais.

S9EN L X.10.[1179 b.30] p.524
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Dcpois de sua reflexdo sobre as virtudes, Aristoteles examina a
intemperanga como um obstaculo a vida moral.

Vicio e intemperanga sio atitudes humanas. contrarias a virtude.
Além dessas, existem os atos bestiais incompativeis com tudo que possa
scer considerado humano. s6 encontrados entre os barbaros. os docntes ou
deformados.

A bestialidade. definida como todo excesso de insanidade. covardia.
intemperanga ou humor dificil, esta excluida do problema moral, porque
nio ¢ uma questio de corrupgio da parte superior da alma. A questio ¢
que os homens bestiais simplesmente nio possuem o julgamento sobre os
universais mas somente imagens ¢ lembrangas de coisas particulares. por
isso ndo haveria qualquer possibilidade de mudanga. Aristoteles observa.
ainda que a bestialidade ¢ tio rara quanto a virtude sobre-humana, heroica
¢ divina.

Para verificar as relagdes entre o saber ¢ a cxperiéneia. na
intemperanga, Aristoteles poe & prova a lcoria socratica, que concebe a
agio errada como sempre decorrente da ignorancia: "quando se sabe, ndo
se cede; quando se cede, é porque ndo se sabia"®. Sc¢ a agdo crrada ¢
fruto da ignorancia, ¢ preciso que se estabelega que tipo de ignorancia
estd em jogo, pois lhe parece evidente que o homem, antes de se entregar

as paixdes ¢ cair na intemperanga. ndo acredita que deva agir assim.

60 EN L VIL3 [1148, 20] Nota do tradutor 3, p. 320
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Nio ha davida, para Aristoteles, de que entre cicncia ¢ opinido ndo
ha hesitagfio, pois a ciéncia sempre prevalece sobre a opinido. Neste caso
o intemperante. quando se submete aos prazercs. ou nio esta de posse da
verdadeira ciéncia, mas de¢ uma opinido - pois sc¢ tivesse ciéncia agiria
com retiddo — ou, apesar de ter ciéncia, deixa prevalecerem em scu
espirito as paixdes despertadas pela sensibilidade.

Portanto, a diferenga entre o prudente ¢ o temperante c¢std nas
relagdes entre razdo ¢ desejo, enquanto o prudente, sem esforgo, nio sc
entrega aos descjos excessivos ou depravados, pois ja csta instalado no
Bem. o temperante. tem desejos excessivos ¢ perversos contra os quais ele
procura resistir, através de uma da forga de vontade.

O intemperante conhece o bem mas por fraqueza de carater escolhe o
mal, distinguindo-s¢ daquele que realiza o mal por ignorincia mas com a
intengdo de cumprir o dever. Neste caso, Aristoteles considera que aquele
que age por ignorancia ¢ superior ao que realiza o mal, embora tendo
acesso a verdade.

Para discutir a teoria socratica ¢ procurar o principio da agio crrada,
Aristoteles  desenvolve um  complicado raciocinio. que  tentaremos
explicitar com o auxilio das notas de Tricot®!,

O homem, na busca da agiio reta, pode encontrar-se diante de duas
premissas universais que se contradizem: uma de cardter teorico o

verdadeiro, o orthos logos®:, que pode ser enunciada como - "tudo o que ¢

S1EN.L VILS [1147 a. 30] Nota do tradutor 5 p.332-333
62 Ver S7, p.42



33

doce ndo ¢ bom para a saude”. ¢ uma scgunda. de¢ carater imperativo ¢
falsa - "é preciso provar tudo que ¢ doce”. Neste caso, basta decidir entre
o falso ¢ o verdadeiro.

Mas se¢ a segunda proposi¢do teorica ¢ também verdadeira ¢ ndo
contradiz a primeira - "tudo o que ¢é doce ¢ agradavel” - as duas
proposigdes podem coexistir no espirito, que hesita entre as duas teses.
Se, no entanto. se introduz no raciocinio um fator puramente da
atualidade - “isto aqui é doce” - ¢ s¢, neste momento, esta presente um
apctite na consciéncia, o descjo vai fazer prevalecer a proposigio mais
sedutora.

Assim. o sujeito. movido pela paixdo. age sob a influéneia de uma
regra que € contraria ao ortho logos, nido essencial mas acidentalmente. k
0 descjo que ¢ aqui 0 motor ¢ que empurra a agio crrada.

A intemperanga seria, assim, uma situagdo de conflito entre o
discurso reto. a sensagdo ¢ o desejo. Aristoteles concorda com Socrates
que considera que ndo ¢ diante do conhecimento que se produz a paixio
ou que este se deixe atravessar por cla. mas ¢ preciso que sc tenha a
ciéncia universal ¢ encontre no particular a agdo correta, sem se deixar
seduzir pelo desejo provocado pela sensibilidade.

A relagdo entre razio ¢ sensagdio determina, assim, os prazeres

descjaveis ¢ aqueles que devem ser evitados, na virtude.



A temperanga em relagdo aos prazeres ¢ um dos indicios do agir
virtuoso, ¢ para definir o prazer. o filosofo empreende uma critica da
teoria dos prazeres de Espeusipo. Eudoxo ¢ Platdo.

Para Espeusipo o prazer ¢ um obstaculo ao pensamento ¢ ¢
finalidade apenas para os scres nio razoaveis. Para Eudoxo o prazer ¢ o
Bem Supremo, um fim em si proprio. Ja para Platio o prazer ¢ movimento
¢. portanto. ndo poderia ser o Bem. pois o Bem transcendente ¢ algo fixo
¢ determinado, ao qual nada pode ser acrescentado pois nada lhe falta.
Platio sc at¢m cntre os prazeres puros ¢ impuros. Os impuros sdo aqueles
que acompanham o restabelecimento da harmonia quando cesta foi
interrompida pela dor. enquanto os puros s3o 0s prazeres que ndo estio
contaminados por nenhum sofrimento.

Partindo destas teorias, Aristoteles discorda de Espeusipo, pois
considera que alguns prazeres ndo fazem obsticulo ao pensamento mas,
ao contririo. ha prazer em conduzir-s¢ bem, uma vez que a felicidade ¢ o
que¢ hd de melhor ¢ de mais agradavel. Nio concorda, também, com
Eudoxo, para quem o prazer € o Bem Supremo.

Ao discordar de Eudoxo., concorda com Platio. mas nio pelas
mesmas razoes pois, apesar de considerar, como cste, que 0 bem é imovel.
ndo considera que o prazer scja movimento, pois Deus, cuja atividade ¢ a
imobilidade, goza perpetuamente de um prazer Gnico ¢ simples. O prazer,

portanto, nio ¢ movimento, mas atividade (energeia) nio entravada.



Mas nem todos os prazeres sio descjaveis. Sio fonte de prazer
desejavel as coisas agradaveis por natureza, que nio trazem sofrimento,
nem admitem 0 €XCCsso.

Nio sdo desejaveis os prazeres decorrentes das coisas agradaveis por
acidente. isto ¢. os de naturcza depravada. scja esta inata ou produzida
pelo habito.

Um prazer por acidente ¢ aquele que acompanha o processo de
restauragio do organismo deficiente, pois neste caso o prazer ¢
confundido com a replegio de uma falta ¢ por isso nlo ¢ um prazer por
natureza. E por acidente também o desejo violento produzido pelo humor
excitavel pois este torna-se desregrado ¢ perverso em sua busca de prazer.

Nio encontramos na Ktica a Nicomaco um codigo sistematico de
prescrigoes que fixe os prazeres convenientes. Cada um deve encontrar o
seu meio termo para realiza-los de acordo com a regra universal.
Prevalece. neste caso, em Aristoteles. a moralidade do uso dos prazeres
como nos ensina Foucault:

"No uso dos prazeres. embora se¢ja preciso respeitar as
leis ¢ os costumes do pais, ndo ofender aos deuses e se referir
ao que quer a natureza, as regras morais as quai:s' os

individuos se submetem sdo muito distantes daquilo que pode
constituir uma sujei¢do a um codigo bem definido".%

Em sua reflexiio sobre os gregos da ¢época classica. Foucault nos
apresenta os elementos que devem ser considerados no uso dos prazeres, ¢

embora os dois primeiros scjam referentes @ mediania. cada um enfatiza

63 FOUCAULT.M. Histéria da sexualidade 1I: O Uso dos prazeres. Ed.Graal, Rio de Janeiro. p. 32
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aspectos diferentes da agdo. Os clementos a se considerar sdo: o
necessarto, o oportuno € a posigdo social.

O necessdrio diz respeito & mediania de acordo com a necessidade de
cada um, ou scja, fazer uso daquilo que ¢ necessario para o homem. como
alimento, bebida, sexo. mas sem excessos. de tal mancira que possa sentir
0 prazer com temperanga.

O momento oportuno. Kaires. mtroduz na cconomia da moral
aristotélica, como nos lembra Aubenque®, a dimensio da temporalidade.
lembrando assim que o mundo tem duragio ¢ mudanga no tempo. ¢ ¢
preciso que cada um realize sua exceléneia neste mundo. Por isso.
também. ndo ha nada que scja sempre agradavel pois. dependendo das
circunstancias, os prazeres sio diferentes. E preciso entio realizar o
prazer no tempo oportuno. nem muito cedo. nem muito tarde, mas na
ocasido favoravel considerando, por exemplo, a idade, a boa hora ou até a
cstagdo do ano,

Finalmente, o terceiro clemento, o status, pois o prazer varia
conforme a posigio social de quem faz scu uso. O homem aristocrata. o
escravo, a mulher ou o jovem fario diferentes usos, como sio diferentes
as suas relagdes com a virtude. tal como vimos acima.

Aristoteles conclui que a atividade moral privilegiada ¢ a  vida
contemplativa, porque o abandono desmedido aos prazeres ¢ a escravidio

ao descjo. A contemplagdo possibilita ao homem a felicidade. nio porquc

& AUBENQUE.Op.cit. p. 96
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através dela se vise atingir um objcto transcendente, mas porque com cssa
atividade cle se realiza ¢ torna-se senhor de si.

O homem quec age bem sempre encontra o prazer na realizaglo de
suas agdes, pois o prazer® acompanha o bem como conseqiiéncia
nccessaria da atividade perfeita. ¢ os prazeres nascidos da contemplagio ¢

da aprendizagem fardo contemplar ¢ aprender mais.

Encontramos, entdo, na ética aristotélica, uma disciplina da
felicidade. uma ética que visando o bem procura estabelecer hiabitos de
acordo com o principio racional. O bem identificado com a “felicidade ¢
a atividade da alma em conformidade com a virtude "%, ¢ aquele que age
bem encontra o prazer.

Dando prosscguimento a proposta deste trabalho. vamos nos deter,
no proximo capitulo, nos aspectos da ética kantiana abordados no
Seminario 7,  para mostrarmos a ruptura com os ideais clissicos
promovida por Kant, que ira contribuir, scgundo Lacan, para a formulagio

de uma ¢ética da psicanalisc.

63 Ver EN LX,3: A natureza do prazer. p. 490-494
S6EN L I. 10. 1099 b, 25.p.70



CAPITULO 2

KANT E A LEIMORAL

A Etica a Nicomaco ¢ uma ética em conformidade com os ideais. em
que a lei prescreve os meios para alcangar 0 Bem, meios através dos quais
o homem pode. na “medida do possivel”. encontrar um acordo cntre a
ordem das idéias ¢ a ordem das coisas, para atingir uma finalidade feliz.
Esta ética ¢. para Lacan. um paradigma pois encontra, ai reunidos. todos
os problemas éticos tratados por Freud ainda que em uma perspectiva
diferente.

Neste sentido Lacan considera que a ¢tica da psicanalise subverte a
proposicio aristotélica ao deslocar o Bem como finalidade ¢ reconhecer a
prevaléncia da lei do descjo inconsciente sobre os interesses benéficos.
Para fundamentar estas formulagdes, Lacan acha importante voltar-se para
a virada realizada por Kant! que, ao propor a lei moral ndo como meio
mas como anico fim da agdo. abandona a 'medida do possivel' por uma
medida da ordem do impossivel.

E nessa medida que Lacan se apoia para estabelecer os paradoxos do
supereu ¢ o descjo puro. No Seminario 7 torna-s¢ uma referéneia

imprescindivel, para esta articulagio. a Critica da razdo pratica vinculada

LnE impossivel progredirmos neste Semindrio nas questoes colocadas pela ética psicanalitica, se
néo tiverem este livro [Critica du ruzdo pratica) como termo de referéncia®, S7, p.92.
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a0 "acme da crise ética™, responsavel por uma revolugdo que merecen ser
denominada de revolugio copernicana.

Por que revolugdo copernicana? Podemos encontrar a resposta com
Kovré:

"[Copérnico] ao arrancar a terra do centro do mundo ¢
colocd-la no céu entre os planetas, minou os proprios alicerces

da ordem cosmica tradicional, juntamente com a sua estrutura

hierarquica ¢ a oposi¢do qualtativa do domino celeste do ser

mmutavel as regides terrestres ¢ sublunares da mudanga ¢ da
dissolucdo;, ...invertendo assim completamente a escala de
valores de Aristoteles ¢ dos medievais™3,

A revolugio promovida por Kant ¢ chamada copernicanat porque ao
“substituir a idéia de wma harmoma entre o swjeito ¢ o objeto (acordo
Jinal) pelo principio de uma submissdo necessaria do objeto ao sujento”s,
Kant produz no campo do conhecimento um deslocamento similar ao de
Copérnico.

A metafisica aristotélica era a cicéncia da alma, da vida moral. que
aspirava determinar a expericneia a partir de lcis universais. fundando o
conhecimento na idéia de uma correspondéncia harmonica entre o sujeito

¢ o objeto. Kant, apoiado na fisica ncwtoniana — que. num movimento

inverso, propunha formular leis necessarias ¢ universais a partir da

287.p.97

3 KOYRE.A. Do mundo fechado ao universo mfinto-Trajectos. Gradiva, P.33-30 [0 gnto ¢ nossol
4 No Seminano 20, Lacan vai dizer que a revolugio nio ¢ copemnicana mas newtontana: “.a
Jfamosa revolugdo, que ndo é de modo algum copermicana. mas newtomana, se foz - substinundo o
isso gira por um isso cai". (LACANJ. Mais, amda. O Semundrio. Liwo 20 (1972-73) VEISiho
brasileira de M.D. Magno. JZE - Ri0,1982. p. 19.1)

5 DELEUZE,G. A Filosofia Critica de Kant - O Saber da Filosofur Edigoes 70 Lisboa, 1903 p.21
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experiénceia - critica a metafisica classica em sua pretensio de conhecer os
objetos independentemente da experiencia. Além disso. também critica o
cmpirismo que reduz o conhecimento a experiéncia sem considerar os
principios racionais a priori.

Na Critica da razdo pura (1781)% Kant afirma quc a cxperiéncia
pode despertar ¢ colocar em agdo o poder da faculdade de conhecer mas
nio poderia fundar o necessario ¢ o universal. Para cle. o necessario ¢ o
universal sdo marcas de representagdes a prior: no sujeito: conhecimentos
universais com um carater de necessidade intrinscca. claros ¢ certos por
eles mesmos independentemente da experiéncia. O conhecimento seria.
entiio. determinado por um composto entre a experiéneia ¢ 0 @ priori. A
faculdade de conhecer trabalharia a matéria trazida pela sensibilidade.
comparando. ligando ou scparando as representagdces.  retirando  dos
fenomenos o conhecimento.

Estabelecendo esta composigio entre a experiéneia ¢ 0 « priort, Kant
questiona a possibilidade de sc conhecer os objetos que nio fazem parte
da cxpericncia. pois a razio cngana-sc ao pretender conhecer as coisas
puramente, isto ¢, sem experimentar, como na {isica. Empreende assim
uma critica a metafisica retomando as suas questdes no ambito do sujeito

cognoscente.

6 KANT.L La raison pure, textes choisis, PUE, Paris. 1934
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Na Critica da razdo pratica (1788). Kant. retoma o que foi excluido
do campo do conhecimento - os objetos que ndo fazem parte da
experiéncia sensivel - ¢ aborda o problema destes objetos no ambito da
razio pratica para formular uma lei moral racional. que determina a agao
sem qualquer finalidade bencfica.

Para o filosofo, o que comanda a agio moral ¢ a faculdade superior
de desejar, ¢ a lei moral, determinada por uma vontade boa, que legifera
segundo o principio formal a priori. independentemente do agrado que se
possa csperar d¢ qualquer coisa. A faculdade inferior de descjar diz
respeito ao movimento do sujeito em diregdo aos objctos empiricos,
relacionados as sensagdocs ¢ sentimentos que  produzem  prazer ou
desprazer, mas ndo determinam o agir.

A necessidade de que uma maxima de nossa agio sc transforme cm
lei universal, Kant chama obrigagdo pratica ou dever. A obrigagio pratica
determina uma aglo cxclusivamente ‘por dever' sem nenhuma inclinagio
ou condigiio, restrita somente ao puro cumprimento da lei. distinguindo-
sc, assim, dc uma agdo 'em conformidade’ com o dever, na qual o sujeito ¢
levado a fazer o seu dever por uma inclinagldo cgoista, visando a uma
finalidade interessada.

Para agir por dever basta que o sujeito faga a experiéncia de escutar

a voz interior da consciéncia, que como uma articulagio significante.



como imperativo categorico. pura formula vazia sem conteudo. diz: "dge
de tal modo que a maxima da tua vontade possa valer sempre ao mesmo
tempo como principio de uma legislagdo universal™”.

Para que o julgamento moral possa ser necessario. ¢ preciso que
cxista alguma coisa que scja 0 Bem em sic incondicional. sem nenhum
tipo de limitagdo, ¢ que a vontade seja autonoma ¢ nio condicionada a
qualquer inclinagio como a felicidade ou o prazer.

Sc em Aristoteles a lei € um meio, ¢ 0 Bem Supremo a finalidade.
em Kant verifica-sc uma revolugdo: a lei deixa de scr meio ¢ passa a ser o
proprio fim. Deste modo. 0 homem ndo ¢ mais virtuoso porque a virtude o
conduz a felicidade ¢ ao Bem Supremo. 0 homem ¢ virtuoso porque a le
assim o comanda.

Na Fundamentacdo da metafisica dos costumes® vemos que a
finalidade da razdo ndo ¢ a conscrvagio de si ou scu bem-estar,
finalidades que se estariam melhor referidas ao instinto. ou scja. a razao
nio se destina a felicidade, mas determina uma vontade por motivos
racionais a priori. boa em si mesma. ndo como unico bem ou bem total.
mas como Bem Supremo - condigdo para toda aspiragdo a felicidade.
Conforme citagiio abaixo. a lei moral ¢ uma lei universal o« prior

independentemente da expericncia, ainda que determinante dela:

7 KANT.L Critica da razdo pratica. Edigdes 70, Lisboa. p .42
$ KANT.I. Fundamentagio da .,-’i!cla_/isicu dos costumes. Tradugio. Paulo Quintela Colegio: Os
pensadores - voL XXV, Ed. Abril. S.P.1974. Primetra segdo, p.204



"..se a lei pode considerar-se a priort como o principio
determinante da a¢do e esta, por conseguinie,  como
determinada pela razdo pura pratica, o juizo sobre se alguma
coisa ¢ ou ndo um objeto (Gegenstand) da razdo pura pratca ¢
totalmente independente da comparagdo com o nosso poder
(Vermaogen) fisico, e a questdo ¢ somente de se nos ¢ permitido
querer uma ag¢do que se dirige a existéncia de um objeto
(Objekt). se este estivesse em nosso poder, por conseguinie, o
que se deve preceder ¢ a possibilidade moral da a¢do: pois.
aqui, ndo é o objeto (Gegenstand), mas a ler da vonade o scu
determinante’.

Quando a vontade cede a um objeto. fora dela, determinado pela
sensibilidade ou por qualquer outro interesse. a vontade ¢ heteronoma.
Quanto a vontade autonoma, cla nido ¢ boa pelo que possa realizar visando
qualquer finalidade, mas somente em si mesma. conslituindo-s¢ pela sua
independéncia em relagiio aos objetos do querer. Os talentos do espirito,
as qualidades do temperamento. os dons da fortuna, a felicidade -
envolvendo bem estar ¢ contentamento - podem  ser coisas boas ¢
descjaveis, mas podem se¢ tornar prejudiciais se nio forem determinadas
por uma pura vontade autonoma.

Na verdade podemos observar que Kant niio rencga a idéia de Bem
Supremo, mas coloca-a como conscqiicncia logica da lci moral,
separando, com isso, as idéias de Bem Supremo ¢ de felicidade, que se
encontravam associadas na ¢tica aristotélica. O principio. assim, passa

ser a lei moral, ¢ o Bem - que cra principio - recebe, em Kant, o estatuto

dec objcto.

9 KANT. 1. Critica da reczao pratica, Op.cir p.71-72
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Kant procede a esta separagio do ponto de vista da linguistica,
fazendo-nos observar que enquanto as linguas latinas (¢m uma anica
palavra para designar o conceito de bem - bonum. a lingua alema tem duas
expressoes wohl ¢ Guie:

"Wohl significa o bem s6 a medida em que este se refere

g nossa sensibilidade ¢ ao sentimento de prazer que produc,

enquanto das Gute signitica o bem sempre em relagdo

vontade determinada pela lei da razdo a fazer de aleo o scu

objeto, e ndo é determinada pelo objeto e sua representagdo. O

bhem (Gut) refere-se a ag¢des e ndo ao estado sensivel da

pessoa’!’,

Ou seja. woll ¢ o bem-cstar. referc-se ao objeto do prazer. da
satisfagdo empirica ¢ pertence ao campo da expericneia, dos fenomenos.
dependendo dos sentidos particulares de cada sujeito. Nio sc trata,
portanto, de um objeto necessario ou universal, ndo podendo constituir-se
como o objetivo de uma let pratica ja que esta exige a vahidade universal,
isto ¢, que valha para todos. sem excegdo ¢ em qualquer condigio.

Kant substitui o0 wolt/ - 0 bem para o sujeito patologico, submetido
a0 pathos - por das Gute!l, um bem em si, determinado pelo principio da
razio pura, uma lei pratica a priori. sem qualquer intengio fora dela, que
¢ apresenta como um imperativo que determina a vontade imediatamente,

prescindindo de qualquer mediagio sensivel.

10 74 p. 74
Wl pio
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Um imperativo!? ¢ uma regra designada por um dever. que exprime a
obrigagio objetiva da agdio sem nenhum interesse fora dela mesma, neste
sentido se¢ distinguindo das maximas. que sdo principios fundados
exclusivamente na condigdo subjetiva, ligadas ao prazer ou desprazer
produzido por objetos empiricos.

Um imperativo pode ser, ainda, categorico ou hipotético. Os
hipotéticos sio preceitos praticos condicionados. que determinam a
vontade contingente ao efeito descjado. a agdo sendo boa apenas como
meio para atingir um fim interessado. O imperativo categorico determina
a vontade incondicionalmente, "ndo se relaciona com a matéria da agdo ¢
com o que dela deve resultar, mas com a forma ¢ o principio de que ela
mesma deriva”; ¢ o essencialmente bom na agdo reside na disposigio.
scja qual for o resultado.

Kant so admite dois sentimentos associados a vontade boa: a dor ¢ o
respeito. A dor porque. ao excluir todos os interesses relativos ao bem-
estar e a felicidade, o sujeito tem um sentimento de dor ¢ esta torna-se um
indicio de¢ que sua agio ¢ moral. O respeito, porque desde que a dei se
baseia exclusivamente na moralidade, aniquila toda tendéncia para a auto

estima ou presungdo ¢, ao enfraquecer essa pretensido va ¢ ilegitima,

12 7(...] Mas, para um ser, no qual a razdgo nao 46 o unico principio determinante da voutade, essu
regra é wum imperath"o. isto é. umna regra que ¢ f]('signudu por um dever (Sollen), que exprime u
obrigagao (Notigung) objetiva da acao, e significa que, se a razdo deternunasse mteiramente o
vontade, a agdo dar-se-ia mevitavelmente segundo essa regra”. KANT, L. Critica du razao pratica
Edigoes 70, Lisboa. p. 30

13 1d p. 30

14 KANT.L Fundamentagdo da Meafisica dos costumes. op.cit. p. 220
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produz o scntimento de respeito pela lei. um respeito @ priorr ¢
necessario, ¢ nio da ordem da sensibihidade.

Kant nos diz. ainda. que o entendimento mais vulgar pode discernir,
sem instrugdo, qual a forma que¢, na maxima, se¢ presta ou nio a legislagho
universal ¢. para fazer-nos perceber como funciona sua lei do dever.
apresenta- nos dois exemplos. No primeiro. a questio ¢ saber se a
maxima. 'agir por paixdo'. poderia erigir-se em uma lei moral universal.
Kant indica que bastaria colocar como condigio, para rcalizar o ato
apaixonado, a mortc certa em uma  forca.  para  constatarmos
imediatamente a impossibilidade de universalizar tal maxima. Parcce-lhe
obvio. pois. que entre a satisfagiio de uma paixio ¢ a conservagio da vida,
qualquer um escolheria sem davida a vida, ¢ sendo assim o descjo
sensivel jamais poderia tornar-se uma regra universal da agiio. Além
disso, se o impasse coloca-se entre dois interesses patologicos, nenhum
dos dois poderia transformar-sc em uma lei necessaria ¢ universal.

No entanto, segundo Kant, a conservagio da vida ndo ¢ uma
condigdo absoluta para que¢ uma maxima nio possa scr crigida cm i
moral, apresentando, entio. um scgundo exemplo. onde a maxima 'nio dar
falso testemunho'. mesmo sob a ameaga de morte, poderia constituir- sc
em uma lei universal. Aqui ndo lhe parece tdo obvio que a escolha recaia

sobre a vida, pots sc um tirano ordenasse a um homem dar um flalso
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testemunho sobre alguém inocente sob amcaga de morte, Kant acredita
que o sujeito iria, no minimo, considerar a possibilidade de morrer. issa
maxima. portanto. poderia fundar uma lei. Para agir como sujeito moral
bastaria pensar que ha uma possibilidade de escolha, a possibihidade de
escutar a voz da consciéncia, ¢ o sujeito teria a liberdade de cscolher
conduzir-se com vontade boa.

Lacan vai subverter a posigdo kantiana dizendo-nos que. no primeiro
caso, a resposta so ¢ evidente para Kant porque cle esta supondo como
agente um bom burgucs. o burgucs ideal. que cescolheria certamente
conservar a vida, mas, escapa ao filosofo que para determinados sujeitos
nio seria tio cvidente cesta escolha, mesmo um burgués poderia, por
excmplo, optar pela morte para ser ficl a0s scus compromissos amorosos
por uma qucstao de¢ honra. Um outro sujeito poderia fazer a mesma
escolha s¢ estivesse submetido as condigdes do que Freud chamou
supervalorizagio do objeto. quando o objeto da PAINIO AaMOrosa toma uma
significagdo de exaltagio do amor que supera o interesse pela vida,
Também um perverso, cuja agdo fosse determinada pelo  excesso
passi()nal, poderia escolher morrer pelo prazer de. ao final, cortar a dama
em pedacinhos. Sade mesmo ¢ um exemplo de alguém que poderia fazer
essa escolha, pois ficou preso durante 235 anos, cscapou por pouco da

forca ¢ niio obstante, a cada vez que a oportunidade sc apresentava, cle
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repetia scus €XCE$s0s. mesmo  sabendo que a conscqiicneia seria o
encarceramento ou, até mesmo. o cadafalso.

No segundo exemplo. Kant considera que o sujeito poderia ou nio
escolher a morte, ou seja. a morte apresenta-se como uma cscolha
possivel, pois a lei moral concede-lhe a liberdade de escolher. Para Lacan,
porém. 'ndo dar falso testemunho' ndo poderia tornar-s¢ uma regra
universal pois. em algumas circunstancias. a exigéncia ctica poderia scr
exatamente o oposto. Para exemplificar lembra a situagio daqueles que
cstiveram sob o regime nazista, onde seria uma contradigio obedecer ao
imperativo ‘ndio dar falso testemunho’ pois algumas pessoas o laziam
para salvar os Judeus da perscguigdo. Neste sentido. a posigio de Kant
torna-s¢ insustentavel pois ¢ impossivel universalizar a lei ja que. cm
cada caso. a maxima toma um valor difcrente.

Conforme podemos obscrvar, Kant, nos dois exemplos,  esta
supondo um sujeito diante de um tirano, diante de alguém que sc arroga o
diretto de ocupar, perante um outro, a posigio de Outro absoluto quc
decide sobre a vida ou a morte. Para Kant a liberdade estaria em conduzir-
s¢ como sujeito moral, dizer nio ao tirano, recusar-se a dizer mentira,
Mas, na verdade, nessa situagdo nio hi cscolha, pois ndo ha pacto
possivel com um tirano. Ao responder a este outro, o sujeito concede-lhe

o lugar do Outro, encontrando assim nio a liberdade, mas a servidio,
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No filme " Escolha de Sofia'. deparamos com uma situagdo similar
a proposta por Kant: uma mulher ¢ forgada a cscolher qual dos dois fithos
deve morrer. Sob a ameaga da morte de ambos. e¢scolhe a menma ¢ scu
tormento, decorrente desta culpa tragica, so tera fim com o suicidio. Que
¢scolha € essa?

A esse respeito Lacan, no Semindario Livro 11: Os Quatro concettos
Jfundamentais ‘. apresenta dois exemplos de escolha: entre a Yiberdade ou
a vida' ¢ entre a 'liberdade ou a morte’. No primeiro caso. s¢ 0 sujeito
escolhe a vida, perde a liberdade. sc escolhe a liberdade perde os dois.
Mas quando a escolha ¢ entre a morte ou a liberdade, produz-se um cfeito
diferente. pois nos dots casos ganham-sc os dois. Se¢ escolhe a liberdade,
nas circunstancias em que esse tipo de opglo se apresenta. a unica prova
de liberdade que o sujeito pode dar ¢ escolher morrer.

Podemos identificar a posi¢io de Sofia com o scgundo caso pois,
independentemente de sua escolha, cla perderia os dois.  visto que nio
sabemos o qué, da crianga escolhida para viver, ainda poderia sobreviver
devido, tanto as condigdes materiais adversas, quanto pela propria
circunstancia de ter sido o escolhido, ou seja, a escolha forgada de sua
mic implicando a morte da irmd.

Quando um tirano julga-se¢ com poderes para decidir sobre a morte

dec uma crianga, a loucura ¢ a responsabilidade sio so dele mas, quando o

15 LACAN.]. Seminario Livee 11: Os Quatro conceitos fundamentais. 125, Rio, 1973 Cap. XV, p.1o4
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outro responde a ¢ssa pergunta, torna-sc  responsavel,  tambem,
concedendo ao tirano um poder que ¢le ndo teria, autorizando-o, assim, no
lugar de¢ Outro.

Agindo sob a maxima de salvar uma vida cla condenou duas ou trés.
pois scu engano foi pensar que ainda poderia nio perder. No entanto. ao
escolher. perdeu a unica coisa que lhe restava, a liberdade de dizer nao.
Diante de um tirano ndo hd pacto possivel. a sentenga ja esta dada, nido
importa o que se diga. Ao escolher. Sofia permitiu que o carrasco
transferissc para e¢la a responsabilidade de scu ato. Provavelmente nio
haveria, ai, uma outra saida que pudesse evitar a tragédia, uma vez que a
propria situagdo que autoriza esse tipo de exercicio da tirania ja ¢ tragica.

(O importante, neste caso. ¢ ressaltar que ela teria a liberdade de se
recusar a responder, pois as circunstincias ndo permitiam  qualquer
resultado benéfico.

A este respeito podemos lembrar o texto de Bettelheim!t sobre sua
experiéncia no campo de concentragdo, em que comenta justamente
posigio de cada um diante da insuportavel situagio a que cstavam
submetidos. Ele nos conta que uma das manciras de exercer o dominio
sobre os prisioneiros era a absoluta falta de critério nas determinagdes dos
responsaveis pelo campo. Os prisionciros, no entanto, tentavam encontrar

a logica de funcionamento para ver sc assim poderiam sc adequar a0s

16 BETTELHEIM.B. O Coragao for¢ado. Ed. Paz ¢ Terma, S, Paulo ¢ Rio de Janewro, 1985
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interesses. para sobreviver. Com o tempo cle se deu conta de que nao
havia uma regra de comportamento, mas, pelo contririo, a {alta de normas
era uma cstratégia de dominio. Por 1sso. quando constatou que uma ferida
em sua mio poderia gangrenar ¢ tomar o brago. aproximou-sc do
encarrcgado ¢ pediu que lhe cortasse a mio. Essc pedido produziu um
efeito de surpresa ¢ indignagdo, pots o encarregado sentiu-se colocado
como um assassino frio e nio como algué¢m com poderes de determinagio
sobre o outro, ¢ o resultado fo1 o imediato encaminhamento do prisionciro
para o atendimento médico. Assim, ao sc dirigir ao outro. nio o ez
identificado a vitima, mas como alguém que, mesmo  naguelas
circunstancias. tornava-se responsavel por seu enunciado. Agindo desta
forma nio e¢stava garantindo sua salvagdo, mas s¢ s¢ submetesse também
nio.

Cabe ressaltar que ndo se trata de fazer a apologia do heroismo, pois
o0 que estd em jogo ndo ¢ colocar-se acima dos interesses pela conservagio
da vida para morrer como heroi ou heroina, Trata-se de uma cescolha
forgada. em quce ja nio csta colocada a possibilidade de cscolha entre um
on outro, mas a escolha ¢ entre nem um nem outro.

Em Kant, a agdo moral ¢ por dever ¢ niio por uma obediéneia as
prescrigoes ditadas pelo  discurso  reto.  condicionadas a4 um  fim

interessado, como na ¢tica antiga. Mas também nio sc configura como
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uma agdo por descjo mas. ao contrario. descjo ¢ lei podem ser
antinémicos. 1sto porque ao agir de acordo com a let o sujeito abre mao
dos interesses descjaveis, ¢ se a agldo ¢ em conformidade com o descjo.
nio ha respeito a lei.

Como veremos no  proximo capitulo. Lacan apropria-se  da
formulagio da lei moral kantiana para pensar a constituigio da instancia
moral no sujeito. o supereu, ¢ as relagdes entre a lei ¢ o descjo.

Para verificar os efeitos do imperativo categorico quando colocado
em pratica. Lacan nos apresenta - A Firlosonia na alcova'”. do Narques de
Sade, propondo, assim, uma dupla paradoxal entre o filosofo defensor da
lei moral ¢ um libertino que pretende subverter toda a moral'®,

Nesta obra, escrita em 17935, portanto scte anos depois da Crivca da
razdo pratica. Lacan ﬂi)()l](a a presenga de critérios kantianos justificando
posigoes de uma antimoral.

Incluindo-s¢ na chamada literatura libertina, dirigida ao homem do
prazer, - Filosofia na :lcova c¢m francés tem como subtitulo Oy
instrutores da moral. caricaturando os manuais dedicados a cducagao

moral das meninas da burguesia francesa. Neste livro, o autor trata da

17 ": ~ T Q 2 v, e - h

M'A.RQUFS DE SADE, 4 Filosofia na Alcova ou Escolu de Liberunagem. Coordenada Ed de
Brasilia, 1969

18 No Semindrio 7, Lacan aproxXimi os dots autores. para nos mostrar em Sade o extreno
paradoxal a que s pode chegar a0 wuversalizar a lei kanana No texto Kant com Sude (1901)
L““{” vil mats longe ¢ nos diz que Sade da a verdade de Kant, ao desvelar o objeto que em Kant
estaria escondido. Aqui nos ateremos exclusivamente as relagdes entre Kant e Sade mencionadas
no Seminario . o
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cducagio pratica ¢ teorica de uma jovem. a partir dos principios da
libertinagem.

Na primeira parte do texto. os preceptores da jovem Lugénie 1rio
inicia-la na pratica sexual. propondo peripécias cspantosas para. cm
sceuida. apresentar-ihe a tcoria libertina. através da leitura do pantleto:
“Franceses, um esfor¢o a mais para serem republicanos ™. Escrito na
atmosfera da  Franga revolucionaria em  busca de uma Repubhica
igualitaria, fraterna ¢ livre Sade. em scu panfleto, convoca os franceses a
fazerem mais um ¢sforgo para chegarem a uma verdadeira republica.
prcconizando o crime. o incesto. o adultério, o roubo ¢ tudo o mais em
oposigdo ao (ue até entio pode ser considerado como uma vida moral
viavel ¢ coerente.

Deste panfleto Lacan retira a maxima  sadeana  parodiando o
imperativo categorico kantiano: "Tomemos como maxima unmiversal de
nossa agdo o direito de gozar de ouwtrem. quem quer que seja. como
nstrumento de nosso prazer” o,

Com essa concepgdo Sade almeja ultrapassar todos os limites ¢
coergocs sociais que, segundo ele. impedirtam a satisfagdo dos descjos,
climinando da moral todo elemento de sentimento ou interesse patologico.

Mas, como Kant, também admite um unico sentimento. a dor. Nio a dor

como uma finalidade de prazer ou desprazer. pois o (ue Sade pretende.

1947, p.100
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como podemos verificar nas praticas descritas, para além da dor ¢ atingir
o pudor, o amago do sujeito para alem do principio do prazer. O mundo
apatico sadista torna-sc assim "o avesso ¢ sua caricatura - como uma das
efetivagdes possivels do mundo governado por uma ética radical, pela
ética kantiana tal como ela se inscreve em 1788730,

Lacan aplica o critério Kantiano para verificar o efeito desta maxina
erigida em lei universal ¢ constata que s¢ a mesma abertura ¢ dada a
todos, o resultado seria uma sociedade natural, onde cada um iria a scu
extremo. o abandono de todos os sentimentos ¢ o dircito de realizar as
exigéncias de sua cobiga.

O que Sade almeja. através do crime. € promover o aniquilamento da
natureza - para além da morte - com o objetivo de chegar ao principio
mesmo da poténcia formadora da naturcza liberando-a. assim.  das
correntes de sua propria lei, como podemos verificar na citagdo do texto
sadeano - Juliette, que encontramos no Seminario ”:

“() assassinato so tira a primeira vida ao individuo que
abatemos; seria preciso poder arrancar-the a segunda, para

ser ainda mais util a natureza: pois ela quer o aniquilamento:

estd fora de nosso alcance dar a nossos assassinalos d

extensdo que ela deseja”*!.

O sentido do crime € ndo respeitar a ordem natural, mas promover a
destruigio absoluta para abrir, a partir do nada, novas criagoes da

naturcza. pois ¢le acredita que o puro ¢ld da naturcza ¢ obstruido por suas

2047, p. 101
21 ADE Apud LACAN, §7,p.258
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proprias formas. que a acorrentam num ciclo himitado ¢ impertcito. O
crime abriria assim um vazio que permitiria recomegar algo inteiramente
novo - criaglo ex nihilo.

Sade pretende. dessa forma,  abrir todas as  comportas  que
supostamente cstariam impedindo a realizagdo dos descjos, para alcangar
o extremo do prazer, que consiste em forgar o acesso a day Ding*:. o
objcto em sua pureza, para além da cadcia significante.

Lacan vai encontrar na proposi¢do sadcana. na idéia de uma téenica
orientada para o gozo. a distingdo fundamental cntre o principio de
nirvana como tendéncia de retorno ao inanimado, ¢ a pulsio de morte. O
retorno ao inanimado scria a tendencia do principio do prazer, ¢ a pulsio
de morte estaria além do principio do prazer. como pura vontade de
destruigio. visando o campo de das Ding.

E a partir deste acesso a das Ding que, no Semindrio ", Lacan laz
uma aproximagdo entre Kant ¢ Sade mostrando como ambos visam a das
Ding.: Kant através da ler moral. let umiversal da natureza, determinando
uma agio por dever. cuja mceta ¢ o incondicionado, a Coisa - day Ding:
Sade. através de sua maxima, também climinando todo clemento de
sentimento de modo extremo. procurando além do prazer ¢ da dor, o
encontro com das Ding.

A tese de Lacan ¢ que a let moral Kantiana. ao substituir o Bem

Supremo por das Ding, articula-sc ao real como tal*, rompendo assim



com o idcal da dtica classica. Neste sentido vai recorrer aos termos
kantianos para encontrar a e¢strutura inconsciente regulada pela ler da
Coisa. scgundo a regra do descjo indestrutivel:
"6 por meio disso que o sujeito regula sua distdncia a das

Ding. fonte de todo Wohl a nivel do principio do prazer, ¢ que

fornece em seu dmago. segundo a referéncia kantana, ¢ como

aqueles que praticam a psicandlise ndo deixaram de faceé-lo,

nos gqualificamos de das Gute des Objekis, o bom objeto"*,

Com Kant ¢ Sade. neste Seminario Lacan pretende levar-nos ao que
cle chamou de “ponto de apocalipse, ou de revelagdo da transgressdo™ .
ponto que esta em questio na interrogaglo ctica da psicandlise®, ou scja,
a fungio do desejo como distinta da necessidade ¢ independente dos
interesses patologicos. Quando as leis sdo transgredidas. o que s¢
cncontra no dmago da experiéncia ¢ a Lei. das Ding. o objeto estranho a
cadeia significante mas que a determina.

Iremos. no proximo capitulo, procurar estabelecer as relagdes entre o

desejo puro. ou seja. o desejo além dos interesses patologicos. ¢ a lei. em

22 No proximo capitulo encontra-se desenvolvido o conceito de dus Ding  tal como Lacan o
formula no Semindrio 7.

2387, pY7

287, p3

2567, p.253

26 ~Esse ponto de interrogagdo tem uma relugdo sensivel conm o que esta ent questao em nossu
interrogagdo ¢licd, ol S¢ja. 0 se wido do descjo, que mindia elaboragao dos anos amteriores levou-
os a distinguirem estritamenie du necessidade na experiénciu freudiana. que ¢ também ua nossa,
cotidiana. Nao ¢ possivel reduzir a fun¢ao do desejo fazendo-a surgir, emanar, da dimensio da
necessidade”. (ST.p. 253-254)
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CAPITULO 3

LACAN I O DESEJO PURO

Quando Lacan retoma, com Aristoteles. as formulagoes freudianas,
mostra-nos que apesar dos problemas trazidos por Freud serem muito
similares aos que encontramos na €tica nicomaquéia, o tratamento dado as
questoes ¢ diferente. Lacan considecra que ecm Kant um passo loi
transposto!, pois enquanto a moral tradicional instalava-s¢ no que devia
ser feito na medida do possivel, o imperativo moral Kantiano nao sc
preocupa com 0 que se pode ¢ ndo se pode, ¢ um '7u Jeves' meondicional,
que deixa vazio 0 campo das possibilidades. lugar que na psicandlise scri
ocupado pela medida incomensuravel que ¢ o descjo. inaugurando assim a
ordem do impossivel.

Segundo Lacan, sc um passo foi transposto com Kant, Freud realizou
um reviramento  ao situar  nesse  campo  vazio  “uma  medida
incomensuravel”* que s¢  chama descjo,  centro da experiencia

psicanalitica.

147, p378
2 () reviramento que COMPOra NOssa eNPEnencta situa no centro wma medida meomensuravel
medida infinita que s¢ chama desejo”. 87, p. 378

Cma



Iremos. neste  capitulo.  desenvolver  os  principais  conceitos
freudianos para apresentar uma topologia do descjo puro ¢ a dimensio
tragica da experiéncia analitica.

No Projeto’ (1893), considerado durante muito tempo como um
tratado psicologico d¢ cunho cminentemente neurologico. Lacan, embora
perceba que Freud procurava estar em conformidade com os ideais
mecanicistas? de seu tempo. encontra formulas indicativas de uma
experiéncia moral muito proxima da articulagdo aristotélica.

Esta proximidade pode ser entrevista através do problema proposto
por Freud desde o inicio de sua claboragdo. ao tentar estabelecer como se
crivam as 'boas’ vias para o sujcito quando confrontado com as 'exigéncias
da vida'. Como verificamos no capitulo 1. cm Aristoteles busca-se 0 Bem
¢ o prazer que o acompanha. atraves da aprendizagem de habitos, ¢ o
descjo fica associado aos prazeres sensiveis excessivos, como algo a ser
contido pelo principio racional que deve comandar as agdes virtuosas. Em
Freud, ha uma inversio, pois 0 que comanda a agio ¢ o descio
inconsciente ¢. independentemente  da  boa vontade c¢m seeuir as
prescrigdes, 0 que o sujeito vai encontrar ¢ sempre da ordem do contlito
para o qual nao ha nenhuma lei universal que determine um principio
unico para a agdo. Isto porque a lei, em psicanalise, ¢ particular, mesmo

que o fato de té-la s¢ja universal.

3 FREUD.S. Prajeto para uma psicologia Cientifica. Ed. Standard  Bras das Obras Completas.

Imago. R.J. Vol. 1
487, pdl
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Neste texto. Freud descreve o psiquismo como um  aparclho no
interior do qual encontra-se "o impulso da vontade, derivado  das
pulsGes”. que  sustenta, inicialmente.  toda  atividade  psiquica a0
estabelecer no organismo um estado de urgéncia que exige liberagio. Lisse
estado vai engendrar todo um movimento referido & propria constituigio
do sujeito que emerge como um precipitado entre mundo interno ¢
externo.

A exigéncia de liberagdo vinda das pulsdes. produz a primeira
alteragiio interna através da via motora. ou s¢ja. o grito. como puro cieito
de descarga, sem intencionalidade. Como ceste ¢ insuficiente para
ocasionar o alivio csperado. torna-se necessaria uma alteragio no mundo
externo através do que Freud chamou uma ag¢do especifica vinda de um
outro.

E preciso, entdo. que haja um agente externo, que se sinta atraido ¢
impelido a responder. transtormando assim a descarga em apelo. O
desamparo original ¢em que nasce o sujeito. exigindo uma assisténcia
alhcia, levou Freud a afirmar que “o desamparo micial dos seres humanos
¢ a fonte primordial de todos os motivos morars 6.

A totalidade do processo acima descrito ¢ o que Freud denominou de
experiéncia de satisfagdo. Esta experiéncia produz um trilhamento no

aparctho de tal mancira quc. a cada vez que se restabelece o estado de

S FREUD.S. Projeto para uma psicologia cientifica (1895). Ed Standard Brasilewa das Obras Completas
de Sigmund Freud, Vol. [ p. 421-423 ss

6,74, 422



urgéncia ou dc descjo. a lembranga da primeira satistagio ¢ buscada na
memoria, ativando a percepgdo ¢ reproduzindo algo idéntico, isto ¢ uma
alucinagio. Mas a alucinagio. como engodo de  satisfagdo. produz
novamente o estado de urgéncia, exigindo a aq\;‘m especifica,

Lacan dissocia essa transformagio. do grito de¢ “um ser em sua
inefavel existéncia®™” em busca de repetigio dos  tnithamentos  bem
succdidos, de qualquer necessidade ou instinto  natural,  propondo
encontrar ai, a entrada do sujeito no mundo a partir do atravessamento dos
significantes vindos do Outro. A agdo que o outro ¢mpreende junto ao
bebé engendra a demanda: onde cra pura reagiio motora, ou scja, 0 que era
grito. passa a ser choro de apclo estabelecido através da resposta recebida.

Vemos, entdo, um organismo que recebe um estimulo qualquer.
buscar alivio de¢ qualquer jeito. mas ao receber. como  resposta,
significantes do Outro, a busca retorna, ndo mais de qualquer jeito, mas
como um choro que ¢ chamamento para que se repita o ja experimentado.

Lacan nos diz que ndo ha nenhuma aproximagio possivel entre este
trilhamento. estabelecido pela experiéncia de  satisfagio, ¢ a  agio
resultante do habito, tal como esti proposto por Aristoteles, pois nio sc
trata de aprendizagem ¢ sim de entrada no campo da linguagem.

Nesta dimensdo o que esta em jogo nio ¢ também a satisfagio das

necessidades, nido basta suprir as nccessidades fisiologicas para que o

7 LACANL. Escritos. op. cit. p. 555
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milagre da vida acontega. E preciso que um outro. implicado com scu
desejo, se faga presente para criar sentido onde nido havia.

Por efeito da agdo cspecifica. a necessidade ¢ desnaturahizada ¢ a
descarga (choro) transforma-sc. pela resposta de um Outro, em demanda,
Assim. como observa Lacan$. a necessidade deixa de scr do sujcito ¢ passa
a ser determinada pela demanda ¢ isto nido como resultado de uma
dependéncia real. sendo da presenga. no mundo humano. da lungio
significante, levando-o a considerar que csta dialética ndo esta causada por
uma prematuridade do nascimento.

Em Além do principio do prazer, Freud nos diz que a “pulsao
recalcada”™®, embora nunca cncontre 0 objeto da experiéncia primarta de
satisfagdo, uma vez que este objeto esta para sempre perdido, nio deixa
de esforgar-se¢ em busca de uma satisfagdo completa. k£ a diferenga que se
estabelece entre a satisfaglo exigida ¢ a realmente conscguida forneee o
fator impulsionador que nio permite qualgquer parada cm nenhuma das
posigdces alcangadas.

O resultado desta diferenga entre exigencia ¢ consccuglo scrd, para
Lacan, o descjo recalcado, aquilo que, alicnado das necessidades ¢ nio

podcndo articular-se a demanda. aparecera num rebentol!?:

8 LACAN.). Escritos (- Significacdo do falo-1955). Op c1t p. 097

9 FREUD.S. Além do principio do prazer (1920) Ed. Standard Brasilema das Obras Completas de
Sigmund Freud. Vol. XVIIIL. p.o0

10 "0 que ¢ assim alienado  das necessidades  constitur uma Urverdrangung, por nio podet,
Hipolptict mar™s articular-se na demanda, aparecendo, porém, num rebento, que ¢ aquilo que se aprescity
no homem como © desejo (das Begehren)” in LACANJ. Esentos (A Sigmificagio do falo - 1988). Op et
p. 697
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"0 desejo se esboga na margem em que a demanda se desgarra
da necessidade: essa margem é a que a demanda, cujo apelo ndo
pode ser incondicional sendo em relagGo ao Outro, abre sob a torma

da possivel jalha que a necessidade pode mroduzir, por ndo haver
' 1

satisfagdo universal”.

Nesta perspectiva o descjo, no homem, nasce como efcito de uma
alicnagio fundamental ao descjo do Outro. o que levou Lacan a formular,
com Hegel, que o desejo do homem ¢ o desejo do Outro. Embora inspirada
em. ou 'aspirada’ de Hegell Lacan!? nos diz que sua tormula ¢ diferente
pois ¢sta ndo tem 0 sentido hegeliano de descjo de descjo, mas do descjo
que se cstrutura a partir do descjo do Outro. do Outro como lugar do
significante ¢ ndo do outro como semelhante.

Esta primeira apreensdo da realidade. pelo sujeito. funciona através
do que Freud chamou, no ProjeroVs, - complexo Nebenmensch: o proximo
mais intimo ¢ a0 Mmesmo tempo o mais exterior ao aparclho.

Este complexo, que se constitui na relagdo com o outro da agio
especifica na experiéneia de satisfagdo. s¢ divide em duas partes™: a

primcira parte referida ao outro como semelhante, pode ser compreendida

11 LACAN.J. Escritos (Subversio do sujeito e dialénca do desejo mconsciente feudiano-1900)
Op.citp. 828 . . .

12 A proposito das diferengas entre a teoria hegeliana do descjo ¢ a lacantana, podemos venlicat cotr o
proprio Lacan no Semindrio da Angustia: " 8%/ est un pomt pourtant oiv il est important de marquer que
clest la que je marque la différence el, si vous voulez, powr emplover ce terme, le progres - jammerars
mieux encore le saut - qui est le ndtre par rapport a Hegel, ¢'est justement concernut cette fonction du
désir. |...) dans Hegel, concernant cette dépendance de mon désir par rapport au desirant qui'est Pelutre
comme conscience. |..]"Pour Lacan, I'dutre est la comme mconscience constituée comme telle, et 4l
iméresse mon désir dans la mesure de ce qui lui manque et qui'il ne san pas (.0 Le desie de desie,
sens hégelien, est donc désir d'un déswr qui répond a l'appel du swet”. (LACANI. Semnario 10 A
Alnglistid. Ligio de 21 de novembro de 1962, Inedito).

13 FREUD.S- Projeto para uma psicologia crentifica. Op.cit. p 422

4 1d. p. 438



por mcio da atividade da memoria ou de uma informagio no Proprio
cOrpo; enquanto que a outra parte, se impde por um aparclho constante que
persiste coerente como uma coisa. ¢ o Outro como [fora-significado.
estranho, estrangeiro.

Ao referir-se a corsa freudiana, Lacan faz a distingio entre dois
termos do alemio das Ding ¢ die Sache. que tanto em francés como em
portugués, s tem uma palavra. chose. coisa, derivado do latim causa. O
Sache ¢ a coisa como produto da agio do homem no mundo, visto que toda
agio ¢ dominada pecla linguagem. ¢ o objcto que surge a partir da
articulagio da palavra a coisa.

Das Ding situa-se¢ em outro lugar, ¢ o vazio. ponto logico tnicial da
organizagio do mundo no psiquismo, ponto ¢sse. em torno do qual gira o
mundo das representagdces,  cste ultimo  “orgamzado  segundo  as

"s

possibilidades do significante ¢ governado pelo principio do prazer.
Scgundo Lacan. Freud coloca. no Projetott, das Ding como o centro cm
torno do qual funciona o aparclho neurénico: “em torno deste das Ding
que roda todo esse processo adaptativo, tdo particular no homem, visto
que O processo simbolico mostra-se inextricavelmente tramado™",

Onde s¢ constitui para Freud o aparclho ncuronico, Lacan  vai
identificar o aparclho de linguagem, isto ¢. aos trilhamentos que se

formam a partir de novas cxperiéncias ¢ as associaghes  com 08

1597, p. 80
16 FREUD.S. Projeto para tima psicologia cientifica. Op.cit

1787 p. 70
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trilhamentos anteriores. Lacan identifica a cadeia significante organizada
em torno de das Ding. Vale obscrvar que dus Ding ¢ a cadeia se
constituem concomitantemente.

Nesta perspectiva, a distingdo freudiana  entre a operagao  da
linguagem - como fungdo que se articula no pré-consciente - ¢ a cstrutura
da linguagem - ¢como o que ordena os clementos inconscientes = autortza
Lacan a dizer que o inconsciente sc estrutura como uma linguagem.
retirando assim o inconsciente das profundezas: “esse aparclho o
aparelho  psiquico Jfreudiano] é  essencialmente uma topolovia  da
_s.,(biefz‘\'iLiac’le - da subjetividade uma vez que ela é edificada ¢ construrda
na superficie e umo organismo'1,

E em torno de das Ding. como estranho, como primeiro exterior. que
o sujecito s¢ oricnta em relagdo ao mundo dos descjos. Atingir cste objeto,
das Ding. ¢ impossivel. Trata-s¢ do objeto perdido. o Outro absoluto do
sujeito, que so pode ser reencontrado, "no maximo, como saudade"",

Com esta formulagio. Lacan pretende ir além do mito do paraiso
perdido, da mac como objcto originario de satisfagio para situar na Corsa
o essencial da lei do incesto, pois o encontro com das [Ding “seriu u
abolicGo do mundo inteiro da demanda”, o que  estrutura mais
profundamente 0 inconsciente do homem. Assim Baas pode dizer que a

origem ¢ a propria perda. o real que funda o descjo:

18 87, p. 53
1967 p. o9
20 S7, p- 87-88



"Se ha o desejo. e se o desejo faz 1odos os desvios do processo
substitutivo, da metonimia significante, nido ¢ em virtude da perda de
qualquer origem que seja. mas justamente porque a perda ¢ cla
propria a origem. No "paraiso perdido” (quer se trate da mde ou de
tudo que se querra), o "paraiso” advém do mio, 50 o "perdido” advim
do real. Ele é mesmo o "real” no sentido em que o entende Lacan, 1510
é. ndo o "mundo exterior da fenomenologia. mas o ndo-mundo. "o
inmundo’”. Ndo ha nada anterior & das Ding G medida que este ¢ a
propria perda, 50 o engodo das aparéncias da fantasta ou do mio'™!,

Se o objeto ndo ¢ a mie, mas das Ding, como se¢ pode conceber a lei
que regula a distancia com relagio a das Ding?

Freud propde, no final do Edipo. a instalagio do supercu como a
instancia moral que vai interditar o acesso ao objeto incestuoso: ¢ em "0
Ego e o 1d"*, cle indica duas vertentes do supereu: uma apaziguadora que
interdita o proibido ¢ uma outra vertente em que 0 supercu MOsira wma
face cruel e severa, pura pulsio de morte. que se apresenta como um
imperativo categorico impessoal fazendo-se ouvir como uma voz da
consciéncia que ordena: 'Faras'.

Ao situar a Coisa como o objcto incestuoso. Lacan mostra-nos as
duas incidéncias paradoxais do supercu freudiano: como lei simbolica,

tragada pcla cadeia significante, onde sc trama a fungdo descjante do

sujeito ¢ o protege do encontro com das Ding, ¢ a face de Lei para além da

* JURANVILLE.A. Lacan et la philosophie, EA P.UF. p. 39 (Nota do autor)

606

21 BAAS.B. Le Désir Pur. Parcours Philosopliques dans les parages de J Lacon Ed Peeters

Louvain.1992. p. 52-53

12 FREUD.S. O Ego e o 1d (1923). Ed. Standard Brasileira das Obras Completas de Sigmund Freud, Vol

NIX, p. 71



cadeia. o real que ¢ a propria Coisa. ler de capricho, arburaria®, cm
relagio a qual o sujeito ndo tem nenhuma protegdo.

Se em Kant. como vimos no capitulo anterior, hia a distingio cntre o
bem estar (wohl) ¢ o Bem (das Gute) para a formulagio de uma razio
pura, isto ¢. independente dos objctos ditos patologicos: em Lacan das
Ding, o objeto perdido como distinto do objeto desejavel na experiencia.
vai leva-lo a formular o descjo puro, isto ¢, puro de qualquer interessce
patolégico. Encontramos explicitamente  sua  divida a Kant, nesta
referéncia do Seminario 11: Os Quatro conceitos fundamentais, quando, a
proposito de uma comparaglo entre Kant ¢ Epinoza afirma:

"4 experiéncia nos mostra que Nant ¢ mais verdadeiro, ¢

en provei que sua teoria da consciéncia, como cle escreve du

razdo pratica. ndo se sustenta sendo por dar uma especifleagdo

da lei moral que, ao examinarmos de mars perto. ndo ¢ nada

além do que o desejo no estado puro. aquele mesmo que

termina no sacrificio, para falar propriamente, de tudo o que ¢

o objeto do amor em sua ternura humana - en digo ndo somente

pela recusa do objeto patologico, mas tambiém  por seu

sacrificio e seu assassinato".*

Voltaremos ao desejo puro mais adiante. Por ora, deter-nos-cmos no

principio do prazer. por meio do qual o sujeito mantém sua distincia do

objeto que se apresenta para o sujeito como seu bem.

3347, p. 93
2 LACANJ. O S()""m(}”."- Livra 11: Os Quatro concentos fundamentars da psicandihse ¥
Rio.1985. p. 260. (grifo nesso)
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Dec acordo com a discussio empreendida por Freud no Projeto. o
principio do prazer ¢ o que comanda o funcionamento do inconsciente,
rcgulando a distancia em relagdo & das Ding. Sua finalidade ¢. buscando
reencontrar o objeto da primeira satisfagdo, restabelecer o cestado de
repouso inicial do organismo.

Ora, como vimos anteriormente, esta primeira busca esta fadada ao
fracasso. ja que, como assinala Lacan: “o organismo nteiro parece fetio
ndo para satisfazer a necessidade, mas para alucina-la . I preciso,
entdo. que um aparclho se apresente como um principio de ordenagio.

Este papel serda desempenhado pelo principio de realidade que vai
fazer a retificagiio entre percepgdo ¢ pensamento, indicando  vias
favoraveis ¢ opondo-se ao que scria a tendéncia do aparclho psiquico. No
entanto. como ressalta Lacan: "um principio ndo ¢ apenas. como se
acredita inicialmente, a aplicagdo da continuag¢do do outro, cada um ¢
verdadeiramente o correlato polar do outro, sem o qual nem um nem
outro teria sentido"?.

Lacan faz um ¢squema para mostrar-nos o duplo cntrecruzamento
entre o principio do prazer, inconsciente, de um lado, ¢ de outro o

principio de realidade. consciente. (esquema abaixo)?™

2567, p.d0
26 S7, p9s
2787, p.lT’
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A partir desta configuragdo. podemos observar as relagocs cntre os
dois principios: o sujeito busca o objeto bem, o objeto perdido da primeira
satisfagio, mas a percepgdo - apesar de scr consciente, em Freud - ¢sta
governada pelo principio do prazer ¢, portanto, indica um objeto
alucinado: “E isso que Freud nos indica quando diz: o objeuvo primetro ¢
imediato da prova da realidade ndo ¢ a de encontrar na percepgdo real
am objelo que corresponda ao  representado.  mas  reencontra-lo,
convencer-se de que ele ainda esta presente .

O processo sccunddrio. consciente, tende a uma identidade de
pensamento, ou scja, o funcionamento interior do aparclho psiquico sc
cxerce no sentido de uma prova de retificagdo. seegundo os trithamentos ja
realizados, mas faz-s¢ em torno de um sistema de prazer que tende a
realizar-se. independentemente do exterior.

Diferentemente do que vem através da  percepgdo  externa, o
pensamento ¢ inconsciente ¢ nenhuma das tentativas nos trilhamentos ¢

pcrccplivcl como tal. Sem duvida, ndo ¢ o principio do prazer que poverna

28 FREUD apud LACAN S7, p.o9



0s pensamentos mas cstes s¢ produzem no campo inconscicnte que csta
submetido ao principio do prazer.

O sujcito so recebe. em sua consciéncia. os sinais de prazer ou de
dor. Portanto, sé temos acesso aos processos de pensamento atraves das
palavras. so apreendemos do inconsciente o que dele ¢ articulado em
palavras, de onde Lacan conclut que a estrutura do inconsciente ¢ a
estrutura da linguagem. associando os processos primirios da metafora ¢
metonimia as teorias das relagdes de contigiidade ¢ de continuidade. O
principio da realidade governa o que ocorre no pensamento. mas so pode
vir a consciéncia o que do pensamento retorna em palavras.

O inconscicnte estaria. assim, scegundo Lacan. articulado sob a
forma de¢ um ortho logos* ¢scondido no amago do lugar de onde os sinais
tomario scu valor d¢ acordo com a experiencia de satisfagio. tal como foi
¢xpOSto no inicio do capitulo.

Acompanhando o esquema podemos verificar que ha, inicialmente,
um sujeito da experiéncia que corresponde a oposigio principio do prazer
¢ principio da rcalidade. em scguida um processo que corresponde a
oposiqﬁo entre o pensamento ¢ a pereepgdo. De um lado temos o processo
perceplivo ligado a atividade alucinatoria. ao principio do prazer, processo
de ficgio ¢ de outro, os processos de pensamento pelos quais se realiza o

processo de busca, de reconhecimento do objeto. processo inconsciente.

2987, p.do
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No nivel do objcto. o conhecido ¢ o desconhectdo se opocm ¢ o
desconhecido apresenta-se como tendo uma estrutura de linguagem porque
& s0 por meio de palavras que algo pode sc tornar conhecido.

No nivel do sujeito, uma vez que ¢ governado pelo principio do
prazer. 0 quc s¢ apresenta a cle como substancia ¢ o scu bem. Lacan
encontra, ai, a razdo pela qual os éticos, em todos os tempos, tentaram
identificar o bem ¢ o prazer. Em relaglio ao substrato de realidade da
operagio subjetiva, Lacan deixa uma interrogagio’? pois, scgundo cle,
Freud nio identifica a adequagdo a realidade a nenhum bem, visto que
para o autor de Mal estar na civilizagdo®', ndo ha nada a ser esperado, seja
N0 MICrocOSMO $¢ja no macrocosmo que possa ser chamado de bem ou de
felicidade.

Portanto. o principio da realidade nao tem nenhuma relagio com o
Soberano Bem aristotélico. O que o principio da realidade indica ¢ que o
bem ¢ das Ding. 0 bem proibido ¢ inacessivel.

Da mesma forma, a satisfagdo como tal ¢ impossivel, pois ao buscar
o caminho que cla marca. ndo s¢ pode cvitar torna-la insatisfatoria. k dado
que nenhum objeto, de¢ nenhuma necessidade, satisfaz nenhuma pulsio,
somos forgados a dizer que o principio do prazer ¢ impossivel.

Assim, a oposi¢do entre os dois principios ¢ uma oposigio cntre

realidade ¢ ficglo. Cabe saltentar quc o termo ficgio ndo significa cngano

3087, p.A7

31 FREUD.S. Mal estar na civilizacao (1930) Ed Standard Brasileira das Obras Completas Ed lmago

R.J. VoLXXI
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ou ilusio. mas ¢ retirado do termo fictiious, tomado de Bentham. o
criador do utilitarismo, para indicar uma estrutura criada pelo significante,
O principio do prazer situa-s¢ do lado do ficticio. cuja condigio ¢ o
retorno de um signo (alucinagio)?®.

Lacan observa que nunca um sistema de reconstituigdo da aglo
humana fora tio longe em relagio a esta inadequagdo radical na origem do
organismo:

os idealistas da tradi¢do filosofica [...] essa famosa

realidade. eles ndo a contestam seriamente, eles a domam. O

idealismo consiste em dizer que somos nos que damos d e

da realidade. e que ndo se deve buscar para além disso. E uma

posi¢do reconfortante. + de Freud, alias como a de todo homem
sensalo, é coisa bem diferente. 3,

Para Lacan a realidade ¢ precaria, o homem lida com “pegas
escolhidas da realidade ™ o principio da rcalidade ¢ a mancira como o
homem subjetiva o mundo exterior. A psicandlise esta, assim, bem distante
do mundo cosmico da filosofia antiga pois. para a psicanialise. 2
linguagem domina  as coisas do mundo humano, o universo esta
cstruturado em palavras, ¢ os processos simbolicos constituem-s¢ como

um limite ao real.

~3
to

32 Estas ficgdes veridicas, tem seu apoio na fantasia em sua articulagio com o Oulro A fantast se
constitui para o sujeito comao resposta ao enmigma do descjo do Outro, nas diversas relagdes possivers do

sujeito com o objeto causa de desejo.
33 87, p.A3
ELEH N



Ainda descjando demonstrar a ruptura com o mundo COSMICO. NOo
Seminario 10: A angustia’® (1962), Lacan nos apresenta os Ires lempos da
constituigio do mundo para o sujeito dividido pela articulagio significante.
associados aos trés registros, imaginario, simbolico ¢ real: no primeiro
tempo. hd o mundo; no scgundo tempo. a cena no mundo ¢ no tereciro

tempo, a cena dentro da cena.

O mundo sem o sujeito, primeiro tempo, ¢ um cmpilhamento de
coisas que sO scrdo ordenadas com a presenga da historia. do simbolico
que surge em um segundo tempo - a cena no mundo. No entanto, cste
ordenamento nio faz do mundo um todo. o simbdlico torna-se assim uma
borda quec ao mesmo tempo da sentido ¢ define o real como fora-
significado. Sera somente a posteriori, num (Creciro tempo - o cena
dentro da cena - que a fantasia, como “imagem wutilizada na estrutura
s,'gnz"/icante"“, dara as coordenadas desta ordem. Neste sentido ¢ a posigao
do sujeito na fantasia fundamental que determina a mancira de
constituigdo do simbolico. Lacan nos mostra, assim, qu¢ o mundo, para o
sujeito falante, se reduz a estrutura da fantasia.

Verifica-se com isso a distingdo fundamental entre 0 mundo cosmico

de Aristoteles ¢ 0 mundo freudiano. Para o primeiro o Bem ¢ o centro em

e —

38 LACAN.]. Seminario 10: A Angtistia Op.cit. Ligiao de 28/11/62
36 LACAN.J. Escritos (4 Dire¢do do tratamento e os principios de seu poder-1958) Op.e1t p 013
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torno do qual sc¢ ordenam todas as buscas que oricntam o homem. Ja para
Freud, como destaca Lacan: "nem o prazer, nem as tendéncias
organizadoras. unificadoras, eroticas de vida de modo algum bastam para
fazer do organismo vivo, das necessidades e precisdes da vida, o ceniro
do desenvolvimento psiquico’’.

Dando prosseguimento a distingdo entre o pensamento de Freud ¢ o
de Aristételes. Lacan. no Semindrio da FEtica’, propde-nos uma
comparagio da articulagdo freudiana entre o sujeito ¢ o objeto ¢ suas
relagbes com o pensamento ¢ a percepedo. de um lado. ¢ de outro, o
problema, trazido por Aristoteles na Erica a Nicomaco®®, das relagoces
entre saber ¢ descjo no homem intemperante, a partir da relagdes entre a
proposi¢do universal ¢ a particular. ao referir-se a proposigio socratica:
"gquando se sabe. ndo se cede; quando se cede. ¢ porgue ndo se sabra”,

. resenta-nos, assim, a proposi¢ao aristotélica:
Lacan ap ’

"ao lado da proposi¢cdo universal - ¢ preciso provar
tudo que é doce - haveria uma menor particular, concreta
- isto aqui é doce. E o principio do a¢do errada resicdiria
no erro que poderia comportar o julgamento dessa menor.
Em qué? Justamente nisto. que o desejo. na medida em
gue estd subjacente q proposicdo universal, faria surgir o
Julgamento errado que se refere a atualidade do pretenso
doce em dire¢do ao qual a atividade se precipita™,

O problema proposto por Aristoteles reside no contlito quc sc

estabelece entre uma proposi¢do universal ¢ o desejo produzido a partir da

3887 p.42
39 EN L VIL3 Op.cit. (comentado no capitulo antenior, p. 45)

40 S']~ p42
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experiéncia sensivel. Se o descjo sensivel prevalece, o homem se engana,
perde-se nas vias faceis da satisfagio imediata, perdendo. deste modo, a
diregio do Bem Supremo indicada. pelo pensamento sibio nas proposigocs
universais.

Enquanto Aristoteles fica entre razdo ¢ sensibilidade. Lacan na
psican:ilise, nos ensina que:

“...0 orthos logos em questdo ndo sdo. justamenie,
proposi¢des universais, é a maneira que lhes ensino de
articular o que ocorre no inconsciente, ¢ o discurso que
se atém ao nivel do principio do prazer. E ¢ em relagdo a
esse orthos, entre aspas de iroma, que o principio dua
realidade deve guiar o sujeito para que ele chegue u uma
agdo possivel”.

A articulagdo entre razdo ¢ nccessidade. proposta pela tradigio
filosofica, sio insuficientes, como nos ensina Lacant:, para permitir a
apreciagio do campo ¢tico na realizagio humana. Em psicandlisc. a razio.
o discurso, a articulagdo significante. se articula em torno da fungio do
descjo inconscicnte. anterior a qualquer experiéncia, sem que o sujeito
possa exereer dominio sobre ¢la sendo, ao contrario, scu suporte, mesmo
sem sabc-lo.

Se o desejo ¢ desejo do Outro, a dimensdo do sujeito do inconsciente,

para Lacan, ¢ da ordem do “ele ndo sabia™3, condigio do surgimento do

sujeito como $ (sujeito dividido pelo significante), uma vez que o descjo




inconsciente nio ¢ do sujeito mas do Outro. sendo que o Outro tambem
nio sabe o que o sujeito € para cle:
"Para Lacan, posto que Lacan ¢ analista. o Outro

esta ali como inconsciéncia, constituida como 1al, ¢

interessa ao meu desejo na medida do que lhe falta, e ele

nio sabe. A nivel do que lhe falta ¢ ele ndo sabe. mce

encontro il”(ll‘(.’SS(?dO dd maneira mats (1]).\"()1'\'1.’)111.' porque

ndo ha para mim outro rodeio que me permita encontrar o

gue me falta como objeto de meu desejo’. ¥

O homem intemperante. para Aristoteles. ¢ aquele que. mesmo
sabendo, ccde ao descjo, isto é. o saber razoavel cede a sensibilidade,
Neste caso a agiio crrada reside no conflito entre o saber ¢ o querer. Para
Lacan o homem nio ¢ o artesdo de seus suportes, mas sujeito ao descjo
inconsciente. unica razio da agdo.

Acompanhando Lacan. podemos dizer que o prazer em Anstoteles
fica restrito ao principio do prazer. busca do objeto que restituiria a
felicidade. Freud, em 1920, para além do principio do prazer, indica o
campo da pulsio de morte. como um ponto intransponivel ou da Cousa,
ponto de ignorancia limite, onde o sujeito ¢ um sujeito que nio sabe.

Em Lacan, a pulsio ndo tem o sentido energético, tal como aparcce
no texto freudiano de 1920, mas esta situada no ambito historico, definida
em fungio da cadeia significante como uma referéncia de ordem ¢m
relagdo ao funcionamento da naturcza. A satisfagio de uma pulsio, o

2070, nio ¢ satisfagdo de uma nccessidade, encontra-s¢ num  campo

cingido por uma barreira que se torna inacessivel para o sujceito.
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A pulsdo de morte vai ser identificada por Lacan como vontade de
destruigido direta, em oposi¢do a tendeéncia ao cquilibrio apontada no
retorno ao inanimado. O historico na pulsio surge a medida que tudo ¢
colocado e¢m causa a partir da fungido do significante. Neste sentido, a
pulsio de morte ¢. também "vontade de Outra-Corsa’. vontade de
criagio a partir de nada, ex nihilo, vontade de recomegar.

Identificando o Bem Supremo a das Ding. como um bem proibido,
ponto de¢ ignorancia limite, Lacan almeja desmitificar a perspectiva
aristotélica do Bem Supremo. colocando-o no nivel da cconomia dos bens,
para conceber, a partir dai, a novidade que Freud introduz no dominio
ético. Afirmando que o objeto do descjo ¢ das Ding. inacessivel ¢
inapreensivel, Lacan formula a teoria do descjo puro. ou scja, do descjo
puro dos objetos acessiveis na  experiéncia. ou  dos  objetos  que.
imaginariamente, poderiam satisfazer a pulsio, para formular o descjo cm
estado puro. “que exige o sacrificio de todo objeto de amor em sua
ternura humana. ndo so na rejei¢do do objero patologico, mas em scu
sacrificio ¢ assassinio " sem nenhuma promessa de felicidade.

Lacan nos apresenta, entdo, uma topologia onde o descjo puro estaria
em um lugar que cle denominou, a partir de Sade, ‘entre-duas-mortes',
delimitado por duas barreiras, uma delas ¢ a dimensio do bem, propria da

conscrvagdo da vida, do principio do prazer. bens que poderiam,

4587, p. 259
46 LACAN.J. O Seminario Livro 11: Os Quatro conceitos fnudamentars du pstcanalise Op e p 200
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imaginariamente, servir como objctos do descjo. Esses objetos  surgem
para o sujeito nas diversas formas de bens moveis ou imaoveis, tais como o
(ue CNcontramos na promessa de um deus redentor na religido. ou nos
objetos de consumo no capitalismo, na familia ¢ 1odas as outras coisas
que possam alimentar a flusdo de um objeto benéfico para garantir a
conservagio da vida ¢ mascarar o vazio.

A outra barreira. que detém o campo da destruigio absoluta para
além da putrefagdio, ¢ o fendmeno estético propriamente  dito. a
experiéncia do belo. Lacan coloca. aqui. a fantasia como a Ultima barreira
que protege o sujeito, para além do principio do prazer, do ser para a
morte ¢ da castragdio. Neste sentido, o belo. contrariamente ao bem. nio
nos engana mas ¢ um indicio da proximidade do descjo puro.

A partir da vontade pura Kantiana. independentemente de qualquer
interesse fenoménico, Lacan formula que ndo ha descjo livre. Para ¢le o
sujeito, como scr falante, esta radicalmente determinado pelo descjo do
Outro, mas por um descjo purificado de qualquer interesse pois, como
vimos. nio s0 o sujeito nio sabe qual ¢ o descjo do Outro, como nio
pOdcria saber, pois 0 Outro também ndo o sabe. A fantasia, como tela que
protcge o sujeito do vazio, deixa desejar. Ao falar de puro, Lacan pretende
situar o descjo para além da fantasia.

Propondo-s¢ a mostrar o que significa uma cscolha absoluta, uma
escolha que nenhum bem motiva. sua referéncia essencial ¢ o texto de

gofocles, Antigona.
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Antigona ¢ a tragédia vivida pela filtha de ]:ldip() ¢ Jocasta, depors
que seu pai parte para Colono ¢ scus irmaos. herdeiros do trono, disputam
o poder ¢ cm uma luta entrematam-sc. Creonte, rer de Tebas, de acordo
com as leis da cidade, proibe o scpultamento de Polinices. considerado
inimigo da cidade apos comandar os argivos na invasio de Tcebas para
exigir de seu irmao, Eteocles, o cumprimento do pacto de permutagio no
trono. Sepultar o irmao torna-sc. para Antigona, um dever determinado por
uma Lei, que se encontra acima ¢ além das leis da cidade. Nesta
pcrspcctiva. cla abandona os gestos sensatos ¢ abandona-se d insensates
do descjo. Sua irmd Ismene tenta. em vio, alerta-la sobre os riscos ¢
perdas a que s¢ expoe. mas Antigona. ao se decidir. ja havia transposto o
limitc dos bens ¢ da felicidade. Algo além desses bens tornou-se para cla
scu Bem, nada podia dissuadi-la. torna-se inabalavel em scu descjo.

Creonte também esta irredutivel at¢ mesmo diante dos apelos de seu
filho Hémom. noivo de Antigona. 56 quando o profeta Tirésias o ameaga
com uma grande desgraga que pode abater-se sobre sua familia ¢ sobre a
cidade cle retrocede, porém ¢ tarde demais, pois ao dirigir-s¢ a0 tumulo
encontra Antigona, morta, ¢ seu filho que se encaminha para mata-lo, mas
20 fazé-lo erra o golpe ¢ cai sobre a limina. que o atravessa. Euridice, ao
saber que scu scgundo filho esta morto enterra um estilete no figado ¢
quando Creconte chega a esposa tambeém ja csta morta. Ele termina, assim.
absolutamente s0 ¢ desesperado.

No texto de Aristoteles - Poética, ao qual Lacan faz alusio no

Semindgrio 7, €NCONITamos a definigdo da tragédia como “representagio
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(HLH1]6L‘;)47 de uma agdo de carater elevado. omediante atores, ¢ que,
suscitando o 'temor ¢ a piedade, tem por efeito a purificagdo dessas
emogoes' "

I nessa vertente que Lacan aborda a tragédia. colocando-a na raiz da
c,\'pcrié“Ci“ psicanalitica, como possibilidade de catarse para purificagdo
das paixoes imaginarias - "o temor ¢ a piedade™ - para retornar a0 sentido
da aqﬁO.

Temos entdo, por um lado, Ismene ¢ Creonte, cada um & sua mancira,
agindo no interesse dos bens. Ela. mantendo-se no interesse dos bens, da
conservagaio da vida, obedece a lei ¢ a forga da vontade do rei, pois o
,'mpo.’ib‘i\"—’l ndo se deve nem tentar™ Ele, agindo ¢m nome do bem
comum da Cidade. esta nio so dizendo que sabe qual ¢ o bem de todos
como colocando-s¢ como s¢ tivesse o poder de realiza-lo.

Para Antigona sua vida nio vale mais a pena ser vivida, pois vive na
memoria do drama intoleravel a partir do qual surgiu ¢ssa linhagem que
acaba de s¢ aniquilar sob o gesto de sceus dois irmios. Para cla alguma
coisa de para-além dos limites da Azre. destino que provem do campo do

Outro, tornou-s¢ scu bem, um bem que ndo ¢ de todos, mas ¢ lei universal

e —
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47 Ng tradugao brasileira di colegiio. Os Pensadores, encontramos o (enmo milagio, no entanto, o texto
) . Y = on 4 - ) . - a8 ol ~ g i d -
iristote et lu tragédie (Revista Quarto n 30, p. 14), DEPELSENAIRE menciona unma recente traduguo

francesi de DUPONT-ROC ¢ LALLOT. onde o termo grego pun e ¢ traduzdo por representugig

a8 ,\R[sT(')TELES.I’Oética. Trad. Eudoro de Souza. Os Pensadores. Ed Abnl cultutal S.p 1973
19 SOFOCLES. Trilogia Tebana. (Antigona). trad. Mano da Gama Cury JZE, Rio, 1989 p. 20



desde que para cla ndo hd outra agdo possivel. por isso cla ¢sta, como
definiu Lacan, “na-finda-linha ™% situagdo limite entre a vida ¢ a morte,
Atravessando todos os limites do bem, cla ndo espera recuperar a

vida de seu irmio, mas, ndo pode deixa-lo entregue a uma scgunda morte.
a mortc cm que ndo restaria dele uma inscrigio simbolica. Nio ha, nessa
decisdo, uma escolha partidaria por um dos irmios, pois cla declara que
faria o mesmo pelo outro irmao. mas cla so o farta por um irmio. Sua
decisio independe dos feitos realizados por cste mas exclusivamente
porque “seu irmio ¢ scu irmdo”, pouco importa s¢ foi criminoso ou nio,
ou tudo que ¢le veiculou como bem ¢ como mal. Lacan considera que se
trata, ai. de¢ um puro valor de linguagem. independente de todos os
atributos ou circunstancias, mas trata-s¢ da relagio do sigmificante
«jrmio” como tal separado de tudo que este irmdo encarnou para cla em
sua propria historia:

“Essa pureza, essa separagcdo do ser de todas  as

caracteristicas do drama historico que ele atravessou, ¢

Justamente esse o limite, o ex-nihilo em 1orno do qual

Antigona se mantém. Nada mais ¢ do que o corte que a

propria presen¢a da linguagem nstaura na vida do

hhomem .3

A até - termo grego habitualmente traduzido por desgraga ou

infortanio, fatalidade - toma, para Lacan. o sentido do destino como

provcniemc do campo do Outro. Ao atravessar sua azé, Antigona vai além

50 §7, p.395. nota do traduter N.53
5187, p.338
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da lei pela qual o descjo torna-se realizavel neste mundo. para se destinar
a Lei do desejo sem objeto, fora do mundo.

Neste aspecto. impde-s¢ um problema: s¢ scu irmao toma csse valor
¢ exige esse ato, € sO na medida em que Antigona estarta identificada ao
significante Labdacidas, ¢ neste caso cla estaria presa a cadeia significante
¢ nio além desta. Nio podemos esquecer o sentido que pode ter para
Antigona “irmdo”, ja que scu pai ¢ também filho de Jocasta, Poderiamos.
neste caso, reconhecer em Antigona o descjo incestuoso. No entanto, ¢m
um texto de Hatzfeld, este impassc recebe um  desenvolvimento
esclarecedor:

“Defender este significante depurado, separado de toda
significagdo, implica a assun¢do, a medida tomada deste ex-
nihilo da linguagem, ¢ ¢ nisto que sem duvida -Antigona pode
ser dita por Lacan passada “além da A1é", no momento em que
ela nos parece ao contrario estar colada indefectivelmenie,

Ou seja, o significante que a determina esta fora da cadeia, surge
como para além da linguagem. puro significante sem significagio. Antigona
reivindica, assim, os significantes do descjo do Outro, estes significantes
dec scu destino que passam a constituir, para cla, algo que nio ¢ da ordem
das leis®3, mas da Lei da Corsa, desenvolvida fora da cadeia, no nada,
como marca do real — descjo puro.

O desfecho tragico decorre deste embate tendo, de um lado, Creonte

decidido a fazer cumprir a lei ¢. de outro. Antigona que nio pode obedecer

52 HATZFELD.M. Variations sur le theme tragique dans L'éthique de lu psvchanalyse Kevue

Littoral— Ecritures lacaniennes, n.36, 1992 E.P.F1,

53 87, p.336-337
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i lei da cidade em detrimento de uma outra Let que ja a levou para além
da vida. Escolhe a morte como uma escolha forgada ¢, nenhum argumento
1 demove desta posigio.

No desenrolar da tragédia, Antigona leva até o Iimite a efenvagdo do
que se pode chamar desejo puro. o puro e stmples desejo de morte como
(al"sd. Purifica-se de todos os interesses mmaginarios. ¢ ao fazcé-lo nio
treme diante de nada. Scguc sem medo ¢ sem piedade de si, considerando
que somente seria digna de pena se cedesse ao conforto dos bens ¢, ainda,
sem picdade do outro. porque torna-se responsavel por scu ato. A partir de
sua ecscolha, outros também cairdo. cada um a sua mancira, portanto
responsavel. cada um, por sua propria queda.

Ao descjo puro como desejo de morte, Hatzfeld, acima mencionado.
jdentifica a rcagio terapéutica negativa, fornccendo-nos uma preciosa
referéncia dos Seminarios: Livro 5 - s Formag¢des do mmconsciente ¢ Livro
6: O Desejo e sua interpretagao®. de Lacan, permitindo-nos fazer uma
aproximagdo entre a incidéncia clinica ¢ o tragico. O comentirio ¢ relativo
i reserva de Lacan ¢m reduzir a pulsido de morte a aspiragiio de repouso ¢
4 morte eterna, a medida que todo o valor deste voto ¢ de estar articulado
¢ sc fazer reconhecer ¢ ser compreendido nas resistencias do sujeito.
Trata-se, para Lacan, de sujeitos que foram criangas nio descjadas ¢ que

¢io tomadas por um irresistivel empuxo ao suicidio:

5487, p. 342
58 LACANL). Le Séminaire. Livre I Les F‘"""”“"’L“ de I'tnconcrent (1957-58) Ed Sewl, Pans 1908 ¢ /¢
Seminaire. Livre VI: Le Transfert (1960-61 . -
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“E a medida mesmo que melhor se arucula para cles o
que deve fazé-los se aproximar de sua historia de swjerto, que
mais e mais eles se recusam a entrar no Jogo. querem
Jiteralmente sair. Ndo aceitam ser o que eles sdo, ndo querem
esta cadeia significante na qual cles so foram admuitidos por

sua mde a contragosto, "¢

A analise. nestes casos. encontraria o intratavel. ponto de resisténeia
intransponivel. pois estes sujeitos recusam-se a pagar uma divida que nio
contrairam ¢ encontram no suicidio a Unica mancira de tornarcm-se puro
signo na cadeia. A indicagdo que nos sugere como saida para cste impassc
seria. em andlise, fazer destes signos. os significantes de um descjo de
reconhecimento.

Antigona ilustra o que ha de tragico na cxperiéneia analitica,
scgundo Lacan, quando o sujeito atravessa a fantasia que o protege do
descjo ¢ encontra. para além da fantasia. o descjo puro. sem qualquer
interesse patologico. Lntretanto, isto ndo quer dizer que Lacan proponha
um final tragico para a andlise. o que ¢sta chamando de trigico ¢ o
mento em que caem as identificagdes imaginarias ¢ 0 sujeito constata

mo

que. poT tras. ha o nada. regido onde a fungiio do descjo permancee numa

relagio fundamental com a morte:

"I...] a fun¢do do desejo deve permanecer numa
relagdo fundamental com a morte. Coloco a questio - o
término da andlise. o verdadeiro. quero dizer aquele que
prepara a tornar analista, ndo deve ela em seu termo
confrontar aquele que @ ela se submeten a realidade da
condi¢do humana? E propriamente isso o que Freud,
falando de angustia, designou como o fundo onde se

56 LACAN.J. Séminatre 1960-01, publicado sob o titulo Le Transfers, Pans. Seuil, 1991, p.322-320 apud
HATZFELD Op. cit



produz seu sinal, ou seja. o Hilflosigkert, a desolagado,
onde o homem, nessa relagdo consigo mesmo que ¢ S

propria morte - mas no sentido que lhes ensiner u
desdobrar esse ano - ndo deve esperar o Quda de
ninguem”.37

Atravessar este campo & tocar "no termo do que ele ¢ ¢ nao &',
atingindo 0 nivel do desarvoramento absoluto ¢. como Lacan obscrva,
nivel no qual a angilistia ja se configura como uma protegdo. Mas ficar
nesta regiio geria 0 €ncontro com a mMorte ¢ Nndo ¢ ¢ssa a proposta
lacaniana. O sujeito, no final de uma analise, nio abandona a fungio
imprcscindivcl da fantasia. mas scpara-sc das posigocs que o protegiam do
desejo, servindo-se da fantasia para descjar. Esta articulagio do descjo
inconsciente s0 tem lugar sobre este fundo de fora de sentido do
significante, que permite a mobilidade ¢ o dinamismo.

Com a apresentagdo desta peea, Lacan pretende mostrar-nos o heron
{ragico como aquele que ao agir por desejo. ¢ nao em conformidade com a
jei da cidade. abandona todos os interesses ditos patologicos ¢, ao fazc-lo,
scgue solitario, fiel ao seu descjo inconsciente como desejo do Outro.

Alguns autores®® (&m visto que ha nesse seminario uma proposta de
Lacan de identificar o sujeito, ao final da analise, com o heroi tragico. No
entanto, a0 dizer que a relagdo da agdo com o descjo que a habita na

Jdimensdo tragica ¢ 0 triunfo da morte, Lacan nos diz que no comico

-

ST87,p- 304
58 4

or5Y on &l -
$9 podemos ler por exemplo: " andlise ternmunada exige e espera de quem a ela se arrisca esta prova

derra
J1eroi.

Joira: 0 desvelamento da incondicionalidade do descio. Quem enfrenta 1sso é, sem duvida, um
“r GUYOMAR.P. O Gozo do tragico, Antigona, Lacan e o Desejo do analista JZE, R, 1990 p. T



também ha uma relagio da agdo com o descjo. onde ndo haveria triunfo da
morte mas o derrisorio fracasso em alcangar o descjo.

Neste ponto Lacan ndo afirma. mas sugere, que o final da anahse
estaria mais proximo do comico. no que ha de risivel no triunfo do
inconsciente ao escapar a tudo que 'lhc ¢ oposto como barrcira pela
instancia do significante. Nesta perspectiva o desejo nio estaria colocado
como um bem. ideal a ser alcangado. Trata-sc. antes. do reconhcecimento
que 0 desejo inconsciente estd no amago da experiéncia para além de
qualqucr interesse 'egoista’ ou razoavel.

Atravessar a fantasia ¢ rcconhecer-se determinado  pelo desejo
jnconscicnte ¢ 40 mesmo  tempo  tornar-se responsavel  pelo scu
inconsciente. Pois o fato d¢ a agdo ndo estar determinada por uma vontade
do eu niio exime o sujeito da responsabilidade. tanto no que diz respeito ao
secu destino, quanto as contingéncias da vida. Responsavel ¢ nio culpado,
como iremos ver no proximo capitulo.

Nesse capitulo, além de retomarmos a discussio sobre o final da
analisc, a partir das proposigdes que Lacan retira da tragédia, pretendemos

abordar as conseqiiéncias clinicas que uma ética da psicanalise engendra.
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CAPITULO 4

A ETICA DA PSICANALISE

De acordo com o encaminhamento dado no Semindrio 7. poderiamos
dizer que Lacan associou a ética da psicanalise, que se instaurou depois de
Freud. a ética aristotélica. permitindo-lhe empreender uma critica quanto
as formulagocs dos 1deais visados no fim de uma analisc.

Destes ideais, Lacan nos apresenta tres!: o ideal do amor humano. da
autenticidade ¢ da ndo-dependéncia. No primeiro ideal, a ambigio
analitica s¢ limitaria a uma convergéncia. promovida pelo amor, das
pulsdes parciais em torno da fungio genital. Nesta perspectiva, 0 amor
scria O encontro do objeto adequado ao descjo.  produzindo o
apaziguamento das pulsdes ¢ uma disposigio bem ordenada ¢ feliz dos
clementos diversos. Idéia de uma medida, proporgio centre os sexos em
conformidade com um ideal totalizador que implicaria sempre, de acordo
com Lacan. um lugar aberto para o milagre.

O amor, como ilusido de totalidade, clude a verdade da castragio, ou
scja, @ impossibilidade  de  complementaridade  do Ouwro. A

rc,,.ponsabilidadc ética de uma andlise ndo ¢ convocar o amor para



amalgamar o vazio. mas conduzir o tratamento para que 0 Sujcio possa ir
10 encontro da verdade que se aloja no inconsciente. Para além de todo
milagre. a andlise pretende que o sujeito possa dar aquilo que ndo tem a
quem nio ¢. O que esta em jogo ndo ¢ o encontro com o objeto mas sua
fungio de causa que impulsiona o sujcito entre 0 amor ¢ o descjo.

O ideal de autenticidade seria o privilégio concedido ao ‘cu' forte,
considerado como instancia auténoma proprictaria da verdade garantida
pela realidade. No entanto, o que Freud vai-nos dizer no "Mal estar na
civilizagdo"* ¢ que 0 'eu' auténomo ¢ unitario ¢ uma aparcncia enganadora,
o 'eu', como um composto de¢ identificagdes imaginarias forncece ao sujeito
a ilusio de um dominio sobre a vontade, porém nio nos da nenhum indicio
da verdade.

Em Psicanalisc. a verdade concerne a realidade psiquica, nio
obtendo sua garantia da adequagio a realidade, como vimos no capitulo
anterior, mas dc um lugar Outro.

Quanto ao terceiro ideal, a ndo-dependencia, seria a perspectiva de
um ramadurccimento’ progressivo resultante dos dois ideais anteriores,
jsto ¢, um sujeito que encontraria uma harmonia pulsional ¢ uma
autenticidade. ¢ nio estaria mais dependente de um Outro mas se¢ auto

determinaria. A psicanalise seria, assim, uma espécie de pedagogia gue

1g7,p. 17-20
2 FREUD.S. Mal estar na civilizagdo (1930) Edigao Standard Brasilewra das Obras Completas de
igmund Freud. Ed. Iniago, Rio de Janciro. Vel XX '
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ensinaria a um sujeito dependente ¢ 'infantil’ 0os mcios para sc¢ tornar

virtuoso ¢ encontrar o scu bem proprio.

Nessa perspectiva, a analise seria uma promessa de felicidade, de
que s¢ alcangaria o bem através da aprendizagem ¢ ao final da anahise
cncontrariamos realizado um sujeito temperante, conscicente, capaz de
encontrar ¢m suas agdes 0 meio termo entre desejo ¢ sensibilidade.

Ge a dtica consiste em um "juizo sobre nossa ag¢do"™. como nos
ensina Lacan, a analise de alguma maneira pretende fornecer uma medida
para a agio. No entanto, visar a medida de uma relagdo justa com o real,
rcduZindO o sucesso da analise a uma posi¢do de conforto individual
vinculada @ fungdo do servigo dos bens. o que Lacan chamou de
v moralizagdo racionalizante’; ou a expectativa de um  sentido  mais
profundo como um guia para a purificagdo, 1dc¢ia de um progresso interior
atraves da compreensdo, na esperanga de compreender para nido mais

g

sofrer. ou. ainda. “a normaliza¢do psicologica™ atraves da cducagio dos

jnstintos. Todas e¢ssas propostas, para Lacan, ¢stio muito distantes da
psican{llisc tal como foi formulada por Freud. A ¢tica da analise, como
verificamos neste Semindrio, ndo incide sobre a ordenagio, arrumagio do
ico dos bens'. mas implica as agdes enquanto inscritas na dimensio

'scl’V

(ragica da vida.
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O tipo dc¢ abordagem psicologica ou pedagogica. tal como as
mencionadas no paragrafo anterior, apresenta-s¢ como uma promessa de
felicidade que visa 0o bem do sujeito ¢. para Lacan. “fazer as cowsas em
nome do bem e. mais ainda, em nome do bem do outro, eis o yue estia bem
Jonge de nos abrigar ndo apenas da culpa, mas de todo upo de catdastrofes
jnteriores”.

Neste sentido. ndo hd na andlise nenhuma promessa de felicidade. o

que 0 sujeito pode conquistar, ao final, ¢ seu destino definido no campo do

Outro.

Em oposigdo aos ideais e apoiado na tragédia, Lacan cnuncia em
forma dc paradoxos. quatro proposigoes paradigmaticas para o final da

analise™ 1) a unica coisa da qual sc¢ pode ser culpado ¢ de ter cedido de

eu descjo; 2) a defini¢do do herot: aqucle que impunemente pode ser

(raido: 3) 2 diferenga entre 0 homem comum ¢ o herot: 4) o unico bem ¢ o

quc pode servir para pagar o prego do acesso ao descjo.

Com a primeira proposigdo - “a wnica coisa da qual se pode ser
culpado ¢ de ter cedido de seu desejo” — Lacan inverte a proposigio

ariswtéli"a onde o sujeito € culpado por ceder ao descjo, para colocar a

culpa quando s¢ cede do desejo. ou scja, quando o sujeito abre mio do

desejo em nome dos bens ou da felicidade.
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Lembrando a distingdo Kantiana® entre a agdo em conformidade ¢ por

Jever, diriamos que s¢ (raia de uma agdo por descjo ¢ nio cm
[4 9

conformidade com 0 descjo. isto ¢é. uma agdo incondicional. O que o

sujeito vai encontrar, para além do querer interessado ou da intengio boa -

que geriam agoes ¢m conformidade -. ¢ o abandono de toda vontade

1 SC CE :sejo como desejo do Outro.
cgoista para reconhecer o desejo com |

Reconhecendo a ndo autonomia do cu. 0 $UjCito. 20 Mesmo tempo em
que da seu consentimento ao OQutro, torna-s¢ responsiavel pelo scu
jnconsciente, a0 contrario de encontrar no outro a culpa por um destino
fasto ou nefasto. Reconhecer a determinagio do descjo como descjo do
Outro ¢é. independente das circunstincias de sua historia ¢ dos papéis que
oulros possam ocupar neste destino, ndo culpar o outro nem a si proprio
mas tornar-sc responsavel pelo inconscicnte.  Se o sujeito recusa esta

cqponsabilidade. acovardando-s¢ no atravessamento deste himite, o
res ‘

entimento serd. necessariamente de culpa ou ressentimento.
s
Antigona ¢ o paradigma do sujeito que realiza  seu descjo como
descjo do Outro ¢. ao fazé-lo. nio cede nem se sente culpada, mas torna-sc
Tare

rcsponsflvcl por seu ato, ao contrario de Ismenc ¢ Creonte, que no

. LeTesse do conforto pessoal ou da cidade. visam o bem.
i s

A segunda proposi¢do diz respeito a definigio do heroi: aguele que
L npzl”e’”""w pode ser traido. O heroi sempre  realiza scu ato
17

olitariamente, isto porque o descjo niio ¢ coletivo, mas unico, implicando

P

8 Ver capitulo 2 acima p.42

91



a dimensdo de solidio ¢ de um certo abandono. ¢ nesse sentido, nio
um :

be punir aquele que o trai ndo acompanhando-o. ou punir-sc porque
ca

uiu sozinho. S¢ assim o fizesse afastar-sc-ia de scu descjo ¢ perderia
scg |

sua orientagdo nos bens.

A terceira proposido: a diferenga entre o homem comum ¢ o herou.
estabelece, segundo Lacan, a partir da posigio de cada um diante da
SC
iciAo: O heroi. mesmo traido. segue solitario cm sua agdo. orientado
traigao: ’

clusivamente pelo descjo, enquanto o homem comum desiste ¢ cai no
ex 5

qigo dos bens ¢. ao fazé-lo, perde a possibilidade de se ortentar nesse
scrv ’

smo servigo, pois abandona a diregdo do descjo. que seria sua unica
mes

puassola.
No entanto, com essa diferen¢a, ndo entendemos que Lacan esteja
1 Y >

pondo um modelo de heroismo para o fim de analise, pois nio csta
pro

di tinguindo duas espécies humanas: "em cada um de nos ha a via iragada
1s
a um héroi. e ¢é justamente como homem comum que ele a ctrenuva™,
e
> S o sujeito esta diante de uma cscolha
-endemos que em Lacan |
Compre
cada pois escolhendo o conforto dos bens, entra na 'via costumerra’’,
fof o H '
de de scu desejo, encontrando ao mesmo tempo o tedio ¢ a falta de
ce s AL
fusiasmo ¢ s¢ escolhe a via do desejo perde o contforto.
cniih

E. no entanto, neste lugar entre-dois, confrontado com o furo da
k)

utura, quc O sujeito tem chance de construir uma obra, isto ¢,
cstr ’ E

orS 7, p.383
10 §7, p-383
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transformar a Coisa ¢m uma outra coisa ¢. no lugar de¢ tamponar o vazio.
contorna-lo.

Para csta proposi¢io. podemos lembrar as relagoes entre o descjo ¢
os bens, realizadas por Lacan ao comparar as posigdes dos herois nas
tragédias: Rei Lear de Shakespeare ¢ E‘a’z’po em Colono de Sofocles.
Enquanto 0 rei Lear pretende entregar sua heranga as filhas, ainda ¢m
vida. para usufruir unicamente das benesses do poder ¢ da riqueza, sem
pagar 0 Prego, Edipo segue até o fim sem perder sua dignidade ¢
mantendo-s¢ responsavel por scu destino.

O rei Lear considera ter cumprido o scu dever ¢ pretende agora
eniregar a outros o scu sustento, ou sc¢ja. ¢ntrar na 'via costumeira’. EFle
nio abre mio de nada: nem dos bens, nem das filhas, nem do amor. do
podCl'- da riqueza. Ele acredita ja ter conquistado todas as garantias ¢ pode
deixar que outros cuidem de seu destino. Acredita que pode ndo pagar ¢
manter niio 6 08 bens materiais, como as filhas a scu servigo. nio lhes
pcrmitindo dedicar seu amor a outros homens, mas mantendo-as lipadas
pelo lago incestuoso.

Edipo, ao contrario, além de renunciar ao servigo dos bens, nio
8bandona sua dignidade sobre ¢sses mesmos bens, pois mesmo exilado da
cidade, mantém-s¢ responsavel por seu ato ¢ suas conseqiiéneias ¢ exige as
as devidas a sua categoria. E quando scus fithos nio cumprem scu

hont

csignio, cle os amaldigoa. Nessa liberdade tragica, o herdi atravessa a

d
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~zona da conscrvagio da vida., primum vivere!'. chegando ao ser-para-a-
morte, ¢ para além no aniquilamento: maldigdo consentida, renuncia aos
bens ¢ ao poder.

Ao realizar a agido em conformidade com o descjo. o sujeito nio esta
pecessariamente em contradigio com a responsabilidade social, nem
simplesmente submetido as regras sociais. Nas, responsavel por sua agio,
contando muitas vezes com o desconforto que pode implicar uma tal agio.

Quarta proposi¢do: "ndo ha outro bem sendo o que pode servir para
pagar o pre¢o ao acesso ao desejo”. Para alem das significagdes que sc
engendram no deslocamento metonimico do descjo na cadeia significante

ou na substitui¢io metaforica. resta o que nao ¢ suscetivel de

deslocamento ou substituigdo.
A fungio do principio do prazer ¢ conduzir o sujeito de significante
significante, para manter o mais baixo possivel o nivel de tensio que

cm

regula o aparclho psiquico. Mas. como vimos. ¢ uma lei de engodo pois o

objeto que ¢ buscado estd perdido ¢ o que o sujeito vai encontrar, para
além do principio do prazer, ¢ Outra coisa - "o que do real primordial,
Airemos. padece do significante” . L, neste caso, ndo se trata mais de
Signiﬁcacﬁo, mas de satisfagio da pulsio recalcada através da sublimagio.

A sublimagio tem uma cconomia distinta da substituigio que ¢

opera na cadeia significante. pois confere a pulsio uma satisfagio

11 S7, p-371
13 S7. p.149
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diferente de seu alvo ‘natural’ a medida que. diferentemente do instinto. o
alvo da pulsdo tem relagdo com a Coisa - das Ding. Nesta perspectiva, a
fungio do desejo, na sublimagdo. seria “elevar um objeto |...] a dignidade
da GCoisa™:.

E para que essa operagdo sc produza. Lacan nos diz que ¢ preciso
pagar com alguma coisa, ¢ 0 gozo ¢ o nome do bem que sc paga para a
satisfagio do desejo.

Neste sentido ndo ¢ s0 o analisando que paga. o analista também,
como verificaremos mais adiante.

Lacan inicia sua primeira ligdo da ultima parte do Semndrio
mencionando o Relatorio do Coloquio de Rovaumont, realizado dois anos
antes: A diregdo do tratamento ¢ os principros de sen poder™ (1958).
dizendo-nos que este exto foi feito um tanto as pressas ¢ que gostaria de
complctz'l-lo ¢ fazer algumas retificagdes com relagio a fungdo do analista.

No referido texto, cle nos apresenta a fungio do analista em relagio a
gua estratégia, tatica ¢ politica, situando a politica do analista em sua
falta-a-ser ¢ scus sentimentos no lugar do morto, fazendo uma brincadeira
com O jogo de cartas:

"\as o que hd de certo é que os sentimentos do analista

so tém um lugar possivel nesse jogo: o do morto: ¢ que, ao
ressucitda-lo, 0 jogo prossegue sem que se saiba quem o conduz,

13 §7.p.141
14 Escritos, Op.citp. 591



Eis porque o analista ¢ menos livre em sua estratégra do
que em sua tatica, ou seja, em sua politica, onde ele faria
melhor situando-se em sua falta-a-ser do que em seu ser!*,

Com estes termos bélicos, Lacan pretende situar a fungio do analista

em sua politica. A estratégia, sendo "arte de explorar condigdes

javoravels com 0 fim de alcangar objetivos especificos"'¢, poderia scr

identificada a transferéncia como o campo  estratégico sem o qual a
técnica perde a sua eficacia.

Quanto a tatica, "proveniente do grego takuké, ¢ a parte da arie da
guerra que trata da disposi¢do e da manobra das for¢as duranie o
combate™’, & a técnica que, em Freud. remete & nterpretagdo ¢ a
construgio cm analise.

A interpretagio, ao longo do ensino de Lacan. vai o solrer
modificagdcs mas para o que nos interessa aqui poderemos distingui-la da
construgido, ¢sta o trabalho feito de transformar o material trazido pelo
paciente - 08 argumentos do romance familiar - em verdade. Teriamos
assim a construgdo da verdade historica ¢ ndo factual, como "forma de
supléncia ao buraco irredutivel da estrutura’®. Enquanto interpretagio,
a0 contrario da construgdo, scria o corte na significagio de onde poderia

emergir a verdade material, isto ¢, faria surgir, para além da cadeia

15 Escritos, Op.cit P. 590 - |
16 Dicionario Eletronico- Aurelio Buarque de H. Ferreira

17 Jd - 1'

18 NMARINE.L. Da verdade historica a verdade materral Cademos de 1extos Paluvea ¢ sintoma
I’d;lado pelo Aleph - Psicanalise e transmissio. Belo Honzonte, 1994
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signiﬁcamc, a verdade da "Coisa - o furo da estrutura em torno do qual a
verdade historica se teceu”.

Neste sentido, poderiamos dizer que a politica da psicanalise. tal
como ¢m Aristoteles, € a ética, fator que 1ra determinar a fungio do
analista tanto na estratégia da transferéncia quanto na téenica,

Situar o analista ¢m sua falta-a-ser, ¢ situd-lo como o morto. fora do
paralho. fora do jogo interpessoal ou de qualquer interesse subjetivo. tanto
em relagdo a si proprio como em relagdo ao paciente, para deixar descjar.

Na Dire¢do do tratamento®. Lacan nos diz que para ocupar essa
posit;flO, o analista também deve pagar. cle paga com palavras na
jnterpretagiio.  paga com sua pessoa, pois na transferéncia cle perde sua
condig¢do de sujeito para ocupar o lugar de semblant do objeto. I no
Semindario 7, cle acrescenta que o analista deve  pagar também com “um
certo julgamento que diz respeito a sua agdo”. Lacan nos diz que pode
parecer escandaloso falar em juizo na andlise. visto que sob certo aspecto
o analista niio pode saber o que faz em andlise. Pois o saber do analista
Jimita-sc a teoria ¢ a téenica. mas a ética que as determina ¢ da ordem do
inconsciente, ¢ neste sentido ¢ da ordem do ‘ele ndo sabia’. O descjo de
analista nao s¢ forja na leitura das obras de Freud ou de Lacan mas em sua
pr(')priil analise; ¢ preciso, portanto, que o analista tenha atravessado a

cxperiéncia do inconsciente ¢ tenha levado a andlise até o limite onde toda

19 4d
20 pseritos, Op.citp. 501
21 87, p.350




a problematica do descjo se coloca para. deste modo. estar cm condigocs
de pagar com seu julgamento.

Assim. 0 que o analista tem a dar. contrariamente a0 que Vimos no
parceiro do amor, é o que ¢le tem - 0 "desejo de analista”=>.

Para Lacan o herdi é sempre o analisando. Na expericncia analitica o
analista ndo sabe qual é o bem do sujeito, ¢ deve saber também que nem
gempre descjo ¢ bem coincidem. Cabe ao analisando optar, quando a
decisio se¢ impde, porque a opsdo pelo desejo inconscicnte implica muitas
vezes ir além da felicidade. S6 a impostura analitica autorizaria a

rvengdo que aponta o bem, ¢ neste sentido Lacan adverte que sempre

int¢
que alguém sc¢ arvora cm detentor do bem do outro ¢ bom manter
distfmcia.

Por considerar que, o padrio ¢tico da psicanalisc ¢ a ‘relagdo du

agdo com o desejo que a habita'* Lacan toma a tragédia como referencia,

para nos mostrar a dimensio tragica da psicanalise. Nio nos esquegamos,

no cntanto, 0 que nos propdc Lacan, ou scja, que a analise deve ir até onde

analisando s¢ propoc. o analista nido deve levar o sujeito ao heroismo. A

o

anica possibilidadc, de acordo com a ética da psicanalise. ¢ a de respeitar

2 Opgao cleita por cada analisando.

am——
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CONCLUSAO

Desde o inicio de seu ensino a proposta de rctorno a Freud cesta
presente para Lacan. isto porque cle considera que alguns autores
postcriOTeS a Freud enfatizaram os aspectos da teoria do cu, encerrando a
psiczma'lise dentro de categorias adaptativas, reduzindo. assim a pratica
clinica a uma busca de¢ funcionamento harmonioso, ¢ excluiram da
cxpcriéncia o fundamental da descoberta freudiana, ou scja. o descjo
inconscicntc.

Até o Seminario 6: O Desejo ¢ sua interpretagdo (1958-1960),
podariamos dizer que Lacan estda buscando determinar ¢sse retorno, a
partir dos aspectos tcoricos ¢ téenicos da psicanalise, tal como foi
inaugurada por Freud, distinguindo-os das abordagens psicologicas ou
pedagégicas que ignoram os efcitos do inconsciente. Sua pretensio, no
Seminario 7, ¢ encontrar o fundamento ¢tico da teoria ¢ da téenica
psicanaliticas ¢ suas conscqiiéncias na pratica clinica.

Neste Seminario, @ Filosofia, lhe serviu como um guia para orientar
suas reflexoes ¢ investigagdes, no cntanto, s¢ Lacan apropria-sc dos
conceltos filosoficos para claborar uma ética da psicanalise, em nenhum
momento pretende que a Psicanalise s¢ja uma Filosofia, Nesse sentido
podeOS constatar. a0 mMeEsmo (CmMpo. Uma aproximagio ¢ uma nitida

separagio entre os dois campos.



Podemos dizer que o conceito de descjo puro forjado no final do
Semindrio 7 € construido justamente a partir deste movimento de
aproximaqﬁo e distanciamento que Lacan realiza entre Filosofia ¢
Psicanalise. Aproximagdo porque ele vai referir-se ao bem ideal. a lei a
Coisa ¢ a muitos outros conceitos filosoficos. como vimos nos capitulos
prccedcntes, mas, distancia, porque a referéncia ¢ utilizada como ponto de
apoio a0 qual vai sc¢ opor ou s¢ apropriar de tal forma quc. muitas vezes. o
sentido original fica perdido.

Lacan mostra-nos. assim. que Aristoteles ¢ Freud estio de acordo em
que 0 bem que se procura ¢ a felicidade, mas considera que uma analise

nao poderia constituir-se como uma promessa de felicidade ou de encontro

com © bem, pois, considera que essa promessa seria uma espécie de
trapaga’.

Nesta perspectiva, Lacan quer nos fazer observar a trajetoria ética de
Arisi()teles a Freud ¢ os movimentos de ruptura ¢ subversio. Em
Aristoteles, ha uma disciplina da felicidade. que permite a0 homem
encontrar scu bem proprio na via mediana da temperanga ¢ da depreciagio
do desejo, indicando uma ordem a ser alcangada, cujo modelo seria a
ordem cosmica. Kant rompe com cste ideal purificando o campo da moral
da felicidade interessada, mas recupera sua impurcza ao oferecer a alma
insatisfcita uma imortalidade, um além. como uma resolugio para o

inacabado cm que resta o sujeito. Deste modo. apesar de separar a agio de

187, p. 304
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qualquer finalidade feliz. ainda assim conscerva. no horizonte, uma
promessa de encontro com o bem.

Em Freud. “a inten¢do de que o homem seja ‘feliz’ ndo se acha
incluida no plano da ‘Criagdo’ "2, o que decide o proposito da vida ¢ o
prinCi])iO do prazer ¢ scu programa cstd. como vimos no capitulo 3. ¢m
desacordo com 0 mundo intetro.

Nesta perspectiva, a verdade procurada na expericncia analitica. nio
& a de uma lei superior, ¢ uma verdade que se apresenta para cada um cm
sua especificidade particular de sujeito, verdade do descjo inconsciente
jrredutivel diante de qualquer tentativa disciplinar. No caminho desta
busca, como nos diz Lacan. o sujcito vai encontrar o bem. mas sO o
cncontraré extraindo de seu querer os falsos bens. ou seja, s0 o encontrara
"gsgotando ndo somente a vaidade de suas demandas, uma vez que todas
elas ndo sdo para nos sendo demandas regressivas, mas também a
vaidade de seus dons's.

Portanto, dos ideais as proposigdes. temos uma mudanga  de
orientagdo no agir: enquanto cm Aristoteles a agdo determinada pela
atividade da alma racional, ¢em conformidade com a virtude, tem como
ﬁnalidadc a harmonia entre sujeito. objeto ¢ o dominio sobre o desejo ¢ o
uso dos prazeres, em Kant ndo ha mais conformidade, ¢ as leis deixam de
sef prescrigocs visando o bem. ¢ a razio legifera uma agdo por dever.

Finﬂlmemc* em Lacan, a medida para a aglo ¢ o descjo ¢ o desejo nio ¢

2 Freud.S. O Mal-estar na civilizacdo (1930). Ed. Standard Brasilaira das obras psicologicas

completas de Sigmund Freud. Vol XXL p. 95
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razoavel. portanto agir em conformidade com o descjo ndo ¢ cm

conformidade ao objeto bem ¢ exige o abandono das formulas razoaveis.

Para compreendermos esse desenvolvimento foi essencial a fertura
dos textos filosoficos porque: primeiro as mengocs feitas por Lacan ndo
sjo suficientes para compreendermos os conceitos utilizados: depois, para
discernir, no texto, 0 que ¢ propriamente uma criagdo de Lacan ¢ o que ¢
referéncia a Aristoteles ¢ Kant; ¢ finalmente, porque sem compreender os
conceitos utilizados nio poderiamos acompanhar a claboragio lacaniana
de desejo puro ¢ suas conseqiiéncias.

Neste sentido. podemos concluir que o objetivo proposto neste
trabalho, isto ¢. a leitura da Etica a Nicomaco de Aristoteles ¢ @ Crintea da
razdo pratica de Kant, para compreender os conceitos de Bem Supremo ¢
Lei moral, respectivamente, se justificaram inteiramente a medida que

contribuiram para esclarccer aspectos teoricos, sem os quais a leitura do

Semindrio 7 lornar-se impossivel.
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