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PREFACIO

Essa dissertagdo tem como escopo principal mostrar que o projeto da modernidade

¢ compreendido e tematizado por Jirgen Habermas em sua vertente dialética como
reificagdo e emancipagdo do homem, mostrando também que esse projeto encontra-se hoje
inacabado ou incompleto e n3o superado como advoga a corrente pos-moderna.
Conseqiientemente, € necessario resgatd-lo ou reconstrui-lo em novas bases, isto €, na
perspectiva da racionalidade comunicativa.

Primeiramente, optou-se pela obra de Habermas para desenvolver essa disserta¢do
por tratar-se de um autor contemporaneo que tem uma obra filoséfica extremamente atual
na abordagem das questdes e dos problemas presentes em uma sociedade do “Capitalismo
avangado”. A racionalidade comunicativa imp&e-se como um dos paradigmas obrigatorios
de estudo para melhor se entender a sociedade moderna e seus desafios.

Em segundo lugar, escolheu-se dentro da obra de Habermas o tema do projeto da
modernidade pois a modernidade € hoje um dos temas candentes em quase todas as areas
do conhecimento, sendo a mesma aceita criticamente por uns, acriticamente por outros, e
até rejeitada por muitos. Considera-se também que, pensar a sociedade do capitalismo
avangado e, consequentemente, a modernidade, possibilita identificar o mal-estar que
assola o mundo moderno, identificando possiveis caminhos para a superagdo de tais males.
Dessa forma, impde-se a necessidade de recuperar € completar o projeto da modernidade
como projeto emancipatdrio, como projeto do esclarecimento pois, em Habermas, o ideal
que impulsiona o trabalho é o da emancipagdo da humanidade e do sujeito no contexto de
agdes comunicativas, da interpretacdo do que seja uma “boa vida”. O esclarecimento
habermasiano ndo esta voltado apenas para a saida da menoridade culpada, da falta de
liberdade e da incapacidade de o sujeito servir-se do proprio intelecto sem a tutela de um
outro (como pensava Kant), mas, principalmente, para a incapacidade de o homem atual
servir-se da razdo comunicativa, nos seus aspectos cognitivo-instrumental, pratico-moral e
estético-expressivo, um ganho da modernidade, que vem dar conta dos descaminhos dessa
mesma modernidade.

Uma terceira razdo da escolha desse tema em Habermas ¢ que ele ¢, por
exceléncia, o filosofo contemporaneo que acredita no projeto da Ilustragdo, no projeto da
Aufklarung dos ilustrados, no projeto de uma humanidade emancipada, nio somente do
reino da necessidade, da menoridade. Ao superar a filosofia da subjetividade, com a

passagem do paradigma da consciéncia ao modelo da comunicagdo, Habermas se apropria



das tradi¢oes ilumunistas (Kant, Hegel e Marx), mas dando um outro direcionamento para
a questdio da Aufklarung. E assim que no “Discurso filosoéfico da Modernidade” o
esclarecimento passa a ser visto como um processo de argumentagio, cuja principal tarefa
consiste na mediagdo entre razio e ndo razdo, entre razdo e a esfera do poder, da
dominagdo. A preocupag¢do ndo € de origem ontologica (0 que € o ser) mas com o
problema central pratico (por que o ente € da forma como ¢€).

A quarta e unltima razdo da escolha desse tema deve-se a necessidade de combater
uma certa corrente de “pos-ilustrados” ou irracionalismos presentes no debate atual que
advogam a pos-modernidade como se o projefo da modernidade ja se encontrasse superado
ou morto. Nada melhor que a refutagdo que Habermas vai empreender em sua filosofia

contra tais teorias, as quais dara o nome de conservadoras ou irracionalistas.



INTRODUCAO

A presente dissertagdo que tem por titulo “O projeto da modernidade em
Habermas”, compde-se de trés capitulos: 1°) O projeto da modernidade; 2°) A
incompletude do projeto da modernidade; 3°) A reconstrug@o do projeto da modernidade.

O primeiro capitulo da dissertagdo tem como escopo mostrar como Habermas
compreende o “projeto da modernidade”, em suas raizes historicas e filosoficas, o qual se
compde de quatro itens. No primeiro item (1.1- Modernidade e tempo), sera explicitada a
vinculagcdo que existe entre a modernidade e a nova consciéncia do tempo historico social.
Isso porque, falar de modernidade, € explicitar a consciéncia de um novo tempo, de uma
nova época e realidade que surge e que questiona a tradi¢éo da qual ela emerge, buscando
em si os padrdes valorativos que normatizardo seu proceder. A modernidade expressa
sempre a consciéncia de uma época, com conteidos em mudanga, que se opde a
antigiiidade para conceber-se a st mesma como o resultado de uma transi¢@o do antigo para
o novo. E por isso que Hegel demarcara seu tempo como tempo novissimo, colocando o
comeco da atualidade no corte que a Ilustragdo e a Revolugdo Francesa representaram para
seus contemporaneos mais reflexivos do final do séc. XVIII e inicio do séc. XIX,
aparecendo em sua filosofia conceitos de movimento que estdo associados com a “época
moderna”, tais como revolugdo, progresso, emancipagio, desenvolvimento, crise, espirito
da época, etc. A semelhanga do mundo novo, o mundo moderno se distingue do antigo por
estar aberto ao futuro; o inicio, que € a nova época, se repete e perpetua em cada momento
da atualidade que produz de si algo novo. A consciéncia histérica da modernidade
pertence, portanto, a demarcagdo entre o novissimo e o modemo: a atualidade, como
historia do presente dentro do horizonte da Idade Moderna, passa a ocupar um lugar
proeminente. No segundo item (1.2- Modemidade e razio), sera mostrado o novo conceito
de razdo que nasce com a modernidade. Na modernidade, o conceito de razdo substantiva
da tradigdo metafisica se fragmenta em trés momentos, sendo que sua unidade somente
ter4, daqui em diante, um cardter formal. Nao mais uma razio sacra, eterna, absoluta, mas
formal, fragmentada e em constante mudanga. Com a substitui¢do do conceito substancial
de razdo que pertencia a tradicdo metafisica pelo conceito de uma razdo fragmentada,
cindida na modernidade em trés momentos (esferas do saber, quais sejam, a ciéncia, a
moral e a arte), cuja unidade serd daqui em diante formal, surge a necessidade de buscar-se
um novo quadro valorativo, com novos paradigmas normativos. A razio que emerge com a

modernidade sera tematizada em seu modelo tridimensional ou tricotdmico com base no



pensamento de Kant (racionalidade cientifica, racionalidade ética e racionalidade estética),
no pensamento do jovem Hegel (dialética do trabalho, dialética da interagdo e dialética da
representagdo simbdlica) e do pensamento de Weber (esferas axioldgicas da ciéncia, da
moral e da arte). No terceiro item (1.3- Raz&o e subjetividade), sera mostrado como a razio
emergente na modernidade é uma razdo subjetiva, onde o sujeito assume a preponderancia
frente ao coletivo, onde a razdo que pensa o novo mundo que surge (Idade Moderna ou
modernidade) é uma razdo alicer¢ada no principio da subjetividade, tendo como principais
representantes a filosofia cartesiana (René Descartes) e a filosofia kantiana (Immanuel
Kant). Hegel, apesar de criticar o principio da subjetividade como nocivo @ modernidade,
ndo consegue supera-lo, caindo nas malhas de suas aporias. No quarto item (1.4-
Racionalizag¢do e conteudo emancipatdrio), sera tematizado o projeto da modernidade a
partir das duas modemniza¢des possiveis: uma tematizada por Max Weber em sua
Sociologia da Religido, a qual chamaremos de modernizagdo funcional (no ambito das
esferas econdmica, politica e cultural - a qual tem por escopo o aumento de eficacia); e
outra, fruto do movimento da Ilustragdo ou Aufklirung, a qual denominaremos de
modernizagdo iluminista, que tem como objetivo o aumento de eficacia, mas também o
aumento de autonomia (conteido emancipatério). No sentido funcional, uma sociedade é
moderna quando suas instituigdes politicas, sociais e culturais funcionam adequadamente.
No sentido iluminista, a sociedade s6 € moderna quando a autonomia dos individuos nio se
subordina a eficacia dos sistemas. Nos dois casos, o termo racionalizagdo ¢ importante,
apesar de seu significado ser diferente. Ou seja, para a modernizagdo funcional (que se
processa no ambito dos sistemas, nas esferas da economia e da politica, através dos meios
dinheiro e poder), racionalizar significa injetar a razdo instrumental nos mecanismos
decisorios da empresa ou do Estado. Para a modernizacdo iluminista (que se processa no
ambito do mundo da vida dos participantes através da agdo comunicativa por meio da
linguagem), racionalizar significa, também, injetar a razio emancipatéria no proprio
tecido da organizagdo social.

O segundo capitulo da dissertagdo, que tem por titulo “4 incompletude do projeto
da modernidade”, tem como escopo mostrar o que o projeto da modernidade tem hoje de
incompleto ou inacabado, o qual compde-se de quatro itens. No primeiro item (2.1-
Processos historicos de racionalizagido e aspectos de seletividade), sera mostrado (através
da analise dos processos de racionalizagdo que ocorreram no Ocidente a partir do séc. XV)
que o projeto da modernidade encontra-se incompleto porque a racionalidade historica ou

de fato é seletiva, priorizando na racionalizagdo cultural os aspectos cognitivo-



instrumentais a despeito dos aspectos pratico-morais e estético-expressivos. Quanto

-

racionalizacdo social, com predominancia do sistema frente ao mundo da vida, a
economia e o Estado, regidos pelos media dinheiro e poder, ditam as regras na vida
cotidiana dos individuos gerando a burocratizagdo e a monetariza¢do. Nesse sentido, existe
um déficit no mundo da vida moderno, pois aquilo que deveria ser decidido
discursivamente por meio da razio comunicativa, ¢ decidido por meio de subsistemas
deslingiiistizados como o dinheiro e o poder (colonizagdo do mundo da vida pelo sistema).
Em outras palavras: a modernizagdo capitalista vai ocorrendo em duas dimensdes: no
primeiro aspecto, quando as religides e visdes tradicionais vdo se racionalizando; no
segundo aspecto, quando determinados processos de a¢do vdo se reestruturando nos
moldes da racionalidade instrumental (burocratizagdo do Estado e monetarizagdo da
empresa capitalista), passando a existir um predominio do segundo aspecto frente ao
primeiro, com a agdo-racional-com-respeito-a-fins (zweckrationalitit) gerando uma
crescente burocratizagdo e monetarizagio das esferas da vida social ou espagos sociais ndo
regidos por qualquer normatividade. No segundo item (2.2- Modernidade e autoreflexdo: a
subjetividade autonomizada em um conceito reduzido de razdo), sera mostrado o
predominio na modernidade de um conceito reduzido de razdo que se fundamenta no
paradigma da consciéncia ou da filosofia do sujeito, onde esse manipula e domina objetos.
A modemna filosofia da subjetividade - que vai de Descartes a Kant, passando por Spinoza,
Leibniz, Schelling, Hegel, etc., - ou filosofia da consciéncia, tem para Habermas seus dois
ramos na feoria idealista do conhecimento e na teoria naturalista da ag¢do. Por objeto
entende a filosofia da subjetividade tudo o que pode ser representado como sendo; por
sujeito entende a capacidade de referir-se em atitude objetivante a entidades no mundo e a
capacidade de apoderar-se dos objetos, seja tedrica ou praticamente. Os dois atributos do
espirito sdo a representacgdo e a agdo. O sujeito se refere aos objetos, ou para representa-
los como sdo ou para produzi-los tal como devem ser. Essas duas fun¢des do espirito se
entrelagam: O conhecimento dos estados de coisas estd estruturalmente referido a
possibilidade de intervir no mundo como totalidade de estados de coisas; a agdo, para ter
éxito, requer por sua vez o conhecimento da cadeia causal em que intervém. O modelo da
subjetividade autonomizada implica em um conceito reduzido de razdo pois a
racionalidade chega reduzida a seu aspecto cognitivo-instrumental do sujeito que manipula
objeto, a despeito dos aspectos pratico-morais e estético-expressivos, os quais fazem parte
de um conceito mais amplo de razio ou racionalidade comunicativa, que tem por base uma

filosofia da linguagem. No terceiro item (2.3- O empobrecimento do mundo da vida:
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aumento da distdncia entre a cultura dos especialistas e a vida cotidiana e reifica¢do das
relagdes vitais), sera mostrado que o terceiro déficit ou aspecto insuficiente do projeto da
modernidade consiste em que, com a racionalizagdo da cultura e a conseqiiente
especializag@o das esferas axiologicas (que s3o a ciéncia, moral e direito e a arte), o que
poderia ser utilizado para uma configuragdo racional das relagdes vitais, para o
enriquecimento da pratica cotidiana, € desviado como nichos ou saberes especializados de
poucos, ndo estando mais a disposicdo dos individuos em suas praticas comuns de
interagdo lingiistica, ndo mais contribuindo para o processo de emancipagdo dos
individuos. Em outras palavras: na Idade Moderna, na medida em que ocorre a
diversificacdo das esferas culturais (racionalizacdo cultural), ou seja, as concep¢des do
mundo se fragmentam e os problemas tradicionais se dividem entre os pontos de vista
especificos da verdade, da justica normativa, da autenticidade ou beleza e se podem tratar
como questdes de conhecimento, como questdes de justica ou como questdes de gosto,
essas esferas se especializam, se distanciando da vida cotidiana (ndo mais servindo para a
configuragdo racional das relagdes vitais). O mesmo pode ser dito com relagio a
racionalizagdio social pois a economia e a politica, ao invés de contribuirem para a
emancipa¢do do homem, contribuem para a perda da liberdade quando os meios dinheiro e
poder invadem o mundo da vida, através dos fendmenos da monetarizagio e da
burocratizagdo, constituindo-se no mecanismo através do qual se reproduz a vida cotidiana
dos individuos. No quarto item (2.4- As patologias produzidas pela modemidade) sera
mostrado o quarto e Gltimo déficit ou insuficiéncia do projeto da modernidade, referente as
bases normativas ou conteudo emancipatério. O mundo da vida passa, na modernidade, a
ser regido por uma racionalidade instrumental e por media deslingiistizados que sio o
dinheiro e o poder € ndo mais pela razdo comunicativa (heran¢a essa do processo de
racionalizagdo), gerando varias patologias. “Os tragos patologicos das sociedades
modernas condensam-se em figuras na medida em que se torna visivel uma preponderancia
das formas econdmicas e burocraticas ou, em geral, congitivo-instrumentais da

23!

racionalidade”’. Um dos tragos marcantes dessas patologias € a “desconexdo entre mundo

da vida e sistema” que se manifesta como “reificagdo e objetivacdo das formas de vida”
para Lukacs, como “positividade e desgarramento” para Hegel, , ¢ como “trabalho

industrial alienado e antagonismo das classes” para Marx”.

O terceiro e tltimo capitulo dessa dissertagio, que tem por titulo “4 reconstrucdo

'DFM, p. 319. cf. Tb. pp. 326, 331-332.
2 Cf. DFM, p. 322.
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do projeto da modernidade”, tem como objetivo desenvolver as novas bases que
permitirdo reconstruir o projeto da modernidade, o qual ndo se encontra ultrapassado na
visdo habermasiana, mas inacabado ou incompleto e que precisa ser reconstruido. A partir
da analise dos elementos constitutivos do projeto da modernidade (desenvolvidos no 1°
capitulo) e da identificacdo dos aspectos que tornam esse projeto incompleto
(desenvolvidos no 2° capitulo), coloca-se agora como tarefa primordial a reconstrucdo do
projeto da modernidade em dire¢do a uma humanidade cada vez mais emancipada, tendo
como alicerce uma racionalidade n3o mais alicercada em bases fundamentalistas ou
puramente formais, mas partindo de um conceito de razio procedimental, o qual foi
possibilitado pela emergéncia dos processos de racionalizagdo comunicativa tipicos da
modernidade. E um conceito de razio que incorpora todas as conquistas da modernidade e
ndo faz tabula rasa dos progressos do conhecimento cientifico, dos principios
universalistas da moral e do direito modernos e também do progresso da arte.
Trabalharemos a reconstru¢do do projeto da modernidade em bases comunicativas partindo
de trés itens fundamentais. O primeiro item (3.1- Racionalidade e linguagem) mostrara
que, se no primeiro capitulo a razio substantiva da tradi¢do comega a se fragmentar e a
conjugar-se apenas em suas esferas formais, e se no segundo capitulo a razdo incompleta
se alicerca no paradigma da consciéncia e da relagido sujeito-objeto, agora ja é possivel
visualizar-se um conceito mais amplo de razio que se alicerga na linguagem, sendo
procedimental e tendo como paradigma de sustentacio uma Pragmdtica Universal da
Linguagem que tem como tarefa principal identificar e reconstruir as condiges universais
do entendimento possivel. Em outros termos: sera mostrada a passagem do quadro
monolégico do paradigma da filosofia da consciéncia de um sujeito que conhece e
manipula objetos (tipico da razio moderna) para uma racionalidade comunicativa que se
alicer¢a nos pressupostos da linguagem e da fala. Nesse sentido, impde-se primeiro uma
virada lingiiistica (da filosofia da consciéncia para uma filosofia da linguagem, da relagio
sujeito-objeto para a relagdo entre dois ou mais sujeitos que se entendem sobre algo no
mundo por meio da linguagem). Além da virada lingiiistica, faz-se necessaria também uma
guinada pragmatica ja que ndo basta o aspecto semantico e sintatico para ocorrer as
condigdes para um verdadeiro entendimento; é fundamental o aspecto pragmatico onde a
unidade da linguagem € dada pelo proferimento (e ndo apenas pela proposi¢do). Apos a
virada lingiiistica e pragmatica, coloca-se como fundamental uma virada pragmdtica na
teoria do significado (através da qual a linguagem vai superar apenas sua fungio

representativa que se refere & verdade, para enfocar também as fungdes de correcdo
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referente as normas e a fungdo de veracidade referente a subjetividade de cada um). E a
teoria do significado, ampliada em bases pragmaticas, que vai mostrar as condi¢des para a
aceitabilidade de agGes de fala ou atos de fala, fundamentando uma pragmdtica universal
da linguagem por meio das pretensdes universais de validade, nicleo constitutivo do
conceito de racionalidade comunicativa. Diante do levantamento de pretensGes universais
de validade, os sujeitos participantes do processo de comunicagdo oferecem razGes para
satisfazer suas pretensdes, possibilitando ao ouvinte ou participante tomar posi¢io com um
sim ou com um ndo, estando em condigdes de criticar ou aceitar as pretensdes de validade
levantadas por intermédio dos atos de fala. Nesse sentido, nds compreendemos uma agio
de fala quando conhecemos o tipo de razdes que um falante poderia aduzir, a fim de
convencer um ouvinte de que ele (falante), em determinadas circunstancias, tem o direito
de pretender validade para a sua expressdo, quando sabemos o que as torna aceitaveis. A
pretensdo de validade permite ao falante apelar para um potencial de razdes, quando
necessarias, para justificar seus pressupostos. As razdes se encarregam de interpretar as
condi¢des de validade e se integram as proprias condigdes que tornam aceitavel uma
expressdo. Ao assumir a garantia de justificar suas a¢es de fala por meio de razdes, um
falante oferece ao ouvinte, que conhece as condi¢des de aceitabilidade e compreende o que
¢ dito, a possibilidade e a chance de tomar uma posi¢do racional diante da pretensio de
validade levantada. Caso ele venha a reconhecer a pretensio de validade levantada,
aceitando a oferta contida no ato de fala, ele assume a sua parte de obrigatoriedade
decorrente do que ¢ dito, tornando-se essas obrigagdes relevantes para as conseqiiéncias da
interagio, e se impondo a todos os envolvidos. E, portanto, racional o individuo que
levanta e justifica, por meio de razdes, suas pretensdes de validade por meio de atos de
fala, estando sempre em permanente processo de aprendizagem. Com o conceito de razio
comunicativa (conceito de razdo cético e pos-metafisico, mas nio derrotista), Habermas
faz a critica da razdo modemna no horizonte da propria racionalidade, navegando sempre
entre o particular e o universal, evitando o absolutismo e também o relativismo. Ele nio
retorna ao purismo da razio, nem celebra o irracionalismo. Mas refoma o contradiscurso
inerente a modernidade, cujo projeto, situado numa continuidade com a tradi¢io do
idealismo alemdo (tradi¢do, porém, repensada no marco lingiistico), provoca severa
oposig¢io tanto do pensamento da “unidade metafisica” (que considera o conceito de razio
comunicativa ténue e solidario do contingente), como do pensamento defensor das variadas
formas de “contextualismo” (que, ao destacar a pluralidade das historias e das formas de

vida, consideram tal conceito de razdo muito forte, avalista de um “pensamento das



origens” responsavel pelas crises contemporaneas). Em func¢do disso, Habermas afirma que
suas conclusdes caminham em dire¢@o a tese de que a unidade da razdo ndo pode ser
percebida a ndo ser na multiplicidade de suas vozes e que a pluralidade dos jogos de
linguagem encontra unidade formal nas pretensdes de validade comprovadas pela
argumentacdo, o que permite forjar uma nogao de racionalidade capaz de revisar o projeto
inconcluso da modernidade. Sdo os mecanismos do entendimento ou acordo racional
(antecipados na pragmadtica universal da linguagem) que vdo possibilitar as a¢gdes ou atos
comunicativos ao nivel da teoria da sociedade. O segundo item (3.2- Racionalidéde e
sociedade) mostrard que, se no primeiro capitulo a razdo moderna caracteriza-se pelo
principio da subjetividade, e se no segundo capitulo ocorre um empobrecimento do mundo
da vida gerado pelo aumento da distancia entre a cultura dos especialistas e a vida
cotidiana e também pela reificacdo das relagdes vitais, no terceiro capitulo o conceito
procedimental e intersubjetivo de racionalidade comunicativa oferece as novas bases para a
interpretacdo da sociedade partindo de duas perspectivas, diferenciadas e complementares
entre si: da perspectiva externa do observador, isto é, do sistema, e da perspectiva interna
dos participantes, isto €, do mundo da vida. Portanto, a reconstrugdo do projeto da

modernidade projeta uma feoria da_sociedade que se estrutura e constitui-se em um

conceito bipolar de sociedade: uma perspectiva ligada a autonomizag@o dos contextos de
agdo integrados sistemicamente ou a uma logica funcionalistica dos sistemas de acdo
(responsaveis pela reprodugdo material do mundo da vida e que se realiza através do
medium da agdo teleologica, com a qual os individuos socializados intervém no mundo
para realizar suas metas), € outra perspectiva ligada ao mundo da vida integrado
socialmente e que diz respeito a logica dos agentes dentro do mundo da vida (responsaveis
pela reprodugdo simbolica e pela racionalizagdo comunicativa do mundo da vida, gerando
a diferencia¢do estrutural do mesmo nos trés componentes que sdo a cultura, a sociedade e
a pessoa). Portanto, a sociedade somente é possivel a partir de sua reproducdo material
(através do sistema e de seus meios) e da reprodugdo simbolica do mundo da vida (através
da agdo comunicativa). O terceiro e Gltimo item (3.3- Razo comunicativa e emancipagao)
mostrard que, se 0 quarto item que caracteriza o projeto da modernidade sdo os processos
de racionaliza¢do que apontam para uma perspectiva emancipatoria e, se a incompletude
desse mesmo projeto consiste justamente nas patologias que sdo produzidas por essa
mesma modernidade, agora ja € possivel visualizarmos a emancipagdo a partir da propria
estrutura da linguagem, isto €, da razdo comunicativa. Nesse item que encerra a

dissertagdo, mostraremos que a esséncia da reconstru¢do do projeto da modernidade
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reside para Habermas na recuperagdo da perspectiva emancipatoria que esse projeto
propde, a qual j& esta implicita na estrutura da comunicagdo ou da linguagem enquanto
arcabougo tedrico que antecipa as condigdes ideais para um verdadeiro entendimento entre
os individuos. Nas palavras de Habermas:

‘o interesse pela emancipagdo ndo se limita a pairar em suspenso; pode vislumbrar-se a
priori. O que nos arranca G natureza é o Unico estado de coisas que podemos conhecer
segundo a sua natureza: a finguagem. Com a estrutura da linguagem, € posta para nds a
emancipagdo. Com a primeira proposi¢do, expressa-se inequivocamente a intengdo de um
consenso comum e sem restriges. A autonomia é a Unica idéia de que somos senhores, no
sentido da tradigdo filoséfica (...). Na autoreflexdo, o conhecimento pelo conhecimento vem
coincidir com o interesse pela maioridade. O interesse emancipatdrio visa a consumagdo da
reflexdo enquanto tal".

Se na década de 60 a emancipagdo estava vinculada a teoria do conhecimento,
apesar da linguagem ja estar presente no texto “Conhecimento e interesse” de 1968, é
somente na década de 70 e 80 que Habermas tematizara a emancipag¢do alicergada,
exclusivamente, na estrutura da comunicagdo e da linguagem. A passagem do
esclarecimento critico da teoria do conhecimento para a esfera da comunicag@o lingiiistica,
dirigida ao entendimento entre os homens, fornece um critério novo, uma nova pragmatica

para o pensamento habermasiano, pautada eminentemente na emancipagdo humana.

3¢, pp. 144.



CAPITULO I
1- O PROJETO DA MODERNIDADE

O projeto da modernidade, para Jiirgen Habermas, se constitui de quatro itens
fundamentais. O primeiro trata da conexdo existente ente a modermnidade e a nova
consciéncia do tempo historico social, o qual denominaremos de “modernidade e tempo”™
(1.1); o segundo trata da modernidade e da emergéncia de um novo conceito de razdo
diferenciado frente a tradi¢do, isto €, “modernidade e razdo™ (1.2); o terceiro item
constitutivo do projeto mostra que a modernidade sera caracterizada pelo principio da
subjetividade, onde o sujeito se apossa do mundo, devendo agora as coisas ou objetos
girarem em torno do sujeito e ndo vice-versa. Em outras palavras: mostraremos na
modernidade a relag@o existente entre “razdo e subjetividade” (1.3), isto €, que a razio
moderna € subjetiva. O quarto e uGltimo item desse projeto trata do processo de
racionalizagdo ocorrido na modemidade e sua vertente emancipatéria, isto €,

“racionalizag@o e conteiido emancipato6rio” (1.4).

1.1- Modernidade e tempo

Falar de modernidade ¢ enfatizar a “nova consciéncia do tempo histérico social™,
isso porque faz parte da modernidade a consciéncia de um novo tempo, de uma nova época
e realidade que surge e que questiona a tradi¢do da qual ela emerge, buscando em si os
padrdes valorativos que normatizarao seu proceder.

Segundo H. R. Jauss, citado por Habermas, o termo “moderno” se emprega pela
primeira vez no séc. V d.C. objetivando delimitar o presente cristdo que acabava de tornar-
se oficial frente ao passado romano-pagdo. Ou seja, “a modernidade expressa sempre a
consciéncia de uma época, com conteiidos em mudanga, que se opde a antigiiidade para
conceber-se a si mesma como o resultado de uma transigdo do antigo para o novo™. E
pensando assim que Habermas afirma que o sentido do que seja modernidade ndo vale
somente para o Renascimento, a Reforma Protestante € a descoberta do Novo Mundo,

quando se inicia decididamente para nds a Idade Moderna® pois, “... modernos se sentiam

4 Cf. MPI, pp. 265-270.cf. Tb. DFM, pp. 13-32.
> MPI, p.266.

¢ Cf. DFM, pp. 16-17
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também os contempordneos da época de Carlos Magno no séc. XIlI e na época da
Tlustragdo, ou seja, sempre que na Europa se manifestava a consciéncia de uma nova época
por meio de uma relagdo renovada com a antigiiidade””’.

A antigiiidade funcionou até o séc. XVII como o modelo normativo digno de
imitagdo pelos modernos até a célebre polémica dos “modernos com os antigos™, isto ¢,
com os partidarios ou adeptos do gosto classico na Europa de fins do séc. XVII e inicio do
séc. XVIIP.

Os modernos reagem contra a autocompreensdo do classicismo francés que,
influenciados por Aristoteles e pela ciéncia moderna da natureza, ligam o conceito de

perfei¢do ao de progresso. Nesse sentido,

*(...).0s ‘modernos’ pdem em questdo, com argumentos de critica histérica o sentido da
imitacdo dos modelos antigos, em face das normas de uma beleza absoluta aparentemente
desligada do tempo, elaboram os critérios de um belo relativo e condicionado pelo tempo
e, dessa forma, articulam a autocompreensdo do Iluminismo francés, como de um

recomeco epocal"C.

A Revolugdo Francesa (1789-1799) sera para nos o marco historico, um auténtico
divisor de aguas na concep¢do do que seja a modernidade € seus novos padrdes
valorativos. Assim,

*(...)-somente com os ideais de perfei¢do da Ilustragdo francesa, com a concepgdo de um
progresso intermindvel do conhecimento e uma melhora eterna social e moral, inspirada na
ciéncia moderna, se perde pouco a pouco de vista a maldicdo que as obras cldssicas do
mundo antigo haviam feito pesar sobre o espirito da correspondente Modernidade .

Até as vésperas da Revolug@o Francesa, a questdo da modernidade fora formulada
apenas em sua vinculagdo com a antigiiidade: o que interessava aos contemporaneos, nas
distintas variantes da “querélle des anciens et des moderns”, era saber se 0 presente era ou
ndo uma época em decadéncia com relagio ao passado classico. Na filosofia, Kant'?,
inspirado pelos ideais de perfeigdo da Ilustragio Francesa ( ou seja, um progresso

interminavel do conhecimento e uma melhora social e moral, inspirada na ciéncia

7 MP|, p. 266 .

8 Sobre a célebre polémica dos antigos com os modernos (querelle des anciens et des moderns), cf. MPI, p. 266.
cf. tb. DFM, pp. 19ss. cf. tb. MODERNO, J. R. “Perrault ou o templo do gosto moderno”. IN: ORDECC (Ed.).
Avatares da Modernidade. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1994, pp. 75-89.

9 Habermas vai trabalhar o conceito de modernidade em relacio a nova consciéncia do tempo historico social
baseado nas idéias desenvolvidas por KOSELLECK, Reinhard. Vergangene Zukunft (Passado futuro). Frankfurt am
Main, Suhrkamp Verlag, 1979. cf. tb.DFM, pp. 16ss .

10 DFM, p. 19.

1 MPI, p. 266.

12 Cf, DFM, p. 30.
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moderna), escreve, um pouco antes da eclosdo da Revolugao Francesa, um artigo intitulado
“Was ist die Aufklarung (1784)”, através do qual substitui a relacdo longitudinal da
modernidade frente a antigliidade por uma relagdo sagital com o presente: a atualidade é
interrogada agora como parte dessa atualidade ou modernidade. Sem duvida, esse corte do
corddo umbilical (antigiiidade como padrdo normativo para a modernidade) entrega esta
ultima a sua propria sorte ja que a modernidade tem agora que buscar em si mesma os
padrdes valorativos para sua justificagdo e referéncia, ou seja,
" a modernidade ndo pode e ndo quer continuar a ir colher em outras épocas os critérios
para sua orientagdo, ela tem de criar por si propria as normas pelas quais se rege. A
modernidade vé-se remetida para si prépria sem que a isso possa fugir. Assim se explica a
hipersensibilidade com que se vé a si prépria, o dinamismo das tentativas de se
‘estabelecer’ a si prépria que se tém registrado continuamente até aos nossos dias™®.

A filosofia kantiana expressa o mundo modemo em um edificio de idéias,
refletindo-se como em um espelho os tragos essenciais da época, sem que Kant chegasse a
entender a modernidade como tal'®, Hegel, olhando retrospectivamente a filosofia de Kant,
vai entendé-la como auto-explicitagdo decisiva da modernidade, onde cabe um papel
fundamental para a filosofia.

“Esta necessidade impde-se a filosofia logo que a modernidade se concebe como uma época
histérica, ou seja, logo que toma consciéncia de que a sua separagdo de passados

exemplares e a necessidade de criar a partir de si prépria tudo o que é normativo sdo

problemas histéricos "°.

Hegel percebe claramente no prefacio a “Fenomenologia do Espirito™® que seu
tempo era um tempo de nascimento e de passagem a um novo periodo onde o espirito
rompeu com o mundo de sua existéncia e das idéias vigentes até aquele momento,
entregando-se ao trabalho de transformagio. A separagdo entre o moderno e o antigo é
perceptivel para ele quando afirma que,

*(...).como o mundo novo, o mundo moderno se distingue do antigo pelo fato de se abrir
ao futuro, o comego do novo epocal repete-se e perpetua-se a cada momento do presente, o
qual a partir de si gera o que é novo. Da consciéncia histérica da modernidade faz parte,
por conseguinte, a demarcagdo da 'época mais recente’ da ‘idade moderna’, o presente como

histéria contempordnea goza de uma situagdo de destaque dentro do horizonte da idade

moderna“"’.

13 DFM, p. 18. Cf. tb. NI, pp. 113-114.
14 Cf, DFM, p. 30.

15 DFM, p. 30.

6 Cf. DFM, p. 18.

7 DFM, p. 18.
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Sem duvida, Hegel demarca seu tempo como “fempo novissimo”, colocando o
comegco da atualidade no corte que a Ilustrag@o e a Revolugio Francesa representaram para
seus contemporaneos mais reflexivos do final do séc. XVIII e principalmente do séc. XIX.
Em sua filosofia vdo aparecer constantemente os conceitos de movimentos que estdo
associados com a ‘“‘época moderna”, tais como: revolugdo, progresso, emancipacao,
desenvolvimento, crise, espirito da €poca, etc.

O corte entre a modernidade e as épocas passadas € perceptivel e claro como ja
enfocava H. Blumemberg'®, enfatizando a legitimidade e o direito proprio da idade
moderna de contestar ¢ mesmo se recusar a assumir toda a divida cultural ligada a
modernidade pelas épocas anteriores; mas Habermas ndo concorda com as teses (por ex.
dos intitulados pos-modernos) que advogam uma ruptura total entre uma €poca historica
passada e outra emergente. Visando contestar e mostrar a ndo coeréncia de tais posi¢des,

ele cita Baudelaire'®

e Benjamim®®, mostrando que ambos interpretam a modernidade
como ruptura (dai o aspecto do novo) frente as épocas passadas, mas conservando e
preservando aquilo que as mesmas tém de auténtico, ou seja, que 0 momento transitorio
encontra confirmagio como ‘“passado auténtico de uma atualidade futura”.
Baudelaire, no século XIX, ird retomar a discussdio do movimento modernista
surgida nos fins do século XVII e inicio do século XVIII com a “Querela dos Antigos e
dos Modernos”, a propésito dos modelos estéticos, ndo para se posicionar a favor dos
defensores do classicismo (que defendiam a arte classica como modelo para a arte
moderna) nem muito menos a favor dos partidarios da arte moderna (que reivindicavam a
ruptura total da arte moderna frente ao modelo classico), mas para conceber uma
modernidade que esteja situada na intersegdo do tempo e da eternidade, na unido do
duradouro com o efémero, do transitério com o eterno. Assim, “(...) a modernidade ¢ o
transitorio, o evanescente, o contingente, ¢ a metade da arte, sendo a outra metade o eterno
e o imutavel”?',
E um equivoco querer transformar em auténtico apenas um passado longinquo, um
presente incompleto ou o momento vindouro. A modernidade remete tanto ao passado

como ao presente e ao futuro. E nessa linha que Benjamin na obra “ Sobre o conceito de

18 BLUMEMBERG, H. Legitimitdt der Neuzeit. Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag, 1966, p. 72, apud: DFM, pp.
18-19.

19 Sobre. BAUDELAIRE, Ch. Cf. DFM, pp. 20-21. Cf. tb. MPI, pp. 266-267.

20 Sobre BENJAMIN, W. Cf. DFM, pp. 21-26. Cf. tb. MPI, p. 269.

21 BAUDELAIRE, Charles. Curiosités esthetiques et autres écrits sur I'art. Paris, Hermann, 1976, p. 131. Cf.

principalmente o ensaio de 1863 “Le peintre de la vie moderne” (o pintor na vida moderna). Cf. th. DFM, pp.
20ss.
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historia”** usara a expressdo “imagem dialética” para mostrar que a obra de arte moderna
esta marcada pela unido do auténtico com o efémero, remetendo & moda (tempo presente)
mas, concomitantemente, ao que esta por vir (tempo futuro).

Desvincular totalmente o momento presente das épocas passadas e toma-las como
algo superado ¢ algo ndo historico pois,

"( ..)..0 que estd meramente na moda remete ao passado(...); a modernidade conserva uma
relacdo secreta com o cldssico ( que é tudo aquilo que sobrevive ao passar do tempo). O
produto (...).moderno obtém esta forca, ndo somente da autoridade de uma época passada,
mas tdo somente da autenticidade de uma atualidade passada. Esta transformagdo da
atualidade de hoje na de ontem é, ao mesmo tempo, destrutiva e produtiva..."?.

A atualidade de hoje destrdi de alguma forma a de ontem (ai esta o aspecto do
novo), mas recuperando, concomitantemente, seus aspectos auténticos ou classicos, no
sentido referido acima (ai esta o aspecto da tradigdo que continua). Ja aqui estd presente
uma critica habermasiana aos “pds-modernos™ por esses pregarem a “pos-modernidade” e
rejeitarem qualquer ligagdo com a modernidade; ou seja: para eles a modernidade ja
morreu, ja pereceu e sucumbiu, estando superada, tese esta com a qual Habermas ndo
concorda pois, para ele, a modernidade ¢ um projeto ainda inacabado, que precisa ser
resgatado. Habermas, ao fazer um estudo sobre as Teses de filosofia da histéria de W.
Benjamim, mostra que esse filésofo inverte a orienta¢do radical em dire¢do ao futuro que

caracteriza a modernidade por uma orientagdo mais radical em dire¢do ao passado. Ou

seja: “a expectativa do novo que o futuro oferece s6 se cumpre atraves da rememoragio

de um passado reprimido™**,

O que Benjamim realiza € uma drastica inversdo entre o
horizonte de expectativas e o espago de experiéncia que, segundo Koselleck, caracteriza a
consciéncia moderna do tempo®’, ou seja, que na época moderna aumenta a distincia entre
experiéncia historica e expectativas utopicas, pois a Idade Modema somente pode
entender-se como uma “época nova” com o distanciamento entre as experiéncias feitas até
entdo e as expectativas que dai emergiam. E nesse sentido que Benjamim atribui a todas as
épocas passadas um horizonte de expectativas ndo satisfeitas e, a atualidade orientada em
diregdo ao futuro, a tarefa de reviver a recordagdo ou lembran¢a de um passado,

satisfazendo suas expectativas ndo realizadas. Desse modo, Benjamim tem em mente,

segundo Habermas, a “idéia bem profana de um universalismo ético”*, onde pela forga da

22 BENJAMIN, W. “Uber den Begriff der Geschichte”, apud: DFM, pp. 21ss.
23 MPI, p. 267.

24 DFM, p. 23.

25 Cf. DFM, p. 23.

2% |dem, p. 26.
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memoria ou recorda¢do de uma época passada pode, pela solidariedade, retomar-se no
presente as expectativas daquilo que ndo foi possivel realizar-se no passado.
" Sob a pressdo dos problemas afluindo do futuro, um presente convocado para atividade
responsdvel do ponto de vista histérico ganha por um lado uma preponderdncia sobre o
passado que se ird apropriar por interesse proprio, e por outro lado um presente tornado
meramente transitério vé-se chamado a prestar contas perante o futuro pelas suas

intervencdes e omissdes"’.
Conclui-se que é impossivel um corte radical de uma €poca presente com outras passadas,
ndo passando de teses anti-historicas e abstratas, sem vinculo com a realidade.

Apesar de Kant ja expressar o mundo moderno como um edificio de idéias,
instituindo a razio como tribunal supremo perante tudo aquilo que se apresenta com a
pretensdo de ser valido, e substituir o conceito de razdo substantiva da tradi¢do metafisica
pelo conceito de uma razio cindida e fragmentada em seus trés momentos (conhecimento
objetivo, intelecgdo moral e avaliagdo estética), cuja unidade somente pode daqui em
diante ter um carater formal, e trabalhar a razdo publica como emancipa¢do do homem
pelo uso do entendimento®®, foi Hegel o primeiro a perceber claramente a questdo da
necessidade de certificagdo (autocercioramiento) da modernidade como problema

filosofico e como o “problema fundamental de sua filosofia”®. Este vé como tarefa da

filosofia a apreensdo de seu tempo (a Idade Moderna) em conceito, ¢ a defesa por uma
“vida ética” (Sittlichkeir) ou razdo situada como projeto dessa modernidade.

Ja Karl Marx prossegue esse projeto, mas criticando o esclarecimento de Kant e
Hegel como esclarecimento abstrato, do intelecto, advogando a tese de que a filosofia deve
ser pratica, enraizada na vida cotidiana, emancipagdo através da praxis social, ou seja, o
prosseguimento do projeto de Hegel em termos de filosofia da préxis”.

Kant, Hegel e Marx sdo criticos da modernidade, sem jamais abdicarem da razdo.
Suas criticas fazem parte do contra-discurso® inerente a propria modernidade, onde a
filosofia vai procurar curar os males da modemidade com os recursos intelectuais da
modernidade, sem em nenhum momento contestar seus valores fundamentais,

diferentemente da critica de Nietzsche e seus seguidores que operam uma guinada

fundamental, cessando a critica imanente da razdo, no ambito da modernidade, e

27 {dem, p. 26. Nota: Habermas afirma que essa idéia de W. Benjamim de uma “solidariedade do presente com as
omissdes do passado”, isto é, a divida do presente com o passado oprimido esta presente na “Teoria da Agdo

Comunicativa”na proposta de uma solidariedade histérica universal presente na Etica da Comunicagao.
28 Cf, DFM,pp. 29-30.

29 |dem, p. 27.

30 Cf. DFM, pp. 66-74.

31 |dem, pp.276 e 281.
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comegando uma critica externa a razdo, dirigida contra a razdo e que contesta a propria
modernidade e seu projeto esclarecedor e emancipatorio®.

Concluindo o item “modernidade e tempo”, percebemos que existe uma intima
vinculagio entre a modernidade € a nova consciéncia do tempo historico social, que ndo
tem sentido falar de modernidade sem explicitar a consciéncia emergente de um novo
tempo, de uma nova €poca e de uma realidade que se instaura e coloca em interrogagio e
questionamento a tradigio. E uma modernidade que nio mais aceita seguir os velhos
valores da tradigdo, buscando em si mesma os padrdes valorativos que normatizardo seu
proceder. Falar de “modernidade e tempo™ € mostrar que a modernidade expressa sempre a
consciéncia de uma nova €poca, com conteidos que mudam e se opdem frente a
antigiiidade com o escopo de conceber-se a si mesma como o resultado de uma transi¢do
do antigo para o novo. Kant, Hegel e Marx percebem claramente os novos contetdos
gerados pela modernidade. Exemplificando, Hegel demarcara seu tempo como um tempo
novissimo, mostrando que a modernidade se instaura a partir do corte que a Ilustragdo e a
Revolugdo Francesa representa para seus contemporaneos frente a época anterior. Em sua
filosofia os conceitos de movimento como progresso, revolugdo, desenvolvimento,
emancipagdo, espirito da época, crise, etc.,, estdo associados a época moderna. O mundo
novo que representa a modernidade se destingue do mundo antigo por aquele estar aberto
ao futuro, sem esquecer o que este tem de classico e positivo. E uma dialética que nega
mas, concomitantemente, incorpora os elementos positivos da atualidade passada.
Portanto, pertence & consciéncia histérica da modernidade a capacidade de demarcagdo dos
limites entre o novissimo € 0 moderno, o antigo e o novo, passando a atualidade a ocupar
um lugar de destaque dentro do horizonte da Idade Moderna como uma histéria do
presente. '

Assim como existe uma clara vinculagdo da modernidade com a nogéo do tempo
histérico social, também ¢ evidente a conexdo entre modernidade e razdo pois no mundo
moderno, emerge um conceito de razao em bases mais ampliadas que as anteriores. Isto é:
se nas sociedades arcaicas o mundo era explicado pelo mito, e nas sociedades tradicionais
esse papel era desempenhado pela religido e pela metafisica, nas sociedades modernas a
razdo substantiva da tradigdo se fragmenta e se especializa nos aspectos cognitivo-

instrumental, pratico-moral e pratico-estético.

32 |dem, p. 360.
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1.2- Modernidade e raziao

Terminamos o item “modernidade e tempo” afirmando que a atualidade como
histéria do presente passa a ocupar um lugar de destaque dentro do horizonte da Idade
Moderna. E dentro desse contexto de atualidade que emerge um novo quadro, isto €, na
transicdo do Feudalismo para o Capitalismo, da Idade Média para a Idade Moderna,
alteram-se as condigdes materiais e também o conceito de razio. A modernidade
introduzira uma nova concep¢do de racionalidade. O conceito de razdo substantiva da
tradi¢do metafisica se fragmenta em trés momentos, sendo que sua unidade somente tera,
daqui em diante, um carater formal. Ndo mais uma razdo abstrata, eterna, definitiva, mas
enraizada e em constante mudanga. Com a substituigdio do conceito substancial de razio
que pertencia a tradi¢do metafisica pelo conceito de uma razio fragmentada, cindida na
modernidade em trés momentos (esferas do saber, quais sejam, a ciéncia, a moral e o
direito e a arte), cuja unidade sera daqui em diante apenas formal, surge a necessidade de
busca de um novo quadro valorativo, de novos paradigmas normativos. O conceito de
razio que emerge com a modernidade (contrariamente as legitimagdes e justificagdes das
épocas anteriores as quais se davam inicialmente através do mito e, posteriormente, pela
metafisica e grandes religides) € fragmentdrio e tripartite: tanto em 1. Kant como em
G.W.F. Hegel e Max Weber a razdo vai incorporar essa divisdo em trés aspectos formais,
quais sejam, as esferas da ciéncia, da moral e do direito e da arte, num processo de
especializagdo em trés esferas basicas de racionalidade.

O primeiro filosofo a inaugurar o discurso filosofico da modernidade foi I. Kant
com suas trés criticas (Critica da Raz3o Pura, Critica da Razo Prética e Critica do Juizo),
mostrando a diferenciagido das trés esferas da racionalidade modemna, mas desembocando
esse processo numa “fundamentagio transcendental da razio”.

Ja GW.EF. Hegel vai procurar resolver os dilemas a que esta submetida a
modernidade com a fragmentagdo do conceito de razdo substantiva, num primeiro
momento na “Filosofia do Espirito de Iena” (1803-1806) _ onde apontava para uma razio
comunicativa- €, num segundo momento, na “Fenomenologia do Espirito” (1807) _ onde
desemboca num “conceito absolutista de razdo”.

Finalmente, Max Weber, na esteira de Kant e Hegel, analisa a razio moderna nas
trés esferas axioldgicas da ciéncia, da moral e do direito e da arte -desembocando no final
na supervalorizagdo da racionalidade teleologica/instrumental ou num agir racional com

respeito a fins (Zweckrationalitdt). Vejamos como isso se deu.



Com base na teoria da evolugdo social’*é possivel diferenciarmos as justificacdes e
legitimagGes fornecidas outrora pelo pensamento mitico da interpretagdo moderna do
mundo.

#* Enquanto o pensamento mitico representa uma visdo totalizante e englobante da
realidade®, a razio moderna encontra-se no campo oposto ja que possui uma
compreensdo descentrada do mundo.

* Enquanto o mito possui uma relago quase erdtica com o mundo, 0 pensamento
moderno dele se distancia, assumindo uma postura critica frente a0 mesmo.

# O mito ndo constitui-se efetivamente como uma interpretagdo (ao contrario da
compreensio moderna do mundo) em fungdo da auséncia de reflexividade.

# Ao contrario da visio moderna do mundo, o pensamento mitico se confunde com sua
propria ordem, ndo se percebendo como representagdo do mundo, portanto, carente de
instancia critica e de revisao.

# O pensamento mitico nio permite a diferenciagdo entre as atitudes basicas (objetivante,
normativa e expressiva) diante dos mundos (objetivo, social e subjetivo) confundindo as
pretensdes de validade (verdade proposicional, corre¢do normativa e veracidade
expressiva) que se referem aos conceitos formais de mundo; essas diferenciagdes sdo
tipicas da concepgdo moderna do mundo.

* Habermas, contra Levy-Bruhl e a favor de Evans-Pritchard, afirma que a diferenga

entre os pensamentos mitico e moderno ndo encontra-se no plano das operagdes logico-
formais ( pois, assim como os modernos, os primitivos conseguem produzir operagdes

formais), mas no plano do conteido social de cada pensamento. Isto € no guadro

congeitual a partir do qual os individuos interpretam seus mundos.

# Com base nos estudos de Lévi-Strauss e Maurice Godelier, Habermas vai caracterizar o
pensamento mitico por seu poder integrador e totalizante, onde a diversidade das
observagdes é organizada numa totalidade compreensivel. Nao ha distingdo entre os
fendomenos da natureza e os da sociedade.

#* Portanto, dois sdo as caracteristicas principais do pensamento mitico para Habermas: o
primeiro € o carater analégico no qual o conjunto dos fendmenos se refere a um sistema

unitario de correspondéncia, associado ao grupo tribal. O segundo € o concretismo de

33 Cf. sobre esse tema as obras de HABERMAS, Jiirgen. Logique des Sciences Sociales et Autres Essais. Paris,
PUF, 1987; e, do mesmo autor, Reconstrugdo do Materialismo Historico. Sdo Paulo, Brasiliense, 1983; versdo
parcial.. Cf. tb. TAC|, pp. 73:-1 10.

34 Para o que segue, cf. ARAUJO, L.B.Leite. Religido e modemidade em Habermas. Sao Paulo, Loyola, 1996, pp.
71-89.
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um pensamento que se prende a intuigdo imediata, ndo conseguindo penetrar mais
profundamente na realidade, permanecendo apegado ao visivel e intuivel pelos sentidos.
#* Nesse sentido, o mito reifica a sociedade e antropomorfiza a natureza, ao contrario da
concepgdo moderna do mundo que desnaturaliza a sociedade e des-socializa a natureza.
Aquele pensamento comega a fracassar a partir do momento em que se inicia um
distanciamento entre o homem e o0 mundo e entre os varios planos do mundo.
#* Finalmente, objetivando acentuar as diferencas entre o0 pensamento mitico e a
concepgdo moderna do mundo, Habermas afirma que
* (...) as imagens miticas do mundo ndo sdo entendidas por aqueles que pertencem a esse
mundo como sistemas de interpretagdo, que estdo conectados a uma tradigdo cultural, que
sdo constituidos por relacdes internas de sentido, que mantém com a realidade uma relagdo

simbélica, que estdo associados em pretensdes de validade e que, portanto, estdo expostos

d critica e sdo susceptiveis de revisdo".
Esses sdo os tragos que mostram, segundo Habermas, a superioridade da compreensio
moderna do mundo (a razio moderna esta vinculada com a pretensdo de universalidade)
frente a concepgdo mitica do mundo.

E nesse sentido que a feoria da evolugdo social (que distingue entre logica da
evolugio social e dindmica da evolug@o social) permite demonstrar - segundo a logica
evolutiva passivel de reconstrugdo - as diferengas e mudangas e também o crescimento € a
extensdo (de capacidade argumentativa e de orientagdes de agdo) na transi¢do das imagens
miticas as imagens religiosas e metafisicas de mundo, e destas, dotadas de um elevado
potencial universalista, a compreensao moderna de mundo.

E a concepgio moderna do mundo _ possibilitada pelo processo de racionalizagio
das imagens de mundo e pelos processos de aprendizagem _ que vai possibilitar a
diferenciacdo entre os conceitos formais de mundo e as pretensdes de validade e suas
atitudes correspondentes, além de garantir uma relagdo reflexiva consigo mesma e
engendrar institucionalizagdes de discursos argumentativos especificos.

Mas, se um dos tragos caracteristicos da modemidade é a compreensdo descentrada
do mundo (no sentido de J. Piaget) como resultado do processo de racionalizacdo das
imagens do mundo (no sentido de Max Weber), tal processo carrega em seu bojo aspectos
positivos e negativos: positivamente, permite uma maior reflexividade, instauragio da
critica, distanciamento do homem frente a natureza, diferenciagdo dos conceitos formais de

mundo, das pretensdes de validade, das atitudes de base correspondentes e da

3 TACH, p. 82.
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institucionalizac¢do de discursos argumentativos; negativamente, o processo racionalizador

sobrecarrega o mundo vivido moderno que perde o acordo normativamente adscrito e o
substitui pelo entendimento comunicativamente obtido ( muito mais fragil por sinal _ mas
o0 unico possivel hoje na era do pensamento pés-metafisico, segundo Habermas).

Diante da erosdo dos sentidos e das evidéncias transmitidas pelos mitos e pelas
religies, € possivel na modernidade pensar num retorno? Como pensar o0 mundo hodierno
diante de uma razdo substantiva da tradi¢do que foi fragmentada e agora somente pode
conjugar-se de modo formal? Se o mito e as religides ndo podem mais oferecer uma
fundamentagio coerente para a modernidade carente de fundamentos normativos, onde se
apoiar? Habermas respondera tais indaga¢des com a Teoria do agir comunicativo (como
veremos no terceiro capitulo), quando propora um conceito de razdo alicergado nos
aspectos cognitivo-instrumental, pratico-moral e expressivo da cultura, modelo esse
inspirado na arquitetonica critica de I. Kant (criticismo kantiano - racionalidade cientifica
‘estritu sensu’, racionalidade ética e racionalidade estética), no jovem G.W.F. Hegel da
Filosofia do espirito de Iena ( dialética do trabalho - relagdo instrumental do homem com a
natureza, que forma a consciéncia técnica-, dialética da interagdo - relagdo intersubjetiva
com base na reciprocidade, que molda a consciéncia pratica-, € a dialética da representagdo
simbolica - relagio consigo mesmo ou autoconsciéncia, em que se forma a consciéncia
tedrica ou de denominagdo) e, finalmente, em Max Weber (com as esferas axiologicas da
ciéncia, da moral e da arte oriundas do processo de modernizagdo como racionalizagdo por
que passou a sociedade moderna)*®.

Se o mérito de perceber a fragmenta¢do da razio na modernidade foi de Kant com
suas trés criticas, coube a Hegel construir uma resposta para os dilemas dai decorrentes e,
posteriormente, a Max Weber mostrar esse processo como decorréncia dos processos de
racionaliza¢do ocorridos na sociedade moderna.

Immanuel Kant, com suas trés criticas®’, vai substituir o conceito substantivo de
razdo da tradigdo metafisica pelo conceito de uma razio cindida e formal.

* Ele separa a faculdade da razdo prdtica e a faculdade de julgar do conhecimento tedrico
e assenta cada uma delas nos seus fundamentos prdprios. Ao fundar a possibilidade de
conhecimento objetivo, de discernimento moral e de valorizagdo estética, a razdo critica
ndo apenas assegura as suas proprias faculdades subjetivas nem apenas torna transparente

a arquitetdnica da razdo, mas desempenha também o papel de um juiz supremo mesmo

36 Cf. ARAUJO, L. B. L. Religido e modemidade em Habermas, op. cit., p. 129.
37 KANT, \. Kritik der reiner Vernunft - Critica da Razdo Pura - 1781, Kritik der praktischen Vemunft - Critica da
Razdo Prdtica - 1788, e Kritik der Urteilskraft — Critica do Juizo - 1790.
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perante a cultura como um todo (...). A filosofia demarca uma das outras as esferas de
valor culturais tais como a ciéncia e técnica, direito e moral, arte e critica de arte,
partindo de pontos de vista exclusivamente formais, e legitima-a dentro desses limites*.

Se até o inicio do século XVIII as esferas da ciéncia, da moral e da arte ainda se

encontravam vinculadas entre si, estando as esferas do saber vinculadas a esfera da fé e as

esferas das relagdes sociais e da vida cotidiana em comunidade, a partir do final do mesmo

século vai ocorrer progressivamente entre elas um processo de diferenciagio institucional e
especializagdo e um distanciamento face as esferas da vida cotidiana, fendmeno esse que
Hegel concebera como expressdes do principio da subjetividade®®. Nesse sentido, vale a
pena reproduzir um trecho extenso de Habermas que diz:
*até o limiar da medernidade, os sistemas de interpretagdo, nos quais se concentravam
respectivamente os atos de auto-entendimento de uma cultura, mantinham uma estrutura
homéloga & estrutura global - estrutura de horizonte - do mundo da vida. Até entdo a
unidade inevitavelmente suposta de um mundo da vida construido aqui e agora, de modo
concéntrico, em torno de 'mim' e de 'nds’, estava refletida na unidade totalizante das
narrativas miticas, nas doutrinas religiosas e nas explicages metafisivas. No entanto, a
modernidade deu um golpe de desvalorizagdo nas formas de esclarecimento, que tinham
emprestado também ds teorias um resto da forga unificadora dos mitos origindrios: a
sindrome de validade, da qual dependiam os conceitos bdsicos da religido e da metafisica,
desfez-se no momento em que surgiram, de um lado, as culturas de especialistas em
ciéncia, em moral e em direito e, de outro lado, a arte se tornou independente. As trés
‘criticas’ de Kant jd constituem uma reagdo frente ao processo de independéncia de
diferentes complexos de racionalidade ™.

E interessante notar que esse processo de dissolugdo do conceito substantivo de
razio que se da a partir do século XVIII com o surgimento de diferentes formas de
argumentagdo especializadas em termos de conhecimento objetivo, de inteligéncia pratica
e moral e de juizo estético ocorre justamente no quadro de institui¢des que podiam ainda,
sem contradi¢des, definir os critérios de validade. Kant ja percebe as diversas estruturas de
racionalidade que véo surgindo com a modernidade: com a ciéncia moderna, com o direito
positivo e as éticas profanas baseadas em principios, com uma arte que se autonomiza e

uma critica de arte institucionalizada, cristalizam-se trés dimensdes da razio,

desenvolvendo a tradigdo cultural em questdes de verdade, de justica e de gosto. Dentro

dessa perspectiva,

38 DFM, p.29.
39 |dem, p. 30.
40 PPM, pp. 26-27.
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* as ciéncias expelem pouco a pouco os elementos perfencentes a imagens do mundo e
renunciam a uma interpretagdo da natureza e da histéria como um todo. As éticas
cognitivas eliminam os problemas do bem-viver e concentram-se nos aspectos
rigorosamente dednticos, generalizdveis, de tal modo que do bom resta apenas o justo.
Enfim, uma arte que se tornou autdnoma insta G expressdo cada vez mais pura da
experiéncia estética bdsica que a subjetividade desconcentrada, abandonando as
estruturas espaciais e temporais do cotidiano, faz no relacionamento consigo prépria - a
subjetividade libera-se aqui das convengdes da percepgdo quotidiana e da atividade

finalizada, dos imperativos do trabalho e da utilidade **'.
Habermas afirma que a modernidade, em seus tragos essenciais, ja se encontra
presente no pensamento kantiano, sem que Kant tivesse apreendido a modernidade como
tal. E somente Hegel, numa visio retrospectiva, que vai perceber os dilemas aos quais esta

submetida a modernidade com a fragmentagdo do conceito de razdo. Em outros termos: a

questdo central de Hegel é encontrar (na propria razio) o poder unificador que a religido

representou em tempos anteriores 4 modernidade. O conceito kantiano de razdo representa

para Hegel o corte que a modernidade instaura frente ao conceito substantivo de razio da

antiga tradigio metafisica, ruptura essa presente no principio da subjetividade ou da

autoconsciéncia. Portanto, Hegel percebe que a subjetividade moderna € unilateral pois

destréi os vinculos sociais tradicionais, fundados na religido, sem criar algo equivalente.
Objetivando criar um “ novo principio de reconciliagdo a fim de remediar o
distanciamento entre razio e a vida”, Habermas acredita que a “totalidade ética” concebida
pelo jovem Hegel nos escritos teologicos como religido popular (O espirito do
Cristianismo e seu Destino - 1798/1799) - poderia ter sido tematizada como razio
comunicativa. Na Filosofia do espirito de Iena (1803-1806) - que remetia as discussdes a
respeito da relacdo moral, encontrava-se respostas adequadas a reconciliag@o entre razio e
vida e ao resgate da totalidade ética cindida na modernidade através de uma teoria da
intersubjetividade. Nessa obra, a triade dialética Instrumento ( processo de trabalho),
familia ( interacio baseada na reciprocidade) e linguagem (representa¢do simbolica) era
tomada como principios de formagdo do espirito € ndo apenas como etapas durante o
processo de sua formagdo. Os modelos de formagdo do espirito nesta etapa sio
heterogéneos mas mantendo a unidade do mesmo. Ocorre que, ao passar para a
Fenomenologia do Espirito (1807), Hegel abandonara, segundo Habermas, suas intengdes

de juventude, isto é, o esquema dos modelos de formag&o do espirito heterogéneos e

41 HABERMAS, Jiirgen. “A filosofia como guardador de lugar e como intérprete”, in: Consciéncia moral e agir
comunicativo. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1989, p. 32.
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interconectados. Assim, * (...) sob o pressuposto da identidade absoluta do espirito com a
natureza, o esquema perdeu forga e interesse. A autoreflexdo (Selbstreflexion) converteu-
se em paradigma do movimento do espirito absoluto”*.

A semelhanga de Kant e Hegel, para Max Weber é evidente a conexdo interna entre
modernidade e racionalismo ocidental, entre modemidade e razdo. Este descreveu como
racional o processo de desencantamento que conduziu, na Europa, & dessacraliza¢do das
imagens religiosas do mundo e a passagem para uma cultura profana.

"Com as ciéncias experimentais modernas, com as artes convertidas em autdnomas, e com
as teorias da moral e do direito fundadas em principios, se desenvolveram esferas culturais
de valor gue possibilitaram processos de aprendizagem de acordo, em cada caso, com a
diferente legalidade interna dos problemas tedricos, estéticos e prdtico-morais**,

O estudo do processo de racionalizagdao na modemidade ndo se reduz a “profanagio
da cultura ocidental”, contemplando também a “evolugdo das sociedades modernas” em
suas estruturas sociais que s3o a empresa capitalista e o aparato estatal burocratico. Esse
processo recebe o nome de institucionalizagdo da agdo econdmica e da a¢do administrativa
racional com respeito a fins. Assim, “...a medida que a vida cotidiana se viu arrastada pelo
movimento dessa racionaliza¢do cultural e social, se dissolveram também as formas
tradicionais de vida diferenciadas (...) do mundo moderno (...) em termos de estamentos
profissionais™*.

Segundo Max Weber*’, duas sdo as formas de racionalizagdo pelas quais passou o
mundo modemno, estando a primeira vinculada a seus estudos sobre a ética econdmica das
religides universais (a qual denominara de racionalizagdo cultural) e a segunda vinculada
a seus estudos sobre o nascimento e o desenvolvimento da economia capitalista e do
Estado moderno - incluindo seus estudos sobre a ética protestante (a qual denominara de
racionalizagdo social). Deve-se ressaltar que, por racionalizacdo, Max Weber entende o
processo que possibilita, no mundo moderno, a amplia¢do do saber empirico, a capacidade
de prognose ou previsdo € também o dominio instrumental e organizativo sobre processos

empiricos*. Em relagdo a primeira forma, Max Weber esté interessado na “racionaliza¢io

42 ARAUJO, L. B. Leite. Religido e modemidade em Habermas, op. cit., pp. 26-27. NOTA: Aprofundaremos mais

esses dilemas aos quais esta enredada a filosofia hegeliana no item “razdo e subjetividade”, inclusive
mostrando que, na 6tica habermasiana, Hegel vai paulatinamente abandonando a sistemaitica das licdes de lena
em proveito da divisdo enciclopédica do espirito (subjetivo, objetivo e absoluto).

43 DFM, p. 13.

44 |dem, p. 14.

35 Cf. TACI, pp. 216-227.

46 Esse aspecto serd mais desenvolvido no item 1.4- “ racionalizagdo e contelido emancipatério” que trata
especificamente dos processos de racionalizagdo ocorridos no mundo moderno, pp. 60-72.
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das imagens religiosas do mundo”, devendo ser esclarecidos e desvendados os aspectos
estruturais de desencantamento e as condigoes sobre as quais as questdes cognitivas,
normativas e expressivas se separam ou desvinculam uma das outras e comegam a
estruturar sua propria logica interna. Em relag@o a segunda forma, Max Weber se interessa
pela materializagdo institucional das estruturas de consci€ncia modemas que se formaram
no processo de racionalizagdo religiosa, isto €, “pela transformag¢do da racionalizagio
cultural em racionalizagdo social”. Mostraremos como se processaram ambas as
racionalizagGes (cultural e social)?’.

Ao analisar o “processo universal de desencantamento” que ocorreu na historia das
grandes religiGes e que, para ele, satisfaz as condi¢des internas necessarias para a apari¢do
do racionalismo ocidental, Weber esta lidando com um conceito complexo (ainda que
confuso) de racionalidade*®. E precisamente para explicitar esse conceito mais amplo de
racionalidade que iniciaremos o estudo da racionalizag@o no plano da cultura.

Para Max Weber, a modernidade € o produto do processo de racionalizagdo que
ocorreu no Ocidente, desde o final do séc. XVIII e que implicou na moderniza¢do ou
racionaliza¢do da cultura e da sociedade.

A racionalizacdo cultural é investigada em dois aspectos distintos, mas

complementares, quais sejam, na “sistematizacdo das imagens religiosas do mundo” e na

“légica interna das esferas de valor”, tornando-se evidente a conex@o entre a racionalizagio

das agdes e das formas de vida e a racionalizagdo das imagens do mundo. Weber considera
a diferenciagdo das esferas culturais de valor como chave para a explicagio do
racionalismo ocidental, entendendo essa diferenciagdo como resultado de uma historia
interna, como resultado da racionalizagdo das imagens do mundo®. Denominaremos a

sistematiza¢do das imagens religiosas do mundo de racionalizagdo em sentido amplo, a

qual vem possibilitar na modernidade a diferenciacdo das esferas de valor, sendo esta

denominada de racionalizacdo em sentido estrito. Quanto a sistematizagdo das imagens
religiosas do mundo, Weber entende a racionalizagdo das imagens do mundo como um
processo que aponta na mesma dire¢io em todas as religides universais e que, no
Ocidente, libera as estruturas de consciéncia que possibilitam a compreensio moderna do

mundo. Esse processo pode ser estudado em relagdo aos_aspectos de contetido (que

compreende o tema, imagens teocéntricas ou cosmoldgicas do mundo, afirmag¢io ou

a7 Cf. TAC I, pp. 212-213.
48 [dem, p. 198.
49 |dem, pp. 235-249.
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negac¢do do mundo), e aos aspectos estruturais (fuga mistica ou dominagdo ascética do
mundo e visdo tedrica ou acomodag¢do pratica ao mundo).

Em relacdo aos aspectos de conteido®, Weber estudou trés das grandes religides

universais, sendo na China o Confucionismo e o Taoismo, na India o Budismo e Induismo,
e o Judaismo antigo. Realizou esse estudo comparativo tendo como parametro a idéia de

Deus (Deus criador pessoal vs. ordem cosmica impessoal) € a postura frente ao mundo

(afirmac¢do do mundo vs. rechago do mundo).

Em relagio aos aspectos estruturais’’, Weber utiliza como critério para medir o

grau de racionalizagdo de uma imagem do mundo, primeiro, a superacdo do_pensamento

mégico (que ele denomina de desencantamento), e em segundo, o grau de sistematizagio

dado & questdo da relacio de Deus com 0 homem. Nesse sentido,

"Weber mede a racionalizacdo das imagens do mundo por seu grau de superagdo do

pensamento mdgico. Na dimensdo da racionalizagdo ética, analisa o desencantamento

estudando (...) a interacdo entre o crente e Deus (ou ser divino) (...). Na dimensdo cognitiva,

o desencantamento da manipulagdo de coisas e sucessos vai acompanhada da
desmitologizacdo do conhecimento do ente (...)"*.

O choque ou tensdo entre a dimensdo ética da racionalizagdo (tipica das religides

de redencfio, que sdo o Judaismo, o Cristianismo e o Hinduismo) e a dimensdo cognitiva

da racionalizagdo (caracteristica das imagens cosmologicas e metafisicas do mundo, que

sdo a filosofia grega e o Confucionismo), conduz a sintese de dois conceitos formais de

mundo, um ético e outro ontolégico. Tanto os aspectos descritivos como 0s normativos e
expressivos coexistem de modo indiferenciados no &mbito das imagens do mundo,
somente empreendendo seu processo de diferenciagdo no mundo moderno a partir de uma
generalizagdo do nivel de aprendizagem materializado nas imagens religiosa-metafisicas
do mundo com a aplicagdo, nos ambitos da vida e da experiéncia, das formas de
pensamento conseguida pela racionaliza¢do ética e cognitiva.

Com base nos aspectos de conteudo e nos aspectos estruturais do processo de
racionalizagdo das imagens do mundo, podemos afirmar que, sob o aspecto ético ou
normativo, as religides de reden¢do do Ocidente (Judaismo e Cristianismo) conseguiram
um maior grau de racionalizagdo, o mesmo se podendo dizer das imagens cosmologica-

metafisicas do mundo ocidental (que € a filosofia grega) frente ao Confucionismo".

S0 lJdem, pp. 266ss.

51 ldem, p.271.

52 TACI, p. 281.

53 Cf. as fig. de TAC |, pp. 280 e 282.
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Apds termos analisado a racionalizagdo em sentido amplo (sistematiza¢do das
imagens religiosas do mundo), passaremos a analise da racionalizagdo em sentido estrito
(no ambito da logica interna das esferas de valor), esta fruto daquele processo pois,

*(...) @ medida que a racionalizagdo das imagens do mundo conduz a uma diferenciagdo dos
componentes cognitivos, nortmativos e expressivos da cultura e, nesse sentido, a uma
compreensdo moderna do mundo, se cumprem as condigdes de partida de uma racionalizagéo
cuftural em sentido estrito (...). Enquanto a ciéncia, a moral e a arte se diferenciam como
esferas de valor autdnomas, regida cada uma (...) por urna pretensdo universal de validade,
seja esta a verdade, a corre¢do normativa, a autenticidade ou beleza, tornam-se possiveis
0s progressos, os aperfeicoamentos, os incrementos de valor objetivos, especificos para
cada esfera"*.

Ao identificar esse processo com a racionalizagio “acrescentadora de valor” (ja que
Weber distingue esta modalidade da racionalidade técnica dos meios), aquela compreende,
além dos componentes cognitivos da tradigdo cultural, os componentes relativos a
integrac@o social e a socializagio. Em outras palavras: “(...) a racionaliza¢do compreende o
conhecimento empirico-tedrico da natureza externa, o saber pratico-moral que os agentes
tém de sua sociedade, e o saber estético-expressivo que o individuo tem de sua propria
subjetividade ou natureza interna™>.

Com o processo de diferenciagdo interno das “esferas de valor” que ocorre no
mundo modemo nas esferas da ciéncia, da moral e do direito, e da arte - processo esse
possibilitado pela racionalizagio das imagens religiosa-metafisicas do mundo - podemos
entender como “‘acrescentamento de valor™:

* no dmbito das ciéncias experimentais modernas (o progresso do conhecimento com a
ampliagdo do saber tedrico);

* no dmbito da moral e do direito (a elaboragdo cada vez mais precisa dos principios
universalistas da teoria moral e da teoria do direito);

* no ambito da arte ou estética (a substitui¢do da idéia de progresso pela de apresentagio
auténtica).

Na modernidade, esses trés momentos somente podem conjugar-se de modo formal
através de uma fundamentacdo argumentativa que levanta pretensodes de validade por meio
de argumentos que devem ser justificados por meio de razdes e especificos para cada
esfera de racionalidade nos aspectos tedrico-cognitivos, pratico-morais e pratico-

estéticos™®. A razio encolhe-se, reduzindo-se ao aspecto formal, fazendo a racionalidade

54 TAC |, pp. 238-2309.
55 ldem, p. 239.
56 Cf. PPM, pp. 44-47 e 152-153.



dos conteudos depender somente da racionalidade dos procedimentos, de acordo com os
quais se tenta resolver problemas - problemas empiricos e tedricos na comunidade dos
pesquisadores € no empreendimento organizado das ciéncias; problemas pratico-morais na
comunidade dos cidaddos de um Estado democratico e no sistema do direito; problemas
pratico-estéticos na comunidade dos artistas e criticos de arte : a validade dos contetidos
volatiza-se na validade dos resultados. Assim sendo,
*(...) na medida em que as concepgdes do mundo se fragmentam e os problemas tradicionais
se dividem entre os pontos de vista especificos da verdade, da justica normativa, da
autenticidade ou da beleza e se podem tratar como questdes de conhecimento, como
questdes de justica ou como questdes de gosto, na Idade Moderna se dd uma diferenciagdo
das esferas axiolégicas da ciéncia, da moral e da arte. Nos correspondentes sistemas
culturais de agdo, os discursos cientificos, as investigagdes morais e juridicas, a producdo e
a critica artisticas se institucionalizam como competéncias de especialistas. A elaboracdo
profissional da tradigdo cultural sobre o aspecto da validade abstrata coloca de manifesto
as peculiaridades normativas do complexo do conhecimento nos aspectos cognitivo-
instrumentais, prdtico-morais e estéticos-expressivos. De agora em diante se dard uma
histéria interna das ciéncias, da teoria moral e juridica e da arte; isto €, ndo evolugdes
lineares, mas processos de aprendizagem (...)™’.

Os processos de aprendizagem estdo caracterizados nas palavras de Habermas ao
afirmar que, com as ciéncias experimentais modernas, com as artes convertidas em
autdbnomas, € com as teorias da moral e do direito fundadas em principios, se desenvolvem
esferas de valor que possibilitam processos de aprendizagem de acordo, em cada caso, com
a diferente legalidade interna dos problemas tedricos, estéticos e pratico-morais>®. Em
outras palavras: a passagem da sociedade tradicional 8 modernidade

*(...) se caracteriza para Weber por uma diferenciagdo de esferas de valor e de estruturas
de consciéncia que tornam possivel uma transformagdo critica do saber tradicional, guiada
por pretensdes de validades especificas para cada esfera (...). A medida que a producdo
institucionalizada deste saber, que é um saber especializado segundo pretensges de
validades cognitivas, estéticas e normativas, se torna eficaz no plano da comunicagdo
cotidiana substituindo assim o saber tradicional e a religido em sua fungdo de dirigir a a¢do,
tem lugar uma racionalizagdo da prdtica cotidiana que somente nos é acessivel a partir da

perspectiva da agdo orientada ao entendimento (...)".

57 MPI, p. 273.
58 Cf. DFM, p. 13.
52 TAC I, p. 434,



Apos essas analises, estamos em condig¢des de especificar melthor a racionalizagéo
em sentido estrito que ocorre na passagem da sociedade tradicional a modernidade,
partindo dos estudos que Weber realiza sobre a modernizagdo cultural.

Com o processo de racionalizagdo das visdes de mundo e, especificamente, da
religido (o qual Weber denomina de “seculariza¢do das imagens religiosas e metafisicas”
em seu estudo dos processos de dessacralizagdo e laicizagdo das cosmovisdes de mundo -
metafisica e grandes religides), vai ocorrendo, em conseqiiéncia desse processo, uma
diferenciacdo de esferas axiologicas (wertspharen) autdnomas, até entdo embutidas na

religidio, que sdo a) a ciéncia, b) a moral e o direito, ec) a arte®.
a) A Ciéncia Moderna (aspectos cognitivo-instrumentais)

A ciéncia moderna vem permitir um aumento cumulativo do saber empirico e da
capacidade de prognose, os quais sdo postos na Idade Moderna a servico do
desenvolvimento das forgas produtivas. Este saber representa um ganho da modernidade e
tem em Isaac Newton, Galileu Galilei, dentre outros, seus expoentes por exceléncia. A
ampliagio do saber empirico, a capacidade de prognose ¢ o dominio instrumental e de
organizagio s3o processos empiricos caracteristicos da ciéncia modema. “Com a ciéncia
moderna, os processos de aprendizagem desse tipo se tornam reflexivos, podendo chegar
institucionalizados no subsistema social ciéncia”®".

A ciéncia e a técnica vdo se tornando interdependentes na modernidade e
contribuindo decisivamente para o processo historico-universal de desencantamento do
mundo, sendo consideradas por Max Weber um factum da sociedade racionalizada.

Habermas afirma que, embora nesse aspecto Weber tenha desenvolvido um
“conceito claro e normativo de ciéncia”, da pouca atencio aos fendmenos relacionados
com o nascimento das ciéncias modernas, ou seja, ao estudo da historia da ciéncia e da
técnica centrando-se na “recepgdo metddica da ciéncia a servigo da economia”.

A ciéncia, como a conhecemos hoje, € um fendmeno recente que data de
aproximadamente 300 anos atras. Com os processos de modernizagdo e racionalizagdo que
vdo ocorrer na sociedade ocidental, a ciéncia vai se destacar como um saber cognitivo-

instrumental que busca uma compreensdo racional da realidade, descobrindo relagdes

necessarias e universais entre os fendmenos, possibilitando a previsio de acontecimentos e

60 Cf. a fig. 11 “complexos de racionalizagao” de TAC |, p. 311,
61 TACI, p. 216.
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a agdo calculada sobre a natureza dos fatos. Para a efetivagio dessa tarefa, a ciéncia
moderna (ao contrario da ciéncia grega e medieval) passa a utilizar métodos rigorosos na
obten¢do de conhecimentos objetivos, precisos e sistematicos. O desenvolvimento dos
aspectos cognitivo-instrumentais ocorre porque o saber cientifico moderno esta
intimamente associado e vinculado as novas técnicas na geragdo de tecnologias. A
possibilidade de mensuragio e utilizagdo de instrumentos ddo maior precisdo & ciéncia,
transformando as qualidades em quantidades. Existe uma clara vinculagdo ou conexio
entre ciéncia e técnica na Idade Moderna pois, assim como o aperfeigoamento da ciéncia
depende da invengdo de novas técnicas, o desenvolvimento da ciéncia provoca evolugio da
tecnologia.

No mundo do capital, a ciéncia associada as novas técnicas instaura-se no mundo
hodierno como forga produtiva (na denominagdo de Karl Marx), como a forga capaz de
gerar transformagdes radicais no 4mbito da natureza fisica, na dissolug¢o dos lagos feudais
e na instauragdo de uma sociedade do capital. Enquanto alteradora do “status quo™, a
ciéncia moderna € extremamente positiva pois vem suprir as caréncias e necessidades dos
seres humanos quanto a sobrevivéncia material. Ocorre que, ao querer instaurar-se como o
Gnico discurso competente frente a0 mundos dos fatos, das normas e dos valores artisticos,
produz-se um reducionismo muito extenso pois a mesma ndo abarca a totalidade da
existéncia. O discurso do positivismo sobre a ciéncia&, ao exalta-la como o unico discurso
competente sobre a existéncia, desconsidera e inferioriza os demais aspectos de analise e
interpretagdo da realidade, como os pratico-morais e pratico-estéticos. A ciéncia moderna,
ao se transformar na forga produtiva mais importante de nossa sociedade, passa a se
autolegitimar e substituir as questdes passiveis de discussdo pratica por questdes técnico-
instrumentais na logica do agir racional com respeito a fins (Zweckrationalitit). Na
sociedade do capitalismo avangado, o desenvolvimento técnico-cientifico passa a ser a
mola mestra no processo de evolugdo social, gerando a tecnocracia ou o controle
tecnocrdtico da sociedade. A tecnocracia substitui as questdes praticas por questdes
técnicas, difundindo a falsa idéia de que a emancipa¢do do homem resulta, exclusivamente,
em conseqiiéncia do progresso técnico-cientifico. Nas sociedades do capitalismo avancado,
duas questdes sdo chaves para o entendimento desse fendmeno: o primeiro ¢ a unido da
investigagdo cientifica com a técnica e, o segundo é a intervengdo sempre crescente do

Estado na economia. As questdes que deveriam ser decididas pelo consenso da vontade

62 HABERMAS, Jirgen. Perfiles filosdfico-politicos. Madrid, Taurus, 1984, pp. 30-34; do mesmo autor:
Connaissance et Intérét. Paris, Gallimard, 1976, pp. 99-123; TC!, pp. 45-92.
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publica e coletiva dos envolvidos sdo agora decididas por técnicos competentes, fendmeno
esse denominado de cientificizagdo da politica.

Jirgen Habermas, em sua filosofia, é radicalmente contra essa tendéncia moderna
que substitui as questdes valorativas proprias dos discursos praticos (moral e direito) por
questdes técnicas especificas das ciéncias empirico-analiticas. Cabe a filosofia fazer a

critica dessa tendéncia presente nas sociedades do capitalismo avangado.
b) A Moral e o Direito Secularizados (Aspectos pratico-morais)

A moral, inicialmente derivada da religido, se torna cada vez mais secular. Ela
deriva de principios gerais, e tem carater universal, distinguindo-se nisso das morais
tradicionalistas, cujos limites coincidem com os do grupo ou do cla. Esses principios
morais internalizados pelo individuo, deram origem a ética do trabalho e forneceram o
substrato motivacional para o desenvolvimento capitalista, segundo a famosa analise
weberiana que postula uma relagdo causal entre a ética protestante, ou uma ética
profissional (Berufsethik) e o progresso material®.

A ética anterior ao surgimento do capitalismo _ também denominada ética da
fraternidade (cristd e catdlica) _ € uma ética difundida pela Igreja que modela todos os
costumes e valores, comunitaria, incompativel com a racionalidade econdmica ou politica
propria do capitalismo. Como exemplo, podemos citar a condena¢do do lucro, do
empréstimo a juros, dos burgueses, a apologia dos pobres “pois deles serd o reino dos
céus”, etc. Ja a ética protestante _ com Calvino e Lutero _ ¢ metddica, racional,
individualista: a relagdo que se estabelece € entre o individuo e Deus, passando por cima
dos outros homens. Jodo Calvino mostrava a grag¢a recebida de um individuo ou sua
desgraga frente a Deus, em fungdo de seu sucesso ou fracasso econdmico e material. A
ética protestante ou ética profissional € uma ética do progresso material dos homens, muito
propicia & ascens@o do capitalismo emergente. Mas existe um paradoxo neste processo,
segundo Habermas:

* a ética protestante satisfaz as condigdes necessdrias para o nascimento de uma base de
motivacdo da agdo racional com respeito a fins na esfera do trabalho social. Ocorre que,
com esta fundamentagdo ‘racional com respeito a valores’ das orientacdes racionais com
respeito a fins, essa ética somente satisfaz as condicdes de partida da sociedade

capitalista; a ética protestante coloca em marcha o capitalismo, mas sem poder garantir as

condigdes de sua prépria estabilidade como ética (...). A racionalidade prdtico-moral da

63 Cf. TAC I, pp. 292-305.
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ética da intengdo ndo pode institucionalizar-se na sociedade cujo inicio ela tornou
possivel 4,
A ética da fraternidade € substituida, na modemidade, por um utilitarismo fruto de
uma reinterpretagio empirista da moral e que ndo dispde de uma relagdo interna com a
esfera do valor moral. Isso ocorre, segundo Habermas, porque a €tica protestante ja nio
mais dispunha do componente da fraternidade; a €tica protestante ndo € um exemplo
perfeito de materializagdo, mas uma materializagio distorcida e irracional da consciéncia
moral que se iniciou na €tica religiosa da fraternidade. Habermas afirma que Weber
percebeu com muita acuidade a estreiteza da doutrina calvinista da graga e os tragos
repressivos das formas de vida assim cunhadas; mas Weber se recusa a compreender a
ética protestante como exploragdo wnilateral de um potencial elaborado na ética
universalista da fraternidade. De fato, na ética protestante se espelha o modelo seletivo da
racionalizagdo capitalista como um todo.
" Ao contrdrio de Max Weber, que estava convencido da necessidade de reniincia ao ideal
de ‘fraternidade’ para que uma ética religiosa pudesse ser implantada no contexto da
economia racionalizada, Habermas estima que o 'particularismo da gragad’, impregnante na
ética puritana da vocagdo, representou um resultado meramente dindmico, isto é, ndo
necessariamente l6gico, da emergéncia da modernidade ocidental. Representou, a bem
dizer, imenso recuo em face da concepgdo universalista, altamente abstrata e baseada num
modelo de reciprocidade que marca a ética religiosa da fraternidade. Mas uma ética da

fraternidade pode estabilizar-se sem nenhum fundamento religioso: eis ai uma idéia-chave

da teoria do agir comunicativo ™.

Contra esses tipos de ética, Habermas propora a ética do discurso onde as normas e
valores devem ser justificados por meio de razdes ou por um discurso pratico entre falantes
competentes que participam de uma préaxis intersubjetiva de comunica¢io®, sabendo-se
que a ética discursiva €, na verdade, uma ética da fraternidade, mas despida do carater
religioso que constituia a ética cristd da fraternidade.

E o racionalismo ético e juridico que proporciona os fatores centrais para o
nascimento da sociedade moderna, tornando possivel a organizagdo da dominagio legal e

as relagdes de direito privado entre sujeitos que atuam estrategicamente, como também

64 TAC I, p. 299.
65 ARAUJO, L. B. L. Religido e modemidade em Habermas, op. cit., pp. 104-105.

66 Cf. HABERMAS, Jiirgen. “Notas programaticas para a fundamentagdo de uma ética do discurso”, in: Consciéncia
moral e agir comunicativo, op. cit., pp. 61-141, Cf. th. FREITAG, B. “A questdo da moralidade: da razio pratica
de Kant a ética discursiva de Habermas”. Tempo Social, Sdo Paulo, Rev. Sociol. USP, v. 1, n. 2, (1989) : 7-44.



criando a motivagdo intrinseca para uma forma metddica de vida, tendo por base um
trabalho profissional disciplinado e constante®’.

A racionalizagdo da ética e da moral no mundo moderno esta vinculada com a
racionalizagdo do direito, o qual a partir de sua positiva¢do, possibilitara a organizag¢do do
Estado de direito e da dominagdo do governante frente a seus subordinados por meio de
normas legais. Os sujeitos terdo suas relagdes disciplinadas por um direito privado que
possibilitara tanto as a¢Oes estratégicas como as motivagdes para um trabalho disciplinado
e normatizado.

Segundo Weber, além da racionalizagdo da ciéncia, a modernidade assiste a
racionalizag¢@o e autonomizacgio das esferas do direito e da moral, com a “ (...) separacdo
das idéias pratico-morais, das doutrinas €ticas e juridicas, dos principios, maximas e regras
de decisdo, os quais se encontravam inseridos nas imagens do mundo™®®.

Concomitantemente a formag@o das ciéncias modernas, ocorre a sistematizac¢do do
direito natural racional (direito formal) e da ética formal (éticas profanas da intengio -
Gesinnung- e da responsabilidade) no marco da filosofia pratica do mundo moderno.

De um ponto de vista formal, a ética racionalizada se caracteriza por ser regida por
principios e universalista, sendo que as normas juridicas que apelam para a magia, para as
tradicdes sagradas, para a revelagdo, perdem importancia. Isso implica que as normas
devem, de agora em diante, ser avaliadas hipotética e racionalmente, e o direito positivado,
devendo este também ser justificado por razdes e ndo imposto arbitrariamente. Assim,

*(...) quanto mais marcada se torna a relagdo de complementaridade entre idéias juridicas e
ética da intengdo, tanto mais se convertem as normas, procedimentos e matérias juridicas
em objeto de discussdo racional e de decisdo profana. Convém insistir (...) no principio de
que as normas necessitam de fundamentagdo e no principio de positivagdo do direito™®.

Habermas critica a influéncia positivista no pensamento de Max Weber, o qual
defende a tese de que, para a criagdo de qualquer direito, basta a san¢do de um estatuto
formal (prescindindo de legitimagdo ou fundamentagdo das normas ou principios
juridicos).

O tema da universalidade da moral é encontrado em todos os autores iluministas,
freqiientemente num contexto polémico: os autores tentavam demonstrar que a religido nio
era indispenséavel para assegurar a observancia da lei moral, igual para todos, os pagios ou
cristdos. Segundo Voltaire, “(...) s6 existe uma moral (...) como sé existe uma geometria

(...). A moral é a mesma em todos os homens que fazem uso da razio. A moral vem

§7 Cf. TAC I, p. 297.
68 TAC I, pp. 219-220.
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portanto de Deus como a luz. Nossas supersti¢des sdo trevas™’

. A mesma id€ia aparece em
Helvetius, sem o deismo voltaireano. “Busca pois tua moral em teu proprio coragdo; ela é a
mesma em todos os paises*’’. Em outras palavras: os aspectos pratico-morais ou pratico-
politicos que emergem na modernidade com a racionalizagdo cultural apontam para uma
ética ou moral universalista, regida por principios passiveis de discussio e por meio de
razdes, ndo mais podendo derivar as normas morais de uma divindade religiosa, nem a
norma juridica prescindir de legitimagdo e fundamentag@o.

A Diskursethick de Habermas insere-se na tradi¢@o kantiana das éticas cognitivas
que rejeitam a fundamentagdo religiosa dos valores éticos e morais e aderem a uma

fundamentacio racional de principios e procedimentos universais, € também ao

formalismo que possibilita uma atitude hipotética dos participantes de uma forma de vida
em face de “normas e sistemas de normas” e nado diante de “valores culturais” entrelagados
com a totalidade do contexto de vida social. Sera, portanto, uma ética deontoldgica que se
restringira as questdes de “justica” passiveis de argumentagdo racional objetivando o

consenso, contrariamente as questdes de “bem-viver” vinculadas ao “particularismo dos

2572

valores”’*. Nesse aspecto, a ética do discurso habermasiana tera por e€scopo reconstruir a

ética kantiana com o auxilio da teoria da comunicagéo, sabendo de antemdo que

*(...) o filésofo deve explicar o ponto de vista moral, fundamentando, da melhor forma
possivel, a pretensdo de universalidade desta explicagdo mostrando por que ela ndo reflete
meramente as intuicées morais do componente médio, masculino, da classe média da
moderna sociedade ocidental. Tudo o mais jd € assunto para a discurso moral entre os
participantes. Na medida em que o filésofo pretenda justificar principios especificos de
uma teoria normativa da moral e da politica, ele deveria considerar isto como uma proposta
para o discurso entre cidaddos (...). O filésofo da moral precisa deixar aos participantes as
questdes substanciais que ultrapassam a critica aos fundamentos do ceticismo e do
relativismo de valores, ou entdo talhar as exigéncias de conhecimento da teoria normativa

W73

desde o inicio de acordo com o papel de um participante™”.

Na modemidade, cabe aos cidaddos decidirem por um livre e amplo consenso,

69 |dem, p. 221.

70 VOLTAF:RE. Dictionnaire philosophique. Paris, Garnier, 1964, p. 299, apud: ROUANET, S. P. As razdes do
iluminismo. Sdo Paulo, Cia das Letras, 1987, p. 246.

71 HOLBACH. Systéme de la nature. Genebra, Slatkine Reprints, 1973. p. 5, apud: : ROUANET, S. P. 4s razdes do
iluminismo. Sao Paulo, Cia das Letras, 1987, p. 246.

72 Cf. ARAUJO, L. B. L. Religido e modernidade em Habermas, op. cit., p. 104.

73 HABERMAS, Jiirgen. “Entrevista com la New Left Review”, in: Ensayos Politicos, op. cit., p. 193. Cf. tb. a trad.
bras. “Um perfil filoséfico-politico: uma entrevista com Jirgen Habermas”. Novos estudos CEBRAP, Sio Paulo, n°®

18, (1987) : 84.
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mediado por razdes, sobre os valores e normas que normatizardo suas interagdes
cotidianas. A mesma postura se aplica as questdes ligadas a arte, aos aspectos pratico-

estéticos.
¢) A Arte Autonoma (Aspectos pratico-estéticos)

Além da ciéncia moderna, da moral e do direito secularizados, Weber inclui a arte
autdbnoma entre os fendmenos da racionalizagdo cultural. Esta vai, paulatinamente,
destacando-se de seu contexto tradicionalista (arte religiosa) em dire¢io as formas cada vez
mais independentes, como o mecenato secular e, finalmente, a producéo para o mercado”*.
E o que se denomina de produgdo artistica capitalista-burguesa. A arte autdnoma vai
afirmando sua logica ou “legalidade propria”, se desenvolvendo segundo suas proprias leis.
A racionalizacdo ¢ aqui entendida por Weber como “técnicas de realizagdo dos valores e
nio aos valores em si”. Dessa forma, tanto os quadros de Giotto (que € bem anterior a
Piero) tem seu valor como os de Piero; o que os diferenciam € o maior desenvolvimento
das técnicas empregadas por este segundo.

Nas palavras de Habermas, a arte moderna”, & semelhanga da ciéncia e da técnica,
da moral e do direito, passou por um lento processo evolutivo em dire¢@o a sua autonomia.
Num primeiro momento (Renascimento) a arte priorizava como objetivo a categoria do
belo. Num segundo momento (séc. XVIID), se institucionalizam a literatura, as artes
plasticas, a musica, perdendo estas suas caracteristicas sacras e cortesds e tornando-se
laicas e mundanas. Finalmente (na metade do século XIX), emerge uma concepgdo estética
da arte que induz o artista a produzir suas obras de arte tendo como preocupagdo basica a
propria arte, isto é, a consciéncia da arte pela arte. E nesse momento que a esfera estética
ganha primazia na arte € passa para o primeiro plano na producdo do artista. Agora ja
podemos visualizar a autonomia da arte frente aos demais complexos de saberes,
aparecendo uma esfera nova com estruturas cognitivas proprias, diferentes da ciéncia e da
moral e competéncia de estudo da estéfica filosdfica ( estudada por Kant em sua obra
Critica do Juizo ). Kant se encarregou de mostrar que o objeto estético, apesar de se
alicercar no gosto que € subjetivo e na imaginagdo dos individuos, é também passivel de
acordo intersubjetivo, portanto de uma analise objetiva por meio da critica artistica. Nio é

verdade que a arte e o estético naufraguem em meras subjetividades pelo simples fato de

74 Cf. TAC |, pp. 266-284.
7s Cf. MP, pp. 275-276.
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serem diferentes das esferas da ciéncia e da moral, nem que sejam coépias da realidade.
Com o movimento da llustragdo, o artista estd a servigo da verdade, ndo uma verdade
cientifica, mas estética. A beleza ndo se limita a copiar os objetos externos, mas a produzir
um novo objeto a partir de um modelo interior ndo existente na realidade dos fatos.

A arte cria uma realidade estética, ndo sendo reproducdo de uma realidade objetiva
exterior.

“Mesmo que os objetos estéticos ndo pertencam d esfera das manifestagdes que possam
reconhecer-se com a ajuda das categorias do entendimento nem muito menos da esfera dos
atos livres, que se submetem a normatizagdo da razdo prdtica, as obras de arte (e da
beleza natural) sdo susceptiveis de um juizo objetivo. Junto & esfera de validade da
verdade e do dever-ser, o belo constitui outra esfera de validade que se baseia na

correspondéncia entre a arte e a critica artistica. Se fala 'entdo da beleza como se fosse

uma propriedade das coisas’ (Critica do juizo, paragrafo 7)”76.

No processo de evolugdo moderna da arte em diregdo a autonomia frente as demais
esferas (ciéncia e técnica, moral e direito), se cumpre na modernidade duas importantes
condi¢des: primeiramente, vai ocorrendo a institucionalizagdo de uma produgio artistica
dependente do mercado e do consumo de obras de arte mediado pela critica e
desinteressado; paralelamente a este fato, os artistas e criticos de artes, em suas
concepgdes estéticas, se véem exclusivamente como intérpretes pertencentes ao processo
de produgio artistica e ndo mais como representantes do publico.

Ja que estamos tratando da autonomia da arte, podemos perguntar: o que significa a
propalada autonomia da esfera da arte na modernidade?

*_.Autonomia da arte significa uma emancipagdo da legalidade prépria (ou liberagdo das
préprias leis - A.R.C -) da esfera dos valores estéticos, emancipagdo que torna possivel uma
racionalizagdo da arte e, com ela, um cultivo consciente de experiéncias no comércio -en el
trato- com a prépria natureza interna, isto €, a auto-interpretagdo metédico-expressiva de
uma subjetividade emancipada das convengdes cognitivas e das prdticas da vida
cotidiana*”’.

A arte autbnoma e a apresentagdo expressiva que a subjetividade faz de si, (a
semelhanga da ciéncia, da moral e do direito), tem uma relagdo de complementaridade na
racionalizagdo da vida cotidiana, assumindo um papel compensador frente 4 crescente
pressio exercida pelas duas primeiras esferas, ou seja, pelo racionalismo tedrico e pratico.

Portanto, podemos afirmar que

76 lJdem. p. 275.
77TACI, p. 219.



41

*(...) a raciondlizagdo cultural, da qual surgem as estruturas de consciéncia tipicas das
sociedades modernas, se estende aos componentes cognitivos, aos estético-expressivos e
aos moral-avaliativos da tradigdo religiosa. Com a ciéncia e a técnica, com a arte autdnoma e
os valores relativos d apresentagdo expressiva que o sujeito faz de si, com as idéias

universais que subjazem ao direito e a moral, se produz uma diferenciagdo de #rés esferas

de valor, cada uma das quais obedece a sua propria logica™™®.

A diferencia¢do entre essas trés esferas axioldgicas de valor faz aumentar a tensio
entre elas e emergir os componentes cognitivos, 0S componentes €xpressivos € os
componentes morais da cultura ou avaliativos ou normativos, cada um com uma pretensao
universal de validade, conduzindo posteriormente aos conceitos formais de mundo
objetivo, social e subjetivo e as suas atitudes basicas correspondentes: objetivante, de
conformidade com as normas e expressiva .

Concluindo o item “modernidade e razdo”, percebemos que a conexdo entre
modernidade e razdo ou modernidade e racionalidade encontra-se presente tanto na
filosofia de I. Kant ¢ G.W.F. Hegel como no pensamento de Max Weber, sempre a partir
do conceito tripartite de racionalidade proprio da modernidade. Mas se Kant desemboca

numa fundamentacdo transcendental da razdo e Hegel num conceito absolutista de razio,

Max Weber finaliza por prorizar os aspectos cognitivo-instrumentais da racionalidade
moderna frente aos pratico-morais e pratico-estéticos, autonomizando e tomando como
modelo o agir racional com respeito a fins (Zweckrationalitdt). A razdo que se
transcendentaliza, se absolutiza e se instrumentaliza no mundo moderno esta intimamente

vinculada a uma subjetividade absoluta, regida pelo paradigma sujeito-objeto ou pelo

paradiema da consciéncia. E, Conseqlientemente, uma__razdo subjetiva a qual

. - 80
tematizaremos a seguir .

78 ldem, p. 222.

79 Cf. TAC |, pp. 308-314.

80 Nota: Como veremos mais a frente, Habermas buscara reconstruir as herangas fecundas das tematizacdes de
Kant, Hegel e Max Weber (criticando seus posteriores reducionismos frente ao conceito de razao), reconhecendo
gue, na modernidade, a racionalidade cognitivo-instrumental chega institucionalizada na esfera da ciéncia; a
racionalidade prdtico-moral nas esferas da moral e do direito positivo e, finalmente, a racionalidade pritico-
estética se institucionaliza na esfera da arte. Sdo estes trés complexos de racionalidade que na modernidade
propiciam as bases para a tematizagdo de um conceito mais amplo de racionalidade a partir da pragmdtica
universal da linguagem (como veremos a frente em 3.1- Racionalidade e linguagem, pp. 110-132)..
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1.3- Razao e subjetividade

Como entender a razio que emerge com a modernidade? Habermas, interpretando
Hegel, vai enfocar a vinculagdo dessa razdo moderna com o principio da subjetividade.
Portanto, razdo e subjetividade s@o dois aspectos interligados na modernidade, isso porque
o sujeito assumira no mundo moderno um papel de destaque frente ao mundo, como vio
demonstrar, tanto a filosofia de René Descartes (1596-1650) como a de Immanuel Kant
(1724-1804). Segundo G. W. F. Hegel (1770-1831), se o principio da subjetividade € o
marco da modernidade, os trés acontecimentos historicos fundamentais que vém contribuir

para a implantagdo do mesmo sdo a Reforma, a Ilustragio e a Revolucdo Francesa. Em

outros termos: “Os historicos acontecimentos-chave para o estabelecimento do principio da
subjetividade sdo a reforma, o iluminismo e a Revolugdo Frances 2

A Reforma, com Martinho Lutero, torna a fé religiosa reflexiva, o mundo divino
perde seus temores, somente tendo sentido se relacionado ao individuo, questiona a
autoridade da tradi¢do, reclamando autonomia na interpretagdo dos textos sagrados,
questionando o fendmeno da transubstanciagdo, ou seja, a transformag¢do do vinho no
sangue e do trigo no corpo de Cristo. Durante o periodo do Feudalismo, somente a Igreja e
a Nobreza tinham expressdo e podiam impor suas vontades sobre os demais grupos
desprivilegiados da sociedade. E na Reforma _ como movimento de contestagio as
verdades impostas por estes dois grupos _ que 0s camponeses, 0s servos € demais grupos
véem oportunidade para fazer valer suas vontades, apesar da forma limitada ja que, no
aspecto politico, o Rei juntamente com a Nobreza, continuam no poder politico ¢ os
burgueses assumem o poder econdmico da sociedade nascente do Capital. Mas, apesar de
suas limitagdes, a Reforma inaugura o direito do crente ou individuo de conversar
diretamente com seu Deus sem a interferéncia ou intermediagio de hierarquias
eclesiasticas.

A Ilustragdo vem proclamar os direitos do homem e do cidaddo reclamando
autonomia em todos os aspectos, seja ela religiosa, econdmica ou politica. O movimento da
Ilustragdo produziu efeitos materiais sensivelmente mais profundos que os exercidos pela
Reforma e, ao contrario desta, cujas conseqiiéncias modernizantes foram colaterais e ndo
desejadas conscientemente por seus propagandistas, ela se apresentou, desde o inicio,

como um programa explicito de modernizagdo, tanto na esfera social _ politica e economia

81 DFM, p. 28.
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_ como na esfera cultural _ ciéncia, moral e arte’’. Em outros termos: a llustragio ou
Aufklirung contribui decisivamente para a liberagdo do individuo e da individualidade
frente as instituigGes repressivas e para uma modernizagdo sempre crescente nos campos
economico (dissolugdo das formas produtivas tipicas do Feudalismo e formagdo de uma
mentalidade empresarial moderna fundamentada em técnicas racionais de contabilidade, na
previsdo e no calculo), e politico (substituigdo da autoridade descentralizada pré-moderna
pelo Estado absolutista e, posteriormente, pelo Estado modemo dotado de um sistema
tributario centralizado, um poder militar permanente, uma administragdo burocratica
racional, o monopdlio da violéncia e da legislagdo e uma dominagdo legal legitimada pela
crenga em regras normativas que legitimam a ag¢do dos governantes, distanciando-se os
mesmos da dominagdo tradicional legitimada pela crenga na tradigd0 e na dominagio
carismatica), e cultural (com a dessacralizagdo das visdes do mundo tradicionais e a
diferenciacdo em esferas de valor autdnomas até entdo embutidas na religido: ciéncia,
moral e direito, e arte).

A Revolugdo Francesa, com as idéias de “liberdade, igualdade e fraternidade”,
inclusive o Cédigo de Napoledo, faz valer o principio da liberdade da vontade como
fundamento substancial do Estado. Essa revolu¢do pode ser considerada um marco
histérico na transicdo e mudanga de uma €poca para outra: € no periodo da Revolugdo
Francesa que se faz notar a chegada de um novo tempo, da passagem das velhas tradi¢cdes
do ancien régime para a modernidade com sua exacerbada consciéncia do tempo e de um
novo homem que emerge consciente de seus diferentes papéis na sociedade: como
cidaddo, enquanto membro da sociedade politica, como burgués, enquanto agente
econdmico, e como particular, enquanto individuo e membro de uma familia. Os direitos e
deveres do cidaddo, do burgués e do individuo em sua particularidade sdo garantidos por
um direito positivo e uma eticidade criados pela vontade do proprio homem e néo mais por
imposigdo externa de um Deus ou de pequenos grupos que detém o poder na sociedade.

Podemos notar que estes trés momentos historicos que sio a Reforma religiosa, a
Ilustragdo e a Revolugdo Francesa sdo essenciais para a instauragdo da subjetividade como
o principio mdximo da modernidade. Mas, o que podemos entender por principio da
subjetividade ?

* Para Hegel os tempos modernos sdo caracterizados de uma forma geral por uma estrutura

de auto-relagdo a que ele chama subjetividade: o principio do mundo moderno em geral é a

82 Cf, ROUANET, S. P. “llustragdo e modernidade”, in: Ma/-estar na modemidade. Sao Paulo, Cia. das Letras,
1993, pp. 120-184.
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liberdade da subjetividade ; sequndo este principio todos os aspectos essenciais patentes

na totalidade espiritual desenvolvem-se para aceder aos deus direitos'*®,

O principio da subjetividade caracteristico dos tempos modernos esta alicercado na
autoconsciéncia ou na auto-relagdo abstrata de um sujeito cognoscente que tudo reifica,
subjetividade essa pensada como um espago interior de representagdes proprias a cada um,
que se abre pelo fato de o sujeito representador de objetos voltar-se, como num espetho,
sobre sua atividade de representagio, onde tudo o que € subjetivo so € acessivel na forma
de objetos da auto-observagdo ou da introspegdo - inclusive o proprio sujeito, que entra
nessa contemplagio como um ‘Me’ objetivado e no papel exclusivo de observador. A
autoconsciéncia é tomada como algo imediato, interior e originario, isenta de qualquer
relagio simbolica. Toma como ponto de partida a auto-referéncia de um sujeito que
representa e manipula objetos, uma auto-relagdo que pressupde a reflexdo solitaria do
sujeito agente ou cognoscente sobre si mesmo enquanto consciéncia prévia. A
subjetividade ou autoconsciéncia ou auto-referéncia sdo atributos e caracteristicas
constitutivas do que Habermas vai denominar filosofia da reflexdo, a qual encontra-se
presente, na modernidade, na filosofia cartesiana e kantiana, mas que ja remonta, como
raiz, a filosofia platonica na antigiiidade®*.

Hegel vai mostrar que a subjetividade modema se alicerca numa dupla

caracteristica: a liberdade e a reflexdo. Diz ele: “O que da grandiosidade a nossa época é o
reconhecimento da liberdade, a propriedade do espirito, o reconhecimento de que o espirito
estando em si esta consigo™.

A liberdade do individuo e sua capacidade de reflexdo vao se tornando possiveis,
historicamente, em fungdo dos trés acontecimentos que foram essenciais para a
implantacdo no mundo moderno do principio da subjetividade, quais sejam, a Reforma, o
Iluminismo e a Revolugdo Francesa e, ao nivel do pensamento, com as filosofias
cartesianas e kantianas. Nesse contexto de abordagem, podemos dizer que, se em Hegel o
termo subjetividade se explica por meio da /iberdade e da reflexdo, o mesmo assume
quatro conotacdes basicas, a saber: individualismo, direito de critica, autonomia da agdo e,
por fim, a propria filosofia idealista, significando :

* a) Individualismo. no mundo moderno a peculiaridade infinitamente particular pode fazer
valer suas pretensdes: b) direito de critica. o principio do mundo moderno exige que o que

deve ser reconhecido por cada um se lhe apresente como algo legitimo; ¢) autonomia do

8 DFM, p. 27.
8 Cf. PPM, especialmente pp. 32-35, 205~-206 e 212.
85 HEGEL, G. W. F. Werkausgabe (Obras escolhidas). Frankfurt am Maim, , Suhrkamp Verlag, v. 20, p. 329., apud.

DFM, p. 27.
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agir. é caracteristico dos tempos modernos o fato de nos querermos responsabilizar pelo
que fazemos; d) por fim a prépria filosofia idealista. Hegel considera ser tarefa dos
tempos modernos que a filosofia apreenda a idéia que sabe de si prépria™®.

Explicitando melhor a liberdade e a reflexdo como caracteristicas do principio da
subjetividade, podemos dizer que, na modernidade, o homem apossa-se do mundo
(deixando de o contemplar), transformando-o através de uma razio laica e experimental. E
o poder do sujeito ou da razdo sobre a natureza. Tanto a liberdade como a reflexdo sio
tragos marcantes desse principio, onde a Igreja perde a tutela sobre a razdo, tornando-se
essa reflexiva. Hegel, no paragrafo 124 de sua Filosofia do Direito afirma que o direito da
liberdade subjetiva é o marco na diferenciac@o entre a Antigiiidade e a Idade Moderna.

"0 direito a liberdade subjetiva constitui o ponto fulcral e que marca a diferenga entre a
antigliidade e a época moderna. Este direito, na sua infinitude, chegou expresso no
cristianismo e tornou-se o principio universal e efetivo de uma nova forma de mundo. Entre
as configuragdes que lhe estdo mais préximas contam-se o amor, o romantismo, a busca da
eterna bem-aventuranca do individuo, etc., e depois as convicgdes morais e o escripulo e
depois ainda as outras formas que em parte se destacam como principios da sociedade civil
e como elementos da constituigdo politica, e em parte se manifestam de uma forma geral na

histéria, particularmente na histéria da arte, da ciéncia e da filosofia"®.

Dentro da liberdade subjetiva do sujeito podemos destacar como essenciais a
liberdade politica e a liberdade de pensamenio. A primeira nasce “... somente onde o
individuo por si se conhece como individuo, e sabe que € alguma coisa de universal e
essencial; onde o individuo sabe que possui valor infinito, e onde o sujeito tenha alcangado
a consciéncia da personalidade e quer, por conseguinte, valer simplesmente por si
mesmo”*®. Quanto a segunda (liberdade de pensamento), Hegel afirma que “o pensamento
deve ser por si mesmo, deve realizar a sua liberdade, deve separar-se da natureza passando
da dispersdo a contemplagio; deve livremente entrar em si mesmo e chegar assim a

o . . 89
consciéncia da sua liberdade”

. Mas, além da liberdade e da reflexdo, o principio da
subjetividade € caracterizado pelo individualismo, sendo este uma caracteristica da
subjetividade moderna porque somente o mundo moderno instaurou as bases de
possibilidade da liberagdo e expressdo-do individuo frente ao cla, ao grupo; ele adquire

liberdade de idéias e agdes na nova realidade historica da Reforma, da Revolugdo

3 DFM, pp. 27-28.
87 HEGEL, G. W. F. Werkausgabe - (Obras escolhidas). Frankfurt am Maim, Suhrkam Verlag, v. 7, p. 233., apud.

DFM, p. 29.
88 HEGEL, G.W.F. /ntrodugdo a historia da filosofia. Sdo Paulo, Abril Cultural, Col. Os Pensadores, 1980, p. 378.

8 |dem, pp. 377-378.
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Francesa, da llustragdo, podendo agora fazer valer suas pretensdes, suas idéias, suas
opinides. E sabido que o individuo, antes desses movimentos histéricos, ndo tinha grande
expressdo ou liberdade subjetiva - muito menos liberdade politica ou liberdade de
pensamento - predominando as tradi¢gdes ou normas e valores do grupo sobre o individuo.
Esses movimentos instauram-se como marcos na emergéncia e valoriza¢gdo do individuo
frente ao grupo. E a primazia do particular frente ao universal, do singular frente a
coletividade, do sujeito frente ao grupo.
* O Iluminismo considera o aparecimento do individuo uma ocorréncia epocal na histéria da
humanidade. E um dos aspectos mais libertadores da modernidade. Ele permite pela
primeira vez na histéria pensar o homem como ser independente de sua comunidade, de sua
cultura, de sua religido. O homem deixa de ser seu cld, sua cidade, sua nagdo e passa a
existir por si mesmo, com suas exigéncias proprias, com seus direitos intransferiveis &
felicidade e a autorealizacdo .
Comparando as épocas historicas, do homem antigo ao atual, percebemos um lento
processo de individuagdo. “Se o homem ¢ mais individualizado que o inseto, 0 homem
moderno é certamente mais individualizado que o antigo, como este era mais

91 - - - . ~ . -
77", Certamente que esse individualismo ndo implica

individualizado que o da pré-historia
em uma anti-sociabilidade pois reconhece que o individuo, por ser historico, somente pode
existir dentro de um contexto social. Ou seja,
*(...) dizer que todo individuo é social € dizer que sua libertagdo passa por um processo
social de individuagdo, pela qual os individuos saem dos seus guetos privatistas e se
comunicam com outros individuos, reconhecendo-os como individuos e sendo confirmados
em sua individualidade. O individualismo iluminista, nesse sentido, nada tem a ver com o
individualismo associal estigmatizado pela esquerda, mas sobretudo pela direita®?.

Dentro do principio da subjetividade moderna, a emergéncia e valorizagdo do
individuo frente ao grupo destaca-se como o primeiro elo na transigdo da Idade Antiga para
a Idade Moderna, sem esquecer qﬁe a individualidade somente se torna possivel dentro do
social, sendo portanto uma individualidade solidaria que pressupde o grupo.

O principio da subjetividade € caracterizado também pelo direito de critica e
significa que “o principio do mundo moderno exige que o que deve ser reconhecido por

393

cada um se lhe apresente como algo legitimo™, ou seja: se no mundo antigo e medieval as

“verdades” eram impostas como validas pela autoridade da tradi¢do, no mundo moderno os

% ROUANET, S. P. “lluminismo ou barbarie’, in: Mal-estar na modernidade, op. cit., p. 35.
91 |dem, p. 36.
92 |dem, p. 35.
93 DFM, p. 27.
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sujeitos devem justificar por meio de argumentos tudo aquilo que eles pretendem que seja
valido e aceito pelos demais. Devem oferecer “boas razdes” para convencer alguém de que
seus enunciados ou “proferimentos” s3o validos e dignos de serem aceitos numa
“comunidade de comunica¢do”, inclusive passiveis de serem submetidos as criticas e
validados por meio de argumentagao.

A subjetividade, na modernidade, vém propiciar ao sujeito a capacidade de pensar,
refletir, questionar, criticar, compreender € argumentar todos 0s pressupostos, normas e
principios que lhe sdo colocados com a pretensdo de serem validos. A aceitagdo pelo
sujeito dos enunciados, das normas, das expressoes, deve ser objeto de uma argumentagdo
que ofereca razdes, evidéncias, que garanta o cumprimento do que oferece. Nesse sentido,
o direito de critica pode ser considerado, na modernidade, como o segundo momento do
principio da subjetividade.

A autonomia da ag¢do é outra caracteristica do principio da subjetividade,
entendendo essa como o fato de que “ € caracteristico dos tempos modernos o fato de nos
querermos responsabilizar pelo que fazemos™™*.

Na modernidade, Kant foi um dos primeiros pensadores a tematizar a autonomia da
vontade e a autonomia da agdo, chegando a afirmar na “Fundamentagdo da Metafisica dos
Costumes” que a liberdade ¢ a chave da explicagdo da autonomia da vontade, e esta como
o principio supremo da moralidade. Em relagdo a autonomia da a¢@o, mostra no Imperativo
Categbrico e nas maximas morais que somente devemos querer aquilo que puder ser
universalizado para todos e ndo somente para alguns. Ou seja: age de tal maneira que uses
a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre e
simultaneamente como um fim e nunca simplesmente como um meio. Estdo aqui,
implicitas, a solidariedade e a co-responsabilidade universal, devendo a agio, mesmo
individual, levar em consideragdo todos os homens. Ser auténomo € nio ser condicionado
por forgas exteriores, ¢ ser responsavel pelas agdes praticadas. Isso s6 € possivel no mundo
moderno a partir da autonomia do individuo e de seu direito de critica.

Parao Iluminismo”, a autonomia da agio demanda dois aspectos: um que se refere
a liberdade ou aos direitos de poder fazer algo; e outro, a capacidade ou poder efetivo de
exercer esses direitos na pratica concreta. Se o individuo € livre para agir e tem o poder
concreto para realizar na pratica suas ag0es, deve também ser responsavel por elas, fiador

de suas atitudes.

%4 |dem, p. 27.
95 Cf. ROUANET. S.P. “lluminismo ou barbarie”, in: Ma/-estar na modernidade, op. cit., pp. 37-41.
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De acordo com esse autor acima citado, podemos falar, na modemnidade, de
autonomia intelectual ou cultural, politica e econémica. Vejamos a primeira.

A autonomia intelectual (grifo nosso - A.R.C.) é o ideal mais irrenuncidvel do Iluminismo.
Ele o recebeu da Ilustragdo, através dos filésofos do séc. XVIII e sobretudo através de
Kant, que formulou para seu tempo e 0 nosso o grande objetivo da maioridade cultural, da
recusa de todas as tutelas, e o resumiu na palavra de ordem que estd inscrita no pértico da
cidade iluminista: sapere aude, ‘'ousa servir-te de tua razdo' ™.

Quanto & autonomia politica, recusa-se na modernidade toda e qualquer forma de
“despotismo” ou de “absolutismo”. Tanto as tradigdes do liberalismo (que enfatiza a
liberdade civil), como as do socialismo (que enfoca as condi¢des materiais para o exercicio
da autonomia politica), sdo herangas decisivas na conquista pelo homem moderno da
autonomia da agdo.

A terceira e Ultima caracteristica da autonomia da agdo € a autonomia econdomica,
entendida esta do ponto de vista da liberdade como o

"(...) direito de livre participacdo na esfera da producdo, da circulagdo e do consumo (...),
direito de produzir e consumir bens e servigos. Do ponto de vista da capacidade (...) (como -
ARC.) o atributo de quem dispde das condicdes necessdrias para usar efetivamente os
direitos econdmicos™’ .

Enfim, podemos dizer que a ultima caracteristica do principio da subjetividade ¢ a
propria filosofia idealista, sabendo-se que “Hegel considera ser tarefa dos tempos
modernos que a filosofia apreenda a idéia que sabe de si propria”®®. Hegel vé como tarefa
da filosofia apreender seu tempo em conceito, isto €, a modernidade que se langa em
direcio ao futuro e se desgarra dos modelos do passado, carente de todo e qualquer
fundamento, constitui-se como uma verdadeira necessidade de ser apreendida pela
filosofia. A questdo da autocompreensio da modernidade ja estd presente na filosofia
desde o fim da Escolastica até Kant mas € somente a partir do século XVIII que a
autocertificagdo da modemidade vai se colocar como a principal questdo que conduz
Hegel a tomar consciéncia de tal questdo como “problema filosofico” e como o problema
fundamental de sua filosofia. “ Hegel estd convencido de que ndo pode de forma alguma
apreender o conceito que a filosofia faz de si propria sem atender ao conceito filosofico de
modernidade™”.

Além do principio da subjetividade estar vinculado a liberdade e a reflexdo, ao

% |dem, p. 37.
97 |dem, p. 39.
98 DFM, pp. 27-28.
29 DFM, p. 27.
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individualismo, ao direito de critica, 4 autonomia da acdo e a filosofia idealista, Habermas
vai destacar como importante nesse contexto historico e filosofico a posi¢do de Kant pois
seu criticismo vai expressar as encarna¢Oes fundamentais do principio moderno da
subjetividade: a ciéncia (sujeito cognoscente), a moral (liberdade subjetiva dos individuos)
e a arte (interioridade absoluta). Dessa forma, o principto da subjetividade vai também
determinar as configuragoes da cultura moderna:

* é o que acontece, em primeiro lugar, com a ciéncia objetivante que despe a Natureza da
magia e liberta simultaneamente o sujeito cognoscente (..). Os conceitos morais dos
tempos modernos estdo adaptados ao reconhecimento da liberdade subjetiva dos individuos
(...). A vontade subjetiva ganha autonomia sob leis universais (...). A arte moderna revela a

sua esséncia no romantismo; a forma e o conteddo da arte romdntica sdo determinados por

uma interioridade absoluta"'®.

Podemos perceber que nesse processo, trés elementos s@o centrais: em relagdo a
ciéncia, vai ocorrer a libertagdo do sujeito cognoscente no sentido de apropriar-se da
natureza dessacralizada e isenta da magia, para sua transformagdo. A Matematica
associada a Fisica vdo possibilitar & ciéncia moderna um grande dinamismo e um poder de
instrumentalizagdo tecnologica no dominio da natureza e da realidade. Em relagdo a moral
(e ao direito ), o elemento fundante € o reconhecimento da liberdade subjetiva dos
individuos ou a autonomia sob leis universais. Nio tem mais sentido um complexo
normativo imposto ao individuo a partir da autoridade da tradi¢@o, da coletividade ou
mesmo de um ser divino pois cabe a cada um em sua liberdade subjetiva determinar o que
¢ valido. O direito e as normas morais devem levar em conta a particularidade e
especificidade de cada individuo. Em relagdo 'a arte, o elemento central € a interioridade
absoluta, sendo que a forma e o conteido da arte ndo mais se limitardo a copiarem a
natureza externa, a serem uma coépia ou mimese do exterior. O que predomina na
modernidade é o estético como produgdo de algo novo, interioridade absoluta que surge da
sensibilidade e da imaginagdo criadora do artista, onde a realidade somente atinge
expressdo artistica na refragdo subjetiva da alma sensivel sendo a arte uma manifestagio
através do “eu”.

Além de determinar as configura¢des da cultura moderna, o principio da
subjetividade tem seus alicerces instituidos filosoficamente nas filosofias de Descartes e de
Kant. Em outros termos:

[y

a sua estrutura é englobada como ta/ na filosofia, nomeadamente como subjetividade

abstrata no Cogito ergo sum de Descartes, na forma da autoconsciéncia infinita em Kant.

100 DFM, p. 28.
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Trata-se da estrutura da auto-relagdo do sujeito cognoscente que se debruga sobre si

como sobre um objeto para se compreender como uma imagem refletida num espelho,

precisamente, ‘numa atitude especulativa’®,

Sabemos que, antes mesmo de Descartes e Kant, a filosofia idealista de Platdo, na
Grécia antiga, com a feoria dos arquétipos ja instaura uma clara divisdo entre os mundos
inteligivel (ou da razdo) e o sensivel (ou da matéria). As biparticbes no conceito de razao
se instauram ai no momento em que o mundo da matéria ndo passa de sombras ou
corrupgdo da verdadeira idéia ou arquétipo do qual ele deriva. Descartes no mundo
moderno, vai prosseguir e acentuar a dualidade corpo/espirito, res cogitans/res extensa, ao
afirmar a existéncia do pensamento como algo anterior a toda matéria. Em Descartes temos
uma subjetividade abstrata pois a fundamentagdo do saber (e do conhecer) esta
diretamente em sintonia com as analises da natureza do sujeito, independente de qualquer
vinculag¢@o com a realidade da matéria. A partir do enunciado “eu penso”, Descartes afirma
a impossibilidade do sujeito afirmar que pensa sem, concomitantemente, conhecer sua
existéncia. O sujeito poderia até pensar na existéncia de um corpo, estando este num
espaco e sofrendo determinadas sensagdes, e i1sto ndo ser verdadeiro em fungio de uma
sensa¢do errada, mas jamais este mesmo sujeito poderia pensar que existe, sem existir.
Dentre os atributos da alma, o pensar (diferentemente do alimentar-se, caminhar e sentir) é
um dos que lhe pertence intrinsecamente € garante sua propria existéncia. Diz ele:
*... verifico aqui que o pensamento € um atributo que me pertence; s ele ndo pode ser
separado de mim. Eu sou, eu existo:. isto € certo; mas por quanto tempo? A saber, por todo
o tempo em que eu penso. pois poderia, talvez, ocorrer que, se eu deixasse de pensar,
deixaria a0 mesmo tempo de ser ou de existir. Nada admito agora que ndo seja
necessariamente verdadeiro: nada sou, pois, falando precisamente, sendo uma coisa que
pensa, isto €, um espirito, um entendimento ou uma razdo, que sdo fermos cuja significagdo

me era anteriormente desconhecida. Ora, eu sou uma coisa verdadeira e verdadeiramente

existente; mas que coisa? Jd o disse: uma coisa que pensa”’®.

Se o principio da subjetividade se instaura no mundo modemno com a filosofia
cartesiana que erige O carater originario do cogito como auto-evidéncia do sujeito
(consciéncia) pensante e principio de todas as evidéncias, ndo ¢ menos verdade que esse
principio tem continuidade na aufoconsciéncia infinita do pensamento kantiano que, com
suas trés criticas. (Critica da Razdo Pura, Critica da Razdo Prdtica e Critica do Juizo),

separa o conhecimento tedrico da faculdade da razdo pratica e da faculdade de julgar,

101 [dem, p. 29.
102 DESCARTES, R. Meditagdes. (Trad. ). Guinsburg e Bento P. Junior). 2. ed., Sdo Paulo, Abril Cultural, Col. Os

Pensadores, 1979, pp. 93-94.



assentando cada uma delas em fundamentos proprios, fundando a possibilidade de
conhecimento objetivo, de discernimento moral e de valorizagio estética.

Nas trés criticas kantianas, tanto a questdo gnosioldgica (analisada na Critica da
Razédo Pura) como a questdo da moralidade (analisada na Critica da Razdo Pratica e na
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes) e a questdo estética (analisada na Critica do
Juizo) tem uma resolugdo racionalista: € o proprio homem o fiador do conhecimento, da
vida moral e da arte. Nesses trés dominios, Kant vai instaurar uma ‘revolucdo

copernicana’: na esfera do conhecimento, de agora em diante, ndo mais o objeto girara em

torno do sujeito mas, contrariamente, serd o sujeito que girara em torno do objeto para
determinar as possibilidades de seu conhecimento, sabendo que somente o fendmeno sera
conhecido e mesmo assim a partir do momento em que for constituido pelo sujeito como

objeto de conhecimento; na esfera da moral, a revolugio copernicana se instaura com a

concepgdo de que, na modernidade, é o valor que gira em torno da liberdade e nédo seu
contrario. Enquanto na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes Kant apresenta a vida
moral como forma através da qual se pode conhecer a liberdade quando afirma que “ (...)
vontade livre e vontade submetida a leis morais sio uma e a mesma coisa”'®, na Critica da
Razdo Prdtica ele inverte o postulado mostrando que a liberdade € a razdo de ser da vida
moral e esta provém da idéia de liberdade e que, portanto, a razdo pura € por si mesma
razdo prdtica, no sentido de que a idéia racional de liberdade determina por si mesma a

vida moral e com isso demonstra sua prépria realidade. Enfim, na esfera da arte, o artista

produzira suas obras de arte a partir de sua interioridade absoluta, ndo mais se limitando a
reproduzir ou copiar a natureza exterior como mimese.

Concluindo sobre essas trés criticas, podemos dizer que: se o intelecto é a faculdade
do nosso espirito que estabelece uma ordem objetiva no dmbito do mundo empirico ou
teorico possibilitando o conhecimento e a ciéncia do fendmeno, e se a razdo ¢ a faculdade
que preside a nossa vida moral, dando como verdades ja resolvidas aquelas idéias da razdo
que o intelecto ndo € capaz de demonstrar mediante a simples logica discursiva, o juizo é a
terceira faculdade que podera langar uma ponte entre os dois mundos da sensibilidade ¢ da
razio'®.

Numa visdo retrospectiva, vimos que a subjetividade ¢ o principio do mundo

moderno e que o mesmo parece se caracterizar pela liberdade e pela reflex3o, assumindo

quatro conota¢Bes (individualismo, direito de critica, autonomia da agdo e filosofia

103 KANT, |. Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes. (Trad. Paulo Quintela). Sdo Paulo, Abril Cultural, Col.

Os Pensadores, 1980, vol. 2, p. 149.
104 Cf. GALEFF), R. A Filosofia de Immanuel Kant. Brasilia, UNB, 1986, pp. 372.
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idealista), determinando as configuragdes da cultura moderna nos ambitos da ciéncia, da
moral e do direito e da arte e, sendo revelado no pensamento cartesiano e kantiano, o qual
ja remonta as raizes gregas na filosofia platonica.

Hegel percebe que esse principio da subjetividade moderna € wunilateral e
desestabilizador: ele destroi todos os vinculos tradicionais que antes se fundamentavam na
religido, sem criar um equivalente a altura daquela. Ele percebe que, na modernidade, as
esferas do saber (ciéncia, moral e direito e arte) se separam, por um lado, da esfera da fé
(religido) e, por outro lado, das relagdes sociais organizadas segundo o direito, bem como
da vida quotidiana em comunidade.

Segundo Habermas, Hegel percebe essa questdo como a verdadeira tarefa da
filosofia na modernidade, pois a razdo deve ter por escopo nesse contexto a superagdo do
estado de cisdo para o qual o principio da subjetividade arrastou fodo o sistema das
condicdes de vida, inclusive a propria razdo. E por isso que Hegel vai criticar os sistemas
filosoficos de Kant e de Fichte, mas também de Descartes que instauram na modernidade
biparti¢Ges irreconcilidveis.

"Ao criticar as oposigdes filosoficas de natureza e espirito, sensibilidade e entendimento,

entendimento e razdo, razdo tedrica e razdo prdtica, faculdade de julgar e imaginagdo, eu e

ndo-eu, finito e infinito, saber e crenga, ele pretende encontrar uma resposta para a crise
=105

da biparticdo da prépria vida™"".

Para Hegel, todas as tentativas anteriores de sintese entre o particular e o universal
sdo falhas: contra o empirismo (D. Hume), o sujeito pode chegar a uma certeza e superar as
sensagdes; contra o racionalismo (R. Descartes), ndo existe uma intui¢o intelectual nem
mesmo um cogito separado da matéra; contra o criticismo (I. Kant) e contra o idealismo
(Fichte), ndo existe um sujeito transcendental ou mesmo um eu originario que realiza a
priori essa sintese. A sintese entre o particular e o universal para Hegel € dada no Espirito
Absoluto (solugdo essa também criticada por Habermas).

Diante dos impasses criados pelo principio da subjetividade no mundo moderno,
podemos perguntar: qual a solu¢do hegeliana para resolver esses impasses? Como resgatar
a totalidade ética cindida? Como resolver o problema da autocertificagdo da modernidade?
Como tematizar uma razdo que possa conciliar uma modernidade em discordia consigo
mesma? Como recuperar a destruida harmonia da vida, a separa¢do entre razio e vida?
Como o eu, a partir de seu processo de constituigdo, pode recuperar a sintese entre o

particular e o universal? Onde a modernidade pode se espelhar para reconquistar sua

105 DFM, pp. 31; 42; 282. Cf. tb. PPM, pp. 192-196.
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totalidade ética rompida? Em sintese: a questdo primordial de Hegel é encontrar na razdo

o poder unificador que antes desempenhou a religido, ja que o mesmo foi dilacerado pelo
principio da subjetividade.

Recordemos a questdo central aqui enfocada quanto a posicdo de Hegel frente &
modernidade. Hegel, aos poucos, comega a perceber o corte ou desmembramento da “neue
zeit” ou “época moderna” frente a €poca anterior ¢ a seus padrdes valorativos; a
modernidade agora tem que extrair sua normatividade de si mesma.

Emerge a questdio: essa ruptura ou corte ocorre sem problemas ou traz suas
seqiielas, seus impasses? Hegel percebe a fragmentagdo da razdo na modernidade, a
atomizagdo do homem moderno: rompeu-se ou cindiu-se a unidade primitiva no contexto
da totalidade ética -sittliche totalitdt. Como promover a reunificagdo dos disjecta membra
produzidos pela modernidade? Como recuperar a totalidade moral cindida? Podemos
perceber na tentativa hegeliana de responder a essas questdes colocadas pela modernidade,
dois estagios diferentes, na visdo habermasiana.

Em um primeiro momento, a ruptura com os padrdoes normativos do passado ainda
ndo aparece de forma tdo clara para Hegel E assim que, com a fragmenta¢do da razdo
moderna, cindida em seus trés momentos (tarefa essa que foi levada a esfera filoséfica por
Kant com a Critica da Razdo Pura, Critica da Razdo Prdtica e Critica do Juizo), Hegel
volta suas preocupagdes para o “restabelecimento daquela totalidade ética cindida na
modernidade” e que no mundo antigo ainda existia, sendo fundamentada pelas
cosmovisdes de mundo (metafisicas e grandes religiGes).

Como resgatar a folalidade ética, a vinculagdo entre saber e religido na
modernidade? Inspirado nos modelos da polis grega e do cristianismo primitivo, Hegel vai,

nos escritos juvenis, pensar uma “religiio poética” propondo por meio da arte uma

solugdo dialética (alianga entre o monoteismo da razdo e o politeismo da imaginagio) para
o conflito moderno entre religido racional e religido positiva, abandonando logo em
seguida esse projeto estético para uma reconciliagio religiosa'®. Em seguida, Hegel vai

buscar conciliar razio e fé por meio da idéia de “religido popular”, a qual deveria superar

tanto o dogmatismo das religides positivas (que conduziam o espirito a uma situagdo de
alienagdo por pregarem um respeito cego a autoridade e uma ades3o ingénua da fé) como o
ceticismo da religido racional (que rechagava todo e qualquer vinculo com as emocdes € a
afetividade). Portanto, a religido popular (que objetiva combinar razio e emogdo e

possibilitar a subjetividade sua presenca na esfera publica) vai recuperar o aspecto racional

106 Cf, DFM, pp. 40ss.



54

(contra a positividade da ortodoxia) ¢ também o mitico como sentimento e imaginag¢do
(contra a religido racional dos partidarios do iluminismo)'"’.

Segundo Habermas (como veremos mais & frente), a idéia de religido popular
(Volksreligion) ja apontava para um conceito intersubjetivo de razdo ou para uma razio
comunicativa presente em contextos interativos de comunicagdo como caminho apropriado
para o resgate da totalidade ética cindida e superagdo de uma razdo centrada no sujeito
monologico. Mas, por um apego excessivo ao conceito de religido popular e por perceber
que a modernidade ndo pode mais retirar seus modelos normativos de passados exemplares
(comunidade crista primitiva e polis grega) Hegel abandona essa inspiragdo fecunda de seu
periodo de juventude.

Por uma série de fatores, Hegel comeca a perceber que aquele solo antigo ndo mais
corresponde as perspectivas e exigéncias dessa modernidade emergente. Primeiro, percebe
a “oposi¢do entre fé e saber” que ja podia-se perceber na disputa entre Jacobi e Kant; isso
impele-o a “despedir-se da idéia de que a religido positiva e a razdo pudessem reconciliar-
se pela via de uma renovagdo reformadora do espirito do cristianismo primitivo”. E
precisamente nessa mesma €poca (1802) que Hegel familiariza-se com a Economia
Politica; nesse contexto, ele “tem de discernir que as relagdes econdmicas capitalistas
produziram uma sociedade moderna que representa sob o nome tradicional de sociedade
burguesa uma realidade completamente nova e incomparavel com as formas classicas da
societas civilis ou da polis”'®.

Hegel percebe que ja ndo pode mais langar mao da situag¢o social que caracterizou
a decadéncia do Império Romano, para uma comparagdo com o comeércio e tratados do
direito privado burgués que caracteriza a moderna sociedade civil de entdo. Habermas,
parodiando Hegel, diz: “do cristianismo primitivo” e da “eticidade da polis”, por
impressionante que seja a interpretagdo que deles faz Hegel, ja ndo se pode obter modelo
algum que sirva 8 modernidade em discérdia consigo mesma.

Em um segundo momento, Hegel ja esta bastante consciente da impossibilidade da
alternativa atras enfocada; busca no solo da prépria modernidade novos modelos de
referéncia: € ai que ele desenvolve, dentro dos limites da filosofia do sujeito, um conceito
de Absoluto que vai permitir-lhe romper com os modelos do Cristianismo e da

Antigiiidade.

Permanecendo dentro dos limites da filosofia do sujeito (e conseqiientemente

107 Cf. DFM, pp. 36-40.
108 DFM, p. 40.
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dentro dos quadros da subjetividade moderna), Hegel desenvolve no periodo de Iena, na
Fenomenologia do Espirito (1807) um conceito de Absoluto que permitiu-lthe romper com
os modelos do Cristianismo e da Antigiiidade, se bem que ao pre¢o de um posterior
dilema, qual seja, o de permanecer dentro do modelo de uma razdo centrada no sujeito ou
monologica. Esse Absoluto sera a solucdo filoséfica que Hegel vai oferecer para a auto-
fundamenta¢do da modernidade. A razdo passara a ser agora o auto-conhecimento do
Espirito Absoluto que vai promover a reunifica¢do dos disjecta membra produzidos pela
modernidade, que vai resgatar a totalidade ética cindida.

Ao abandonar a intui¢do fecunda das licdes de lena em proveito da divisio
enciclopédica do espirito _ subjetivo, objetivo e absoluto _  Hegel vai, na visdo
habermasiana, regredir quanto a tentativa de responder aquelas interrogagdes colocadas
pela modernidade. Se antes na Filosofia Real de lena 1 e 11 (1803-4 / 1805-6) o processo de

formagdo e constituigdo do Espirito se dava por meio da linguagem, do trabalho e da

interacdo, na filosofia de Hegel da maturidade esse processo vai ser substituido pelo

movimento dialético do espirito em seus estagios subjetivo, objetivo e absoluto. Vejamos
resumidamente €sse€ processo.

O Espirito subjetivo € o ser em si, enquanto o ser fora de si ou por si € Espirito
objetivo, sendo o Espirito absoluto o ser em si e para si concomitantemente. O Espirito
subjetivo ¢ o espirito individual, preso & natureza humana e que busca a consciéncia de
sua independéncia e liberdade. Por meio do sentimento e da sensagdo, este acede a sua
consciéncia, ao entendimento e, por fim, & razdo. Apods ser libertado de sua vinculagdo a
vida natural, como consciéncia pura de si mesmo, o Espirito subjetivo se realiza no

Espirito_objetivo como Direito, como moralidade e como eticidade, sabendo-se que o

Direito constitui o grau mais inferior das realizagdes do Espirito objetivo por afetar,
exclusivamente, a periferia da individualidade; ja a moralidade é superior aquele por
agregar tanto a exterioridade da lei como a interioridade da consciéncia moral; o passo
imediato deve ser dado rumo a eticidade, isto €, a ética objetiva que se realiza no universal
concreto da familia, da sociedade e do Estado, sintese da exterioridade do legal e da
arbitrariedade subjetiva do moral (o Estado em Hegel € o universal concreto, verdadeira
sintese da oposigdo entre a familia e a sociedade civil, sintese do universal e do particular e
garantidor da liberdade). Enfim, a sintese do Espirito subjetivo e do Espirito objetivo é
realizada no Espirito absoluto que se desenvolve na intuicdo de si mesmo como arte, na
representagdo de si mesmo como religido € no conhecimento absoluto de si mesmo como

filosofia. Seu desenvolvimento se da por um processo dialético na histéria: na historia da
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arte e da religido, o Espirito absoluto revela a verdade dos momentos intuitivo e
representativo; na historia da filosofia, revela-se sua grande verdade que € a Idéia absoluta
em sua evolugdo. O vdo do passaro de Minerva ao cair do crepusculo revela o papel da
filosofia como um aparecer apos a explicitagdo da propria realidade. Portanto, a filosofia
hegeliana equiivale ao final da evolu¢dao do Espirito, seu completo desenvolvimento e a
verdade da Idéia. Realiza-se ai a vida da divindade'®.

Na visdo habermasiana, Hegel apenas tinha conseguido trazer a conceito a intima
discordia da modernidade, quando o desassossego e movimento da modernidade se dispds
a estilhagar o conceito de Absoluto. Isso se explica pela circunstancia de que Hegel
somente conseguiu desenvolver a critica a subjetividade dentro do marco da filosofia do
sujeito, da filosofia da consciéncia. Sem duvida, ndo queremos negar que € na filosofia
hegeliana que a modernidade aparece problematizada de forma mais candente pela
primeira vez. Aparece visivel a vinculagdo entre modernidade, consciéncia do tempo e
racionalidade. Ocorre que:

* no fim é o préprio Hegel que destréi esta constelagdo, porque a racionalidade, dilatada
até espirito absoluto, neutraliza as condigdes sob as quais a modernidade adquiriu uma
consciéncia de si mesma. Com isto Hegel ndo resolveu o problema da autocertificacdo da
modernidade. Contudo, para os tempos posteriores a Hegel decorre dai a consegiiéncia de

que para o tratamento deste tema sé ganha opgdo aquele que conceber o conceito de razdo

de um modo mais modesto™°.

A articulagdo do conceito de razdo em termos muito mais modestos Hegel comegou
a desenvolver logo que chegou a Iena. Isso € o que nos diz Habermas quando afirma que
“nos escritos de juventude de Hegel (...) ficou em aberto a opgdo de explicar a totalidade
ética como uma razo comunicacional incorporada em contextos intersubjetivos de
vida”n. Em outros termos: no periodo de juventude de Hegel (da Filosofia do espirito de
Iena - Realphilosophie I e II), contra a encarnagdo autoritaria da razio centrada no sujeito,
Hegel apresenta o poder unificante de uma intersubjetividade que se manifesta sob o titulo
de amor e vida. A posi¢io da relago reflexiva entre sujeito e objeto é ocupada por uma
mediagiio comunicativa dos sujeitos entre si. A uma comunicagido perturbada entre dois ou
mais sujeitos, e que tem como telos inerente o restabelecimento da relagdo ética, poderia
ter dado a Hegel o impulso para recuperar e transformar, do ponto de vista da teoria da

comunicagio, o conceito reflexivo de razdo desenvolvido na filosofia do sujeito.

109 Cf, DURANT, W. Historia da Filosofia. Sdo Paulo, Nacional, 1966, pp. 278-285 : e, MORA, J.F. Diccionario de
grandes filosofos. Madrid, Alianza Editorial, 1981, vol.1, pp. 177~185.

1o DFM, p. S0.

M [dem, p. 48. Cf. tb. p. 39.
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Podemos perceber essa questdo de forma mais clara em Trabalho e Interagdo''

quando Habermas afirma que em seu periodo de juventude, Hegel investigava o processo
de formagdo do espirito numa conexdo de trés tipos fundamentais de dialética, isto é, nas
relagdes entre a apresentag@o simbolica, o trabalho e a interagio (linguagem, instrumento e
familia). Ou seja,
"..nas ligdes de Iena, e servindo-se do exemplo da convivéncia num grupo origindrio, da
interagdo no seio da familia, constréi ele a heranca familiar como o meio existente de
formas reciprocas de comportamento. S6 que junto da familia encontram-se mais duas
categorias, que Hegel igualmente desenvolve como meios do processo de formacdo: a
linguagem e o trabalho"".

Percebemos que tanto a linguagem como o instrumento e a familia sdo, nesse
momento, pontos centrais nos processos de constituicdo do eu, constituindo-se como
formas dialéticas de autorealizagio, meios de existéncia € modos de comportamento. O
sujeito somente pode se constituir enquanto interage num processo dialdgico com um outro
eu. A experiéncia da consciéncia de si emana da interagdo entre sujeitos e ndo da
experiéncia isolada ou monologica de um sujeito solitario. Contra a nogdo kantiana da
identidade do Eu na unidade originéria da consciéncia transcendental,

*... Hegel ndo conecta a constituigdo do Eu com a reflexdo do Eu solitdrio sobre si mesmo,
mas a concebe a partir dos processos de formagdo, a saber, da unificagdo comunicativa de

sujeitos opostos. ( Assim __ ARC), o decisivo ndo é a reflexdo como tal, mas o meio em que

se estabelece a identidade do universal e do particular™!,

Ao destacar as categorias da linguagem, do instrumento e da familia como
principios constitutivos da formag@o do espirito ou do sujeito (e ndo apenas como etapas
durante o processo de sua formagio), Hegel da um passo decisivo em dire¢do a uma razio
comunicativa. Isso é o que afirma Habermas quando diz que, ao desenvolver a relagio
moral ou interagdo (familia) como “luta pelo reconhecimento”, Hegel retomava as analises
empreendidas em Frankfurt em O Espirito do Cristianismo e seu Destino (1798/1799) para
mostrar que a restauragdo da totalidade ética, rompida pelo criminoso quando prejudica e
oprime a vida alheia, somente pode se dar quando

* da experiéncia da negatividade da vida cindida, surge a nostalgia do perdido e obriga as
partes a identificar, na existéncia alheia combatida, a sua prépria negada. Entdo, os dois

partidos reconhecem na sua endurecida posigdo reciproca o resultado da rotura, da

Y2 Cf, TI. pp. 11-43.
T, p. 23.
14 [dem, p. 23.
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abstragdo relativamente ao contexto comum das suas vidas _ e, nele, na relagdo dialégica
do conhecer-se no outro, experimentam o fundamento da sua existéncia™'>,

Em sintese, os trés processos dialéticos de constitui¢do do espirito - dialética da
representagdo no médio da linguagem e dos simbolos (consciéncia teérica), dialética da
interacdo no médio da familia (consciéncia pratica) e dialética do trabalho no médio do
instrumento (consciéncia técnica) - sdo possiveis de reconstru¢do na modernidade como
essenciais para responder os dilemas aos quais esta submetido o mundo moderno'*.

A abordagem hegeliana se fundamenta na dialética do amor e da luta pelo

reconhecimento, sendo um movimento na esfera da intersubjetividade’!’.

Seguindo esse
modelo, Hegel poderia ter chegado a um caminho oposto ao do Espirito Absoluto, qual
seja, a uma intersubjetividade de ordem superior que € o desenvolvimento e formagdo nio
forgados de uma vontade coletiva no interior de uma comunidade de comunicagio sujeita a
necessidade de cooperar onde os participantes poderiam entrar em entendimento sobre algo
no mundo. Isso ndo ocorre pois Hegel abandona ainda em lena essa dialética, fixando-se
na “dialética da representagédo e do trabalho, a qual desdobra-se como uma relacio entre
sujeito cognoscente e agente, por um lado, e o objeto como totalidade do que nfo pertence
ao sujeito, por outro™'¥, chegando assim ao Espirito Absoluto, dentro dos limites do
paradigma da relagdo sujeito-objeto. Em conseqiiéncia, Hegel ndo consegue nem superar
um conceito de razio que se funda na subjetividade (e que tem como caracteristicas a
liberdade e a reflexdo e como conotagdes basicas o individualismo, direito de critica,
autonomia da aciio e filosofia idealista), nem recuperar a totalidade ética cindida na
modernidade. Por isso, Karl Marx considerava um “profundo erro” em Hegel: primeiro, a
tentativa de justificar o Estado moderno existente como uma manifestagdo da Razdo na
historia; segundo, que a reconciliagdo do universal e do particular e a restauragio de uma
“vida ética” substantiva sobre as condi¢des de uma subjetividade emancipada ainda ndo era
uma realidade como pensava Hegel, mas uma tarefa historica que a humanidade ainda teria
que realizar praticamente. Como sabemos, a quest@o do universal e do particular e também
o todo ético é solucionado por Hegel na figura do Absoluto do seguinte modo:

“a figura da autoconsciéncia jd tinha impelido Hegel na Filosofia Real de Iena a ‘pensar

como unidade da individualidade e do universal’ o todo ético. Pois um sujeito que é relativo a

si mesmo no conhecimento encontra-se, simultaneamente, a si mesmo como um sujeito

universal, que estd perante o mundo como totalidade dos objetos do conhecimento possivel,

115 [dem, p. 19. Cf. tb. DFM, p. 38.
W16 Cf, LEITE, LB.L. Religido e modemidade em Habermas, op. cit., pp. 25-30.

17 Cf. T, pp. 36 e TCl, p. 45.
V18 TY, p. 36.
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e como um eu /ndividual que ocorre dentro deste mundo como uma entre muitas outras
entidades. Ora, se o absoluto é pensado como subjetividade infinita (que se gera
eternamente na objetividade para se elevar da sua cinza até ao esplendor do saber
absoluta), os momentos do universal e do singular sé podem ser pensados como unificados
no quadro de referéncias do auto-conhecimento monoldgico: por isso, no universal concreto
o sujeito permanece como primazia universal face ao sujeito enquanto singular. Para a

esfera da eticidade decorre desta légica a primazia da subjetividade de alto grau do

Estado face d liberdade subjetiva do individuo™*.

Resolvendo, dessa forma, a sintese do universal e do particular, e por extensdo, da
questdo ética no mundo moderno, gerar-se-4 um forte institucionalismo no pensamento
hegeliano, pois o Estado, além de proteger os interesses individuais e sua liberdade
subjetiva, é a forma mais elevada da ética objetiva, a plenitude da idéia moral e a
realizacdo da liberdade objetiva. Em outros termos: o Estado € o universal concreto, a
auténtica sintese da dialética ou oposigdo entre a familia ¢ a sociedade civil, o ponto fulcral
de parada e repouso do espirito objetivo. Essa divinizagdo do Estado por Hegel esta
inspirada pelo modelo de Estado prussiano de seu tempo.

Habermas, contra esse tipo de mediagdo do universal e do particular e do resgate da
totalidade ética cindida no mundo moderno, vai propor um outro modelo quando afirma:

* um outro modelo para a mediagdo do universal e do particular oferece a
infersubjetividade de alto grau da formagdo natural da vontade numa comunidade
comunicacional que se encontre sujeita d necessidade de cooperar: na universalidade de um
consenso natural, atingido entre homens livres e iguais, os individuos conservam uma

instdncia de apelo que pode ser evocada também contra formas particulares da

concretizagdo institucional da vontade coletiva"®,

Em sintese. A perspectiva de explicar a totalidade ética como uma razdo
comunicativa presente em contextos intersubjetivos de vida, onde uma auto-organizagio
democratica da sociedade poderia ter substituido o lugar do aparelho de Estado
monarquico ja era uma clara possibilidade na Filosofia do Espirito de Iena, portanto, em
seus escritos de juventude quando tematizava a linguagem, o instrumento e a familia como
modelos dialéticos de formagdo do espirito. No entanto, nos escritos da maturidade, ao
seguir a divisdo tripartite da enciclopédia como espirito subjetivo, objetivo e absoluto,
Hegel abandona aquele caminho promissor em dire¢dio a uma razdo comunicativa.
Conseqiientemente, ‘a logica do sujeito que se concebe a si mesmo impde o

institucionalismo de um Estado forte’. Portanto, Hegel ndo consegue superar com seu

119 DFM, pp. 47-48.
120 jdem, p. 48.
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modelo um conceito de razdo que se funda na subjetividade, nem responder
satisfatoriamente os dilemas colocados pelo principio da subjetividade.

Mas, se a razdo na modernidade estd vinculada com a perspectiva do tempo
histdrico social, existindo uma clara vinculagdo entre modernidade, consciéncia do tempo e
racionalidade, e se esta dltima vincula-se indissoluvelmente com a esfera da subjetividade,
também ¢ verdade que, na modernidade, vai ocorrendo processos de racionalizagio sempre
crescentes que tanto reificam as relagdes vitais, de um lado, como possibilitam, de outro

lado, movimentos emancipatorios.

1.4- Racionalizacio e conteido emancipatdrio

Objetivando o estudo dos processos de racionalizagio que ocorreram desde a
antigitidade com a racionalizagdo das imagens do mundo e, posteriormente, o desembocar
desse processo na moderna sociedade ocidental (racionalismo ocidental), Habermas vai
utilizar como bibliografia basica duas obras weberianas: Ensaios sobre sociologia da
religido e Economia e sociedade'® . Esses processos de racionaliza¢io confluirio tanto na
reificacdo das relagdes vitais, de um lado, como na possibilitagdo de movimentos
emancipatoérios. Denominaremos daqui em diante essas duas modernizagdes possiveis de
modernizacio funcional (a qual analisaremos seguindo os estudos de Max Weber do
racionalismo ocidental e de como a racionalidade se torna um trago marcante da ag3o ao se
incorporar nas instituigdes sociais _ sociedade_, interpretagdes culturais — cultura_, e nas
estruturas de personalidade _ pessoa) e de modernizagio iluminista (fruto do movimento
da Tlustragdo ou Aufklirung e que tem por escopo o aumento de eficacia mas, sobretudo, o
movimento de autonomia em sua vertente emancipatoria).'*2

Uma sociedade somente pode ser classificada como moderna a partir do momento
em que suas instituigdes culturais, politicas e sociais funcionam adequadamente. No
sentido iluminista, s6 é modema quando os individuos possuem autonomia frente i
eficacia dos sistemas. Tanto no primeiro caso (modernizag¢do funcional = aumento de

eficacia) como no segundo (modernizagdo iluminista = aumento de eficacia e autonomia)

121 WEBER, M. Cesammelte Aufsdtze zur Religionssoziologie. 8* Ed. Tubingen, Mohr, 3 Tomos,, 1986 e, do
mesmo autor, Wirtschaft und Cesellschaft. Tubingen, Mohr, 1922.

122 As terminologias “modernizagdo funcional” (aumento de eficacia) e “modernizacio iluminista” (aumento de
autonomia) sdo retiradas de ROUANET, S. Paulo. “llustracdo e modernidade”, in: Ma/-estar na modemidade. Sio

Paulo, Cia. das Letras, 1993, pp. 120-183.
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o termo racionaliza¢do exerce um papel de destaque, ainda que seu significado seja
diferente. Ou seja,
“..para a modernizagdo funcional, racionalizar significa injetar a razdo instrumental nos
mecanismos decisérios da empresa ou do Estado. Para a modernizacéo iluminista,
racionalizar significa, também, injetar a razdo emancipatéria no préprio tecido da
organizagdo social“'%.

Percebe-se que o conceito de racionalizagdo ou modernizagdo ndo possui um
sentido univoco, podendo assumir significado e conotagdo diferentes, se desenvolvendo
tanto como eficacia das organizagGes como emancipagdo da organizagdo social. Nio ha,
necessariamente, coincidéncia entre os termos racionalizagdo e modernizag¢io, mas no
Ocidente houve uma confluéncia entre eles na destruicdo das bases da sociedade
tradicional. Isto é, “.. a modernidade € o produto desses processos globais de
racionalizagio, que se deram nas esferas econdmica, politica, cultural -e nos sistemas de
personalidade (ARC)™'**.

No final da década de sessenta e inicio da década de setenta'’’, Habermas ja se
ocupava da analise das duas vertentes do processo de racionalizagio da sociedade
moderna, as quais devem manter-se separadas pois tém sentido e significado diferentes. No
primeiro sentido, “... a0 nivel dos subsistemas de agfo racional dirigidas a fins, o progresso
cientifico e técnico for¢ou ja a uma organizagdo das instituigdes e de determinados setores

o e . . . 1
sociais, e parece ainda exigi-la em maior escala” %,

Na década de oitenta, com a Teoria da Acdo Comunicativa'®

, Habermas vai
identificar esse primeiro sentido do processo de racionalizagdio com a modernizacdo
social'**que ocorre nas esferas da Economia (através do subsistema dinheiro) e da Politica
(através do subsistema poder), regidos por uma racionalidade instrumental e estratégica,
portanto técnica, que tem por escopo o aumento de eficacia. No segundo sentido,
*... a racionalizagdo ao nivel do marco (quadro - AR.C)) institucional sé pode levar-se a cabo
(a termo - ARRC.) no heio de interagdo mediada, a saber, pela destruicdo das restrigdes da
comunicagdo. A discussdo piblica, sem restrigdes e sem coagdes, sobre a adequagdo e a
desiderabilidade (dese jo, aspiracdo - A.R.C.) dos principios e normas orientadoras da agdo,
d luz das ressondncias socioculturais do progresso dos subsistemas de acdo racional

dirigida a fins _ uma comunicagdo deste tipo em todos os niveis dos processos politicos e

123 [dem, p. 122.

124 tdem, p. 120.

125 Cf, TCI, pp. 45-92.

126 |dem, pp. 87-88.

127 TAC. | e TAC Il.

128 Cf, TAC |, pp. 214-216.
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dos processos novamente politizados de formagdo da vontade, é o tnico meio no qual é
possivel algo assim como a ‘racionalizagdo’ "'%°.
Na década de oitenta, Habermas wvai identificar o segundo conceito de

130
I'". Com o

racionalizag¢do que se da no quadro institucional com a modernizacio cultura
processo de secularizagdo das imagens religiosas do mundo e o surgimento das figuras de
consciéncia modernas, desenvolvem e autonomizam-se esferas axiologicas de valor que
s30 a ciéncia e a técnica, a moral e o direito, e a arte.

Introduzimos resumidamente a racionalizagdo no plano das instituicdes sociais
(sociedade) e no plano das interpretagdes culturais (cultura). Surge entdo a pergunta: como
se processa a racionalizacio nas estruturas da personalidade'e qual sua importancia
para a emergéncia da economia capitalista moderna segundo Weber? Vejamos.

Para Max Weber os fundamentos motivacionais da conduta metddica de vida
(methodische Lebensfiihrung), isto €, a racionaliza¢do do sistema da personalidade é a
chave para entendermos a emergéncia da economia capitalista no mundo modemrno.
Segundo Habermas, Weber vé a racionaliza¢do das estruturas de personalidade como o
ponto de intersegdo entre os dois grandes movimentos de racionalizagdo que ocorreram na
histéria: por um lado, a racionalizagdo das imagens de mundo (e sua incorporag¢do no plano
da cultura) e, por outro lado, a conversdo da racionaliza¢do cultural em racionalizagdo
social; a racionalizagdo do sistema de personalidade possibilitou a transformagio da
racionalizagdo cultural em racionalizagdo social. Em outros termos: o primeiro grande
modelo de racionaliza¢io esta presente nos estudos de Weber sobre a ética econémica das
religides universais, € 0 segundo em seus estudos sobre o nascimento e desenvolvimento
da economia capitalista e do Estado modemo.

*Por um lado, Weber se interessa pela racionalizagdo das imagens do mundo (...). Por outro
lado, se interessa pela materializagdo institucional das estruturas de consciéncia modernas
que se formaram no processo de racionalizagdo religiosa, isto é, pela transformacdo da

racionalizag@o cultural em racionalizagéo social' ' .

Partindo desses dois conceitos possiveis de racionalizagdo, no primeiro momento
como modernizagdo cultural, € num segundo como moderniza¢do social, Habermas vai
introduzir dois conceitos fundamentais em sua teoria que sdo o munde da vida (o qual
corresponde & modernizagdo cultural - ciéncia, moral e direito e arte) € o sistema (o qual

corresponde 4 modernizagdo social - economia e politica). Para que o agir racional com

129 TCY, p. 88.
130 Cf. TAC I, pp. 216-222.
131 Cf. TAC |, pp. 222-227.
132 TAC I, p. 227.



respeito a fins, no ambito do sistema, pudesse empreender sua agido, primeiro teve que ser
institucionalizado num mundo da vida, ser legitimado. Segundo Habermas, além da
racionalizagdo da cultura e da sociedade, Weber da atengdo especial ao fenomeno da
institucionalizagdo da agdo racional com respeito a fins como um processo de
racionalizagio onde as motivagbes da conduta metddica de vida dos personagens
envolvidos e o direito formal (racionalizagdo da personalidade) vio jogar um papel
decisivo. Nas palavras de Habermas,
"para a situagdo de partida da modernizagdo (social _ ARC) resultam especialmente
importantes dois momentos: o modo metédico de vida de empresdrios e funciondrios,
orientados conforme a uma ética da profissdo, e o meio de organizagdo que representa o
direito formal*® .

E possivel perceber, estudando esses processos de racionalizagdo, que existe uma
superioridade do mundo da vida (quadro institucional) frente ao sistema (racionalidade
com respeito a fins) pois este depende daquele para empreender sua a¢do racionalizadora
na modernidade. Weber ja percebe que a racionalizagdo progressiva do mundo moderno
depende da institucionalizagdo do progresso técnico/cientifico no quadro institucional.

A partir da institucionaliza¢io ou legitimagdo da ciéncia e da técnica é que se da a
superagdo dos mecanismos de legitimacdo da sociedade tradicional. Os elementos da
ciéncia moderna surgem no séc. XVII, se desenvolvem no séc. XVIII e somente no séc.
XIX é que tem-se a confluéncia de ciéncia e técnica, uma remetendo a outra, ocorrendo,
assim, a institucionaliza¢do (no quadro institucional) do progresso técnico-cientifico.

* A ‘racionalizacdo’ progressiva da sociedade depende da institucionalizagdo do progresso
técnico e cientifico. Na medida em que a técnica e a ciéncia pervadem as esferas
institucionais da sociedade e transformam assim as préprias instituigdes, desmoronam-se
as antigas legitimagdes. A secularizagdo e o ‘desencantamento’ das cosmovisdes

orientadoras da agdo, da tradigdo cultural no seu conjunto, é o reverso de uma
l-134

‘racionalidade crescente da agdo socia

Habermas afirma que o conceito de racionalizagdo de Max Weber, apesar de
apontar para esses dois caminhos, distintos entre si, torna-se no final limitado e
reducionista ao identificar racionalizagdo com o campo técnico-estratégico ou técnico-
instrumental'®’. Para nosso autor, € importante mostrar a diferenca entre os processos de

racionalizagio (no plano da cultura, da sociedade e da personalidade) pois os mesmos sdo

VITACH, p. 226.
134 TC|, pp. 45-46.
135 VVeremos essa critica & Weber no capitulo dois dessa dissertagao, pp. 73-108.
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processos distintos € conduzem a caminhos diferentes. Como afirma Habermas, a
racionalizagdo das orientagdes de a¢do e das estruturas do mundo da vida ndo sio a mesma
coisa que o aumento de complexidade dos sistemas de a¢d@o. Num primeiro momento, essas
diferencia¢des ja aparecem, segundo Habermas, tanto no pensamento de Marx como de
Weber, Horkheimer e Adorno (apesar de cairem em equivocos posteriormente por
trabalharem com um conceito reduzido de agdo e por fundirem teoria da a¢do e teoria dos
sistemas).
*Por um lado, Marx, Weber, Horkheimer e Adorno identificam racionalizagdo social com o
aumento da racionalidade instrumental e estratégica dos contextos de agdo. Por outro lado,
os trés vislumbram, seja no contexto de uma sociedade dos produtores livres, nos exemplos
histéricos de uma ética racional da conduta de vida ou na idéia de um comérecio e relacdo
fraternal com a natureza redimida, um conceito mais amplo de racionalidade (...)"* .

Nas analises socioldgicas que Weber faz da sociedade moderna existe uma relagio
interna entre o processo de racionalizagdo e a questdo emancipatdria ou da ilustrag@o, isto
é, a racionalizagio formal e a idéia normativa de um modo de vida auténtico. Sua
concepgio ampla de razdo (presente na racionaliza¢do cultural, fruto da racionalizagio das
imagens de mundo presente nas religides universais), que inclui os aspectos cognitivo-
instrumental, pratico-moral e pratico-estético, aponta em diregcdo a uma vertente ilustrada
ou a um conceito mais amplo de racionalidade™’ . Se, como mostrava Weber, o processo
de modernizagdo capitalista deu énfase a racionalizagdo sistémica, isso nio significa (na
visio habermasiana) uma logica interna da razdo, mas um dos possiveis caminhos
assumidos pelo capitalismo ocidental. Portanto, € possivel visualizarmos dois processos
bem distintos de racionalizagdo: um processo de racionalizagdo sistémico (racionalizagio
social _ economia capitalista e Estado moderno) e wm processo de racionalizagdo
comunicativa  (racionalizagdo cultural _ ciéncia , moral/direito e arte). O primeiro
conduzindo ao aumento de eficacia do sistema, com o desenvolvimento acelerado da
empresa e do Estado nos subsistemas dinheiro e poder, e o segundo conduzindo ao
aumento de eficicia mas, também e fundamentalmente, ao aumento de autonomia das
instituicdes e dos individuos. Essa € a vertente emancipatoria ou ilustrada inerente aos
processos de racionalizag¢go.

Se ¢é verdade que o processo de racionalizagdo ao nivel do “sistema de agdo racional

teleoldgica” (instrumental e estratégica) produz um “aumento das forgas produtivas e uma

136 TACI, p. 199.
137 Esse aspecto ja foi bastante desenvolvido por nés no item 1.2-“modernidade e razio” dessa dissertagao, pp.

22-41.
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extensdo do poder de disposigdo técnica do homem sobre a natureza”, também é verdade
que, “ao nivel do quadro institucional com a intera¢do mediatizada pelos simbolos ou pela
linguagem” se da um processo de “emancipagdo, individuagdo, com a extensdo da
comunicagdo isenta de coagdo ou dominagio™"3®,

Portanto, se a racionalizagdo ou modernizagdo ao nivel do sistema (modemizagio
social no dmbito da economia _ empresa capitalista, dinheiro _ e da politica _ Estado
burocratico, poder) produz alienagdo, reificacdo ou colonizagdo do mundo da vida, também
¢ verdade que a racionalizagdo ao nivel do mundo da vida (modernizagdo cultural _
ciéncia, moral/direito e arte) produz emancipagdo, a partir do momento em que esses
contetdos sdo injetados no tecido da organizag@o social como suporte para relagdes sociais
mais livres entre os individuos, produzindo, além de eficicia, autonomia.

Segundo Rouanet, os processos de racionalizagdo social (economia e politica) e
racionalizagio cultural (ciéncia, moral e direito e arte) que ocorrem a partir do séc. XV
com a Reforma, e depois, com a Ilustra¢do ¢ a Revolugdo Francesa, tanto produziram um
aumento de eficacia como um aumento de emancipagdo. Vejamos como se deram esses
processos.

A racionalizacio social (que se processou nas esferas da economia e da politica)
tem por escopo, num primeiro momento, o aumento de eficicia, sendo uma das
responsaveis pela transigdo do Feudalismo para o Capitalismo, gerando uma nova
sociedade, com novas relagdes econdmicas e politicas. Na esfera da economia,

*(..) a racionalizagdo econdmica levou & dissolugdo das antigas formas produtivas,

caracteristicas do Feudalismo, e d@ formagdo de uma mentalidade empresarial moderna,

baseada na previsdo, no cdlculo, em técnicas racionais de contabilidade ™.

A empresa se racionaliza em sua administragdo, emergindo uma forga de trabalho
assalariada e livre dos lagos feudais de produg@o. A empresa passa a utilizar em sua gestdo
as novas invengdes cientificas, modernizando-se em sua estrutura. Em outros termos: a
empresa capitalista é a responsavel pela organizagdo da economia capitalista,
racionalizando a vida social através da utilizagdo técnica do saber cientifico, da
organizagdo da contabilidade e da gestdo, dos investimentos e da eficiéncia da for¢a de
trabalho formalmente livre’*’. Na esfera da politica,

“‘a racionalizagdo politica conduz & substituicdo da autoridade descentralizada pré-moderna

pelo Estado absolutista e, posteriormente, pelo Estado (...) moderno, dotado de um sistema

138 Cf. a fig. de TCl, p. 59.
139 ROUANET, S. Paulo. “llustragdo e modernidade”, in: Mal-estar na modernidade. op. cit., p. 120.

1o Cf, TAC I, pp. 214-215.
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tributdrio centralizado, de um poder militar permanente, do monopélio da violéncia e da
legislagdo, e de uma administragdo burocrdtica racional(...). Institucionaliza a dominagdo
legal (..), distanciando-se (..) da domina¢do tradicional, legitimada pela devogdo
incondicional a lideres exemplares (...)"*..

O aparelho de Estado € o responsavel pela organizagio do Estado moderno,
racionalizando a vida social através da organizagdo burocratica da administracio com
funcionarios especializados, do sistema fiscal, da forga militar e do poder judiciario. E
precisamente o direito formal que vai possibilitar o intercdimbio e a organizacio dos
subsistemas economia e politica, como também a legitimagdo das a¢des dos governantes e
até o emprego legitimo da forga. Portanto, trés sdo os elementos centrais da racionalizac¢do
social: economia capitalista, Estado moderno e direito formal'** .

Se racionalizar ou modernizar, nas esferas econdmica e politica, significa aumentar
o grau de eficacia do sistema tributario e da administracdo puiblica, injetar a razio
instrumental nas decisdes da Empresa e do Estado, ndo € menos verdade que
racionaliza¢do nessas esferas também significa aumento da autonomia dos individuos. Ou
seja,

*... hd na Ilustragdo temas tipicos do liberalismo econdmico - a supremacia do mercado, o
laissez faire, a crenga nas virtudes da competigdo, uma certa concepgdo do homem como
ser movido predominantemente pelo interesse e pelo desejo do ganho. Mas hd também uma
segunda vertente, que acentua a igualdade em vez da liberdade, o dirigismo em vez da livre
iniciativa, e a propriedade coletiva em vez da propriedade individual (...). Em suma, em sua
vertente autonomista a Ilustragdo advogou um programa de modernizacdo econémica que
transcendia a moldura capitalista em pelo menos duas dimensdes: uma ética econdmica ndo
utilitdria e uma politica econdmica com aspectos intervencionistas e coletivistas 43,

O mesmo pode ser dito da racionalizag@o na esfera politica, a qual além de eficacia,

objetivava a autonomia e a liberdade. Modernizar implicava na libertagdo do arbitrio e do

autoritarismo. Isto &,
"... a modernizagdo politica da Ilustragdo visava o Estado, mas também a sociedade civil (...),
procurando emancipar as hwlheres, os judeus, os negros (...); prefigurou, obscuramente, as
variedades 'pés-modernas’ da politica, além do jogo formal dos partidos e das instituicdes

representativas™*.

141 ROUANET, S. Paulo. “llustracdo e modernidade”, in: Mal-estar na modernidade. op. cit.,, p. 121,

W¥2 Cf, TAC I, pp. 215-216.

143 ROUANET, S. Paulo. “llustragdo e modernidade”, in: Mal-estar na modernidade. op. cit., pp. 149-150.
144 |dem, p. 155.



67

Portanto, a modernizagdo ilustrada da politica propunha um Estado que assegurasse a
liberdade, uma sociedade civil critica, ¢ a emancipagdo de todas as categoria sociais, de
forma que estas pudessem participar da vida politica, sem restri¢des e limites.

A racionaliza¢ao cultural (que se processou nas esferas da ciéncia, da moral e do
direito e da arte), a semelhan¢a da racionalizagdo social (economia e politica), tem por
escopo a eficacia, mas também a autonomia dos individuos.

Em relagdo ao aumentio de eficdcia, com o processo de dessacralizacio das visdes
tradicionais de mundo e com a conseqiiente diferencia¢do em esferas de valor autdnomas
(ciéncia, moral/direito e arte) que se encontravam embutidas na religido,

*... a ciéncia moderna permite o aumento cumulativo do saber empirico e da capacidade de
prognose, que podem ser postos a servico do desenvolvimento das for¢as produtivas. A
moral, inicialmente em relagdo simbidtica com a religido, se torna cada vez mais secular: ela
passa a derivar de principios gerais, e adquire cardter universalista, distinguindo-se nisso
das morais tradicionais, cujos limites coincidiam com os do grupo ou do cld (o direito é
positivado, assegurando os direitos e deveres dos cidaddos -A.R.C.). Enfim, surge a arte
autdnoma, destacando-se do seu contexto tradicionalista (arte religiosa) em direcdo a

formas cada vez mais independentes, como o mecenato e a produgdo para o mercado" .

Esse processo, descrito acima, que se deu com a ciéncia, a moral € o direito a arte, é
denominado de autonomizagdo das esferas de valor anteriormente embutidas na religido e
ligada a modernizagdo funcional. Mas, paralelamente a esta, existe um outro processo com
essas mesmas esferas, agora vinculado a modernizacdo iluminista, que produz autonomia
para os individuos.

Rouanet afirma que, em relagio ao fenémeno cultural, a autonomia se da em
primeiro lugar, como autonomia para os agentes (dentro de cada esfera de valor e muito
atuante na Ilustragdo) e, em segundo lugar, como autonomia para os individuos (através
das esferas de valor). Em relagdo & primeira (autonomia para os agentes dentro de cada
esfera de valor), com a lIlustragdo, a atividade cientifica ganha liberdade intelectual de
pesquisa e expressdo, a moralidade se torna mais livre com a valorizagdo das paixdes, o
direito € positivado e garante o processo de legitimagdo da norma juridica, e a arte ganha
liberdade de expressdo'*’. Em relagiio a segunda (autonomia para os individuos através
das esferas de valor),

"... para os filésofos a ciéncia é instrumento de libertagdo (..) subjetivo e objetivo.

Subjetivamente, a ciéncia liberta do mito e da ignordncia (...). Cada avanco da ciéncia era

145 |dem, p. 121.
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visto como um recuo da superstigdo (...). A generalizagdo do saber cientifico, em todas as
camadas da populagdo, tornaria irreversivel essa emancipagdo, impedindo a volta do
fanatismo, aliado da tirania. Objetivamente, a ciéncia liberta o homem das contingéncias do
mundo material (...). O progresso da humanidade futura é medido pelo aumento da justica,

da moralidade, da igualdade entre as nagdes e dentro de cada nagdo, e ndo pelo aumento

isolado do saber cientifico..."*".

Dentro da racionalizagdo cultural, tanto as esferas da ciéncia, da moral ¢ do direito,
como a esfera da arte, apontam em direcdo 4 autonomia dos individuos. Vejamos: a
ciéncia, como fator de emancipagdo, € um tema constante dos fildsofos da Ilustragdo,

148, s o
; a moral, como emancipagdo, tem como principal

especialmente Condorcet
representante o pensamento kantiano com o imperativo categorico que exorta o individuo a
agir autonomamente, fugindo da heteronomia: agindo pela lei moral o individuo torna-se
independente da autoridade da tradi¢do que impde sangdo externa e, agindo segundo uma
lei auto-outorgada, que se fundamenta na razdo, ele se torna independente da autoridade
religiosa; o direito garante uma normatividade e um sistema juridico sustentado por um
processo de legitimagdo e justificagdo das normas; a arte se direciona a autonomia ao
possibilitar a expressdo livre de todas as faculdades do proprio individuo.

A racionalizacio do sistema de personalidade (incorporada nas motivagdes
pessoais dos individuos), como ja foi demonstrado anteriormente, joga um papel
fundamental na racionalizagdo da sociedade e no nascimento do capitalismo moderno pois
é ela que possibilita que o potencial de racionalizagdo contido na cultura se incorpore as
motivagdes pessoais. O papel normativo central nesse contexto sera exercido pela ética
ascética do protestantismo (configuradas historicamente no puritanismo, isto & no
calvinismo, no pietismo, no metodismo e nas seitas nascidas do movimento batista), que
orientara as agdes de seus seguidores em dire¢do a uma conduta racional e metddica de
vida. Na leitura habermasiana, Weber percebe que a materializacdo dos valores
provenientes da racionalizagdo cultural se incorporam nas motivagdes pessoais a partir do
momento em que essa ética ascética do protestantismo'*ou ética universalista da
convicgio se apodera das camadas portadoras do capitalismo. Dessa forma,

*as estruturas modernas de consciéncia passam do plano da cultura ao do sistema de
personalidade, e, em termos de tipo ideal, encarnam-se em um agir ‘racional com respeito a

valores' (wertrational) e, simultaneamente, ‘'racional com respeito a fins' (zweckrational)

146 Cf, ROUANET, S. Paulo. “llustragdo e modernidade”, in: Mal-estar na modernidade. op. cit., pp. 173,
147 |dem, p. 178.

148 Cf. MPI, pp. 272-273.

149 Cf. WEBER, M. L'éthique protestante et I'esprit du capitalisme. (Trad. ). Chavy). Paris, Plon, 1964.
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um tipo de agdo que se exprime num estilo metddico de vida. Este tipo complexo de acdo,

que relne as agoes ‘wertrational’ e ‘zweckrational’, realiza amplamente o que Weber chama

de racionalidade prdtica™™ .

Em resumo, podemos dizer que a figura concreta da ética ascética protestante,
enquanto vocagdo (Berufsgedanken) para o trabalho, implica em que o racionalismo ético
proporciona o fundamento para uma atitude cognitivo-instrumental face a realidade
cotidiana e as interagdes sociais no ambito do trabalho social.

Podemos agora recolocar a questdo aqui tematizada da vinculagéo entre o
processo de racionalizagdo e a questdo da emancipagdo em outros termos. Vejamos.

O processo de racionalizagdo da sociedade moderna é ambiguo e aponta,

concomitantemente, em duas dire¢des: enm seu aspecto real ou historico - para a reificag¢do

ou colonizag¢do das relagdes vitais (portanto, ndo emancipatorio); em seu_aspecto tedrico -
fornece as bases para a emancipagdo dos individuos frente as coa¢des internas e externas
do sistema quando possibilita o surgimento de um amplo conceito de razio.

Habermas defende a tese de que a primeira vertente ou dire¢do que assumiram as
sociedades ocidentais ndo significa um caminho necessario, mas trata-se de uma usurpagdo
provocada por um estreitamento do conceito de razio que se reduz a esfera cognitivo-
instrumental (o que revela as varias insuficiéncias do projeto da modernidade as quais
trabalharemos no capitulo dois dessa dissertacdo). A segunda dire¢do ou vertente
emancipatoria do processo de racionalizagdo (a qual estamos desenvolvendo neste capitulo
e daremos prosseguimento no capitulo trés dessa dissertagdo) esta vinculada a um conceito
mais amplo de razdo, o qual € fruto do processo de racionalizagdo por que passou a
sociedade moderna em seus processos de diferenciagdo, e que inclui além do aspecto
cognitivo-instrumental, o pratico-moral € o estético-expressivo.

Como mostraremos mais claramente no terceiro capitulo, o conteido emancipatério
ou ilustrado ja se encontra inserido na prépria estrutura da linguagem, da comunicagio
isenta de repressio que tem por escopo um bem-viver. Mas esse conteido ou esse
potencial de racionalidade comunicativa somente pode se tornar manifesto ou explicito
apos a destruicdo do dogmatismo inserido nas concepgdes tradicionais de mundo e do
reconhecimento das pretensdes de validade (verdade objetiva, correcio normativa e
veracidade subjetiva, as quais correspondem respectivamente ao mundo dos fatos
objetivos, mundo das normas sociais € mundo da experiéncia interior) para os quais s6 ha

justificagdo possivel através de argumentos. Objetivando restabelecer o acordo

150 ARAUJO, L. B. Leite. Religido e modemidade em Habermas. op. cit., p. 122.
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intersubjetivo, a argumentagdo assume o papel central, inclusive nas esferas da realidade
social onde, nas sociedades tradicionais, a autoridade da religido ou da tradigdo fornecia a
fundamentacdo das crengas comuns e das praticas e orientagdes.

Esse fendmeno ¢ denominado de racionalizagdo comunicativa - ou racionalizagio
do mundo da vida - onde as formas de a¢do comunicativa e de argumentagdo substituem
outros mecanismos de coordenagdo das agdes, de integragdo social ou de reproducio
simbdlica.

Tudo isso se processa no mundo moderno e € fruto dos processos de racionalizagio
ocorridos no 4mbito do sistema (nas esferas da Economia e da Politica _ dinheiro e poder)
e no Ambito da cultura ou do mundo da vida (ciéncia, moral e direito, arte) e nos sistemas
de personalidade, sendo que o primeiro vai gerar a integragdo sistémica, o segundo a
integragdo social (ambos representando dots diferentes mecanismos de coordenagio da
acdo e somente se diferenciando claramente nas sociedades modernas)'”’, e o terceiro
fornecendo as bases para a transformac¢do da racionalizagdo cultural em racionaliza¢do
social.

A integragdo sistémica tem a fungdo de dirigir os meios dinheiro e poder de forma
independente das orientagdes da a¢do dos atores individuais. A integracéo social cabe o
papel de coordenar as orientacdes das ac¢des dos individuos em sociedade. Ambos os
processos encontravam-se indiferenciados nas sociedades antigas, sendo que a
diferenciagdo destes somente foi possivel com o surgimento das sociedades modernas e do
sistema capitalista de produgo, isto €, com a descentra¢do das concepgdes de mundo, com
a diferenciacdo das trés dimensdes de validade do discurso distintas entre si ¢ com a
diferenciagdo entre legalidade (racionalizagdo da lei que era a pré-condigdo para a
institucionalizagio dos sistemas econdmicos e administrativos racionalizados) e
moralidade (diferenciagio da lei formal frente 4 esfera do discurso moral e das orientagdes
morais). Enquanto Weber denomina esse processo de “desencantamento do mundo”,
Habermas o concebe como “descentralizagdo das concepgdes de mundo™.

Os processos de racionalizagdo que estamos tematizando nas esferas sistémicas
(sociedade), social (cultura) e da personalidade (pessoa) sdo diferentes, mas também
complementares entre si: a integragdo sistémica (que gera eficacia e garante a reprodugio
material do mundo da vida) necessita ser institucionalizada no d&mbito do mundo da vida;
isto pressupde formas de integracdo social e a legitimagdo das leis e de institui¢des basicas.

No mundo modemo, sistema ou racionalizagdo sistémica e mundo da vida ou
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racionalizagdo comunicativa podem relacionar-se entre si de dois modos: seja 0 mundo da
vida funcionando como quadro institucional que submete a conservagdo do sistema as
restri¢des normativas do mundo vital (e neste caso os meios dinheiro e poder encontram-se
institucionalizados no mundo da vida) _ perspectiva emancipatoria, seja o sistema
submetendo o mundo da vida as coagdes da reproducdo material (e neste caso o sistema
exerce grande influéncia sobre os contextos de agfio estruturados comunicativamente) _
perspectiva reificadora das relagdes vitais.

Se quisermos recuperar a perspectiva weberiana da racionalizagdo econdmica e
burocratica (a qual gera eficacia através dos processos de monetarizagdo e burocratizagio
das instituicdes e das relagdes vitais permeadas pelo sistema) e a perspectiva marxista de
uma sociedade emancipada (a qual gera emancipagdo das institui¢des e das relagdes vitais
através do processo de racionalizagdo comunicativa na visdo habermasiana) sem cair numa
“dialética da ilustragdo” pessimista de Horkheimer e Adorno, faz-se necessario recuperar,
alicercado por um conceito pos-tradicional ou pos-metafisico'™ de razio, o carater
ambiguo do processo historico de racionalizagdo pelo qual passou o mundo modemo: de
um lado, esse processo de racionalizagdo vem possibilitar o predominio da racionalizagdo
sistémica frente ao mundo da vida (neste caso temos a colonizagdo ou reificagdo do mundo
da vida pelos imperativos sistémicos como o dinheiro € o poder € o consegiiente
surgimento das patologias que impedem a ilustragdo ou emancipagio dos individuos); de
outro lado, esse processo de racionalizagio vem, também, possibilitar o predominio da
racionaliza¢do comunicativa, com esta submetendo os processos de racionalizagio
sistémica ao controle de um mundo da vida racionalizado comunicativamente (neste caso
se vislumbra a perspectiva ou ideal emancipatério presente nos processos de
racionalizagdo)'.

Segundo Wellmer, Habermas interpreta a idéia de uma sociedade emancipada no
mundo moderno nas seguintes bases: “na sociedade emancipada o mundo da vida ndo
estaria submetido aos imperativos de manutengdo do sistema; ao contrario, um mundo da
vida racionalizado € que deveria submeter os mecanismos sistémicos as necessidades dos

»154

individuos associados Sdo exemplos de elementos oriundos da racionalizagdo

comunicativa € ja institucionalizados no mundo da vida modemo: os principios universais

151 WELLMER, A. “Razdn, utopia y dialéctica de la llustracion”, in: BERNSTEIN, R. (Ed.). Habermas y fa modernidad.
Madrid, Catedra, 1988, p. 93.
152 Cf. PPM, pp. 151-182.

153 Cf, TAC ll, pp. 261-262.
154 WELLMER, A. “Razén, utopia y dialéctica de la llustracion”, in: BERNSTEIN, R. (Ed.). Habermas y la modemidad.

op. cit., p. 97.
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das constituigdes modernas, as formas democraticas de organizagdo politica, o discurso
cientifico, politico, estético, os movimentos sociais que lutam pelos direitos dos
individuos, a organizagdo democratica da forma¢3o da vontade coletiva, etc.

Perceber que o curso real do processo de racionalizagdo na moderna sociedade
européia caminhou para um estreitamento do conceito de racionalidade com o predominio
da racionalizagdo sistémica frente & racionalizagdo comunicativa néo significa afirmar que,
necessariamente, esse curso € o unico e obrigatorio de ser seguido. Sem duvida que “(..)a
progressiva separagdo ou desconexdo de sistema e mundo da vida foi a condi¢do necessaria
para a passagem das sociedades de classes estratificadas do Feudalismo europeu para as
sociedades de classes econdmicas da modernidade atual”'>®. Mas, se

*... 0 padrdo capitalista de modernizagdo se caracteriza pelo fato das estruturas simbdlicas
do mundo da vida chegarem deformadas, isto €, chegarem coisificadas sobre os imperativos
dos subsistemas diferenciados e autdnomos através dos meios dinheiro e poder ( isso ndo
significa uma necessidade interna dos processos de racionalizagdo - A.R.C.)"™.

Mais a frente mostraremos que, mais que um paradoxo do processo de
racionalizagdo, este caminho seguido nas sociedades modemas ocidentais diz respeito a um
caminho entre vdrios possiveis de serem seguidos, inclusive aquele que aponta para uma
humanidade emancipada ou ilustrada'® 3

ApoOs essas analises, podemos concluir o item “racionalizagdo e contetido
emancipatorio” enfatizando o duplo sentido do processo de racionalizagéo, podendo este
ser entendido como aumento de eficdcia ou incremento da racionalizacdo sistémica, mas
também como gerador de emancipacdo da espécie humana ou maior incremento da
racionalizagdo comunicativa no mundo da vida.

Se em parte esse ideal emancipatorio teoricamente foi realizado, em parte a
dimensdo da autonomia permaneceu irrealizada. O projeto da modernidade, apesar de ter
seus tragos bdsicos ja delineados, historicamente permanece incompleto ou inacabado em
fungiio de varios fatores. Em outras palavras: se o aspecto funcional ou aumento de
eficacia hoje é uma realidade, 0 mesmo ndo se pode dizer em relagdo & autonomia dos
individuos. S3o essas limitagdes ou insuficiéncias que veremos, a seguir, no capitulo dois

dessa dissertagio.

155 TAC |l, p. 402.

156 |dem, p. 402.
157 Cf. WELLMER, A. “raz6n, utopia y dialéctica de la llustracion”, in: BERNSTEIN, R. (Ed.). Habermas y la

modernidad. op. cit., pp. 88-97.
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CAPITULO I
2- A INCOMPLETUDE DO PROJETO DA MODERNIDADE

Na primeira parte dessa dissertagio mostramos os elementos marcantes que
compdem ou integram o projeto da modernidade, ou seja, a relacdo existente entre a
modernidade e a nova consciéncia do tempo historico social, a modernidade e a
emergéncia de um novo conceito de razdo que difere da sociedade antiga e medieval, a
vinculagdo entre razdo e subjetividlade moderna e, finalmente, os processos de
racionaliza¢do e sua vertente emancipatoria.

Encerramos essa primeira parte afirmando também que esse projeto emancipatorio
apresentou um desempenho bastante satisfatorio na teoria, ndo ocorrendo 0 mesmo na
pratica. Em outras palavras: se a eficacia do sistema apresentou um desenvolvimento
acelerado, com a injegdo da raz3o instrumental nos mecanismos decisorios da empresa e do
Estado, 0 mesmo sucesso N0 ocorreu com a razao emancipatoria no tecido da organizagio
social. Varios sdo os fatores ou razdes que vao contribuir para o que denominaremos de
“incompletude do projeto da modernidade”. Esse projeto chega, hodiernamente,
incompleto (e ndo superado como pregam alguns autores pos-ilustrados) em fungdo de
quatro itens basicos. O primeiro refere-se aos “processos historicos de racionalizagdo e
seus aspectos de seletividade” (2.1); o segundo trata da “modernidade e autoreflexdo, isto
¢, uma subjetividade autonomizada em um conceito reduzido de razdo” (2.2); o terceiro
aborda o “aumento da distincia entre a cultura dos especialistas e a vida cotidiana e,
também, a reificagdo das relagBes vitais, com o conseqiiente empobrecimento do mundo
da vida” (2.3). Esses trés elementos vao produzir efeitos perversos que sdo “as patologias
produzidas pela modernidade” (2.4). Em sintese, sdo esses 0s quatro itens que vio

caracterizar a “incompletude do projeto da modernidade”.
2.1- Processos historicos de racionalizacio e aspectos de seletividade

O processo de racionalizagdo que ocorreu no ocidente a partir do século XV no
dmbito ou dominio da cultura (ciéncia e técnica, moral e direito, arte e erotismo) e no
ambito ou dominio da sociedade (economia e politica) vai mostrar que, do ponto de vista
historico, essa racionalidade se revela seletiva, priorizando na racionalizagdo cultural os

aspectos cognitivo-instrumentais a despeito dos aspectos pratico-morais e pratico-estéticos.
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O mesmo vai ocorrer na racionalizagdo social, com a modernizagao capitalista priorizando
uma racionalidade instrumental, onde a economia e o Estado, regidos pelos subsistemas
dinheiro e poder, vdo produzir na modernidade os fendmenos da monetarizagio e da
burocratiza¢do, ditando as regras na vida cotidiana dos individuos. Aquilo que deveria ser
decidido discursivamente pelos participantes de uma interacdo mediada pela comunicagio
e pelo didlogo, passa a ser decidido por subsistemas deslingiistizados que s3o o dinheiro e
o poder, gerando um processo de coloniza¢do do mundo da vida das pessoas.

A modernizag¢io capitalista se da, concomitantemente, em duas frentes: na vertente
da racionaliza¢do das visoes tradicionais de mundo com a metafisica grega e as grandes
religides, e na vertente da autonomizagdo de determinados processos de acdo que vio se
reestruturando nos moldes da racionalidade instrumental, com a burocratizagdo do
Estado e a monetarizagdo da empresa capitalista.

O processo de monetarizagdo e burocratizagdo passa a imperar frente & primeira
vertente que se da na esfera da cultura. Isto €, a razdo instrumental ou agdo racional com
respeito a fins (Zweckrationalitdr) invade todos os espagos do mundo da vida moderno,
com uma crescente burocratizagdo e monetariza¢do das esferas da vida social. Os espacos
que demandam normas ndo técnicas para sua reprodugdo sdo agora desprovidos de toda
normatividade.

A questdo que se coloca € a seguinte: o processo de racionalizagdo como um todo é
responsavel pelos fendmenos modernos da monetarizagdo e da burocratizagdo das relagdes
cotidianas entre os individuos? Ou a absolutizagdo do agir racional com respeito a fins é
apenas um processo seletivo caracteristico da modernizagdo capitalista que ocorreu no
Ocidente? Sera que podemos pensar os processos historicos de racionalizagdo em sentido
mais amplo (nas esferas da cultura e do social), mostrando que a hegemonia da

Zweckrationalitit no mundo modermno € apenas um processo seletivo da modernizacéo

capitalista?
Sem davida que a resposta de Habermas ¢ afirmativa a essa pergunta. Max Weber

em suas analises e estudos dos processos de racionaliza¢do cultural ja mostrava duas
vertentes igualmente importantes que eram 0s aspectos “racionais com respeito a fins”
(zweckrational) e os “racionais com respeito a valores” (wertrational)'*®. Ocorre que,
segundo Habermas, ao passar da analise da modernizagdo cultural para a modernizagdo
social, Weber pratica um estreitamento ao considerar a racionaliza¢do social estritamente

sobre o aspecto da racionalidade com respeito a fins, ndo demonstrando que, para que este

158 Cf. TAC I, p. 233.
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segundo aspecto pudesse empreender seu curso na historia, primeiro teve que ser
institucionalizado num quadro institucional que depende do agir racional com respeito a
valores. Em outras palavras,
*..Weber dispde de um conceito complexo de racionalidade prdtica que parte de uma
coordenagdo dos aspectos ‘racionais com respeito a fins' e ‘racionais com respeito a valores'
da agdo. Mas, por outro lado, Weber considera a racionalizagdo social exclusivamente sobre
o aspecto da racionalidade com respeito a fins. Esse conceito compreensivo de
racionalidade que Weber coloca na base de suas investigagdes sobre a tradigdo cultural ndo
o aplica no plano das instituigdes. Para a racionalidade dos sistemas de agdo somente parece
ter importdncia o complexo de racionalidade cognitivo-instrumental. Curiosamente, no plano
dos subsistemas economia e politica, somente teria efeitos geradores de estruturas o
159

aspecto racional com respeito a fins, ndo o da agdo racional com respeito a valores

Habermas afirma que o conceito de racionalizagdo de Max Weber, apesar de, nos

Ensaios sobre sociologia da religido, apontar para esses dois caminhos (distintos entre si),

torna-se no final, principalmente em Economia e sociedade, limitado e reducionista ao

identificar a racionalizagdo com o campo técnico-estratégico ou técnico-instrumental,

desprezando, inclusive, as bases valorativas e motivacionais que possibilitaram a

transformagdo da racionalizagdo cultural em racionalizagdo social na esfera do sistema, isto

é, a institucionalizagdo no mundo da vida dos complexos sistémicos (instrumentais e

estratégicos _ técnica e ciéncia a servigo da empresa capitalista, o direito formal a servico
do Estado moderno e a arte & servigo do mercado). Portanto,

“na fase de emergéncia do capitalismo moderno, Weber centra sua atengdo na

diferenciagdo das esferas de valor. Quanto ao desenvolvimento da sociedade moderna apés

o século XVIII, ele sublinha a autonomizagdo dos subsistemas de agir racional relativo a

fins. Ora, a descontinuidade da andlise weberiana reside no fato de privilegiar o aspecto da

racionalizagdo ética e cultural no nivel genético e o aspecto da racionalizacdo das

estruturas sociopoliticas e econdmicas no plano do desenvolvimento da moedernidade. A um

processo fecundo de racionalizacdo sucede um outro restritivo, o que retira, de cada qual, a
devida amplitude .

Como ja mostramos anteriormente, nas analises sociologicas que Weber faz da
sociedade moderna existe uma rela¢do interna entre o processo de racionalizagio e a
questio emancipatoria, ou seja, entre a racionalizagdo formal e a idéia normativa de um
modo de vida auténtico. Sua concep¢do ampla de razdo que inclui os aspectos cognitivo-

instrumental, pratico-moral e pratico-estético (fruto do desencantamento do mundo ou do

159 |dem, pp. 329-330.
160 ARAUJO, L.B.L. Religido e modemidade em Habermas, op. cit, p. 140.
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descentramento das concep¢bes de mundo) aponta em dire¢do a uma vertente ilustrada no
plano da cultura. Ocorre que, ao passar ao plano da sociedade, Weber restringe seu amplo
conceito de razio ao aspecto cognitivo-instrumental, regido por imperativos sistémicos
(econdmicos e administrativos). E com base nessa constatagdo que se pode falar de um
“paradoxo da racionaliza¢do” em Max Weber. Isto €,

*.uma vez que as estruturas cognitivas de uma consciéncia desencantada se

institucionalizaram como sistemas secularizados do discurso cultural e da interagdo social,

se coloca em movimento um processo de racionalizagdo (no sentido weberiano) que tende a

solapar a base social da existéncia dos individuos auténomos e racionais"'.

A questdo que se coloca ndo €, como pensava Weber, que a racionalidade em sua
logica interna, conduz necessariamente os homens a uma vida burocratizada e
monetarizada, regida por imperativos sistémicos. Antes, trata-se de um modelo seletivo de
racionalizagdo tipico da sociedade capitalista ocidental que prioriza apenas um dos
aspectos de racionalidade, isto €, a racionalidade instrumental. Sabemos que o processo de
modernizagdo capitalista mostrou uma superioridade da racionalidade sistémica; isso ndo
implica que esse processo pertenca a uma logica interna da razdo, ja que o processo de
racionalizagdo do mundo moderno ocidental foi o caminho tomado entre vérios possiveis.
Para Habermas, Weber chega a uma conclusdo pessimista sobre esse processo em fungio
de ndo ter conseguido distinguir os dois modelos de racionaliza¢io bem distintos entre si:
uma racionalizagdo sistémica e uma racionalizagdo comunicativa. O primeiro conduzindo
ao aumento de eficacia do sistema, com o desenvolvimento acelerado da empresa e do
Estado através dos media dinheiro e poder, e o segundo conduzindo ao aumento de eficacia
mas, sobretudo, ao aumento de autonomia dos individuos e das instituigdes num mundo da
vida racionalizado, com o desenvolvimento da ciéncia e da técnica, da moral e do direito e
também da arte e sua institucionaliza¢@o nas esferas da vida cotidiana.

A redugdo da racionalizag@o social ao plano cognitivo-instrumental vai gerar uma
série de equivocos e consegiiéncias para a modernidade. Ndo se pode esquecer que a
implantagio da agdo racional com respeito a fins no mundo moderno somente foi possivel
a partir de um quadro institucional com respeito a valores que o legitimou e
institucionalizou'®’.

Outra constatagdo importante nesse processo € que a passagem da compreensio do

mundo do plano da fradig¢do cultural ao plano da agdo social poderia ter sido analisado por

161 WELLMER, A. Razén, utopia y dialectica de la ilustracion, in: BERNSTEIN, R. (Ed.).Habermas y /a modemidad,

op. cit., p. 77.
162 Cf, TAC |, p. 332. Cf. tb. TCI, pp. 45, 84 e 87.
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Weber por trés caminhos distintos, mas complementares entre si, que sao 0s movimentos
sociais, os sistemas culturais de agdo e a institucionalizagdo da acdo racional com
respeito a fins. Weber fixa-se na ultima op¢ao, identificando a racionalizag¢do social com a
forma concreta que se desenvolveu na sociedade moderna ocidental através da empresa
capitalista e do aparelho estatal do Estado. Ou seja,
*.. quando se I sua sociologia econémica e sua sociologia da organizagdo, obtém-se a
impressdo de que, o que Weber tem em mente quando fala de racionalizagdo social, é o
modelo de organizacdo que a empresa capitalista e o Estado moderno colocam em
prdtica®®,

O modelo de racionalidade da empresa capitalista e do Estado moderno consiste na
“concentragdo dos meios materiais da organizagdo nas maos de empresarios ou de
dirigentes obrigados ao calculo contabil”. A institucionalizacio do agir racional com
respeito a fins é possibilitado pela concentragdo dos meios materiais ou for¢as produtivas
nas mios da empresa capitalista e do Estado moderno.

Ocorre que, identificar a racionalizagdo social com a Zweckrationalitat da empresa
capitalista e com o aparelho estatal moderno do Ocidente, ¢ praticar uma redugcdo no

conceito de racionalizagdo social. Trata-se de um processo seletivo de racionalizagéo

(porque especifico do mundo Ocidental modemo e capitalista) e ndo da racionalizagdo
social como um todo. Considerar o processo de racionalizagdo social como hegemonia e
aumento da Zweckrationalitdt, da técnica e do calculo, da organizagido e da administragio
como faz Weber, é mostrar um caminho sem saida que ndo corresponde a realidade dos
fatos. Weber ndo consegue visualizar que trata-se de um fendmeno de “seletividade da
racionalizagdo capitalista”. Os descontentamentos no mundo moderno ndo se originam da
modernizagio enquanto tal, mas do fracasso para desenvolver e institucionalizar de uma
maneira equilibrada todas as dimensoes diferentes da razdo inauguradas pela
compreensdo moderna do mundo '*.

Portanto, se a modernizagdo capitalista ndo conseguiu, historicamente, equilibrar e

institucionalizar todas as dimensdes da razdo inauguradas pela compreensdo modemna do

mundo, podemos falar de um processo seletivo de modernizacdo ou racionalizagio tipico

da sociedade ocidental. Mas, o que Habermas entende por “modelo seletivo de
racionaliza¢do™?

“Um modelo seletivo de racionalizagdo surge quando um (ao menos) dos trés componentes

163 TAC |, pp. 286~-287.
164 Cf, McCARTHY, Th. “Reflexiones sobre la racionalizagion en la Teoria de la Accién Comunicativa”, in:
BERNSTEIN, R. (Ed.).Habemmnas y la modemidad, op. cit., pp. 277-304.
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constitutivos da tradigdo cultural (cognitivo-instrumental, prdtico-moral e prdtico-estético,
_ ARC.) ndo é objeto de uma elaboragdo sistemdtica ou quando uma (pelo menos) das
esferas culturais de valor (ciéncia, moral/direito e arte _ ARC.) somente chega
institucionalizada de forma insuficiente, isto €, sem que a institucionalizacdo tenha efeitos
estruturais para a sociedade global, ou quando uma (a0 menos) das esferas da vida

prevalece sobre as outras, submetendo as demais a uma forma de racionalidade que Ihes é

estranha"®.

Um modelo seletivo de racionalizagdo € aquele que desenvolve e institucionaliza
apenas um ou alguns dos componentes ou uma ou algumas das esferas culturais de valor
ou uma ou algumas esferas da vida, ficando o restante submetidos(as) a pressdo dos(as)
demais. Ocorre a usurpagdo de um tipo de racionalidade sobre as demais, sendo esse
fendmeno tipico da racionalizagdo capitalista, com o predominio de um tipo de
racionalidade cognitivo-instrumental, alicercado na ciéncia e na técnica, portanto
componente cognitivo-instrumental, operacionalizado na empresa capitalista e no aparelho
estatal moderno, a despeito do desenvolvimento e institucionaliza¢do dos demais aspectos
de racionalidade, quais sejam, o pratico-moral (alicercados na moral e no direito) e o
pratico-estético (alicercado na arte e na critica artistica). E o fenémeno denominado de
invasio e subjugagio de wma esfera da racionalidade sobre as demais, extremamente
prejudicial para o mundo da vida moderno, o qual vai gerar as patologias na
modernidade’®®. Esse processo seletivo, caracteristico dos processos de modernizagio

capitalista, somente pode ser visualizado a partir da perspectiva de um modelo ndo seletivo

. L 167
de racionalizacéo””".

Em que consiste esse processo ndo seletivo de racionalizagdo? Habermas mostra
que é perfeitamente possivel (apesar de Weber nfo ter empreendido tal tarefa)
desenvolver consideragdes contrafaticas de um modelo (intuitivo, ndo sistematico,
provisério) de trés complexos de racionalidade com seus sistemas de a¢do correspondentes,
uma heranga dos processos de racionalizagdo cultural estudados por Weber e inaugurados
pela compreensdo moderna do mundo. Se partirmos da idéia ou do pressuposto de que

*.. as estruturas de consciéncia modernas se condensam nos trés (...) complexos de
racionalidade (cognitico-instrumental, prdtico-moral e prdtico-estético _ AR.C.), entdo a
racionalizagdo social, estruturalmente possivel, pode ser representada no sentido jd

indicado: as idéias correspondentes (pertencentes aos dominios da ciéncia e da técnica, do

165 TAC I, p. 313.
166 Cf, TAC |, pp. 305, 314-315.
167 Cf. HABERMAS, J. “Cuestiones y Contraquestiones”, in: BERNSTEIN, R. (Ed.). Habermas y la modemidad, op.

cit., pp. 305-34S. Cf. especialmente as pp. 313, 316 e 329.



79

direito e da moral, da arte e do erotismo) se unem com os interesses e se materializam nas
correspondentes e diferenciadas ordens da vida. Este modelo bastante arriscado
(resbaladizo y no poco osado) nos permitiria deduzir as condigdes necessdrias de uma
forma de racionalizagdo ndo seletiva. as trés esferas culturais de valor tem que conectar-
se com os sistemas de acdo correspondentes de modo que se assegure a producdo e a
transmissdo do saber, especializado sequndo pretensdes de validade; o potencial cognitivo
desenvolvido pelas culturas de especialistas (expertos) tem, por sua vez, que passar
efetivamente d prdtica comunicativa cotidiana para que possa ser utilizado nos sistemas de
acdo social; e, finalmente, as esferas culturais de valor tem que ser objeto de uma
institucionalizagdo equilibrada, de forma que as ordens da vida correspondentes sejam
suficientemente auténomas, evitando a subordinagdo ds leis intrinsecas de ordens da vida
heterogéneas (para no quedar sometidos a la legalidad interna de otros drdenes
distintos)"'%.

Partindo da citagdo acima, percebe-se que € possivel, na modernidade, uma
tematiza¢dio ndo unidimensional da racionalidade, que ndo se restrinja a conceber o
processo de racionalizagdo social como aumento exclusivo da Zweckrationalitit, isto €, do
agir racional com respeito a fins ou da racionalidade cognitivo-instrumental. Essa
caracteristica pertence & modernizagdo capitalista, tratando-se de uma wusurpagdo, de um
processo seletivo de racionalizagdo que exclui os demais tipos de racionalidade.

No capitulo terceiro veremos como Habermas vai recuperar, em sua nogio de razdo
comunicativa, um modelo ndo seletivo de racionalizagdo que permite uma compreensio
descentrada do mundo, possibilitando a tomada, por parte dos participantes de uma
interacdo, de atitudes objetivante, normativa e expressiva face aos mundos objetivo, social
e subjetivo. Os trés tipos de racionalidade (cognitiva, normativa/valorativa e estética) vio
se dando por processos cumulativos e permanentes de aprendizagem169. E precisamente

nos processos de usurpagao produzidos pela unilateralidade da racionalizagio instrumental

que vai emergir o principio da_subjetividade como o principio méaximo dos tempos
modernos. A modernidade, enquanto autoreflexdo, vai erigir a subjetividade como modelo
fundante, autonomizando-a em um conceito reduzido de razio. Em outros termos: veremos
a seguir que o principio da subjetividade que marca a emergéncia da modernidade ¢
unilateral pois alicer¢a-se em um conceito reduzido de razdo que se fundamenta no
paradigma da consciéncia ou da relagdo sujeito-objeto, portanto, cognitivo-instrumental

de um sujeito que conhece e manipula objetos, inclusive ele mesmo.

168 TAC 1, p. 313.
169Cf. ARAUJO, L.B.L. Refigido e modernidade em Habermas, op. tic., pp. 139-140.
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2.2- Modernidade e autoreflexio: a subjetividade autonomizada em um conceito

reduzido de razio

Encerramos o item “processos historicos de racionalizagdo e aspectos de
seletividade”  afirmando que € possivel na modernidade uma tematizagio nio
unidimensional da razio. Ocorre que, historicamente, o processo de racionalizagio
capitalista, por ser seletivo, enfoca e desenvolve melhor uma racionalidade de tipo
instrumental, isto €, a Zwekcrationalitit. Paralelamente a esse fato, vai ocorrendo a
autonomizagdo da subjetividade moderna em um conceito reduzido de razdo, moldado por
um paradigma da consciéncia que enfatiza, exclusivamente, a relagdo sujeito - objeto, em
detrimento dos outros tipos de relagdes possiveis, como por exemplo, o paradigma do
entendimento entre sujeitos capazes de falar e de agir.

Podemos perguntar: em que consiste a filosofia moderna da subjetividade ou da
consciéncia que se alicer¢ga no paradigma sujeito-objeto, ou do sujeito que conhece e
manipula objetos?

No paradigma da filosofia da consciéncia, que se desenvolve de Descartes a Kant,
passando por Spinoza, Leibniz, Schelling e Hegel, o sujeito € tematizado como capaz de
assumir um duplo enfoque com relagdo ao mundo dos objetos possiveis: o conhecimento
de objetos e a dominagdo dos mesmos'’’. E um paradigma que se alicer¢a na teoria
idealista do conhecimento ¢ na teoria naturalista da agdo. Isto é:

" a razdo subjetiva regula (...) duas relagdes que o sujeito pode estabelecer com os objetos
possiveis. Por ‘objeto’ entende a filosofia da subjetividade tudo o que pode ser
representado como sendo; e por 'sujeito’, a capacidade de referir-se em atitude
objetivante a tais entidades no mundo e a capacidade de apropriar-se dos objetos, seja
tedrica ou praticamente. Os dois atributos do espirito sdo a representagdo e a agdo. O
sujeito refere-se aos objetos a fim de representd-los como sdo, ou para intervir neles, a
fim de tornd-los como deveriam ser. Estas duas fungdes do espirito se entrelacam uma com

a outra: o conhecimento dos estados de coisas estd estruturalmente referido &

possibilidade de infervir no mundo como totalidade de estados de coisas; e a agdo, para ter

éxito, requer (...) o conhecimento da cadeia causal em que intervém*'”’,

No paradigma da consciéncia, no qual se move grande parte da filosofia moderna, o
sujeito cognoscente € tematizado, exclusivamente, como aquele que conhece objetos tendo

por escopo manipula-los e dominé-los. Todo o comportamento do sujeito consigo mesmo e

170 Cf, SIEBENEICHLER, F.B. firgen Habermas: razdo comunicativa e emancipagdo. Rio de janeiro, Tempo

Brasileiro, 1989, pp. 61-64.
171 TAC |, p.494.
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com relagdo aos objetos se processa através de um enfoque objetivante. Isto é: “a razio
centrada no sujeito encontra suas medidas em critérios de verdade do conhecimento de
objetos e de sucesso no dominio sobre objetos e coisas. Noutras palavras: a verdade e o
sucesso regulam no quadro deste paradigma as relagdes do sujeito com o mundo dos
possiveis objetos ou estados de coisas™! 2.

Percebe-se um reducionismo nesse conceito de razdo que se alicerca no paradigma
da consciéncia pois ressalta-se apenas uma esfera da racionalidade, ou seja, a verdade ou
componente cognitivo-instrumental de um sujeito monadico que age isoladamente sobre os
fatos ou os objetos da experiéncia. Sem duvida que se trata de uma wsurpacdo e de um
reducionismo pois um momento determinado se isola, assumindo as fun¢des do todo sem
possuir a complexidade necessaria para tal empreendimento. Nas palavras de Habermas: “a
razdo centrada no sujeito € produto de uma divisdo e de uma usurpagdo, de um processo
social em cujo decurso um momento subordinado toma o lugar do todo sem ter forgas para
assimilar a estrutura do todo™”.

O equivoco desse processo consiste no fato de que o aspecto instrumental nio ¢ um
momento primeiro; para que ele pudesse alcangar um grande desenvolvimento na
modernizagdo capitalista, primeiro teve que ser institucionalizado. Em outras palavras: a
ironia desse processo consiste no fato de que, primeiramente, o potencial da razio
comunicativa teve que desencadear-se e desprender-se nas formas de mundo da vida
modernos para que os subsistemas econdémico e administrativo pudessem operar sobre a
pratica comunicativa cotidiana, com a dominagdo do aspecto cognitivo-instrumental sobre
os momentos reprimidos e subjugados da razdo pratica em seus aspectos pratico-moral e
pratico-estético. E o que Habermas chama de distor¢do da razdo comunicativa no curso da
modernizag3o capitalista. Trata-se de uma abreviagdo e distor¢do de um potencial de razio
j4 sempre operante na pratica comunicativa cotidiana'’*.

A autocompreensdo ocidental se torna distorcida ao fundamentar-se nos critérios
estabelecidos pelo paradigma da filosofia da consciéncia pois,

“enquanto a autocompreensdo ocidental distingue o ser humano pelo monopélio de se opor
ao ente, reconhecer e tratar objetos, fazer e cumprir afirmagdes verdadeiras, a razdo
ficard, de um ponto de vista ontoldgico e epistemolégico da andlise lingiiistica, limitada a
apenas uma das suas dimensdes. A relagdo do ser humano com o mundo é cognitivamente

reduzida: ontologicamente é reduzida ao mundo dos entes como um todo (como a totalidade

172 SIEBENEICHLER, F.B. Jdrgen Habermas: razao comunicativa e emancipagao, op. cit., p. 63.

173 DFM, p. 292.
174 Cf, DFM, pp. 288-289 e 292.
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dos objetos que podem ser representados e dos estados de coisas existentes);
epistemologicamente é reduzida & capacidade de conhecer estados de coisas existentes ou
de as produzir de forma racional propositada, e semanticamente é reduzida a um discurso
concreto no qual se usam proposicdes assertdricas e ndo é admitido qualquer exigéncia de
validade no foro interno (que ndo seja a verdade proposicional — ARC)!">,

A vertente reduzida da razdo provoca equivocos na autocompreensio da
modernidade, onde um momento particular, real, porém, subordinado, toma o lugar do
todo, sem possuir a forga necessaria para abarcar ou assimilar a estrutura do todo,
desembocando na “subjetivagdo do todo”. Ocorre uma redugdo cognitiva na relagio do
homem com o mundo objetivo que o circunda, onde as relagdes entre sujeito e objeto sdo
reguladas pela esfera da razdo instrumental. As relagdes que se processam entre sujeito e
objeto reguladas pela razdo instrumental determinam tanto a relagdo entre sociedade e
natureza externa como também as relagdes interpessoais dentro da propria sociedade, com
a opressio de determinados grupos sociais € também oprimindo a natureza pulsional nas
relagdes intrapsiquicas, causando distirbios (os quais analisaremos no item “as patologias

da modernidade’)'”®.

Esses fendmenos que causam deformagdo e violéncia no mundo da vida das
pessoas sdo identificados por varios filésofos (como Horkheimer, Adorno, Marcuse, Marx,
Lukacs, dentre outros), como um mal-estar que ameaga a vida, mas sem “tornar explicito
em que consiste essa destruicdo”. Isso ocorre, segundo Habermas, em fun¢io desses
pensadores ainda se moverem no paradigma da filosofia do sujeito que conhece e manipula
objetos em uma vertente objetivante. Por mais que tenham por escopo identificar e resolver
tal aporia, ndo conseguem em fung¢do da limitagdo do marco categorial em que se movem
(esfera da produgio, do trabalho _ portanto, instrumental).

Habermas € enfatico ao afirmar que o paradigma da filosofia da consciéncia ou da
subjetividade ou da autoreflexdo ou da autoconsciéncia surge no mundo moderno com a
filosofia cartesiana e kantiana, passando por Spinoza, Leibniz, Schelling e Hegel. Isto é:
apesar de Hegel perceber as unilateralizagdes e os paradoxos introduzidos no mundo
moderno pelo principio da subjetividade e procurar (dentro da filosofia do espirito -
portanto, moderna) superar tais dilemas, termina por sucumbir nas mathas daquela aporia
(apesar de possuir na Filosofia Real de lena um modelo mais adequado para resolver tais

problemas).

175 DFM, pp. 288-289.
176 Cf. TAC |, pp. 496-497.



Apesar de nascer, modernamente, na filosofia de Descartes, a filosofia da
subjetividade (que se apoia na teoria idealista do conhecimento e na teoria naturalista da
agdo) ja remonta aos gregos, especialmente a filosofia idealista de Platdo. Descartes vai, no
mundo moderno com o cogito, acirrar as fragmentagdes entre corpo e espirito, razdo e
vida, res cogitans e res extensa, razio € emogdo ou sentidos.
Kant, apesar de com suas trés criticas buscar superar as aporias estabelecidas pelo
racionalismo e pelo empirismo, finda por ndo conseguir seu intento ja que a “revolugdo
copernicana” ao nivel da teoria do conhecimento vai instaurar a primazia de um sujeito
transcendental e, conseqientemente, de uma fundamenta¢do transcendental da razdo
(portanto, a priori) em relagdo ao mundo dos fatos e da vida cotidiana.
"0 pensamento transcendental centra seu interesse em formas estdveis para as quais ndo
existem alternativas inteligiveis. Hoje, ao contrdrio, tudo vai no redemoinho da experiéncia
contingente: tudo poderia ser diferente do que € - as categorias do intelecto e os
principios da socializagdo e da moral, a constituicdo da subjetividade, os préprios
fundamentos da racionalidade. E existem boas razbes para isso. A prépria razdo
comunicativa declara tudo contingente, inclusive as condigdes da génese de seu prdprio
meio lingiiistico. Entretanto, as estruturas do entendimento lingiiistico possivel constituem
um limite, um elemento intransponivel para tudo aguilo que pretende ter validez no interior
de formas de vida estruturadas lingiiisticamente™”” .

Portanto, contra o pensamento transcendental kantiano, o trabalho de constitui¢do do

mundo deixa de ser uma tarefa da subjetividade transcendental para se transformar em

estruturas gramaticais.

Hegel, por outro lado, possuia na Filosofia Real de lena um caminho mais
adequado (com base nos trés elementos constitutivos do género humano ou do espirito:
linguagem, instrumento, familia - representagdo simbolica, processo de trabalho, interagio
baseada na reciprocidade) para superar as unilateralizagdes e os equivocos do principio da
subjetividade. N@o consegue resolvé-los, segundo Habermas, pois abandona aquele
caminho promissor da juventude que apontava para uma teoria da agdo comunicativa ou
modelo intersubjetivo de racionalidade em prol de um modelo monoldgico e subjetivo de
racionalidade presente ja na Fenomenologia do Espirito e em sua filosofia posterior (com
base na divisio enciclopédica do espirito _ subjetivo, objetivo e absoluto); todas as

mediagdes sdo realizadas, posteriormente, no espirito absoluto.

177 PPM, p. 176.
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Tanto o pensamento cartesiano como kantiano e hegeliano permanecem presos ao
paradigma da filosofia idealista do sujeito e as amarras do pensamento metafisico: a razio
surge como uma reflexdo, concomitantemente, totalizadora e autoreferente.

"A autoconsciéncia, a relagdo do sujeito cognoscente consigo mesmo, oferece, desde
Descartes, a chave para a esfera interna, absolutamente consciente, das representacdes
que temos dos objetos. No idealismo alemdo, o pensamento metafisico assume a figura de
teorias da subjetividade. A autoconsciéncia, ou é conduzida a uma posigdo fundamental,
como fonte espontdnea de realizagdes transcendentais, ou é elevada d categoria de
absoluto, como espirito. As substdncias ideais transformam-se nas determinacdes
categoriais de uma razdo produtora, de tal modo que agora, numa peculiar guinada
reflexiva, tudo é referido ao uno da subjetividade produtora. Pouco importa que a razdo
seja acionada de modo fundamentalista, na qualidade de uma subjetividade que torna
possivel o mundo em geral, ou que seja compreendida dialeticamente como um espirito que
caminha através da natureza e da histéria, recuperando-se no final - em ambas as
variantes a razdo surge como uma reflexdo, ao mesmo tempo totalizadora e auto-
referente. Esta assume a heranga da metafisica na medida em que garante o primado da
identidade frente d diferenca e a precedéncia da idéia frente d matéria. A prépria légica
hegeliana, que pretende mediar simetricamente o uno e o miltiplo, o infinito com o finito, o
geral com o temporal, 0 necessdrio com o acidental, ndo consegue fazer mais do que selar a
supremacia idealista do uno, geral e necessdrio, porque no préprio conceito de mediacdo
perpetuam-se as operagdes totalizadoras e auto-referentes™’®.

J4 Max Weber, apesar de possuir um modelo mais amplo de racionalidade na
analise dos processos de racionalizagdo que se deu com as grandes religides e na analise
genética do capitalismo moderno, que apontava em duas direg¢des “racional com respeito a
valores” (wertrational) e “racional com respeito a fins” (zweckrational), redunda por
unilateralizar a razdo a sua esfera instrumental ao passar a analise do desenvolvimento da
sociedade moderna ap6s o século XVIII. Ao dar prioridade no nivel genético para o
aspecto da racionalizagio ética e cultural e, no plano do desenvolvimento da modernidade,
para o aspecto da racionalizagdo das estruturas socio-politicas e econdmicas, Weber chega
a um diagnostico distorcido da sociedade moderna quando identifica o pluralismo de
valores (que ocorreu com a fragmentagdo do conceito substantivo de razdo da tradigdo)
com a perda de sentido, e a diferenciagdo estrutural da sociedade (mundo da vida e
sistema) com a perda da liberdade. Em outros termos:

*..ao tragar seu diagnéstico do mundo contempordneo, Weber nota um crescimento

desmedido da racionalidade instrumental. No aspecto da racionalizagdo cultural, cujo

178 [dem, p. 41.
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processo provoca a diferenciagdo das esferas axiolégicas, aponta a tendéncia a uma perda
de sentido (Sinnverlus?), fruto da derrocada da unidade substancial outrora mantida pelas
imagens religiosas e metafisicas do mundo. No aspecto da racionalizagdo social, cujo
processo, por seu turno, induz ao fendmeno da autonomizagdo dos subsistemas do agir
instrumental, Weber nota a tendéncia a uma perda de liberdade (Freiheitsverlus?), fruto
do poder crescente e inelutdvel de uma sociedade burocratizada, transformada numa ‘jaula
de ferro', na conhecida expressdo weberiana"’®.

Habermas ndo concorda com o diagnostico da perda de sentido, isto €, de que o
pluralismo de valores, tipico da modernidade, tenha conduzido a um nonsense. Ao
contrario, esse fendmeno e seu aspecto de reflexividade e possibilidade de critica da
tradicio representa um ganho da modernidade frente as épocas anteriores € um
possibilitador do surgimento de um conceito de razdo mais amplo que o do paradigma da
consciéncia (que ¢ monoldgico e subjetivo), razdo essa que, no plano formal, garante a

justificacdo das pretensdes de validade através do processo de argumentagio por meio de

razdes, mantendo a unidade da razdo na multiplicidade de suas vozes ou a unidade da

180

racionalidade na pluralidade de suas esferas de valor °°. Da mesma forma, Habermas nio

concorda com o diagnostico weberiano da perda de liberdade, primeiro porque esta (perda
de liberdade) ndo deriva daquela (perda de sentido) €, segundo, porque a diferenciagdo

estrutural da sociedade em mundo da vida e sistema ndo conduz, necessariamente, a perda

da liberdade.
Podemos recolocar ambas as questdes em outros termos:
*para Habermas, assim como o desencantamento do mundo ndo leva necessariamente a
perda de sentido, a diferenciagdo estrutural da sociedade - processo ao qual se associa o
fenbmeno tendencial de ‘colonizagdo' do mundo vivido pela esfera sistémica - ndo provoca
automaticamente a perda de liberdade. A seu juizo, o empobrecimento comunicativo da
prdtica corrente (perda de sentido) resulta de uma ‘separacdo elitista entre as culturas
dos experts e os contextos ordindrios do agir comunicativo’, e a reificagdo da prdtica
comunicacional cotidiana (perda de liberdade) é conseqiiéncia de uma 'penetragdo das
formas de racionalidade econdmica e administrativa nas esferas de agdo que se opdem &

conversdo aos meios reguladores do dinheiro e do poder'*'®' .

173 ARAUJO, L.B.L. Religido e modernidade em Habermas, op. cit., p. 140.

180 Cf, PPM, pp. 151-182.

181 ARAUJO, L.B.L. Religido e modemidade em Habermas, op. cit., pp. 143-144. Nota: Voltaremos a questdo da
perda de liberdade como reificacdo da pratica comunicativa cotidiana no item “as patologias produzidas pela
modernidade”, pp, 97-108; e, & tematizagdo da perda de sentido como empobrecimento comunicativo da
pratica cotidiana no item “o “empobrecimento do mundo da vida: aumento da distancia entre a cultura dos

especialistas e a vida cotidiana e, reificacao das relagdes vitais", pp. 89-97.
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Em resumo, tanto o pensamento cartesiano como o kantiano sdo responsaveis pela
implantagdo, no aspecto filosoéfico, do principio da subjetividade e de um conceito
monologico e autoreferencial da razio que se alicer¢a no paradigma da filosofia da
consciéncia e da autoreflexdo. Se Descartes inaugura o paradigma da razdo alicercado no
sujeito monologico, Kant o reitera na analise transcendental. A solug@o hegeliana para tais
dilemas também fracassa no espirito absoluto e as analises weberianas dos processos de
racionaliza¢do, apesar de apontarem para um conceito ampliado de racionalidade, reduz-se
ao modelo da racionalidade instrumental.

Impde-se, portanto, uma mudanga determinada de paradigma, a passagem para um
marco categorial de analise que permita identificar e dar conta das distor¢des e usurpagoes
causadas por um processo de modernizagdo capitalista que instaura uma razio restringida e
unidimensional que procura abarcar o todo sem as condigdes necessarias para tal tarefa. A
subjetividade na modernidade se autonomiza em um conceito reduzido de razio.

Partindo desse diagnostico, Habermas propde a mudancga determinada de paradigma
da filosofia do sujeito para o modelo da intersubjetividade ou da comunicagdo. Diz:

*...um paradigma somente perde sua forga quando é substituido por outro paradigma em
uma negagdo determinada, isto €, de forma que sua superagdo se torne visivel de dentro;
ndo se deve limitar & mera evocagdo da extingdo do sujeito. O trabalho de desconstrucdo
(..) somente tem conseqiiéncias especificas se o paradigma da autoconsciéncia, da
autoreferéncia que caracteriza o sujeito que conhece e atua solitariamente, é substituido

por outro _ pelo paradigma do entendimento, isto €, da relagdo infersubjetiva de

individuos socializados comunicativamente e que se reconhecem reciprocamente “'%2.

Enquanto o paradigma da consciéncia permanece preso a analise introspectiva dos
dados da consciéncia e toma como ponto de partida a autoreferéncia de um sujeito que
representa e manipula objetos, o paradigma do entendimento parte da analise reconstrutiva
de realidades gramaticais publicamente acessiveis € toma como ponto de partida as
condi¢des de compreensdo de expressdes gramaticais, confiando somente na racionalidade
de seu proprio procedimento. E uma razio que, ao contrario de um conceito forte e
substantivo de razdo, reduz-se ao aspecto formal, onde a racionalidade dos contetidos passa
a depender somente da racionalidade dos procedimentos, na resolug¢do de problemas
empiricos e tedricos na comunidade dos pesquisadores e no empreendimento organizado
das ciéncias, prdtico-morais e juridicos na comunidade dos cidadios de um Estado

democratico e no sistema do direito, estético-expressivos na comunidade dos artistas e

182 DFM, p. 288.



87

criticos de arte. No paradigma do entendimento (ao contrario do paradigma da

consciéncia),

*... 0s sujeitos capazes de fala e de agdo, que ante o pano de fundo de um mundo comum da
vida, entendem-se mutuamente sobre algo no mundo, podem ter frente ao meio de sua
linguagem uma atitude tanto dependente como auténoma: eles podem utilizar os sistemas
de regras gramaticais, que tornam possivel sua prdtica, em proveito préprio. Ambos os
momentos sdo co-origindrios. De um lado, os sujeitos encontram-se sempre num mundo
aberto e estruturado linglisticamente e se nutrem de contextos de sentido
gramaticalmente pré-moldados. Nesta medida, a linguagem se faz valer frente aos sujeitos
falantes como sendo algo objetivo e processual, como a estrutura que molda as condicdes
possibilitadoras. De outro lado, 0 mundo da vida, aberto e estruturado lingiiisticamente,
encontra o seu ponto de apoio somente na prdtica de entendimento de uma comunidade de
linguagem. A formagdo lingiiistica do consenso, através da qual as intengdes se entrelacam
no espago e no tempo, permanece ai dependente das tomadas de posi¢do autdnomas dos
participantes da comunicagdo, que dizem sim ou ndo ds pretensdes de validade

criticdveis®®

Percebe-se nessa citagdo uma critica a razdo subjetiva e monologica e a

emergéncia de uma razdo incorporada no agir comunicativo, inerente a pratica

intramundana dos sujeitos capazes de acdo e de fala, que abre o horizonte de um mundo da

vida como recurso e como produto do agir, na referéncia aos mundos objetivo, social e

subjetivo, orientados por pretensdes de validade criticaveis por meio de argumentos. No

contexto da guinada lingiistica, desaparece o cogito cartesiano, o sujeito transcendental

kantiano e o espirito absoluto como constituidores de mundo e/ou realizadores das

mediagdes possiveis (os quais redundam na unilateralizagdo do conceito de razdo). Ao

contrario,

*o principio da feoria da comunicagdo parte, juntamente com Humboldt, do modelo do
entendimento através da linguagem e sobrepuja a filosofia do sujeito ao liberar no 'Se/bs?
da autoconsciéncia, da autodeterminagdo e da autorealizagdo, a estrutura intersubjetiva de
reconhecimento mituo e de perspectivas entrelagadas entre si. A auto-referéncia
epistémica e a autorelagdo prdtica sdo desconstruidas, no entanto, de tal modo que os
conceitos tradicionais da filosofia da reflexdo passarn para o lado dos do reconhecimento

intersubjetivo, da liberdade comunicativa e da individuagdo através da socializagdo "8,

Superar o reducionismo de um conceito limitado de razdo que se restringe a esfera

da subjetividade implica na transi¢do de paradigma, de uma perspectiva do sujeito que age

183 PPM, pp. 52-53.
84 jdem, p. 238.
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isoladamente frente ao mundo dos fatos para um outro modelo onde os sujeitos se
entendem entre si sobre algo no mundo, transi¢do da agio instrumental-teleologica e
finalista para o modelo da agdo comunicativa ou da intersubjetividade. Assim,
*.. o fendmeno que se deve explicar ndo é o do conhecimento ou subjugacéo de uma
natureza objetivada (...), mas a intersubjetividade do entendimento possivel, tanto no plano
interpessoal como no plano intrapsiquico. O foco da investigagdo se desloca da
racionalidade cognitivo-instrumental para a racionalidade comunicativa. Para esta, o
paradigmdtico ndo € a relagdo de um sujeito solitdrio com algo no mundo objetivo, que possa
representar-se e manipular-se, mas a relagdo intersubjetiva que estabelecem os sujeitos
capazes de linguagem e de agdo quando se entendem entre si sobre algo. Neste processo de
entendimento os sujeitos, ao atuar comunicativamente, se movem no médio da linguagem
natural, se servem de interpretagdes transmitidas culturalmente, a algo no mundo objetivo,
no mundo social que compartilham, e cada um a algo em seu préprio mundo subjetivo "%,
Podemos perguntar: por que o fendmeno que devera merecer atengdo quanto a sua
explicitagio, ndo € o do conhecimento ou subjugacdo da natureza objetiva, nem a
investigacio da racionalidade cognitivo-instrumental da relagdo de um sujeito solitario e
monadico com algo no mundo objetivo que representa ¢ manipula objetos? A resposta
fundamenta-se na constatagdo de que esse fendmeno representa apenas uma das esferas e
ndo a racionalidade como um todo.'®® E em fungio dessa constatagio que Habermas fala
do esgotamento do paradigma da filosofia da consciéncia e da necessidade de passar a um
outro paradigma que ele denomina de paradigma do entendimento intersubjetivo’s’.
Portanto, a modernidade que desenvolve a autoreflexdo por meio de uma
subjetividade autdnoma com a subjetivagdo do todo sem abarca-lo, revela os sintomas de
um conceito reduzido e limitado de razdo, revelando mais um elemento da incompletude
do projeto da modernidade. Isso porque, como ja foi mostrado no capitulo primeiro dessa
dissertacdo, o conceito de razio que se desenvolve com os processos de racionalizagio nas
esferas cultural e social apontavam para uma razdo ampla e complexa que se desenvolvia
nas esferas cognitivo-instrumental, mas também pratico-moral e politico, e pratico-estético.
A moderidade capitalista é que eleva a ultimo grau a superioridade de uma esfera da

razio (cognitivo-instrumental) sobre as demais, da racionalizagio sistémica sobre a

185 TAC |, pp. 499-500.
18 Njo desenvolveremos aqui o modelo do entendimento entre sujeitos capazes de falar e agir (mas somente no
item 3.1- Racionalidade e linguagem), o qual se mostrara como mais amplo e capaz de responder pelos “desvios
e usurpagdes” de um modelo restrito e seletivo de razdo que se configura no paradigma da filosofia da
consciéncia.

187 Cf, DFM, pp. 271-278.
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188 Conseqiientemente, o projeto da modernidade

racionalizagdo do mundo da vida
encontra-se incompleto, primeiramente em fun¢do do “modelo seletivo implantado no
ocidente pelos processos historicos de racionalizagdo”, em segundo lugar, “pela
implantagio de um modelo reduzido de razio que se fundamenta no principio da
subjetividade e da autoreflexdo e/ou autoconsciéncia; e, em terceiro lugar (como
decorréncia de ambos), pelo “empobrecimento do mundo da vida: em primeiro lugar, em
funcdo do aumento da distincia entre a cultura dos especialistas e a vida cotidiana e, em
segundo lugar, pela reificagdo das relagdes vitais”. Veremos a seguir que Habermas
identifica esse fendomeno, diretamente, como perda de sentido, e, indiretamente, como

perda de liberdade na modernidade.

2.3- O empobrecimento do mundo da vida: aumento da distincia entre a cultura dos

especialistas e a vida cotidiana e reificaciio das relagdes vitais.

O terceiro item que revela a incompletude do projeto da modernidade é
precisamente o aumento da distdncia, que se processa na modernidade, da cultura dos
especialistas ou experts _ no plano da cultura_ do grande publico ou da vida cotidiana,
gerando um déficit muito grande face a configurac@o racional das relagoes vitais'®?

Processo similar ird ocorrer com o dinheiro e o poder na esfera do sistema, gerando
processos de monetarizagdo e burocratizagdo que afetardo a dindmica propria do mundo da
vida, gerando efeitos patolégicoswo.

Ambos os fendmenos s3o decorréncia do processo de racionalizagio e
modernizag3o por que passou a modernidade capitalista ocidental, através de um processo
“seletivo de racionalizagdo”, extremamente prejudicial para uma vida emancipada dos
individuos capazes de entendimento e agdo. Isso ndo quer dizer que, para Habermas, a
racionalizagio do mundo da vida e a crescente complexidade sistémica sejam, em si
mesmas, prejudiciais. As deformagdes que se processam no mundo moderno no dmbito do
mundo da vida e do sistema s3o de outro nivel.

Tanto no plano da cultura (ciéncia, moral e direito, arte) como no plano do sistema
(economia e politica), a especializagdo gerara aspectos positivos e negativos. Em relacdo 3

primeira (especializagdo da cultura), a especializagdo dos contetdos da ciéncia e

188 Cf, WELLMER, A. “Razén, utopia, y la dialéctica de la ilustracién”, in.- BERNSTEIN, R. (Ed.). Habermas y Ja
modemidad, op. cit., p. 94.

189 Cf. DFM, p. 312. Cf. tb. TAC ll, p. 469.

190 Cf, TAC I, p. 326 e TAC I, pp. 434-436, 451, 455 e 469.
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tecnologia, dos valores morais e juridicos e da arte ndo deixa de ser positiva para a
reprodugdo simboélica (cultura, sociedade, personalidade) do mundo da vida. O problema
reside no distanciamento de tais conteudos da pratica cotidiana dos individuos e na sua
apropriagdo por um pequeno numero de especialistas (cientistas, moralistas e juristas,
artistas), ndo estando mais a disposi¢do dos individuos no seu dia-a-dia para configuragio

racional de suas relagdes cotidianas. Em relacdo a segunda (especializagdo do sistema),

ocorre problema muito parecido. Com os processos de racionalizagdo, vai ocorrendo uma
liberagdo, no plano da economia e do Estado, de subsistemas regidos por meios como o
dinheiro e o poder, extremamente necessarios na reprodugdo material do mundo da vida.
Mas, ocorre que, a partir de um determinado momento, estes meios deslingiistizados que
sdo o dinheiro e o poder, vdo gerando formas de integracdo - ndo comunicativas - no
mundo da vida, substituindo as formas de reprodugdo simbolica por formas de integracio
sistémica, ameacando e empobrecendo a dindmica peculiar e propria do mundo da vida.
Vamos entender melhor as razdes do empobrecimento do mundo da vida no mundo
moderno. Para a reprodugdo simbolica do mundo da vida, fazem-se necessarios processos
de entendimento que demandam uma tradi¢do cultural em toda a sua complexidade e
riqueza de interpretagdo, uma integragdo social e um processo de socializagdo. Na pratica
cotidiana dos individuos deve coabitar interpretagdes cognitivas, expectativas morais,
manifestagdes expressivas e valorativas, constituindo um todo racional através das
transferéncias de validade possibilitadas pela atitude realizativa dos participantes nas
interagdes. Ocorre que essa infra-estrutura comunicativa, extremamente necessaria para a
reprodugio simbolica do mundo da vida, hoje se encontra ameagada por duas tendéncias
que se interpenetram e reforcam mutuamente: por uma coisificacio induzida
sistemicamente e por um empobrecimento cultural. Isto é:
"o primeiro momento, o momento que representa a racionalizagdo unilateral da comunicacdo
cotidiana, tem sua origem na autonomia de subsistemas regidos por meios de controle, que
ndo somente se reificam para além do horizonte do mundo da vida em uma realidade vazia
de contetido normativo, mas que penetram nos dmbitos nucleares desse mundo com seus
imperativos (sistémicos que sdo o dinheiro e o poder - ARR.C.). O segundo momento, o de
extingdo de tradigdes vivas (no plano da cultura - A.R.C.), tem sua origem na diferenciacdo
da ciéncia, moral e arte, diferenciagdo que significa ndo somente a autonomia de setores
trabalhados agora por especialistas, mas também sua ruptura com tradigdes que perderam

sua credibilidade e que persistem (...) de forma irreflexiva e fraca no solo da hermenéutica

cotidiana"®!.

191 TAC I, p. 464.



91

Como se constata de tal enunciado, o empobrecimento do mundo da vida nio tem
sua génese exclusivamente na esfera do sistema, nem muito menos na esfera da cultura,
mas em ambos os processos que, na modernidade, se reforcam e atuam conjuntamente.
Vejamos como isso se processa.

A primeira fonte de empobrecimento do mundo da vida diz respeito ao sistema e
vai se operando quando este, regido por meios como o dinheiro e o poder, produz um
processo de unilateralizagdo da comunicagdo cotidiana, meios esses deslingiiistizados e
vazios de todo conteudo normativo. Esses subsistemas constituem um desafio para a
capacidade de assimilagdo do mundo da vida. Se condensam em uma segunda natureza,
vazia de conteiido normativo, como um fragmento de vida social objetivada. A desconexio
de sistema e mundo da vida se reflete no seio dos mundos da vida modernos como
objetivagdo (Versachlichung): o sistema social rompe definitivamente o horizonte do
mundo da vida, se subtraindo a pré-compreensdao da pratica comunicativa cotidiana e
somente se torna acessivel ao saber ndo intuitivo das ci€ncias sociais que emergem a partir
do século XIX. Os paradoxos da racionalizagdo social conduzem a uma “coisificagio
sistemicamente induzida da pratica comunicativa cotidiana™'*?.

A segunda fonte de empobrecimento do mundo da vida diz respeito a extingdo das
tradigdes vivas em funcgdo da diferenciagdo dos conteudos da ciéncia, da moral e do direito,
e da arte, constituindo-se como monopolio dos especialistas, quase ausentes da pratica
cotidiana da maioria dos individuos. Ocorre que a presenga e usufruto de tais conteudos
pelos participantes das interagdes € de fundamental importancia para a obteng@o de uma
vida racional. E isso o que sustenta Habermas quando diz que

*..as trés esferas culturais de valor tem que chegar conectadas com os correspondentes
sistemas de agdo de modo que se assegure uma produgdo e provimento de saber,
especializados segundo pretensdes de validade; o potencial cognitivo desenvolvido pelas
culturas de especialistas tem (..) que, efetivamente, passar & prdtica comunicativa
cotidiana para que possa ser utilizado nos sistemas sociais de agdo; e, finalmente, as
esferas culturais de valor tem que ser objetos de uma institucionalizagdo equilibrada, de

forma que as ordens da vida correspondentes sejam auténomas o suficiente para ndo serem

submetidas a legalidade interna de outras ordens distintas™?3,

Isso ndo significa que a especializagdo desses momentos ou saberes implique em
uma nio comunicagdo entre eles pois a ciéncia, a moral e o direito € a arte ndo somente se

diferenciaram, como também se comunicam entre si. Dentro dos limites de cada cultura

192 Cf. DFM, pp. 312-333. Cf. tb. TAC I, pp. 244, 259, 261-262, 374-377, 429, 432-433.
193 TACI, p. 313,
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especializada, os diferentes momentos da razdo entram em contato entre si, sem violar a

l6gica interna de cada esfera de saber, seja a verdade, a corre¢io normativa ou a harmonia

estética. Nisso consiste a diversidade na unidade processual da razdo moderna'**. Assim,
"na prdtica comunicativa do quotidiano, as interpretagdes cognitivas, as expectativas
morais, as expressdes e valoragdes té€m de qualquer modo que se interpenetrar. Os
processos de entendimento mituo do mundo da vida carecem por isso de uma tradicdo
cultural em toda sua latitude e ndo apenas das béncdos da ciéncia e da técnica*'%5,

Surge aqui o papel da filosofia como o saber que poderia ajudar a recolocar em
movimento a coopera¢do paralisada entre os aspectos cognitivo-instrumental, prético-
moral e estético-expressivo. No entanto, ndo € bem essa realidade que se constata no
mundo da vida moderno. Cada vez mais esses saberes provenientes da racionalizagdo
cultural vdo se distanciando da vida cotidiana da maioria dos individuos e se tornando
monopdlio de pequenos grupos ou especialistas, gerando déficit no mundo da vida
moderno e aprofundando a incompletude do projeto da modernidade no sentido desses
saberes ndo se encontrarem a disposi¢do dos individuos com o escopo de tornarem suas
interagdes mais racionais e emancipadas. E o que € mais grave, vdo se distanciando da
pratica comunicativa cotidiana quanto mais estritamente e unilateralmente se aplicam a
tarefa de prover a uma tinica fun¢do da linguagem e a um s6 aspecto de validade. E o que
diz Habermas quando afirma:

*... no agir comunicacional o momento criativo da constituigdo lingiiistica do mundo forma
uma sindrome (concurso) com os momentos cognitivo-instrumentais, prdtico-morais e
expressivos das fungdes intramundanas da linguagem especializadas na exposicdo, da
relacdo interpessoal € da expressdo subjetiva. Na modernidade diferenciaram-se de cada
um destes momentos, 'esferas de valores' -- nomeadamente, a arte, a literatura e uma
critica especializada em questdes de gosto sobre o eixo da abertura ao mundo, por um lado,
e por outro lado, discursos com a fungdo de solucionar problemas, especializados em
questdes da verdade e da justica, sobre o eixo dos processos intramundanos de
aprendizagem. Estes sistemas do saber sobre a arte e a critica, a ciéncia e a filosofia, o
direito e a moral separam-se tanto mais da comunicagdo quotidiana, quanto mais estrita e
unilateralmente ela aborda uma fungdo da linguagem e um aspecto de validade (grifo nosso -
ARC)"™E.

A especializagdo dos saberes oriundos da racionalizagdo cultural sdo positivos para

194 Cf. HABERMAS, ). “Cuestiones y contracuestiones’, in: BERNSTEIN, R. (Ed.). Habermas y la modernidad, op.

cit., pp. 331-332.
195 HABERMAS, J. “A filosofia como guardador de lugar e como intérprete”, in: Consciéncia moral e agir

comunicativo. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1989, p. 33.
196 DFM, pp. 311-312.



a modernidade em suas diversas pretensdes de validade diferenciadas, ndo acarretando
nenhum mal em si. Mas, o aproveitamento do saber especializado nas esferas cotidianas da
vida privada e publica, sem mediacdo, podem tanto colocar em perigo a autonomia e a
16gica interna dos sistemas de saber como tornar vulneravel a integridade dos contextos do
mundo da vida. E em fungdio disso que Habermas afirma que as unilateralizagdes que
constituem a rubrica da modernidade geram problemas de mediagdo, os quais colocam-se,
inicialmente, no interior da esfera da ciéncia, da moral e direito, e da arte, gerando
reagoes. Dessa forma,
“as abordagens ndo-objetivistas no quadro das ciéncias humanas fazem valer, sem por em
perigo o primado das questdes de verdade, também pontos de vista da critica moral e da
critica estética. Assim também a discussdo sobre a ética da responsabilidade e da
convicgdo e a consideragdo mais intensa de motivos utilitaristas no quadro de éticas
universalistas pdem em jogo pontos de vista do cdlculo de consegqiiéncias e da interpretagdo
de necessidades, que pertencem ao dominio do cognitivo e do expressivo. A arte de pés-
vanguarda, finalmente, estd caracterizada pela estranha simultaneidade de orientagdes
realistas e politicamente engajadas com os prolongamentos auténticos da modernidade
cldssica que destacara o sentido auténomo do estético; com a arte realista e engajada,
porém, impdem-se de novo, ao nivel da riqueza de formas que a vanguarda liberou, aspectos
cognitivos e prdtico-morais. Parece, assim, que os aspectos da razdo que se diferenciaram
nessas contracorrentes queriam remeter a uma unidade que, no entanto, sé pode ser

reconquistada aquém das culturas de especialistas, por conseguinte no quotidiano, e ndo

além, nos fundamentos e profundezas da filosofia da razdo"’.

A relagio que se estabelece na modernidade entre as culturas dos especialistas e as
culturas da cotidianidade é problematica a partir do momento em que um determinado
saber alicercado numa determinada pretensdo de validade, sem levar em consideragdo as
especificidades do contexto, se propde a abarcar o todo ou a latitude do aspecto de validade
da pratica cotidiana, desequilibrando a infra-estrutura comunicativa do mundo da vida.
Esses fendmenos conduzem a estetizagdo, a cientifizagGo ou a moralizagdo e juridicizagéio
de determinados ambitos da vida e provocam efeitos bem drasticos como ilustram muito
bem as contra-culturas expressivistas, as reformas impostas tecnocraticamente e os
movimentos fundamentalistas'>®.

Podemos perguntar: como se processou a especializagdo desses saberes? Sabemos

que tais fendmenos sio frutos do processo de racionalizagdo cultural em que a ciéncia e a

197 HABERMAS, J. “A filosofia como guardador de lugar e como intérprete”, in: Consciéncia moral e agir
comunicativo. Rio de janeiro, Tempo Brasileiro, 1989, pp. 32-33.

198 Cf. DFM, p. 312.
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técnica, a moral e o direito, a arte € a critica artistica foram ganhando autonomia face as
religides e as visdes metafisicas do mundo. Isto €, sdo frutos do “(...) processo histérico
universal de racionalizagdo das imagens de mundo, isto é, do desencantamento das
imagens religioso-metafisicas de mundo (das quais vdo -A.R.C.) surgir estruturas de
consciéncia modernas™'”.

O que permite esse nivel de especializagdo das esferas culturais de valor? Diz
Habermas que um saber cognitivo especializado como a ciéncia e a técnica somente pode
formar-se na medida em que a diferenciagdo das esferas cuiturais de valor permitem a
elaboragdo cognitiva da tradigdo sob o aspecto da validade “verdade”. Da mesma forma,
uma moral e um direito especializados somente € possivel na medida em que a evolucio
moral e juridica alcanga o nivel pos-convencional, em que a consciéncia moral, por meio
de controles internos de comportamento, chega institucionalizada no sistema da
personalidade e possibilita o aspecto da validade “correcdo”. Ambas as especializagdes
demandam “tecnologias da comunica¢do que possibilitem a formag¢io de uma opinido
publica”. O mesmo podemos dizer em relagdo & arte; sua especializagdo se processa na
medida em que a arte se torna mundana, distanciando-se da perspectiva sacra 4 qual a
mesma estava submetida. Essa liberagdo permitiu o surgimento da critica artistica e
literéria, sob o aspecto da validade “veracidade™®.

Todo esse processo € extremamente positivo na visio habermasiana (Weber é
pessimista nesse aspecto, falando de perda de sentido), até o0 momento em que a extrema
especializagio comega a gerar deseqiiilibrios para o mundo da vida que, em sua reprodugdo
simbélica, necessita dos saberes provenientes da racionalizagdo cultural nas esferas da
ciéncia e técnica, moral e direito, e também da arte. A extrema especializagdo e sua
auséncia das interagdes cotidianas vai despojar a comsciéncia cotidiana de sua forga
sintetizadora, gerando sua fragmentagéo.

Por que se produz tal fendmeno?

"Esse efeito se produz porque a diferenciagdo da ciéncia, moral e arte, que é caracteristica
do racionalismo ocidental, tem como conseqiiéncia ndo somente a autonomia de setores que
sdo elaborados por especialistas, mas também seu desgarramento frente a uma corrente da
tradigdo que, na prdtica cotidiana, segue-se reproduzindo de um modo quase-natural, ndo
necessitando da reflexdo. Este desgarramento tem sido percebido insistentemente como

problema (...)?%.

199 TAC |, p. 289.
200 Cf. TAC II, pp. 259-260.
201 TAC I, pp. 501-502.
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Esse ¢ um fendmeno caracteristico da modernidade cultural segundo Max Weber. A
razio substantiva que se expressa nas imagens religiosas e metafisicas do mundo se
fragmenta em momentos que, de agora em diante, somente podem manter entre si uma
unidade formal através do discurso argumentativo. Nesse processo, os problemas legados
pela tradi¢io se dividem sob os pontos de vista especificos da verdade, da corregio
normativa e da autenticidade ou beleza, podendo ser agora tratados como questdes de
conhecimento (verdade), questdes de justi¢a (corregdo) e questdes de gosto (autenticidade
ou beleza). Em conseqiiéncia desse processo, vai se produzir uma diferenciagio das esferas
de valor “ciéncia”, “moral e direito”, e “arte”, chegando (nos correspondentes sistemas
culturais de agiio) os discursos cientificos, as investigagdes de teoria moral e do direito e
também a produgdo artistica e a critica de arte, institucionalizados como assuntos de
especialistas, nos complexos proprios do saber cognitivo-instrumental, pratico-moral e
estético-expressivo, havendo processos de aprendizagem que configuram uma histéria
interna das ciéncias, da teoria moral e juridica e da arte®.

Podemos entdo perguntar: existe déficit no processo de profissionalizacéo e
especializacdo para o projeto da modernidade? A resposta é afirmativa e consiste
justamente no aumento da distdncia entre a cultura dos especialistas e o grande puiblico.

“Como conseqiiéncia dessa profissionalizagdo, cresce a distdncia entre as culturas dos
especidlistas e o grande publico. O que a cultura acumula como resultado do trabalho
especializado e de reflexdo especializada ndo estd a disposigdo (no se convierte sin mds en

posesién) da prdtica cotidiana. Ao contrdrio, a racionalizacdo cultural ameaga empobrecer o

mundo vital desviado em sua substancia tradicional *2%,

Em outras palavras: com a racionaliza¢do cultural, o mundo da vida, desviado em
sua substancia tradicional, corre o risco de empobrecimento ; a cultura dos especialistas vai
se distanciando do grande publico. O crescimento da cultura por meio da elaboragio e
reflexdo especializadas ndo se encontra mais a disposi¢do da praxis da vida cotidiana®**,

A perspectiva de empobrecimento das relagdes vitais € algo que ja incomodava os
ilustrados do século XVIII, sendo que os filésofos da Ilustra¢do procuravam desenvolver as
ciéncias objetivas, os fundamentos universais da moral e do direito e da arte auténoma,
sem esquecer as caracteristicas peculiares de cada uma delas, fazendo com que os
potenciais cognitivos acumulados podessem ser liberados de seu esoterismo e ser

utilizados para a praxis, isto €, para a configuragio racional das relages sociais.

202 Cf, TAC I, p. 462.
203 TAC II, p. 463.
204 Cf. MPI, p. 272.
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Dentre todos os ilustrados, Condorcet destacava-se como o representante da
Ilustragdo que mais tinha esperanga de que as artes € as ciéncias promovessem os controles
sobre a natureza, a interpretagdo do mundo e a auto-interpretagio dos sujeitos, o progresso
moral, a justi¢a das institui¢des sociais ¢ até a felicidade dos homens. Infelizmente esse
otimismo chega comprometido no século XX, conduzindo a um descrédito generalizado
quanto as possibilidades de efetivagdo, na modernidade, do projeto da Tustragdo®®.

Todos esses fendmenos revelam um déficit muito grande frente ao projeto da
modernidade, pois

*... 0s processos de entendimento dos quais depende o mundo da vida, necessitam de uma
tradigdo cultural em toda sua plenitude. Na prdtica comunicativa cotidiana tem que associar
e fundir-se entre si interpretagdes cognitivas, expectativas morais, manifestacdes
expressivas e valores e, através das transferéncias de validades que a atitude redlizativa
permite, constituir um todo racional r20o,

Esse processo decorre do fato de que as discussdes a respeito da moralidade e da
vida ética, da teoria e da pratica, da arte e da vida tem como fundamento a idéia de uma
pratica comunicativa cotidiana ndo materializada ou reificada, de uma forma de vida com
estruturas de uma intersubjetividade ndo distorcida. Ocorre que essa possibilidade deve,
hoje em dia, estar desvinculada da cultura profissional e especializada como “nichos”
restrito a especialistas e também separada dos sistemas imperativos do Estado e da
economia que invadem e destrdem as bases ecologicas da vida e a infra-estrutura
comunicativa do mundo da vida®”’.

Diante das unilateralizagdes provocadas pela autonomizagdo da cultura de
especialistas frente & realidade quotidiana, podemos perguntar: como € que a razio
dividida em seus varios momentos pode conservar sua unidade no dominio cultural e como
é que as culturas de especialistas podem preservar o contato com a pratica comunicativa do
cotidiano? Em outros termos: como abrir as esferas da ciéncia, da moral e do direito e da

arte, encapsuladas em culturas de especialistas, manter sua autonomia e

>

concomitantemente, liga-las as depauperadas tradi¢des do mundo da vida? Como fazer

>

com que os fatores dispersos da razdo se reencontrem na pratica comunicativa cotidiana
para dar um novo equilibrio as relagdes e interagdes vitais dos individuos? A resposta para

Habermas a essas perguntas reside na filosofia pragmatista e na filosofia hermenéutica.

205 Cf. MPI, pp. 272-274. Cf. tb. TAC I, pp. 462-463.

206 TAC ii, pp. 463-464.

207 Cf. HABERMAS, J. “Cuestiones y contracuestiones”, in: BERNSTEIN, R. (Ed.). Habermas y la modernidad, op.
Cit., p. 334.
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“Penso que precisamente a filosofia pragmatista e a filosofia hermenéutica respondem essa
questdo ao conferir autoridade epistémica a comunidade daqueles que cooperam e falam
uns com os outros. Essa prdtica comunicativa quotidiana possibilita um entendimento mituo
orientado por pretensdes de validez _ e isso como Unica alternativa & atuagdo mais ou
menos violenta de uns sobre os outros. Mas, como as pretensdes de validez que associamos,
no didlogo, ds nossas convicgdes visam além de horizontes limitados, no espago e no tempo,

segue-se que todo acordo alcangado ou reproduzido comunicativamente deve se apoiar num

potencial de razdes que podem ser atacadas, mas ndo deixam de ser razdes>*®

E nesse sentido que Habermas afirma que as razdes forcam o individuo, numa
pratica cotidiana de comunicagdo, a tomar partido com um sim ou com um ndo, utilizando-
se dos potenciais de razdo disponiveis nas esferas da ciéncia, da moral e direito e da arte.
As pretensdes de validade erguidas por meio de razdes ultrapassam o contexto social de
uma pratica habitual, instaurando um fator de incondicionalidade. Portanto, justificado ndo
s30 os habitos de vida mas a possibilidade de Sfundamentacio®™ .

Concluindo, percebemos que a incompletude do projeto da modernidade encontra-
se vinculada, como terceiro elemento, ao empobrecimento do mundo da vida, em fungdo
dos déficits nas bases da racionalizagdo cultural e da racionalizag¢do social, isto €, a infra-
estrutura comunicativa se vé ameagada pelas duas tendéncias que, no mundo modemo, se
interpenetram e reforgam mutualmente: por um empobrecimento cultural e por uma
coisificagdo da prdtica comunicativa cotidiana induzida sistemicamente. E precisamente

este ultimo aspecto o maior gerador de patologias na modernidade, o qual

desenvolveremos a seguir.
2.4- As patologias produzidas pela modernidade

O quarto e ultimo item que caracteriza a incompletude do projeto da modernidade
diz respeito as patologias produzidas por essa mesma modernidade e que sio
conseqiiéncias dos processos de racionalizagdo e modernizagio da sociedade.

As patologias implicam em um grande déficit das bases normativas ou conteiido
emancipatorio do projeto da modernidade. O mundo da vida passa, na modernidade, a ser

regido por uma racionalidade instrumental e por meios deslingiistizados que sdo o

208 HABERMAS, J. “A filosofia como guardador de lugar e como intérprete”, in: Consciéncia moral e agir
comunicativo. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1989, pp. 33-34.

209 Nota: aprofundaremos essa questdo no terceiro capitulo quando trabalharmos o novo conceito de razio que
se impde com a racionalidade comunicativa, pp. 110-132.
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dinheiro e o poder (gerando fendmenos como a burocratizagdo e a monetariza¢do) e nio
mais pela razdo comunicativa, gerando varias patologias.

Explicando: a modernidade se caracteriza por dois tipos de racionaliza¢do
diferentes, mas complementares entre si, entendendo racionalizagdo como aumento da
racionalidade ou do razoavel de uma forma de aglo social. Esses dois tipos de
racionalizagdo se referem as “agdes racionais deliberadas”™ (Zweckrationalitit) no sentido
de Max Weber, e as “agdes comunicativas”.

A primeira (agdes racionais deliberadas) pode ser tematizada como eficiéncia
empirica dos meios técnicos e a consisténcia da elei¢do entre os meios adequados. As
acdes e os sistemas de agdo podem racionalizar-se em ambos os aspectos. A racionalidade
dos meios requer um conhecimento empirico, tecnicamente utilizavel. A racionalidade das
decisbes requer a explicagdo e a consisténcia interior dos sistemas de valor e das maximas
de decisdo, assim como a correta derivagdo dos atos de elei¢do.

A segunda (racionalizagdo da agdo comunicativa) ¢ bastante diferente da primeira
acima descrita. Esta consiste em extirpar aquelas relagdes de forga que estdo estabelecidas
nas estruturas da comunicagdo e que evitam o estabelecimento consciente dos conflitos, e a
regulagdo consensual destes por meio da comunicagdo interpsiquica e interpessoal. Nesse
sentido, racionalizagdo implica na superagdo da comunicagdo sistematicamente
distorcida®'®, apoiando o consenso contrafactualmente por meio dos requisitos de validade,
consenso esse referente a verdade dos fatos, a corre¢do das normas e a veracidade das
expressﬁes21 L

Paralelamente a esses dois tipos de racionalizagdo, Habermas investiga na ZTeoria
da Acao Comunicativa l e II, os conceitos de Sistema e Mundo da vida, demonstrando que,
se por um lado ndo podemos compreender o cardter do mundo da vida sem
compreendermos os sistemas sociais que o configuram, e que ndo podemos compreender
0s sistemas sociais sem que percebamos como surgem estes sistemas a partir das atividades
dos agentes sociais, por outro lado ndo podemos confundir e equiparar sistema e mundo da
vida, racionalizagio do sistema e racionalizagdio do mundo da vida, pois ambos os
processos possuem logica propria: a racionaliza¢do dos sistemas € um tipo de racionalidade

deliberada-racional, instrumental, que se processa na Economia e na Politica através de

210 Sobre o tema de uma “comunicagao sistematicamente distorcida”, cf. HABERMAS, }. “Consideraciones sobre
patologias de la comunicacién”, in: Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos. Madrid,

Catedra, 1989, pp. 193-229.
21 Sobre os “dois tipos de racionalizagdo”, cf. HABERMAS, |. Historical Materialism, pp. 117-120, apud:

WELLMER, A. “Razén, utopia, y la dialéctica de la ilustracién”, in: BERNSTEIN, R. (Ed.). Habermas y /a modemidad,
op. cit., pp. 43-44.



99

meios deslingiiistizados como o dinheiro € o poder; ja a racionaliza¢io do mundo da vida
se processa por meio da linguagem, da comunicagio.

Quando esses meios deslingiiistizados que sdo o dinheiro e o poder _ préprios do
sistema _ invadem a logica propria do mundo da vida, geram processos patologicos como a
monetarizagdo e a burocratizagdo das relagdes vitais.

Max Weber ja percebia que a burocratizagdo e a monetarizagio sio fendmenos
chaves para entendermos as sociedades modernas. Estas sdo caracterizadas por um novo
tipo de organizagio:

"a produgdo econdmica chega organizada em termos capitalistas com a ajuda de
empresdrios que calculam racionalmente, e a administragdo piblica chega organizada em
termos burocrdticos com a ajuda de funciondrios especializados em forma de empresa ou
de instituto (Anstalt) (...). Em virtude de sua eficiéncia, as formas de organizagdo que

representam a economia capitalista e a administragdo estatal moderna se impdem também a
outros contextos de agdo (...)"2"2.

Mais a frente, Habermas prossegue:
*ao diferenciar-se os subsistemas Economia e Estado (através dos meios dinheiro e poder)
de um sistema institucional inserido no horizonte do mundo da vida, surgem contextos de

agdo formalmente organizados, cuja integracdo ndo se dd através do mundo da vida e que se

solidificam em uma sociabilidade vazia de contetido normativo 213,

Este é um dos paradoxos centrais do processo de racionaliza¢do que ocorreu no Ocidente:
o mundo da vida que possibilita os subsistemas € por estes destruido. Habermas prefere
denominar esse fendmeno de processo seletivo de racionalizacdo e ndo de paradoxo da
racionalizagdo (Max Weber), ou de dialética da ilustracdo (Adomo / Horkheimer), ja que
este “paradoxo da racionalizagd0” ndo expressa uma logica interna ou dialética dos
processos modernos de racionalizag@o.

Em outras palavras: o “paradoxo do processo de racionalizagdo™ consiste em que a
racionalizagdo do mundo da vida foi a pré-condi¢io e ponto de partida de um processo de
racionalizagdo e diferenciagdo, sistematico, que depois comegou a se tornar cada vez mais
auténomo frente as coagdes normativas incorporadas no mundo da vida até o momento em
que os imperativos sistémicos come¢am a instrumentalizar o0 mundo da vida e ameagam
destrui-lo. Mas, ao contrario de Max Weber, Horkheimer e Adorno, Habermas nfio vé esse

processo como uma logica (ou dialética) interna dos processos de racionalizagdo, isto €,

22TAC I, p. 433.
213 |dem, pp. 435-436.
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como uma condigdo necessaria, através de uma logica ja preestabelecida nas origens do
processo de racionalizagdo em geral. Contrariamente a essa tese, trata-se de um processo
de racionalizagdo seletivo (dentre outros possiveis) que assumiu o processo de

214
1

racionalizagdo ocidental”". Habermas € enfatico quando afirma que,

*... a racionalizagdo do mundo da vida teve que alcangar um determinado grau de maturidade
antes que os meios dinheiro e poder pudessem ser nele juridicamente institucionalizados
pelo direito. Ambos os sistemas funcionais, que ultrapassam o horizonte da ordem global do
Estado de sociedades estratificadas de classes, da economia de mercado e do Estado
administrativo, comegam por destruir as formas de vida tradicionais da antiga sociedade
européia. A dindmica prépria de ambos os subsistemas concatenados funcionalmente entre
si atua ainda sobre as formas de vida racionalizadas da sociedade moderna que os
possibilitam & medida que os processos de modernizagdo e de burocratizagdo penetram nos
dominios nucleares da reprodugdo cultural, da integragdo social e da socializagdo. Formas
de integragdo ajustadas a meios de controle sistémico ndo podem alargar-se para dominios

da vida que, segundo a sua fungdo, dependem do agir orientado para a compreensdo miitua,

sem que tenham lugar efeitos patolégicos secunddrios .

Explicitemos melhor a génese das patologias no mundo moderno.

As patologias que afetam a modernidade sdo frutos de desvios do processo de
racionalizagio que ocorreu no Ocidente nas esferas da cultura e da sociedade
(racionalizagdo cultural e social). As patologias oriundas da racionalizagdo cultural
implicam em uma dominagdo das formas cognitivo-instrumentais (ciéncia e técnica) sobre
as demais esferas da racionalidade (moral, direito e arte). Quanto a racionalizagdo social,
faz-se notar um peso muito grande das formas econdmicas e burocraticas sobre as relagdes
cotidianas dos individuos. Isto é: “Os tragos patoldgicos das sociedades modernas
condensam-se em figuras concretas na medida em que se torna visivel uma preponderancia
das formas econdmicas e burocraticas ou, em geral, congitivo/instrumentais da
racionalidade”®'®. Portanto, as formas congitivo/instrumentais (ciéncia e técnica -
pertencentes a racionalizagio cultural) e as formas econdmicas e burocraticas (economia e
Estado _ pertencentes & racionalizagdo social) integram-se entre si num determinado
momento da historia ocidental, invadindo ¢ dominando os demais espagcos da vida
cotidiana (o campo da moral, do direito e da arte), espagos esses regidos

comunicativamente em suas formas sadias de reprodugio.

214 5ppre o “paradoxo do processo de racionalizagdo”, cf. TAC Il, pp. 263-264. DFM, pp. 326-327. Cf. tb.

BERNSTEIN, R.J. “Introduccion”, pp. 46-47 e WELLMER, A. “Razén, utopia, y la dialéctica de la ilustracion”, pp.
94-95, ambos in: BERNSTEIN, R. (Ed.). Habermas y la modernidad, op. cit.

215 DFM, p. 326. Cf. tb. a traducdo espanhola de Manuel Jiménez Redondo, Madrid, Taurus, p. 420.
216 DFM, p. 319.
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A reprodugdo simbdlica do mundo da vida (cultura, sociedade, personalidade) é
afetada por meios deslingtistizados como o dinheiro e o poder, instrumental esse
necessario para a reproducdo material do mundo da vida. E nesse sentido que Habermas
afirma que os conflitos e as crises nas sociedades capitalistas pds-industriais ou do
capitalismo tardio adotam cada vez mais a forma cultural ja que as crises sistémicas
(administrativas, politicas e econdmicas) colocam em perigo os processos de reprodugio
do mundo da vida (cultura, sociedade, pessoa) quando as primeiras se deslocam de seu
ambito proprio de reprodugdo, isto €, material, para invadir os processos de reproducio
simbdlica, afetando a estrutura do mundo da vida criador de significagGes sociais. Fica,
entio, comprometida a base normativa ou conteddo emancipatério do projeto da
modernidade, sendo que um dos tragos marcantes das patologias que dai derivam consiste
na desconexdo entre mundo da vida e sistema, com o segundo assumindo as fungdes do
primeiro. Assim,

“os contextos de interagdes, que se autonomizam em subsistemas e que transcendem o
horizonte do mundo da vida, condensaram-se numa segunda natureza de uma sociabilidade
vazia de contetdos normativos. Esta desconexdo do sistema e do mundo da vida é

experimentada dentro dos mundos da vida modernos como uma corssificagdo de formas de

vida. <.

Vale lembrar que, para Hegel, esse processo foi percebido como “positividade e cisao da
totalidade ética” e, para Marx como “trabalho industrial alienado e antagonismo das
classes”.

Cada processo de racionalizagdo que ocorre no mundo moderno segue sua propria
légica, com processos de integragao autdnomos e diferenciados. A integragdo e reproducgdo
simbélica do mundo da vida no universo da racionalizagdo cultural (cultura, sociedade,
personalidade) e a integragdo e reproducdo material do mundo da vida no universo da
racionalizacdo social ou sistémica (economia e Estado) realizam-se com linguagens e
formas proprias de integragdo, sendo a primeira através da agdo comunicativa que objetiva
o entendimento mutuo, € a segunda através de meios deslingiiistizados que sdo o dinheiro e
o poder. Quando esses complexos de integragdo proprios do sistema (subsistemas
economia e Estado, meios dinheiro e poder) invadem e substituem a légica do mundo da
vida que é a agdo comunicativa, geram-se efeitos patologicos, os quais podemos denominar
de uma “invaséo do mundo da vida pelo sistema”. Essa invasdo consiste no fato de que nas

sociedades modernas ou sociedades de classe economicamente constituidas, o mundo

217 [dem, p. 322. Cf. tb. a tradugdo espanhola citada acima, p. 414, (Esta citagdo foi adaptada pelo autor dessa
dissertacio com base em ambas as tradugbes).
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vivido vai se tornando satélite ou periférico frente ao sistema, sendo aquele “colonizado”
por este, consumando-se a disjun¢@o (Entkoppelung) entre os processos de integragdo
social e integra¢do sistémica.

Na modemidade capitalista, a racionalidade cognitivo-instrumental excede os
espagos da economia, invadindo e tomando os espagos da racionalidade pratica, gerando
perturba¢des na reproducdo simbélica do mundo da vida, colonizando-o internamente.
Dessa forma,

*..0 mundo da vida, progressivamente racionalizado, separa-se dos dmbitos de acdo
formalmente organizados e cada vez mais complexos que sdo a economia e a administracdo
estatal, caem sob sua dependéncia. Esta dependéncia, que se origina da mediatizagdo do
mundo da vida pelos imperativos sistémicos, adota a forma patolégica de uma colonizagdo
interna & medida que os desequilibrios criticos na reprodugdo material (...) somente podem
ser evitados ao preco de perturbagdes na reprodugdo simbdlica do mundo da vida ..."28,

Na tentativa de superar-se as crises de controle analisadas na forma de teoria dos
sistemas, interfere-se no mundo da vida gerando ameagas a identidade dos individuos e dos
grupos sociais na forma de patologias. Isso ocorre porque a regulagdo por meios de
controles é caracteristico dos dmbitos de acdo que cumprem fungdes econdmicas e
politicas, com os mesmos fracassando nos dmbitos ou espagos da reprodugdo cultural, da
integragdo social e da socializagdo, essas fungdes (economia e politica) tipicas da
reprodugio material, ndo podem substituir o mecanismo do entendimento como
mecanismo coordenador da ag¢do. Diferentemente da reproducdo material do mundo da
vida, sua reprodugdo simbolica ndo pode fundamentar-se ou processar-se sobre a
integracdo sistémica, sob pena do desencadeamento de efeifos patologicos.

*O dinheiro e o poder _ mais concretamente, os mercados e as administragdes _ assumem
as fungdes de integragdo, antes formalmente realizadas por valores e normas consensuais,
ou até por processos voltados ao entendimento. Minha tese (...) é que estes dominios de
agdo, especializados na transmissdo de cultura, integracdo social ou socializagdo de jovens,
dependem do meio da agdo comunicativa, e ndo podem ser integrados através de dinheiro ou
poder. Uma comercializagdo ou burocratizacdo deve, portanto, gerar nestes dominios _ e

esta é a tese _ dishirbios, efeitos colaterais patoldgicos*?™.
Percebemos claramente nessa citagdo a presenga de dois tipos de razio e
reproducdo, quais sejam, uma razdo instrumental e outra comunicativa, uma reprodugdo

material e outra simbdlica, as quais sdo diferentes e se processam por caminhos diferentes.

218 TAC Il, pp. 432-433.
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Diferentemente da razio instrumental, a razdo comunicativa ndo pode se submeter a
uma autoconservagdo cega da espécie humana sem resisténcias. Enquanto a razio
instrumental (responsavel pela reprodugdo material do mundo da vida) se processa com
relagdo a um sujeito solitario e monadico que se relaciona com objetos em sua atividade
representativa € em sua agdo, a razdo comunicativa (responsavel pela reprodugio
simbolica do mundo da vida) se refere a um mundo da vida estruturado simbolicamente,
constituindo-se nas contribui¢des interpretativas de seus participantes e que somente se
reproduz por meio da agdo comunicativa. Ocorre que, a partir de um certo nivel de
desenvolvimento do sistema, a integra¢do dos membros da sociedade que se processa por
meio dos processos do entendimento € afetada pela violéncia dos interesses em conflito e
também pela pressdo exercida pelos imperativos da autoconservagdo do sistema, os quais
desenvolvem seu poder e afetam os atores inseridos no contexto. Dessa forma, a
coisificagdo ou reificacdo que gera patologias na modernidade pode ser explicada em
funcdo da razdo funcionalista da autoconservagdo sistémica que, ao ser abandonada a seu
proprio movimento, passa por cima da razdo responsavel pela socializagdo comunicativa
dos individuos, gerando um grande vazio normativo na racionalizagdo comunicativa do
mundo da vida®®. Esse fendmeno acontece porque somente os contextos de agdo que
cumprem fungdes econdmicas € politicas podem ser regulados por meios de controles; os
mesmos fracassam quando passam a regular também os contextos da reprodugio cultural,
da integragdo social e da socializagdo que t€ém como fungio reguladora original o
mecanismo do entendimento como mecanismo coordenador da agdo. Quando a reproducio
simbolica do mundo da vida, a semelhanga da reprodugdo material, se fundamenta na
integragdo sistémica, geram-se efeitos laterais patologicos, dando origem ao que Habermas
denomina de “colonizagdo do mundo da vida pelo sistema”. Isso ocorre porque, se antes do
processo de racionalizagdo, sistema e mundo da vida se encontravam indiferenciados, com
os processos de racionalizagdo foi ocorrendo, pouco a pouco, a separa¢do e autonomia
entre sistema e mundo da vida, cada esfera com légica e mecanismos proprios de
reproducio, gerando a “desconexdo entre mundo da vida e sistema”™*'. Essa tese mostra
que, na modernidade, o mundo da vida, cada vez mais racionalizado, separa-se dos ambitos
de acdo formalmente organizados, caindo em seguida sob a dependéncia de complexos

como a economia e a administragdo estatal. Esta dependéncia, que tem sua génese na

219 HABERMAS, J. “Um perfil filosofico e politico: entrevista com J. Habermas”. (Trad. Wolfgang L. Maar). Novos
Estudos CEBRAP, Sdo Paulo, n® 18, (1987) : 93. Cf. tb. a trad. espanhola da “Entrevista com la ‘New Left Review’,
in: Ensayos Politicos, op. cit., pp. 208-209.

220 Cf, TAC |, pp. 507-508 e TAC I, p. 457.

221 Cf, DFM, p. 322. Cf. tb. TACII, pp. 261-264; 376 e 432-433.
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mediatizacdo do mundo da vida pelos imperativos sistémicos, assume a forma patologica
de uma colonizagdo interna & medida que os desequilibrios criticos da reproducdo material
somente podem ser evitados ao prego de perturbagdes na reprodugio simbodlica do mundo
da vida.?*2. Essas perturba¢des na reprodugdo do mundo da vida se processam tanto no
ambito da cultura como da sociedade e da pessoa. “No ambito da cultura as perturbagées
no processo de reprodugdo se manifestam como perda de sentido, no ambito da sociedade
como anomia e no ambito da pessoa como doenga psiquica (psicopatologias)™®®. Portanto,
os fendmenos de crises ou patologias se manifestam quando esses trés processos de
reprodugio sofrem perturbagdes ou interferéncias de elementos externos desvinculados de
sua dindmica propria, como € o caso do dinheiro e do poder. As patologias assumem
caracteristicas diferenciadas, dependendo do componente estrutural afetado. Assim,

quando ocorrem perturbagdes no ambito da reproducdo cultural, as mesmas se manifestam

como perda de sentido em relago a cultura, perda de legitimidade em relag@o a sociedade
e crise de orentagio e educagio em relagdo a pessoa (dimensdo de avaliagdo

racionalidade do saber); quando ocorrem perturbagSes no d@mbito da integracdo social, as
= ?

mesmas se manifestam como inseguranga e perturbagdes da identidade coletiva em relagio
a cultura, anomia em relagdo a sociedade e aliena¢do em relagdo a pessoa (dimensdo de
avaliagdo -- solidariedade dos membros); finalmente, quando ocorrem perturbagbes no
ambito da socializagdo, as mesmas se manifestam como ruptura de tradigdes em relagdo a

cultura, perda de motivagdes em relagéo a sociedade e psicopatologias em relagdo a pessoa

(dimensdo de avaliagdo -- autonomia da pessoa)’>*.

Vamos explicitar melhor as causas responsaveis pela génese das patologias no
mundo moderno. Ao contrario do que pensaram alguns tedricos, as patologias da
modernidade ndo sdo frutos d_o processo de racionalizagdo do mundo da vida em geral,
nem da crescente complexidade do sistema em si. E um equivoco mostrar as causas das
patologias na seculariza¢do das imagens do mundo em decorréncia da racionalizagéo
cultural (Max Weber fala em perda de sentido) ou na diferenciacdo estrutural da
sociedade em decorréncia da racionalizagdo social ou do sistema (Max Weber fala em
perda da liberdade). Ambos 0s processos ndo desenvolvem inevitaveis efeitos patologicos.

Entdo, onde se encontra no mundo modemno a génese das patologias? E o proprio

Habermas que nos da a resposta:

222 Cf. TAC Il, p. 433-434 e 502.

23 TAC I, p. 203.
224 Cf. Fig. 22 - Fendmenos de crises no caso de perturbagdes na reprodugéo (patologias), in: TAC Il, p. 203. Cf

tb. a traducdo francesa, p. 157.
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"0 que conduz ao empobrecimento cultural da prdtica comunicativa cotidiana ndo é a
diferenciacdo e desenvolvimento das distintas esferas culturais de valor conforme seu
sentido préprio e especifico, mas a ruptura elitista da cultura dos especialistas face aos
contextos da agdo comunicativa. O que conduz a uma racionalizagdo unilateral ou a uma
coisificagdo da prdtica comunicativa cotidiana ndo é a diferenciacdo dos subsistemas
regidos por meios e de suas formas de organizagdo face ao mundo da vida, mas tdo somente
a penetragdo das formas de racionalidade econdmica e administrativa em dmbitos de acdo
que, por ser contextas de agdo especializados na tradigdo cultural, na integragdo social e na
educacdo, e necessitar de forma incondicional do entendimento como mecanismo de

coordenagdo das agdes, resistem chegar fundamentados - asentados - sobre os meios

dinheiro e poder?>.

Percebemos que as fontes das patologias no mundo hodierno se encontram, tanto no
processo de racionalizag¢do cultural como no social. Ocorre que tais processos por si ndo
sdo, de antemdo, geradores de patologias, sendo estas fruto dos desvios dai decorrentes.

Em relagdo a racionalizagdo cultural, as patologias vdo ocorrer sempre que o0s
saberes especializados se distanciarem da pratica cotidiana dos individuos, se tornarem
nichos de especialistas, gerando um empobrecimento da pratica comunicativa cotidiana®® .

Mas, a fonte mais grave de patologias diz respeito aos desvios decorrentes do
processo de racionalizagdo social, quando as formas de racionalidade econdmica e
administrativa (instrumental e teleolégica) invadem o mundo da vida, substituindo as
formas de integragio comunicativa que, originariamente, se ddo por meio do entendimento
mutuo tipicas do mundo da vida, por meios deslingiiistizados que sdo o dinheiro e o poder.
Enquanto mecanismos integrantes do sistema para prover a reprodugdo material do mundo
da vida, os meios dinheiro e poder sdo extremamente necessarios e importantes. Mas
quando penetram nos contextos de agdo especializados na tradigdo cultural, na integragio
social e na socializagdo de seus membros, substituindo os mecanismos do entendimento
que se processam por meio da linguagem, produzem efeitos colaterais e desintegradores do
mundo da vida, gerando patologias.

Como exemplo concreto de tais desvios, podemos citar o Estado de bem-estar
social (Welfare State) e sua planificag@o e burocratizagdo das relagSes cotidianas com o
objetivo de “humanizar” o subsistema Economia. Ocorre que os instrumentos juridico-
administrativos utilizados para alcangar esse fim interfere ativamente na pratica cotidiana

dos individuos gerando deformagdes. Nesse sentido, o Estado regido por um subsistema

225 TAC I, p. 469.
226 Nota: como vimos no item 2.3 “empobrecimento do mundo da vida...”, pp. 89-97.
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politico (por meio do poder) torna-se ineficiente como mecanismo de auto-organizac¢io da
sociedade como um todo. E o Estado social planificado e transformado em burocracia,
sendo o sistema politico percebido como fonte de problemas de regulacio ou controle
sistémico e ndo mais, exclusivamente, como meio de resolugdo de problemas. O que salta
aos olhos dos modemos € a diferenca entre problemas de regulacdo sistémico e problemas
de entendimento, desequilibrios sistémicos e patologias do mundo da vida, entre
perturbagdes da reprodugdo material e deficiéncias na reprodugdo simbdlica do mundo da
vida. O dinheiro e o poder ndo podem nem impor, nem comprar solidariedade e sentido.

O Estado de bem-estar social, intervencionista e burocratizante, entra em processo
de decadéncia pois, com o escopo de domesticar socialmente o capital, erige-se como mais
um subsistema que invade e subjuga as relagdes comunicativas dos individuos.

Faz-se necessario repensar tanto a dindmica e o espago de atua¢do do subsistema
econdmico através do meio dinheiro como o subsistema politico através do meio poder. Do
desengano histérico do projeto do Estado social (burocratico e administrado) surge uma
nova perspectiva do politico: junto com o sentido sistémico do meio poder, brota o
“espago publico politico”.

“Isso requer, naturalmente, uma relagdo diferente entre as esferas publicas auténomas,
auto-organizadas, por um lado, e os dominios regulados por intermédio do dinheiro e do
poder, por outro, ou por outras palavras: uma nova divisdo dos poderes na dimensdo da
integragdo social. O poder social-integrativo da solidariedade teria de poder afirmar-se
contra os media de regulagdo sistémico-integrativos que sdo o dinheiro e o poder 2?7,

O que Habermas entende por espagos publicos autonomos, os quais se
contraporiam ao subsistema politico € ao meio poder como forma de integragio frente ao

mundo da vida?

*Denomino autdnomas as esferas publicas que ndo sdo criadas e mantidas pelo sistema
politico para fins de criagdo de legitimagdo (...) (mais a frente, Habermas continua —ARC).
Esferas publicas autdnomas s6 podem retirar as suas forgas dos recursos dos mundos da
vida largamente racionalizados. Isto € vdlido principalmente para a cultura, isto é, para o
potencial de auto-interpretacdo e de interpretacdo do mundo da ciéncia e da filosofia, para
o potencial iluminista de representagdes rigorosamente universalistas do direito e da moral
e ndo menos para os contetidos radicais de experiéncias da modernidade estética 228,
Tendo como escopo combater as patologias oriundas da racionalizagdo social ou

sistémica frente ao subsistema politico, faz-se necessario, dentre outras coisas, a

emergéncia de uma nova visio do politico e da politica: ¢ o espago publico politico,

227 DFM, p. 333.
228 {dem, pp. 333-334.
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formador da opinido publica, percep¢do do poder estatal democraticamente legitimado, e
ndo mais a redugio da Politica a um subsistema regulado pelo meio poder que, no Estado
de bem-estar social intervém no mundo da vida de seus participantes com o telos de
domesticar o capital, gerando crises e mais crises, com a redugdo das intera¢des simbolicas
a um tecnicismo burocratico e desenfreado®®.

Os reformadores objetivavam o Estado intervindo no ciclo econémico para
domesticar o capital, mas também no ciclo vital de seus cidaddos com a finalidade de dar-
| lhes um alto grau de justi¢a social. Ocorre que, para realizar esta atividade, o Estado se
valeu do medium poder para ganhar forga de lei e poder ser financiado pela administragio
publica para implementar reformas no mundo da vida de seus beneficiarios. Desse modo,
normas juridicas e burocracias estatais e paraestatais recobrem o dia-a-dia de seus clientes
(potenciais e efetivos), havendo uma invasdo dos meios dinheiro e poder no mundo da
vida.

O projeto sdcio-estatal sofre de uma grande aporia no que diz respeito a seus fins e
meios: enquanto objetiva criar formas de vida estruturada igualitariamente (FIM), ndo
consegue este telos simplesmente com a transposi¢do juridico-administrativa de um
programa politico através do poder (MEIO). Isto porque, a produgdo de “novas formas de
vida” esta além das forcas de que o meio poder dispde. Algo mais que o poder se faz
necessario.

Se o potencial de sugestdo politica utdpica de uma sociedade do trabalho esta
esgotado, emerge a necessidade de voltar-se a uma sociedade da comunicagdo através do
meio por exceléncia da linguagem. A medida que na reproducio simbdlica do mundo da
vida se separam cultura, sociedade e personalidade, 4 medida em que a base de validade da
aciio orientada ao entendimento substitui os fundamentos sacros da integragdo social,
produz-se a antecipagdo de uma “comunicagdo cotidiana pos-tradicional” capaz de
conservar sua autonomia, de colocar fim 4 dindmica propria dos subsistemas auténomos,
de romper o enclausuramento ou fechamento (encapsulamiento, refermées sur elles-
mémes) das culturas dos especialistas e com isso escapar dos perigos que representam a

. . . 1.230
reificagdo e o vazio cultural do mundo da vida™.

229 Sobre os paradoxos gerados pela atuagdo do Estado de bem-estar social, cf. DFM, pp. 331~335. Cf. th. NI,

pp. 113-134. Cf. tb. a trad. brasileira “A nova intransparéncia -A crise do Estado de bem-estar social e o
esgotamento das energias utépicas” (Trad. Carlos A. M. Novaes). Novos Estudos CEBRAP, Sio Paulo, n° 18,

(1987):103-114.
20 Cf. TAC ll, p. 467. Cf. tb. atrad. Francesa de Théorie de I'agir communicationnel, Tome 2, Paris, Fayard, pp.

362-363.
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Concluindo o item “as patologias produzidas pela modernidade”, podemos colocar
a seguinte interrogagdo: ainda € possivel vislumbrar a reconstru¢do do projeto da
modernidade apesar de todos os seus elementos de incompletude acima analisados?
Especificamente sobre o item 2.4, € possivel superar a fragmentagio do mundo da vida
causada pela interferéncia dos mecanismos proprios do sistema como o dinheiro e o poder?
Sem divida que sim, e a resposta esta na for¢a vingadora da racionalidade comunicativa, a
qual abordaremos no capitulo a seguir.

A tarefa que se imp3e no contexto atual € buscar restituir um eqiilibrio apropriado
entre as exigéncias legitimas dos sistemas sociais € do mundo da vida. A expectativa de
fomentar a racionalizagdo comunicativa de nosso mundo vital cotidiano é ainda uma
possibilidade histérica real, tendo em vista que a razio comunicativa opera na historia
como uma forga vingadora. Sabemos que a racionalizagdo do mundo da vida possibilita
tanto a unificagdo induzida sistemicamente (a qual possibilitou a modernizagio capitalista
dissolver as formas tradicionais de vida sem conservar sua substancia comunicativa) como
a projecdo de uma perspectiva utépica emancipatoria (a qual cabe a tarefa de retomar em
um nivel superior de diferenciagdo aquela conexdo entre os momentos congitivo-
instrumentais, pratico-morais e pratico-estéticos que caracterizou a pratica cotidiana dos
mundos da vida ainda ndo racionalizados).

Cabe, portanto, a racionalidade comunicativa (por ser um conceito mais amplo de
razio) recuperar os momentos de uma razdo que chega fragmentada no mundo moderno,
ndo mais como unidade substantiva tipica da tradicdo, mas como unidade procedimental
com dindmicas e caracteristicas proprias. Diante dos elementos de incompletude do projeto
da modernidade aqui abordados, impde-se a necessidade de recuperar e reconstruir o
projeto da modernidade em novas bases e ndo de seu abandono diante dos obstdculos

surgidos com os processos de racionalizagd@o cultural e social.
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CAPITULO 111

3- A RECONSTRUCAO DO PROJETO DA MODERNIDADE

No primeiro capitulo dessa dissertagdo mostramos os elementos constitutivos do
“Projeto da Modernidade™ em seus aspectos historicos e filosoficos, enquanto no segundo
capitulo tematizamos os elementos responsaveis pela incompletude de tal projeto. Agora,
estamos em condi¢Ges de reconstrui-lo em novas bases.

As novas bases que sustentam a reconstru¢do do “Projeto da Modernidade” estio
vinculadas, inicialmente, com a tematiza¢do de um conceito de razdo mais amplo que
supere a relagio monoldgica sujeito/objeto, estando esse novo conceito de razio
fundamentado na pragmatica universal da linguagem, o qual se manifesta por meio das
pretensdes universais de validade (mucleo constitutivo da pragmatica universal da
linguagem), as quais vdo vincular, necessariamente, racionalidade, saber e linguagem. Em
outros termos: nossos proferimentos e manifesta¢cdes sdo considerados racionais porque
transmitem um tipo determinado de saber e porque podem se fundamentar em pretensdes
de validade. E precisamente esse conceito ampliado de racionalidade que oferece as
condi¢des para a tematizagdo de um novo conceito de sociedade, gerando no seio desta
processos emancipatorios. Enfim, o cerne da reconstrugdo do “Projeto da Modernidade”
esta vinculado ao conceito de racionalidade comunicativa, o qual gera as bases para um
amplo conceito de sociedade (que se constitui a partir das esferas do sistema e do mundo
da vida, sabendo-se que a dimensdo constitutiva essencial da sociedade nio pode
prescindir dos atos de fala e do agir orientado para o entendimento) e para a produgio e
geragio de movimentos emancipatorios: sdo os mecanismos do entendimento ou acordo
racional (ja antecipados contrafactualmente pela pragmatica universal da linguagem) (3.1-
Racionalidade e Linguagem) que vdo possibilitar as agdes ou atos comunicativos ao nivel
da teoria da sociedade (3.2- Racionalidade e sociedade). Essa estrutura teleologica vai
antecipar os contetidos normativos desse projeto por meio da ética do discurso, os quais
vdo fundamentar e estruturar processos emancipatorios (3.3- Razdo Comunicativa e

Emancipagio), essenciais dentro da reconstrugdo aqui empreendida.
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3.1- Racionalidade e linguagem

Para entender a praxis racional como uma razdo concretizada na historia, na
sociedade, no corpo e na linguagem, faz-se necessario entender os diversos aspectos de
racionalidade implicados nos diferentes conceitos de agdo, especialmente o conceito de
agdo comunicativa que se estrutura a partir da linguagem e que, pela relagio diversificada
dos atores ao mundo, liga de modo rigoroso racionalidade e linguagem®™'. Veremos a
seguir que a racionalidade comunicativa é essencialmente discursiva porque resolve as
pretensdes de validade implicitas nos proferimentos por meio de discursos. Esses discursos
estdo vinculados, na Modernidade, ao desenvolvimento do conceito de pretensdes de
validade. Habermas, com sua concep¢do ampla de racionalidade da década de oitenta, vai
definir a razdo em fungdo do conjunto das pretensdes de validade (nicleo constitutivo da
Pragmatica Universal da Linguagem). Portanto, cabera a Filosofia a tarefa de esclarecer os
fundamentos universais da racionalidade da experiéncia e do juizo, da acdo e do
entendimento muituo lingiiistico.

Habermas concorda com Kant e Hegel (apesar de nio seguir a reflexio
transcendental kantiana, nem o saber absoluto hegeliano) quando estes reivindicam para a
filosofia a pretensdo & razio. E fundamental recuperar a idéia da filosofia enquanto
pretensdo de razdo, agora nio mais como fundamento wltimo, nem muito menos como
razio instrumental. A filosofia ndo podera, de agora em diante, objetivar o papel de juiz
frente a cultura e a ciéncia, mas somente o papel de guardid da racionalidade e de
intérprete-mediadora das culturas de especialistas da ciéncia, da ética e do direito, e da
arte. Portanto, a fungdo da filosofia, na modernidade, sera pensar a razio que se corporifica
no conhecimento, na linguagem € na ag¢do.

E na reflexdo sobre a razdo que se origina o pensamento filoséfico: “..0
pensamento filoséfico nasce na reflexdo sobre a razdo que se corporifica no conhecimento,

232 . .
?+°“. Mas, ao contrario

na linguagem e nas ag¢des. O tema fundamental da filosofia € a razio
da tradigdo ocidental, Habermas ndo enfocara o tema da razio que se corporifica no
conhecimento e na a¢do, mas na linguagem pois, “o que nos arranca a natureza é o Unico

estado de coisas que podemos conhecer segundo a sua natureza: a linguagem™.

231 pesenvolveremos os diversos conceitos de acdo (especiaimente o conceito de a¢do ou agir comunicativo) i
frente em 3.2- Racionalidade e sociedade, pp. 133-153.

Z2TACI, p. 15.
233 Cl, p. 144,
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A linguagem vai ser postulada como o novo paradigma para a filosofia®>*
Enquanto a razdo centrada no conhecimento € na a¢do produzem uma razio instrumental,
pois o sujeito cognoscente se refere aos objetos ou para representa-los como sio ou para
manipulé-los como deveriam ser (razdo subjetiva e instrumental porque centrada na nogdo
de subjetividade e voltada para o dominio pratico € / ou tedrico dos objetos), a razio
centrada na linguagem ou descoberta pela analise da atividade dos sujeitos lingiiisticos,
constitui-se como intersubjetiva por envolver, ao menos, dois participantes tendo como
meta a ser alcancada o entendimento. Portanto, somente a linguagem possibilita a
descoberta, em sua propria estrutura, de estruturas de racionalidade diferentes da razio
instrumental®”.

A intuigdo habermasiana de postular, de agora em diante, a linguagem (e ndo mais
o conhecimento e a a¢do) como o aspecto fundante e inovador da razdo pode ser
considerada como uma grande contribui¢do do pensamento habermasiano para a
recuperagio do “Projeto da Modernidade™ ja que a linguagem antecipa uma estrutura
teleologica e normativa que pressupde o enfendimento e uma situagdo isenta de repressio.
Essa guinada da razio em diregdo a linguagem € denominada de “virada lingiiistica™, isto
é, a passagem da tematizagdo da razdo que se estrutura no pensamento € na a¢io para a
razio que se fundamenta na linguagem; ou ainda, a passagem do “paradigma da
consciéncia” (que se estrutura na relagdo sujeito/objeto) para o “paradigma da linguagem”
(que se estrutura na comunicagdo e na relacio de didlogo entre dois ou mais individuos).?¢
Para entendermos o conceito de razio comunicativa, ndo basta uma virada lingiistica; ¢
constitutivo desse conceito, também, uma virada pragmatica®’. A guinada lingiiistica da
filosofia habermasiana ndo se limita & seméntica (analise formal das frases) ou a sintatica
(parte da semiologia que se interessa pelas relagdes entre os signos) _ pois aqui a unidade
da linguagem ¢ dada pela proposi¢do _, mas centra-se na pragmatica da linguagem _nesta
a unidade da linguagem é dada pela proposi¢do inserida num ato de fala, isto é, pelo

proferimento. Vale dizer: além da guinada lingiiistica, faz-se necessdrio a guinada

pragmadtica. No uso pragmatico da linguagem € possivel visualizar-se as relagdes que se

234 Cf. a interessante obra de ARAGAO, L. M. de Carvatho. Razdo Comunicativa e Teoria Social Critica em J
Habermas. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1992, pp. 146.

235 A jncompletude da razdo que se alicerca no conhecimento e na agdo (filosofia da consciéncia) e a
necessidade da passagem para uma filosofia que se estrutura na linguagem (filosofia da linguagem) foi
tematizada por nés em 2.2-Modernidade e autoreflexdo: a subjetividade autonomizada em um conceito
reduzido de razio, quando abordamos as insuficiéncias da “teoria idealista do conhecimento” e da “teoria

naturalista da agdo”.
236 Cf, PPM, pp. 53-58. Cf. tb. o item 2.2- dessa dissertacdo "Modernidade e Autoreflexo...”, pp. 95-96.

237 Cf. PPM, pp. 65 ss.
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estabelecem entre sujeitos falantes e agentes quando estes se utilizam da linguagem para
referir-se a0 mundo.

A semintica negligencia o conjunto da comunicagdo ao restringir-se a analise de
oragdes e frases, portanto permanecendo no paradigma da filosofia da consciéncia ao
pressupor sujeito e objeto como seus termos basicos, analisando exclusivamente a relagio
entre sentenga (linguagem) e estado de coisas (mundo). J& o uso pragmatico da linguagem
€ mais rico que o anterior por abarcar o conjunto da comunicagdo, isto €, a situagdo de fala,
a aplicagdo da linguagem e seus contextos, as pretensdes de validade e os papéis dialogais
dos falantes; pressupde, conseqiientemente, um modelo intersubjetivo de comunicagio
através do qual dois ou mais sujeitos levantam pretensGes de validade objetivando alcangar
o entendimento sobre algo no mundo. A pragmatica diz respeito ao uso que se faz da
linguagem quando falante e ouvinte estabelecem entre si relagio no momento em que se
comunicam sobre algo no mundo. Portanto, a analise semantica da linguagem é mais
reduzida e pobre que a analise pragmatica. Em outros termos:

*a andlise semdntica permanece essencialmente uma andlise da proposicdo, principalmente

das formas de proposigdes assertdricas; ela prescinde da situagdo da fala, do uso da
linguagem e de seus contextos, das pretensdes, das tomadas de posicdo e dos papéis
dialogais dos falantes, numa palavra: prescinde da pragmdtica da linguagem... 28,

Assim como é importante uma “virada linglistica” € uma “guinada pragmatica”,
também torna-se fundamental uma “guinada pragmatica na teoria do significado”, através
da qual a linguagem superara apenas sua funcgo representativa (que diz respeito a verdade
dos fatos) para enfocar também a fung@o interativa (através da qual um eu contrai relagdes
interpessoais com um outro eu numa pratica comum de interacdo) e a fungdo expressiva
(que se refere as intengdes ou subjetividade de cada falante).

Falar da razio como comunicagdo € enfocar as agbes de fala ou atos de fala, os
quais apoiam-se numa determinada concepgdo de linguagem e de entendimento, sabendo-

se que essa concepgdo somente pode ser desenvolvida em contextos das teorias do

significado.

Podemos, entdo, perguntar: qual a idéia fundamental da teoria formal e pragmatica

do significado? Habermas afirma que a idéia central da teoria do significado diz respeito ao
. . » 239 o .

“nexo interno existente entre significado e validade . Apesar de existirem diferencas

entre “compreender o significado de uma expressao lingtiistica” e de “entender-se com

238 |dem, p. 55.
239 ppM, p. 76.
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alguém sobre algo com o auxilio de uma expressdo tida como valida”, é absolutamente

impossivel dissociar questdes de significado e questdes de validade. Diz ele:

“ndo é possivel isolar, de um lado, a questao fundamental da teoria do significado, isto
é, o que significa compreender o significado de uma expressio lingiiistica, e, de outro

lado, a questdo referente ao contexto em que essa expressdo pode ser aceita como

valida a0

Diante dessa tese, podemos perguntar: qual a vinculagdo que ha entre compreender

o significado de uma expressdo lingiiistica € 0 contexto em que essa expressio pode ser

aceita como valida? A resposta esta em que

“nio saberiamos o que significa compreender o significado de uma expressio
lingiiistica, caso ndo soubéssemos como utiliza-la para nos entendermos com alguém
sobre algo. Podemos ler nas préprias condi¢des para a compreensio de expressdes
lingiiisticas que os atos de fala, que podem ser formados com o seu auxilio, apontam
para um consenso racionalmente motivado sobre o que é dito. Nesta medida, a
orientacio pela possivel validade de proferimentos faz parte das condicoes
pragmaticas ndo sé do entendimento, mas também da prépria compreensio da

linguagem. Na linguagem, as dimensdes do significado e da validez estio ligadas

internamente” 241,

As trés teorias do significado mais conhecidas (seméntica intencionalista de Grice
até Bennett e Shiffer, a semantica formal de Frege, através do primeiro Wittgenstein até
Dummett, e a teoria do significado enquanto uso, inaugurada pelo segundo Wittgenstein)
explicam o aspecto global do significado a partir de uma unica fungdo da linguagem (que é
a representagdo de estados de coisas, prescindindo da fungéo interativa e expressiva da
linguagem). Mesmo a ‘teoria da agdo de fala’ (desenvolvida a partir de Austin e Searle),

apesar de levar em conta 0 componente ilocucionario, ndo leva em conta todas as fungdes
da linguagem. Ocorre que, segundo Habermas,
“cada acdo de fala pode ser criticada reinteradamente como invalida sob trés aspectos:

como inveridica, em relacdo a uma assercao feita (ou seja, pressupostos em relacio a

existéncia do conteudo da assercdo); como incorreta, em relacio a contextos

240 ppm, p. 77.

241 Idem, p. 77.



114

normativos existentes (ou em relacido a legitimidade das normas pressupostas); e

como nio sincera, em relagao a intengao do falante™42,

A ampliagdo tricotdmica do conceito de validade vem dar uma grande contribui¢ao
a questdo fundamental da teoria do significado, 1sto €, ao nexo que existe entre significado
e validade. Foi Dummett o primeiro pensador a dar um passo na reinterpretag@o pragmatica
da problematica da validade ao substituir o conhecimento das condi¢des de verdade por um
saber indireto que se vincula ao processo comunicativo por meio de razdes ¢ nao

exclusivamente ao nexo objetivo entre linguagem e mundo. Assim,

“o ouvinte precisa conhecer o tipo de razdes com as quais o falante poderia
eventualmente satisfazer a sua pretensao quanto ao preenchimento de determinadas
condicdes de verdade. Nos compreendemos um enunciado afirmativo quando sabemos
que tipo de razdes um falante deveria aduzir, a fim de convencer um ouvinte de que
ele (o falante) tem o direito de levantar uma pretensdo de verdade para a sua frase.
Portanto, as condi¢des de compreensao, a serem preenchidas na pratica comunicativa
cotidiana, induzem a suposicao de um jogo de argumentagao, no qual o falante, na
qualidade de proponente, poderia convencer um ouvinte ou oponente de que uma

pretensdo de validez possivelmente problematica é justificada™243 .

Percebemos que as pretensdes de validade pressupdem o reconhecimento
intersubjetivo por parte de todos os participantes, abrindo espago para o componente
ilocucionario, o qual supera o componente proposicional ao introduzir outras pretensoes de
validade que ndo sejam aquelas orientadas pelas condigdes de verdade ou de sucesso, que
ndo se limitam a relagdo entre a linguagem ¢ o mundo objetivo. Em sintese, podemos
afirmar que a guinada pragmatica na teoria do significado vem possibilitar a ampliag¢io da
verdade proposicional por intermédio da corre¢do normativa e da veracidade subjetiva. E

dessa forma que Habermas vai generalizar a explicagdo de Dummett ao afirmar que

“nés compreendemos uma acao de fala quando conhecemos o tipo de razdes que um
falante poderia aduzir, a fim de convencer um ouvinte de que ele (falante), em
determinadas circunstancias, tem o direito de pretender validade para a sua

expressdo, ou seja, em sintese: quando sabemos o que as torna aceitiveis. Através de

uma pretensdo de validade, um falante apela para um potencial de razdes, que ele

242 | dem, p. 80.
243 |dem, pp. 80-81.
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poderia aduzir em favor dela. As razdes interpretam as condicdes de validade e se

integram deste modo as proprias condi¢des que tornam aceitavel uma expressio” 244

Vale dizer que a compreensdo de uma expressio somente ocorre quando sabemos
de que modo podemos nos servir dela, objetivando chegar a um entendimento com alguém

sobre algo. Nesse sentido, a teoria pragmatico-formal do significado vem nos mostrar que,

“no momento em que um falante assume, através de sua pretensio de validade
criticavel, a garantia de aduzir eventualmente razdes em prol da validade da acio e da
fala, o ouvinte, que conhece as condi¢des de aceitabilidade e compreende o que é dito,
é desafiado a tomar uma posicao, baseado em motivos racionais; caso ele reconheca a
pretensao de validade, aceitando a oferta contida no ato de fala, ele assume a sua
parte de obrigatoriedade decorrentes do que é dito, as quais sdo relevantes para as

conseqliéncias da interacao e se impdem a todos os envolvidos™24s,

Partindo dessa citagdo, podemos inferir que a racionalidade comunicativa que sc
estrutura a partir da linguagem, além de pressupor uma guinada lingiiistica, uma guinada
pragmatica, € uma guinada pragmatica na teoria do significado, demanda também uma
pragmatica universal da linguagem, a qual possui como nucleo constitutivo as prefensoes
universais de validade, sobre as quais vai se estruturar as novas bases da razio

comunicativa.

O que é pragmatica universal da linguagem e qual seu nucleo constitutivo? Quais
os elementos que a estruturam ¢ qual sua tarefa basica? Vejamos.

O nuicleo constitutivo da pragmatica universal estrutura-se a partir das pretensoes
universais de validade, as quais demandam razdes que as satisfagam, exigindo tomadas de
posi¢do com um sim ou com um ndo por parte de falantes e ouvintes, estando essas
pretensdes que sao levantadas por meio de atos de fala expostas e suscetiveis as criticas ¢
questionamentos. A tarefa principal da pragmatica universal consiste em “identificar e
reconstruir as condigdes universais do entendimento possivel”**’, fixando a base universal
de validade da fala por meio de uma reconstru¢@o racional das estruturas gerativas das
unidades elementares da fala. Para Habermas, nio sio so6 as oragdes (unidades elementares

da linguagem) que sdo passiveis de serem reconstruidas, mas também os proferimentos

24 1dem, p. 81.

245 |dem, p. 82. ‘

246 WABERMAS, J. “Qué significa pragmatica universal?” In: Teoria de la accion comunicativa: complementos y
estudios previos. Madrid, Catedra, 1989, p. 299. Doravante citado com a sigla PU.
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verbais (unidades elementares da fala), sabendo-se que fala ¢ agdo. E nesse sentido que
Habermas sustenta a tese de que “nd3o somente a linguagem, mas também a fala, isto ¢, o
emprego de oragdo em proferimentos, € acessivel a uma analise formal™*"’. Esse saber ¢
produzido obedecendo regras e estruturas genéricas comuns sendo, portanto, passivel de
ser reconstruido como um saber tedrico de tipo universal. Portanto, a fun¢do central ¢
essencial da pragmatica universal consiste em “reconstruir a capacidade dos falantes
adultos de inserir oragdes em referéncia a realidade, de forma que essas oragdes possam
assumir as fungGes pragmaticas de exposigdo, auto-exposi¢do e estabelecimento de
relagdes interpessoais”™*.

A reconstrugdo das condigdes universais presentes na linguagem e na fala destaca
algumas exigéncias ou condi¢des imprescindiveis que devem ser preenchidas para que se
obtenha o entendimento nas praticas de comunica¢do cotidianas.

A condi¢do nimero um para a obten¢do do entendimento diz respeito a consciéncia
intuitiva de regra (RegelbewuBtsein) no sentido de que todo falante possui uma
competéncia comunicativa que se mostra na disposi¢ao para o entendimento e para inserir
na fala uma oracdo bem formada em referéncia a realidade. Essa competéncia do individuo
esta associada ao dominio que ele possui do sistema de regras de sua lingua, e das formas e
modos de aplicagdo dessas regras em contextos especificos, possuindo também desse
sistema um saber pré-tedrico que lhe capacite produzir um proferimento ou manifestagio
quando necessario’?. Além do dominio das regras, faz-se necessaria a compreensdo de um
proferimento, devendo o ouvinte ou intérprete conhecer as condi¢des de validade, saber
sob quais condigdes a pretensdo de validade que o proferimento levanta € aceitavel. No
momento em que um falante assume, por meio de uma pretensao de validade criticavel, a
garantia de dar ou oferecer razdes para justificar a validade do ato de fala expresso, o
ouvinte, que conhece as condigdes de aceitabilidade e compreende o que ¢ dito, ¢ desafiado
a tomar uma posi¢io, alicergado em motivos racionais; caso ele reconhega a pretensio de
validade, aceitando a oferta contida no ato de fala, ele assume a sua parte de obrigagdo em
funcio do dito, 0 qual torna-se relevante para as conseqiiéncias da interagio, se impondo a

todos os envolvidos.

A segunda condigdo para a obtengdo do entendimento entre os individuos exige

que os atos de fala tenham por escopo a produgdo de um consenso, sabendo-se que ¢ no

247 py, p. 304.
248 | dem, p. 332.
249 ~¢ pu, pp. 311 e 326.
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contexto da comunicag¢do observavel que pode-se conhecer as condigdes para a aceitagio
de uma pretensdo de validade. E no contexto interativo de comunicag¢do que os sujeitos
falantes e ouvintes podem aceitar ou rejeitar as razdes oferecidas, chegando a um consenso
ou a um dissenso, sabendo-se que “o consenso sobre algo mede-se pelo reconhecimento
intersubjetivo da validade de um proferimento fundamentalmente aberto a critica”™"’
Vale ressaltar que, na perspectiva de falantes e ouvintes, um acordo nio pode ser imposto a
partir de fora e nem ser for¢ado por uma das partes, seja através da intervengdo direta na
situagdo da acdo, seja indiretamente, por meio de uma influéncia calculada sobre os
enfoques proposicionais de um oponente. Aquilo que se obtém visivelmente através de
gratificagdo ou ameaga, sugestdo ou engano, nao pode valer intersubjetivamente como
acordo; tal intervengdo fere as condigdes sob as quais as forgas ilocucionarias despertam

I »251
convicgoes € geram ‘contactos 3 ]

A terceira condi¢do para alcangar-se um entendimento diz respeito as razoes
internas ou implicitas nas pretensoes de validade levantadas pelos participantes da
discussdo, as quais devem mover as partes envolvidas a concordar ou discordar das
pretensoes levantadas. Deve ficar claro as razdes que levaram os participantes a

assumirem o ‘sim’ ou o ‘ndo’ na discussdo.

A quarta e ultima condi¢do para alcangar-se um entendimento afirma que tanto
proponentes como oponentes devem fazer parte da discussdo como participantes efetivos,
Jevantando pretensoes de validade, oferecendo razdes para fundamentar suas pretensdes de
validade. Aqui ndo € possivel a presenca de um dos participantes na terceira pessoa, com
posi¢do de neutralidade ou simplesmente observador. Mesmo o cientista social ja deve
estar inserido num determinado contexto para entendé-lo. E nesse sentido que Habermas

afirma que o cientista social ndo tem privilégio frente ao leigo na agdo comunicativa®?,

O conceito de alcangar um entendimento na comunicagdo nao pode ser confundido
com um estado empirico ou acordo fatual. Entendimento ¢ um conceito normativo que
remonta ao Jogos de uma racionalidade ndo coercitiva, isenta de toda coagio interna e

externa. Assim,

*0 entendimento através da linguagem funciona da seguinte maneira: os participantes da

interagdo unem-se através da validade pretendida de suas agdes de fala ou tomam em

250 PPM, p. 77.
251 Cf. PPM, pp. 71-72.
252 Cf. TAC |, pp. 158-164.
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consideracdo os dissensos constatados. Através das agoes de fala sdo levantadas
pretensdes de validade criticdveis, as quais apontam para um reconhecimento
intersubjetivo. A oferta contida num ato de fala adquire forga obrigatéria quando o falante
garante, através de sua pretensdo de wvalidez, que estd em condi¢des de satisfazer essa

pretensio, caso seja exigido, empregando o tipo correto de argumentos*?®’,

Somente partindo de uma comunicagio que levanta pretensdes de validade ¢
emprega atos de fala que se referem ao mundo dos fatos, dos valores e das normas, da
subjetividade de cada um, levando-se sempre em consideragdo a for¢a do melhor
argumento, ¢ que podemos instaurar a racionalidade comunicativa propriamente dita,
sabendo-se que esta tem como pano de fundo um mundo da vida simbolicamente
preestruturado que garante todos os processos de entendimento. Assim, “0 conceito
‘entendimento’ possui conteudo normativo, que ultrapassa o nivel da compreensdo de uma
expressdo gramatical. Um falante entende-se com outro sobre uma determinada coisa. E
ambos s6 podem visar tal consenso se aceitarem os proferimentos por serem validos, isto €,
por serem conforme a coisa™>™*.

O dialogo que se instaura entre falante e ouvinte por meio de atos de fala ou agdes
de fala, e que tem por meta alcangar o consenso por meio do entendimento comunicativo,
levanta sempre, e implicitamente, quatro pretensdes universais de validade: a
inteligibilidade do sistema lingiistico (falante e ouvinte devem falar a mesma lingua e
evitar codigos lingiisticos privados e secretos) que interfiram na compreensibilidade da
comunicacdo; a enunciagdo de conteudos proposicionais que sejam verdadeiros, a
manifestacio de forma correta ou adequada tendo como pressuposto um quadro normativo
reconhecido e compartilhado intersubjetivamente, o qual fundamenta as normas e valores a
serem considerados; finalmente, a quarta e ultima pretensio a ser levantada na
comunicagio refere-se a veracidade das manifestagdes subjetivas do falante, devendo este
expressar verazmente suas intengdes subjetivas de forma que possibilitem a um ouvinte
acreditar em suas manifestagdes.

As pretensdes de validade, que sdo pleiteadas por meio de razdes e pressupdem um
reconhecimento mutuo por todos os participantes da comunicagio, sio a base
imprescindivel para a obtengdo de um acordo por meio dos processos de entendimento,
sendo este entendido como “o processo de obtengdo de um acordo sobre a base

pressuposta de pretensdes de validade reconhecidas intersubjetivamente™*.

253 PPM, p. 72.
254 |dem, P. 77.

255 pu, p. 301.
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As pretensdes de validade sdo levantadas por meio de atos de fala ou agoes de fala,
preenchendo diversas fungdes da linguagem e vinculando-se a diferentes componentes da
linguagem. Vejamos.

A primeira pretens@o universal de validade refere-se a inteligibilidade do sistema
lingiiistico, devendo as expressOes simbolicas ser compreensiveis ¢ bem formadas, ser
corretas e produzidas conforme o sistema de regras generativas. E precisamente a
compreensibilidade das regras lingiiisticas que possibilita a formulagio das demais
pretensdes de validade.

A segunda pretensdo universal de validade refere-se a verdade, a qual utiliza-se do
uso cognitivo da linguagem para tematizar o conteido do proferimento como um
enunciado a respeito de algo no mundo objetivo, ao qual se refere em atitude objetivante
para preencher a funcdo do entendimento de apresentar estados de coisas, dando énfase ao
componente proposicional e expressando-se por intermédio do ato de fala constatati vl

A terceira pretensdo universal de validade refere-se a corre¢do ou adequagdio, a
qual utiliza-se do uso interativo da linguagem para tematizar o aspecto intersubjetivo da
relagdo como um enunciado a respeito de uma norma ou regra no mundo social, ao qual se
refere em atitude de conformidade com as normas para preencher a fungio do
entendimento de instauragdo de relagdes interpessoais por intermédio do aro de fala
regulativo. Diz Habermas: |

“com a forga ilocucionaria de atos de fala, a pretensio de validade normativa -a qual
chamo corregao (Richtigkeit) ou, no caso de valores, adequacgio - encontra-se presente
de forma universal nas estruturas da fala (...). Somente nos atos de fala regulativos
(nos mandatos e conselhos, nas proibicoes e negativas, nas promessas e convénios,
nas dentincias, desculpas, recomendagoes, concessoes, etc.), evoca~se ou se recofre
explicitamente a pretensao de validade que possua um pano de fundo normativo"57,

A quarta e ultima pretensdo de validade refere-se a veracidade de uma expressio, a qual
>

utiliza-se do uso expressivo da linguagem para tematizar as intengdes subjetivas do falante

cias que representam a expressio de sua subjetividade no mundo subjetivo, as quais

somente ele tem um acesso privilegiado € ao qual se refere em atitude expressiva para preencher

a fungdo do entendimento de auto-representagdo, tematizando as intengoes do falante por

:ntermédio do ato de fala representativo. Essas vivéncias podem ser objeto de uma representagio

lingitistica, com O predominio do ato de fala representativo, sabendo-se de antemdo que este ato

256 1dem, p. 354.
257 |dem, p. 355.
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de fala nio tem semelhanga com os atos de fala constatativos e regulativos ja que nio existe um
fundo normativo que garanta o reconhecimento intersubjetivo.
Portanto, o entendimento que objetiva o consenso por meio da linguagem se processa por
meio das quatro pretensdes de validade, sendo essas pretensdes universais e simultineas no
sentido de que, sdo universais por ultrapassarem os contextos empiricos da realidade sensivel
(apesar de levar em consideragdo esses contextos particulares), e simultineas por pressuporem,
cada uma, concomitantemente, as pretensdes de validade, ficando uma explicita ¢ as demais
subentendidas. Nas palavras de Habermas: “certamente as distintas pretensdes de validade
podem ficar tematicamente subentendidas (...). Mas em todo ato de fala entra em jogo o sistema
das quatro pretensoes de validade_ estas sdo universais, ou seja, hdo de estabelecer-se sempre
simultaneamente, e reconhecer-se como justificadas...”**.
Os atos de fala (constatativos, regulativos e expressivos) sdo constitutivos para os
processos de entendimento por levantarem pretensdes de validade universais e simultineas, as
quais devem ser satisfeitas e justificadas por meio de razdes que possibilitem tomadas de posi¢do
com um sim ou com um ndo por parte dos participantes dos discursos, possibilitando a critica
dos atos de fala levantados.
Quando for bem sucedido, isto €, quando o ouvinte entender o significado do proferimento
e aceitar a relagdo proposta pelo falante, pode-se falar no sucesso do ato de fala que mostra sua
forca ilocucionaria 2o possibilitar uma relagdo interpessoal por meio das pretensdes universais de
validade. Dessa forma, “o conteudo do compromisso do falante vem determinado (...) pelo
sentido especifico da relagdo interpessoal a ser estabelecida e pela pretensdo universal de
validade tematicamente sublinhada”®”. Sendo bem sucedida a relagio entre falante e ouvinte,
fica demonstrada a forga ilocucionaria do ato de fala.
“A forca ilocucionaria de um ato de fala aceitavel consiste, portanto, em que pode
mover um ouvinte a confiar nas obrigagoes tipicas para cada classe de atos de fala que
o falante contrai (...). Em altima instancia, o falante pode atuar ilocucionariamente
sobre o ouvinte e este, por sua vez, atuar ilocucionariamente sobre o falante porque as
obrigagdes tipicas dos atos de fala vao associadas com pretensdes de validade
suscetiveis de exame critico..."260,

As duvidas que surgirem referente aos proferimentos dos falantes podem ser explicitadas

ois planos: por procedimentos diretos no contexto de agdo (seja recorrendo a certeza da

em d
expeﬁéncia, pelo apelo ao pano de fundo normativo ou pelos protestos do proprio falante acerca

258 |dem, p. 365.
259 |dem, p. 363.
260 |qemn, pp. 362-363.
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jas experiéncias as quais ele tem um acesso privilegiado) ou por procedimentos indiretos por
meio de discursos®® ou por seqiiéncias de agoes consistentes’®. Havendo dividas irremoviveis
no plano dos procedimentos diretos, falante e ouvinte devem passar para o plano dos
procedimentos indiretos, devendo a duvida quanto & verdade ser problematizada como objeto de
um discurso teorico e a pretensdo de corre¢do como objeto de um discurso pratico. Em relagio
aos valores estéticos, por tratarem-se de valores culturais, ndo sdo universais, devendo, portanto,
ser normatizados pela via indireta por meio da critica estética. Finalmente, a pretensio de
veracidade subjetiva somente pode ser explicitada por meio de agdes consistentes ja que a
veracidade dos proferimentos expressivos ndo sio passiveis de fundamentagio, mas somente de
demonstragdo. Em outros termos:
“no uso cognitivo da linguagem, o falante oferece uma obrigagio de fundamentagio,
imanente ao ato de fala. Os atos de fala constatativos contém a oferta de recorrer,
quando necessario, & fonte de experiéncia da qual o falante retira a certeza de que seu
enunciado é verdadeiro. Se esta fundamentagdo nio responde a duvida levantada e
persiste a problematizacdo da pretensao de verdade, essa pretensio pode converter-

se em objeto de um discurso tedrico. No uso interativo da linguagem, o falante oferece

uma obrigagdo de justificar, imanente ao ato de fala. Os atos de fala regulativos
contém a oferta do falante de recorrer, caso necessario, ao contexto normativo, o qual
oferece ao falante a convicgdo de que seu proferimento é normativamente correto.
Caso essa justifica¢io direta ndo resolva a divida levantada, podemos passar ao plano
do discurso pratico (...). No uso expressivo da linguagem, o falante contrai uma
obrigacdo imanente ao ato de fala: a obrigagdo de acreditar, a obrigacio de mostrar
(sendo coerente com sua conduta) que a intencao expressa é de fato auténtica (...). A
veracidade de um proferimento somente pode comprovar-se pela consisténcia (das

atitudes do falante frente as conseqliéncias para a agao -ARC)"263,

Ao falarmos de pretensdes universais de validade, faz-se necessario tratar tamb¢m
dos varios mundos aos quais elas se referem. Ao levantar uma pretensdo de verdade por

meio de um ato de fala constatativo, falante e ouvinte supSem a presenga de um mundo

261 Nota: 0s varios tipos de discursos para resolver as pretensdes de validade controvertidas processam-se
numa teoria da argumentag¢do (a qual sera por nés melhor desenvolvida logo a frente quando tratarmos

especiﬁcamente dos procedimentos racionais dos sujeitos falantes e ouvintes para resolverem discursivamente
pretensées de validade controvertidas, configurando o que Habermas denominara de a¢oes racionais, estando
essas melhor desenvolvidas no conceito de racionalidade comunicativa.

262 Cf. PU, p. 364.
263 pU, pp. 363-364.



objetivo que se refere aos fatos e estados de coisas possiveis. Ao levantar uma pretensio de
corre¢do por meio de um ato de fala regulativo, falante e ouvinte supdem a existéncia de
um mundo social, normativamente regulamentado por meio de normas. Ja a justificativa
dos valores estéticos e das manifestagdes de vivéncias subjetivas pressupde a existéncia de
um mundo subjetivo.

Em sintese, podemos afirmar que o uso pragmatico universal da linguagem por
meio das pretensdes universais de validade, em contextos interativos de comunicagio
possibilita, por parte dos sujeitos falantes e agentes, empregarem as trés fungdes da
linguagem (assertdrica ou cognitiva, apelativa _ tegulativa ¢ imperativa ¢ a expressiva)
através de atos de fala (constatativo, regulativo, expressivo) que levantam pretensdes de
validade (inteligibilidade, verdade, corre¢ido, veracidade ou sinceridade) na referéncia a
trés mundos (objetivo, social, subjetivo) podendo ser justificadas e criticadas por meio de
razoes.

Diante de tudo o que foi exposto sobre a importancia da linguagem como medium
constitutivo na formacao da espécie humana, podemos perguntar: qual a relagio desta com
a racionalidade? O que significa ser racional? Existe relagido direta entre racionalidade e
linguagem? Entre racionalidade e a formulagdo das pretensdes universais de validade?
Entre racionalidade e saber? Sem duvida que sim e a resposta para essas questocs esta na
proposta habermasiana de uma racionalidade comunicativa®®. O referido autor esta
convencido de que, apesar da razdo se manifestar através do pensamento ¢ da agio, ¢ por
intermédio da linguagem como medium de entendimento, através da qual os sujeitos
falantes e agentes podem chegar a um acordo racional ou alcangar um entendimento sobre
alguma coisa nos diferentes mundos, que se mostra a expressdo maior da racionalidade, )a
que existe na estrutura da linguagem uma exigéncia de racionalidade voltada para a
compreensdo € 0 entendimento. A linguagem revela tanto as estruturas de racionalidade
implicitas na atividade humana por meio da fala como a emergéncia de um conceito de
razdo ndo instrumental, ou seja, uma razdo comunicativa e intersubjetiva que possibilita
aos sujeitos falantes e agentes alcangarem um acordo racional desprovido de toda forma de
coercao. E uma razio mais ampla que inclui, além dos padrdes de racionalidade cognitivo-
instrumental, também os aspectos pratico-moral e pratico-estético. Todas as manifestagdes
racionais do sujeito, através de suas agdes diretas sobre o mundo ou das expressdes
simbolicas que intermediam essas relagdes com o mundo, podem ser objeto de critica ¢

JndeEmaiEas, PONAS de um julgamento e avaliagdo racional, sejam os conteudos dos

264 f. DFM, pp. 275-307.



proferimentos referentes ao mundo dos fatos, ao mundo das normas e dos valores, ou ainda
ao mundo da subjetividade de cada sujeito falante e agente. Todas as expressdes ¢ agdes
podem ser avaliadas racionalmente desde que as justificativas apresentadas sejam
razoaveis .
Mas, o que significa o predicado racional? E o proprio Habermas quem responde:
“O predicado ‘racional’ deveriamos reserva-lo melhor para aquisicao e para o emprego
de saber em proferimentos lingiiisticos e ag¢des. A comunicacio e a atividade

teleolégica guardam uma relagao interna com razoes, porque os sujeitos capazes de

linguagem e de agido, ao falarem e ao agirem, aplicam saber e associam com suas
manifestagoes, ao menos implicitamente, pretensdes de validade (ou pretensoes de
éxito)"26s,

Existe, portanto, uma relagdo direta entre racionalidade e saber (no sentido de que
nossos proferimentos € manifestagSes somente sdo racionais porque transmitem um tipo
determinado de saber, sendo tanto mais racional uma manifestagdo ou proferimento que
esteja fundamentado em pretensdes de validade), entre racionalidade ¢ pretensoes de
validade (no sentido de que ¢ fundamental que a manifestagdo ou proferimento de um
determinado enunciado esteja conectada a uma pretensdo de validade que possa ser objeto
de critica por parte de um ouvinte do processo de discussio, podendo este aceitar ou
recusar o enunciado proposto pelo falante).

Quando um saber pode ser considerado racional? Habermas afirma que “a
racionalidade tem menos a ver com o conhecimento ou com aquisi¢io ou posse deste do
que com a forma com a qual os sujeitos capazes de linguagem e a¢io fazem uso do
conhecimento”?®. Ou ainda: “por ‘racionalidade’ entendemos, antes de tudo, a disposigio
dos sujeitos capazes de linguagem e agdo para adquirir e utilizar conhecimento ou saber
falivel”?". Tanto as pessoas que dispdem de um saber como as expressdes simbolicas, as
agoes lingiiisticas ou ndo lingiiisticas, comunicativas ou ndo comunicativas, que
corporificam um saber, podem ser tidas como racionais. Racionais sio as atitudes dos
individuos competentes que atuam com eficiéncia e emitem opinides fundadas,
justiﬁcando suas agOes a partir dos contextos normativos aceitos e reconhecidos como
validos por todos, objetivando solucionar os conflitos normativos, interpretando

necessidades a luz dos padrdes de valores culturais que possibilitam a interpretagio das

265 LABERMAS, J. “Réplica a objeciones”, in: Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos.
Madrid, Catedra, 1989, p. 418.

266 TAC I, p. 24. Cf. th. PPM, p. 69.

267 pgM, p. 291. CF. tb. trad. espanhola, p. 373.
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necessidades, evitando uma postura ingénua frente a esses valores no sentido de adotar
uma postura mais reflexiva.

Portanto, falar de racionalidade ¢ falar das pretensoes universais de validade,
sabendo que é na modernidade ou na cultura contemporanea que essas pretensdes podem
ser elaboradas em sua plenitude, a partir dos processos de racionalizagdo por que passaram
a cultura e a sociedade, chegando corporificadas nas esferas axiologicas da ciéncia ¢ da
técnica, da moral e do direito, da arte e da critica artistica.

Levando-se em consideragdo o critério da forma como os sujeitos capazes de
linguagem e de agdo fazem uso do conhecimento para medir a maior ou menor
racionalidade de uma expressio ou agdo, Habermas descobre dois tipos diferentes de
racionalidade: uma cognitivo-instrumental ou agdo instrumental (onde as agdes sdo
orientadas para a realizagdo de um fim, para a obtengdo do sucesso ¢ da eficicia na
intervencdo técnica no mundo e que tem como felos a disposigdo instrumental), e uma
racionalidade comunicativa (orientada para a obtengdo do entendimento entre falantes e
agentes € que €merge da experiéncia central do logos argumentativo como forga

unificadora sem coagdo e fundadora de consenso intersubjetivo, que tem como felos o
268

entendimento comunicativo para a obten¢do de um acordo racional)

Se na agdo instrumental o sujeito reivindica eficdcia para sua agdo no sentido de
que Os meios escolhidos sdo propicios para a obtengdo do fim proposto, na ag¢do
comunicativa o sujeito vai reivindicar verdade, corregdo, veracidade ou inteligibilidade
para seu proferimento. Reivindicando eficacia (ag¢do instrumental) verdade, corregio,
veracidade e inteligibilidade (agdo comunicativa) para suas agdes, 0s sujeitos demonstram
disposi¢ao para fundamentarem por meio de razdes suas pretensdes. Portanto, o maior ou

menor grau de racionalidade desses proferimentos pode ser medido pela criticabilidade ¢

268 “A concepgao cognitivo-instrumental de racionalidade tem sua origem em Hobbes e Locke, e na forma como
os dois autores atribuem as sensagoes a origem dos conceitos (Thomas Hobbes, 1651, The Leviathan /, 1. John

Locke 1708, £ssays Conceming Human Understanding /I, 2). E dai que se deriva a idéia da razio enquanto
calculo associado a necessidade do individuo de se autopreservar. Hobbes, no Leviathan, identifica a origem da
razio com 0S desejos e a vontade, isto €, ‘com o pensamento de algum meio ja identificado anteriormente com

o fim por nds desejado’. O elemento principal dessa concepgdo de razao € a associagao feita pelo pensamento
entre uma vontade e o meio adequado para a sua realizagao”. AVRITZER, L. A moralidade da democracia: ensaios

emn teorfa habermasiana e teoria democrdtica. Sao Paulo, Perspectiva; Belo Horizonte, Editora da UFMG, 1996, p.
78. Ja o conceito comunicativo ou intersubjetivo de racionalidade tem suas bases iniciais em Emile Durkheim e
Georg Mead, dentre outros autores. "A base do conceito intersubjetivo de racionalidade é a idéia de que os
atores sociais ndo lidam apenas com a manipulagdo dos fatos sociais. Agir envolve a internalizacio de regras e
normas que, necessariamente, devemn ser entendidas de forma igual pelos diferentes atores sociais. De acordo
com essa concepcio, o elemento central da idéia de racionalidade constitui a capacidade dos atores sociais de
seguirem certas regras ao agirem. Tais regras podem ser problematizadas ou nao. £ com o ato de partilhar
regras € torna-las reflexivas que o conceito intersubjetivo de racionalidade esta ligado” (Idem, p. 78).
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capacidade de fundamentacdo das pretensdes levantadas. Sdo por extensao racionais todas
as pessoas que assumem tais performances.

E possivel afirmar, entdo, que a racionalidade comunicativa representa um conceito
mais amplo de racionalidade, englobando inclusive a racionalidade instrumental. Isso
porque: enquanto esta se reduz a um saber de tipo cognitivo-instrumental, saber técnico
que se refere apenas ao mundo objetivo e orienta-se pela realisabilidade de scus fins ¢ pela
eficacia de seus meios, ao contrario, a racionalidade comunicativa avalia uma pluralidade
de saberes, os quais ampliam sua base de validade, questiona a objetividade do mundo,
mostrando que esta so existe enquanto vale para uma comunidade de sujeitos capazes de
linguagem e agdo, referindo-se, concomitantemente, a varios mundos (objetivo, social,
subjetivo), os quais sdo frutos de uma constitui¢do intersubjetiva, imprescindiveis para que
os sujeitos falantes e agentes se entendam entre si sobre o que acontece nesses mundos, ¢
sobre o que deve neles ser realizado. Agindo comunicativamente, os sujeitos levantam
pretensdes de validade que devem ser reconhecidas intersubjetivamente, inclusive
chegando a um acordo sobre as metas a serem alcangadas no mundo dos fatos, das normas
e valores e das vivéncias subjetivas. Isso demonstra que a racionalidade comunicativa ¢
mais ampla e inclui, inclusive, a racionalidade cognitivo-instrumental.

A racionalidade pode estar presente tanto nas agdes instrumentais como nas agoes
comunicativas. Nas palavras de Habermas:

*se tomarmos como ponto de partida o uso ndo comunicativo do saber proposicional em
agdes teleolégicas, iremos detectar a idéia da racionalidade orientada para um fim
(Zweckrationalitat) tal como foi elaborada na teoria da escolha racional. E se partirmos do
uso comunicativo do saber proposicional em atos de fala, descobriremos a idéia da
racionalidade orientada para o entendimento (Verstindigungsrationalitat), que numa teoria
do significado pode explicitar apoiando-se nas condigdes para a aceitabilidade de acdes de
fala. Subjaz a esse conceito a experiéncia intuitiva da forga da fala argumentativa, que
funda o consenso e ¢é livremente unificadora. A racionalidade orientada para um fim aponta
para as condigdes necessdrias a uma intervengdo, eficiente do ponto de vista causal, no
mundo dos estados de coisas existentes; ao passo que a racionalidade dos processos de
entendimento mede-se pelo conjunto de condigoes de validade exigidas para atos de fala,
por pretensdes de validade, que se manifestam através dos atos de fala, e por razdes para
a resolucdo discursiva dessas pretensdes*®°,

Tanto a racionalidade das agdes instrumentais como a racionalidade das agdes

comunicativas ou dos sujeitos que corporificam um saber, neste caso, esta vinculada a

269 PPM, pp. 69-70.
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capacidade que cada um tem de oferecer boas razdes para justificar a validade de seus
enunciados contra a critica. Portanto, o grau de racionalidade de um proferimento ou de
uma expressdo ¢ medido ou mensurado pelas “relagdes internas que guardam entre si o
contetdo semantico da expressdo, as condigdes de validade e as razdes que, se necessario,
possam ser dadas para justificar a validade das expressdes em favor da verdade do
enunciado ou da eficacia da regra de agdo”’®. Mas, a racionalidade das expressdes nio se
reduz ou limita-se aos saberes sobre os fatos de tipo cognitivo-instrumental. Ao lado desse
tipo de racionalidade que diz respeito a eficacia ou sucesso para intervir no mundo dos
fatos objetivos (capacidade de manipular os fatos) € possivel visualizar-se outros dois tipos
de racionalidade pois

"¢ evidente que existem outros tipos de expressédes que, ainda que ndo venham vinculadas a
pretensdes de verdade ou de eficiéncia, nem por isso deixam de contar com o respaldo de
boas razdes. Nos contextos de comunicagdo, chamamos racional ndo somente a quem faz
uma afirmagdo e é capaz de defendé-la e justificd-la frente ao critico, aduzindo evidéncias
pertinentes, mas também dquele que segue uma norma vigente e é capaz de justificar sua
acdo frente a um critico, interpretando uma situagdo dada d luz de expectativas legitimas
de comportamento. Chamamos de racional também dquele que expressa verazmente um
desejo, um sentimento, um estado de animo, que revela um segredo, que confessa uma agdo,
etc., e que convence a um critico da autenticidade da vivéncia revelada, sendo coerente com
as conseqiiéncias prdticas e comportando-se de forma consistente com o que expressa”’".

Portanto, se os atos de fala constatativos vinculam uma pretensio de validade
(verdade) que se refere ao mundo dos fatos (objetivo) e pode ser validada pelo discurso
tedrico ao nivel da argumentagdo, os atos de fala regulativos ou as ag¢des reguladas por
normas também vinculam uma pretensdo de validade (corregao) que se refere ao mundo
das normas (social) onde o agente pleiteia a pretensio de que seu comportamento é correto
frente a um contexto normativo reconhecido como legitimo, podendo sua pretensdo ser
validada e justificada por meio do discurso pratico ao nivel da argumentagdo. A
semelhanca dos dois anteriormente descritos, os atos de fala expressivos ou as auto-
apresentagoes expressivas também vinculam uma pretensdo de validade susceptivel de
critica (veracidade ou sinceridade) que se refere a0 mundo subjetivo de suas vivéncias
(subjetivo) onde o agente pleiteia a pretensio de que sua vivéncia ou manifestagio
expressiva, a qual ele tem um acesso privilegiado, ¢ veraz. Essa pretensio de validade pode

ser questionada e fundamentada ao nivel da argumentagdo por meio da critica terapéutica,

270 TAC I, pp. 25-26.
271 Idem, pp. 33-34.
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a qual serve para dissipar auto-enganos sistematicos. Tambeém as expressdes valorativas
podem ser submetidas a critica e serem justificadas ou fundamentadas, podendo as agoes
dos atores serem consideradas racionais na medida em que estes empregam predicados que
permitam a0s outros membros de seus mundos da vida reconhecerem nesses predicados
suas proprias relagdes com situagdes similares. Ao contrario, ndo seriam racionais os atores
que empregassem critérios de avaliag@o tdo particulares e de modo tdo pessoal que nio
pudessem ser compreendidos na sua cultura.

E nesse sentido que tanto os atos de fala constatativo (pretensio de verdade) como
os regulativos ou a¢des reguladas por normas (pretensao de corregdo) € 0s expressivos ou
auto-apresentacdes expressivas (pretensdo de veracidade/sinceridade) ¢ os proferimentos
valorativos, sobre o pano de fundo de um mundo da vida, tém como fungio obter, manter ¢
renovar um COnsenso na pratica comunicativa cotidiana, alicer¢ado sobre o
reconhecimento intersubjetivo de pretensdes de validade criticaveis ou juizos de valores.
Assim,

“a racionalidade imanente a esta prdtica se manifesta no fato de que o acordo alcangado
comunicativamente deve apoiar-se, em df/tima instdncia, em razdes. E a racionalidade

daqueles que participam dessa prdtica comunicativa é mensurada pela capacidade de

fundamentar, em circunstdncias apropriadas, suas expressdes®’?.

A racionalidade implicita na pratica comunicativa cotidiana gera consenso, mas
também desacordos. Ocorrendo o discenso (mas sem cair na violéncia), surge a
necessidade de continuagdo da a¢do comunicativa num patamar de discussio superior, que
situa-se além das rotinas cotidianas, por meio do discurso: ¢ a passagem para a pratica da
argumentagdo. Mas, o que € argumentacdo e para que a mesma serve? Habermas
responde:

*chamo argumentagdo o tipo de discurso no qual os participantes tematizam pretensdes de
validade controvertidas e tentam resgatd-las ou criticé-las por meio de argumentos (...). A
forga de uma argumentagdo, num contexto dado, mede-se pela pertinéncia das razdes, ¢ se

manifesta, dentre outras maneiras, pela capacidade de convencer os participantes da

discussdo, isto é, de motivar o ouvinte a aceitar a pretensdo de validade em discussdo®?’ .
Portanto, a argumentagdo € o caminho para a elucidagio de pretensdes de validade
controvertidas, sendo que os sujeitos falantes e agentes podem ter seu comportamento
avaliado racionalmente pelo modo de tratar as razdes oferecidas pelo interlocutor e pelo

modo dele reagir as mesmas. O processo de argumentagdo esta intimamente associado com

272 jJdem, p. 36.
273 idem, p. 37.
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o processo de aprendizagem ja que, sendo os proferimentos racionais faliveis ¢ passiveis de
serem melhorados, sempre € possivel uma nova aprendizagem como conseqiiéncia das
falhas ocomridas numa discussio. Se os processos de aprendizagem enriquecem a
argumentagdo, esta exerce um papel decisivo nos novos processos de aprendizagem.

O processo de argumentagdo possui cinco tlipos de discussdo que se diferenciam
entre si em fun¢do do objeto ao qual se referem e da pretensao de validade levantada: o
discurso tedrico, o discurso pratico e o discurso explicativo preenchem, verdadeiramente,
a forma de um discurso por colocarem pretensdes de validade universais que podem ser
testadas no discurso, enquanto que a critica estética e a critica terapéutica nio preenchem,
em principio, esses requisitos. Vejamos a figura com os tipos de argumentagio®’™ e, logo

apos, sua explicagdo.

Objeto da Proferimentos Pretensdes de validade controvertida
tacdo
Formas de~~@argumen .-
argumentacio problematicos
" Discurso teorico Cognitivo- Verdade das proposig¢des; eficacia das
instrumentais acoes teleologicas
Discurso pratico Pratico-morais Correc¢do das normas de agio
Critica estética Valorativos Adequagdo aos ‘standards’ de valor
Critica terapéutica Explicativos Veracidade das expressoes
Discurso explicativo (refere-se a todos) Compreensibilidade ou boa formagdo
das construgdes simbolicas

Fig. 1. Tipos de argumentagdo (Fonte: TAC I, p. 44)

O discurso tedrico constitui-se como a forma de argumentagio onde pretensdes de
verdade controvertidas sdo tematizadas; refere-se ao dominio cognitivo-instrumental,
sendo um sujeito falante e agente considerado racional se fundamenta bem suas opinides ¢
age com eficiéncia, devendo sempre aprender dos desacertos, da refutagdo das hipoteses e

dos fracassos das intervengdes no mundo. Em outros termos:

*chamamos racional a uma pessoa que, do dominio cognitivo-instrumental, expressa opinides
fundamentadas e atua com eficiéncia; mas esta racionalidade permancce contingente sc cla
ndo for referida d capacidade de aprender dos desacertos, da refutacdo das hipéteses ¢
do fracasso das intervengées no mundo (..). O meio em que estas experiéncias negativas

podem ser elaboradas produtivamente é o discurso tedrico™’.

274 Cf. TACH, p. 44.
275 TAC |, pp- 37-38.
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O discurso prdtico constitui-se como a forma de argumentagio onde as prefensoces
de correcao de uma norma de a¢d3o controvertida sdo tematizadas; refere-se ao dominio
pratico-moral, sendo um sujeito falante e agente considerado racional quando justifica suas
razdes por referéncia a um contexto normativo vigente. Sendo a corre¢io das normas
colocadas sob judice, deve os sujeitos julgarem o conflito normativo imparcialmente,
segundo pontos de vista moral, de forma consensual, prescindindo de todos os interesses
imediatos. Deve-se partir do pressuposto de que as normas de a¢do em jogo exprimem um
interesse comum a todos os afetados, merecendo destes um reconhecimento universal. O
discurso pratico, ao contrario do teorico, nio diz respeito a um observador, mas
caracteriza-se por uma referéncia interna as necessidades de cada um dos interessados.
Portanto, as questdes éticas podem ser decididas por argumentagio, sendo passiveis de

cogni¢do. Em outros termos:

“no dominio prdtico-moral (...) chamamas racional uma pessoa que pode justificar suas agdes
por referéncia a um certo contexto normativo vigente. Mas, sobretudo, chamamos racional
dquele que, em um conflito normativo, atua com lucidez, ou seja, ndo deixando-se levar por
suas paixdes, nem entregando-se a seus interesses imediatos, mas esforgando-se para
julgar imparcialmente a questdo de um ponto de vista moral, e por resolvé-la de modo
consensual. O meio no qual pode-se examinar hipoteticamente se uma norma de agdo estd
ou ndo reconhecida de fato ou pode justificar-se imparcialmente é o discurso pratico, isto

é, a forma de argumentagdo em que se convertem em tema as pretensdes de corregdo

normativa"?’¢.

A critica estética, ao contrario dos dois primeiros, ndo constitui-se propriamente
como um discurso ja que os argumentos por ela utilizados para justificar padrdes ou
<standards’ de valor ndo erguem pretensio de validade universal. E apenas considerada um
medium reflexivo para os proferimentos valorativos ja que o reconhecimento intersubjetivo
sobre valores culturais ndo tem uma aceitagdo irrestrita dentro de uma mesma cultura. E
considerado racional uma pessoa que interpreta suas necessidades a luz dos padrdes ou
<standard’ de valor em vigor numa determinada cultura, adotando uma atitude reflexiva
com relagdo aos padrdes de valor que interpretam essas necessidades. A crifica estética
tem como escopo tematizar a adequacdo dos valores padrdes dos proferimentos a uma
experiéncia exemplar, manifestando-se nos debates da critica musical, artistica e literaria, ¢
encarnando uma pretensdo a autenticidade de uma obra exemplar, podendo inclusive isto

servir para o estabelecimento de novos padrdes de valores. Em outros termos:

276 |dem, p. 38.
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* chamamos racional uma pessoa que interpreta suas necessidades & luz dos padrdes de
valor culturalmente em vigor; mas, sobretudo, quando esta é capaz de adotar uma atitude
reflexiva frente aos padrées de valor com os quais interpreta suas necessidades. Os
valores culturais, diferentemente das normas de agdo, ndo comportam uma pretensdo a
universalidade. Os valores sdo, quando muito, candidatos para interpretagées ¢ com cuja
ajuda um circulo de interessados pode, chegando o caso, descrever um interesse comum e
fazer dele uma norma. Mas, o reconhecimento intersubjetivo que se forma em torno dos
valores culturais ndo implica numa pretensdo de assentimento universal. E por isso que as
argumentacdes que servem para justificar os padrées de valor ndo preenchem as condigGes
do discurso. Seu protdtipo € a forma de critica estética (...); na critica estética as razdes
servem para levar a percepgdo de uma obra e tornar sua autenticidade tdo evidente que
essa experiéncia possa converter-se em um motivo racional para a aceitagdo dos

correspondentes padrdes de valor™”’.

A critica terapéutica é uma forma de argumentagdo que tem como objetivo elucidar
as autodissimulagdes ou as auto-ilusdes frutos das experiéncias vividas por uma
subjetividade que levanta pretensdes de veracidade. Age reflexivamente em relagdo aos
proferimentos expressivos de uma subjetividade, tentando identificar e perceber as
limitagbes irracionais que a afetam, tanto em relagdo as expressdes ou proferimentos
cognitivos, como pratico-morais e pratico-estéticos. E um processo de autoreflexio _ a
semelhanga da entrevista terapéutica entre analista e paciente _ onde as razdes
desempenham um papel importante. Na relagao analista/paciente ha assimetria de papéis,
inexistindo proponente e¢ oponente. Enquanto os auto-enganos nao forem elucidados,
predomina a critica; somente a partir do sucesso ou da dissolugdo das autodissimulagoes ¢
que estao dadas as condi¢Oes para um discurso propriamente dito, inexistindo as coagodes
internas e externas. Racional neste proferimento € a pessoa que esta disposta a se libertar
“das ilusdes, sendo que a veracidade das manifestagdes expressivas somente pode ser
medida no contexto de uma comunica¢do que visa alcangar o entendimento. Em

consequéncia:

* chamamos racional o comportamento de uma pessoa que estd disposta a se libertar de suas
ilusdes, as quais ndo se baseiam em erros (sobre fatos) mas em auto-enganos (sobre suas
préprias vivéncias). Estas dizem respeito ds manifestagdes dos préprios desejos e
inclinagdes, dos préprios sentimentos e estados de alma que levantam pretensdo de
veracidade(...). As manifestagdes expressivas somente podem ser julgadas por sua

veracidade no contexto de uma comunicagdo que visa alcancar o entendimento (..) a

277 |dem, pp. 39-41.
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semelhanca do didlogo terapéutico entre médico e paciente. Neste didlogo psicanalitico, os
papéis estdo distribuidos assimetricamente. Médico e paciente ndo se comportam como
proponente e oponente. Os pressupostos do discurso sé poderdo ser realizados quando a
terapia tiver sucesso ou éxito. Por isso, a forma de argumentagdo que serve para explicar ¢

dissipar os auto-enganos ou as auto-ilusSes sistemdticas € a critica terapéutica™’®

Por ultimo, o discurso explicativo ¢ uma forma de argumentagdo que ergue como
pretensdo de validade compreender o proprio sistema lingtistico que serve de medinum para
a compreensdo. O que esta em jogo, por um lado, é a compreensibilidade das expressoes
simbolicas e, por outro lado, a explicacdo do significado das expressdes produzidas.
Objetiva saber se as expressdes simbolicas foram produzidas conforme o sistema de regras

generativas € cOmo pode ser esclarecido o significado das expressoes em uso. Portanto,

* chamamos racional uma pessoa que se dispde ao entendimento ¢ reage ds perturbagoes da
comunicacdo refletindo sobre as regras lingiiisticas. Por um lado, trata-se de ver se as
expressoes simbdlicas sdo compreensiveis ou se estdo bem formadas, isto é, sc as
expressdes simbélicas sdo corretas e foram produzidas conforme o sistema de regras
generativas (...). Por outro lado, trata-se de explicar o significado das expressdes (...). O
discurso explicativo é uma forma de argumentagdo onde a compreensibilidade das

expressdes simbdlicas se encontra tematizada enquanto pretensdo controvertida™’.

Racionalidade, linguagem e argumentagdo siao processos interligados pois, se a
racionalidade é entendida como uma disposi¢do dos sujeitos falantes ¢ agentes que, em
suas praticas de comunicagdo que tem como pano de fundo um mundo da vida, levantam
pretensoes de validade que tém como escopo chegar ao entendimento, ¢ na argumentagio
por meio da linguagem que estes sujeitos devem oferecer boas razdes para a elucidagio de
pretensdes de validade controvertidas. Isto porque: toda comprovagio explicita de
pretensoes controvertidas de validade (conhecimentos teodricos, intelecgdes morais,
proferimentos valorativos, manifestagdes expressivas e discurso explicativo) demandam a
forma de comunicagdo que cumpre Os pressupostos da argumentag¢io, onde podemos
distinguir trés aspectos: o plano logico dos produtos (resultado da argumentagio), o plano
dialético dos procedimentos (modo de argumentar) e, finalmente, o plano retorico dos
processos (formas de comunicagdo). Em relagdo ao produto, deve haver por parte do
sujeito falante e agente uma clara inten¢do de satisfazer uma pretensio de validade com

argumentos; em relagdo aos procedimentos, deve haver uma concorréncia pelos melhores

278 |dem pp. 41 -42.
279 |dem, p. 42.
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?rgumentos e, em relagio aos processos, surgem as estruturas de uma situagio ideal da
n =
1' gua.gem isenta de toda coagdo interna ou externa, de toda repressio ¢ desigualdade, com
simetria de chances para proponente ¢ oponente no discurso.** Portanto, a racionalidade
e s .e strutura a partir da Pragmatica da Linguagem como radOHalidédc comunicativa
por meio dos processos de argumentagdo que tem como pano-de-fundo um mundo da vid;
simbolicamente preestruturado, € o medium constitutivo para todos os prOchS;s 1(
. SSOs de
entendimento e condigdo de possibilidade para todo existir social. Se do ponto de vista da
SOCIed‘ade o agir instrumental (teleolégico) e estratégico garantem sua reproducdo
material, somente o agir ou a agdo comunicativa garante a reprodugio do mundo da vida
em seus componentes estruturais cultura, sociedade, personalidade. Faz-se, entio
necessario demonstrar como a racionalidade se relaciona com a sociedade ou cr;l Out‘ro;
termos, como € possivel o existir social a partir da racionalidade comunicatix:a (concci((;
esse mais amplo de racionalidade que abarca inclusive o aspecto cognitivo-instrumental)
A reconstrugdo do projeto da modernidade se da ndo somente pela tematizagio de ‘u ]'
: . m
conceito mais amplo de racionalidade a partir da pragmatica universal da linguagem, mas
também pela tematizagdo de uma perspectiva mais rica de sociedade a [;HI'Ii;' da
comunicagdo, a qual por sua vez carrega implicita em sua estrutura uma verfente

emancipatoria.

280 z -

280 y/ale salientar que nao ; -
~ . q . |podemos, confundir pretensdes convencionais (dependentes do cont
des universai i ntex

pretens. Acei -S e~va'|dade (transcendentes ao contexto) em suas relacdes internas ¢ .l
coisas. Aceitagao nao ¢ inoni i . d om a racionali

das G sindnimo de validade pois esta leva em conta a forca nio coe t cclio"“'dade

rcitiva do melhor

argumento.
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3.2- Racionalidade e Sociedade

A reconstru¢do do projeto da modernidade em Habermas enfatiza a intima
vinculagdo existente entre racionalidade comunicativa e sociedade no sentido de enfocar
que O existir social, em ultima instdncia, se da por intermédio dos mecanismos do
entendimento presentes na razio comunicativa. A analise puramente formal que fizemos da
racionalidade comunicativa no item anterior vem dar suporte teorico para as interagdes
praticas dos individuos no seio da sociedade. E precisamente a analise pragmatico-formal
da acdo comunicativa que, dentre outras vantagens, permite: instaurar o entendimento
como o mecanismo originario de coordenagdo das ag¢des dos individuos ao nivel da
sociedade (anterior ao agir instrumental/estratégico); distinguir as modalidades do ser
enquanto esséncia e aparéncia (ao nivel dos constatativos), ser e dever-ser (ao nivel dos
regulativos), signo e significagdo (ao nivel da compreensibilidade) _ possibilitando
distinguir os fendmenos ilusorios da subjetividade frente aos ambitos do objetivo,
normativo e intersubjetivo; perceber a comunicagido sistematicamente deformada como
causa das patologias e como uma confusdo entre agdes orientadas ao éxito ¢ agdes
orientadas ao entendimento; captar os varios tipos de saber presentes nos diferentes
conceitos de agdo (instrumental/estratégico, regulado por normas, dramaturgico ¢
comunicativo); e, finalmente, possibilitar a conexdo entre teoria da agiio e teoria da

sociedade.

A cada uma das pretensdes universais de validade (ao nivel da pragmatica universal

da linguagem) corresponde, no ambito da sociedade, um tipo determinado de agio.

A inteligibilidade do sistema lingiiistico, enquanto pretensido de validade, ndo esta
associada a um tipo especifico de agd@o, mas a todos os tipos de a¢do, concomitantemente,
ja que esses devem ser compreendidos pelos individuos participantes das interagdes. Mas,
quanto as demais pretensdes de validade, sempre associa-se, do ponto de vista social, a um
tipo de agdo: a pretensao de verdade corresponde um tipo de agdo instrumental/estratégica,
que objetiva interferir no mundo dos fatos, dos objetos que podem ser passiveis de
manipulagio sistematica; & pretensdo de corregdo corresponde um tipo de agio regulada
por normas € valores que objetiva abarcar o mundo social das normas e dos valores; a
pretensdo de veracidade corresponde um tipo de agdo dramatirgica que objetiva abarcar o
mundo subjetivo de um determinado ator ou individuo. Finalmente, a todas as pretensoes
de validade corresponde, concomitantemente no dmbito da sociedade, um tipo de agio,

denominada a¢do comunicativa, a qual regula, por meio da linguagem, todo ¢ qualquer
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processo de entendimento entre dois ou mais sujeitos capazes de agio e de fala que
levantam pretensdes de validade, as quais podem ser criticadas e fundamentadas por meio

de razoes.

Todos os conceitos de agdo corporificam um saber, isto €, estabelecem um tipo
determinado de relagdo entre o ator € o mundo, comportando aspectos de racionalidade

cada vez mais forte.

Objetivando demonstrar a vinculagdo entre racionalidade e sociedade,
tematizaremos, inicialmente, os quatro principais conceitos de a¢do utilizados nas teorias
sociais (teleologico/estratégico, regulado por normas, dramatirgico e comunicativo),
dando énfase ao conceito de a¢do comunicativa; em seguida, mostraremos que, s¢ N0
primeiro momento o agir comunicativo somente se realiza no horizonte do mundo da vida,
isto é, o mundo da vida como horizonte contextual da agdo comunicativa, no segundo
momento é esse agir comunicativo que se torna imprescindivel para a reprodugio do
mundo da vida em seus componentes estruturais cultura, sociedade, pessoa, possibilitando

processos emancipatorios ao nivel da teoria da sociedade. Vejamos.

Os conceitos de agdo tematizados pelas teorias sociais podem ser reduzidos a
quatro: teleologico/estratégico, regulado por normas, dramatirgico e comunicativo®®'. Para
melhor entendimento e compreensdo dos quatro modelos de agdo social, vale dizer que
todos possuem uma estrutura teleologica, finalista. Mas os conceitos de agio social
distinguem-se entre si pela forma como cada um coordena as agdes individuais: enquanto
no instrumental/estratégico busca-se influenciar empiricamente o outro (primeira forma de
coordenagdo das agdes, onde os participantes da interagdo assumem uma atitude orientada
a0 éxito), nos modelos da agdo regulada por normas, dramatirgica e comunicativa busca-se
a produgdo de um acordo racionalmente motivado (segunda forma de coordenagio das
acoes onde os participantes da interagdo assumem uma atitude orientada ao entendimento
mutuo). Portanto, ou a ac¢do orienta-se pelo éxito, pela influéncia empirica por meio de
calculos egocéntricos de utilidade (agdes teleologicas/instrumentais/estratégicas) ou
orienta-se pela produgdo de um acordo produzido por meio de argumentos racionais que
Jevam em consideragdo a opinido de todos os envolvidos (demais conceitos de agiio social).

A seguir sera explicitado cada modelo de agdo.

281 Cf. TAC |, pp. 122-146.
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O primeiro modelo € o da ‘agdo teleologica’, o qual encontra-se no centro da teoria
sociologica da agdo desde Aristoteles. Nesse modelo, o ator realiza um fim ou produz o
estado desejado elegendo os meios apropriados e aplicando-os de forma adequada para
atingir suas metas. O conceito chave nesse modelo de agdo € o plano de agdo, o qual vai
permitir a correta interpretagdo da ag@o para a realizagdo de um fim ao decidir entre
alternativas de agdo. Caso entre no calculo do éxito a expectativa de decisoes de, ao
menos, um segundo participante, orientado para atingir sua meta, temos a ampliagio do
modelo teleoldgico-instrumental para o medelo teleologico/estratégico de agio. De forma
utilitaria, o autor calcula meios e fins para tirar deles 0 maximo de proveito. Quando as
preferéncias se complementam e os interesses se equilibram, temos os modelos de
interacdo regulares e estaveis, movidos por calculos egocéntricos de utilidade. Exemplos
desses modelos de intera¢@o sdo as relagdes de poder (entre governantes e governados) ¢
as relagdes de troca (entre oferta € demanda). Quando as relagdes sociais sio orientadas
exclusivamente por meio do éxito, por célculos egocéntricos de utilidade, reguladas pelos
mecanismos de troca e pelo poder, temos uma sociedade regulada pela ordem instrumental
que orienta as agdes por meto da concorréncia em torno do dinheiro ¢ do poder ¢ coordena
as decisdes pelas relagoes de mercado e do poder estatal e burocratico. Temos nesses
dominios uma sociedade instrumental, coordenada por ordenamentos exclusivamente
econdmicos € politicos, onde os participantes das interagdes se instrumentalizam como
meio, objetivando atingir seus €xitos individuais. Este conceito de agdo pressupoe um

< g 282
mundo objetivo™".

O conceito de agdo teleoldgica implica numa racionalidade de tipo cognitivo-
instrumental, onde o ator se refere a um mundo objetivo, formado por estados de coisas
existentes ou que pode ser produzido por intervengdes deliberadas. O autor deve ter a
capacidade de formar e examinar opinides sobre os estados de coisas existentes,
desenvolvendo também inteng3es de realizar estados desejados. No plano semdntico, esses
estados de coisas podem ser pensados como conteiidos proposicionais de frases
enunciativas e frases intencionais, por meio das quais o autor, ou conhece estados de coisas

existentes no mundo objetivo ou faz existir estados de coisas desejados. Profere afirmagdes

282 ¢f, TAC I, pp. 122-123 e 125-127. Nota: vale iembrar que Habermas ndo vé&, em principio, a razdo
instrumental como negativa, ja que a reprodugdo material do mundo da vida na esfera do sistema necessita
desse aspecto funcionalista. Os problemas ou distirbios ocorrem quando essa légica funcionalista/instrumental
invade outros campos que necessitam ser coordenados, nio pelo €xito ou sucesso, mas pelo entendimento, isto
é, pela produgédo de um acordo motivado racionalmente.
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que sdo verdadeiras ou falsas, realiza interven¢des no mundo eficazes ou ineficazes. Tanto
as a¢do instrumentais (ndo social) como as estratégicas (sociais) sao incorporadas em um
saber utilizavel técnica e estrategicamente (ciéncia e técnica) que pode ser criticado por
meio das pretensdes a verdade. E um saber passivel de acumulagio por meio de
tecnologias e estratégias. Mesmo no modelo estratégico, no qual os atores se orientam por
calculos egocéntricos de utilidade e coordenam suas agdes por constelagdes de interesses,
as acdes sio mediatizadas por atos de fala, mas de forma unilateral. Este modelo utiliza-se
da linguagem como mecanismo de coordenagio das a¢des como um medium entre outros
através do qual os atores influenciam-se mutuamente na formagio das opinides ou
interacdes desejadas com o escopo de alcangarem o proprio interesse. E. sem divida, um
caso limite do entendimento indireto, onde a Unica meta dos participantes ¢ a realizagio

dos seus fins. A tnica fungdo da linguagem ¢ a obtengdo dos fins perlocucionarios™™ .

O segundo modelo € o da agdo regulada por normas, o qual (contrariamente ao
modelo da ag¢do instrumental/estratégica onde o ator encontra-se isolado ¢ apenas encontra
em seu ambiente outros atores) refere-se aos membros de um grupo social que oricntam
suas respectivas agdes reguladas por valores comuns. O grupo social produz as normas por
meio de um acordo, sendo que o entendimento servira para atualizar um acordo normativo
ja existente. A partir desse acordo, as normas devem valer e ser cumpridas ¢ obedecidas
por todos os membros do grupo. O conceito chave é o de obediéncia a uma norma,
significando o cumprimento ou realizagdo de uma expectativa de comportamento
generalizado. A expectativa de comportamento significa apenas o sentido normativo de
que os membros do grupo social tém o direito de esperar dos demais participantes que eles
se comportem justificadamente de acordo com o sistema normativo vigente. Este ¢ o
modelo que fundamenta a feoria dos papéis, sendo um modelo de concepgdo estreita pois
ndo deixa espago para as operagdes construtivas do ator, pressupondo um sujeito da agio
super-socializado que deve cumprir normas irrestritamente, que reproduzem apenas as
mesmas estruturas normativas que sao institucionalizadas na ordem social, nas instituigdes.

Este conceito de acdo pressupde a existéncia de um mundo objetivo ¢ um mundo social®**,

O conceito de agdo regulada por normas pressupde uma racionalidade, primeiro

por pressupor relagdes entre um ator e dois mundos (um mundo objetivo de estados de

283 cf, TAC |, p. 137.
284 cf. TACI, p. 123 e127-130.



coisas existentes e um mundo social que possibilita as relagdes interpessoais legitimamente
reguladas, o qual compde-se de ordenamentos institucionais, onde seu sentido pode ser
esclarecido pela referéncia a validade normativa das normas, pelo seu conhecimento
intersubjetivo) e, segundo por possibilitar, no plano semantico, que as normas sejam
representadas por proposigdes normativas universais, podendo ser aceitas como
justificadas. Nesse modelo, os atores possuem, concomitantemente, um complexo
cognitivo ¢ um complexo motivacional que possibilita um comportamento de
conformidade com as normas e valores, condigdes e meios de direitos ¢ obrigagoes. Eles
podem realizar agdes corretas (de acordo com as normas existentes) ou ndo, discordar da
legitimidade das normas existentes por ndao serem passiveis de universalizagdo. Nesse
modelo de agé@o regulada por normas o autor pode colocar em julgamento tanto a corregdo
da norma (por referéncia ao contexto normativo vigente) como a legitimidade das normas
(questionando sua validade) por meio de proferimentos normativos que podem ser julgados
segundo o critério da corregZo. Finalmente, as agdes reguladas por normas incorporam um
saber pratico-moral que ¢ transmitido por meio da moral e do direito. Neste modelo de
agio, o entendimento lingiistico serve como mecanismo para coordenar as interagdes, no
sentido de que a formagdo do consenso lingiiistico deve ser pressuposta pelos participantes,
ainda que o medium lingiiistico seja concebido de modo unilateral. Aqui a linguagem ¢
pressuposta como um medium que tem a fungdo de transmitir valores culturais, formando o
substrato de um consenso que se reproduz nos novos atos de entendimento. Portanto, diz
respeito a um consenso que se restringe a atualizar um acordo normativo ja existente. A
linguagem aqui tem a fungdio exclusiva de instaurar relagdes interpessoais. E um conceito
culturalista de linguagem muito utilizado na antropologia cultural ¢ na linguistica que

. 285
estuda os conteudos™ .

O terceiro modelo € o da agdo dramatiirgica, o qual no se refere a um ator isolado
(modelo instrumental/estratégico), nem ao mundo de um grupo social (modelo da agédo
regulada por normas), mas aos participantes da interagdo que formam um pablico diante do
qual o ator s apresenta O ator, a0 mesmo tempo que descobre mais ou menos
intencionalmente sua subjetividade, vai suscitando em seu piblico uma imagem
determinada, uma impressdo de si. Somente o ator tem um acesso privilegiado a sua
subjetividade, podendo controlar o acesso dos demais a seus sentimentos, pensamentos,

atitudes ¢ descjos. O coneciio central, nesse modelo de agdo, € a auto-apresentagdo no

285 ¢ TACI, p. 137.
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sentido da apresentagdo programada das proprias vivéncias. Vale lembrar que o ator aqui
pressuposto € infra-socializado, faltando neste modelo de agdo um lugar conceitual para as
ordenacdes institucionais. Apesar de oferecer uma oportunidade para as agdes criadoras do
ator (o que ndo ocorre nas agoes reguladas por normas), o pluralismo das identidades que
iseplesellaly 3RETEs sdo concebidas como esséncias que se subtraem a sociedade ou

entram nela como que de fora. O conceito de acdo dramaturgica ou dramatica pressupde
286

dois mundos: um interno (subjetivo) e outro externo (objetivo)

O modelo da agdo dramatiirgica também corporifica uma racionalidade na medida
em que o ator, preferencialmente, se refere a um mundo subjetivo (a0 qual ele tem um
acesso privilegiado) mas também a um mundo objetivo (a um publico que assiste ¢
participa de sua auto-apresentag@o, de seus desejos e sentimentos, de suas inclinagdes ¢
estados de animo). No plano seméntico, as vivéncias subjetivas podem ser representadas
por proposi¢oes vivenciais proferidas verazmente, sendo compreendidas como uma
expressdo que comporta a pretensdo 4 veracidade subjetiva pois incorporam um saber da
subjetividade propria do agente. Os proferimentos expressivos podem ser objeto de critica
quando inverazes, podendo ser recusados como enganos ou auto-enganos por uma critica
terapéutica que demonstra as ilusdes e as falsas representagdes da propria subjetividade. O
saber expressivo ¢ acumulado na forma de valores que interpretam as necessidades, os
desejos e as atitudes fundamentais; na forma de critica terapéutica (nas ciéncias sociais
criticas como a psicandlise e as ciéncias criticas) e na critica estética (por meio dos valores
standard que representam a obra de arte). Também nesse modelo, a linguagem serve como
medium de entendimento lingiiistico, mas de forma unilateral & semelhanga dos dois
primeiros modelos de agdo. Este pressupde a linguagem como medium da auto-
apresentagdo (cénica para os espectadores). A linguagem aqui tem a fungio de expressar
experiéncias vividas. Diferentemente da agdo teleologica-instrumental (que enfatiza a
significagdo cognitiva dos componentes proposicionais) ¢ da agdo regulada por normas
(que enfatiza 2 significag@o interpessoal das componentes ilocutivas), a agdo dramatirgica
enfatiza a fungdo expressiva da linguagem, sendo esta assimilada as formas de expressdo

. e 287
artistica e estética™ .

286 5. TAC |, pp. 123-124 € 131-136.
287 ¢ TACI, p. 137.
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O ultimo modelo de agdo social € o da agdo comunicativa (mais importante que 0s
trés anteriores por englobé-los)zss. Este modelo de agdo refere-se a interagio entre dois ou
mais sujeitos capazes de falar e de agir, que entram numa relagao interpessoal, objetivando
alcangar o entendimento sobre uma situa¢do da agdo, coordenando consensualmente seus
planos de agdo e suas proprias agbes. O conceito central no modelo da agdo comunicativa ¢
o de interpretacdo da situagdo objetivando a negociagio de defini¢des comuns de
situagdes possiveis de consenso. Este modelo de agdo social, diferentemente dos trés
anteriores, pressupde a linguagem como mecanismo de entendimento de forma nio
unilateral, ndo truncado, onde falante e ouvinte, partindo do horizonte de seu mundo da
vida interpretado, referem-se a algo, concomitantemente, nos trés mundos: no objetivo ¢
social para negociarem defini¢des comuns de situagdes, e subjetivo para expressarem suas
vivéncias, desejos e aspiragdes. Somente a agdo comunicativa da a mesma importancia ¢
relevincia para as trés fungdes da linguagem, quais sejam, apresentar estados de coisas,
instaurar relagdes interpessoais e intersubjetivas e, finalmente, expressar intengdes
subjetivas. No aspecto pragmatico, a linguagem constitui-se como fundamental para o
modelo da agdo comunicativa por proporcionar a falante e ouvinte a possibilidade de
instauracdo de relagdes ao mundo por meio de proposigdes cognitivas, corretivas ¢

expressivas, objetivando alcangarem o entendimento mutuo.

A acdo comunicativa, enquanto ag¢do social, possui algumas caracteristicas
essenciais: primeiro, o mecanismo de coordenagdo da agdo funciona ancorado sobre a base
do reconhecimento intersubjetivo de pretensdes de validade; segundo, as relagdes ao
mundo sdo assumidas pelos atores de forma reflexiva ou indireta por meio das pretensoes
de validade implicitas nos seus proferimentos; terceiro, os atores pressupdem,
concomitantemente, os trés mundos (objetivo, social e subjetivo) dentro dos quais podem
chegar a uma interpretagdo comum da situagdo e a um entendimento; quarto, 0s
proferimentos sao relativizados enquanto possiveis de serem criticados e, posteriormente,
fundamentados; quinto, a concordancia ou ndo com os atos de fala levantados pelos atores
sociais vai depender das razdes oferecidas por eles para justificar coerentemente o que
afirmam,; sexto, o entendimento, enquanto mecanismo que coordena a interagdo, supde 0
acordo entre 0s participantes, no sentido do reconhecimento intersubjetivo de pretensdes de
validade por eles levantadas; finalmente, objetivando alcangarem o entendimento mutuo,

os participantes das interagdes mobilizam o potencial de racionalidade implicito nas trés

288 ¢ sobre isso, HABERMAS, Jiirgen. “Observaciones sobre el concepto de acciéon comunicativa”, in: Teoria de la
accidén comunicativa: complementos y estudios previos, op. cit., pp. 479-507.
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referéncias ao mundo do ator sendo, portanto, uma racionalidade de tipo cognitivo-

instrumental, pratico-moral e pratico-estético.

Conseqiientemente, a agdo comunicativa, enquanto agdo social reflexiva ¢ mais
abrangente que os demais modelos de ac@o, € capaz de estabelecer um vinculo direto entre
racionalidade e sociedade pois os atores sociais, em seus processos de interagao,
mobilizam expressamente 0s potenciais racionais para coordenarem suas a¢des. Por meio
de atos de fala (constatativos, regulativos e expressivos), levantam pretensdes de validade
(inteligibilidade, verdade, corregdo, veracidade) que se referem aos trés mundos (objetivo,

social, subjetivo), podendo os proferimentos serem contestados e fundamentados por meio
289

de bons argumentos ou boas razdes por meio de uma teoria da argumentagio

Concluindo sobre os quatro modelos de agdo, podemos resumi-los a dois:
instrumental/estratégico (orientado ao éxito e ao calculo egocéntrico de utilidade, ao
sucesso) e comunicativo (orientado ao entendimento muatuo, a meta de alcangar um acordo
por meio de argumentos racionais). Desses dois modelos, somente a a¢gio comunicativa
tem a fun¢do de coordenar as interagdes exclusivamente por meio do acordo intersubjetivo
obtido pela comunicagdo. A estrutura teleologica da agdo € aqui determinada pela estrutura
do uso lingiistico voltado para o entendimento, sendo o acordo intersubjetivo
fundamentado no elemento ilocucionario do ato de fala. Portanto, ndo se pode confundir as
metas que os atores pretendem na linguagem (que somente podem ser alcangadas
intersubjetivamente) com os estados de coisas (que eles podem produzir por intervengio
causal no mundo). Quando os atores se entendem entre si sobre algo no mundo
(dependente do contexto), as metas ilocucionarias da compreensdo e do acordo se situam

para além do mundo no qual intervém o ato para alcangar seu fim (ultrapassam o contexto).

As agdes orientadas ao €xito — instrumental/estratégicas (¢ responsaveis pela
reprodugdo material do mundo da vida através dos media dinheiro e poder) sdo diferentes
das acgOes orientadas ao entendimento - agdes comunicativas (responsdveis pela

reprodugio simbolica do mundo da vida através do medium da linguagem). Isto porque:

*se tomarmos como ponto de partida o uso ndo comwnicativo do saber proposicional em
agdes teleoldgicas, iremos detectar a idéia de racionalidade orientada para um fim
(Zweckrationalitdt) (...). E se partirmos do uso comunicativo do saber proposicional em atos

de fala, descobriremos a idéia da racionalidade orientada para o entendimento

289 - TAC |, pp. 124 e 136-146.
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(Verstdndigungsrationalitat) (...). A racionalidade orientada para um fim aponta para as
condi¢des necessdrias a uma intervengdo, eficiente do ponto de vista causal, no mundo dos
estados de coisas existentes; ao passo que a racionalidade dos processos de entendimento
mede-se pelo conjunto de condigdes de validade exigidas para atos de fala, por pretensdes
de validade, que se manifestam através de atos de fala, e por razdes para o resolugdo

discursiva dessas pretensdes .

A figura a seguir distingue ambos os tipos de a¢do: em relagdo a orientagiio da agio
(orientada ao éxito, ou ao entendimento), e em relagdo a situagdo da agio (ndo social _

ac¢do instrumental _ e social _ estratégica e comunicativa).

] _ O“emafoes Acio orientada ao éxito Agdo onentada ao
Situagdo da da agdo _
agao entendimento
Nao-sociais Acdo instrumental ==
Sociais Agio estratégica A¢iio comunicativa

Fig. 2. Tipos de agdo (Fonte: TAC I, p. 366).

A agdo instrumental se assemelha a ac@o estratégica pois ambas visam um fim ou
objetivam 0 éxito da ac¢do, movendo-se por meio de intervenc¢do técnica na natureza. Se
diferenciam pelo fato da agdo instrumental ndo ser considerada uma agio social, portanto,
ndo sendo um tipo de interagdo, mas podendo estar ligada como papel as agdes sociais,
estabelecendo a relagdo solitaria do sujeito com um mundo por meio de uma intervengdo,
ao passo que a agdo estratégica € considerada uma ag3o social, portanto, sendo
considerada um tipo de interagdo, estabelecendo a relagdo de um sujeito com outro sujeito
que se movem por calculos egocéntricos de utilidade, onde um sujeito tem por escopo
influenciar outro sujeito. Portanto, agdes instrumentais sdo aquelas que se orientam pelo
éxito na execucdo de regras técnicas, podendo serem avaliadas sob o ponto de vista da
eficiéncia de um influxo nas decisGes de parceiros racionais. Contrariamente as duas agdes
anteriores (instrumental e estratégica), as agdes comunicativas sio agdes sociais que
estabelecem a relagdo entre dois ou mais sujeitos que se referem a um mundo, niio
orientados a0 éxito, mas a alcangarem um acordo ndo for¢ado por meio de razdes. Os fins

individuais aqui sdo perseguidos na medida em que os planos dos demais sujeitos

250 PPM, pp. 69-70.
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envolvidos na interagdo possam ser harmonizados sobre a base de uma definigao comum

da situacdo, prevalecendo os atos cooperativos de entendimento mituo dos participantes,
291

onde o acordo torna-se a base para a realizag¢@o do fim perseguido

A razdo instrumental e estratégica, que se corponficam no agir racional com
respeito a fins, norteiam-se pelo sucesso e pelo €xito da agdo, movidas por um interesse
técnico de dominar a natureza para fins instrumentais e para dela dispor, controla-la,
recria-la, conseguindo dela um maior rendimento com a racionalizagdo dos meios (&
semelhan¢a da ciéncia experimental e da tecnologia). Nas sociedades modernas, essa
heranga ¢é corporificada por uma logica funcionalistica na esfera do sistema (perspectiva
externa do observador) onde o substrato material da sociedade ¢ reproduzido através dos
media dinheiro (no subsistema da economia) e poder (no subsistema da politica)m. Nessas
esferas predominam, nas sociedades modernas, uma racionalidade instrumental e
estratégica, onde a reproducdo material do mundo da vida ¢ realizada através do medium
da agio teleologica com a qual os individuos socializados intervém no mundo para
realizarem efetivamente suas metas, sendo a integragdo sistémica processada pelos modos
estratégicos de ordenar as conseqiiéncias da a¢do. Em outros termos: “a reprodugdo
material se realiza por meio da agdo teleolégica com a qual os individuos socializados
intervém no mundo para realizarem seus fins™**. Portanto, a evolugdo do sistema mede-se
pelo aumento da capacidade de comando de uma sociedade, seja esse comando
representado na esfera sistémica pelos imperativos econdmicos através do medium
dinheiro, seja através dos imperativos politicos através do medium poder. Mas, ¢
importante ressaltar que o conceito de sistema ou integragdo sistémica é delineado por
Habermas numa linha dialética a partir do préprio conceito de mundo da vida, isto porque:
a sociedade vai se diferenciando no decurso da evolugdo, seja como sistema, seja como
mundo da vida®*. Enquanto a evolugio do sistema esta vinculada ao aumento da
capacidade de comando de uma sociedade, o estado de desenvolvimento do mundo da
vida, estruturado simbolicamente, esta vinculado ao grau de diferenciagdo entre cultura,
sociedade e personalidade, o qual se processa pelo medium da linguagem que fundamenta,
pela pragmatica da linguagem, uma racionalidade comunicativa. Mas, como ja mostramos

anteriormente, mesmo a complexidade do sistema depende da diferenciagdo estrutural do

291 Cf. TAC |, pP. 367-378.
292 Cf. o que foi desenvolvido sobre sistema nos itens 1.4- Racionalizagao e Contetido Emancipatério, pp. 60-

72: e em 2.4- As Patologias Produzidas pela Modernidade, pp. 97-108.
203 TAC Il, p. 197.
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mundo da vida no sentido de que “a institucionaliza¢do de um novo nivel de diferenciagio
sistémica exige reestruturagdes no ambito nuclear das institui¢des encarregadas da

regulagio juridico-moral, isto é, da regulagdo consensual dos conflitos de acio™”. E mais:

*também as relagdes de mercado e de poder sdo reguladas normativamentc, quase sempre
pelo direito, portanto, abrangidas por um quadro institucional. Os préprios conflitos bélicos
continuam embutidos em contextos normativos. Guerras civis, especialmente em genocidios,
deixam atrds de si vestigios de uma comogdo moral, 0s quais denotam que os mundos da vida
compartilhados intersubjetivamente constituem a base imprescindivel inclusive para as

agdes estratégicas ™.

Se ¢ verdade que o vinculo entre racionalidade e sociedade esta ligado ao conceito
de acdo comunicativa, sendo esta tematizada como uma interagio social coordenada pelos
mecanismos do entendimento, ndo ¢ menos verdade que esse agir comunicativo ja se
realiza no horizonte de um mundo da vida, ou seja: o mundo da vida ¢ o horizonte
contextual para a efetivagdo de todo e qualquer processo de entendimento enire os agentes
por meio do agir comunicativo. E o mundo da vida que permite estabelecer o nexo entre
teoria da agdo e teoria da sociedade. Como ja sabemos, todo entendimento real sobre algo
obtido por meio da comunicagdo acontece sempre a partir do horizonte mais amplo de um
mundo da vida no qual os participantes ja se encontram inseridos de antemao. Portanto,
somente analisando o mundo da vida € que poderemos visualizar a perspectiva por meio da
qual 2 teoria da agiio desemboca numa teoria da sociedade, ja que o conceito de sociedade
deve sempre ser referido a um conceito de mundo da vida complementar ao conceito de

acdo comunicativa. Vejamos.

A agdo comunicativa pressupde uma andlise dos pressupostos formais ¢
pragmaticos, isto é, estruturas universais que se mantém invariaveis diante das
manifestagoes histéricas e das formas de vidas particulares (categorias como 0
entendimento, O acordo, o consenso, os atos de fala, as pretensdes de validade, ctc.)” ]
portanto, uma separagdo da forma face aos conteiidos. Ocorre que o conceito de agao

comunicativa somente tem efetividade para uma teoria da sociedade se este modelo de

agdo puder pr oduzir resultado e se entrelagar nas interagdes sociais dos individuos. E em

201 Cf. SIEBENEICHLER, F. Beno. Jdrgen Habermas: razio comunicativa e emancipagdo. Rio de Janeiro, Tempo
Brasileiro, 1989, pp. 126-127.

205 TAC Ii, p. 245.

206 PPM, p. 98.

297 Os pressupostos pragmético-formais da acdo comunicativa foram tematizados no item 3.1- Racionalidade e
linguagem, PP- 110-132.
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fungdo disso que a a¢ao comunicativa vai pressupor os conceitos de mundo ¢ mundo da
vida ja que toda agdo comunicativa € situada num contexto e se desenvolve no interior de

um mundo da vida. Vejamos essa distingdo.

Todo processo de entendimento que se realiza entre dois ou mais atores ja tem
como pano de fundo um mundo da vida como correlato dos processos de entendimento, o
qual aparece como horizonte contextual dos processos de entendimento, delimitando a
situagio da agdo e permanecendo inacessivel a tematizagdo. Nesse sentido, o saber proprio
do mundo da vida é caracterizado por ndo estar a nossa disposi¢do a qualquer momento, ja
que ndo podemos torna-lo consciente a vontade e coloca-lo em duvida; ¢ um saber presente
na forma de autoevidéncias culturais, tdo familiar que os agentes nem sequer pensam em
coloca-lo em duvida; € um saber holistico, implicito, intuitivo, que se furta a tematizag¢io
dos atos de fala; enfim, ¢ um horizonte composto de convicgdes de fundo. Em outros

termos:

“ap atuar comunicativamente, os sujeitos se entendem sempre no horizonte de um
mundo da vida. Seu mundo da vida esta formado de convic¢oes de fundo, mais ou
menos difusas, ndo problematizadas. O mundo da vida, enquanto pano de fundo, é a

fonte de onde os agentes obtém as definicdbes da situag¢io tidas como ndo

problematicas”298,

Em sentido rigoroso, o mundo da vida ndo pode ser considerado como algo sabido
pois o saber explicito se caracteriza pela possibilidade de poder ser criticado e
fundamentado. Além de formar contexto (para a tematizacdo dos proferimentos), o mundo
da vida constitui-se, também, como uma fonte de recursos ou como um reservatorio de
convicgdes de fundo, possibilitando aos participantes da comunicagio chegarem a um
entendimento sobre algo. Portanto, enquanto recurso, o mundo da vida ¢ constitutivo para
todo e qualquer processo de entendimento.

Mas, além de mundo da vida, Habermas tematiza também o conceito de mundos
(objetivo, social, subjetivo). Para os processos de entendimento, ¢ fundamental a
perspectiva da existéncia dos trés mundos pois, em suas interagdes sociais, os agentes (com
seus proferimentos ou suas pretensdes de validade) recortam uma determinada situagio no
mundo da vida, tornando-se esse recorte um contexto da situagdo que passa a ser objeto

tematizavel dos proferimentos comunicativos. Por meio da ag¢io comunicativa, os atores

298 TAC |, p. 104.
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sociais estabelecem as metas a serem alcangadas (aspecto teleologico da execugio de um
plano de agdo) por meio da obten¢do de um acordo comunicativo e da interpretagio de
uma situagdo. Por meio da interpretagdo cooperativa, os agentes se referem,
concomitantemente, a alguma coisa no mundo objetivo, no mundo social ¢ no mundo
subjetivo. Usando o sistema de referéncia dos trés mundos (objetivo, social, subjetivo), os
agentes ou atores sociais elaboram defini¢des comuns de sua situag¢do da a¢do por meio dos
proferimentos cognitivos, normativos e expressivos. Em outros termos:
“em suas operagoes interpretativas, os membros de uma comunidade de comunicagio
distinguem o mundo objetivo e o mundo social que compartilham intersubjetivamente,
frente aos mundos subjetivos de cada um e frente aos demais coletivos. Os conceitos
de mundo e as correspondentes pretensdes de validade constituem o armazém formal
no qual os agentes servem-se em sua agao comunicativa para enfrentar em seu mundo
da vida as situagOes que se tornaram problematicas, isto €, aquelas sobre as quais

faz-se necessario chegar a um acordo™99,

Vale lembrar que ndo € o mundo da vida como horizonte contextual e pano de
fundo que é tematizado como um todo, mas apenas um recorfe ou parte do mundo da vida,
na medida em que esse recorte se torna contexto da situagdo, o qual passa a ser objeto
tematizavel dos proferimentos comunicativos. Fundamentando e embasando o contexto da
situagdo (que ¢ objeto de tematizagdo pelos proferimentos comunicativos), encontra-se 0
contexto do mundo da vida enquanto um saber de fundo que complementa o conhecimento
das condicdes de aceitabilidade dos proferimentos. Ou seja: o tema (objeto de um ato de
fala ou proferimento) ja esta delimitado pela situagdo (que circunscreve um espago de jogo

no sentido de delimitar as iniciativas de a¢do). Diz Habermas:

“somente os limitados fragmentos do mundo da vida que caem dentro do horizonte
de uma situagdo constituem um contexto da agio orientada ao entendimento que
pode ser tematizado sob a categoria de saber. A partir da perspectiva centrada na
situagdo, o mundo da vida aparece como um depdsito de autoevidéncias ou de

convicgoes ndo questionadas, das quais os participantes na comunicacio fazem uso

em seus processos cooperativos de interpretagdo. Mas, somente quando se tornam

relevantes para uma situagao pode este ou aquele elemento, podem determinadas

299 TAC |, p- 104.
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autoevidéncias ser mobilizadas na forma de um saber sobre o qual existe

consenso, sendo este susceptivel de problematizagdo™390.

O mundo da vida, como formador de contextos e como fonte de recursos para os
processos de entendimento, estd intimamente vinculado aos modelos de interpretagio
transmitidos pela cultura e organizados pela linguagem. E nesse sentido que podemos
afirmar que a linguagem e a transmissdo cultural adquirem uma posigio, de certo modo,
transcendental face a tudo que pode tornar-se elemento de uma situag¢do. Portanto, cultura e
linguagem s3o elementos constitutivos do mundo da vida no sentido de que os atores
sociais, a0 se moverem em seu mundo da vida, nutrem-se de um saber de fundo
transmitido culturalmente (autoevidéncias asseguradas pela cultura) por meio da
linguagem (os participantes da comunica¢do adotam uma atitude performativa alicergados
nos signos que compdem a linguagem). Portanto, o mundo da vida pode ser representado,
enquanto recurso de interpretagdo, como provisdo organizado lingtisticamente de
convicgdes de fundo, que se reproduz na forma de tradigdo cultural pelo meio da
linguagem. E nesse sentido que a cultura e a linguagem ndo contam como componentes da
situagio mas como elementos constitutivos do mundo da vida®"',

Para uma ultima delimitagdo entre os conceitos de mundos (objetivo, social,
subjetivo) e mundo da vida (como horizonte contextual para os processos de entendimento
por meio do agir comunicativo), vejamos a longa, mas ilustrativa, citagio a seguir.

“A categoria do mundo da vida tem um status distinto dos conceitos formais de mundo
(...). estes constituem, junto com as pretensoes de validade susceptiveis de critica, o
armazém categorial que serve para classificar, no mundo da vida, ja interpretado
quanto a seus conteiidos, situagoes problematicas, isto é, situagdes que demandam
acordo. Com os conceitos formais de mundo, falante e ouvinte podem referir-se, por
meio de atos de fala, a algo no mundo objetivo, social e subjetivo. O mundo da vida,
ao contrario dos conceitos de mundos, ndo permite qualificacoes semelhantes; com
sua ajuda, falante e ouvinte nao podem referir-se a algo como ‘algo intersubjetivo’. Ao
contrario, os agentes comunicativos se movem sempre dentro do horizonte que é seu
mundo da vida, dele ndo podendo sair. Enquanto intérpretes pertencem, junto com
seus atos de fala, a0 mundo da vida, ja que nio podem estabelecer uma relacio ‘com
algo no mundo da vida' & semelhanga da relagio com fatos, normas ou vivéncias. As

estruturas do mundo da vida fixam as formas da intersubjetividade do entendimento

300 TAC 1, p. 176.
301 of TACI, pp. 170-193.
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possivel, Os participantes da comunica¢ido devem a elas sua posi¢io extra-mundana
frente ao intra-mundano sobre o que podem entender-se. O mundo da vida ¢,
portanto, o lugar quase transcendental em que falante e ouvinte se movem e
encontram, em que podem pleitear reciprocamente a pretensao de que seus
proferimentos concordam com o mundo (objetivo, social, subjetivo), em que podem
criticar e fundamentar as pretensoes de validade, resolverem seus desentendimentos e
chegarem a um acordo (...). Os conceitos formais de mundo formam um sistema de
referéncia para tudo aquilo sobre o que é possivel o entendimento: falante e ouvinte se
entendem desde e a partir do mundo da vida que lhes é comum, sobre algo no mundo

objetivo, no mundo social e no mundo subjetivo™302,

Até aqui, o mundo da vida, enquanto horizonte formador de contexto dos processos
de entendimento e enquanto reservatorio de convicgdes comuns, foi tematizado partindo da
perspectiva do participante da interagdo comunicativa. Ocorre que, para efeitos teoricos, ¢
importante adotar a perspectiva do mundo da vida propriamente dito. Isto porque: s¢ o
mundo da vida configura-se como horizonte contextual para a agdo comunicativa, numa
relacdo inversa, também é verdade que a agdo comunicativa exerce um papel decisivo na
reprodugdo e conservagdo do mundo da vida, tanto em suas estruturas simbolicas
(cultura, sociedade, pessoa) como em seu substrato material (esfera do sistema
economia e Estado). Vejamos como a agdo orientada ao entendimento, por meio da agio
comunicativa, exerce um papel decisivo na reprodugdo e conservagio das estruturas
simbolicas do mundo da vida.

Varias sdo as contribuigdes que a agdo comunicativa oferece para a
reprodu¢do simbolica do mundo da vida ja que, além do processo de entendimento que
serve para a renovagéo da tradi¢do ou da cultura, ela supde que os atores que se entendem
sobre uma realidade no mundo, simultaneamente participam de interagdes através das
quais eles renovam e confirmam suas proprias identidades. Além de processos de
interpretagdo, as agoes comunicativas sdo também processos de integragdo social ¢
socializagdo. O sujeito falante e agente se constitui, concomitantemente, como iniciador de
agoes responsaveis € como produto das tradi¢des nas quais ele encontra-se inserido, de

grupos solidarios aos quais ele pertence € de processos de socializagdo ¢ de aprendizado

aos quais ele esta submetido. Em outros termos:

302 TAC I, pp. 178-179.
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*sob o aspecto funcional do entendimento, a agdo comunicativa serve d tradicdo ¢ a
renovagdo do saber cultural; sob o aspecto da coordenagcdo da agdo, a agdo comunicativa
serve a integragdo social e a criagdo de solidariedade; sob o aspecto da socializagdo, a agao
comunicativa serve, finalmente, para a formagdo de identidades pessoais. As estruturas
simbélicas do mundo da vida se reproduzem por meio da continuagdo do saber vdlido, da
estabilizagdo da solidariedade dos grupos e da formagdo de atores capazes de responder
por suas agdes. O processo de reprodugdo abrange as novas situagdes ¢ os estados do
mundo jd existentes, tanto na dimensdo semdntica dos significados ou conteidos (da
tradi¢8o cultural) como na dimensdo do espago social (de grupos socialmente integrados) e
na dimensdo do tempo historico (da sucessdo de geragdes). A estes processos de
reprodugdo cultural, integragdo social e socializagdo correspondem os componentes

estruturais do mundo da vida que sdo a cultura, sociedade e pessoa®.

Renovando o saber cultural (sob o aspecto do entendimento), integrando socialmente ¢
produzindo solidariedade dos membros (sob o aspecto da coordenagdo da agiio), ou
formando identidades pessoais (sob o aspecto da socializagio) sdo as formas através das
quais as agoes comunicativas contribuem para a reprodu¢do simbolica do mundo da vida
em seus trés componentes estruturais que sdo respectivamente a cultura, a sociedade ¢ a
pessoa (personalidade). Mas, o que Habermas entende por cultura, soctedade e

personalidade?

*Para mim, cultura é o armazém de saber, do qual os participantes da comunicagdo extraem
interpretagdes no momento em que se entendem mutuamente sobre algo. A socicdade
compde-se de ordens legitimas através das quais os participantes da comunicagdo regulam
sua pertenga a grupos sociagis e garantem solidariedade. Conto entre as estruturas de
personalidade todos os motivos e habilidades que colocam um sujeito em condigdes de falar
e de agir, bem como de garantir sua identidade prépria. Para os que agem
comunicativamente, a cultura forma o cone luminoso no interior do qual surgem entidades
que podem ser representadas ou manipuladas; ao passo que as normas e vivéncias se lhes
afiguram como algo no mundo social ou num mundo subjetivo, ao qual eles podem referir-se

assumindo um enfoque expressivo ou conforme as normas">°*.

Vejamos a figura a seguir que trata das contribui¢des que os processos de
reprodugdo, por meio da agdo comunicativa, oferecem para a manutengio dos

componentes estruturais do mundo da vida que s@o a cultura, a sociedade e a pessoa.

303 |dem, p. 196.
304 PPM, p. 96.
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Componentes
truturais gm mundo
Cultura Sociedade Pessoa
Processos de imensocs
reprodugio de avaliacio
Reprodugdo Esquemas de Legitimagdes Modelos de | Racionalidade
Cultural interpretag@o comportamento do saber
susceptiveis de eficazes para a
consenso (“saber formagdo, metas
valido”) educativas
Integragdo Social Obrigagdes Relagoes Pertencas a Sohdariedade
(morais) interpessoais grupos dos membros
legitimamente
ordenadas
Socializagdo Interpretagdes Motivagoes Capacidade de | Autonomia da
para atuar mnteragoes pessoa
conforme as (identidade
normas pessoal)

Fig. 3. Contribuicdes que os processos de reproducdo oferecem para a manutengdo dos componentes
estruturais do mundo da vida e dimensdes de avaliagdo. (Fonte: TACII, p. 202. Cf. tb. as fig. 22 e 23
das pp. 203 e 204).

Quando a cultura oferece saber valido suficiente para a satisfagdo das necessidades
de entendimento, o processo de reprodugdo cultural contribui, em relagio a sociedade,
com legitimagdo para as institui¢des existentes e, em relagdo a pessoa, com modelos de
comportamento eficazes que possibilitem a formag¢do da responsabilidade; quando a
sociedade mostra solidariedade dos grupos suficiente para a satisfagdo das necessidades de
coordenagdo da agdo, o processo de integragcdo social oferece, em relagio a cultura,
obrigagdes morais e, em relagdo a pessoa, pertengas sociais legitimamente reguladas;
quando os sistemas de personalidade formam uma identidade forte o suficiente para
dominar situagdes que surgem no mundo da vida, o processo de socializa¢do oferece, em
relagdo a cultura, modelos de interpreta¢do e, em rela¢ao a sociedade, motivagio para atuar
conforme as normas. Os trés processos de reproducdo podem ser avaliados: a reprodugdo
cultural em relagdo a racionalidade do saber; a imtegragdo social em relagio a
solidariedade de seus membros €, a socializagdo em relagdo a responsabilidade das

pessoas.

Enquanto a reprodu¢do cultural do mundo da vida, no campo semantico, di a
seguranga de que as situagdes novas emergentes serdo referidas as situagdes ja existentes,

garantindo assim a continuidade da tradi¢do e a coeréncia do saber operante na pratica
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cotidiana, a integragdo social do mundo da vida, por seu lado, da a seguranga de que as
novas situagdes que emergem na dimensdo do espago social serdo referidas as condi¢des
do mundo existentes, garantindo assim a coordena¢do das agdes por meio de relagoes
interpessoais legitimamente reguladas, e da também a identidade dos grupos uma
estabilidade para a pratica cotidiana. Ja a socializagdo dos participantes do mundo da vida,
a semelhanca das duas primeiras, da a seguranga de que as situagdes novas que surgem na
dimensio do tempo histdorico possam vir a ser referidas as condi¢des do mundo existentes,
garantindo as novas geragGes a aquisi¢do de capacidades para a agdo e também assumindo

o papel de cuidar da coordenagao de histénas vividas individuais e coletivas.

Segundo Habermas, o agir comunicativo tem uma importancia impar para a

reprodugdo dos componentes do mundo da vida. Nesse sentido,

“podemos imaginar os componentes do mundo da vida, a saber, os modelos culturais, as
ordens legitimas e as estruturas de personalidade como se fossem condensagdes ¢
sedimentagdes dos processos de entendimento, da coordenagdo da agdo e da socializagdo,
os quais passam através do agir comunicativo (...). Esse saber consolida-se através dos
trithos da inferpretagdo, assumindo a forma de modelos de interpretagdo, os quais sdo
transmitidos; na rede de interagdes de grupos sociais ele se cristaliza na forma de valores
e normas; pelo caminho dos processos de socializagdo ele se condensa na forma de enfoque,
competéncias, modos de percep¢do e identidades. Os componentes do mundo da vida
resultam da continuidade do saber vdlido, da estabilizagdo de solidariedades grupais, da
formagdo de atores responsdveis e se mantém através deles. A rede da prdtica
comunicativa cotidiana espalha-se sobre o campo semdntico dos conteiddos simbdlicos,
sobre as dimensdes do espago social e sobre o tempo histérico, constituindo o meio através

do qual se forma e se reproduz a cultura, a sociedade e as estruturas da personalidade ™.

Habermas afirma que a explicitagio do mundo da vida pela a¢io comunicativa
como algo constituido de trés elementos originariamente entrecruzados (cultura,
sociedade, pessoa) resolve ndo apenas a questdo classica: como ¢ possivel o social, mas
também a questdo da teoria classica da sociedade, ou seja, o problema da relagdo entre
individuo e sociedade. Respondendo a primeira questdo, ele afirma que o social ou a
sociedade s é possivel a partir da agdo orientada ao entendimento ou da racionalidade
comunicativa pois € esta que fornece as bases para o processo de reprodugiio da sociedade,

seja no seu substrato material (ja que mesmo os imperativos sistémicos precisam ser

305 |dem, p. 96.



institucionalizados num quadro institucional por meio de valores), seja em sua reprodugio
simbélica. Em relagdo a segunda pergunta, Habermas responde que a individuagdo nao ¢
um processo estanque, que prescinda da sociedade e da cultura, ou seja, a individuagdo ja
ocorre como processo de socializagdo e a sociedade somente se constitui a partir dos

. - ’, . . 306
individuos socializados™ .

No processo de formacdo das identidades, a sociedade e a cultura, em seus

processos de reprodugio por meio da a¢do comunicativa, jogam um papel decisivo pois,

*os sujeitos socializados comunicativamente ndo seriam propriamente sujeitos se ndo
houvesse a malha das ordens institucionais e das tradi¢oes da sociedade e da cultura (...).
Cristalizadas em instituigdes ou flutuantes no ar (...), as ordens normativas configuram
sempre ordens de relagdes interpessoais. As redes de interagdo de grupos mais ou menos
integrados do ponto de vista social, mais ou menos coesos solidariamente, s6 sc formam a

partir das agdes de coordenagdo de sujeitos que agem comunicativamente .

Apesar de ja sabermos que cada componente do mundo da vida ¢ imprescindivel
para a reprodugdo dos demais, podemos perguntar se existe uma cronologia de
anterioridade e posterioridade espago-temporal do processo de individuagdo frente ao

processo de socializagdo, ou vice-versa. A resposta é negativa ja que

*o individuo e a sociedade constituem-se reciprocamente. Toda a integragdo social de
conjuntos de agdo € simultaneamente um fendmeno de socializa¢do para sujeitos capazes
de agdo e de fala, os quais se formam no interior desse processo e, por seu turno, renovam

e estabilizam a sociedade como a totalidade das relagdes interpessoais legitimamente

ordenadas".

Partindo dessas tematiza¢des, percebemos que a agdo comunicativa, enquanto agio
orientada ao entendimento miituo, joga um peso decisivo na reprodugdo do mundo da vida.
Portanto, na visdo habermasiana, as sociedades s3o tematizadas como um todo unitério,
formado pela intersubjetividade do reconhecimento de tradigdes, normas de agio comum e
valores, possuindo uma caracteristica genuinamente integradora®”. Acontece que, ao longo

da evolugdo e em fungdo do aumento da complexidade das sociedades, complexidade essa

306 Cf. PPM, pp. 183-234.

307 PPM, pp. 100-101.

308 |dem, P. 1_01 L ) .

300 Cf. ARAGAO, L. M. de Carvalho. Razdo Comunicativa e Teoria Social Critica em J. Habermas, op. cit., pp. 118-

120.
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motivada pela necessidade de reprodugdo material, a sociedade sofrcu um
desmembramento em diversas areas, cada uma das quais com fungdes bem especificas: de
um lado, a reproducdo material sendo processada pelo sistema através da agio
instrumental e estratégica e corporificada nos subsistemas economia, administragio,
aparato juridico e militar; e de outro lado, a reprodu¢do simbolica que ¢ processada pelo
mundo da vida através da acdo comunicativa e corporificada nos seus componentes

cultura, sociedade e pessoa.

Para Habermas, € a interacdo mediada lingiiisticamente (ao nivel do mundo da
vidé) a caracteristica central que permite aos individuos contrair relagdes sociais ¢ manter a
coesio do todo social num mundo do viver sociocultural. Portanto, o mundo da vida
constitui-se como o locus central e imprescindivel onde os individuos estabelecem
interacdes orientadas por normas e valores, as quais sdo medidas pela linguagem nos
processos de reprodugdo cultural, integragdo social e socializagdo. Nesses processos, a
sociedade tem a fungdo especifica de promover, em relagdo a cultura, a coordenagio das
acoes no mundo da vida através de deveres e obrigagdes morais e, em relagio a pessoa, a

coordenacdo das agdes no mundo da vida através de pertengas legitimamente reguladas.

Portanto, a sociedade enquanto 6rgdo formado pela aceitagdo de normas de agio
que espelham os valores morais de uma comunidade, tem como fung¢do definir as relagoes
morais que devem existir entre os individuos na forma de direitos, deveres e obrigagdes,
sendo a principal responsavel pela manutengdo da coesdo do todo social pois, desde os
tempos mais remotos, a sociedade tem a fung¢do basica de lugar da realizagdo das relagdes

morais com o escopo de manutengdo da coesdo do todo social.

Ocorre que, com o advento das sociedades modemnas, a sociedade vai perdendo essa
fungdo, motivado pela lenta e gradual separagdo entre sistema e mundo da vida. Os
imperativos sistémicos (que sdo tornados possiveis pelas estruturas do mundo da vida)
comegam a substituir estas ultimas em suas fung¢des de reprodugdo simbolica, ocorrendo
disturbios ou patologias3 19 Imperativos sistémicos como o dinheiro e o poder instauram,
no lugar das relagdes morais, meras relagdes contratuais econdmicas e juridicas,
ameacando a existéncia do todo social. Com a separagio entre legalidade e moralidade, o
direito positivo privado se externaliza na esfera legal enquanto a moralidade ¢
desinstitucionalizada, sendo restringida a valores pessoais ao nivel do sistema de

personalidade.



Conseqiientemente, ~ impde-se nas sociedades modernas a necessidade da
tematizagdo da racionalidade comunicativa em sua vinculagdo com a esfera da sociedade
pois, ao ser institucionalizada, a racionalidade comunicativa, através de suas pretensoes de
validade, pode exercer um papel de critica frente as institui¢des existentes, mobilizando o
potencial critico da fala frente as instituigdes e desvelando os poderes hipostasiados ¢ as
ideologias sistémicas. Portanto, a racionalidade comunicativa, em sua vinculagdo com a
sociedade, carrega em seu seio um potencial emancipatorio pois remonta a idéia do logos
de unir o todo social sem coagdes internas e externas. A razdo comunicativa, como
potencial cognitivo, normativo € expressivo disponivel, deve vir a ser utilizada pelas
sociedades modernas como fator de emancipagdo de todas as coergdes promovidas pelos
imperativos sistémicos. Esses potenciais cognitivos, normativos ¢ expressivos ao nivel da
cultura, da sociedade e da pessoa (e suas respectivas esferas axiologicas de valor na
ciéncia, moral e direito e arte) devem ser apropriadas por todos os individuos c¢m suas
praticas comuns de interagio mediadas lingiisticamente, objetivando uma configura¢ao
racional das relagdes vitais. Isso demonstra, portanto, que a reconstru¢do do projeto da
modernidade aponta para a relagdo intrinseca que existe entre razdo comunicativa ¢

emancipagdo, a qual mostraremos a seguir como o micleo constitutivo basico da

reconstrugdo do projeto da modernidade.

3.3- Razio Comunicativa e Emancipacio

A reconstrugio do projeto da modernidade empreendido até¢ aqui (com a
tematizagdo de um novo conceito de razdo, mais amplo que o anterior, que se vincula
diretamente com a pragmatica universal da linguagem, e de uma nova visdo do social que
se torna possivel a partir do mundo da vida estruturado lingiisticamente, tendo seus
processos de reprodugdo simbdlica e material, em ultima instancia, sendo fundamentados
por uma racionalidade comunicativa que aponta para uma perspectiva cmancipatoria
inerente a propria dialética do projeto da modernidade) possibilita-nos visualizar a

superagao daquelas insuficiéncias ou limita¢des presentes no projeto da modernidade®"!

310 Sobre esse tema, cf. o item 2.4- As Patologias Produzidas pela Modernidade, pp. 97-108.

sn Cf. o Cap. 2- A Incompletude do Projeto da Modernidade, pp. 73-108 (onde mostramos como limitagdes ou
insuficiéncias a seletividade dos processos histéricos de racionalizagdo ocorridos no Ocidente com ©
predom:’nio da racionalidade técnico/instrumental e dos aspectos sistémicos, um conceito reduzido de razio
que se fundamenta da relagéo sujeito-objeto, 0 empobrecimento do mundo da vida com a distincia entre a
cultura dos especialistas e a vida cotidiana, e também com a reificagdo das relagoes vitais ¢, finalmente, as
patologias produzidas pela modernidade).



154

A racionalidade inerente a linguagem como razao comunicativa aponta para um
interesse emancipatorio de todos os individuos, emancipa¢io de todas as repressoes
internas e externas, ao nivel da natureza e também dos individuos, da sociedade e da
cultura. Emancipagdo de todos os determinismos, seja da razio instrumental, seja da
subjetividade repressora, seja da apropriagdo dos conteudos cognitivos, morais ¢ estéticos
apenas por uma camada de especialistas, seja pela superagio das patologias que se
instauram nas sociedades modernas pela interferéncia dos imperativos sistémicos nos

processos de reprodugdo simbolica do mundo da vida.

Se a modernidade se configurou historicamente como repressora em muitos
momentos, isso ndo quer dizer que a perspectiva emancipatdria também ndo faga parte da
mesma. A reconstrug@o do projeto da modernidade aponta para sua vertente dialética pois,
se esta é condicdo de dominagdo, também o € de emancipag¢do. Nao devemos dar esse
projeto por perdido, como defendem alguns, ou superado, como defendem outros, mas
devemos resgata-lo em sua vertente construtiva, a partir de um conceito de raziio mais rico
que a racionalidade técnico-instrumental, racionalidade essa que se encontra ja presente
nas praticas cotidianas de comunicag@o, que aponta para a idéia de uma humanidade
emancipada, possuidora de um dialogo livre entre os individuos, que objetivam harmonizar
seus planos de agdo pela defini¢do comum de situagdes, de uma linguagem que objetiva
chegar a um consenso que se fundamenta, exclusivamente, na for¢a do melhor argumento,

em razdes, e ndo pela forga fisica.

A razdo que se expressa na linguagem € normativa pois expressa um dever-ser, nio
se limitando a constatar 0 que €. Aponta para uma situa¢do ideal de comunicagdo, nio a
semelhanca do materialismo historico, mas apontando condi¢des ideais de comunicagio
através de uma Pragmadtica da Linguagem que, alicer¢ada na logica do desenvolvimento
a0 nivel da evolugdo social, aponta para o modelo de uma hierarquia de estruturas
passiveis de reconstrugao racional, isto €, para as pretensdes de validade (que sio
universais), mas sem fazer referéncia aos conteidos concretos que cada sociedade deve
perseguir a0 longo de sua existéncia. Em outros termos: a racionalidade comunicativa
distingue logica e dindmica do desenvolvimento, isto €, entre estruturas universais
invariantes (logica) e variagdo de mecanismos empiricos (dindmica), dispensando-se de
tecer prognosticos para uma sociedade futura. Se as condig¢des ideais e universais de uma

comunicagio isenta de repressdo podem ser apropriadas por todos os sujeitos competentes,



as condig¢des empiricas e concretas para a realizagdo da emancipagio e até da felicidade do

homem somente podem ser decididas por cada sociedade em particular.

Na década de sessenta, Habermas ja investigava os inferesses presentes no
conhecimento: técnico, pratico e emancipatorio; mas € somente a partir da década de
setenta que ele visualiza a emancipagdo a partir da propria estrutura da linguagem, da
comunicacdo. Antes, os interesses foram caracterizados como “quase-transcendentais”, no
sentido de que esses interesses, que conduzem os dois tipos antropologicos da agdo
(instrumental e comunicativa), constituem uma moldura ou quadro que ¢,
concomitantemente, a priori e histérico: é a priori porque, no seu interior, a espécic
humana reproduz sua vida e organiza suas experiéncias antes de qualquer ciéncia ¢ de
qualquer agdo concreta, ¢ historica porque se configura através de condigoes basicas da
espécie humana que se autoconstitui e reproduz na historia. Posteriormente, esses trés
interesses do conhecimento foram retomados por Habermas a partir do horizonte mais
amplo da racionalidade comunicativa. O interesse técnico sera fundamentado a partir da
acdo racional teleologica instrumental e estratégica, enquanto os ineresses pratico ¢
emancipatorio serdo fundamentados a partir da agdo comunicativa simbolica. Vejamos

essa trajetoria por ele seguida.

Na aula inaugural de 1965, Conhecimento e Interesse, Habermas inicia a
tematizagio da vinculagdo existente entre conhecimento e interesse, tema esse depois
retomado em 1968 com o livio Conhecimento e Interesse, e depois no prefacio de Teoria ¢
Praxis em 1971. Em sintese, podemos dizer que trés sdo os interesses que guiam todo
conhecimento humano: o técnico, o pratico e o emancipatorio. O primeiro (técnico) se
vincula a agdo instrumental e se corporifica nas ciéncias empirico-analiticas, que
compreendem as ciéncias da natureza e as ciéncias sociais na medida em que sua
finalidade é produzir um conhecimento nomolodgico. O segundo e o terceiro (pratico ¢
emancipatorio) se vinculam & a¢do comunicativa, sendo que, enquanto o interesse pratico
se corporifica nas ciéncias historico-hermenéuticas, que compreendem as humanidades e
as ciéncias histérico-sociais na medida em que seu objeto ¢ uma compreensio
interpretativa das configuragdes simbolicas, o interesse emancipatorio, por seu lado,

também se vincula a agdo comunicativa, mas se corporifica nas ciéncias de orienta¢cdo
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criticas, que inclui a Psicanalise, a critica da ideologia (Teoria Social Critica) e a filosofia

entendida como disciplina reflexiva e critica®'%.

Os trés interesses estdo vinculados, para Habermas, a emancipagio da espécie
humana. Mas, enquanto o interesse técnico objetiva a emancipag¢do do homem frente a
natureza exterior, se realizando através do progresso técnico ou do agir instrumental, os
interesses pratico e emancipaiorio se referem a emancipagdo em relagio as formas de
dominagio social, se realizando através dos novos niveis de reflexio ou do agir
comunicativo que dizem respeito a aceitagdo ou recusa da tradigdo, das normas e regras, ¢
das identidades dos individuos. Enquanto o interesse técnico se manifesta por meio do
trabalho, os interesses pratico € emancipatorio se manifestam por meio da linguagem ou
das interacdes mediadas simbolicamente. Apesar de caracteristicas em comum, o interesse
pratico ndo coincide com o emancipatorio ja que ambos tém natureza bem distintas ¢ estes,
por seu lado, também sdo bem diferentes do interesse técnico. Vejamos a primeira

distingdo entre interesses técnico e pratico:

*enquanto o agir instrumental (interesse técnico) corresponde 4 coergdo da naturcza
exterior, e o nivel das forgas produtivas determina o alcance da disponibilidade técnica
sobre as forgas da natureza, o agir proprio d comunicacdo (interesse prdtico) estd em
relagdo direta com a repressdo da natureza de cada um: o quadro institucional decide sobre

o alcance de uma repressdo através do poder embutido da dependéncia social e da

dominagdo politica™",

Percebemos que o interesse técnico objetiva o dominio da natureza por meio de
instrumentos ou do trabalho, dispondo dela, prevendo-a, controlando-a e até a recriando
artificialmente, obtendo dela um maior rendimento com a racionaliza¢do dos meios por
intermédio da ciéncia experimental ¢ de tecnologias, tendo como meta a coer¢do da
natureza externa. Ja o interesse pratico também objetiva a coer¢do da natureza, mas da
natureza interna, quando organiza as relagdes que os homens estabelecem entre si ¢
regulamenta 0S processos da vida social por meio de normas; quando aceitas, estas sio

institucionalizadas nas esferas sociais e adquirem uma forga legal que obriga os individuos

312 Sobre os interesses, cf. HABERMAS, . Connaissance et intérét, op. cit., pp. 85-90; TP, pp. 18-21 ¢ 288-313.
Cf. tb. SIEBENEICHLER, F. Beno. jirgen Habermas: razao comunicativa e emancipacdo, op. cit., pp. 78-84.
McCARTHY, Th. La Teoria critica de furgen Habermas, op. cit., pp. 75-153. ARAGAO, L. M. de Carvalho. Razdo
comunicativa e Teoria social critica em J. Habermas, op. cit., pp. 56-57,

313 HABERMAS, J. Connaissance et Intérét, op. cit., p. 85.
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a cumprirem as mesmas, sob pena de sofrerem sang¢des. Portanto, a partir do momento em
que o homem trabalha, move-se em fung¢do de um conhecimento instrumental, técnico, o
qual possibilita a ele o dominio da natureza e o usufruto da mesma por meio de seu
conhecimento e manipulag@o. O interesse pratico diz respeito a apropria¢do da natureza em
sociedade com outros homens, o qual se manifesta como interesse em entendimento
intersubjetivo sobre como realizar a reprodugdo material ¢ social. Ambos os interesses
(técnico-instrumental e pratico-comunicativo) constituem duas coagoes naturais que pesam
sobre o homem: a coagdo a produgdo e reprodugdo de técnicas e a coagio a agio

comunicativa, que conduz a organizagdo social.

Diferentemente do interesse técnico (que objetiva a coer¢do da natureza externa) ¢
do interesse prdtico (que promove a repressio da natureza interna), o inferesse
emancipatorio nao tem como objetivo a coer¢do mas, ao contrario, promove a critica de
todas as formas de poder hipostasiadas, tendo como escopo a libertagdo de todas as formas
de coercdo, externas e internas, produzindo um conhecimento critico. E o interesse em
maioridade e emancipagdo, vinculado a Psicanalise, as ciéncias criticas ¢ a Teoria critica
da sociedade, as quais t€ém como meta libertar a consciéncia da dependéncia em relagio

aos poderes hipostasiados pelas ideologias.

De onde surge o interesse emancipatorio? Habermas vai deduzi-lo dos momentos
emancipatorios presentes nos interesses técnico e pratico: o interesse técnico, ao apropriar-
se da natureza, objetiva a libertagdo do homem em relagdo ao poder incontrolavel desta
mesma natureza; o interesse pratico, se de um lado, objetiva o entendimento dos homens
entre si sobre o sentido de sua existéncia, sobre sua posi¢do na sociedade ¢ na historia,
sobre o sentido da propria historia, de outro lado, tem por meta a libertagio das forgas de
tradi¢cbes culturais tirdnicas, impostas pelo poder politico ou transmitidas pelo senso

comuin.

Ainda alicergado no campo epistemologico, Habermas vai fundamentar a idéia do
interesse e€m emancipagdio no conceito de reflexio e autoreflexio. Segundo cle, o
positivismo, a0 substituir a teoria do conhecimento pela teoria da ciéncia, nega a presenga
da reflexio que se encontra em todo conhecimento humano. Influenciado pelo conceito de
reflexdo de Kant (reflexdo como forma de fundamentagio racional transcendental de todo
o saber teorico possivel e de toda a agdo moral possivel, reflexiio sobre as condigdes de

possibilidades das competéncias do sujeito que conhece, fala e age), do Hegel da
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Fenomenologia do Espirito (reflexdo como dissolugdo critica, levada a efeito pela
consciéncia, que se liberta de uma pseudo-objetividade que ela mesma produziu, como
autocritica), e de Sigmund Freud numa versao modificada por A. Lorenzer (reflexio no
sentido da Psicanalise freudiana que acredita que, no momento em que o sujeito descobre
reflexivamente as ilusdes e auto-enganos a que ele esta submetido, 0 mesmo ¢ capaz de
libertar-se deles), Habermas acredita na reflexdao como for¢a esclarecedora, capaz de
revelar-nos as ideologias ocultas nas opinides, no senso comum, nas visoes de mundo,
gapaz. de identificar as coagOes e dominagOes presentes nos contextos de agdo
sistematicamente distorcidos. Portanto, “na autoreflexio, o conhecimento pelo
conhecimento vem coincidir com o interesse pela maioridade. O interesse emancipatorio
visa a consumagio da reflexdo enquanto tal”". Em sintese, o interesse emancipatorio se
revela como consciéncia critica, como autoreflexdo do interesse pratico pois, enquanto este
visa uma interagdo ditada pela normatividade, aquele visa uma interagio ditada pela

racionalidade, de uma razio critica, essencialmente libertadora e emancipatoria.

Na década de setenta, com o conceito de “‘Competéncia Comunicativa’, ¢ na
década de oitenta, com a Teoria do Agir Comunicativo, Habermas vai prosseguir o tema da
emancipagdo da espécie humana, agora ndo mais fundamentado na rteoria do
conhecimento, mas a partir de uma Teoria do Agir Comunicativo, de uma racionalidade
comunicativa que se expressa na pragmatica da linguagem por meio de uma Pragmcdtica
Universal que, ao elaborar as pretensdes universais de validade que objetivam chegar a um
acordo ou consenso por meio de razdes, instaura a linguagem como o medium de todos os
processos de entendimento. A ‘situagdo ideal de comunicagio”, inerente aos processos de
entendimento por meio da linguagem, revela o potencial emancipatorio que a linguagem
carrega em seu seio. Agora, o ‘interesse emancipatorio’, inerente & razdo, ¢ deduzido da
capacidade da linguagem de produzir entendimento ou acordo racional entre os homens, o
que exclui qualquer forma de coergdo, e que se expressa através da agio comunicativa. Eo

préprio Habermas que afirma ja em dezembro de 1965:

*o interesse em emancipagdo ndo se limita a pairar em suspenso; pode vislumbrar-se a
priori. O que nos arranca G natureza € o dnico estado de coisas que podemos conhecer
segundo a sua natureza: a /inguagem. Com a estrutura da linguagem, é posta para nds a

emancipagdo. Com a primeira proposicdo, expressa-se inequivocamente a intencdo de um

314 Cl, p. 144. Sobre os interesses, cf. tb. SIEBENEICHLER, F. Beno. Jurgen Habermas: razio comunicativa e
emancipac;io, op. cit., pp. 81-84.
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consenso comum e sem restrigdes. A autonomia € a Unica idéia de que somos senhores, no

sentido da tradicdo filoséfica™".

No ano de 1968, Habermas vai mostrar que, se uma sociedade deve sua
emancipagdo da natureza exterior aos processos de trabalho, a emancipagio frente @
coercio da natureza interna se processa quando as institui¢des detentoras do poder
coercitivo s3o substituidas por organizagdes da interagdo social exclusivamente
comprometidas com uma comunicagdo isenta de dominag¢do. E precisamente 0
desenvolvimento dessa esfera, (¢ ndo necessariamente a produgio de novas tecnologias),
que aponta para Habermas o progresso de uma formagdo social nas etapas progressivas de
reflexdo, a qual objetiva promover a organizagdo da sociedade, exclusivamente, sobre a

base de uma discussio livre de qualquer forma de dominag¢ao ou repressao.

Como ja mostramos anteriormente’'®, a estrutura da linguagem com seu
componente ilocuciondrio (o qual é originario e precede a qualquer ato perlocucionirio),
aponta para uma comunicagdo que se orienta para o entendimento mutuo entre 0s
individuos por meio do levantamento de pretensdes de validade, através das quais falantes
e ouvintes buscam, intersubjetivamente, chegar a um acordo sobre uma determinada
situacdo da acdo. A comunica¢do exige uma orientagdo para o entendimento e a estrutura
comunicativa mostra que a acdo teleologica (regida pelos atos perlocucionarios que visam
o éxito da agdo) ndo ¢ constitutiva para os processos de entendimento. Isto porque:
enquanto a agao estratégica tem um carater assimétrico pois diz respeito a interagiio nas
quais a0 Menos um dos participantes adota uma atitude estratégica, as agdes comunicativas
que se expressam por meio da linguagem e se orientam ao entendimento mutuo tem um
carater simétrico, pois supdem uma interagdo na qual o objetivo ilocucionario ¢ alcangado
por todos 0s participantes através do entendimento mutuo. No plano soctal, somente a a¢do
comunicativa possibilita aos participantes de uma interagdo perseguirem objetivos
ilocucionarios para chegarem a um acordo que oferega o fundamento para a coordenagio

consensual dos planos perseguidos individualmente®'”.

315 Cl, p. 144.
316 Vide oitem 3.1~ Racionalidade e linguagem, pp. 110-132,

217 Cf. TAC 1, pp. 376-377. Atengdo: “O conceito de entendimento (Verstindigung) remete a um acordo racionalmente
motivado alcangado pelos participantes, 0 qual se mefie por pretensdes de validade susceptiveis de critica. As pretensocs
de validade (verdade proposicional, corre¢do normativa e veracidade subjetiva) caractenizam diversas categonas de um
saber que se expressam em manifestagdes ou proferimentos simbolicos. Essas manifestagdes podem ser analisadas: de um
lado, sob o aspecto de como podem fun_damcntar-.sc e, de outro lado, sob o aspecto de como o0s atores se referem, por
meio delas, a algo no mundo. O conceito de racionalidade comunicativa remete, por um lado, as diversas formas de
desempenho discursivq (}e pretensdes de validade (por isso Wellmer fala de racionalidade *discursiva’), ¢, por outro lado,
as relagdes que 0S participantes estabelecem, com sua agdo comunicativa, com o mundo ao reivindicar validade para suas
manifestagdes ou proferimentos”. TAC L pp. 110-111.
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Percebemos que a linguagem (em seu componente ilocucionario que possibilita
uma comunica¢do isenta de dominagdo) contém dentro de si a disponibilidade para o
entendimento, sendo inerente a comunicagdo a vontade de exprimir algo que possa ser
entendido e partilhado por todos, produzindo um acordo intersubjetivo entre os
participantes da comunicag@0. A a¢@3o comunicativa passa a exercer o papel de uma agio
social ideal pois, a intersubjetividade do acordo alcangado coloca em igualdade de chances
todos os atores responsaveis pela decisdo das orientagdes que vao normatizar as relagoes
sociais. A a¢do comunicativa, enquanto mecanismo coordenador das agdes intersubjetivas
que visam 0 entendimento lingiiistico, proporciona a auséncia total de coer¢iio, na medida
em que possibilita que todas as posi¢des assumidas pelos atores na discussio possam vir a
serem contestadas por meio de argumentos, devendo todas as pretensdes de validade serem
validadas ou ndo por meio de razdes. Somente conta nesse processo de discussio o
potencial de racionalidade de cada posi¢do assumida (e ndo a forga fisica ou as agdes
estratégicas), devendo vencer a posi¢do que vier a apresentar os melhores argumentos.
Dessa forma, a agdo comunicativa assume um carater emancipatorio: pensando, falando ¢
agindo de forma racional, os homens vdo, proporcionalmente, se libertando das formas de
conceber o mundo impostas a eles pela tradigdo, e também se emancipando das formas de
poder hipostasiadas pelas institui¢3es. A razdo que se revela como linguagem e se estrutura
socialmente a partir da ag@o comunicativa combate a dominagdo e promove a emancipagio
das formas de dominac@o social. Portanto, podemos deduzir da linguagem, enquanto
capacidade de produzir entendimento ou acordo racional entre os homens, um interesse
emancipatorio inerente  razdo comunicativa, razao essa que exclui toda forma de coergiio

ou dominagdo em sua forma originaria ou ilocutiva.

E fundamental retomarmos, nesse momento, aquelas distingdes que ja faziamos
atras entre razdo instrumental e razio comunicativa se quisermos recuperar o ideal
emancipatorio presente na reconstru¢lo do projeto da modernidade. Enquanto a razdo
instrumental (que aparece na modernidade corporificada numa logica sistémica) pode
escravizar o homem quando invade o mundo da vida, a razdo comunicativa (que se

estrutura na pragmatica da linguagem) pode gerar movimentos emanciparorios.

A tematizagdo por Habermas da razdo comunicativa como razio emancipatona,
descoberta a partir da linguagem, reside na constatagio de que a fungdo primeira da
Jinguagem ¢ produzir um entendimento entre as pessoas, o qual somente pode ser

alcangado se estiver alicercado em razdes, em argumentos racionais que produzem o
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reconhecimento intersubjetivo de pretensdes de validade levantadas pelos participantes de
uma interagdo e submetidas a discussdo. Essa razio que se mostra na pratica lingiistica
processa-se de forma intersubjetiva, produzindo o entendimento, estimulando a
racionalidade e dando igualdade de chances para todos os participantes do referido
contexto comunicativo. O acordo, ao pressupor exclusivamente a racionalidade dos
argumentos apresentados, excluindo o uso de qualquer forma de coagdo ou forga fisica
entre os participantes do processo de argumentagdo, revela um procedimento lingiiistico
que expressa a existéncia de uma razdo emancipatoria (razdo comunicativa) que possibilita
um tipo de agdo social (agdo comunicativa) também emancipatoria, a qual somente se
realiza na pratica comunicativa de um grupo de pessoas que pertencem ao mesmo mundo
sociocultural, chamado de mundo da vida. Este, além de horizonte contextual para os
processos de entendimento, constitui-se e reproduz-se pela linguagem, em que a razio
comunicativa se manifesta, o qual € reconstruido a partir das estruturas invariantes da
sociedade que sdo as estruturas da agdo e do entendimento mutuo entre seus membros ¢

que definem as areas da cultura, sociedade e pessoa’'®,

A distingdo, na modernidade, entre trabalho e intera¢do, dinimica e légica do
desenvolvimento, interesses técnico, pratico e emancipatorio, reprodugio material ¢
reprodugdo simbolica do mundo da vida, sistema e mundo da vida, a¢io instrumental ¢
agio comunicativa, 1azao instrumental e razdo comunicativa, ¢ de fundamental importincia
para detectarmos as duas vertentes da razio: uma comprometida com a reprodugio
material (razéo instrumental/estratégica), e outra comprometida com a reprodug¢io
simbolica da sociedade (razdo comunicativa). Se a primeira se fundamenta no paradigma
da consciéncia (conhecimento e a¢d0), onde a relagio que se estabelece entre sujeito e
objeto € monoldgica, solitaria e autoritaria, a segunda, ao contrario, se¢ fundamenta no
paradigma da linguagem, onde a relagdo que se estabelece entre os sujeitos falantes ¢
agentes € intersubjetiva, dialogica, com chances iguais para todos os participantes da

interagao.

Com o advento da modernidade, os imperativos sistémicos (economia e Estado,
regidos pelos media dinheiro e poder) come¢am a se desprender do mundo da vida
(cultura, sociedade, pessoa, regidos pelo medium da linguagem), iniciando um processo de

colonizagdo que gera patologias, reifica¢do, alienagdo, subjugagio. Ocorre que existem

318 Cf. ARAGAO, L. M. de Carvatho. Razdo comunicativa e teoria social critica em Jiirgen Habermas., op. cit., pp.

133-134.
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formas de vida que, em seus processos normais de reproducdo simbolica, nio podem se
sujeitar as exigéncias funcionais do sistema, sob pena de disfungdes e patologias. Portanto,
essas formas de vida que se localizam na esfera do mundo da vida (cultura, sociedade,
pessoa) ¢ que somente podem ser reproduzidas pela razdo comunicativa, possibilitam
deduzir uma estrutura de racionalidade imanente a pratica comunicativa cotidiana,
diferente da razio instrumental. E precisamente a descoberta dessa estrutura de
racionalidade comunicativa que mantém viva a chama da razio como emancipagio na
modernidade, onde o entendimento racional funciona como o padrio normativo que
permite & ciéncia social identificar todas as formas de dominagdo e também diagnosticar ¢

propor a superagdo das patologias.

E importante salientar que a emancipagdo objetiva das formas de dominagio, num
determinado contexto historico, somente se torna possivel a partir da capacidade de
aprendizagem dos individuos que, ao participarem de uma pratica de comunicagio que
objetiva alcangar um acordo racional intersubjetivo apoiado na for¢a do melhor argumento,
estio aptos também para criticarem as representagdes, interpretagdes € agdes que ndo
estejam apoiadas exclusivamente em razbes, aprendendo dos erros cometidos. Essas
praticas comunicativas individuais podem, segundo Habermas, ser ampliadas as sociedades
em sua totalidade, formando um potencial cognitivo, normativo e expressivo que pode vir
a ser apropriado por todos, objetivando enfrentar e vencer os desafios colocados pela

evolugao.

Quais sdo os pré-requisitos para chegarmos a uma sociedade emancipada? Sera que
basta para isso obtermos uma “comunicagio livre de dominagdo’? Sem divida que esta ¢
uma condigdo basica, mas insuficiente se tomada isoladamente. Além de uma a)
«comunicagdo livre de coagdes internas e externas”, temos que pressupor também um b)
‘c,',ovo tragado de limites entre sistema e mundo da vida”, e c) “um processo de formagao
discursiva da opinido publica politica da vontade coletiva”. Esses trés pré-requisitos vio
abrir novos horizontes ¢ novas possibilidades para a existéncia de uma socicdade
emancipada. Vejamos, a seguir, esses trés pré-requisitos e scus respectivos

desdobramentos.

a) Comunicagdo livre de coagdes internas e externas.

Como ja foi abordado anteriormente, quando os participantes da interagio se

engajam numa pratica de comunicagio objetivando chegar a um consenso ou acordo
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intersubjetivo sobre uma determinada situagdo, as chances devem ser iguais para todos ¢
somente podem valer a forga do melhor argumento, o qual deve se apoiar em razoes ¢ nio
na forca fisica. Somente a forca ilocuciondria que produz consenso racional ¢ que se
expressa socialmente pela agdo comunicativa € que deve normatizar as agoes dos
participantes, devendo-se desmascarar todas as coagdes ou agdes estratégicas presentes.

Mas, somente essa condi¢@o nao basta pois, como afirma Habermas,

* 'liberdade em relagdo & dominagdo’ constitui um pressuposto para aqueles que se engajam
em uma argumentagdo. Seria uma faldcia dizer que uma sociedade emancipada poderia
consistir em nada mais do que em uma ‘comunicagdo livre de dominagdo'. As pessoas quc me
imputam isso estdo facilitando demais as coisas para elas mesmas. A liberagdo de um
potencial racional contido na agdo comunicativa é um processo histérico mundial iniciado
com a 'verbalizacdo do sagrado’; na modernidade ele conduz a uma racionalizagdo dos
mundos da vida, & diferenciacdo de suas estruturas simbélicas, expressa principalmente na
crescente reflexividade das tradigdes culturais, em processos de individuagdo, na
generalizagdo de valores, na imposicdo de normas mais abstratas e mais gerais (...). Eu ndo
falaria em ‘racionalizagdo comunicativa’ se, nos dltimos duzentos anos de histéria da Europa
e da América, nos tltimos quarenta anos dos movimentos de libertagdo nacional e, apesar de
todas as catdstrofes, ndo fosse possivel reconhecer também um qué de ‘razdo existente’,
como diria Hegel, nos movimentos de emancipagdo burguesa bem como nos movimentos de
trabalhadores, no atual feminismo, nas revoltas culturais, nas formas de resisténcia
ecoldgica ou pacifista, ete. E preciso fer em mente também as transformagdes mais
subcutdneas nos padrdes de socializagdo, na orientagdo dos valores, por exemplo na difusdo
de necessidades expressivas e de sensibilidades morais, ou na revolugdo dos papéis sexuais,

num valor subjetivo diferente do trabalho assalariado e assim por diante™’¥.

Encontra-se presente nessa citagdo acima um roteiro capaz de delincar os
pressupostos para a existéncia de uma vida emancipada, para uma vida melhor ¢ menos
ameacada de quaisquer coagdes de ordem interna ou externa.

Sem davida que a primeira condi¢do para uma sociedade emancipada é a
libertagdo em relagdo a qualquer tipo de dominagdo e opressdo, ndo so nos substratos
materiais, mas também em seus processos de argumentagdo, de discussdo, em sua

dimensao simbdlica.

319 HABERMAS, J. “Um perfil filosofico-politico: entrevista com Jirgen Habermas”. Sio Paulo, Novos Estudos
CEBRAP, S0 Paulo, n° 18 (1987) 1 9. Cf. tb. a trad. esp. “Entrevista com la ‘New Left Review', in: £nsajos
politicos, op. cit., pp. 218-219.
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Segundo Habermas, esse processo de emancipag¢do nao implica numa idealizagio ja
que, historicamente, vem ocorrendo a liberagdo progressiva de um potencial racional que
se manifesta socialmente por meio da a¢do comunicativa.

Inicialmente, o sagrado impunha seus temores, se ocultando por meio das visdes
miticas e religiosas e metafisicas, impossibilitando toda e qualquer reflexdo critica sobre as
<verdades’ impostas pela tradi¢do e pela autoridade. Com os processos de dessacralizagio
das visdes miticas, religiosas e metafisicas de mundo, o sagrado foi perdendo scus
encantos, sendo verbalizado por meio da linguagem, assumindo uma dimensdo critica ¢
reflexiva chegando, na modernidade, expresso nas ‘esferas axiologicas de valor’ nos
campos da ciéncia e da técnica, da moral e do direito, da arte e da critica artistica, gerando
complexos de saber cognitivo-instrumentais, pratico-morais e pratico-estéticos, podendo
ser apropriados, criticados e justificados por meio das pretensdes de validade verdade
proposicional, corre¢dio normativa, veracidade expressiva, as quais podem ser
fundamentadas, diretamente nos contextos de a¢do ou, indiretamente, nos processos de
argumentagdo por meio de razdes, onde os participantes de um processo intersubjetivo de
comunicagio tém como meta alcancarem um acordo ou consenso sobre uma defini¢do
comum de sua situagdo no mundo dos fatos, dos valores e das normas, ¢ da subjetividade
de cada um.

Uma segunda condi¢@o para a emancipagdo é a racionalizagdo dos mundos da
vida: se de um lado a racionalizagdo do mundo da vida em seu substrato material
(economia/politica _ dinheiro/poder), por meio da racionalidade cognitivo/instrumental,
garante a satisfacio das necessidades de subsisténcia fisica, por outro lado, a
racionalizagdo do mundo da vida em sua dimensdo simbolica (cultura, sociedade, pessoa),
por meio da racionalidade comunicativa, garante a reflexividade das tradi¢des culturais
(cultura), a generalizagdo de valores e criagdo de normas mais abstratas e mais gerais por
meio da integragdo social (sociedade) e os processos de individuagdo nos mecanismos de

socializagdo (pessoa).

Uma terceira condi¢do para a emancipagdo dos individuos em sociedade é que o
potencial racional liberado socialmente na acdo comunicativa por meio da verbaliza¢do
do sagrado ndo se torne monopolio apenas de especialistas, mas que esse potencial
racional possa ser aprop riado igualmente por todos os participanies em seus processos
piiblicos de discussdo, para tomadas de deciso racionalmente motivadas ¢ fundamentadas
= meio de argumentos validos e justificados na obtengio de um entendimento ou acordo

que possa ser objeto de um reconhecimento intersubjetivo de pretensdes de validade.
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Segundo Habermas, essas trés condigdes nido surgem do vazio, possuindo
antecedentes historicos nos movimentos de emancipag¢do burguesa, em todos os
movimentos de contestagdo contra condigdes desumanas e degradantes de vida, que
reivindicam novos valores para uma vida menos ameagada dos imperativos sistémicos ¢
tecnocraticos. Mesmo ndo antecipando conteudos concretos, a teoria moral ndao pode ficar
indiferente as experiéncias dolorosas e aos sofrimentos irreparaveis dos humilhados ¢

ultrajados, dos feridos € dos mortos. Portanto,

“para quebrar as correntes de uma universalidade falsa, meramente presumida, de
principios universalistas criados seletivamente e aplicados de maneira sensivel ao
contexto, sempre se precisou, e se precisa até hoje, de movimentos sociais e de lutas
politicas no sentido de aprender das experiéncias dolorosas e dos sofrimentos
irreparaveis dos humilhados e ultrajados, dos feridos e dos mortos, que ninguém pode
ser excluido em nome do universalismo moral -nem as classes subprivilegiadas, nem
as nacdes exploradas, nem as mulheres tornadas domésticas, nem as minorias
marginalizadas. Quem exclui o outro, que lhe permanece um estranho, em nome do
universalismo, trai sua propria idéia. O universalismo do respeito igual em relagio a
todos e da solidariedade com tudo o que tenha o semblante humano se comprova
apenas na libertagdo radical de historias individuais e de formas particulares de

vida"320,

Portanto, ndo podemos cometer o0 equivoco de pensar que uma socicdade
emancipada pressupde apenas uma situagdo de ‘comunicagdo livre de dominagdo’ ou de
um “dialogo livre entre as pessoas’. Isto porque: um dialogo livre pressupde uma sociedade

emancipada pois

*unicamente a partir de uma sociedade emancipada, que tivesse realizado a maioridade dos
seus membros € que a comunicagdo se desdobraria no didlogo, livre da dominagdo, de todos

com todos, do qual vamos sempre tirar o modelo de uma identidade do eu formada

reciprocamente como a idéia do verdadeiro acordo™?,

E nesse sentido que a ‘situagdo ideal de linguagem’ ou uma ‘comunicagio livre de
dominagdo’ ndo significa uma idealizag@o abstrata, nem muito menos a proposta de uma

sociedade totalmente transparente ou mesmo homogeneizada e unificada. Esta expressiio

320 YABERMAS, Jirgen. “Para o uso pragmatico, ético e moral da razdo pratica”. Estudos Avancados, Sio Paulo,
usP, vol. 3, n°7, 1989, p. 17. (Daqui em diante citado como URP).
321 Cl, p. 144 (citagdo adaptada de acordo com o original alemao).
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engana quando sugere uma forma de vida concreta, ja que a mesma deixa discernir
normativamente apenas condigbes necessarias, gerais, para uma praxis comunicativa
cotidiana e para um processo de formagdo discursiva da vontade, as quais poderiam criar
as condicdes para os proprios participantes realizarem _ segundo necessidades e idéias
proprias, € por iniciativa prdpria _ possibilidades concretas de uma vida melhor ¢ menos

ameagada. Diz:

*nada me deixa mais nervoso do que a imputagdo de que a teoria da agdo comunicativa,
porque ela focaliza a facticidade social de pretensdes de validade reconhecidas, propde, ou
ao menos sugere, uma sociedade utdpica racionalista (...). A situagdo ideal de linguagem é
uma descri¢do das condigdes sob as quais exigéncias de verdade e certeza podem ser
resolvidas discursivamente. Na agdo comunicativa estas pretensdes de wvalidade
permanecem em sua maioria implicitas e ndo problemdticas, porque o mundo da vida,
partilhado intersubjetivamente, mantém & disposicdo (dos participantes _ ARC) uma sélida

reserva de verdades culturalmente autoevidentes, assumidas em principio™?2,

Ao falar de ‘comunica¢do livre de dominagdo’, ‘situagio ideal de fala’, Habermas
ndio esta propondo como tarefa da teoria social a proje¢do de formas de vida desejaveis no
futuro, mas apenas indicando, no maximo, condi¢des necessarias sob as quais formas
emancipadas de vida seriam possiveis hoje. Nao podemos confundir, na teoria da evolugio,
logica do desenvolvimento (modelo de uma hierarquia de estruturas passiveis de
reconstrugdo racional) com dindmica do desenvolvimento (processo pelo qual se efetua a
evolugdo dos conteudos empiricos). Portanto, Habermas com a ‘Teoria da A¢do
Comunicativa’ nao se refere aos contetidos empiricos de uma sociedade futura, mas apenas
3s condigdes de um possivel consenso futuro; cabera a cada sociedade, em condigdes
historico-determinadas, prosseguir ou até mesmo rejeitar tal projeto. E nesse contexto que
emerge a feoria moral do esclarecimento habermasiano, que nio dita normas para a vida
dos individuos, mas apenas o principio moral, deixando a responsabilidade concreta para
os atores envolvidos numa determinada situagéo. E um conceito fraco de teoria moral que
apenas deve explicar e justificar um ‘ponto de vista moral’, ¢ nada mais. Isto niio quer
dizer que a teoria moral nio tenha algo a ver com a justi¢a ou mesmo com o bem-estar de
outros € até mesmo com a promogdo do bem-estar geral. Ocorre que a felicidade, segundo
ele, ndo pode ser conseguida intencionalmente, mas somente ser promovida muito

indiretamente. A moralidade se refere as questdes praticas que podem ser decididas

322 HABERMAS, J. “Um perfil filoséfico-politico: entrevista com Jirgen Habermas", op. cit., p. 93. Cf. tb. a trad.
esp. “Entrevista com la ‘New Left Review', in: £Ensayos Politicos, op. cit., pp. 207-208.
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mediante razoes; ela diz respeito a conflitos nascidos da agdo que sio solucionaveis

mediante consenso.

Habermas, em sua teoria moral, € influenciado pela tradigdo kantiana. E, como

sabemos,

“teorias morais dednticas, cognitivistas e universalistas na tradigdo kantiana sdo teorias da
justiga que precisam deixar sem resposta a questdo do viver bem. Elas estdo tipicamente
restritas & questdo da justificagdo de normas e agdes. Elas ndo oferecem resposta a
questdo de como normas justificadas podem ser aplicadas a situagdes especificas e como
intui¢des morais podem ser realizadas. Em suma, ndo se deve sobrecarregar a teoria moral,
mas atribuir uma parte da responsabilidade & teoria social, ¢ a maior parte aos proprios

participantes (...): quem assume um risco deve ter o direito de decidir por si proprio™?’.

Devemos ressaltar com Wellmer’** que, se na obra habermasiana, a idéia de um
«mundo vital idealizado” explica a perspectiva utopica que € implicita & idéia da
racionalidade comunicativa, ndo existe nesta a intengdo de responder a questio de como
seria uma institucionalizagdo da liberdade em uma sociedade pos-capitalista. Habermas
distingue com a nogao de “racionaliza¢do comunicativa” entre a “idéia reguladora de um
mundo da vida completamente racionalizado comunicativamente”, e os ‘“‘principios
organizativos concretos que expressariam as estruturas institucionais das sociedades
racionalizadas comunicativamente em um momento determinado da historia™. Segundo
Wellmer, essa postura de Habermas de nd3o procurar responder a questdo de como se
dariam a implantagdo historica das estruturas institucionais em uma sociedade pos-
capitalista é bastante coerente com sua postura geral ja que, segundo ele, ndo ¢ tarefa do
teorico ou do cientista social determinar qual sera o conteudo de um futuro consenso
social; essa tarefa deve ser deixada aos atores sociais envolvidos e as respectivas
sociedades as quais eles fazem parte. A racionalidade comunicativa niao confunde a idéia
regulativa de um mundo vivido plenamente racionalizado (o qual pode ser antecipada),
com 0s principios organizativos da sociedade que expressariam as estruturas institucionais
das sociedades racionalizadas comunicativamente num momento determinado da histona
(os quais ndo podem ser antecipados). Isso ocorre em fungdo da agdo comunicativa possuir
estruturas formais, ndo expressar uma filosofia da historia e, portanto, ndo poder antecipar

conteidos concretos para um CONsenso social futuro. Este somente podera ser definido

523 |dem, p. 91. Cf.tb. 2 trad. esp. “Entrevista com la ‘New Left Review’, in: £nsayos Politicos, op. cit., p. 204.
324 WELLMER, A, “Razén, Utopia, y 1a dialéctica de la ilustracion”, in: BERNSTEIN, R. (Ed.). Habermas y la
Madem/‘dad. op. cit., pp. 65-110.
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pelos sujeitos e grupos sociais por meio de um processo de discussio e argumentagio
consensuais, 0s quais estabelecerdo as bases para as objetivagdes adequadas da
racionalidade comunicativa nas estruturas politicas e sociais que venham a se constituir
como o referencial normativo para toda a sociedade, e também exercer o controle

democratico do sistema pelo mundo da vida.

Devemos relembrar que Habermas, na analise da evolugdo social das sociedades,
vai distinguir légica da evolugdo social (idéia regulativa e principios gerais) ¢ dinamica
evolutiva (conteudos concretos que n3do podem ser antecipados). Referindo-se a essa
problemética e, especificamente, a democracia como um caminho plausivel a ser seguido

pelas sociedades modernas, Habermas afirma:

*penso que € preciso distinguir entre a idéia de uma justificagdo democrdtica do poder
politico e a institucionalizagdo deste nivel de justificagdo, que muda conforme as
circunstancias. A idéia de um processo de formagdo da vontade em que todos os envolvidos
participam livre e igualmente, é uma coisa; outra coisa é a organizagdo de discursos e

deliberagdes formadores da opinido e da vontade, que em determinadas circunstdncias

poderia se tornar muito parecida com esta idéia"3%°,

Uma das preocupagdes centrais da obra habermasiana € precisamente mostrar que
existe um vinculo inteligivel entre as analises que ele faz das sociedades modernas, da
racionalidade e do horizonte utopico que dai emana. Ao mostrar o aspecto dialético
presente no projeto da modernidade que aponta, por um lado, para a reificag@o ¢ alienagiio
e, por outro lado, para a libertagdo e emancipagdo _ dialética essa alicergada em dois
conceitos distintos de racionalidade (instrumental e comunicativa), em duas esferas
distintas da sociedade (sistema e mundo da vida), em dois processos de racionalizagio
(social € cultural) _, a Teoria da A¢do Comunicativa esta em condi¢des de recuperar, na
modernidade, a promessa de uma sociedade emancipada. Com a crescente racionalizagio
comunicativa do mundo da vida, a agdo comunicativa vai, paulatinamente, se configurando
cOMmO O Mmecanismo imprescindivel para a obtengdo do consenso e para a coordenagio da
acdo. A racionalizagdo comunicativa vai erigindo a perspectiva utopica de um estado social
onde a reprodugdo simbolica do mundo da vida possa ocorrer, exclusivamente, por meio
dos atos comunicativos e interpretativos dos individuos. Portanto, faz-se necessario

estabelecer um conflito de limites entre sistema e mundo da vida.

HABERMAS, J. “Um perfil filoséfico-politico: entrevista com Jirgen Habermas”, op. cit., p. 100. Cf. tb.

325 — o
evista com la ‘New Left Review', in: Ensayos Politicos, op. cit.,, p. 220.

Entr
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b) Novo tragado de limites entre sistema e mundo da vida.

Além de uma ‘comunicacdo livre de coagdes internas e externas’ e todas as
implicagcdes que dai derivam, uma sociedade emancipada na modernidade pressupie,
como correlato, a construgdo de um ‘novo tracado de limites entre sistema ¢ mundo da
vida’. Como ja mostramos anteriorrnente326, antes da emergéncia das sociedades modernas,
as esferas do sistema e do mundo da vida encontravam-se indiferenciadas num quadro
institucional que garantia todas as formas de legitimag¢do. A crescente racionalizagio do
mundo da vida possibilitou aos media dinheiro e poder sua institucionaliza¢do juridica
nesse mundo. A partir dai, esses dois subsistemas (a economia de mercado e o aparelho
administrativo moderno) vdo, num primeiro momento, paulatinamente destruindo as
formas tradicionais de vida da sociedade velho-européia. Mas, logo em seguida, esses dois
subsistemas comegam a se voltar contra as formas de vida racionalizadas da sociedade
moderna, com os processos de monetarizagdo e burocratizagdo penetrando nos ambitos
mais profundos da reprodugdo cultural, da integragdo social e da socializagio. lsso vai
gerar uma série de crises ¢ patologias no mundo modemo pois a reprodugio cultural do
mundo da vida ndo pode ser substituida pelos processos de reprodugio sistémica, sob pena
do surgimento de uma série de patologias: as perturbagdes no ambito da reprodugdo
cultural provocam nos componentes estruturais cultura (perda de sentido), sociedade
(perda de legitimidade), personalidade (crises de orientagio ¢ crise educativa); as
perturbagdes no ambito da integragdo social provocam nos componentes estruturais
cultura (inseguranga e perturbagdes da identidade coletiva), sociedade (anomia),
personalidade (alienagdo); e, finalmente, as perturbagdes no ambito da socializagdo
provocam nos componentes estruturais cultura (ruptura das tradigdes), sociedade (perda de

motivagdes) personalidade (psicopatologias)®*’.

Esses fendmenos de crises e patologias sio derivados da colonizagdo interna ¢
externa do mundo da vida, ja que seus componentes estruturais referem-se a ambitos da
vida que dependem da agéo orientada ao entendimento, ndo podendo serem invadidos por

controles sistémicos.

Um exemplo claro dessa invasio no mundo modemno diz respeito ao papel do
Estado, principalmente o Estado do Welfare State: O poder estatal democraticamente

legitimado tem como objetivo interferir no mundo da vida e em outros setores para

326 Vide o item 3.2~ Racionalidade e Sociedade, pp. 133-153,
327 Cf. a Fig. 22 de TAC I, p. 203.
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domesticar socialmente o sistema econdmico capitalista e neutralizar os efeitos na
existéncia e no mundo da vida dos trabalhadores dependentes. Com tal justificativa, o
Estado ativo ndo somente intervém no ciclo econémico como também na vida de seus
cidadios. E em fungdo dessa constatagio que Habermas afirma que o Estado do bem-estar
social esta falido em suas intengdes. Ao objetivar livrar os cidaddos da monetarizagio ou
do medium dinheiro, este vai introduzir, na pratica da vida cotidiana, politicas baseadas no
medium poder que burocratiza tudo. Ou seja: o subsistema poder se autonomiza, invadindo
o mundo da vida para realizar seus objetivos que sdo introduzir reformas no capital. Ocorre
que, a conseqiiéncia de tal agdo ¢ a invasdo do mundo da vida, formador das vontades
coletivas. A formagdo da opinido publica e da vontade coletiva chegam agora ameagadas
pelo subsistema politico-administrativo328 que, de domesticador do subsistema econdmico,
tornou-se fonte de problemas (e ndo mais solug¢do de problemas). Tudo isso conduz a
necessidade de pensar-se uma outra dimensdo para o politico, nio mais uma redugio do
politico ao subsistema politico-administrativo burocratico, mas a criagdo de um ‘espago

publico politico autonomo’.

Mas, o que significa esse “espago publico politico auténomo’™ Habermas

responde:

*denomino autdnomas as esferas puiblicas que ndo sdo criadas e mantidas pelo sistema
politico para fins de criagdo de legitimagdo. Os centros que surgem por geracdo espontdnea
dos microdominios da praxis cotidiana de comunicagdo muito densa, sé podem desenvolver-
se em esferas publicas autdnomas e consolidar-se como intersubjetividades de nivel
superior que se suportam a si mesmas na medida em que o potencial do mundo da vida é
utilizado para a auto-organizagdo e para uso auto-organizado dos meios de comunicacdo.

Formas da auto-organizagdo reforgam a capacidade coletiva de agdo**?.

Habermas defende a tese de que os “espagos publicos politicos auto-
organizados”deveriam desenvolver uma inteligente combinagio de poder e autolimitagio
perspicaz, como forma de sensibilizagdo dos mecanismos de auto-regulagio do Estado e da
economia frente aos resultados, orientados para fins, da formacdo democratico-radical da
vontade comum. E a tese que defende o modelo de um “conflito de limites” ente sistema ¢
mundo da vida, mantido sob controle pelo mundo da vida, onde os espagos piiblicos
politicos auténomos somente poderiam extrair sua for¢a dos recursos de mundos da vida

profundamente racionalizados. Racionalizagdo que se refere, em primeiro lugar, a culmra,

328 Cf. sobre essa tematica DFM, pp. 327-335; NI, pp. 111-134.
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isto é, ao potencial de interpretagdo do mundo e de auto-interpretagcao proporcionado
pela ciéncia e filosofia, ao potencial de ilustragdo que carregam as idéias juridicas e
morais universalistas, e pelos conteudos radicais de experiéncia da modernidade estética.
Processos de formagdo da opinido e da vontade comum dependem da inter-relagio entre a
racionalizac@o das trés esferas do mundo da vida que sdo a cultura, a sociedade ¢ a

pessoa.

E precisamente a proposta de um mundo da vida racionalizado comunicativamenic
que aponta na dire¢do de uma sociedade emancipada, onde a reprodugio simbolica do
mundo da vida se realiza, exclusivamente, por meio da a¢do orientada ao entendimento
(agdo comunicativa), dependendo somente dos esforgos interpretativos dos atores

envolvidos. E o projeto de

“um mundo da vida idealizado, que se reproduz em virtude de um mecanismo de
entendimento amplamente liberado de contextos normativos e assentado sobre tomada de
posicdes de afirmagdo ou negagdo motivadas racionalmente. Essa autonomia somente pode
produzir-se na medida em que as coergdes da reprodugdo material deixem de ocultar-se
atrds da mdscara de um acordo normative bdsico, racionalmente impenctrdvel, isto é, atrds
da autoridade do sagrado. Um mundo da vida racionalizado desse modo ndo se reproduziria,
absolutamente, em formas isentas de conflito, mas os conflitos se apresentariam com scus
nomes verdadeiros, ndo estando mais escondidos atrds de convicgdes imuncs ao exame
discursivo. Em qualquer caso, esse mundo da vida ganharia uma transparéncia peculiar,
porque somente permitiria situagdes em que os atores adultos distinguissem com clareza
entre agdes orientadas para o éxito (sucesso) e a¢des orientadas para o entendimento, ¢
entre atitudes empiricamente motivadas e posigdes de afirmagdo ou negagdo racionalmente

motivadas*>*.

Habermas defende a tese de que a superagdo das crises no mundo moderno exige
uma mudanca de relagdo entre os espagos publicos politicos auténomos, auto-organizados,
e os ambitos de agdo regulados através do dinheiro e do poder. Isso significa uma nova
divisio de poderes na dimensdo da integracdo social, possibilitando a solidariedade, com
sua enorme forga de integragdo social, poder afirmar-se contra os media dinheiro ¢ poder,
pois esses meios somente podem gerar integragdo sistémica, mas nunca integragio social.

Em outros termos:

329 DFM, p. 333.
330 TAC II, p. 206.
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*as sociedades modernas dispéem de trés recursos que podem satisfazer suas
necessidades no exercicio do governo: o dinheiro, o poder e a solidariedade. As esferas de
influéncia desses recursos teriam de ser postas em um novo equilibrio. Eis o que quero
dizer: o poder de integragdo social da solidariedade deveria ser capaz de resistir as
‘forcas’ dos outros dois recursos, dinheiro e poder administrativo. Pois bem, os dominios da
vida especializados em transmitir valores tradicionais e conhecimentos culturais, em
integrar grupos e em socializar crescimentos, sempre dependeram da solidariedade. Mas
desta fonte também teria de brotar uma formacdo politica da vontade (grifo nosso -ARC)
que exercesse influéncia sobre a demarcagdo de fronteiras e o intercdmbio existente
entre essas dreas da vida comunicativamente estruturadas, de um lado, ¢ o Estado ¢
economia, de outro lado. Alids, isto ndo estd muito longe das representagoes normativas de
nossos manuais de ciéncias sociais, segundo os quais a sociedade atua sobre si mesma e

sobre seu desenvolvimento através do poder democraticamente legitimado ™!,

Portanto, faz-se necessario, na modernidade, um novo tragado de limites entre

sistema e mundo da vida, onde a reprodugdo material seja realizada por imperativos ¢

controles sistémicos por meio dos media dinheiro e poder e por agoes instrumentais ¢

estratégicas, e a reproducdo simbolica do mundo da vida seja realizada pelo medium da

linguagem por meio da a¢do comunicativa, que tem como pano-de-fundo um mundo da

vida estruturado comunicativamente e servindo-se do poder de integragio social da

solidariedade de seus membros.
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vida’, demanda também um ‘processo de formagdo discursiva da opinido publica politica

e da vontade coletiva’. Como ascender, na modernidade, a esse estagio?

A verbalizagdo do sagrado e a conseqiiente divisao do saber em esferas axiologicas
da ciéncia e da técnica, da moral e do direito, da arte e da critica artistica, com 08 processos
de racionalizagdo comunicativa e o surgimento de pretensdes de validade (inteligibilidade,
verdade, corregdo, veracidade) que podem ser criticadas e justificadas por mecio de
argumentos racionais possibilitou, na modernidade, a existéncia de um mundo da vida
racionalizado comunicativamente que vem gerar as bases para a formagio discursiva da
opinido publica politica e da vontade coletiva. A resolugio discursiva de pretensdes de
validade controversas vai gerar um espago politico-normativo onde todos os participantes
dos processos de discussdo possam ter espago para levantarem e justificarem pretensoes de
validade por meio de argumentos racionais, rejeitando as coer¢des da reprodugio material,
questionando acordos normativos impenetraveis e convicgdes imunes ao exame discursivo,
distingiiindo claramente entre as agdes orientadas ao entendimento e as agdes orientadas ao
éxito ou sucesso, entre atitudes racionalmente motivadas e atitudes motivadas

empiricamente, separando vontades individuais de interesses coletivos e mais gerais.

Segundo Habermas, a tematizagdo da soberania popular como procedimento por
meio de condigdes discursivas de um processo de formagio de opiniio ¢ vomtade foi
tematizado, inicialmente, em 1848 pelo alemio Julius Frobel em seu livro Sistema da
Politica Social’”. Para Julius Frobel o principio da maioria ou mesmo leis gerais somente
podem se sustentar sob as condi¢bes discursivas de um procedimento de formagio de
opinido e vontade por meio do principio da livre discussdo onde todos possam formular ¢
justificar seus pressupostos por meio de argumentos racionais. E nesse sentido que leis
exigem o assentimento fundamentado de todos. A regra da maioria deve conservar uma
referéncia interna a busca de verdade, isto €, “o discurso publico tem de fazer a mediagio
entre razdo e vontade, entre a formagdo da opinido de todos e a formagao da vontade
majoritaria dos representantes do povo”333 . No pensamento de Frobel, a razio pratica nio ¢
sinénimo de vontade soberana de um coletivo; contrariamente a essa idéia, a razio pratica
(imprescindivel nos processos de formagdo discursiva ou racional da opinido e da vontade)
apoia-se no ‘procedimento de formagdo de opinido e de vontade que estabelece quando

uma vontade politica, que ndo € idéntica & razdo, tem a seu lado a suposi¢io de razio’.

332 Cf. HABERMAS, Jirgen. “Soberania popular como procedimento”. Novos Estudos CEBRAP, Sio Paulo, n®25,
1989, p. 103. (Daqui em diante citado como SPP).
333 5pp, p. 103.
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Frobel postula a educagdo do povo, liberdade de manifestagdo de opinido ¢ propaganda,
valorizagdo politico-constitucional dos partidos e da luta politico-partidaria cm torno da
maioria de sufragios, afirmando que os principios constitucionais indicam apenas o
procedimento de uma formagdo de opinido e vontade que assegura liberdades iguais sobre

os direitos universais de comunicagio € participagao.

Habermas percebe, na modernidade, um conflito muito claro entre a ‘formagdo
espontanea da opinido em espagos publicos autonomos’ (vinculado ao poder gerado
comunicativamente) e a ‘obtengdo organizada de lealdade das massas’ (vinculado ao poder
utilizado administrativamente e de forma instrumental), entre a ‘esfera sistémica do poder
politico burocratico-estatal’ e a ‘formagdo discursiva da opinidao ¢ da vontade’. E em
funcido disso que ele advoga a tese de que faz-se necessario modificar a idéia normativa de
uma auto-organizagio da sociedade, fazendo-se uma distingdo no proprio conceito do
politico, ja que “da perspectiva da aplicagdo do poder administrativo o que conta ndo ¢ a
razdo pratica do uso das normas, mas a eficacia na implementagio de um programa
dado™**. Ocorre que, ndo podemos esquecer que o poder politico permancce dependente

dos fundamentos normativos. Nesse sentido,

“o poder politico gerado comunicativamente pode atuar sobre o sistema politico a
medida que acolhe em sua gestio o poo/ de fundamentos a partir do qual as decisoes
administrativas tém de ser racionalizadas. Nem tudo o que seria factivel para o sistema
politico vai adiante, se a comunica¢do politica ligada anteriormente a ele desvaloriza
discursivamente os fundamentos normativos alegados, mediante fundamentos

contrarios™s3s .

Um outro desafio para uma sociedade emancipada consiste na perda de autonomia
dos processos de formagao racional da vontade frente aos processos de institucionalizagao
no Estado de direito e também em como fazer com que a formagao ja institucionalizada de
opinido € vontade possa recuperar sua autonomia>®. Coloca-se, entdo, a questio da
possibilidade de uma democratizagdo dos proprios processos de formagdo de opinido ¢

vontade, 0s quais vinculam-se diretamente com a tomada de decisoes de maneira

334 ydem, p. 108.

335 |dem, p. 109.
336 gobre esse tema, Cf. HABERMAS, Jirgen.“Further reflections on the public sphere” (Reflexbes posteriores na

esfera publica), in: CALHOUM, C. Habermnas and the public sphere. Cambridge, Mit Press, 1992, pp. 421-

462.
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discursiva, isto €, processos discursivos que garantam simetrias de chances para todos os
envolvidos, possibilitando-os atingirem suas metas pela definigdo comum de situagoes,
levando-se em consideragdo os melhores argumentos e fundamentando racionalmente suas
pretensdes, objetivando alcangarem o entendimento na produgio de um acordo que possa

ser reconhecido por todos.

Deve ficar claro que os procedimentos democraticos, estabelecidos de acordo com
o direito, somente podem contribuir para a formagao racional da vontade apenas na medida
em que a formagdo organizada da opinido permaneca permedvel aos valores, temas,
contribuicdes e argumentos de uma comunicag@o politica que ndo possa ser organizada no

seu todo no sentido de uma completa institucionalizag@o. E nesse sentido que a

“expectativa normativa quanto a resultados racionais funda-se no concurso da
formacdo de vontade politica, institucionalmente constituida e das correntes de
comunicacido ndo herdadas, espontineas de um espag¢o publico nio organizado neste
sentido, nio programado para a tomada de decisao. Aqui, o espaco publico funciona
como um conceito normativo (grifo nosso -ARC). As associa¢oes livres constituem os
entrelacamentos de uma rede de comunicacdo que surge do entroncamento de
espacos publicos autonomos. Tais associagées sdo especializadas na geragao e
propagac¢do de convicgdes praticas, ou seja, em descobrir temas de relevincia para o
conjunto da sociedade, em contribuir com possiveis solu¢des para os problemas, em

interpretar valores, produzir bons fundamentos, desqualificar outros"337.

O espago publico, como o campo normativo por exceléncia onde os sujeitos
participam dos processos racionais de discussdo na defini¢do de metas e objetivos comuns,
constitui-se como o locus apropriado para a produgdo de discursos, sabendo-se que o
discurso publico deve ter presente, tanto o sentido de um espago puiblico politico niio
distorcido como a meta de uma forma¢do democratica da vontade. Portanto, espagos
publicos auténomos requerem uma participa¢io ampla, geral, pressupondo uma cultura
politica igualitaria, desprovida de privilégios de formagdo, e tornada intelectual em roda
amplitude.

Por fim, existe uma vinculagdo direta entre o ‘processo de formagio racional da
vontade politica e da opinido publica’ e um ‘mundo da wvida racionalizado
comunicativamente’. Em outros termos: “uma “soberania popular’ ... ndo podera operar ...

sem a retaguarda de uma cultura politica que lhe venha em apoio, sem as maneiras de
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pensar de uma populagdo habituada a liberdade politica: nio ha formagio racional de
vontade politica sem o auxilio de um mundo da vida racionalizado™*".

Os agentes sociais, em seus processos de discussdo publica, devem servir-se dos
conteudos fornecidos pela tradigdo cultural (cultura), das normas, valores e convengoes
oriundos da integragdo social (sociedade) e da subjetividade de cada um que se expressa
nos processos de socializagdo (pessoa). So essas as condi¢des para que os participantes de
uma comunidade de comunica¢do possam fazer uso da razdo prdtica em seus aspectos
pragmatico, ético e moral, objetivando uma configuragdo racional das relagoes vitais.

A Etica do Discurso (Diskursethik) _ a qual tem como tarefa salientar o conteido
normativo de um uso lingiiistico orientado para a compreensio _ vai desempenhar um
papel fundamental nos processos de formagao racional da opinido e da vontade coletiva.
Ao tentar demonstrar que o ponto de vista moral surge, em geral, dos pressupostos
pragmaticos inevitaveis da argumentacdo, ela se filia a tradi¢do fundada pela Critica da
Razdo Prdtica de Kant, mas sem adotar as premissas que ressalta, unilateralmente, a
iniciativa deontologica.

O uso da razdo prdtica em seus aspectos pragmaticos (daquilo que ¢ adequado a
fins), éticos (daquilo que € bom) e morais (daquilo que € justo), por meio de uma teoria
normativa do direito e da politica, vai exercer um papel fundamental na formagao racional
da opinido piiblica e da vontade coletiva alterando, inclusive, a constelagio entre razio ¢
vontade®””.

Como sabemos, problemas praticos t€ém que ser solucionados pois, caso contrario,
as conseqiiéncias podem ser varias. E nesse sentido que buscamos fundamentos para uma
decisdo racional no dmbito da pragmaiica, da ética e da moral. Vejamos.

No dmbito da pragmadtica, a razdo pratica move-se no campo do possivel ¢
adequado a fins, correspondendo ao discurso pragmatico uma tecnologia adequada ou um
programa correspondente. Move-se na elucidagdo de questdes empiricas por meio de
técnicas e estratégias de acdo. Portanto,

“discursos pragmaticos, nos quais fundamentamos recomendacdes técnicas e
estratégicas, tém uma certa afinidade com discursos empiricos. Eles servem para
referir saber empirico as fixacées de fim e as preferéncias hipotéticas, e valorar as
conseqiiéncias de decisdes ... segundo maximas postas como fundamento.

Recomendagdes técnicas ou estratégicas tiram sua validade do saber empirico no qual

337 gpp, p. 110.
338 ydem, p. 111.
339 cf. URP, pp. 4-19.
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se apoiam. Sua validade é independente de se um receptor decide adotar as indicacoes
para a acdo. Discursos pragmaticos referem-se a contextos possiveis de aplicacio.
Eles estio em contato com a formacgao fatica de vontade dos agentes apenas mediante

suas fixacdes de fins e de suas preferéncias subjetivas. Nio hia nenhuma relacio

interna entre razao e vontade”340,

Enquanto o uso pragmatico da razdo pratica (que se refere a fins por mcio dos
discursos pragmaticos) apenas determina a formagdo fatica ou empirica da vontade dos
agentes, nao alterando a constelagdo entre razdo e vontade, o uso ético e moral da razio
pratica (que se referem ao bom e ao justo por meio dos discursos ético-existenciais ¢
prético-morais) vai alterar, radicalmente, essa constelagdo no sentido de que as
fundamentagdes nesses dois usos vao constituir um motivo racional para a mudanga de
posicionamento dos agentes, influenciando na formagao racional da opinido publica ¢ da

vontade politica.

No dambito da ética, a razdo pratica tem como objetivo o possivel, o bom, o bem
viver, examinando se a maxima de a¢do € boa para mim ou adequada a situagio. O
discurso ético-existencial esta voltado para a orientagdo correta na vida, para a realizagio
de um modo pessoal de vida, referindo-se a conselhos clinicos na perspectiva do individuo,
portanto, centrado na perspectiva do eu. Trata-se do respeito que tenho por mim e,
eventualmente, do respeito que outros demonstram para comigo, mas ndo do respeito igual
para com todos, isto é, do respeito simétrico que cada um demonstra pela integridade de

todas as outras pessoas. Portanto,

“nos discursos ético-existenciais, razdo e vontade determinam-se mutuamente, de
modo que permanecem inseridas no contexto que se torna tema deles. Nos processos
de compreensao de si, os envolvidos ndo podem desprender-se da historia ou da

forma de vida nas quais se encontram faticamente”4),

No dmbito da moral, contrariamente aos dois usos anteriores da razio pratica, os
discursos pratico-morais exigem o rompimento com todas as evidéncias da moralidade
concreta tornada costumeira e também o distanciamento dos contextos de vida aos quais a
individualidade encontra-se ligada, solapando a subjetividade da perspectiva propria de
cada participante sem, no entanto, obstruir o acesso ao saber intuitivo do mundo vivido.

Nesse sentido,

340 yRrP, p. 13.
341 |dem, p. 14.
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“a intersubjetividade de um grau mais alto, que conjuga a perspectiva de cada um com
a perspectiva de todos, pode constituir-se apenas sob os pressupostos comunicativos
de um discurso ampliado universalmente, no qual todos os possivelmente envolvidos
possam participar e tomar posi¢ao com argumentos numa postura hipotética em vista
das pretensdes a validade (tornadas problemadticas a cada momento) de normas e
modos de acdo .... O discurso pratico-moral representa a ampliacio ideal de nossa
comunidade de comunicagao a partir da perspectiva interior. Diante desse forum, so
podem encontrar assentimento fundamentado aquelas sugestoes de norma que
expressam um interesse comum de todos os envolvidos. Nesta medida, as normas
fundamentadas discursivamente fazem valer a um s6 tempo duas coisas: o
conhecimento daquilo que a cada momento reside no interesse geral de todos e,
também, uma vontade geral que apreendeu em si sem repressio a vontade de todos.
Neste sentido, a vontade determinada por fundamentos morais nio permanece
exterior a razdo argumentativa; a vontade autonoma é completamente interiorizada na

razao"34z,

Portanto, o uso pratico-moral da razdo pratica ganha releviancia face ao uso
pragmético e a0 uso €ético-existencial por possibilitar a construg¢do da auronomia do sujeito,
por levar em consideragdo a interioridade de cada um, sem deixar de incluir a todos por
meio de um discurso pratico-moral que somente legitima e justifica uma determinada
norma e modo de agdo se estes expressarem um interesse comum a todos os envolvidos ¢
puderem ser submetidos a um discurso racional numa comunidade de comunicag¢io por
meio de argumentos, adotando uma postura critica em vista das pretensdes de validade
(nesse caso, 2 corregdo da norma ou adequagdo a um determinado contexto normativo
vigente). A formagdo da opinido publica politica e da vontade autdnoma, que ¢
determinada por fundamentos morais, somente se constitui dentro da razdo argumentativa,
que levanta pretensdes de validade, podendo ser resgatadas e justificadas por meio de

razoes, isto é, por meio da forca dos melhores argumentos.

Enfim, é a razdo comunicativa, por meio de suas pretensdes de validade
(especialmente a dimenséo pratico-moral da ética do discurso ou do uso da raziio pratica)
que aponta para a tematizagdo da natureza intersubjetiva de uma formagio da opiniio
publica politica e da vontade coletiva, a partir do momento em que o ‘problema da

compreensdo entre as partes, cujas vontades e interesses se chocam’, deslocam-se das

P
342 {dem, p. 15.
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premissas da filosofia do sujeito (que prioriza a vontade individual) para o plano dos
procedimentos e dos pressupostos comunicativos dos discursos ¢ discussoes que sio
levados realmente a termo. E a inclusdo do outro, da vontade geral, da retomada da
solidariedade como mecanismo de emancipagdo de situagdes repressivas ¢ dominantes,
possibilitando simetria de chances para todos os participantes competentes de um processo
de discussio que podem levantar pretensdes de validade (quando as pretensdes se tornarem
problematicas) e resgata-las discursivamente por meio de boas razdes ou argumentos

racionais, numa pratica democratica e intersubjetiva de comunicagao.

Finalizando a reconstrugdo do projeto da modernidade (apos a tematiza¢io dos
pré-requisitos imprescindiveis para a obten¢do de um consenso livre e motivado
racionalmente por meio de argumentos racionais, de ter tragado o limite entre as esferas do
sistema e do mundo da vida, e de ter abordado a necessidade da formagio discursiva da
opinido publica politica e da vontade coletiva), podemos identificar e visualizar o
surgimento de vdrios ambitos que poderdo, posteriormente, ser desenvolvidos, os quais
podem contribuir, decisivamente (dentre outras coisas), para a ampliagio do conceito de
politica e para a existéncia de uma sociedade racionalizada comunicativamente e mais

: 343
emancipada™ .

Dentre esses ambitos, podemos citar trés:

» Em primeiro lugar, a diferenciagdo entre esfera do Estado e esfera publica politica ou
sociedade civil. Isto porque: seguindo os passos gerais da Teoria da Ag¢do
Comunicativa que distingue entre dois conceitos de razio (um cognitivo-instrumental ¢
outro comunicativo), entre sistema ¢ mundo da vida, Habermas vai defender, para as
sociedades modemnas, a diferenciacdo entre a esfera do Estado ¢ a esfera publica
politica ou sociedade civil, sabendo-se que o politico associa-se a ambas as esferas,
mas uma ndo pode ser reduzida a outra, sob pena de ndo poder-se compreender a
complexidade e a abrangéncia do fendmeno em questdo, ja que ambas as esferas sio

regidas por logicas distintas e apontam para caminhos distintos.

» Em segundo lugar, a intensificacdo da integra¢do social através de uma concepgio do

Direito a partir da Teoria do Discurso.

343 Atencdo: nio pretendemos desenvolver aqui os ‘varios ambitos’ que serdo elencados a seguir, podendo os
mesmos serem objeto de um outro trabalho.
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> Em terceiro lugar, o aprofundamento radical da democracia em bases pratico-moral,
inspirada nos principios do direito constitucional, com uma argumentagio que da
simetria de chances para os atores sociais em seus processos de formagio da

identidade, produg@o de solidariedade e processos de argumentagio moral,
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CONCLUSAO

A tese central defendida ao longo dessa dissertagdo consistiu em demonstrar que,
apesar das patologias e da perda da liberdade e autonomia dos individuos em muitos
aspectos, o projeto da modemidade, na visdao de Habermas, sempre esteve comprometido
com a liberdade, autonomia, com a formulagdo de condigdes imprescindiveis para uma
auténtica emancipa¢do dos individuos em seus processos normais de comunicagio ¢

interagio social.

Apesar de termos testemunhado, no final do século XX, o despertar de um
movimento irracionalista que critica 0 uso da razdo como sendo arma do poder ¢ agente de
repressdo, ndo mais se configurando como instrumento da liberdade humana, ficou
demonstrado, nessa dissertagdo, que ndo podemos atribuir a responsabilidade de tudo o que
ocorre de ruim no mundo (individualismo, narcisismo, irracionalismo, aniquilamento dos
principios € valores, patologias geradas no mundo da vida pela monetarizagio ¢
burocratizago, etc.,) ao uso da razdo em seu sentido pleno. Nao podemos reduzir a razio a
sua esfera cognitivo-instrumental, estratégica, ja que a razdo compde-se, também, dos
aspectos pratico-moral e pratico-estético, configurando um conceito de racionalidade mais
amplo. Com certeza, existe uma ambigiiidade ou dialética no conceito de razio: se por um
lado ela compde-se da parte instrumental e estratégica (razdo econdmica e razio de Estado
que reifica, aliena e escraviza o homem), por outro lado, ela compde-se da parte
comunicativa, normativa e intersubjetiva (razdo comunicativa comprometida com a
emancipagio do homem do reino de qualquer opressdo ou necessidade, seja de ordem

interna ou externa).

Portanto, cabe a racionalidade comunicativa e intersubjetiva realizar a critica dos
Jimites internos e externos da razdo (consciente de sua vulnerabilidade ao irracional ¢ de
sua falibilidade), estabelecer os principios éticos que fundamentam sua fungdo normativa,
vincular essa construgdo as raizes sociais contempordneas, submetendo-a a prova de
realidade. Esse solo social aparece no processo comunicativo, dentro do qual os sujeitos se
socializam, propdem € criticam argumentos, criticam as motivagdes subjacentes ¢
desenvolvem as capacidades humanas de saber, de procura da verdade, corregio, justiga,

autonomia € veracidade.
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Perseguindo o objetivo de demonstrar que o projeto da modernidade em Habermas
tem o compromisso com a emancipa¢do humana, esse projeto foi desenvolvido em trés
partes, com a primeira identificando os aspectos caracteristicos e constitutivos do projeto
da modernidade (modernidade e tempo, modernidade e razdo, razdo ¢ subjetividade ¢,
racionalizacio e conteudo emancipatorio). Ja a segunda parte procurou identificar e
analisar os aspectos criticos que tornaram o projeto da modernidade incompleto (processos
historicos de racionalizagdo e aspectos de seletividade, modernidade e auto-reflexdo: a
subjetividade autonomizada em um conceito reduzido de razdo, empobrecimento do
mundo da vida: aumento da distincia entre a cultura dos especialistas e a vida cotidiana ¢
reificagdo das relagdes vitais e, por dltimo, as patologias produzidas pela modernidade). A
terceira e ultima parte tematizou os aspectos responsaveis pela reconstrugio do projeto da
modernidade em sua vertente normativa, responsaveis pela emancipagio da espécie
humana (racionalidade e linguagem, racionalidade e sociedade e, finalmente, razio
comunicativa e emancipaco). Vejamos as conclusdes que obtivemos nos trés capitulos da
dissertagio para efetivar a reconstru¢do do projeto da modernidade em suas bases

normativas.

No primeiro capitulo tematizamos como aspectos constitutivos do projeto da
modernidade, num primeiro momento, a “intima vinculagdo que existe entre a
modernidade emergente e a nova consciéncia do tempo historico social”, ocorrendo um
desmembramento histérico (com os movimentos do Renascimento, Reforma Protestante,
Revolugio Francesa, Iluminismo) e filosofico (com as filosofias de Kant, Hegel ¢ Marx) da
modernidade frente as épocas anteriores, emergindo novos conceitos como revolugio,
progresso, emancipagdo, desenvolvimento, crise, espirito da €poca, etc. A modernidade
teve que criar seus proprios paradigmas, seus modelos normativos, nio mais podendo se
limitar a copiar as €pocas passadas. Mas, vale lembrar com W. Benjamim, que a
modernidade nao pode prescindir totalmente dos valores auténticos das atualidades
passadas, no sentido de que o ‘espago de experiéncia’ e o ‘horizonte de expectativas’
confere a modernidade a tarefa da retomada, no presente, dos valores auténticos reprimidos

no passado e ndo realizados.

E precisamente essa vinculagdo entre a modemidade e a nova consciéncia do tempo
historico social que vai no item “modernidade e razao” solapar e fragmentar o conceito
substantivo de razdo que pertencia a tradigdo metafisica, ao mito e as grandes religides. Se

o mito (nas sociedades arcaicas), a religido e a metafisica (nas sociedades tradicionais)
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eram consideradas as fontes de justificagdo e legitimagao de todos os atos e a¢des na vida
social dos individuos, com o advento da modernidade, a razdo substantiva da tradigdo
mitica, metafisica e grandes religides vai sofrendo um processo de especializagio,
fragmentando-se nos aspectos cognitivo-instrumental (ciéncia e técnica), pratico-moral
(moral e direito) e pratico-estético (arte e critica artistica), emergindo diversos aspectos da
racionalidade. E uma divisdo tripartite da racionalidade que encontra-se presente tanto nas
filosofias de Kant (razdo pura, razdo pratica, razdo estética) de Hegel do periodo de lena
(instrumento - processo de trabalho, familia — moralidade, linguagem - representagio
simbolica) como no pensamento de Max Weber (racionaliza¢do cultural e as esferas

axiologicas da ciéncia e da técnica, da moral e do direito, da arte e da critica artistica).

Um terceiro aspecto marcante no projeto da modernidade revelou-se na vinculagio
entre ‘“razdo e subjetividade”, sendo o principio da subjetividade o alicerce da razio
moderna. Historicamente, o principio da subjetividade teve sua génese na Reforma
Religiosa (que deu liberdade ao crente para conversar diretamente com seu Deus), no
movimento da Ilustragdo (que se constituiu como um programa de modernizagio nas
esferas social — politica e economia _ e cultural — ciéncia, moral ¢ direito, arte) e na
Revolugdo Francesa (que defendeu a liberdade, igualdade e fraternidade entre os
individuos). Filosoficamente, o principio da subjetividade teve sua génese nas filosofias de
Descartes (que instaurou uma divis@o clara entre o pensamento e a matéria, dando primazia
para o primeiro aspecto) e de Kant (que instaurou uma divisdo entre o eu transcendental ¢ 0
eu empirico, dando primazia para o primeiro). Se na filosofia cartesiana predomina uma
subjetividade abstrata onde a fundamentagdo do saber e do conhecer deriva das analises da
natureza do sujeito, independente de qualquer vinculo com a realidade da natureza
sensivel, em Kant predomina uma autoconsciéncia infinita, onde o sujeito transcendental

se apossa do mundo para constitui-lo como deve ser.

Hegel foi o primeiro autor a perceber que o principio da subjetividade moderna ¢é
unilateral e desestabilizador, destruindo os vinculos tradicionais que antes fundamentavam-
se na religido, mas sem criar um equivalente a altura. Apesar de Hegel ter tentado superar a
cisdo (entre razio e vida, universal e particular, natureza ¢ espirito) causada pelo principio
da subjetividade e procurado encontrar na razdo o poder unificador que antes desempenhou
a religido, fracassa segundo Habermas em seu intento por nio desenvolver as proficuas
ligoes da Filosofia do Espirito de Iena que tematizava a formagdo e constituigio do espirito

por meio da dialética da linguagem, do trabalho e da interagio; contrariamente a isso,
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Hegel ndo superara os paradigmas do principio da subjetividade por ter se fixado, na
Fenomenologia do Espirito, no movimento dialético do espirito em seus estagios subjetivo,
objetivo e absoluto, na dialética da representagdo e do trabalho, a qual desdobra-se como
uma relacdo entre sujeito cognoscente € agente, por um lado, e o objeto como totalidade do
que ndo pertence ao sujeito, por outro, chegando ao absoluto dentro dos limites do

paradigma da relagéo sujeito-objeto.

Um quarto aspecto constitutivo do projeto da modernidade refere-se a intima
vinculagdo entre os “processos de racionalizagdo e a perspectiva emancipatoria”. Os trés
processos de racionalizagdo por que passou a sociedade ocidental (cultural, social, nas
estruturas da personalidade) apontam para uma dialética: ao mesmo tempo que podem
reificar e alienar, apontam na direcdo de uma sociedade emancipada, para a idéia

normativa de um modo de vida auténtico.

Tomando como base o conceito amplo de razdo presente nas analises sociologicas
que Weber fez da racionalizagdo cultural (fruto da racionalizagdo das imagens de mundo
presente nas religides universais, a qual inclui os aspectos cognitivo-instrumental, pratico-
moral e pratico-estético), tornou-se possivel visualizar uma diregao ou vertente ilustrada no
sentido de que, se o processo de racionalizagdo sistémico (racionalizagdo social ao nivel da
economia capitalista e do Estado moderno) gerou um aumento de eficacia do sistema com
o desenvolvimento acelerado da empresa capitalista € do Estado moderno por meio dos
subsistemas dinheiro e poder, também € verdade que o processo de racionalizagio
comunicativa (racionalizagdo cultural nas esferas da ciéncia e da técnica, da moral ¢ do
direito, da arte) conduziu ao aumento de autonomia das institui¢des ¢ dos individuos,

configurando a vertente emancipatoéria e ilustrada do processo de racionalizagio.

Podemos agora perguntar: por que esses quatro aspectos constitutivos do projeto da
modernidade ndo se realizaram plenamente contribuindo para uma sociedade emancipada?
A resposta para Habermas consiste em quatro limitagdes ou insuficiéncias basicas (as quais

desenvolvemos no segundo capitulo).

A primeira insuficiéncia esteve vinculada ao “estreitamento ou seletividade por que
passaram  0S processos de racionalizagdo na moderna sociedade ocidental”, A
seletividade da racionalizagdo capitalista ocidental consistiu na supremacia da
racionalizagdo social frente a racionaliza¢do cultural, priorizando uma racionalidade

jnstrumental, onde a economia e o Estado moderno (regidos pelos subsistemas dinheiro ¢
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poder) produziram os fendmenos da monetariza¢do e da burocratizagdo, ditando as regras
na vida cotidiana dos individuos. As relagdes normativas que comandam a vida cotidiana
vio sendo substituidas por razdes técnicas e instrumental/estratégicas. Abandona-se os
aspectos racionais com respeito a valores _ Wertrational _ (vinculados a ¢tica das
profissdes e ao direito formal positivo que possibilitaram a transformagio da
racionalizagdo cultura em racionalizag@o social) e os substitui pelos aspectos racionais com
respeito a fins _ Zweckrational _, colocando a ciéncia e a técnica a servigo da empresa

capitalista, a moral e o direito a servi¢o da Estado moderno e a arte a servigo do mercado.

A segunda insuficiéncia ou limitagdo vincula-se a uma “subjetividade que se
aqutonomiza em um conceito reduzido de razao”. O principio da subjetividade, enquanto
autoreflexio e constitutivo para a emergéncia da modernidade, configurou-se como
unilateral ao alicergar-se em um conceito reduzido de razio, fundamentado no paradigma
da consciéncia e da relag@o sujeito-objeto, isto € cognitivo-instrumental, de um sujeito que
conhece e manipula objetos, reificando tudo que esta a seu alcance, inclusive ele mesmo.
Os dois atributos do espirito sdo a representacdo € a agdo: o sujeito refere-se aos objetos a
fim de represent-los como sdo, ou para intervir neles para torna-los como deveriam ser.
No principio da subjetividade, a razio reside na consciéncia de um sujeito que conhece ¢
manipula objetos (Descartes), ou € acionada de modo fundamentalista como subjetividade
que torna possivel o mundo em geral (Kant), ou € compreendida dialeticamente como um
espirito que caminha através da natureza e da historia, recuperando-se no final (Hegel), ou
é reduzida a sua esfera cognitivo-instrumental na analise da sociedade moderna (Weber).

Aqui a razdo surge como uma reflexdo totalizadora e autoreferente.

A terceira fonte de limitag@o e insuficiéncia do projeto da modernidade vincula-se
ao “empobrecimento do mundo da vida, produzindo tanto um aumento da distancia entre a
cultura dos especialistas e a vida cotidiana, como também uma reificagdo das relagcdes
vitais”. A primeira fonte de empobrecimento do mundo da vida vincula-se a esfera do
sistema : a racionalizagdo social (por meio da economia e da politica) conduz a pratica
comunicativa cotidiana a uma coisificagdio induzida sistemicamente, criando uma
sociabilidade vazia de todo conteado normativo. A segunda fonte de empobrecimento do
mundo da vida refere-se & cultura: os conteidos da ciéncia e da técnica, da moral ¢ do
direito, da arte e da critica artistica tornaram-se monopolio de especialistas, ausentando-se
da pratica cotidiana da maioria dos individuos, ndo mais estando a disposigio destes para a

configuragio racional das relagdes vitais e para a criagdo de possibilidades da existéncia de
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praticas mais emancipadas. Fen6menos de cientificizagdo, de moralizagao ¢ jurisdicizagiio
e de estetizacdo da vida foram se tornando rotineiros, se aplicando unilateraimente a tarefa
de prover apenas a uma unica fun¢@o da linguagem e a um s6 aspecto de validade, seja o
aspecto cognitivo-instrumental (verdade), o pratico-moral (corre¢do/adequagio), o pratico-

estético (veracidade).

Todos esses processos contribuiram para o “surgimento das patologias na
modernidade”, desvirtuando a meta da existéncia de uma humanidade auténoma,
emancipada e mais livre. Tanto os desvios no processo de racionaliza¢do cultral
(monopolio das esferas axioldgicas de valor — ci€ncia e técnica, moral ¢ direito, arte, com a
supervalorizagdo das duas primeiras) como 0s desvios do processo de racionalizagdo
social (as formas de racionalidade econdmica e administrativa, tipicas do sistema _
instrumental/estratégicas _ invadem o mundo da vida, substituindo as formas de integragio
comunicativa por meios deslingtiistizados que sdo o dinheiro e o poder) contribuiram, na

modernidade, para a instala¢do do conflito e do mal-estar que assolam os individuos.

Em sintese: as patologias ocorreram no mundo moderno a partir do momento ¢m
que, apos a separagao de sistema e mundo da vida, aquele retroage sobre este colonizando-
o internamente. A reproducdo material do mundo da vida comegou a invadir e a substituir
oS mecanismos responsaveis por sua reprodugdo simbolica. Dependendo do componente
estrutural afetado, diferenciaram-se as patologias. Dessa forma, quando ocorreram
perturbagdes no dambito da reprodugdo cultural, as patologias se manifestaram como perda
de sentido em relagdo a cultura, perda de legitimidade em rela¢do a sociedade e crise de
orientagdo e educagdo em relagdo a pessoa (sendo a racionalidade do saber a dimensio de
avaliagio); quando ocorreram perturbagdes no dmbito da integragdo social, as patologias
se manifestaram como inseguranga e perturbagdes da identidade coletiva em relagio &
cultura, anomia em relagio a sociedade e alienagdo em relagio a pessoa (sendo a
solidariedade dos membros a dimensdo de avaliagdo); quando ocorreram perturbagoes no
‘dmbito da socializagdo, as patologias se manifestaram como ruptura de tradigdes em
relagdo a cultura, perda de motivagdes em relagdo a sociedade e psicopatologias em relagio

a pessoa (sendo a autonomia da pessoa a dimensdo de avalia¢do).

Diante desse quadro, a reconstru¢do do projeto da modernidade, em sua dimensio
mancipatéria, demandou a tematizagdo de um “conceito de razdao mais amplo, alicer¢ado
e 5

na pragmatica da linguagem ", um “conceito de sociedade mais rico a partir da a¢do
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comunicativa’, os quais vao fundamentar condi¢des imprescindiveis para a existéncia de

uma “‘sociedade emancipada na modernidade”. Vejamos.

Tendo tematizado os elementos constitutivos e as insuficiéncias ou limitagdes do
projeto da modernidade, impuseram-se as seguintes questdes: como retomar , em bases
ampliadas, o conceito de razio inaugurado pela modernidade e que chega subsumido a
apenas uma de suas esferas (cognitivo-instrumental)? Como ampliar o conceito de razio de
forma que ele garanta a autonomia do individuo mas supere os reducionismos da
autoreflexdo ou da subjetividade que se alicerca no paradigma da consciéncia ou da relagio
sujeito-objeto? Como trabalhar as diversas esferas da racionalidade ¢ aproveita-las para a
configuragdo racional das relagdes vitais, sem que elas se transformem em monopolio na
miao de especialistas? Como recuperar a sociabilidade no engendramento de relagoes
sociais mais livres e emancipadas que superem as patologias geradas pela modernidade?

Como recuperar a dimensdo normativa e um discurso livre de todos com todos?

As respostas a essas interrogagdes foram dadas por Habermas na reconstrucéo do
projeto da modernidade e consistiram na proposta de um conceito ampliado de
racionalidade comunicativa que se estrutura na pragmatica universal da linguagem, na
construgdo de um conceito de sociedade que se estrutura a partir da agdo comunicativa ¢ na
formulagio de condigdes para a emergéncia de relagdes sociais mais humanas e

igualitérias.

Habermas, ao vincular racionalidade e linguagem, vai superar o paradigma da
consciéncia ou da relagdo sujeito-objeto ao ancorar a razdo, ndo no conhecimento ¢ na
a¢do, mas na linguagem. A virada lingiiistica garante a razdo a superagio da dimensio
meramente instrumental ja que, na comunicagdo, os participantes tém como meta
alcangarem O entendimento pela definigio comum de situagdes. A linguagem antecipa uma
estrutura teleologica normativa que pressupde o entendimento e uma situagio isenta de
repressao. Faz-se necessario, também, a guinada pragmadtica que supera a relagiio
monologica do ator com seu mundo, a qual se expressa no uso que se faz da linguagem
quando falante e ouvinte estabelecem entre si relagio no momento em que se comunicam
sobre algo no mundo, referindo-se a situagdo da fala, a aplicagdo da linguagem ¢ seus
contextos, as pretensdes de validade e aos papéis dialogais dos falantes. Garante, também,
uma guinada pragmdtica na teoria do significado, enfocando-se as trés fungdes da
linguagem de representagdo (verdade dos fatos), interagdo (corregdo ou adequagio das

pormas), expressiva (intengdo e subjetividade de cada um). E, por fim, demanda uma
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pragmatica universal da linguagem que tem como nucleo constitutivo as pretensoes
universais de validade, as quais vdo se manifestar por meio de atos de fala em
proferimentos e que se referem a um mundo (objetivo, social, subjetivo). Quatro sio as
pretensdes: inteligibilidade do sistema linguistico (falante e ouvinte devem falar a mesma
lingua e evitar codigos lingiisticos privados e secretos) que interfiram na
compreensibilidade da comunicagao; a enunciagdo de conteidos proposicionais que sejam
verdadeiros; a manifestagio de forma correta ou adequada, tendo como pressuposto um
quadro normativo reconhecido e compartilhado intersubjetivamente, o qual fundamenta as
normas e os valores a serem considerados; a veracidade das manifestagdes subjetivas do
falante, devendo este expressar verazmente suas intengdes subjetivas de forma que

possibilitem a um ouvinte acreditar em suas manifestagoes.

As pretensdes de validade que sdo pleiteadas pressupdem um reconhecimento
mutuo e comum por todos os participantes da comunicagdo sdo a base imprescindivel para
a obtengdo de um acordo por meio dos processos de entendimento, sendo este entendido
como o processo de obtengdo de um acordo sobre a base pressuposta de pretensdes de

validade reconhecidas intersubjetivamente.

A racionalidade comunicativa pressupde uma igualdade, com simetria de chances
para todos os envolvidos. Por meio da forca ilocuciondria dos atos de fala, falante e
ouvinte levantam pretensdes de validade que devem ser resgatadas discursivamente por
meio de razdes que possibilitem tomadas de posicdo com um sim ou com um nio,

criticando e justificando as pretenses levantadas.

As davidas levantadas, referentes aos proferimentos, podem ser explicitadas em
dois planos: por procedimentos diretos no contexto da agio ou por procedimentos indiretos
por meio de discursos ou por seqiéncias de agdes consistentes. Havendo duvidas
irremoviveis no plano dos procedimentos diretos, falante e ouvinte devem passar para o
plano dos procedimentos indiretos, devendo a davida quanto a verdade ser problematizada
como objeto de um discurso tedrico (por referéncia a um mundo objetivo ¢ a uma
dimensdo de racionalidade cognitivo-instrumental por meio do ato de fala constatativo), a
pretensﬁo de corregdo como objeto de um discurso pratico (por referéncia a um mundo
social e a uma dimensao de racionalidade pratico-moral por meio do ato de fala regulativo
ou COITEtivo), 0S valores estéticos pela via indireta da critica estética (pela adequagdo a

adrdes de valor), a pretensdo de veracidade subjetiva por meio de agdes consistentes que

p
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demonstrem a veracidade da intengdo (por referéncia a um mundo subjetivo ¢ a uma

dimensio de racionalidade pratico-estético por meio do ato de fala expressivo).

Portanto, a expressdo maior da racionalidade vincula-se a estrutura da linguagem (¢
ndo do conhecimento ou da agdo) por existir nela uma exigéncia de racionalidade voltada
para a compreensao € 0 entendimento, por ela revelar, tanto as estruturas de racionalidade
implicitas na atividade humana por meio da fala, como a emergéncia de um conceito de
razdo ndo instrumental, isto €, uma razdo comunicativa e intersubjetiva que possibilita aos
sujeitos falantes e agentes alcancarem um acordo racional desprovido de toda forma de
coercdo, incluindo os padrdes de racionalidade cognitivo-instrumental, pratico-moral ¢
pratico-estético. Todas as manifestagoes racionais do sujeito, através de suas agdes diretas
sobre o mundo ou das expressdes simbolicas que intermediam essas relagdes com o
mundo, podem ser objeto de critica e fundamentacdo, portanto, de um julgamento e
avaliagdo racional, sejam os conteidos dos proferimentos referentes ao mundo dos fatos,
ao mundo das normas e dos valores, ou ainda, a0 mundo da subjetividade de cada sujeito
falante e agente. Todas as expressdes e agOes podem ser avaliadas racionalmente, desde

que as justificativas apresentadas sejam razoaveis.

Os mecanismos do entendimento presentes na razo comunicativa s30 responsaveis
pelo existir social, portanto, existindo uma intima vinculagdo entre racionalidade
comunicativa e sociedade no sentido de que s3o os mecanismos do entendimento,
antecipados contrafactualmente na racionalidade comunicativa do ponto de vista
pragmético-formal, que vao gerar as bases concretas para a coordenagdo das agdes dos

individuos ao nivel da sociedade por meio da agao comunicativa.

A agio comunicativa, enquanto mecanismo originario de coordenagao das agoes,
processa-se no seio de um mundo da vida, como pano-de-fundo e como contexto de uma
situacdo que pode ser objeto dos proferimentos. O mundo da vida constitui-se, portanto,
como pano-de-fundo para todos os processos de entendimento por meio do agir
comunicativo. Mas, concomitantemente, a agdo comunicativa (mais ampla que os demais
modelos de agdo —instrumental/estratégica, regulada por normas, dramatirgica) se mostra
relevante para a reprodugdo do mundo da vida em seus componentes estruturais que sio a
cultura, a sociedade e a pessoa. Em tltima instancia, a sociedade se constitui como mundo
da vida e sistema, sendo sua reproducdo simbolica garantida pela a¢iio comunicativa
( orientada ao entendimento) e a reproducdo material garantida pela agiio

instrumentallestratégica (orientada ao €xito e a0 sucesso).
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Quanto a reprodugdo cultural do mundo da vida, sob o aspecto do entendimento, a
agdo comunicativa renova o saber cultural; sob o aspecto da coordenagido da agio, produz

solidariedade dos membros; sob o aspecto da socializagio, forma identidades pessoais.

Quanto a reprodu¢do material do mundo da vida, a racionalidade cognitivo-
instrumental (por meio da economia e da politica, do dinheiro e do poder) se encarregam
de garantir a subsisténcia material do mundo da vida, lembrando que a esfera do sistema

pressup0e, para sua legitimagdo e institucionalizagdo, a esfera comunicativa.

Em sintese, a sociedade na obra habermasiana ¢ tematizada como um todo unitario,
formado pela intersubjetividade do reconhecimento de tradi¢Ges, normas de agio comum ¢
valores, possuindo uma caracteristica integradora. Enquanto 6rgéo formado pela aceitagio
de normas de ag3o que espelham os valores morais de uma comunidade, tem como fungao
definir as relagdes morais que devem existir entre os individuos na forma de direitos,
deveres e obrigagdes, sendo a principal responsavel pela manutengio da coesdo do todo
social. Nesse sentido, a racionalidade comunicativa, ao constituir-sc como essencial na
produgao da coesdo social, carrega em seu seio um potencial emancipatorio ja que remonta
a idéia do logos de unir o todo social sem coagSes internas e externas, onde os potenciais
cognitivos, normativos e expressivos ao nivel da cultura, sociedade e pessoa poderdo ser
apropriados por todos os individuos em suas praticas comuns de interagdo mediadas
lingiiisticamente, superando uma das insuficiéncias basicas do projeto da modernidade que

era o monopolio do uso desses conteudos na mao de especialistas.

As demais insuficiéncias ou limitagSes (patologias provocadas pela reificagio das
relagdes vitais, repressio da comunicagdo cotidiana, colonizagdo do mundo da vida pelo
sistema, auséncia de uma formagao politica da vontade) s3o superadas pela tematizagio da
racionalidade comunicativa em sua vinculagdo com a sociedade na instaura¢io de uma
comunicagdo livre de coagdes internas e externas, um novo tragado de limites entre
sistema e mundo da vida e, finalmente, com uma formagdo discursiva da opinido publica

polz’tica e da vontade coletiva.

Uma comunicagdo livre de coagdes internas e externas ¢ o primeiro pressuposto na
instauragdo de relagdes sociais mais livres e emancipadas, onde os individuos possam
jevantar pretensoes de validade, questionar e justifica-las por meio de argumentos
racionais, permitindo simetria de chances para todos os participantes dos processos de

discussdo. A primeira condigdo para uma sociedade emancipada € a libertagio em relagdo a
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qualquer tipo de dominagdo e opressao, nao sO nos substratos materiais, mas tambeém em
seus processos de argumentagdo, de discussdo, em sua dimensdo simbolica; a segunda
condig@o € a racionalizagdo dos mundos da vida; a terceira condi¢do ¢ que o potencial
racional liberado socialmente na a¢do comunicativa por meio da verbalizagdo do sagrado

seja apropriado por todos os participantes em seus processos publicos de discussio.

Um novo tragado de limites entre sistema e mundo da vida faz-se necessario para
que a reprodugdo material do mundo da vida seja realizada por imperativos e controles
sistémicos por meio dos media dinheiro e poder e por agdes instrumentais ¢ estratégicas,
enquanto a reprodugdo simbolica do mundo da vida seja realizada pelo medium da
linguagem por meio da agdo comunicativa, que tem como pano-de-fundo um mundo da
vida estruturado comunicativamente e servindo-se do poder de integragdo social da
solidariedade de seus membros. A supera¢do das crises no mundo moderno exige uma
mudanga de relagdio entre os espagos publicos politicos autdnomos, auto-organizados, ¢ os
ambitos de acdo regulados através do dinheiro e do poder. Isso implica em uma nova
divisdo de poderes na dimensio da integragdo social, possibilitando a solidariedade. com

sua enorme for¢a de integragdo social, poder afirmar-se contra os imperativos sistémicos.

Finalmente, uma formagdo discursiva da opinido publica e da vontade coletiva é
possibilitada, na modernidade, a partir do momento em que ocorreu a verbalizagio do
sagrado e a consequente divisao do saber em esferas axioldgicas da ciéncia ¢ da técnica, da
moral e do direito, da arte e da critica artistica. Os processos de racionalizagio
comunicativa e o surgimento de pretensdes de validade, que podem ser criticadas e
justiﬁcadas por meio de argumentos racionais, possibilitou a existéncia de um mundo da
vida racionalizado comunicativamente que gerou as bases para a formagio discursiva da
opinido publica politica e da vontade coletiva, a possibilidade da rejeigdo das coergoes da
reprodugao material, 0 questionamento de acordos normativos impenetraveis e convicgdes
que antes eram imunes ao exame discursivo, distingiiindo entre agdes orientadas ao éxito
ou Sucesso € agao orientadas ao entendimento, entre atitudes motivadas empiricamente e

atitudes racionalmente motivadas, separando vontades individuais de interesses coletivos e

gerais.

Portanto, é nesse contexto que a Etica do Discurso (que tem como tarefa salientar o
contetido normativo de um uso linguistico orientado para a compreensio ¢ para 0
entendimento) vai desempenhar um papel importante nos processos de formagio racional

da vontade: o uso pratico da razdo em seus aspectos pragmaticos (daquilo que ¢ adequado
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a fins), éticos (daquilo que € bom) e morais (daquilo que ¢ justo), por meio de uma reoria
normativa do direito e da politica, vai engendrar um espago publico, um campo normativo
por exceléncia, onde os sujeitos participam dos processos racionais de discussio na
definicdo de metas e objetivos comuns. O espago publico coloca-se, entdo, como o lugar
apropriado para a produgéo de discursos, pressupondo tanto um espago publico politico
ndo distorcido como a meta de uma formagdo democratica da vontade que implique em

relagdes sociais mais livres e emancipadas.
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