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RESUMO

A monografia inventaria informacdes e analisa as diferentes formas de relagéo entre os
movimentos sociais indigenas em Roraima e 0s processos de preservagdo cultural. A
partir da experiéncia de participar de algumas assembléias e reunifes indigenas do
Conselho Indigena de Roraima (CIR), da Organizacdo dos professores Indigenas
(OPIRR) e da Organizacdo das Mulheres Indigenas de Roraima (OMIR), da orientacao
de alunos indigenas no Instituto Insikiran de Formagdo Superior Indigenas, na
Universidade Federal de Roraima (UFRR) e do desenvolvimento de outros projetos de
pesquisa e extensdo com povos indigenas em Roraima, foi construida interpretacdo e
foram levantadas questdes que merecem ainda ser respondidas por outros estudos. O
texto aborda também discussfes acerca dos conceitos de patrimonio cultural imaterial e
sobre a legislacdo e estratégias que defendem a preservacdo do patriménio cultural
indigena. O ensaio monogréfico considera os instrumentos indigenas de preservacao
cultural e os processos de ensino de linguas indigenas, abordando programas, projetos e
politicas publicas que fortalecem o uso dos saberes indigenas.

Palavras chave: movimentos sociais indigenas, culturas e linguas indigenas

ABSTRACT

The monograph information identifies and analyzes the different forms of relationship
between indigenous social movements in Roraima and processes of cultural
preservation. From the experience of attending a few meetings and meetings of
indigenous Indigenous Council of Roraima (CIR), the Organization of Indigenous
teachers (OPIRR) and the Organization of Indigenous Women of Roraima (OMIR),
mentoring indigenous students at the Institute of Insikiran indigenous Higher Education,
Federal University of Roraima (UFRR) and the development of other research and
extension projects with indigenous peoples in Roraima, was built and interpretation
were raised issues that still deserve to be answered by other studies. The text also
addresses discussions regarding the definition of intangible cultural heritage and on
legislation and strategies that support the preservation of indigenous cultural heritage.
The monographic essay considers the instruments indigenous cultural preservation and
teaching processes of indigenous languages, addressing programs, projects and policies
that strengthen the use of indigenous knowledge.

Keywords: indigenous social movements, indigenous cultures and languages



SUMARIO

INTRODUGAD. ..ottt ne sttt enees 7
1- MOVIMENTOS SOCIAIS INDIGENAS EM RORAIMA 9
1.1. O Movimento das Mulheres INdigenas.........ccvvrereiircieiniieeeseeee e 19
1.2. A DesconStrugao d0 PreCONCEIT0. .......oiirriieieieieite ettt 22

2. O CONCEITO DE PATRIMONIO IMATERIAL E OS INSTRUMENTOS DE

PRESERVACAO CULTURAL.......cviviereeeeeieeeeseetesetesesss s sesissessesssss s senssnens 25
2.1.  Legislacdo que protege as referéncias culturais indigenas............c.cccevene. 29
2.2.  Asautorias coletivas na Regido Serra da Lua..........ccccooovreriniiniiniicninnnns 33
2.3. Direito de Imagem: a linguagem audiovisual e os povos indigenas............... 39

3- ESTRATEGIAS INDIGENAS DE PRESERVACAO DO PATRIMONIO
CULTURAL IMATERIAL . ..o e et e e e e e er e es s aeen e 43

3.1. O uso das linguas indigenas, biodiversidade e conhecimentos tradicionais....... 45

3.2. Educacdo Intercultural, ensino de lingua indigena e preservacdo do
patrimonio cultural imaterial..............cocoooi i 50

3.3. Projetos, programas e politicas publicas para preservar o patriménio cultural
imaterial € as 1inguas INIGENES..........c.ciiiriiiiieee e 54

CONSIDERAGOES FINAIS ..., o7

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS. ..o oo, 60



INTRODUCAO

Esta monografia tem como reflexdo central a questdo da relacdo entre os
movimentos sociais indigenas e 0s processos de preservacao patrimonial em Roraima.
Para tanto perguntamos entdo: como politicas de valorizacdo do patriménio cultural
imaterial podem contribuir para fortalecer os movimentos indigenas na busca da
sustentabilidade?

O objetivo da pesquisa foi refletir sobre as acfes dos movimentos sociais
indigenas, das organizacfes ndo governamentais e do Estado no campo do patriménio
cultural imaterial indigena em Roraima. No cotidiano de muitas comunidades Macuxi e
Wapichana o que era referéncia cultural para esses povos, devido a uma série de
influéncias, vem sendo deixado de lado no uso cotidiano, muitos conhecimentos que
fundamentavam a forma diferente de viver desses povos estdo sendo esquecidos,
analisamos também esse processo que prevé a padronizagdo sociocultural.

A partir do trabalho acompanhando os movimentos indigenas no Estado, que
vimos desenvolvendo desde 2009, fizemos aqui breve retrospectiva histérica dos
movimentos que observamos e das propostas que vém sendo desenvolvidas para e com
0s povos indigenas em Roraima no campo do patriménio cultural imaterial. A
abordagem foi Estadual, mas serdo inventariados politicas e programas que ainda nao
chegaram a Roraima.

Vale pontuar que nossas observaces durante a pratica docente, de extensdo e
pesquisa com alunos, orientandos, professores, agentes de saude e artesdos indigenas
nas comunidades, bairros de Boa Vista e no Instituto Insikiran de Formacdo Superior
Indigena, na Universidade Federal de Roraima (UFRR), foram fundamentais para nossa
reflexdo e redacdo desta monografia.

Na area de educacdo, onde é discutida a questdo cultural nas assembléias
indigenas, foram muitas as conquistas do movimento. Basta pontuar a questdo do uso
das linguas indigenas que foi proibido pelos missionarios nos anos 1950, por exemplo, e
hoje é garantido por lei 0 seu ensino nas escolas indigenas.

No entanto muitos jovens e adultos ainda ndo despertaram para o valor do
aprendizado dos fazeres culturais, da lingua indigena, da forma de ver o mundo e de
viver dos seus ancestrais que os mais velhos ainda reproduzem e conhecem. E nesse

processo o ensino escolar muito interfere.



A superintendéncia do Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional
(IPHAN) estad em fase de estruturacdo em Roraima e a parceria com 0S movimentos
indigenas podera ser fortalecida caso o IPHAN consiga apoiar e caminhar junto com os
movimentos sociais, 0 que parece estar evoluindo de forma interessante desde 2011.

Com o resultado desse trabalho pretendeu-se apenas inventariar, deixar material
sistematizado sobre as organiza¢des e movimentos indigenas, assim como dos projetos
desenvolvidos para e com eles em Roraima no campo do patriménio cultural. Futuras
pesquisas poderdo avaliar os impactos das acfes dessas instituicGes, ou de projetos que
sdo de fato desenvolvidos, ou descontinuam por uma série de razdes.

Mesmo com 0s movimentos indigenas fortalecidos, organizados, muitas
politicas ainda s&o definidas de cima para baixo. Por isso buscamos discussdes teoricas
sobre democracia participativa, movimento social; movimentos indigenas como
movimentos sociais; politicas de valorizacdo do patrimdnio cultural imaterial no Brasil,
em Roraima e para e/ou com 0s povos indigenas. E analisaremos aqui também possiveis
impactos de determinadas acGes governamentais, inclusive da universidade, sobre os
movimentos sociais e a preservacao do patriménio indigena.

Houve pesquisa de campo com a Organizacdo das Mulheres Indigenas de
Roraima (OMIR), e consultamos a Organizacdo dos professores Indigenas de Roraima
(OPIRR), a Organizagdo dos Indigenas na Cidade (ODIC) e o Conselho Indigena de
Roraima (CIR). Para tanto os instrumentos utilizados foram: questionarios via email*
(que ndo foram respondidos e devolvidos) e entrevistas semi abertas que conseguimos
realizar formalmente apenas com a OMIR.

Enfim consideramos neste texto muito do que conhecemos por frequentar
reunides e assembléias em nossa rotina de trabalho. Focamos aqui nosso olhar na

participacdo social e nas interacdes entre organizacdes indigenas e agéncias estatais.

! As perguntas que fizemos foram: qual é a preocupacdo da organizacdo em relacdo & preservacdo do
patriménio imaterial? Por que o uso das linguas indigenas e das praticas culturais sdo importantes? Como
e 0 que ja foi feito pela Organizacdo em relacdo a valorizagdo das linguas, artesanato, masicas, danca,
festas e demais conhecimentos indigenas em Roraima? Ha outras acBes de outras organizagOes que
gostariam de mencionar e consideram positivas na direcdo de fortalecer o uso das culturas e linguas
indigenas? Nas reunifes e assembleias da organizacdo essa questdo é ponto de pauta? Como avaliam as
acOes das prefeituras, do Estado e das instituicbes do governo federal em relagdo a preservacao das
culturas indigenas em Roraima?



1- MOVIMENTOS SOCIAIS INDIGENAS EM RORAIMA

Individuos e organizacdes que busquem diminuir as
injusticas e promover justica precisam ao mesmo tempo
se engajar em discussdes com outros para persuadi-los
de que existem injusticas que devem ser remediadas,
protestar e participar em acdes diretas. Estes dois tipos
de atividades usualmente ndo podem ocorrer juntas, e
por esta razdo é possivel que uma eclipse a outra. A
melhor teoria e pratica democrética afirmara ambas e
reconhecera a tensao entre elas. (YOUNG, 2003, apud,
PEREIRA, 2007, p.447)

Iniciamos este capitulo com o que fundamenta os prismas do nosso olhar e
reflexdo, a observacdo e a participacdo no conflito existente entre as pessoas e suas
instituicbes. As leituras realizadas neste processo de formacdo abriram um
caleidoscapio e nos fizeram reaprender a ver, tornamo-nos assim mais atentos. Fizemos
aqui de cada idéia, de cada acontecimento, um lugar privilegiado, mas lembramos que a
nossa € uma das interpretaces e que conseguimos nos posicionar na direcéo de apenas
um determinado angulo por vez.

Durante o curso Democracia, Republica, Movimento Sociais e Participacao
(DRMP) estudamos muitos autores e teorias interessantes. Nesse processo nos
inspiraram em especial, os textos que pontuam o conflito como componente
determinante as diferentes formas de democracias contemporaneas. Porque 0s
movimentos indigenas que observamos sdo heterogéneos e contam com Varios atores.

H& entre comunidades, regides e povos indigenas, muitas diferencas e cada
grupo tem suas perspectivas de futuro e do que considera desenvolvimento econdmico,
socio, cultural e ambiental. Mas ha um aspecto no qual a luta desses povos € comum,
um deles ¢é a denuncia de que seus saberes, formas de organizacdo e participacdo social
entre 0s povos indigenas vem sendo massacrados, ignorados e desconsiderados
historicamente por quem invadiu seu territorio.

Sublinhamos Boaventura de Souza Santos quando ele escreve que na atualidade
a articulacdo das “constelacdes de saberes” precisam acontecer para que “as estruturas
do saber moderno/cientifico/ocidental se encontrem (SANTOS, p.54). Acreditamos que
€ neste encontro que a ciéncia contemporanea podera evoluir na construcdo de um “pos-
colonialismo” menos “colonialista” na relagdo com os povos indigenas.

Para Marcus Abilio Gomes Pereira, a luta de forcas é importante na construcao
de nossas democracias, pois quando o desenvolvimento da democracia participativa da

excessiva énfase a busca do consenso, termina por “eclipsar outras formas de acgéo
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politica, tais como as acOes coletivas de conflito”. Quando apenas a ciéncia ocidental e
letrada é ressaltada como importante na relagdo com os povos indigenas a pedagogia do
conflito ndo consegue acontecer e 0 povo indigena continua oprimido, repetindo em
suas escolas apenas o que aprende na universidade.

Nosso primeiro conflito comecou devido ao grupo que estava na gestdo do
Instituto no qual trabalhamos na universidade considerar que qualquer discordancia era
inimizade, ou significava estar no grupo de oposicdo. Percebemos o quanto o conflito
impulsiona 0 movimento na dire¢cdo de construir conhecimentos e de como forgar o
consenso nédo funciona e € limitante.

Na luta dos movimentos sociais por inclusdo politica, percebe-se a importancia
da autonomia, da ampliacdo dos lugares de participagdo social e da conquista pela
igualdade formal entre as partes. Dentre as teorias democraticas discutidas mais
recentemente ha duas: a centrada no voto e a centrada no dialogo, que precede o voto.

Ainda ndo percebemos acontecer nas comunidades indigenas e nem na
universidade movimento de preparacdo para as eleiches, sejam elas para reitoria,
direcdo, coordenacdo, municipais, estaduais ou federais. Ha muita “compra de voto” e
pouca articulacdo do movimento social contra a continuidade do processo de
manutencdo no poder de quem tem mais dinheiro.

Levantamos aqui algumas questdes de cunho politico que merecem reflexdo: o
que sustenta 0 engajamento, 0os comportamentos eleitorais? Qual € mesmo o poder da
politica? Sera que ela pode mudar de fato a condicdo humana? Ela pode influir no curso
da historia? Certamente a questdo politica é central nos debates indigenas e na
universidade.

Mesmo fazendo referéncia aqui a autores que ndo discutem a questdo indigena,
ousamos aproveitar suas reflexdes e usa-las para pensar a politica dos movimentos
indigenas. Para René Remond “nunca foi tdo dificil como hoje descartar o politico
como um fator superficial ou exterior”, as instituicdes ‘“ndo sdao neutras nem
indiferentes, elas produzem efeitos, fixam regras, tracam sulcos, modelam as
mentalidades e as sensibilidades” (1994, p. 17).

Na polifonia das vozes indigenas ha muitas referéncias as questdes politicas. No
entanto, conforme aprenderam com os ndo indigenas, parte da populacdo indigena esta
preferindo caminhar na direcdo de consensos, do que enfrentar o embate de idéias. E a

participacdo cidada, tdo fundamental ao desenvolvimento da democracia, exige a



11

construcdo de espacos de dialogo e partilha decisoria, sdo esses que colaboram para o
aprofundamento da democracia e do bem estar da populacao.

Logo o conflito é fundamental no debate publico e meio que ndo pode faltar na
construcdo do interesse publico. Mas sera que ha de fato possibilidade de incluir grupos
historicamente excluidos? Ainda mais quando se trata desses casos, percebe-se como a
tensdo é necessaria entre 0s movimentos sociais e a vitalidade e intensidade da
democracia.

Quando grande parte da populacdo indigena se une para defender as questdes
que sdo relevantes a todos, o movimento é fortalecido, mas assim como acontece com
outros movimentos, ha casos de cooptacdo de parte dos integrantes, de forma parecida a
de candidatos que compram votos, o Estado compra uma parte que considera ser como
representante de todos. Assim, nas “consultas publicas” reunem apenas os indigenas
“desenvolvimentistas” e conseguem aprovar alguns de seus “grandes projetos”, iSSO
quando a mobilizacdo das outras organizagdes indigenas ndo descobre e impede a tempo
que isso aconteca.

O protesto das minorias € entdo recurso politico que déa visibilidade aos conflitos
escondidos entre e pelas engrenagens do poder. Nessa perspectiva, 0S Processos
deliberativos poderiam acalmar os animos e evitar paralizacbes, greves, boicotes,
manifestacBes publicas, passeatas nas ruas, invasdes, abaixo assinados e atos mais
agressivos, uma vez que garantem aos movimentos sociais lugar de dialogo, avaliacédo
dos pros e dos contra para tomada de decisdo politica e respeito a suas deliberacdes.

Mas as deliberacdes precisam ter poder de mudar, de formar projeto e este ser
implementado para de fato mudar o que € de direito.

A violéncia, nas suas dimensdes de hostilidade e antagonismo, é parte
constitutiva do politico. Assim, reconhecer tais questdes é fundamental para a
construcdo de uma democracia que seja capaz de lidar com sociedades
plurais, onde as desigualdades estdo presentes e onde grupos minoritarios
tentam se fazer visiveis ao tematizar novas questdes na esfera publica
(PEREIRA, p.13).

Na relacdo intercultural desequilibrada percebe-se que a maior violéncia contra
0s povos indigenas é a simbdlica. Os jornais e outras midias insistem em divulgar idéias
negativas sobre os povos indigenas. Ha professores como Jaci Vieira pesquisando essa
questdo e constatam que a violagdo dos direitos indigenas acontece desde o inicio da
colonizacdo e ndo parou até nossos dias com assassinatos, destruicdo de casas e etc. E

nenhum dos assassinos esta preso.
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Durante a luta pela demarcacéo das terras indigenas em Roraima aconteceram muitos
crimes cujos assassinos nunca foram penalizados. Dessa forma os “arquivos sensiveis”
permanecem fechados, ou melhor, ainda ndo foram ainda organizados, ou s&o
interpretados pela justica de modo a deixar assassinos e autores de outros crimes sejam
absorvidos. Trabalhos precisam continuar a ter o “proposito explicito (e politico) de se
evitar o esquecimento” (FICO, s/d, p.5) e a violagdo dos direitos indigenas no Estado.

O caso de Aldo Mota, indigena Macuxi que foi cruelmente assassinado, durou
mais de 12 anos para ser julgado. E o processo foi encerrado sem que 0 movimento
indigena conseguisse que o criminoso fosse penalizado. Fato que evidencia a questdo de
que quem tem mais dinheiro manda.

Em relacdo a violéncia historicamente sofrida pelos povos indigenas vale
lembrar que “eventos traumaticos possuem esse carater “interminavel” (FICO, s/d, p.6),
por isso precisam de constante reelaboracdo a partir das memorias, para que o passado
seja compreendido, sem necessariamente justifica-lo, sem santificar as vitimas,
buscando a verdade, mesmo sabendo que esta é relativa.

No Estado a luta pela terra foi e, de alguma forma é, motivo para derramamento
de sangue. O longo processo de demarcacdo e homologacdo da Terra Indigena Raposa
Serra do Sol € um bom exemplo para, a partir dele, discutir as questdes aqui colocadas.
Até hoje ha divergéncia entre os préprios indigenas em relacdo ao que €
desenvolvimento para eles.

Historicamente nas terras indigenas em Roraima infiltraram o agronegdcio como
0 caso das enormes plantacdes de arroz na Terra Indigena Raposa Serra do Sol (TIRSS),
porém sem lucro para os povos indigenas e nem para o Estado. Deixaram marcas no
territério como o deposito de agrotoxicos que os fazendeiros ainda ndo retiraram da TI.
H& muita area para recuperar devido a poluicdo que os fazendeiros deixaram na TIRSS.
E mesmo depois da terra homologada hd empresa que plantou arroz e continua a
exploracdo até a linha seca que separa a TIRSS da sede do municipio Normandia,
contaminando as aguas, dentre outros problemas causados.

Outro negécio agressivo trabalhado as margens das terras indigenas € visivel
qguando percorremos as estradas, em regiGes indigenas diferentes, nesses lugares
percebemos a quantidade de acacias plantadas nas fronteiras das Terras Indigenas: Serra
da Moca, regido Murupu, Tl Barata- Livramento, regido Taiano e por toda a regido

Serra da Lua.
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Nesses percursos, 0 que resta de ilha de floresta nativa estd praticamente nas
Terras Indigenas, mas dentro das TIs jA comegam a crescer acédcias por conta do
trabalho dos passarinhos e de outros animais que transportam as sementes. Quem
permite que esta “praga da Australia” como é chamada em alguns artigos, infeste as Tls
e torne as paisagens nos territorios irreconheciveis aos indigenas mais velhos que vivem
nessas regides?

Da mesma forma que a monocultura de acacias torna homogénea a paisagem ha
processo que leva a acabar com a diversidade sociocultural e massificar as culturas.
Dessa forma o consumo e o capital sobrepujam qualquer outro valor. E por mais que
exista legislagdo com vistas a monitorar e controlar tais cultivos, na préatica isso ainda
ndo acontece.

Os povos indigenas vém protagonizando as reflexdes sobre os impactos e
estudos sobre as possibilidades de manejo. O Plano de Gestdo Ambiental e Territorial
para as Terras Indigenas (PNGATI) é exemplo de processo democratico de construgdo
de documento. Participei de algumas das reunides em Roraima e percebi como a
dindmica do encontro era inclusiva.

E pontuamos os equivocos de alguns projetos que aparentemente sio “perfeitos”
na documentacdo, mas na pratica enganam. No caso das plantacfes de acacias, por
exemplo, desde quando monocultura pode ser considerada manejo florestal? Devido aos
impactos de projetos como este, 0os povos indigenas comecam a avaliar sobre a
necessidade de mudancas de indigenas para regiées menos degradadas.

Em mais de trés assembleias indigenas e a partir de reclamacdes e o préprio
coordenador da FUNAI Roraima, André Vasconcelos, em reunido realizada no primeiro
semestre de 2012, mencionaram sobre os problemas de invasdo das TIs e dos riscos que
as liderancas e comunidades sofrem pelo trafico de drogas e etc.

De fato ha um descaso e falta de recursos para a fiscalizacdo das terras indigenas
e de estudos que comprovem os danos que empreendimentos como os das plantagGes de
acacias causam aos povos indigenas e a populacdo de Roraima de modo geral, exceto
aos poucos que lucram com ela. A cultura de acacias comegou com objetivo de produzir
matéria prima para uma fabrica de papel, mas o projeto foi impugnado. No entanto essa
praga hoje é fonte de renda por ser considerada floresta em pé.

Da mesma forma que as propriedades povoadas de acacias tém seus segurancas,
as comunidades indigenas precisam de maior aporte de recursos para fiscalizacdo e

monitoramento das terras indigenas, com a capacitacdo de agentes ambientais indigenas
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com poder de policia e aquisicdo dos equipamentos necessarios. Para garantir a
vigilancia dos limites das terras indigenas e reprimir ilicitos.

Estes grandes projetos chegam na tentativa de invisibilizar os povos e quando
ndo conseguem, provocam sua criminalizacdo. E proibido pesca, os rios séo fechados, a
caca, que foge toda para entre a floresta de acécias, também ndo é permitida, nédo
restando aos indigenas correr riscos para conseguir complemento alimentar e a
manutencdo de seus costumes.

Para uma democracia que ndo parte do principio de que construir consensos € o
caminho, é fundamental reconhecer que “os lideres dos movimentos possuem a
incumbéncia de inventar, adaptar e combinar diferentes formas de protesto que podem
ser herdadas de outras mobilizagdes, realizadas separadamente ou em agdes conjuntas
com outras formas de protesto (TARROW, 1998, p.21, apud PEREIRA, 2011).

Mas mesmo com a possibilidade de participar de espacgos de partilha decisoria,
muitos dos movimentos sociais, decidem ndo fazé-lo nos eventos participativos
organizados pelos governos ou por determinadas instituicdes, dentre os motivos, por
desconfiarem dessas reunides. Fotos, filmagens sdo feitas e depois usadas as avessas.
Outras tantas reunides acontecem com uma pauta enorme e no fim ndo ha dialogo, sé
querem legitimar decisdes previamente tomadas.

Em Roraima as instituicbes ndo indigenas insistem em fomentar a
unilateralidade no movimento, com o objetivo de se manter no poder. No entanto as
organizagOes indigenas ndo negam seus conflitos internos e inerentes na forma com a
qual cada lideranca eleita se relaciona com os agentes do Estado e de demais agéncias,
principalmente quando o assunto é fomento.

O Estado e outras agéncias forcam na dire¢do de caminhar de maos dadas com
as organizacdes indigenas, mas felizmente muitas vezes ndo conseguem. Determinados
grupos fogem da imposicdo de consensos, porque este tampona a controvérsia, que é
“elemento fundamental para a democracia” (PEREIRA, 2011, p.6).

Por isso nosso olhar durante a pesquisa para esta monografia foi mais
direcionado aos movimentos sociais, porque sem eles entendemos que a democracia
seria um sistema “doente”. O governo toma algumas vezes atitudes arbitrarias e apenas
a mobilizacao social consegue paralisar e, com muita mobilizacdo reverter os quadros

equivocados.



15

Em primeiro lugar quanto as discussdes teoricas buscamos definicGes para
movimentos sociais que pudessem ser adotadas para o sentido que a monografia

constroi:

Uma acdo grupal para transformacdo (a praxis) voltada para a realizacdo dos
mesmos objetivos (o0 projeto), sob a orientagdo mais ou menos consciente de
principios valorativos comuns (a ideologia) e sob uma organizacéo diretiva
mais ou menos definida (a organizacdo e sua direcdo) (SCHERER-
WARREN, 1989, p. 20).

Assim como a citacdo acima, outros autores também pensam movimentos
sociais como “agdes sociais coletivas de carater socio-politico e cultural que viabilizam
distintas formas da populacao se organizar e expressar suas demandas” (GOHN, 2003,
p. 13).

Em segundo lugar na discussdo aqui proposta € necessario abordar sobre o que
consideramos democracia participativa, que sdo definidas como processos intensamente
democraticos. Vivemos uma crise da democracia representativa, que é evidenciada pela
pouca participacao eleitoral, pela desmobilizacdo partidaria, pela diminuicdo do numero
de associacOes e da participacao voluntaria (PEREIRA, 2011).

Vale ressaltar que, por mais que em Assembleias indigenas tenham concluido
que suas demandas sO serdo atendidas se conseguirem eleger representantes politicos
indigenas, isso ainda ndo foi concretizado em Roraima. O movimento conseguiu eleger
apenas alguns vereadores e prefeitos, mas estes ndo conseguiram defender seu povo
conforme o esperado, alguns enriqueceram e seguiram 0 exemplo de outros
representantes politicos corruptos ndo indios.

Outra observacdo que merece ser mencionada aqui é sobre a dificuldade dos
indigenas que migram da RepuUblica Cooperativista da Guiana e da Venezuela
conseguirem o Registro Administrativo de Nascimento de Indigenas (RANI). No
entanto ha propaganda dos politicos brasileiros no outro lado da fronteira e os indigenas
conseguem com facilidade a identidade brasileira e o titulo de eleitor.

Para viver no Brasil enquanto indigenas ndo ha apoio, mas para vir votar sim.
Andrew Arato considera que “quanto maior for o nimero de individuos econémica e
socialmente frageis incluidos nas eleicBes, maior sera a diferenca de poder entre os
eleitores e o corpo dos representantes, entre os ‘dois corpos do povo” (2002, p.2). Este
autor pensa a elei¢do enquanto um principio de distin¢do, para ele “um eleitorado sem

educacdo formal, relativamente pobre e trabalhador tem muito mais dificuldades de
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observar, criticar e controlar os representantes eleitos do que os estratos sociais mais
privilegiados [...]” (Idem Ibidem).

Como a educacdo formal ainda ndo deu conta de trabalhar a critica, ha muita
compra de voto, 0 que reproduz a légica também entre a populacdo indigena de que
ganha quem tem mais dinheiro. E a populacdo acredita nas falsas promessas que
enganam indigenas e ndo indigenas. E entre os indigenas ndo h& consenso em relacéo
aos nomes que 0s movimentos indigenas indicam para candidatos, assim sao
pulverizados os votos e ninguém é eleito.

Dessa forma “diferentes grupos de individuos lutam pela conquista e/ou
manutencdo de posi¢des que lhes garantam o poder politico” (PEREIRA, 2007, p. 425).
Em relacdo aos povos indigenas ainda ha muita desigualdade pelo n&o reconhecimento
das trés dimensdes da representacdo citadas pelo autor: autorizacdo, identidade e
prestacdo de contas.

Portanto quanto a democracia, atentar para o carater educativo do processo de
participacdo social que deve dar-se em todos os espaco da sociedade, ndo apenas no que

é chamado de politico, é fundamental (Idem, 2007).

Os movimentos sociais sdo, portanto, atores fundamentais na construcdo de
espacgos deliberativos de forma a manter uma postura critica em relagdo as
instituigdes publicas, procurando tematizar novas questdes que serdo
analisadas e comparadas com as propostas ja existentes, colaborando, assim,
com o processo de aprofundamento democratico (Idem, 2011, p.17-18).

Muitos movimentos sociais caminham na busca por formas organizativas de
processos deliberativos que garantam participacdo igualitaria entre os participantes,
independentemente de suas condi¢fes. Mas ha& preconceito entre pessoas, povos,
grupos, dificuldade em ouvir o que é do outro. Como entdo viabilizar que demandas téo
diferentes, fujam a “imposicdo de um modelo discursivo racional e 0 néo
reconhecimento de outras praticas comunicativas” (PEREIRA, 2011, p.7). Sera possivel
que todas as vozes sejam igualmente consideradas sem haver previamente escala de
valor?

Essa interpretacdo do autor nos interessou em especial porque nas assembléias
qguem é falante de linguas indigenas, por exemplo, tem dificuldade de ser ouvido e
compreendido. Presenciamos inclusive momentos nos quais a coordenacdo da mesa da
reunido solicitou que o indigena falasse em portugués se ndo como anotaria. Fez isso ao
invés de promover a tradugdo simulténea e prestigiar e apoiar o incentivo ao uso das

linguas indigenas. Nesses momentos fica evidenciada a auséncia de cuidado com a
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questdo. Outra fala de um senhor em assembléia “ndo vou aqui contar histéria que isso é
coisa do passado”. Fica evidente o modelo padrao de discurso € 0 tempo que vem sendo
construido nesses lugares politicos.

Nas assembléias indigenas que participamos houve sempre lugar para prestacéo
de contas com a divulgacdo dos valores das dividas, mas pouco para o plano de
desembolso e captacdo de recurso. Ha também nos eventos indigenas quantidade grande
de ndo indios e estes, muitas vezes por coordenarem os recursos financeiros e 0s
projetos com e para os indigenas, terminam por ocupar grande parte do espaco de fala.

O formato das assembléias indigenas em Roraima € parecido com o de reunides
ndo indigenas formais. Salvo na recepc¢do quando todos se apresentam e nos momentos
que hé apresentacdo cultural da danca do Parichara, corais e bandas locais, no caso da
Assembleia do CIR

No Estado de Roraima temos ainda muitos problemas em relacdo a questdo da
democracia, da participacao, e principalmente da cooptacdo dos movimentos sociais. No
proximo paragrafo faremos breve retrospectiva para provocar reflexdo sobre o processo
democratico no Estado alinhado ao movimento indigena organizado.

Desse modo problemas fundamentais das motivacGes do politico precisam ser
discutidos. Para Bernstein cultura politica ¢ um “sistema de representagdes portadoras
de normas e valores que constituiriam a identidade de grandes familias politicas” (apud
DUTRA, 2002, p.24). Uma das consideracdes que ouvimos na 40% Assembleia do CIR,
em 2011, foi a de que os movimentos indigenas precisam eleger suas ‘“familias
politicas” para que consigam implementar as politicas, programas e projetos que
planejam.

Entdo o “patrimdnio politico” ao mesmo tempo individual e coletivo, “por
referencia aos sistemas de valores, de regras e de crencas compartilhadas em funcédo de
uma leitura comum do passado: de aspiracOes e projecdes de um futuro a ser vivido em
conjunto e da comunhao de uma visdo de mundo [...]” (Idem Ibidem).

Entre os povos indigenas em Roraima, ao mesmo tempo que caminham na luta
em defesa de todos, ha organizagcdes com visOes e atitudes bem diferentes, que se aliam
a determinados partidos e denunciam o carater plural dessas culturas politicas, seguindo
assim normas e valores diversos e ora compartilhados. Em algumas vezes dentro de
uma mesma organizacdo ha indigenas com posi¢oes diferentes e a disputa de poder fica

evidenciada.
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Apesar de algumas questbes por nos anteriormente pontuadas, as assembléias
Indigenas s@0 momentos extremamente democraticos e participativos nos quais sao
tracadas propostas coletivas reforgcando a unidade do povo. Nesse lugar as atividades
econémicas solidarias sd@o organizadas para serem praticadas de acordo com agenda
planejada pelas comunidades indigenas e buscam formas tradicionais de economia de
reciprocidade com solidariedade comunitaria.

O movimento indigena em Roraima é sem duvida entre outros movimentos
sociais, 0 mais organizado e forte do Estado e consegue pressionar o poder publico a
atender suas demandas. Porém em alguns casos, mesmo que todos os indigenas sejam
convidados a participar, parte das liderangcas tém mais espaco de fala e sdo as que
conseguem mais impacto com suas falas e s@o reeleitas para representar sua regido a
cada ano.

A partir dos anos 1970, houve movimento e mobilizacdes indigenas em torno de
grandes assembléias, culminando na criacdo de organizacdes proprias. Mas mesmo com
a luta pelos seus direitos, em Roraima, 0 movimento até hoje sofre com a engrenagem
“politica” corrupta que consegue deixar a impunidade prevalecer.

No entanto, depoimentos como o de Alvino Macuxi apontam na dire¢do de que
antes desse periodo ja aconteciam reunides entre liderancas para discutir os problemas,
serem solidarios nas lutas contra os invasores, se fortalecendo na unido e na busca de
solucdes para seus problemas.

Diante de todas essas questdes, dentro das comunidades tradicionais, indigenas,
0s principios sociais, as fontes, repassados de geragdo a geragdo sdo “deturpados” por
influéncia do sistema de consumo e desestruturacdo social causada por uma série de
fatores, somados aos atos de violéncia impune contra esses povos.

Ha tantos subpoderes instaurados e estes se aliam a partes rivais como por
exemplo: o tuxaua defende o dono da empresa que planta acacias e o Coordenador
regional do CIR trabalha com o projeto Nova Cartografia Social da Amazoénia que esta
mapeando os conflitos socioambientais causados por essas plantacbes e dando
visibilidade aos erros da empresa.

Nesse aspecto as mulheres vém sendo fortemente afetadas. E a discussdo as
no¢Oes de mito politico, poética do poder e retorica revolucionaria podem ser incluidas,
pois é através deles que as culturas politicas sdo expressas, mobilizando imaginarios,

memo@rias, expectativas do presente e sonhos de futuro (HUNT, 1984).
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1.1. O Movimento das Mulheres Indigenas

Em Roraima o movimento de mulheres indigenas é referéncia de sonho e de
luta. Comecou da mesma forma que o movimento indigena no Estado, nos anos 1970,
quando elas conseguiram se organizar e discutir o que sonhavam para o futuro, assim
como diminuir a violéncia e fortalecer as praticas do artesanato nas comunidades
indigenas. Mas foi em 1999 que a Organizacdo das Mulheres Indigenas de Roraima
(OMIR) passou a ser reconhecida como organizacéo.

No entanto hoje encontra-se ainda sem CNPJ e sem concorrer aos editais que
exigem tal documentacdo. A OMIR fica entdo vinculada ao Conselho Indigena de
Roraima (CIR) pela coordenacdo das mulheres dessa instituicdo. Mas as coordenacdes
de uma organizacdo e da outra nem sempre se entendem e algumas vezes deixam este
conflito ficar aparente em detrimento do prop6sito maior da luta.

Uma das reivindicacfes recentemente incluida em documento enviado a salde
indigena é a valorizacdo das parteiras porque ha comunidades muito distantes e antes as
mulheres ndo vinham para cidade para ter os seus bebés, estes eram bem cuidados por
suas maes, e elas ficavam por conta deles durante quatro ou cinco meses, e somente
depois voltavam a suas atividades na comunidade.

“Muito da tradicdo estd sendo quebrada”, falou D. Martilza, atual coordenadora
da OMIR, em entrevista realizada no dia 04 de agosto de 2012, na comunidade
Raimundao, municipio Alto Alegre.

O corpo de muitas mulheres indigenas vem sendo castigado e o setor da saude
lucra com tantas cirurgias, as empresas de transporte, que na maior parte sdo das
familias dos politicos, também enriquecem e assim o sistema se reproduz. E as familias
e a organizacdo social dos indigenas vao se esfacelando.

A coordenadora mencionou sobre o problema da entrada de outras igrejas, a
mais do que a catolica, nas comunidades, “ha pastores que dizem que os pajés nio sdo
de Deus”, e assim os pajés vao deixando de rezar e as criangas adoecem. Ela chamou
para a necessidade de manter a cultura espiritual e a “tradicdo viva para ser diferente”.

Algumas igrejas evangélicas proibem a danga do Parichara e contribuem no
movimento de pasteurizar o espirito e a vida sociocultural indigenas nas comunidades

gue constroem e mantém igrejas.
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Em recente reunido ampliada do CIR houve deliberacdo sobre a questdo dos
pajés e e provavel que acontega, assim como fazem os Yanomami, um encontro de pajés
para que juntos eles se fortalecam e consigam reverter o processo de desvalorizagéo que
vém sofrendo.

S&o inegaveis 0s avangos nas questdes da participacéo social e politica indigena,
0 que faz também que os cidaddos se tornem mais tolerantes com as diferencas étnicas e
de género. No entanto ainda h4 um longo caminho a ser percorrido e muito preconceito
para desconstruir. Farah analisou uma série de politicas e programas e concluiu que

estes

[...] parecem sugerir que, entre a invisibilidade das mulheres e de suas
necessidades e demandas e uma acdo governamental resultante de uma
‘consciéncia de género’, que incorpore a perspectiva de género de forma
sistematica e generalizada, ha um terreno intermedidrio, associado a um
processo incremental de transformacéo, em que alguns temas da agenda de
género e algumas das abordagens propostas por movimentos e entidades de
mulheres sdo incorporados, de forma gradual, abrindo talvez caminhos para
transformacdes mais profundas (2004, p.67).

Voltando a questdo do parto, outro debate que precisa acontecer é sobre 0 ndo
entendimento do Instituto Nacional de Seguridade Social (INSS) de que meninas
indigenas que se tornam maes antes dos 16 anos sejam beneficiadas. Mas o assunto é
polémico e ja acarretou até processos judiciais colocando setores da Advocacia Geral da
unido (AGU) em conflito entre eles sobre tal procedimento. A questdo é complexa e
qualquer decisdo mal pensada pela populacdo indigena no dialogo com esses 6rgaos
pode acarretar ainda mais problemas.

A coordenadora da OMIR, durante a entrevista ja mencionada nesta monografia,
falou do fato de que na escola indigena ndo se vé cocar, nenhuma pintura e de que 0s
jovens ndo querem manter a danca. E chamou atencao para que se deixarem de falar as
linguas indigenas e praticar suas culturas, ndo seriam mais diferentes.

A OMIR trabalhou durante dois anos o projeto “Valorizando a Cultura Indigena”
com artesdes de todas as regides indigenas no Estado. Aconteciam oficinas que eram
certificadas, parte da producdo de artesanato ficava no lugar e outra a OMIR
comercializava. Segundo a coordenadora hd comunidades como Maturuka que
continuam trabalhando desde entdo.

Assim como cada comunidade e organizagdo indigena, a OMIR tem a fazenda
das mulheres, “Aratanad”. Atualmente 14 acontece apenas o projeto Vai, que trabalha
com agricultura. No planejamento anual incluiram oficinas de artesanato, mas o recurso

nédo chegou.
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As mulheres indigenas em Roraima lideram atualmente uma discussdo
importantissima: a do bem viver. E nessa perspectiva preocupam-se com o alcoolismo,
o tréfico de pessoas, pedofilia, prostituicdo, com o ritmo acelerado de mudangas que
produzem o fato de poucas criangas, no caso dos povos Macuxi, Wapichana e
Taurepang em Roraima aprenderem as linguas indigenas e a pratica do artesanato, das
dancas e musicas indigenas.

Se tomarmos o que a autora refere ao movimento de mulheres para espelharmos
0S movimentos indigenas, que também estdo em constante transformacao,
principalmente no que tangencia a questdo da invisibilidade e da tomada de consciéncia

no aguardo e na luta por mudancas mais profundas.

Pode-se considerar como ponto basico deste debate as propostas de
reconceitualizacdo do politico quanto & sua natureza e ao seu ambito. A
ampliacdo do conceito levou ndo s6 a que se considerassem politicos temas
tidos como privados, mas a que se fosse alem das definicBes centradas na
competicdo pelo poder, destacando-se a necessidade de se olhar mais
atentamente para a politica do cotidiano, a micropolitica. Desta forma, seria
possivel perceber as préaticas politicas diferentes do padrdo masculino,
investigando os canais por meio dos quais as mulheres se manifestariam
(BRITO, 2001, p.293).

A micro politica é visivel nas engrenagens do dia a dia das comunidades.
Percebe-se por um lado casos como o da comunidade Pium onde € mantida a pratica do
Ajuri, por exemplo, quando as familias se juntam para fazer trabalho comunitario
seguido de refeicdo e caxiri, bebida tradicional a base de macaxeira fermentada. Por
outro lado ha posturas extremamente individualistas quando muitos professores nas
escolas trabalham sozinhos e ndo aceitam sequer planejar em grupo.

A unido das liderancas indigenas dos varios povos na luta por questdes comuns
em forma de organizagdo ainda tem foco na luta pela terra. Hoje, mesmo com mais de
quarenta anos de articulacdo, ainda hd questdes territoriais a serem resolvidas e a
necessidade da “organizacdo dos negros e indigenas, na tentativa de reversao do quadro
de marginalizagdo e de discriminacdo racial seculares que se impde sobre ambos”
(GOMES, 2007, p. 2-3).

Assim como as discussOes sobre os padrdes femininos merecem ser
aprofundadas, as especificidades de cada povo e as dificuldades que enfrentam na
relagdo com o Estado e com algumas instituicdes merecem estudo aprofundado.

Mais a frente voltaremos a falar das mulheres, quando tocarmos no assunto da

lingua materna, nos estudos que comprovam que desde a barriga da mée a crianca ja
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aprende os sons e aprende assim sua lingua. Nas proximas linhas trataremos de tentar

evidenciar e quebrar preconceitos.

2.2. A Desconstrucao do preconceito

Os textos estudados durante o processo de Formagdo dos Conselheiros
Nacionais contribuiram para fortalecer os argumentos que vém desmistificando a ideia
de que a superacdo das desigualdades sociais, por si sO, fatalmente levara a superagéo
do racismo. “Esses grupos vivem a contradicdo social e cultural de elogio as suas
diferencas e do trato desigual a elas em termos politicos, educacionais, de inser¢do no
mercado de trabalho, etc. E, dentre esses, negros e indios encontram-se em situagdo
mais visivel e concreta no interior dessa contradicdo”. (SILVERIO, 2002, p. 222-223)

Outro aspecto que merece ser mencionado é o da hierarquizacdo dos saberes, as
falas que dizem que quando néo é sistemético, quando ndo esta no suporte dos codigos
culturais predominantes, ¢ “visdo de mundo” e ndo ciéncia. Esses pensamentos
contribuem para manutencdo do controle e de um sistema desigual e nada intercultural
ou interdisciplinar como é moda apregoar nos anos 2000, isso sem querer reduzir a
debates substantivos o nominalismo.

Ha& professores, meus colegas de profissdo, que chegam a comparar a 0posi¢do
visdo de mundo/ ciéncia as questdes dos evangélicos que como alunos das
universidades querem convencer que a génese de sua religido € ciéncia, a do relativismo
cultural, quando a histéria para a maior parte dos povos indigenas € classificada como
mito e ndo tida com a dimensdo de verdade que tem para os indigenas. Até o
movimento de supervalorizacdo da escrita € nele mesmo tentativa de hegemonia. Por
que esse tipo de violéncia simbolica ainda acontece?

Como nos diz ainda o socidlogo e professor Silvério (2002), a discriminagao
racial por cor da pele e aparéncia € camuflar, sutilmente racismo brasileiro, que inclui,
mas pretere, pode ndo excluir mas segrega da mesma forma que acontece em outros
paises racistas. E essas discussfes emergem a cada vez que se fala, por exemplo, de

acoes afirmativas.

Diferentemente das politicas governamentais antidiscriminatdrias baseadas
em lei de conteldo meramente proibitivo, que se singularizam por
oferecerem as respectivas vitimas tdo somente instrumentos juridicos de
carater reparatorio e de intervencdo ex post facto, as acdes afirmativas tém
natureza multifacetaria e visam evitar que a discriminacéo se verifique nas
formas usualmente conhecidas — isto €, formalmente, por meio de normas de
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aplicacdo geral ou especifica, ou através de mecanismos informais, difusos,
estruturais, enraizados nas praticas culturais e no imaginario coletivo
(GOMES 2001, p.40 e 41).

Algumas questdes sdo comuns e acredito que acumulam as discussfes acerca de
etnia e raga justamente pelos movimentos sociais acontecerem contra injusticas,
discriminacbes e buscarem acOes afirmativas que contribuam de fato para reverter
quadros que mesmo diante de uma série de avancos, ainda guardam sérios problemas.

Sdo inimeros 0s casos que comprovam 0 preconceito em relagdo aos povos
indigenas. Em Roraima, desde na administracdo da Universidade escuta-se a frase
“odeio indio”, até entre alguns alunos “eles sdo preguicosos, querem tudo na mao”, até
no comércio quando entram na loja e sdo seguidos como se fossem roubar, ou no
restaurante o garcom ndo passa na mesa que tem indigena.

Suas historias sdo desconhecidas e pouco ou nada divulgadas. Assim como é
desconsiderado, por grande parte dos brasileiros o valor de suas referéncias culturais,
inclusive a lingua indigena. A Lei 11645/2008 ainda precisa ser implementada no
Estado. Acontecem algumas timidas iniciativas, mas nada que o movimento social
indigenas tomasse para si.

Ha politico eleito que quase todo més espalha outdoors pela cidade de Boa Vista
com fotos de criancas indigenas no lixdo da cidade e com dizeres de que os indigenas da
Terra Indigena Raposa Serra do Sol estdo desempregados e 0 que resta para eles é o
lixdo. O que é um absurdo, pois de fato ha populacdo indigena que frequenta o lixao ha
anos. Pois muitos indigenas na cidade de Boa Vista, além do preconceito, sofrem pela
falta de comida, coisa que nas comunidades, salvo em raras exce¢des, é mais dificil de
acontecer.

Ressalta-se nas manchetes quando indigenas sdo presos reforcando a imagem
negativa do indigena que vem sendo construida desde ha séculos no Brasil. Em Roraima
a questdo tem o agravante de muitos pequenos agricultores terem perdido suas fatias de
terra e ndo terem sido devidamente compensados pelo setor responsavel. Esses entdo
tambem sentem raiva dos indigenas.

De fato ha muitas deficiéncias nas formas de comunicagdo e poucas politicas
publicas especificas para os povos tradicionais e indigenas e uma relagdo inadequada,
com excessiva burocracia entre governo e instituicbes indigenas. Precisam ser criados
programas governamentais que promovam a governanca indigena, que fortalecam as

instituicOes dos povos e sua propria gestdo dos recursos culturais e naturais.
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Ha tendéncia padronizadora por parte do governo Estadual, representando uma
ameaca a educacdo e aos conhecimentos tradicionais. Um exemplo disso é a postura do
Secretério de Estado do indio (SEI) que na 412 Assembleia do CIR (2012) declarou para
todos os presentes que os projetos da SEI que foram implementados individualmente
vigoraram, mas 0s que ficaram na responsabilidade de uma comunidade ou grupo
fracassaram. Isso fere os principios da coletividade que tradicionalmente existia nas
comunidades indigenas e incentiva a légica do mercado, do individualismo e apenas do
lucro nas comunidades.

E na relacdo com os conhecimentos tradicionais esta para ser encontrado um
caminho para autoria coletiva, basta tentar registrar uma obra com mais de vinte autores
para perceber a dificuldade. Politicas no campo da cultura priorizam estratégias que
permitam que os conhecimentos tradicionais figuem acessiveis a todos, mas ainda nao
respalda o suficiente o direito da sociedade que o originou receber, caso algum produto
comercial derive de tal processo.

No que se refere a educacdo, nos anos 1980, as comunidades indigenas em
Roraima, através da articulacdo de seus tuxauas’, iniciaram o processo de discussdo
sobre o direito a uma escola diferenciada que valorizasse 0s processos de aprendizagem,
as linguas indigenas, em contraposicao aos ideais positivistas de integracdo dos povos
indigenas a sociedade nacional que vinham sendo trabalhados, inclusive pelas missdes,
historicamente, antes da teologia da libertacao.

E também importante pontuar que a questdo cultural é mencionada nas
Assembleias indigenas na maior parte das vezes entre outros temas, normalmente na
pauta de educacdo. Ainda ndo presenciamos a incluséo da Cultura na pauta, com tempo
especifico para o tema, assim como se discute meio ambiente, saude e educacao.

A partir da Assembleia dos tuxauas sobre “qual escola temos? Qual escola
queremos?” Os povos indigenas em Roraima trabalharam na direcdo de defender o uso
de suas linguas e culturas. Mas hoje, nas escolas indigenas, muito do que seria
responsabilidade de todos, inclusive das comunidades, vem sendo deixado nas méos dos
professores de lingua indigena, que conhecem em profundidade suas culturas e sao
cobrados para ensinar danca tradicional, artesanato, além da lingua. O que talvez
signifique que todas essas areas fazem parte da cultura, mas enquanto as institui¢des

municipais, estaduais e federais que poderiam dialogar sobre os assuntos do patriménio

2 Lider da comunidade indigena.
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cultural ndo ouvirem os problemas e as perspectivas que 0s movimentos indigenas
apontam, um avanco nesse setor acontecerd de modo muito lento.

Na segunda parte da monografia, depois de toda essa problematizacéo,
discutiremos sobre os sentidos das palavras patrimdnio, patriménio imaterial,
preservacdo cultural e experiéncias de registro pelo IPHAN e por outras instituicbes dos

conhecimentos indigenas.

2. O CONCEITO DE PATRIMONIO IMATERIAL E OS INSTRUMENTOS DE
PRESERVACAO CULTURAL

No inicio sem ligacdo estreita com o0s movimentos indigenas, mas em
consonancia com 0s movimentos populares, o Instituto do Patrimdénio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN) tracou as diretrizes da politica de salvaguarda do
patrimonio imaterial que defende a efetivacdo dos direitos garantidos pela Constituigcdo
de 1988. Nos anos 2000 o IPHAN passou a caminhar na direcdo de ser mais proximo
das comunidades e conseguiu atender algumas demandas das organizacGes indigenas
pelo Brasil afora. Em Roraima a superintendéncia comegou a funcionar em 2010 e esta
ainda em fase de estruturacao.

Para fomentar a participacdo efetiva dos indigenas produtores e detentores desse
patrimdnio nas acdes de identificacdo, registro e salvaguarda e da ampliacdo do seu
acesso aos beneficios da preservacdo, € preciso em primeiro lugar que 0s povos
entendam os objetivos de tais processos e, no caso do IPHAN, consideramos que a
sensibilizacdo dos atores sociais para a preservacao e promoc¢do da sustentabilidade de
bens culturais imateriais mediante os Editais do Programa Nacional do Patriménio
Imaterial (PNPI) seria importante na busca de conseguir maior aproximagéo com eles.

E fundamental conseguir a implementacdo do Sistema Nacional do Patriménio
Cultural, visando a articulacdo entre os entes estaduais, municipais e organizacdes da
sociedade civil; porque ha bens tombados no Estado, mas sem agdes que fomentem de
fato a protecdo destes. Sabe-se que o IPHAN vive fase de experimentacdo e avaliacéo
permanente do desempenho do instrumental técnico e juridico da area e esperamos
poder participar com os povos indigenas em Roraima desse processo.

No entanto 0s povos, as organizagdes e as comunidades é que devem convocar a
universidade, o IPHAN e outros 6rgdos para mapeamento e registro de suas referéncias

culturais, e ndo, acontecer o movimento ao contrario. Mas para saber que é possivel
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realizar esse processo, as organizacdes precisam saber sobre a legislacdo e acompanhar
a divulgacgéo dos editais.

Para aprofundar este estudo definiremos aqui patriménio cultural imaterial: “o
imaterial € a fonte do patrimdnio material” (GALLOIS, 2006, p. 8), um depende do
outro e os dois sdo importantes como fonte de conhecimento. Quando perguntamos aos
alunos indigenas qual nome poderiam usar para o significado de patriménio cultural
imaterial em lingua indigena, na maior parte das vezes o termo cultura é traduzido como
conhecimento. Assim sendo o patrimdnio cultural imaterial tem o sentido de fonte, €
entdo o saber que vem sendo repassado atraves dos tempos e ndo se perde porque
renasce.

Como exemplo das referéncias culturais que fazem parte deste campo temos o
artesanato tradicional, as praticas, representacGes, expressfes, assim CcOmo 0S
instrumentos, objetos, artefatos e espacos que sdo associados para que o individuo
reconheca-se como integrante ativo de seu patriménio cultural. Como foi a politica da
patrimonializacdo que, de alguma forma, inseriu essas nomenclaturas entre 0s povos
tradicionais e indigenas, se faz necessario pensar sobre essas relacdes e aprofundar a
discussdo.

Na encruzilhada das memdrias, as politicas de preservacdo do patriménio, 0s
museus, 0S monumentos, as representacdes do passado na historiografia, na literatura,
no cinema, na midia (difundindo temas, modelos, argumentos, alinhando simbolos)
estdo no centro dos problemas relacionados a criacdo, a possibilidade de uma cultura
politica tornar-se dominante, ter longevidade ou ndo e averiguar se elas “atendem as
convocacodes do passado no coragdo da atualidade” (DUTRA, 2002, p. 27).

Em Roraima o unico lugar que é chamado Museu Integrado de Roraima, esta
fechado desde 2011. Quando aberto tinha textos escritos a mao, faltava integracéo entre
as partes e as pecas expostas ndo eram organizadas, apareciam misturadas sem
“parrativa museal” cuidada. Além do que, ndo ha sequer um arquivo publico no Estado
e a Casa de Cultura Municipal esta literalmente caindo, o prédio foi esvaziado por
questdo de seguranca.

Geertz trata sobre a relagdo da politica com o cultural e simbolico “as formas
simbolicas séo consideradas como textos culturais e serem lidos e interpretados” (apud

DUTRA, 2002, p.17). Para 0 mesmo autor a nocao de experiéncia € ligada a

lugares e momentos do mundo da vida cotidiana dos atores, onde esses ddo
sentidos ao que dizem e ao que fazem; onde eles se acomodam aos ambientes
naturais, institucionais e organizacionais; onde eles entram em relacbes de
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coordenacdo, de cooperacdo e de conflito e onde eles produzem [...] novas
formas de compreensao, de interpretacdo e de representacdo do mundo (apud
DUTRA, 2002, p. 18).

No seu texto fica evidenciada a relacdo com uma gama de fendmenos
individuais e coletivos. Buscamos aqui perceber as culturas como politicas, as politicas
culturais e compreender essa diversidade.

O patriménio imaterial se transmite de geracdo em geracdo, é constantemente
recriado pelas comunidades indigenas e outros grupos, em funcdo de seu entorno, dos
conflitos, de sua interacdo com o meio no qual vive e sua historia. Essas referéncias
culturais tém relagéo direta com o sentimento de identidade, de continuidade, e com 0s
conflitos, contribuindo para promover o respeito a diversidade cultural e & criatividade
humana.

Os povos indigenas contribuem enormemente na preservacdo sociocultural e
ambiental do planeta. Portanto o patrimdnio cultural imaterial esta na dimensdo social e
ambiental sempre presente nos saberes e fazeres dos povos. Entdo podemos entender
que esses usos sdo pragmaticos e estratégicos porque sdo “[...] para orientar o
alinhamento das maneiras de perceber, pensar e julgar; para articular os modos de viver
em conjunto e as representacdes da coletividade; para justificar as intervencdes no
espaco publico [...]” (DUTRA, 2002, p.20)

A partir dos anos 1980 o “desenvolvimento” passa a ser tratado com parametros
aliados a qualidade de vida, focando o desenvolvimento humano ndo apenas econémico.
Em 1990, sob efeito da “mundializacdo” percebe-se que os “produtos culturais” passam
a ser valorizados como mercadorias e tais produtos ndo mais seriam apenas e
necessariamente a expressédo das identidades dos povos que a conceberam.

A Organizacdo das NacBGes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO), promoveu a ado¢do de medidas e programas que visavam a preservacao e a
valorizagdo das culturas tradicionais. Em 1989, o Programa Tesouros Humanos Vivos,
incentivava a criagdo de sistemas nacionais de identificacdo e reconhecimento oficial de
individuos considerados por suas comunidades como depositarios e praticantes de
tradicdo. Depois houve a “Proclamacdo das Obras Primas do Patrimonio Oral e
Imaterial da Humanidade”, experiéncia determinante nas discussdes em torno da
valorizacgéo cultural.

O Brasil, na ocasiao, ja havia adotado aqui medidas nesse sentido devido a longa

experiéncia de politicas de patriménio. Nos artigos 215 e 216 da Constituicdo de 1988,



28

0 conceito de Patrimbnio Cultural passou a abarcar tanto as obras arquitetdnicas e
artisticas, como manifestacdes das culturas populares, de natureza imaterial.

Desde que chaguei a Roraima me chamou a atencéo o fato de que numa turma
de 60 alunos/ professores indigenas, apenas 12 eram falantes das linguas indigenas de
origem dos seus povos. A partir dai em nossas oficinas e embates tedricos enfocamos a
questéo.

Em 2009 inauguramos no Instituto Insikiran de Formacgdo Superior Indigena
cursos de extensdo com quatro professores das linguas e culturas Macuxi e Wapichana.
Houve tamanha procura que em 2010 cadastramos na extensdo nossas agdes como
Programa de Valorizacdo das Linguas e Culturas Macuxi e Wapichana. O programa foi
aprovado no PROEXT 2011 e desde o primeiro semestre de 2012 vem sendo
desenvolvido também em nove comunidades indigenas, atendendo em 2012 uma média
de 800 alunos.

As aulas de lingua e cultura Macuxi e Wapichana partem de discussées sobre o
porque as linguas indigenas merecem ser documentadas, estudadas e suas préaticas
culturais passam a ser lugares de uso das linguas indigenas na UFRR.

No inicio das discussdes sobre cultura, o valor de costumes e saberes, ainda
eram selecionados e julgados a partir de uma visdo alheia, sem considerar o ponto de
vista dos seus criadores e detentores. Na visdo que prevalecia apreciava-se 0s tragos e
caracteristicas dadas na configuracdo idealizada da cultura do outro. E muito recente a
contribuicdo da antropologia que passou a relativizar essas questdes nesse setor.

Mesmo com a conquista da Lei 11.645°%, de 2008, o “indio” para muitos continua
sendo concebido como um “silvicola”, inclusive na legislagéo, e para ser reconhecido
como portador de “cultura indigena” deve viver “no mato”, morar em “ocas”, “fazer
pajelanga”, usar “cocar”, etc. No Brasil em funcdo do alto valor simbolico atribuido a
tudo que se refere ao “indio”, tende-se a congelar uma imagem idealizada da “cultura
indigena”.

Mas apesar da falta de informacdo e das imagens idealizadas e preconcebidas a
respeito das culturas indigenas, os povos indigenas estdo conquistando espago e criando
estratégias que evidenciam que mesmo vivendo na cidade sdo Macuxi, Wapichana,

Ingariko, Yanomami, Waiwai e Ye’kuana.

® Lei que obriga o ensino da histéria e das questdes atuais indigenas nas escolas n&o indigenas também.
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Tantas vezes pensa-se de como teria sido interessante se nas comunidades
indigenas o0 povo se vestisse e morassse em casas de acordo com os padrfes de cada um
deles. Mas ha que se ter critica e defender a idéias de que os conflitos das identidades
culturais vividos hoje por grande parte dos povos indigenas fazem parte do contexto de
praticamente todos os povos indigenas no Brasil. E 0 que cada um deles faz com essa
questdo também é interessante e merece atencao.

O patriménio imaterial indigena € assim constantemente recriado. Ha& muito
trabalho a fazer para difundir uma nogdo de cultura que integre a dindmica e a
criatividade. Para que se possa compreender e valorizar também o ponto de vista local,
pois é nessa escala que sdo selecionados, traduzidos e apropriados objetos ou saberes
que circulam no sistema mundial.

Dessa forma a sustentabilidade do patriménio imaterial depende da sua
constante renovagdo. O processo inclui perdas e acréscimos, pois é constituido de
elementos amplamente compartilhados, fruto de intercdmbios historicos que se
perpetuam, em novos contextos, até hoje.

Mapear elementos culturais de grupos indigenas como se fossem isolados entre
si é inviavel, pois cada cultura contribui para a generosidade das outras e a troca entre
povos é saudavel e frequente, principalmente quando a interculturalidade acontece com

todos os conflitos inerentes ao processo, mas de forma equilibrada.

2.1. Legislacdo que protege as referéncias culturais indigenas

H& muita desconfianca quando a palavra é pesquisa em Terras Indigenas. Na
UFRR, em alguns cursos de Pds graduacdo, professores orientadores desaconselham
pesquisas com povos indigenas, devido aos entraves burocraticos e a dificuldade de
conseguir autorizagdo pela FUNAI e, sobretudo, na area da saude.

Também por isso todo trabalho com comunidade indigena deveria comegar com
discussdes acerca de propriedade intelectual, direito autoral e de imagem. Por isso nesta
monografia fazemos questdo de aprofundar estudo sobre este assunto, para subsidiar a
continuidade e a renovagdo de nossos projetos que vém acontecendo com algumas
comunidades, além de contribuir com informagdes sistematizadas para outras pesquisas.
Mesmo percebendo que muitas dessas questdes, nos lugares que trabalhamos fora da

UFRR, ainda ndo sdo debates puxados pelos indigenas.
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A partir da necessidade de nos preparar com as comunidades para as pesquisas
realizadas com os orientandos no Instituto Insikiran, comecei a ler e discutir com alguns
professores sobre as formas de prote¢do do patrimonio cultural indigena. Percebemos
que o interessante seria que a mobilizacdo para a protecdo das referéncias culturais
surgisse a partir da necessidade da comunidade indigena. E ndo de agentes externos com
seus interesses a este respeito, que é a forma que vem acontecendo no decorrer da
historia.

Como pouco a pouco os interesses econdémicos e académicos vém de fora para
dentro das Tls, a autora abaixo nos ajuda a entender esse aspecto. Mas quando o estudo
acontece por solicitacdo da comunidade, ou é realizado por eles e para eles a relagdo

fica muito mais tranqila e essa discusséo ndo seria pertinente.

A realizacdo dos inventérios culturais ndo pode prescindir de agbes que
visem & capacitacdo dos pesquisadores para enfrentar questdes referentes aos
direitos coletivos, propriedade intelectual e uso de imagem, nem de
discussGes com as comunidades sobre o potencial valor comercial das
informagBes que estdo fornecendo. Deve ser-lhes dado, ainda, o direito de
opinar se desejam ou ndo que as informacOes fornecidas sejam acessadas por
um publico amplo. (BELAS, 2007, p.279)

E preciso lembrar que quando uma comunidade indigena passa por um processo
voraz de mercantilizacdo e de relacdo intensa com o sistema capitalista, 0 pesquisador
envolvido muitas vezes é rotulado como quem esta ganhando dinheiro as custas da
comunidade, ou o interesse de alguns indigenas pelo trabalho fica vinculado a
remuneracao.

Por isso, nesses casos, para superar estas desconfiancas e o foco no dinheiro, o
pesquisador precisa ter compromisso de continuidade no trabalho para tentar resolver as
ambivaléncias, conflitos e dialogar a ponto de que o trabalho seja compreendido por
todos. Mesmo que isso leve um periodo extenso para acontecer, diante das pressdes nos
prazos que o mercado de projetos estabelece.

Visto a quantidade de editais, bolsas, prémios e financiamentos, acostuma-se ser
assistido e a receber pela participacdo, fazendo com que tantas vezes os sentidos das
culturas sejam reduzidos a produtos. “Os rituais tradicionais sofrem uma reducdo
semiologica e semantica no momento em que sdo transformados em espetaculo
comercial” (CARVALHO, 2004, p. 8). Acrescentamos nesse sentido os casos de
considera-los objeto de pesquisa.

Mesmo percebendo que alguns povos conseguem ensaiar para uma apresentacéo

e diferenciar e separar cuidadosamente o que é sagrado e praticado internamente pela
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comunidade, sem platéia, do que pode ser espetaculo mais amplamente divulgado ou
mostrado apenas para determinado publico. Ao pesquisador cabe também perguntar
sobre o que pode ser divulgado ou ndo.

Da mesma forma, ao invés de conseguir viver no cotidiano, tantas vezes apenas
em eventos alguns elementos culturais ganham vez. E ha casos nos quais o sujeito da
acdo é o pesquisador e apenas algumas pessoas da comunidade indigena participam,
quando o ideal seria que juntos fossem autores desde 0 projeto e concepcao da idéias
geradoras do trabalho. Pontuo aqui essa questdo porque quem vem de fora em alguns
casos tem mais interesse e animacdo para buscar instrumentos para contribuir para
continuidade do uso de conhecimentos indigenas do que o proprio grupo detentor de
determinado saber.

Apesar das grandes extensdes de terra em que vivem na regido do norte
amazoOnico, com o reduzido nimero de pessoas mais idosas e com 0O
desinteresse cada vez maior dos adolescentes pelos padrdes éticos, estéticos e
religiosos tradicionais, corre-se o risco de se perder, em poucos anos, com a
morte inevitavel dos velhos, os pontos de referéncia cultural que hoje todos
sentem a necessidade de preservar, para enfatizar sua diferenca, argumentar
demandas politicas etc. (GALLOIS, 2007, p.260).

Essa questdo preocupa professores e os mais velhos indigenas, instituicbes e
organizacBes, mas ha pouca mobilizacdo social para trabalhar. Lemos algumas
narrativas nos cadernos de estagio dos professores indigenas da comunidade
Tabalascada, municipio do Canta, em formacdo no curso de Licenciatura Intercultural
(UFRR), nos quais senhoras pedem a eles que ensinem a lingua e outros conhecimentos
indigenas aos seus filhos porque ndo conseguem em casa fazé-lo. Mas nem todos os
professores indigenas sdo de geragdes que ouviram de seus familiares tais
conhecimentos. Ao mesmo tempo poucas escolas indigenas incentivam a pesquisa com
as liderangas e os “sabios historiadores”, assim a dificuldade é grande.

Para que sejam desenvolvidas e assumidas como bens proprios pelas
comunidades indigenas, as diferentes etapas de um processo de conscientizacdo e
valorizagéo de suas formas de expressao cultural sdo necessariamente mais complexas,
lentas e delicadas. (Idem Ibidem)

Temos consciéncia de que nesses mais de trés anos de convivéncia com algumas
comunidades indigenas sementes foram plantadas por nds e também por eles, tanto que
fizeram- nos aceitar ao desafio e assumir o compromisso de continuidade no trabalho.
Acreditamos e a cada passo confirmamos que 0 ato de ouvir as narrativas das mais

diversas e de divulga-las é uma boa estratégia de educagéo patrimonial.
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E nesse contexto que fica visivel a necessidade de discutirmos praticas e
politicas publicas na diregdo de que “conhecer ¢ o passo inicial para proteger acervos
culturais, especialmente no que diz respeito aos saberes transmitidos oralmente”. E
verificar como ¢ possivel “ajudar as comunidades e garantir que suas formas de
expressao cultural continuem sendo enunciadas e dinamicamente enriquecidas pelos
seus proprios detentores”. (GALLOIS, 2007, p.261)

Para comecar a buscar por formas de proteger o patriménio imaterial indigena e
de fortalecer relacbes que favorecam e respeitem as especificidades de cada povo
envolvido, estudamos a Lei n° 9 610, de 19 de fevereiro de 1998 que regulamenta o
sistema de protecdo dos direitos autorais para a produc¢do individual e garantir que
terceiros ndo possam utilizar sua obra sem o devido consentimento. No entanto os
processos de autoria indigenas séo diferentes.

Frequentamos desde abril de 2012 encontros com professores de lingua
Wapichana que escrevem dicionarios, livros de historias e didaticos em lingua
Wapichana. Nesse caso todos sdo autores porque trabalham juntos e, por mais que tenha
um coordenador, as tomadas de decisao sdo do grupo.

Isso significa que, embora um artesdo individualmente seja responsavel por
trancar uma determinada forma gréafica, usando para isso do seu talento e habilidade
individual, a concepcao artistica e estética daquela obra ndo é fruto de sua criatividade,
vem de uma invencdo coletiva, que ndo se limita, neste caso, apenas a soma de
contribui¢des individuais (BAPTISTA, 2004, p.17).

Da mesma forma que acontece com o grafismo, h& outras referéncias culturais
como as narrativas, que sdo reproduzidas pela coletividade, sem a invencdo ter sido de
apenas um individuo. Assim o bem “antes constitui uma heranga cultural que se
reproduz e se recria através daquele(s) individuo(s)” (BAPTISTA, 2004, p. 18). Assim
um escritor indigena que registra essas histdrias deveria legitimar as origens das
mesmas.

Em relacéo & legislagdo referente & Propriedade Intelectual, Conforme Carboni,
as novas tecnologias trazem beneficios ao autor, que pode reproduzir a sua obra sem a
necessidade de intermediarios. O advogado defende também que o compartilhamento
das obras pela internet facilita a interatividade entre o autor e o publico que vai usufruir
a obra e o exercicio da inteligéncia coletiva. Uma legislacdo muito rigida, para ele, seria

um entrave ao estimulo criativo gerado pela internet, por exemplo.
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Como muitos indigenas freqiientam a rede mundial de computadores e postam
materiais de sua autoria na internet, cabe aqui tocar neste ponto, mesmo que de forma
superficial. Mas ha que se discutir a questdo, até porque é interessante que 0S povos
indigenas possam ler seus proprios materiais e prestigiar suas proprias culturas on line.
Conhecemos algumas iniciativas como os sites: Indios on Line, Indioeduca, dentre
outros lugares indigenas que podem ser freqlientados na internet.

Para Bruno Magrani séo importantes as licengas Creative Commons como meio
de o proprio autor administrar a sua obra na internet. “Uma forma de devolver ao autor
o poder sobre sua obra”. Tais licengas sdo de direito autoral gratuitas, disponibilizadas a
autores, artistas, cientistas e educadores. Com elas, ha flexibilidade ao autor para
permitir ou resguardar diferentes usos de suas obras intelectuais, o que contribui para o
fomento do numero de obras em dominio puablico.

Na discussdo buscava-se a preservacdo e fomento do dominio publico;
promocdo de modelos alternativos de inovagdo e protecdo, como o software livre o
Creative Commons; e a promocdo da transferéncia de tecnologia. Ao contrério da
tendéncia dos ultimos tratados internacionais que versaram sobre essa matéria, a
Agenda do Desenvolvimento propde o inicio de negociacdes para a criacdo de um
tratado sobre acesso ao conhecimento e a tecnologia (Treaty on Access to Knowledge
and Technology) e de um tratado para a formacdo de um dominio publico de pesquisas
financiadas pelos governos. (I Congresso Internacional da Propriedade Intelectual, 25 de
setembro, em Sdo Paulo, Organizado pela Associacdo Brasileira de Direito Autoral
(ABDA).

2.2.  Asautorias coletivas na Regido Serra da Lua

A seguir trataremos dessa discussdo que ora protege, ora, por ndo permitir que
um unico autor encaminhe publicagdo, ou desconfiar que quem se propde a encaminhar
com eles a publicagéo possa apropriar-se do material, deixa de divulgar e talvez assim
enfraquecga 0 uso e 0 respeito por conhecimentos do povo indigena, além da dificuldade
de se publicar materiais didaticos para as escolas indigenas. De fato, ha ainda
pouquissima tradicdo de escrita em linguas indigenas em Roraima. Nessa direcdo a

monografia da professora de lingua Wapichana Zeimar Pereira evidencia o material que
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ja existe, produzido em lingua indigena Wapichana, ainda em grande parte a ser

publicado.

O projeto "a lingua wapichana formacao de professores indigenas e producao
de material didatico" que contava com assessoria de Franchetto tinha como
metas basicas a retomada de valores da lingua indigena e a elaboracéo de
subsidios a pratica dos mestres da lingua (1993). Depois nossa consultora se
foi e a politica de revitalizacdo da lingua wapichana continuou e vem sendo
trabalhada aos poucos, assim como vamos adquirindo novos conhecimentos.
Fizemos com a Organizacdo dos Professores Indigenas de Roraima (OPIRR)
e a Diocese de Roraima, "Watuminhap wapichan da'y!” (Vamos aprender
Wapichana)* Apostila com lices de 1 a 26 do programa de lingua wapichana
para 0 Radio FM Monte Roraima, com realizacdo da Pastoral Indigenista,
em janeiro de 2006. Nos encontros de lingua wapichana da regido Serra da
Lua sempre produzimos materiais. Em 2008 foram elaborados pelos
professores “Watuminpen Waparadan Da'y”, “Wnhykyinhan Wakadyz
Pawa’a it” (Resgatando a nossa cultura de novo) e “Kynyi na’ik kutyainhau”
(Cantos e historias). A mini gramética bilingue da Regido Serra da Lua, foi
feita com o apoio do Centro Regional Pedago6gico Indigena Waruminpen
Kaimena’u Da’y, com alfabeto, consoantes, vogais, nomes de animais,
nameros cardinais e ordinais, suas prondncias. Mas esses Ultimos materiais
ainda estdo no prelo em 2012. Outra obra que esta esperando ser publicada e
que foi organizada a partir do curso de linguistica, ministrado por Mc Doell,
¢ “Paradakary Urudunaa” (Dicionario de Wapichana- Portugués e Portugués-
Wapichana), que vem sendo trabalhado e aperfeicoado a cada ano, desde
1995 e em 2010 ficou pronto. Mas apenas em 2012 o material serd publicado
pelo Programa de Valorizagdo das Linguas e Culturas Wapichana, apoiado
pelo MEC (2012, p.33).

Nos aproximamos do trabalho desse grupo de professores da Regido Serra da
Lua como uma das acgbes do programa de extensdo Programa de Valorizacdo das
Linguas e Culturas Macuxi e Wapichana mencionado pela professora acima. Pela
extensdo comegamos este ano a apoiar suas agfes e podemos a0 mesmo tempo tecer
reflexdo sobre o trabalho.

Quando fomos ao Rio de Janeiro para o Encontro Técnico de pesquisadores do
2° Edital preservacdo do patrimonio cultural do Brasil, edital que ganhamos e fomos
bolsistas de maio de 2011 a maio de 2012, levamos as autoriza¢des dos 20 autores e
fomos com o objetivo de conseguir registrar o dicionario na Biblioteca Nacional,
qguando tivemos dificuldades, o que aponta a falta de mecanismos na pratica para
legitimacdo dos processos de autoria coletiva. Recebemos na ocasido um papel para ser
preenchido por cada dois autores por vez.

A partir dessa experiéncia passamos a buscar concretamente como conseguir um

ISBN para o dicionario de modo nédo tdo complexo. A editora da UFRR aceitou fazer

* Material de muita qualidade, mas com leve contetido religioso perceptivel nos nomes dos personagens e
no capitulo da Igreja.
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esse encaminhamento, mas nds continuamos insatisfeitos e buscamos mais
conhecimentos acerca da legislacdo que protege e entende a autoria coletiva.

Como determinar, no termo da lei, a autoria das formas de expressdo das
culturas indigenas, quando a atual legislacdo brasileira de Direito Autoral (Lei n°
9.610/98) define, em seu artigo 11, que autor “é a pessoa fisica criadora de obra
literaria, artistica ou cientifica”, sabendo-se que a Cultura Tradicional é de autoria
coletiva?

Para o jurista Carlos Frederico Marés, os direitos coletivos ndo sdo a soma de
direitos subjetivos individuais, sdo aqueles pertencentes a um grupo de pessoas, cuja
titularidade é difusa porque ndo pertence a ninguém em especial, mas cada um pode
promover sua defesa que beneficia sempre a todos. E “esta é justamente a principal
caracteristica do direito coletivo: o fato de qualquer titular pode tomar iniciativa para
defendé-lo, ainda que so beneficie o todo” (SANTILLI, 1999, p.11).

Por exemplo, recentemente foi lancado um livro sobre a Damurida, prato
indigena com peixe ou outras carnes no molho forte de pimenta, por autor ndo indigena.
Um dos professores indigenas reclamou que era patriménio indigena e que o autor
deveria satisfacdo aos povos que tém essa préatica cultural.

Outro aspecto € o de que quando ndo é possivel identificar um ou mais autores,
pela lei, trata-se de autoria anénima (art.5°, inciso VIII, alinea b), a obra cai em dominio
publico e fica desprotegida. Mas se o patrimoénio imaterial indigena puder ser
apropriado livremente seu significado mais sagrado poderia ser violado. Entdo no artigo
45, inciso Il da Lei de direitos autorais, o patriménio indigena ndo é tratado como
folclore, recebe ressalva especifica aos conhecimentos étnicos e tradicionais e entende-
se que os povos indigenas podem usar dessa Lei para protegerem suas obras.

Da mesma forma que um Wapichana sonha e apresenta cantando ao grupo e esse
canto passa a ser de todo o grupo numa manifestacdo coletiva, ha muitas outras
situacOes sui generis que merecem ser pensadas.

“Caso o individuo tenha uma atividade efetivamente inventiva, inovando
esteticamente, mesmo que a partir de uma obra coletiva, entdo essa obra é de autoria
individual” (BAPTISTA, 2004, p. 22). Mas quem avaliara o qudo inventiva e inovadora
é a obra?

E, no caso de autoria coletiva, na hora de defender e “colher os frutos”, quem
representa o povo ou a comunidade? O tuxaua, o pajé, um presidente ou coordenador de

associacdo ou organizacdo indigena, um professor, ou outra lideranga? As respostas
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estdo dentro dos mecanismos internos de representacdo de cada povo/comunidade
indigena. E esses carregam seus conflitos e casos sui generis também.

Mas uma coisa é certa em Roraima, a quantidade de liderangas aumentou e com
iSSO 0s subpodres que antes eram centralizados nas méos do tuxaua, que historicamente
também ganhou essa funcéo a partir da chegada do colonizador, tornam essa questéo da
representacdo e da reparticdo de bens mais complexa. De qualquer forma ha que se ter
legitimidade o suficiente e estabelecer os procedimentos e condi¢cdes de consulta, “ja
que um dos pressupostos de qualquer relacdo contratual licita € a manifestacédo livre da
vontade dos contratantes” (BAPTISTA, 2004, p. 23).

No Direito brasileiro, esta previsto no Estatuto das Sociedades Indigenas,
ainda em tramitagdo no Congresso Nacional, que as comunidades indigenas
tém personalidade juridica, e, portanto, ndo ha necessidade de registro da
comunidade indigena para que adquira personalidade juridica (SANTILLI,
1999, p.10).

Mas essa questdo ainda ndo foi divulgada em todas as agéncias, aos
financiadores e apoiadores das lutas indigenas. O Instituto Indigena para propriedade
Intelectual (Imbrapi) foi criado para, dentre outros objetivos, estimular a criagdo de uma
legislacdo sui generis, justamente proposta pelos representantes de comunidades
tradicionais, voltada a protecdo das manifestagcdes culturais e do patriménio dos povos
indigenas na Brasil; além de criar um espaco permanente de insercdo das comunidades
tradicionais e indigenas nos topicos de propriedade intelectual que sirva de referéncia
aos povos indigenas em suas demandas concernentes a protecdo do patriménio cultural
e intelectual (IMBRAPI, 2012).

As liderancas que iniciaram essa discussdo, por um lado recebem elogios por
serem pioneiras no movimento, mas por outro séo criticados por desconfiarem que eles
ganham dinheiro sobre os conhecimentos de seus parentes e por terem se afastado de
suas comunidades de origem.

Londres (2000, p. 92), trabalha a nogdo de referéncia cultural, importante na
discussdo de direito autoral coletivo porque os livros de registro do IPHAN legitimam e
reconhecem aos povos a legitimidade de seu uso e seus direitos sobre tais referéncias: a
nogdo de “referéncia cultural” pressupde a produ¢do de informagdes e a pesquisa de
suporte materiais para documenta-las, mas significa algo mais: um trabalho de
elaboracdo desses dados, de compreensdo da ressemantizacdo de bens e préticas
realizadas por determinados grupos sociais, tem em vista a construcdo de um sistema

referencial da cultura daquele contexto especifico e ndo de outros. Portanto a0 mesmo
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tempo que legitima uma referéncia, exclui outras parecidas, que deixam de ser as
originais.

Dai a importancia de trabalhar a referéncia, seu sistema e suas redes de relacéo.
Nesses processos, a situacdo de didlogo que necessariamente se estabelece entre
pesquisadores e membros da comunidade, propicia uma troca de que todos sairdo
enriquecidos: para 0s agentes externos, valores antes desconhecidos virdo ampliar seu
conhecimento e compreensdo do patrimonio cultural; para os habitantes da regido, esse
contato pode simplificar a oportunidade de recuperar e valorizar partes do seu acervo de
bens culturais e de incorpora-los ao desenvolvimento da comunidade.

Vale lembrar que junto com isso emergem conflitos, questdes referentes ao
desejo de poder e da competitividade pelo que faz parte ou ndo do registro oficial. Sobre
o direito autoral moral, é importante pontuar que a ligacdo do autor com sua obra €
perene, é de ordem patrimonial, ndo econémica, € inalienavel e irrenunciavel. No
entanto o autor tem direito sobre o destino da obra e mesmo a autoria coletiva pode ser
reivindicada. Ha possibilidade também de conservar a obra inédita, negando sua
publicidade.

O autor pode proibir “a circulagdo, publicagdo, transcrigdo, tradugdo, veiculacao
em radio ou TV, ou qualquer outro uso de sua obra, se ele se sentir desrespeitado ou
ofendido em sua honra ou reputagdo” (BAPTISTA, 2004, p. 26). No caso dos povos
indigenas o poder de restringir a divulgacdo pode vir até de outra ordem, por influéncia
externa.

Em relagdo a cessdo de direitos do autor, ha que se seguir “o principio da
reparticdo justa e equitativa dos beneficios econdmicos advindos do uso da cultura
indigena” por terceiros para gerar lucro. (BAPTISTA, 2004, p.32). Segundo a Lei de
Direito Autoral os sucessores do autor, depois de sua morte, tém direito patrimonial
sobre a obra pelo periodo de 70 anos. Mas uma coletividade indigena, uma etnia, ndo
tem idade, ndo é mortal como um individuo e por isso seus direitos sdo imprescritiveis,
salvo 0 de povos extintos, portanto o dominio publico também ndo pode se aplicar a
€SSes €asos.

Quando envolve pesquisa os cuidados devem ser tomados na direcdo de atender
também aos interesses do grupo indigena, tanto como os académicos. Para que a/o

comunidade/povo envolvido perceba e de fato receba alguma contrapartida para eles.

Assim, deve-se ter como meta em todas as instituicbes de pesquisa, de
difusdo e de ensino, a colaboracdo efetiva com os indios, através da
implantacdo de um conjunto articulado de atividades de formacéo e de
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divulgacdo que possa ser assumido pelas comunidades, que devem ser
habilitadas a realizar pesquisas, levantamentos e registros de suas proprias
formas de expressdo cultural, com particular atencdo para as diversas
modalidades de transmissdo oral por elas praticadas, em acordo com suas
préprias prioridades. Para algumas comunidades, o interesse é recuperar
conhecimentos e modalidades de transmissdo ora em desuso; para outras, a
prioridade € aprender formas novas de registro e difusdo desses saberes.
(GALLOIS, in MOREIRA, 2006, p.262)

Alguns escritores indigenas como Daniel Munduruku e Eliane Potiguara, que
segundo eles, trabalham envolvendo suas comunidades em todo o processo de produgéo
dos livros, pedindo autorizacdo prévia para publicar temas dos saberes coletivos,
indagando como seria a melhor forma de fazé-lo, permitindo que os membros da
comunidade estejam a frente de todas as outras etapas de producdo da obra, como
ilustracdo e sugestOes para a editoracdo. E por mais que a obra seja legalmente de
autoria deles, a comunidade aparece como co-autora e ha reparticdo dos lucros para as
mesmas ou para sua associacao.

A forma das comunidades verem o mundo pode ndo ser contemplada em
aspectos do direito autoral, mas ha preceitos constitucionais de respeito a dignidade da
pessoa humana (art. 1°, CF) e de liberdade de culto (VI, art. 5°, CF), assim como pelo
imperativo de protecdo ao patriménio cultural brasileiro (arts. 215 e 216, CF) que
defendam a legitimidade e exclusividade das cosmologias indigenas.

O sistema de propriedade intelectual é, atualmente, organizado no escopo do
Acordo sobre Aspectos dos Direitos de Propriedade Intelectual Relacionados ao
Comércio (TRIPS) trata-se de um sistema gerido pela Organizacdo Mundial do
Comeércio que tem por objetivo garantir o direito dos produtores de criacdes e inovagdes
a retribuicdo por seus feitos. Esse sistema é composto basicamente por suas grandes
vertentes: a propriedade industrial (patentes, marcas, indicacdes geogréficas, etc.) e pelo
direito de autor (obras literérias, cientificas e artisticas). Em Roraima ja houve caso de
patente, a do cunani, furtada do povo Wapichana e registrada como propriedade
intelectual na Alemanha.

As politicas do IPHAN consideram a legislacdo até aqui mencionada e pelas
metodologias trabalhadas nos processos de tombamento, inventario e registro de bens,
construiu uma série de requisitos que cuidam para que haja justica com os detentores
dos saberes, mas essas relagdes ainda sdo frageis e merecem muito cuidado.

Em nossa experiéncia de trabalho em Roraima, principalmente nos eventos
culturais indigenas muitos pedem para ser filmados e nos dao o retorno de que, em suas

casas, 0s DVDs que fizemos séo assistidos com frequéncia e admiracao pelas criancas e
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jovens. Como as televisdes invadiram grande parte das casas indigenas e alguns filmes
incluem os indigenas em suas imagens, introduziremos na sequéncia, estudo sobre

direito de imagem.

2.3. Direito de Imagem: a linguagem audiovisual e os povos indigenas

Ha muitas exigéncias legais para captacdo de imagem e sobre o seu destino para
evitar efeitos que sejam prejudiciais a cultura. “[...] é preciso cuidado e critérios para
saber se a divulgacdo da imagem de uma pessoa indigena ou de um povo indigena trara
ou nao prejuizos a sua imagem e isso s6 pode ser avaliado caso a caso” (BAPTISTA,
2004, p. 39). O povo envolvido precisa para tanto ter poder e autonomia em suas
tomadas de deciséo.

A Constituicdo Federal Brasileira é um dos instrumentos que salvaguardam o
direito a imagens dos povos indigenas (individuais e na coletividade). Mas ha um leque
de possibilidades que ndo permite generalizacdes devido a multiplicidade de sujeitos de
direito e de terceiros interessados. Quais sdo 0s usos permitidos e quais estdo proibidos?
Para isso é preciso entender o conceito de representar.

[...] “A imagem de uma pessoa é a projecdo, no mundo exterior, do conjunto de
seus atributos fisicos- aparéncia, rosto, roupas, etc- e morais ou sociais — inteligéncia,
fama, religido, talento, criatividade etc” (BAPTISTA, 2004, p. 40). Em determinado
filme a representacdo da pessoa ou grupo € evidenciada.

Quando uma pessoa esté inserida numa atividade sociocultural coletiva, como
acontece com freqiiéncia entre os povos indigenas, “[...] ¢ mais do que a soma das
imagens individuais, é verdadeiramente uma imagem cultural, posto que sua concepcao
baseia-se nos elementos culturais coletivos daquela determinada etnia, que detém a
ritualidade coletiva daquela imagem” (BAPTISTA, 2004, p.42).

A danca do Parichara por exemplo, € uma atividade coletiva que produz uma
imagem cultural. Seu aspecto ritual pertence a mais de um grupo indigena em Roraima.
Por mais que cada povo cante em sua lingua e tenha coreografia diferenciada, a danca é
referéncia cultural tanto dos Macuxi, como dos Wapichana.

Mas é preciso lembrar que ndo é sempre que a imagem de um indigena traz a
dimensdo coletiva, sdo as circunstancias e elementos que levam a interpretar como

individual ou coletiva a imagem. Se uma lideranca é filmada contando sua historia de
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vida, a imagem ¢ individual, mas se ao narrar ela inclui tomadas do territorio e de cenas
do cotidiano da comunidade, o material passa a ser coletivo. E de fato ha tantos casos
diferentes que ndo é possivel simplificar dessa forma.

Quando uma midia projeta uma imagem de uma pessoa ou um conjunto de
pessoas com o objetivo, implicito ou explicito, de representar um habito, um costume
ou qualquer elemento cultural de um determinado povo indigena, entdo o direito de
imagem envolve ndo apenas o direito individual personalissimo, mas também o direito
de imagem cultural coletivo daquele povo (BAPTISTA, 2004, p.43). Ao contrario dos
casos nos quais cada individuo pode representar a si mesmo.

Dessa forma h& que se separar a imagem de carater individual da cultural, de
cunho coletivo. Fica evidente a complexidade do assunto no que se refere a imagem
cultural, que tem atributos em cada individuo, mas ¢ heranca coletiva como a “religidao”,
costumes, lingua etc. Uma pessoa quando € filmada realizando sozinha determinado rito
em lingua indigena ela pode produzir tanto a imagem dela, quanto de toda a cultura de
Seu povo.

No entanto, “a no¢do de imagem cultural ndo existe definida no ordenamento
juridico. Diz respeito a interpretacdo de um direito constitucional coletivo - o direito a
cultura indigena”- junto com o direito individual e o direito a imagem. (BAPTISTA,
2004, p. 44). Portanto, ndo ha também uma forma de representacdo Unica, tampouco
regra geral valida. Esta deve ser buscada na coletividade, considerando as
especificidades de cada povo.

A imagem hoje pode ser usada para difuséo cultural, quando a cultura circula
através da imagem e para informacdao, que deve partir da imprensa que tem essa missdo
e para fins comerciais pela publicidade, associando-a a produtos e marcas, agregando
valor a esses.

H& protecdo constitucional ao direito de o individuo ndo ver sua imagem
divulgada ao publico sem sua anuéncia prévia, em forma de autorizacdo do uso da
imagem. E impossivel também uma pessoa transferir a alguém a autorizacdo ou nio do
uso da imagem. Mas o documento deve estabelecer claramente quais usos da imagem,
gue midias, nimeros, finalidades, em qual contexto de trabalho sera incluido, para que o
consentimento seja livre, fundamentado, numa relacdo de respeito e boa fé entre o
detentor da imagem e o terceiro interessado (BAPTISTA, 2004).

Existe a possibilidade de o detentor da imagem autorizar seu uso irrestrito, como

no caso do banco de imagens, que nada mais € do que um depoésito de imagens com
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material de diferentes fotografos e disponibilizadas para qualquer interessado
independente do seu objetivo, que pode ser até comercial. No entanto o banco de
imagens deve ter um sistema de rastreamento eficiente “da cadeia de direitos que
envolve banco- fotografo- retratado para evitar que esteja comercializando uma imagem
cujo retratado nao tenha autorizado”( BAPTISTA, 2004, p.47).

Se 0 uso da imagem ferir a moral de um povo ou uma pessoa indigena, quem
usou responderé civil e penalmente pelo dano. Assim como se a imagem for usada para
atividade lucrativa, a contrapartida deve ser cobrada nos formatos acordados.

Ha casos nos quais uma autorizacdo é dispensada, um deles € muito comum: o
jornalismo factual, divulgado em periddicos de diferentes midias, em matérias
jornalisticas, informativas, impressas e televisivas. “Um livro destinado aos alunos do
ensino médio ndo precisa de autorizacdo para publicar a foto de uma aldeia indigena, se
esta foto estiver conectada ao texto explicativo de carater educacional” (BAPTISTA,
2004, p. 48). E de preferéncia de acordo com a imagem que a comunidade quer
construir dela mesma.

Outro limite ¢ a forma como a imagem ¢ capturada. “Quando um individuo ¢
retratado em lugar publico, ou durante acontecimentos sociais, este estd naturalmente
sujeito a ter sua imagem veiculada [...]”. Porém sem edicBes que distorcam o sentido. E
considerado abuso do direito de informar e merece indenizagdo apenas se a imagem for
divulgada ferindo-lhe a honra ou a auto-estima. Assim, a intimidade do fotografado
deve ser preservada diante dos limites do direito de imagem (BAPTISTA, 2004, p. 49).

Na comunidade indigena apenas pode-se fotografar com anuéncia prévia e
qualquer imagem feita sem autorizacdo € invasdo de privacidade. Portanto antes de
comecar a fotografar nas Tls ha que se pedir autorizacéo.

Sabe-se que um retrato é feito também da técnica, da sensibilidade, da arte, da
criatividade do fotdgrafo que passa a ter seus direitos sobre ele, tem seu direito autoral
sobre a imagem, n&o se trata de direito de imagem. Mesmo sabendo que toda regra tem
excecdo, deve-se evitar de qualquer forma o desagradavel e desrespeitoso e em alguns
casos até agressivo ato de entrar numa comunidade e ja comegar a fotografar. “[...]
situagdes que colocam na chamada ‘zona cinzenta’ de discussdo do tema e comportam
diferentes interpretacdes considerando as circunstancias ¢ elementos de cada caso”
(BAPTISTA, 2004, p. 51).

O autor ainda ressalta que
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[...Ja importancia da difusdo da imagem dos povos indigenas como uma
forma de estabelecer uma dindmica de circulacdo de informacdes que permite
ndo apenas o enriquecimento do patriménio cultural, mas também beneficios
diretos ou indiretos aos povos e comunidades indigenas, que se traduzem
desde o reconhecimento de direitos até apoio as suas atividades tradicionais e
projetos de sustentabilidade (BAPTISTA, 2004, p. 52).

A situacdo de onerar a difusdo cultural pode burocratizar e mercantilizar as
culturas indigenas e sdo criadas barreiras que vao contra o principal objetivo, que nado
tem foco econémico. Portanto “quando o uso da imagem cultural coletiva indigena é
feito com a finalidade de difusdo cultural, sem intuito comercial (direto ou indireto), a
cessao deve se dar, via de regra, de forma gratuita” (BAPTISTA, 2004, p. 53).

Mas quando ha lucro econdmico deve ser estabelecido um pagamento, em
dinheiro, ou na forma de projetos para a comunidade que tera sua imagem utilizada para
“garantir o principio da repartigdo justa e equitativa dos beneficios econdmicos
auferidos em razdo do uso da imagem cultural indigena com fins comerciais lucrativos”
(BAPTISTA, 2004, p. 54).

Muito dos institutos juridicos que se aplicam a sociedade nacional, ndo servem
as diversas culturas indigenas. No entanto o patriménio imaterial coletivo indigena é
protegido pelos principios juridicos que regem o direito autoral e de imagem e se
aplicam as criagcOes coletivas indigenas, precisando apenas usa-los de forma adequada
as caracteristicas especificas de cada contexto cultural indigena. Porém essas questdes
precisam de aprofundamento e suas peculiaridades incorporadas pela doutrina
tradicional do direito autoral e de imagem.

Apenas um dialogo aberto sobre a inconveniéncia de pressionar 0s paises em
vias de desenvolvimento e de enquadrar os povos indigenas e comunidades tradicionais
em formas legais que, em vez de nascerem de suas necessidades, acabam por aumentar
as desigualdades permitird avancarmos e termos alternativas para uma vida digna no
mundo e ndo apenas numa parte dele (ALONSO, 2005, p.313).

Outro ponto que merece atengdo é que a0 mesmo tempo em que alguns grupos
manifestavam a importancia de autorizar previamente o uso de sua imagem, pode-se
observar a facilidade em copiar imagens e divulga-las na rede mundial de
computadores, 0 que inviabilizava o exercicio desses direitos.

Em setembro de 2004, no | Encontro Nacional de Escritores Indigenas, foi
elaborada a “Carta da Kari-oca”, nela aparece a preocupag¢dao manifesta das liderancas

indigenas ao afirmarem que o conhecimento tradicional “abrange o material, mas
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principalmente o espiritual de nossa gente e ndo pode ser considerado dominio publico,
pois o uso indevido pode empobrecer seu verdadeiro valor moral e social e denegrir seu
sentido poético e simbdlico” (MOREIRA, 2006, p. 329).

Para concluir na monografia essa discussdo sobre direito e patrimdnio cultural
indigena faremos referéncia a Moreira quando considera que 0s conhecimentos
tradicionais “tém natureza juridica de direitos culturais encampados na oOrbita dos
direitos difusos e coletivos, sob a forma dos direitos intelectuais coletivos (lato sensu)
cujos tracos, difusos, coletivos ou individuais homogéneos apresentar-se-40 no caso

concreto” (Idem Ibidem).

3. ESTRATEGIAS INDIGENAS DE PRESERVACAO DO PATRIMONIO
CULTURAL IMATERIAL

Queremos aqui considerar uma “diferenca epistemoldgica, que ndo reconhece a
existéncia, em pé de igualdade, de outros saberes [...]” (SANTOS, 2005, p. 54).
Exploraremos aqui um campo no qual ndo necessariamente o pensamento se enquadra
no racionalmente construido e no logicamente conduzido. Aqui nessa parte do trabalho
ndo confrontaremos doutrinas ou falaremos dos choques entre sistemas de pensamento,
aproveitaremos simplismente para ressaltar os valores das poténcias oniricas das
culturas indigenas.

Consideraremos uma vertente ainda pouco divulgada e que talvez se mantenha
protegida até por isso. O imaginario politico indigena escaparia de toda racionalidade
aparente, com sua efervescéncia do que vem sendo classificado pelo ocidente como
mitologico. Suporte de uma ordem de grandeza coletiva milenarmente “revolucionaria”
e resistente a uma série de agressdes e ameacas.

O mito, se é que para nos fazermos entender, precisamos chamar assim, é no
fundo, de acordo com sua natureza, constituido por um sistema coerente e concreto. O
seu desenvolvimento é livre e legitimo, depende apenas de sua afirmacdo e €
independente de qualquer outra logica. Dessa forma as ‘“constelagdes mitologicas”
guardam na linguagem, nas imagens e nos simbolos fortes “ressonadncias afetivas” que
contribuem para fatores de permanéncia, e sdo conjuntos estruturais com constante

especificidade.
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O uso desses conhecimentos pode surgir de diferentes pontos do horizonte
politico, de acordo com a necessidade do contexto. Parece que se refere apenas ao
passado, “mas conserva no presente seu valor eminentemente explicativo”
(GIRARDET, 1987, p. 12). De modo que desde a ordem do vocabulério, até seu aspecto
sagrado, de vir desde o tempo imemorial do comeco, de contar como determinada
realidade veio a existéncia, seja ela total, o cosmos, ou apenas um fragmento, uma ilha,
um determinado vegetal, um comportamento humano, uma instituicio como uma
lingua, ou certa forma de organizacéo social.

O uso dessas linguagens e a propria permanéncia do uso de determinadas
referéncias que o ocidente chama de mitoldgicas, talvez sejam elas mesmas, estratégias
de preservacao cultural dos povos indigenas.

Alguns tentam confundir com mistica, ilusdo, fantasma, camuflagem da
realidade e até “endemoniam” os mitos € quem os conhecem; em nome desses

contradizerem as regras do pensamento ldgico.

O mito é essencialmente apreendido em sua fungdo de animacdo criadora:
“conjunto ligado a imagens motrizes™; segundo a propria formula de Sorel,
ele é apelo ao movimento, incitacdo a acdo e aparece em definitivo como um
estimulador de energias de excepcional poténcia (GIRARDET, 1987, p.13).

O conhecimento mitico tem o poder de explicar, mobilizar, tem conteddo que
pode ser comparado ao “dinamismo profético” e teve seu papel inclusive nas origens
das grandes revolucdes. Numa perspectiva global, arriscamos confirmar que as
mitologias indigenas sdo de forte cunho politico e, em parte, responsaveis pela
resisténcia das linguas e culturas dos povos.

Em algumas assembléias que participamos percebemos falas como “poderia
contar uma longa historia, mas isso é coisa do passado”, ou “contamos ainda algumas
historias antigas quando acaba a luz na comunidade”. O que mostra o abandono a
determinada forma retdrica que, foi fundamental na resisténcia das diversas culturas
indigenas.

Assim, nas Assembleias, sistemas particulares de discursos, modos particulares
de expressdo sdo substituidos por falas na lingua portuguesa e com contelldo de uma
logica que as “autoridades” entendam ja que um dos objetivos dessas reunides é fazer
com que as instituicdes governamentais escutem os problemas e indicacdes de como 0s
povos indigenas desejam que trabalhem com eles. Infelizmente os representantes dessas
instituicOes ainda ndo séo preparados o suficiente para entender essas linguagens, tendo

até preconceito contra elas.
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Além das relacOes de analogia que sempre foram feitas, muitas delas pelos pajes,
entre os sonhos e os mitos. A dindmica dessas imagens que se “encadeiam, nascem uma
da outra, chamam uma a outra, respondem-se e confundem-se; por um jogo complexo
de associagoes visuais” (GIRARDET, 1987, p14). E este é elemento importante para
vincular comunidades narrativas. Mas quando outras l6gicas como a do mercado, da
escola, passam a predominar nas comunidades indigenas, esse universo vem passando

por bruscas e enormes transformacoes.

Como o sonho ainda, 0 mito ndo pode ser abarcado, definido, encerrado, em
contornos precisos sendo em conseqiiéncia de uma operacgao conceitualizante,
obrigatoriamente redutora, que sempre se arrisca a trai-lo, ou de dar-lhe uma
versdo empobrecida, mutilada, destruida de sua riqueza e complexidade
(Idem ibidem).

Assim como ha preferéncia pelos consensos do que pelos conflitos, nos
discursos nas Assembleias indigenas muitas vezes as falas reproduzem o que ja esta,
fechando as portas para o nao acabado e complexo universo das “constelagdes miticas”.

O universo mitico explica até sobre o porque dos conflitos. Entdo questionamos:
por que dizer apenas o que ja foi dito? Para que apenas reclamar do que ja foi
denunciado inimeras vezes? A linguagem mitica é propositiva e nas Assembleias ha
pouco tempo para o uso dessas referéncias e modos de pensar, assim como a elaboracao
de propostas e planejamento também ficam para os Gltimos momentos e por isso sdo
feitos com pressa.

Quando as falas acontecem nas linguas indigenas, percebemos que as camadas
narrativas as quais nos referimos aqui, aparecem e o uso da lingua em si ja € uma forma
de referendar e abrir um espaco para a origem e a proposta de continuidade do uso das

praticas culturais.

3.1. O uso das linguas indigenas, biodiversidade e conhecimentos tradicionais

A intrinseca relagdo entre diversidade biolégica e
diversidade cultural mostra que a preservacdo e a
salvaguarda de indmeros bens culturais dependem,
também, da preservacdo dos recursos naturais que Ihes
servem de base. Essa diversificacdo ndo descaracteriza
ou ameaga a qualidade, a singularidade, o papel e o
significado que esse instrumento tem na vida dos grupos
de carurueiros e para o conjunto dos cidaddos
brasileiros. A forma e a sonoridade em principio nao
desaparecem; tampouco o prazer da brincadeira musical
e as representacOes culturais associadas correm risco de
extingdo com a adaptacdo do processo de fabricacdo a
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outras matérias primas. (VIANNA in BELAS, 2007,
p.268)

A autora fala dos carurueiros, mas podemos refletir a partir de seu exemplo
sobre alguns aspectos da relacdo com os povos indigenas Macuxi e Wapichana em
Roraima. Inclusive defendemos a hipotese de que quem sabe os nomes das plantas,
animais e conhece a historia dos lugares sagrados, cuida e respeita mais o territorio. A
partir dessa ideia nos vem a questdo de que se “a preservacdo das linguas é o
equivalente intelectual da preservacdo bioldgica, por que ainda fizemos tdo poucos
progressos para obter o financiamento e a mobilizagdo social necessaria”? (CRYSTAL,
2005, p.116) Poucas pessoas tém consciéncia da dimensdo do problema e de que essa é
de fato uma situacdo que merece mobilizacdo social e participacdo democratica nas
tomadas de deciséo.

Nesse aspecto David Crystal questiona: “por que ndo ha mais organizacfes
envolvidas?”. Em Roraima o problema etnoambiental vem sendo razoavelmente
discutido, mas e o sociocultural? Essa € entdo a questdo central que mobiliza nossa
pesquisa e nossas acdes de extensdo com as comunidades indigenas, pensar estratégias
de mobilizag&o social para cuidar das culturas e linguas indigenas nas comunidades.

Ouvimos recentemente em reunido pedagogica no Instituto Insikiran (UFRR),
quando defendiamos iniciativas em prol de uma escola indigena bi ou multilingiie: “os
indigenas ndo estdo falando suas linguas porque ndo querem”. Falas que apagam ou
desconsideram o processo de massacre cultural e linguistico que a histdria e a memoria
dos que viveram situacGes de proibicdo do uso das linguas, por exemplo, guardam. As
liderangas sensiveis a questdo querem virar “a historia a contra pelo” e fazer valer os
direitos indigenas patrimoniais, culturais e linguisticos.

Em relacdo a gestdo do patriménio imaterial ha uma série de contradi¢des que o
proprio governo constroi uma vez que um ministério “contradiz”, ou simplesmente age
na direcdo contraria do outro e quem sofre sdo as minorias étnicas. Recentemente o
governo tentou atraves de artigos da AGU, com base nas 19 condicionantes da época da
demarcacdo da Tl Raposa Serra do Sol, abolir até as consultas prévias aos povos
indigenas. O que € um retrocesso, pois mais uma vez 0s interesses econdmicos de
poucos sobrepujam quaisquer outros.

Como a relacdo cultura, sociedade e natureza pode e deve ser triangulado o
tempo todo, quando pensamos propostas de politicas publicas para a regido amazonica,

temos de considerar uma série de contextos.
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Enquanto o senso comum pensa que 0s povos tradicionais e indigenas sao um
entrave ao “progresso”, as formas de viver desses povos, quando ndo sdo invadidas e

violentadas, alimentam os processos produtivos mais saudaveis e sustentaveis do pais.

Somos uma poténcia ambiental, detemos mais de 20% das espécies vivas
conhecidas, 11% da &gua doce e a maior floresta tropical do mundo, que
produz mais de 20 bilhdes de toneladas de agua por dia, além de uma rica
diversidade de biomas. E essa riqueza natural que nos permite ser um dos
campedes mundiais de producdo agricola (SILVA, 2011).

Nessa perspectiva precisamos proteger nossas florestas e as linguas que a
nomeiam, sitios arqueoldgicos, a vida dos povos que vivem nesse lugar, ao invés de
conferir anistia aos que descumprem leis e lucram desenfreadamente. Por isso que
discutir as mudancas do Cddigo Florestal, a inclusdo das Portarias 303 e 308 da
Advocacia Geral da Unido- AGU, que visam acabar com direitos indigenas
conquistados e garantidos na Constituicdo Federal do Brasil e de uma série de outros
documentos elaborados para diminuir a protecdo das florestas e da diversidade
sociocultural de forma antidemocratica chega a ser criminoso.

No século XX o aumento de produtividade causou uma série de conseqliéncias
desastrosas em escala global, especialmente para os paises em desenvolvimento, o0s
quais sofreram uma verdadeira “pilhagem” dos elementos de expressdo da cultura de
seus povos e comunidades tradicionais, o que resultou ndo apenas em degradacdo do
meio ambiente, mas também no aumento da dependéncia destes paises em relacdo ao
capital internacional e na banalizacdo ou, até mesmo, perda do significado de suas
praticas tradicionais (SOARES e MILEO s/d).

Cada vez mais percebemos que sdo 0s conhecimentos tradicionais dos povos
indigenas, quilombolas, dos ribeirinhos, dos trabalhadores rurais, que preservam a
floresta na sua forma de relacdo com o meio no qual vivem. Precisamos apoiar a
continuidade de suas praticas culturais caso a populacdo o queira, e divulgar essas
formas para que a sociedade envolvente, ao invés de atirar pedras e ter preconceito
contra eles, possa reconhecer a responsabilidade que esses povos vém tendo no sustento
da vida no planeta.

A Convencéo sobre a Diversidade Biologica descreve o saber tradicional como

conhecimentos, praticas e inovagoes.

O meio ambiente local tanto pode ser visto como um espaco de producdo e
reproducdo de bens culturais, quanto recurso ou matéria prima para a criagao
de determinados bens. Pois, além de representar parte indissociavel do
imaginario coletivo (expresso nas letras das mdsicas, na sonoridade dos
ritmos, na coreografia das dangas e na historia oral), constitui matéria-prima
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para a criacdo de utensilios, instrumentos, meios de transporte, moradias,
remédios e artefatos simbdlicos (VIANNA in BELAS, 2007, p.268).

Como o processo de colonizagdo continua, na forma de “colonizagdo cultural”,
sdo legitimas as preocupacOes de alguns indigenas sobre a possibilidade da pesquisa
apropriar-se dos conhecimentos, divulga-los, ou simplesmente alguém estar recebendo
uma bolsa para “piratear” seus saberes. H4 um cuidado especial das comunidades e
organizagOes indigenas sobre tudo no que concerne aos saberes associados ao uso das
plantas que curam.

Em relacdo aos conhecimentos dos pajés que muitos afirmam ndo poder
registrar, Alfredo Wagner Berno de Almeida (2008), antrop6logo que trabalha ha anos
com populacgdes tradicionais e indigenas, afirma que esses ndo sdo apenas um repertorio
de ervas medicinais, ou espécies vegetais, mas sim formulas sofisticadas, receituarios e
sd0 “os respectivos procedimentos para realizar a transformacgdo”(p.14). Em 2003 o
Instituto Indigena Brasileiro de Propriedade Intelectual (IMBRAPI) comecou a registrar
0s conhecimentos tradicionais dos pajés, mas ndo € consensual a ideia de patentear esses

conhecimentos, pelo contrario, ha muita polémica sobre o assunto.

Eles ndo controlam s6 o sagrado, eles controlam também os saberes que
orientam as relacdes com 0s recursos naturais. Seriam o pano de fundo das
relagdes antropicas. Sabem transformar as ervas, sabem fazer infusoes,
conhecem 0s santuarios e ademais ndao revelam publicamente seus segredos,
protegendo-os para assegurar sua reproducdo dentro do prdprio grupo. A
nocdo de direito autoral aqui ¢ tradicionalmente resguardada pelo ‘segredo’
da vida sacerdotal de funcionarios religiosos dos préprios povos indigenas
[...] (ALMEIDA, 2008, p.28-29)

Relacdo muito discutida durante a Conferéncia dos pajés que aconteceu no
Maranhdo e que gerou a Carta do Maranhdo com as deliberagdes pelos pajés e demais
participantes do evento.

A este respeito, em reunido na Escola Estadual Indigena Ednilson Lima
Cavalcante (2011), na comunidade indigena Tabalascada, no municipio do Canta,
professor Vitor Franico Juvéncio falou sobre a discussdo de se é valido registrar rezas.
“Se a igreja tem livros inteiros de canticos e oragdes nas linguas Macuxi e Wapichana,
por que ndo devemos escrever nossos conhecimentos também, uma vez que quase todos
conhecem alguma oracdo na comunidade” O mesmo professor lembrou que
“adquirimos conhecimentos para ajudar aos outros” que “o Parichara estava morto e a

escola e igreja retomaram”.
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Na escola disse que quando comecaram a trabalhar o trancado, as familias
criticavam, e hoje quem era contra, elogia e comenta sorrindo que o filho chegou com
uma peneira pronta, feita por ele na escola. Mas no debate, mesmo néo se tratando de
pajés, esses rezadores conhecem profundamente o uso de plantas e a questdo foi: como

proteger esses conhecimentos?

Para os conhecimentos tradicionais que envolvam material bioldgico,
férmulas e misturas medicamentosas, as patentes tém sido o0 meio de protegdo
indicado. Mas assim como os direitos autorais, as patentes possuem um
tempo especifico de validade (20 anos). Apos esse periodo, o objeto da
protecdo patentaria cai em dominio publico, sendo, portanto, de uso comum.
O conhecimento tradicional, que tem se revelado de grande potencial
econdmico, poderia render royalties para as comunidades tradicionais apenas
durante o tempo de vigéncia da patente, depois deste, nada seria revertido
paras as comunidades, antes, Unicas detentoras desse conhecimento. Nesses
casos, 0s contratos de transferéncia de know-how, parecem ser muito mais
eficientes e interessantes, tendo em vista o retorno que as comunidades
poderiam auferir ao longo do tempo. (PERALTA, p.10-11)

A Convencdo da Diversidade Bioldgica reconhece (em seu predmbulo) a
"estreita e tradicional dependéncia de recursos bioldgicos de muitas comunidades locais
e populagdes indigenas com estilos de vida tradicionais™, bem como a necessidade de
"reparticdo equitativa" dos beneficios derivados da utilizacdo de conhecimentos
tradicionais, inovacOes e praticas relevantes a conservacdo da diversidade bioldgica
(art.89).

Algumas plantas e materiais na comunidade Tabalascada, por exemplo, ja estdo
dificeis de conseguir, e quando ha doenca o uso de remédios industrializados
predomina. H& entdo necessidade de aprofundar esta discussdo porque, a0 mesmo
tempo as comunidades, com as transformacdes na alimentacdo e de diversos outros
habitos, produzem uma série de residuos que precisam ser reaproveitados.

Assim, percebemos que muitos se interessam em aprender a trabalhar buscando
a ponte entre formas tradicionais arranjadas com materiais recentemente introduzidos e
que precisam de tratamento, criando assim novas tradi¢des ja que objetos novos passam
a fazer parte da cultura indigena local.

Mas o resguardar, tido como fundamental ao trabalho dos pajés, talvez ndo seja a
forma de protecdo que os artesdos e narradores indigenas necessitem e desejem. Nas
Assembleias esses assuntos s@o tocados, mas como ja foi reiterado nessa monografia,
ndo sdo foco de discussdo e prioridade ainda. No entanto, como afirma Gallois, ha

necessidade de olhar com cuidado para a preservacgéo da diversidade cultural.
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3.2. Educacdo Intercultural, ensino de lingua indigena e preservacdo do
patriménio cultural imaterial

H& referéncia de terem acontecido aulas de lingua Macuxi e Wapichana
realizadas nos bairros na periferia de Boa Vista, em casas de alguns moradores, pela
Diocese de Roraima, que duraram pouco tempo, ndo mais do que um ano. No entanto a
partir desse movimento foi organizada a Organizacdo dos Indigenas da Cidade (ODIC)
que na sequéncia foi desvinculada da Igreja, movimento social que existe até nossos
dias e é inclusive nossa parceira de trabalho.

Em 1980 o professor do Instituto Insikiran, Celino Alexandre Raposo ensinou
lingua Macuxi na Universidade, mas curso também ficou pouco tempo. Quando
chegamos em Roraima, em 2009, demonstramos vontade de aprender a lingua Macuxi,
perguntamos como fazer e ndo havia aula de nenhuma lingua indigena na cidade de Boa
Vista.

Como ja mencionamos nesta monografia, em 2009 comegamos cursos de
extensdo e a partir de 2010 até hoje coordenamos o Programa de Valorizagdo das
Linguas e Culturas Macuxi e Wapichana que trabalha uma série de a¢des visando a
preservacdo das culturas indigenas no Estado. Em 2011 conseguimos o0 apoio do
PROEXT MEC SESU e estamos, no segundo semestre de 2012, com aulas na UFRR e
em nove comunidades indigenas.

Na universidade, por exemplo, somos muitos professores indigenistas e alguns
indigenas, mas até que ponto conseguimos levantar a bandeira das questfes indigenas?
Refletimos o suficiente sobre os problemas? A presenca e as acdes dos indigenas e
indigenistas estdo de fato modificando o sistema universitario? Ou estamos apenas nos
enquadrando e incluindo os indigenas nos padrdes que ja existem? Por que nas areas de
matematica, medicina e fisica temos ainda poucos indigenas? Por que ainda ndo temos
cursos de linguas indigenas além dos coordenados pelo Programa de extensao e dos que
acontecem nas escolas indigenas nas comunidades?

Do dia 30 de novembro a 02 de dezembro participamos do | Encontro sobre
Ensino de Linguas Indigenas em Roraima. A palestra de abertura foi com o PhD da
University of Massachusetts Amherst, Luiz Amaral, sobre o Panorama e as perspectivas
do Ensino de Linguas Indigenas no Brasil. Ele comecou pontuando da licdo que deve

ser passada para todo brasileiro: saber que vive em pais plurilingiie. Lembrou da
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importancia da promocdo do bilinglismo e do desenvolvimento de ferramentas
computacionais para 0 ensino de linguas e processamento automatico da segunda
lingua. De fato concordamos que 0 uso das novas midias no estudo e divulgacdo de
conhecimentos indigenas é interessantissimo e as novas tecnologias atraem os jovens,
que tém muita facilidade em aprender e usar.

O professor Luiz Amaral sugeriu que as comunidades analisem de que maneira a
lingua é tratada? Percebe-se que de fato em pouquissimas comunidades e instituicGes ha
cuidado com o tratamento das linguas indigenas. E o palestrante continuou
questionando: qual é o papel da escola indigena? E sua funcdo? Que papel tem o
professor? Quais sdo os desafios da comunidade? (Socioecondmico, cultural,
linglistico). Qual é a aceitacdo da escola pela comunidade? Como se d& a interacao
professor- comunidade? Como é o ambiente em sala de aula? Quais sdo os valores
educacionais trabalhados?

Todas essas perguntas merecem atencdo e foram pouco discutidas pelas
comunidades, de fato, em muitas comunidades a instituicdo escola indigena esta em
crise. Assim, a luta dos movimentos indigenas por uma escola diferenciada fica pouco
divulgada para os jovens professores e esses agem de modo mais acomodado e poucos
deles tomam para si a postura de pesquisador da propria cultura e de mobilizar a
comunidade para refletir sobre seu futuro como indigenas.

Professor Amaral considerou que o ensino na sala de aula precisa ser eficiente
para que os alunos saiam falando a lingua. Para isso as atividades, as avaliacfes
precisam de dinamicas especificas para um feedback. Como entdo organizar uma aula
de lingua? E necessario avaliar os objetivos a serem alcangados. As dinamicas precisam
ser elaboradas a partir do aluno de acordo com as caracteristicas linguistico- culturais e
cognitivas de cada um dos grupos. Perceber o grau de conhecimento prévio da lingua
alvo é ponto relevante, assim como o grau de letramento do aluno, sua motivacao,
idade, habilidade de comunicag&o.

Principalmente nas comunidades que sdo proximas as cidades, como ha
necessidade de concorrer a empregos, muitas familias indigenas querem que seus filhos
sejam preparados pela escola para 0 mercado e consideram que o aprendizado da lingua
indigena ndo é importante. Por isso ndo ensinam em casa e ndo entendem o porqué a
escola deva fazé-lo.

Sobre o0 ensino de linguas e minorias linguisticas é preciso ressaltar, segundo ele,

a importancia do papel da familia na manutengéo da lingua, que vem na maior parte das



52

vezes daqueles que valorizam e usam no cotidiano a propria cultura. O palestrante
lembrou ainda que os alunos bilingues, segundo algumas pesquisas, tém melhor
resultado escolar do que os monolingues.

Disse que na aquisi¢do linguistica o aluno que fala outra lingua aprende a
escrever esta; e para isso traz complexo sistema de representacdo linguistica da primeira
lingua; constréi dessa forma um sistema gramatical mental que ndo converge
completamente com o conjunto de regras gramaticais usado por falantes monolingues.

O aprendiz usa uma mistura de regras de outras linguas. Ha desvio “erro” do
padrdo linglistico almejado na sua producdo. E entdo, nesses casos, como trabalhar a
aquisicdo? Luis Amaral considerou fundamental reestruturar a interlingua; praticar
todas as habilidades (compreensdo oral, fala, escrita, leitura, input (teoria do estimulo),
interacdo, incorporar gramatica, na comunicacao; dosar a quantidade de gramatica).

Na visdo do pesquisador a crianca que fala Macuxi, ou Wapichana, ou outra
lingua indigena, deve ajudar no aprendizado de quem fala apenas o portugués na escola.
Héa o professor que ¢ falante, o que é pouco falante, e € necessario refletir sobre o que é
o0 ideal e 0 que é possivel em cada caso especifico. Mas ndo ha ainda, escola em
comunidades Macuxi e Wapichana, que seja bilingue de fato em Roraima.

No espaco aberto para o dialogo ap6s a palestra, a coordenadora de educagdo e
saude da Casa de Saude Indigena (CASAI) disse que 14 parece uma “Torre de babel”. O
que é verdade, tenho irmdos medicos que atuam em Roraima e eles me perguntam por
que eu vou tdo longe para trabalhar e aprender com os indigenas se ha tamanha
diversidade no Hospital Geral de Roraima e na CASAI, precisando de atencdo e com
dificuldade de comunicagéo por falar apenas lingua indigena?

Jonas Marcolino, advogado e ex tuxaua da comunidade Contdo, perguntou se ja
houve inversdo Lingua um para Lingua dois? Disse que na sua comunidade ha 1050
pessoas e que apenas 120 falam Macuxi. E perguntou sobre o que aconteceu com a
primeira lingua deles? Lembrou que a educacéo indigena hoje pode ser compensatoria,
mas a mobilizagdo precisa ser ainda maior na direcdo de fortalecer o uso da lingua e da
cultura Macuxi.

O palestrante respondeu algo que também defendemos: que é possivel reverter,
mas precisa ser movimento de toda sociedade, ndo apenas da educacdo. Todo o0 grupo
precisa decidir transformar de volta a lingua indigena em primeira lingua. Mas ha que se

ter planejamento e persisténcia.
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No caso da comunidade Contdo, de acordo com o que conheci pessoalmente, ha
dificuldade porque foi uma comunidade criada por um governo do Estado em
consonancia com fazendeiros para conseguir colocar um grupo de indigenas contra o
outro que lutava pela demarcacdo da TIRSS em terra continua. As casas sdo organizadas
como uma vila e ha forte influéncia evangélica. As praticas culturais Macuxi estdo
quase que totalmente em desuso pela populacdo daquele local, devido também a
influéncia da igreja. Como retomar o uso da lingua Macuxi em tais condi¢des?

Segundo o coordenador da area de Comunicacdo e Arte da Universidade
Estadual de Roraima (UERR), organizador do evento, a UERR trabalha a inclusdo das
linguas Macuxi e Wapichana no vestibular, o que a UFRR néo faz. Ha 2 disciplinas de
Macuxi na pedagogia nos municipios Contdo e em Pacaraima. Na extensdo oferecida
pela UERR foram inscritos 87 alunos de Macuxi. Querem abrir concurso para professor
de Macuxi, mas este precisa ter especializacdo. Incluirdo em breve, no curso de Letras,
habilitacdo em Macuxi com as disciplinas: metodologia do ensino de linguas indigenas,
historia, cultura, lingua, narrativas orais, linglistica aplicada ao ensino de linguas, e
curso de leitura e producdo textual. E na UFRR no vestibular, a prova de redacdo em
lingua indigena € traduzida para o portugués e apenas a traducéo é corrigida.

Séo 232 escolas indigenas estaduais e 180 tém ensino de linguas indigenas com
algumas tendo o ensino de lingua Macuxi e Wapichana. Ha formacdo continuada na
Secretaria de Educacdo, Cultura e Desporto de Roraima (SECDRR), o Programa de
Valorizacdo das Linguas Indigenas e Culturas de Roraima (PROVALIC) e querem
inaugurar um grupo de estudo sobre linguas indigenas em Roraima.

Em relagdo ao ensino de lingua Macuxi querem levar para comunidade indigena
curso basico e intensivo com aulas todos os dias para todos. Querem ampliar a insercédo
das linguas indigenas nos vestibulares. Inaugurar um FOrum permanente de debates
sobre Politicas Publicas voltadas ao ensino de linguas indigenas. E formalizar parcerias
inclusive com o IFRR e UFRR, ac¢0es estas que ainda ndo vimos desdobramentos.

A UERR vem se preocupando com a inclusdo das linguas indigenas no
vestibular, enquanto na UFRR joga os conhecimentos linglisticos no lixo em sua prova
especifica para indigenas. Desde que entrei como professora tento chamar a atengéo e
ndo consigo nem incluir o ensino de linguas indigenas no curso de Gestdo Territorial
Indigena do qual sou professora. E na Licenciatura Intercultural, no Instituto Insikiran
os professores de linguas indigenas sdo voluntarios e as aulas ndo estdo no curriculo do

curso e nem fazem parte da extensédo, tamanho descaso com a questao.
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Ha pouca discussdo, a turma que lutou e conseguiu incluir o ensino de linguas
indigenas no curso Licenciatura Intercultural j& se formou e hoje as novas turmas
reclamam e ndo entendem porque séo obrigadas a estudas as linguas indigenas de seus

povos. E, infelizmente, a configuracdo politica do Instituto ndo prioriza essa discusséo.

3.3. Projetos, programas e politicas publicas para preservar o patrimoénio cultural
imaterial e as linguas indigenas

Para, a partir da reflexdo académica inventariar, implementar, analisar e avaliar
politicas publicas que possam efetivar as transformacdes sociais necessarias, primeiro
vamos usar a definigdo de politica publica segundo Salisbury, “refere-se a substancia do
que o governo faz” (1995, p.34 apud FARAH, 2004, p.47). Nessa direcdo 0 que 0
Estado faz para contribuir com os problemas da sociedade nas questdes étnicas s6 vem
acontecendo depois de muita mobilizagéo e cobranga pela sociedade civil organizada.

E mesmo assim, com a mobilizacdo social e documentos encaminhados, na hora
de aplicar, fora dos lugares nos quais estdo as liderancas sociais envolvidas com a
elaboracdo das politicas, ha muita dificuldade e criticas no sentido de que a politica veio
“de cima para baixo” e outros agentes sociais que deveriam colocar em praticas as a¢Oes
que a politica publica propde, ndo estdo preparados.

Outro problema acontece quando um néo indigena fica a frente de um processo
de mobilizacdo. Mesmo que sua proposta tenha sido construida com liderancas
indigenas. Sobretudo se ha alguma questdo polémica e critica em pauta, como o
problema do desuso das linguas indigenas e do descaso com a questdo.

Em 2010 morreu o ultimo falante da lingua Sapara, portanto os Sapard em
Roraima, afora a oportunidade a prender as linguas de outros povos, estdo agora falando
somente a lingua portuguesa. Os Pauixiana também deixaram sua lingua cair em desuso
e falam hoje Wapichana e portugués. Dentre outras populacGes minoritarias que
passaram a viver entre outras culturas e falar as linguas dominantes. E ainda ndo ha
politica linguistica para dar conta desses problemas.

A participacdo social na regido amazonica, a reunido de pessoas significa
percorrer longas distancias em estradas em péssimas condi¢fes, ou de barco, ou de
avido, portanto o uso do dialogo, que as teorias democraticas mais recentes apontam

como fundamental, que precederiam até o voto, fica mais dificil de acontecer. Ou
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determinados grupos sao restringidos de participar, quando € reconhecida a importancia
da acdo politicas se dar em nivel local.

Os projetos politicos considerados aqui como “conjunto de crengas, interesses,
concepcdes de mundo, representacdes do que deve ser a vida em sociedade, que
orientam a agéo politica dos diferentes sujeitos” (DAGNINO, 2006, p.38).

E por principio, o Estado deveria ser entendido como “um aparato
administrativo especializado em alcangar objetivos coletivos” (PEREIRA, 2007, p.
424), mas de fato falta ainda muito trabalho para que isso aconteca.

E importante lembrar que a regio Norte é a que tem menos incentivo da Uni&o e
Leis para preservacdo e promogéo de atividades culturais em seus municipios e estados.
E a regido que menos tem 0Orgdos gestores de cultura e menos turismo cultural. E o
estado de Roraima, entre todos os estados da federacdo, € o que menos investe na area
cultural. Nesse contexto, as organizacdes e comunidades indigenas podem concorrer a
alguns editais federais especificos, que sdo também pouco divulgados e a populagdo é
despreparada para elaborar propostas.

“Mas nao podemos conseguir mudangas da desigualdade social e na consciéncia
sem um aumento antes da participacdo democratica” (MACPHERSON, 1978, apud
PEREIRA, 2007, p. 429). Ficam evidentes entdo as dificuldades enfrentadas pela regiéo
Norte, uma vez que deveriamos ser forcados a pensar e agir conjuntamente e as
transformacbes das preferéncias acontecerem nos processos com discussdo e
deliberativos que uniriam as pessoas em torno de projetos comuns e fortaleceriam o
sentido de comunidade na regido Amazonica.

Dentre alguns editais que podem ser aproveitados e aceitam a participacéo
indigena, € muito recente a inclusdo dos povos indigenas como protagonistas na relacéo
com o Ministério da Cultura (MINC).

Houve a incluséo de fundos setoriais na nova proposta da Lei Rouanet para
fomentar a cultura indigena, no ambito dos fundos de Memoria e Patrimonio Cultural
Brasileiro e de Identidade e Diversidade Cultural. Assim, pelo Prémio Culturas
indigenas que esta na sua quarta edigdo em 2012, “ecles poderdo apresentar [a proposta]
diretamente para o governo e receberem o recurso diretamente”, afirmou Marcelo
Manzatti em relagdo aos povos indigenas®. Iniciativa que vem positivando uma série de

praticas preservacionistas nas comunidades e entre indigenas urbanos.

> Disponivel em http://www.cultura.gov.br/site/2009/04/14/cultura-indigena-4/ acesso em 09/07/2012.
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E relacdo a salvaguarda das linguas indigenas, a Portaria MinC n° 60, de 24 de
maio de 2012 — Cria a Comissdo Técnica do Inventario Nacional da Diversidade
Linguistica e da outras providéncias. Essa possibilidade de inventariar as linguas
indigenas é fundamental e deve ser aproveitada como politica cultural em Roraima,
desde que os movimentos indigenas solicitem.

Apos essa breve listagem de edital, leis e resolucbes que foram criadas para
salvaguardar o patriménio cultural e podem ser apropriadas pelos povos indigenas, caso
eles passem a conhecé-las e lutem para adequa-las a suas necessidades, passaremos as
experiéncias que estdo sendo bem trabalhadas com os povos.

O projeto Video nas Aldeias (com co-patrocinio do Ministério da Cultura) pode
ser tomado como exemplo, foi criado em 1987, por Vincent Carelli; em 2007 passou a
ser também um Pontdo de Cultura do Programa Cultura Viva, trabalhou DVDs da
Colecdo Cineastas Indigenas. Construiu uma selecdo dos melhores documentarios de
autoria indigena produzidos durante as oficinas do projeto pelo Brasil — que completou
20 anos em 2007.

O primeiro DVD traz o olhar dos cineastas Kuikuro (Parque Indigena do Xingu
— MT), produzido em parceria com a associacdo indigena da etnia, em duas realizacdes:
o dia em que a lua menstruou e Cheiro de Pequi. Com legendas em cinco linguas, ainda
contém curtas-metragens extras, onde eles apresentam a sua histdria, o processo de
aprendizado nas oficinas de formacdo e o projeto de registro de suas tradicdes.
Acompanha, também, um caderno bilingte ilustrado com fotos e diversas informacdes.
Estamos pelo PVLCMW conseguindo organizar alguns materiais nessa direcao.

O prémio Culturas Indigenas do MINC ¢é uma forma de “garantir o direito de
expressdo cultural” e levar a cultura indigena aos demais segmentos da sociedade. “E
um reconhecimento em relacdo as atividades que fortalecem a identidade cultural dos
povos indigenas, uma forma de dar visibilidade as etnias indigenas” (Secretdria da
Cidadania e da Diversidade Cultural do Ministério da Cultura (SCDC/MinC), Marcia
Rollemberg®. A referida secretaria declara que hoje as culturas indigenas so prioridade
para o MINC.

Disponivel em< http://www.cultura.gov.br/site/2012/06/21/minc-lanca-premio-de-culturas-
indigenas/>acesso em 09/07/2012).
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O Diario Oficial da Unido, Secéo 3, p. 78, confirma quando foi publicada no dia
23 de abril de 2012, a assinatura de um convénio entre o Ministério da Cultura e o
Instituto Socioambiental para implantagdo de 22 Pontos de Cultura Indigena (PCI),
sendo que em Roraima estardo divididos entre a Tl Yanomami (Yanomami e Yekuana)
com 06 PCls; a Tl Raposa Serra do Sol (Ingarikd, Macuxi, Patamona, Taurepang,
Wapichana) com 5 PCls; a Tl Aningal (Macuxi, Wapichana, Sapard) com 1 PCI; a Tl
Serra da Moca (Macuxi, Wapichana) com 1 PCI; a TI Sdo Marcos (Macuxi, Taurepang,
Wapichana) com 1 PCI; a Tl Malacacheta (Wapichana e Macuxi) com 1 PCI; no valor
total de R$ 4.975.820,00 (consultamos algumas liderancas e ja estdo acontecendo
algumas reunides na dire¢do de implementar os PCIs), no entanto o recurso ainda nao
foi repassado.

Ja foram registrados pelo IPHAN a Arte Kusiwa — pintura corporal e arte grafica
Wajapi, no Livro de Registro das Formas de Expressdao (2002); a Cachoeira de
lauareté/AM, no Livro de Registro dos Lugares (2006); o Sistema Agricola Tradicional
do Rio Negro, no Livro de Registro dos Saberes (2010) e o Ritual Yankwé dos Eneuene
Naué/MT, no Livro de Registro das CelebracGes (2010). Em Roraima ainda ndo ha
nenhum processo ja em andamento nessa direcdo. Esperamos, com as mulheres artesas
da comunidade Raposa, apds um ano de trabalho com elas e um evento grande que foi
realizado na comunidade: Anna Komanto Eseru: Festival das Panelas de Barro,
conseguir registrar uma cooperativa para pleitearem do IPHAN o registro do saber fazer

panela de barro Macuxi.

CONSIDERACOES FINAIS

Destacamos que ha que se ter em Roraima mais cuidado com 0s documentos e
com sua memoria. Com a leitura da monografia desejo que seja pensado e que sintam a
necessidade de registrar suas memorias e sistematizar essas informacgdes para que 0s
interessados possam conhecer.

Até o momento percebemos poucas iniciativas que trabalham com constancia e
responsabilidade social no campo do patrimonio cultural imaterial em Roraima. Muitas
partem de relagcdes politiqueiras, ou de iniciativas de pessoas que fazem parte de
organismos governamentais e agem sem a devida constru¢do na parceria com 0S povos

indigenas.
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Durante este processo de formacéo passei a refletir sobre como as conquistas das
mulheres e dos movimentos indigenas ainda precisam ser analisadas e redimensionadas
porque mais do que incluir como fazem algumas politicas publicas, € preciso conseguir
transformar de fato o que ainda € injusto na nossa sociedade.

Na universidade, por exemplo, somos muitas professoras, ha muitas tuxauas nas
comunidades indigenas, mas até que ponto conseguimos levantar a bandeira das
mulheres? Refletimos o suficiente sobre as questdes de género? A presenca e as agoes
das mulheres estdo de fato modificando o sistema universitario? Ou estamos apenas nos
enquadrando nos padrdes que ja existem?

No que tange a questdo indigena, por exemplo, é genial ter como na UFRR mais
de 500 alunos indigenas. Mas ainda ndo estamos conseguindo modificar de fato o que é
preciso. Sera que os processos de formacdo estdo sendo interculturais, ou ainda fica
muito no discurso, e na pratica a “ciéncia ocidental” prevalece? Como ultrapassar os
limites inclusive simbdlicos que dificultam conquistas mais efetivas na quebra do
preconceito?

Os movimentos indigenas ainda precisam analisar e redimensionar sua
caminhada porque a inclusdo de alunos indigenas na UFRR por exemplo precisa ser
transformadora para todos, ndo apenas para os indigenas. E importante termos mais
indigenas e indigenistas em cargos de poder de decisdo e execucdo e, sobretudo, é
necessario modificar as formas de poder.

No discurso da maioria dos agentes publicos e liderancas indigenas o uso da
lingua indigena é importante, mas como garantir este aprendizado nas comunidades e na
UFRR? Como apoiar os professores especialistas nos conhecimentos culturais de seu
povo para que entre na UFRR e consiga registrar seus conhecimentos na sua lingua de
origem?

De fato sdo poucos os professores que coordenam pesquisas e vao mais a fundo
na busca de “arquivos sensiveis” que guardam informagdes referentes as violagdes dos
direitos indigenas e humanos e sobre eventos traumaticos vividos pelos povos indigenas
na regido hoje chamada de Estado de Roraima. A universidade seja na pesquisa, no
ensino, ou na extensao pode contribuir questionando varios aspectos na revisdo dos
passados locais e nas projecGes para o futuro.

Assumimos na monografia os riscos de sermos tendenciosos e de se envolver
demais, mas ha proposito explicito e politico de evitar que questdes no campo do

patrimdnio cultural indigena caiam no esquecimento em Roraima.
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A area de direito pode ter muita contribuicdo com os movimentos sociais, uma
vez que pode conquistar com os povos como se fosse uma “justiga de transi¢do”, que dé
conta de atender a pedidos de indenizagGes de pessoas atingidas e reparacdes da
violacdo de seus direitos. Assim como respaldar questdes sui generis relativas a direito
autoral, propriedade intelectual e patriménio que transitam ainda nas “zonas cinzentas”
da legislacéo.

Vale lembrar que as organizagdes que denunciam e desejam sair dos estigmas, a
partir desse momento constroem memorias que sdo emblemas. Do que recordam? O que
silenciam? Como essas memorias sdo apresentadas no espaco publico? Se o que
sonhamos é uma sociedade mais justa e solidaria, com pessoas mais criticas e
autdbnomas, temos que evidenciar esses conflitos, ganhar as lutas, construir consensos a
partir dos conflitos, sem fugir da andlise dos siléncios, dos tabus e dos esquecimentos.

As reflexdes sobre a teoria democratica deliberativa, aqui margeadas pelas idéias
de Pereira e de outros autores, apesar de reconhecerem a impossibilidades e dificuldades
de se produzir consensos com principios igualitarios, que ndo sejam coercitivos e sim
inclusivos, apontam para possibilidades de emancipacédo e de atores sociais lutarem por
visibilidade e reconhecimento. Criticamos para pontuar as dificuldades que ainda
precisam ser ultrapassadas na democracia participativa, mas percebemos que esta busca
de qualidade na participacdo dos movimentos sociais é fundamental na construcdo de
sociedades mais saudaveis.

Portanto € necessaria mobilizacdo constante para garantir a participacdo no
processo de discussdo para elaboracdo das Leis e consultas presenciais com 0s povos de
todo Brasil também para formulacdo, acompanhamento e avaliagdo de politicas
publicas. Nesse contexto as demandas dos importantes setores da sociedade por uma
profunda mudanca das tradi¢des e praticas politicas, podem contribuir no fortalecimento
das instituicGes representativas e democraticas.

Além da qualificacdo resultante desta especializacdo, obtivemos no decorrer
desta pesquisa, a oportunidade de realizar um diagnéstico de como se encontra a
situacdo das politicas e dos projetos de preservacdo do patriménio cultural imaterial em
Roraima. E esperamos que possam refletir e analisar o material aqui sistematizado para

a partir dele desenvolver novas pesquisas.
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