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A todos aqueles que, assim como eu, acreditam
que a masculinidade habita na coragem de
amar. Que este trabalho contribua para o
entendimento de que ser homem significa,

antes de tudo, ser humano.
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RESUMO

Esta tese tem o objetivo de compreender a relacdo entre a religido evangélica e a construgdo do
género a partir da producao e da difusdo de discursos sobre a masculinidade. Com foco na
Lagoinha Global, a coleta e a analise dos dados sdo feitas a partir de observagao participante,
realizacdo de entrevistas e pesquisa em fontes secundarias. Analisa-se como o discurso oficial
elabora e institucionaliza defini¢des do ser homem, e como os fiéis se posicionam diante do
modelo masculino vigente. Como conclusdo, os dados apontam para uma ambivaléncia na
constru¢do da masculinidade. De um lado, observa-se a flexibilizagao dos papéis sociais ao
defender a docilizagdo dos homens por meio da participagdo nas atividades domésticas, na
educagdo dos filhos e na dedicagdo ao matrimdénio. De outro, sustenta-se o acesso ¢
permanéncia dos homens aos nucleos de poder, resultando na manutengdo da dominagao

masculina.

Palavras-chave: religido evangélica; discurso; género; masculinidade; Lagoinha.



ABSTRACT

This thesis aims to understand the relationship between evangelical religion and the
construction of gender based on the production and dissemination of discourses about
masculinity. Focusing on the Lagoinha Global, data collection and analysis are carried out
through participant observation, interviews and research in secondary sources. It analyzes how
the official discourse elaborates and institutionalizes definitions of being a man, and how the
faithful position themselves in relation to the current male model. In conclusion, the data point
to an ambivalence in the construction of masculinity. On the one hand, there is a flexibilization
of social roles by defending the docility of men through participation in domestic activities,
raising children and dedication to marriage. On the other hand, men's access to and permanence

in centers of power is supported, resulting in the maintenance of male domination.

Keywords: evangelical religion; discourse; gender; masculinity; Lagoinha.
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1 INTRODUCAO

A presenga do discurso religioso cristdo na cena publica vem ganhando cada vez mais
destaque. Nos ultimos anos, chamou consideravel atengdo o apoio cristdao evangélico a
campanha presidencial de Jair Bolsonaro, em 2018, que sob o slogan: “Brasil acima de tudo.
Deus acima de todos”, propagandeou um governo de maos dadas com a religido. Nao obstante,
quando eleito, Bolsonaro nomeou lideres religiosos a cargos ministeriais como, por exemplo, o
pastor André Mendonga ao Supremo Tribunal Federal (STF), mediante a prerrogativa de este
ser um ministro “terrivelmente evangélico”, e a pastora Damares Alves que, ao tomar posse do
Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos, declarou: “E uma nova era no Brasil:
menino veste azul ¢ menina veste rosa”, num evidente reforco de regular padroes de género
durante o seu mandato.

Parte-se do pressuposto de que os conceitos, a estrutura organizacional, as redes de
afetos e os codigos de condutas que permeiam a pratica religiosa sdo generificados (Dawley;
Thornton, 2018), portanto, discutir a questdo da masculinidade demonstra sua importancia na
medida em que a abordagem desvela sobre as desigualdades sociais. O género se constitui como
“uma forma primdria de dar significado as relacdes de poder” (Scott 1995, p. 86) e, uma vez
que esse poder se exerce em rede e que € nas relagdes sociais que o género se constitui (Louro,
1997), voltar a atengdo aos homens, procurando entender a organiza¢do social das
masculinidades também implica desmistificar a condig@o social das mulheres. Nesse sentido,
concorda-se que o objeto leva em conta, de alguma maneira, a andlise de todos os “niveis,
ambitos e tempos das relacdes mulher-homem, mulher-mulher, homem-homem” (Barbieri,
1993, p. 149, tradugdo livre).

Quando se fala de poder, ndo se busca atribuir-lhe um juizo de valor, tomando-o como
algo negativo, restritivo, pensardo contrario, se ressalta que € através dele que sao produzidos
0s comportamentos, 0S corpos, os sujeitos em si. Haja vista que as institui¢des sdo transpassadas
pelas relagdes de poder, elas tém a capacidade de fabricar os sujeitos porque as diversas esferas
da vida social, sejam elas a familia, a escola, a igreja, a politica, entre outras, produzem
discursos que os tipificam. Se os sistemas de género sdo um sistema de poder, entdo, devemos
considerar como este se estrutura e ¢ exercido nos diferentes ambitos. Nisso reside a
necessidade de estudar as instituigdes sociais, at¢ mesmo aquelas que se parecem mais neutras,
descortinando-as a partir da perspectiva do género (Barbieri, 1993).

Tais fatos atestam que, para se conhecer o Brasil hoje em termos de género e das
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relagdes de poder que este estabelece, ¢ imprescindivel um entendimento sobre o fendmeno
religioso. A religido cristd, que perfaz quase 90% da populacdo, como visto pela fala de
Damares Alves, ¢ uma potente tecnologia de género (Lauretis, 1987). A religido pode marcar a
trajetoria dos individuos de maneira substantiva, participando do processo de construgdo e
manuten¢do das identidades dos sujeitos. Pode ainda engendrar discursos que estruturam o
pensamento social acerca das definigdes de género.

Nesse sentido, esta tese consiste em investigar a relacdo entre religido e género a partir
do enfoque sobre as masculinidades. Faz-se a seguinte pergunta: Quais discursos sobre
masculinidade(s) sdo produzidos e como eles circulam dentro de uma igreja evangélica?

A literatura disponivel sobre o tema aponta que, de um lado, a religido cristd
supervaloriza um modelo especifico de masculinidade patriarcal, que se assemelha as virtudes
atribuidas ao Deus do cristianismo, a saber: um homem forte, bem-sucedido, chefe do lar, viril,
corajoso e detentor da autoridade moral (Ecco, 2008; Lemos, 2007 e 2008; Martins, 2019; Brito
e Paula, 2013; Woodhead, 2013). De outro lado, ha aqueles que destacam a multiplicidade de
modelos de masculinidade na religido, permitindo aos homens o transito entre as diferentes
identificac¢des, compreendendo desde uma masculinidade tradicional a docilizagao dos homens
por meio da maior participacdo destes na esfera doméstica, no que tange aos cuidados com o
lar, a educacgdo dos filhos e a dedicacao a vida conjugal (Boyer-Araujo, 1995; Couto, 2002; De
Theije, 2002; Mafra, 1998; Mariz, 1994; Machado, 1995 e 1996; Agiiero, 2007; Maskens, 2015;
Freitas, 2017).

Em todo caso, muito mais do que se deter apenas nas representagdes sociais da
masculinidade na religido, a intencao deste trabalho € contribuir para essa discussdo mediante
o esforgo de ir além do discurso institucional unilateral (como ele € produzido e difundido de
cima para baixo). Visa-se abordar como a masculinidade € construida diante da narrativa oficial
em seu aspecto relacional com as feminilidades e com as masculinidades tidas como
dissidentes, alternativas e emergentes em seus variados contextos, seja na familia, no trabalho,
ou nas redes sociais estabelecidas pelos sujeitos. Trata-se, portanto, de uma tentativa de fazer o
caminho inverso (de baixo para cima), de olhar para a trajetoria dos sujeitos e problematizar
em que medida eles conseguem ou ndo colocar em pratica as definigdes de género valorizadas
pela instituicdo em termos de cooperagao, contestacdo ou conflito com o modelo hegemonico
defendido.

Explorar a constru¢do e a performatividade das masculinidades em espacos de

circulagdo do poder e producao de hierarquias como o religioso, onde, no geral, predomina uma
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narrativa de preservagdo do conservadorismo e manutengdo de um modelo hegemonico de
género (Silva R., 2023), ¢ condi¢do sine qua non para se compreender o papel de homens e
mulheres na sociedade contemporanea. Principalmente quando o momento atual converge com
a atuacdo efervescente de grupos masculinistas' associados a crescente radicalizacdo da
extrema direita no pais, pautados por uma ideologia patriarcal e misogina (Silva B., 2023).
Apesar de ainda ndo ser possivel falar de uma relacdo direta entre religido e masculinismos no
Brasil, dado que os dois fendmenos sdo muito complexos, torna-se imperativo refletir até que
ponto a religido se articula com esse tipo de manifestagdo, seja para diferenciar-se dessa
narrativa ou para corrobora-la.

Mediante a necessidade de se compreender como se da a institucionalizagdo de
identidades masculinas na religido evangglica, em face dos discursos por ela emitidos, esta tese
se voltara ao contexto belo-horizontino, especificamente tomando como objeto a Igreja Batista
da Lagoinha (IBL), atualmente chamada de Lagoinha Global. Esta foi escolhida por se
constituir como um laboratorio de investimento na constituicdo das identidades de género, por
meio de ministérios eclesidsticos diversos, como cultos e congressos de mulheres (Rosas,
2015a; 2020), além de trabalhos voltados aos homens, como o Homens da Promessa ¢ o
Maximus, que promovem programacdes variadas, indo de cultos a cursos. Trata-se, portanto,
de uma amostra valiosa do modo como evangélicos constroem e/ou reforcam um sistema de
género no pais. Tem-se como objetivos secundarios desta pesquisa: 1) identificar o(s) tipo(s)
de masculinidade presente(s) no discurso oficial da Lagoinha; 2) verificar como os homens se
posicionam diante do padrdo de masculinidade defendido pela igreja; 3) e examinar a possivel

constru¢do de novas masculinidades.

1.1 Nota sobre o autor

Abordar as masculinidades como objeto de estudo significa colocar em escrutinio a
minha propria experiéncia na igreja evangélica. Cristdo de berco, desde pequeno fui instruido
na vida religiosa catolica, recebendo educacao escolar entre as freiras. Enquanto crescia, seguia
cumprindo os sacramentos da doutrina catélica, como o batismo, a primeira eucaristia e a
crisma, até que, aos 15 anos, converti-me ao protestantismo evangélico em uma igreja batista.

Foram 12 anos de trajetdria nessa institui¢do, que ja ndo se seguem mais, mas que se constitui

! De acordo com Silva B. (2023), trata-se de sujeitos misoginos, que reproduzem discursos e praticas de 6dio
contra mulheres e outras minorias, como a comunidade LBBTQIA+ e pessoas negras, pautados na defesa da
supremacia masculina nas esferas sociais.
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como pano de fundo para a discussao aqui levantada. Durante o percurso na igreja, percebi o
quanto a pratica religiosa era organizada por um binarismo de género que segregava os fiéis em
grupos e atividades distintas: culto para homens e para mulheres, congresso para homens e para
mulheres, células? para homens e para mulheres, homens orando com homens, mulheres orando
com mulheres.

O interesse pelos estudos de género se deu, entdo, por ocasido do mestrado em
Sociologia, a partir do qual me debrucei sobre a constru¢do de masculinidades entre ministros
de danca das igrejas evangélicas da cidade de Teresina-PI. A pesquisa empirica permitiu
identificar, nos sujeitos entrevistados, um perfil de masculinidade de homem cristao evangélico,
estabelecido a partir de uma fuga de tudo o que ¢ socialmente atribuido as mulheres e a
homossexualidade, tal como delicadeza, suavidade e passividade. Uma vez inseridos numa
pratica artistica considerada socialmente feminina, os homens que dangam sao fiscalizados
quanto a coeréncia entre condicdo corporal e sua devida representacdo generificada, o que
explica a constante necessidade que estes sujeitos tém de provar sua virilidade, a fito de ndo
terem suas sexualidades contestadas (Carvalho, 2024).

Nesse sentido, a presente proposta de tese pode ser considerada um desdobramento da
pesquisa anterior, no sentido que pretende ampliar, revalidar, aprofundar e dar continuidade as
impressoes iniciais. Enquanto o texto dissertativo destinou-se especificamente ao contexto da
danga liturgica, esta investigacao expande o olhar de maneira a apurar o fendmeno em maiores
dimensdes. A proposta de analisar os discursos e as praticas de performatividade masculinas no
espaco religioso trabalha com as hipdteses de que, primeiro, mesmo diante da narrativa oficial
acerca de um modelo hegemoénico de masculinidade, a maioria dos homens ndo consegue
alcancar o perfil desejado, resultando em conflitos internos e pressdes sociais; segundo, que a
religido pode ser um espaco de resisténcia e transformacao para a constru¢ao de masculinidades
mais inclusivas e sensiveis, na medida em que, através da pratica religiosa, os homens podem
repensar concepcdes tradicionais de masculinidade e desenvolver uma nova compreensao de

sua identidade de género.

1.2 O caminho da tese

2 A Visio Celular é um modelo organizacional da igreja em pequenos grupos, que se encontram semanalmente
nas residéncias dos membros para atividades de oragédo, louvor, pregacdo da Biblia, entre outras. Trata-se de uma
estratégia de fortalecimento dos lagos entre os fiéis e de angariar mais adeptos & comunidade de fé, tento em vista
que as células t€ém como premissa basica a evangelizagao.
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O primeiro capitulo traz uma apresentacao do objeto de estudo e explicita os recursos
teorico-metodologicos empregados na realizagdo desta pesquisa. Inicialmente descreve o
campo investigado, situando seu contexto historico-social e suas caracteristicas, evidenciando
a importancia do objeto enquanto foco de analise. Paralelamente, expde as bases
epistemologicas sobre as quais esta pesquisa esta assentada, apontando as técnicas utilizadas na
coleta de dados, e como estes sdo analisados e interpretados a partir de um determinado
enquadramento.

O segundo capitulo dedica-se a recuperacdo dos estudos feministas e das teorias de
género, com o objetivo de evidenciar como esses campos foram fundamentais para o
desenvolvimento das reflexdes sobre os homens e as masculinidades. A partir de uma
perspectiva genealdgica, sdo apresentados os principais conceitos e categorias analiticas que
emergiram ao longo das ultimas décadas, bem como os autores e autoras cujas contribui¢des
foram decisivas para a consolidacao desse campo de estudos. Trata-se, portanto, de demonstrar
como o pensamento feminista e as investigacdes sobre género e sexualidade abriram caminhos
teoricos ¢ metodologicos para problematizar a masculinidade como constru¢do historica,
relacional e politica.

O terceiro capitulo dispde sobre como o reconhecimento do carater relacional do género
foi condigdo indispensavel para lancar aten¢ao especial sobre os homens. Nesse sentido, aborda
a masculinidade como objeto de estudo a partir de diferentes autores e paradigmas de
investigacdo. Além disso, discute sobre a relacdo entre masculinidade e religido, inicialmente
apontado na literatura a partir de uma abordagem mais ampla das relagdes sociais de género na
esfera religiosa.

O quarto capitulo ¢ dedicado a analise do discurso oficial da institui¢do religiosa. Para
1ss0, inicia-se com um relato dos itinerarios de campo, destacando as impressoes € observacoes
feitas durante os eventos etnografados. Em seguida, sdo apresentadas as principais categorias
analiticas oriundas do material empirico, com foco nas falas das liderangas religiosas. A anélise
busca articular essas categorias a um didlogo com a literatura especializada, a fim de
contextualizar e interpretar os fendomenos identificados nas narrativas oficiais.

Por fim, o quinto capitulo concentra-se na analise das narrativas dos fiéis entrevistados.
Com o proposito de confrontar o discurso desses homens com aquele proferido pela lideranga
institucional, a andlise ¢ organizada em torno das mesmas categorias utilizadas no quarto
capitulo. O material empirico ¢ cotejado com a literatura de referéncia, com o intuito de

interpretar os sentidos atribuidos a masculinidade pelos entrevistados e compreender de que
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modo essa vivéncia dialoga, coopera ou entra em tensao com o modelo hegemonico promovido
pela institui¢ao religiosa.

Discutir género em interface com a religido, num contexto social de conservadorismo
politico e moral significa colocar-se na posi¢do de quem busca compreender como esses
discursos estdo sendo produzidos e de que forma sdo postos em pratica. Isso fornece uma
reflexdo que possibilita o questionamento das estruturas dominantes no que tange a
configuragdo das relagdes sociais nos espacos religiosos. Problematiza ainda as normas de
conduta que determinam os padrdes de masculinidade, o investimento da religido sobre o corpo
e, principalmente, a forma como os sujeitos de fé criam novos modos de se fazerem enquanto

homens.
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2 A LAGOINHA GLOBAL E O FENOMENO DAS MASCULINIDADES

O presente capitulo esta destinado a fornecer uma descri¢do sumaria do objeto de
pesquisa e dos procedimentos metodoldgicos empregados na realizacdo deste trabalho.
Organizado em duas seg¢des, a primeira discorre sobre o surgimento do problema investigado,
o locus de pesquisa e como a questdo das masculinidades desponta no campo. A segunda se¢ao
ocupa-se do quadro tedrico-metodoldgico no qual o estudo foi concebido, trazendo, assim, os
elementos cruciais que pautam a referida investigacao. De forma geral, efetua-se aqui uma

apresentacao das bases que sustentam este trabalho.

2.1 Apresentac¢do do campo

A Lagoinha Global ¢ uma igreja evangélica bem conhecida no Brasil. Localizada em
Belo Horizonte, Minas Gerais, foi fundada em 1957 e, apesar de ser batista, pode ser
classificada como uma igreja renovada ou carismatica® (Rosas, 2015a). Desde 1972, a
instituicao era liderada pelo pastor Mércio Valadao, que, apds cinco décadas a frente da igreja,
transferiu a liderancga para seu filho, o pastor André Valadao, em 2022. André Valadao passou
a dirigir a chamada Lagoinha Global*, enquanto o pastor Flaviano Marques, conhecido como
Flavinho, assumiu a condug¢io da sede, a Lagoinha Matriz’. Embora continue operando com
essa estrutura organizacional, a Lagoinha Global deixou de ser apenas uma convengdo interna
para se consolidar como a nova marca institucional, substituindo a antiga denominagao “Igreja
Batista da Lagoinha™.

Segundo dados do ultimo censo realizado pela instituicao, em 2020, a Lagoinha Global
contabiliza mais de 95 mil membros®, pertencentes as quase 700 igrejas situadas no Brasil e no
exterior. Com sede no bairro da Lagoinha, por isso o nome da institui¢do (Rosas, 2015a), a
igreja dispde de um grande complexo de prédios na regido, como templos (Tabernaculo, Saldo

Agape, Legacy Hub), lojas (Seara Store, Loja do Lucinho, Seara Livraria), escola de

3 Conforme Nina Rosas (2015a, p. 65), essa designagdo “faz referéncia a instituicdes religiosas que, a partir dos
anos 60, romperam com suas igrejas protestantes de origem e passaram a se denominar renovadas por acreditarem
na contemporaneidade dos dons do Espirito Santo”.

4 Consiste em uma convengdo da IBL, cuja finalidade é gerir os processos relacionados a administra¢ao das igrejas
filiais ja existentes no Brasil e em outros paises, bem como viabilizar a abertura de novas igrejas vinculadas a
Lagoinha.

3 Disponivel em: https://lagoinha.com/pagina/13059/sobre-nos. Acesso em 18/04/2023.

6 Disponivel em: https://lagoinha.com/lagoinha-news/23522/lagoinha-atualiza-cadastro-de-membros. Acesso em
10/05/2023.
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treinamento ministerial (Fabrica de Artes), instituicio de ensino (Creche Odsis), areas

administrativas, amplo estacionamento e praga de alimentagao.

Figura 1 — Lagoinha Global

A Lagoinha Global também conta com a Rede Super de Televisao, emissora propria,
com uma grade de programagao voltada para a pregacao da Biblia e divulgagdo das atividades
e acdes da instituicdo. Nesse sentido, € quase lugar comum, tanto para estudiosos da religido
quanto para praticantes da fé, que a Lagoinha ¢ uma referéncia de igreja evangélica. Ela tem
conquistado um crescimento vertiginoso que se deu, sobretudo, no final da década de 1990 e
inicio dos anos 2000, com o desenvolvimento dos meios de comunica¢do de massa e do
movimento de musica gospel, que impulsionou a industria fonografica evangélica brasileira
(Moreira, 2016).

Nesse cenario, surgiu o Ministério de Louvor Diante do Trono (DT), liderado pela
pastora Ana Paula Valadao, também filha de Marcio Valadao. O DT despontou apds a gravagao
do primeiro album, em 1998, e ficou conhecido por suas gravagdes anuais de DVDs em
diferentes partes do Brasil (Rosas, 2015b). Além disso, notabilizou-se por suas apresentacdes
em eventos de grande porte, como a Marcha para Jesus, o Festival Promessas e o The Send,

assim como pelas aparigdes na TV, principalmente na Rede Globo, em virtude do contrato
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temporario com a gravadora Som Livre.

O DT logrou tanto éxito que, em seu nome, sob chancela da Lagoinha, foram
empreendidas iniciativas diversas que ainda vigoram atualmente, tais como o projeto Missao
na India (antigo Ashastan — India Diante do trono), cuja missdo ¢ assistir meninas indianas em
situacdo de prostituicdo. Além disso, pode-se citar o Congresso Mulheres Diante do Trono, a
Caravana Israel Diante do Trono, a Escola Diante do Trono (agora reformulada para Escola
Mulheres Diante do Trono), a Fabrica de Artes (escola de musica, danga e teatro), a Biblia
Mulheres Diante do Trono e a grife de roupas e acessorios DTWear, que ndo estd mais em
catalogo (Rosas, 2015a).

A Lagoinha possui cerca de 200 ministérios que atuam nao sé na pratica litirgica, mas
também na prestagdo de servigos a comunidade por meio de assisténcia social e aconselhamento
juridico. E nesse contexto que, em 2004, surge o Homens da Promessa (HP). Um ministério

que se intitula como

uma associa¢do civil, sem fins lucrativos, de cunho interdenominacional, situada em
Belo Horizonte, que objetiva levar mensagem de restauragao aos homens, pois cremos
que homens semelhantes a Jesus Cristo, promovendo transformacdes em seus
relacionamentos, impactardo a nagdo brasileira em todos os niveis de atuagdo da
Igreja: familia, congregagdes, sociedade e governo (Homens da Promessa, 2023, on-
line”).

O HP comecou como um grupo pequeno nas dependéncias da Lagoinha e, em 2005,
cresceu, dando origem a oito novos grupos, totalizando cerca de 40 homens a época (Homens
da Promessa, 2023). Desde o inicio, o ministério foi concebido para atuar em uma perspectiva
interdenominacional, de modo a gozar de mais liberdade para alcancar um publico maior de
homens e circular em outras igrejas, haja vista que ndo possui uma visao evangelistica. Dessa
forma, busca estabelecer parcerias “na capacitacdo e restauracdo do papel do homem na
sociedade brasileira” (Homens da Promessa, 2023, on-line®).

O ministério parte da premissa de que os homens estdo em situacdo de vulnerabilidade,
e que a igreja ndao tem dado a devida atengdo as necessidades deles (Homens da Promessa,
2023). Essa fragilidade se daria por trés motivos: falta de amizades solidificadas, pressao para
serem perfeitos e o desejo de serem independentes. Neste sentido, o HP possui como missao

“todos os homens restaurados por Deus, gerando uma transformacao em seus relacionamentos.

Estabelecer compromissos com Jesus Cristo, unindo os homens através de relacionamentos”

7 Disponivel em: https://homensdapromessa.com/visao/. Acesso em: 08 mai. 2023.

8 Disponivel em: https://homensdapromessa.com/visao/. Acesso em: 08 mai. 2023.
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(Homens da Promessa, 2023, on-line”).

O HP trabalhava por meio de cursos de formagdo que aconteciam semanalmente, todas
as segundas-feiras, no Legacy Hub, um dos saldes da IBL. Os encontros tinham uma duragio
média de 2 horas, nos quais, no primeiro momento, o pastor Newton Rodrigues, lider do HP,
pregava sobre a mensagem da semana que constava na apostila de estudo adquirida pelos
participantes. Logo em seguida, os presentes se dividiam em pequenos grupos, para socializar

e discutir as questdes dispostas no final de cada licao da apostila.

Figura 2 — Reunido do Homens da Promessa

Foto: Facebook do Homens da Promessa (2019)!°.

Tive a oportunidade de participar do curso “Homens”, elaborado pelo Lagoinha
Geracdes'!, mas, a época, ministrado pelo HP. As reunides aconteceram em 2022, em formato
on-line, via plataforma Zoom e busquei, inicialmente, conhecer o trabalho desenvolvido e
estabelecer contato com seus integrantes. O pastor Newton Rodrigues, além de exercer a funcao
de lider, trabalha como dentista, ¢ casado e pai de familia. Em termos de raca, a turma se dividia

entre brancos (a maioria) e negros. Quanto a ocupagdo profissional, entre os que tive a

? Disponivel em: https://homensdapromessa.com/missao/. Acesso em: 08 mai. 2023.

10 Disponivel em: https://www.facebook.com/homenspromessa/photos/pb.100068617400666.-2207520000./
26161 1686528223 7/?type=3. Acesso em 08 mai. 2023.

1 Departamento da Lagoinha que atua na area de constitui¢do e cuidado familiar, por meio da oferta de cursos de
formagdo para todas as faixas etdrias. Atualmente os cursos dividem-se em: “Consagracdo de filhos”,
“Adolescentes”, “Homens”, “Mulheres”, “Comeg¢ando certo”, “Escola de noivos”, “Bem casados”, “Pais e filhos”
¢ “Finangas”.
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oportunidade de conhecer, havia bombeiros, policiais civis, jornalistas aposentados e até um
pastor de outra igreja batista. A apresentagdo dos participantes no primeiro dia deixou evidente
que eu era o Unico jovem, solteiro e estudante da turma. Todos os demais eram casados e
aparentavam uma média de idade entre 30 a 55 anos. Por ter sido remoto, o curso acolheu
homens de Belo Horizonte, interior de Minas Gerais e Sao Paulo.

Durante os encontros, era constantemente reiterado que os pequenos grupos eram um
momento para se autonarrar, falar das proprias dificuldades, das inquietudes, dos desafios da
semana, dos problemas enfrentados pelos participantes; era para falar de si e ndo ficar
divagando em respostas abstratas. A inten¢do era que um ajudasse o outro a partir dos relatos
apresentados. Nisso consiste o aspecto pessoal, relacional, prezado pelo ministério.

Em 2023, o HP completou 19 anos. Durante todo este tempo, o ministério esteve ligado
a Lagoinha, realizando cursos, semindrios e congressos. Entretanto, atualmente entrou em uma
nova fase, na qual leva a cabo a perspectiva interdenominacional, desvinculando-se
institucionalmente da Lagoinha e passando a funcionar em um novo modelo, a saber, com
grupos pequenos nos lares. A ideia era a de que, nesse novo formato, os homens se reunissem
nas casas dos participantes dos grupos pequenos (cerca de seis pessoas), para compartilhar suas
experiéncias de vida a partir das perguntas que constam no final da apostila disponibilizada
para cada membro.

Os encontros, sob o novo formato, possuiriam uma estrutura que comegaria com uma
oracdo de abertura; seguido do lanche, para socializar, interagir com o grupo e deixa-lo mais
intimo, antes de discutir as questdes. Depois, partiria-se para um video do pastor Newton
Rodrigues, com cerca de 20 minutos de duragdo, explicando os principais pontos do capitulo
da semana. Posteriormente, haveria o compartilhamento das experiéncias de cada participante,
tendo por base as perguntas da apostila. Em seguida, o momento do ofertério, dado que o
ministério € interdenominacional e, por isso, afirma nao receber recurso de nenhuma institui¢ao
em particular. O encerramento se daria com uma oragao de agradecimento.

Segundo relatos do pastor Newton Rodrigues, além de Belo Horizonte, ja havia
formagao de grupos pequenos na Bahia, no Pard e no Rio Grande do Sul, sendo que estes
poderiam funcionar tanto de maneira remota quanto presencial. O HP ofertou um curso
preparatdrio de seis semanas para implantar esse novo projeto, do qual participei e me inscrevi
para integrar um pequeno grupo presencialmente. A inten¢do era que oS pequenos grupos
operassem assim como as cé€lulas, consistindo em um espago para comunhdo entre os fiéis e

prega¢do da Biblia. Portanto, o objetivo era funcionar sob essa nova configuragao, utilizando o
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material ja elaborado pelo ministério (14 modulos de cursos) para realizar seminarios e
implantar o Homens da Promessa em outras igrejas. No entanto, a estratégia ndo foi bem-
sucedida e os encontros presenciais nunca chegaram a ocorrer, pelo menos em Belo Horizonte,
onde as atividades do ministério perderam proje¢ao.

E importante ressaltar que o HP tem suas bases assentadas num movimento conhecido
como Promisse Keepers (PK), dos Estados Unidos. Em linhas gerais, trata-se de uma
organizagdo cristd, fundada em 1990, pelo coach Bill McCartney (Promisse Keepers, 2023),
técnico de futebol americano aposentado da Universidade do Colorado. A instituicao foi criada
com o intuito de incentivar os homens a assumir a posi¢do de comando em suas familias,
trabalhos, ministérios e sociedades.

A forma de atuacdo dos dois grupos ¢ praticamente a mesma. Ambos tém como
pressuposto encorajar os homens a adotar um estilo de vida cristdo, por meio do relacionamento
com Deus e com os demais homens de fé. Os cursos de formacao, os materiais de estudos, as
reunides presenciais e até o aplicativo de celular desenvolvido pelo PK, orbitam em torno do
foco central do ministério, a saber, instigar os homens no cumprimento das sete promessas
(honra, fraternidade, integridade, familia, servir, unidade e obediéncia), a fim de alcancar uma
vida conforme os padrdes biblicos.

Além do Homens da Promessa, a Lagoinha também langou mao de outras iniciativas
para se aproximar do publico masculino. Como exemplo, pode-se citar o Congresso Mulheres
Diante do Trono, que, a partir de sua quarta edi¢do, passou a funcionar em novo modelo, sob o
nome de Congresso Homens e Mulheres Diante do Trono (Rosas, 2015a). Portanto, o evento,
que inicialmente estava voltado apenas para o publico feminino, adotou um novo formato com
vistas a alcangar os parceiros das mulheres. Logo, a pastora Ana Paula Valadao, que liderava o
congresso, passou a dividir a plataforma com seu marido, Gustavo Bessa.

O congresso era destinado a um publico com faixa etaria a partir de 13 anos, neste caso,
acompanhados dos pais ou responsaveis, e algumas edi¢des tiveram como temas: ‘“Familia
bendita do Senhor” (2015), “Eu sou Ester/Eu sou José” (2016), “E melhor serem dois do que
um” (2017) e “Eu e a minha casa” (2018). As reunides aconteciam simultaneamente, porém,
em espagos separados, com ministragdes especificas para mulheres e homens. Quanto a estes
ultimos, as programacdes giravam em torno da abordagem de questdes como familia,
paternidade, educagdo dos filhos, sexualidade do homem, entre outros. Nos ultimos anos, o
Congresso de Mulheres DT passou a ndo contemplar atividades para os homens.

Cabe ainda destacar que temas relacionados a sexualidade masculina como pornografia,
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masturbacao e adultério sdo abordados com naturalidade e sem qualquer constrangimento,
mesmo na presenca de adolescentes. Embora essas questdes sejam tratadas abertamente, elas
aparecem mediante uma retérica polida, legitimada pela 16gica da santificacdo. Assim, o culto
nao ¢ apresentado como um espago inapropriado ou constrangedor para o publico jovem; ao
contrario, torna-se um ambiente formativo no qual se aprende, por exemplo, que a masturbagao
deve ser evitada porque o corpo ¢ templo do Espirito Santo, ou que o consumo de pornografia
¢ pecado, sendo incompativel com a vida em santidade. O discurso religioso da santificagdo,
nesse contexto, funciona como um dispositivo moral que regula a sexualidade desde a
juventude, promovendo um modelo de conduta baseado na pureza, no autocontrole e na
conformidade com os padrdes estabelecidos pela lideranga religiosa.

Com a saida do HP, a Lagoinha investiu em outras realizagdes para trabalhar com os
homens, a saber, 0 Maximus. O ministério atua realizando programacdes voltadas para os
homens da igreja como cultos, cursos'? (nos quais sdo discutidas tematicas diversas, como
pornografia, lideranca, identidade e papel do homem) e até atividades de lazer, como jogos de
futebol. Além disso, o Maximus ajuda a igreja com equipe de apoio logistico em atividades de
manutengao e outras agdes, realizadas pelo ministério de mulheres, mas que requerem suporte
técnico geralmente atribuido aos homens.

Esse arranjo revela uma inversdo interessante na dinamica do trabalho de género dentro
do espaco religioso: se, historicamente, os homens se beneficiaram do trabalho feminino nas
igrejas, agora sao as mulheres que, em determinadas circunstancias, mobilizam e direcionam o
trabalho masculino em suas iniciativas. Essa mudanga sinaliza transformacgdes sutis nas
relagdes de poder e nos regimes de género religiosos, evidenciando que o trabalho e a autoridade
no espacgo eclesial ndo operam de forma estatica, mas sim em negociacdes continuas de
reciprocidade, dependéncia e, por vezes, de reconfiguracao da hierarquia de género.

Essa complexidade tem sido amplamente discutida em estudos de género no campo
religioso (ver, por exemplo, trabalhos de Maria das Dores Campos Machado sobre o
pentecostalismo feminino), que desafiam visdes simplistas sobre a subordinagdo. As mulheres,
embora muitas vezes associadas a papéis de cuidado e apoio, exercem significativa influéncia
organizacional e simbdlica, articulando estratégias que lhes permitem ocupar espagos de poder,
mesmo que indiretamente. A multiplicidade das masculinidades, como apontam os estudos de
Connell (2003), também se manifesta nesse cenario, sendo contextualmente negociada. Dessa

forma, os homens podem assumir fungdes tradicionalmente subordinadas em determinadas

12 Especificamente o curso “Homens”, o mesmo lecionado pelo Homens da Promessa.
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conjunturas sociais, como forma de cooperagdo ou manutencao do grupo.

Figura 3 — Culto Maximus na Lagoinha Global
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Embora o Homens da Promessa tenha sido retirado do cenario institucional da Lagoinha,
o Maximus passou por um processo de reformulagdo. Até agosto de 2024, ainda mantinha suas
atividades regulares, com culto mensal agendado para o dia 19, sob a denominagao original. No
entanto, apds o adiamento do encontro para o dia 26 daquele més, o antincio do culto ja foi
divulgado com a nova nomenclatura: “Ministério Hero”'?. As razdes para a mudanga de nome
nao foram explicitadas pela lideranca. Ainda assim, observa-se que o grupo continua operando
com a mesma estrutura organizacional e dindmica de atuagdo anterior, sem apresentar

alteragdes significativas em seu contetido ou formato.
2.2 Percurso metodolédgico
A ciéncia ¢ um tipo de conhecimento que goza de privilégio em relacao a outras formas

de compreensdo da realidade. A confianga que lhe ¢ atribuida, explica-se, em parte, por seus

resultados praticos, fornecendo solugdes aos problemas das pessoas (Seifert, 2008). Para Karl

13 Como a coleta de dados foi realizada quando o ministério ainda se chamava Maximus, a nomenclatura sera
utilizada como referéncia.
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Popper, o éxito da ciéncia consiste no fato de ela ser o unico conhecimento que produz
afirmacdes que podem ser submetidas a prova. Desta forma, “o critério que define o status
cientifico de uma teoria ¢ sua capacidade de ser testada ou refutada” (Popper, 1980, p. 05).

Tal fato demarca, assim, as assertivas que se pretendem cientificas, das afirmagdes de
outra natureza como religiosa, metafisica e pseudocientifica. Assim, o critério da refutabilidade
ou da falseabilidade ¢ a solugdo para aquilo que o autor chamou de “problema da demarcacao”.
Segundo ele, a Sociologia consiste num empreendimento intelectual, dotado de estatuto
cognitivo proprio, ou seja, uma forma de pensar a sociedade mediante principios particulares
de andlise e interpretagdo. Em outras palavras, ela possui um objeto de estudo, valendo-se do
método empirico (experiéncias e observagdes) na investigacao dos fendmenos, para conhecer e
explicar a realidade social. A Sociologia constitui-se, desse modo, como uma ciéncia porque €
capaz de formular enunciados que podem ser testados, que possuem contetido empirico. A ideia
central presente nessa discussao ¢ a adogao de um método, neste caso, o cientifico, enquanto
um procedimento organizado, preciso e sistematico, um conjunto de etapas que conduzem ao
alcance de dado objetivo (Appolinario, 2006).

Desde que decidi trabalhar com masculinidades no mestrado, uma das minhas maiores
preocupacdes era a de que eu talvez ndo conseguisse realizar a pesquisa que havia proposto,
por tratar-se de um estudo de género. Meu receio era de que fosse inviavel abordar o tema em
consonancia com a religido evangélica, em virtude da inacessibilidade de muitos de seus
adeptos em discutir a questdo. Mas a partir do momento em que fui encontrando pessoas que
se mostraram disponiveis, meus temores foram caindo por terra.

Na verdade, desde que comecei a percorrer este campo das relagdes sociais de género,
passei a considerar vantajoso um didlogo entre as duas dimensdes. Apos finalizar a pesquisa de
mestrado, que versava sobre a constru¢ao de masculinidades na danga litargica, a intencao era
prosseguir no doutorado estudando a referida manifestacdo artistica e abandonar o campo do
género, entretanto, o oposto ocorreu. Fui aprovado no processo seletivo com um projeto de
pesquisa sobre a influéncia da Cia Mudanga'?, na difusdo da danga como uma pratica ritual nas

igrejas evangélicas brasileiras.

14 Ministério de danga e artes cé€nicas da Lagoinha, que surgiu em 1989, sob o nome de “Troupe Mudanga”.
Inicialmente, suas atividades giravam em torno de dangas de rua e mimicas, como forma de evangelismo em locais
publicos. O ministério ficou conhecido apds Isabel Coimbra assumir a lideranca do grupo, em 1996, conferindo
nova roupagem ao ministério, e pela parceria nas gravagdes anuais dos DVDs do Diante do Trono, em diferentes
partes do Brasil, projetando a imagem do ministério em escala nacional. Atualmente, o grupo encontra-se extinto,
ocupando o seu lugar o “Ministério DNA” (Danga da Noiva para o Avivamento).
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Enquanto cursava as disciplinas do doutorado, principalmente as metodologicas, a
insatisfacdo com o projeto de pesquisa mencionado levou-me a elaborar uma nova proposta,
desta vez, sobre a constru¢do social do corpo na danga litirgica. Depois de trocar de orientacao,
passado a ser supervisionado pela professora Nina Rosas, a mesma me fez entender, mediante
algumas conversas e preciosissimos conselhos, que o melhor caminho era deixar de lado a
discussdo sobre o tema proposto e voltar a atencdo para as masculinidades, conforme
apresentado neste trabalho.

Bourdieu (2009) enfatiza que a pesquisa ¢ uma atividade racional e confere extremada
importincia a constru¢do do objeto. Tal construgdo, segundo o socidlogo, da-se mediante o
exercicio de uma postura ativa e sistémica por parte do pesquisador. Este, no seu oficio, busca
superar as pré-noc¢des do senso comum para elaborar um sistema de relagdes que sera submetido
a prova. Nesse sentido, a eficacia do método adotado ¢ expressa pela metamorfose de um objeto
socialmente insignificante em um objeto cientificamente relevante.

Enquanto quadro de referéncia, esta pesquisa esta pautada no paradigma construtivista,

assumindo

uma postura que defende o papel ativo do sujeito em sua relagdo com o objeto de
conhecimento e a constru¢do da realidade. Dessa forma, o conhecimento é entendido
como algo que ndo se encontra nem nas pessoas, nem fora delas, mas é construido
progressivamente pelas interagdes estabelecidas (Gil, 2008, p. 24).

Diferentemente do paradigma positivista que se baseia no estudo dos fendmenos a partir
de leis universais e das relagdes de causa e efeito, o paradigma construtivista orienta-se por uma
epistemologia subjetivista (porque os significados das acdes sao fruto das interagdes humanas),
ao tomar como central o papel do pesquisador enquanto construtor do conhecimento. Ele
“pretende substituir as nog¢des cientificas de explicagdo, previsdo e controle do paradigma
positivista pelas de compreensdo, significado e ac¢do” (Coutinho, 2014, p. 16, destaques do
original).

Trata-se de uma abordagem que nao privilegia o teste de hipoteses, mas busca
compreender o sentido que os sujeitos atribuem as suas proprias agdes no contexto sociocultural
em que estdo inseridos. Além disso, ndo estd interessada em fazer previsdes por meio da
verificacao de leis generalizaveis, mas conhecer um contexto especifico, adentrando no mundo
dos sujeitos. “A preocupagdo central ndo ¢ a de saber se os resultados sdo susceptiveis de
generaliza¢do, mas sim a de que outros contextos e sujeitos a eles podem ser generalizados”

(Bogdan; Biklen, 1994, p. 66).
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Pensando nisso, a presente investigacdo se apresenta como uma pesquisa qualitativa,
porque “trabalha com o universo dos significados, motivos, aspiragdes, crencas, valores e
atitudes (...) das acdes e relagdes humanas” (Minayo, 1994, p. 21-22). Além disso, seus dados
“consistem em descri¢des detalhadas de situagdes com o objetivo de compreender os individuos
em seus proprios termos” (Goldenberg, 2004, p. 53). Com isso, seu modus operandi caracteriza-
se pela flexibilidade de adaptagdo no decorrer de seu desenvolvimento, somado a capacidade
de ocupar-se de objetos complexos, da possibilidade do emprego de dados heterogéneos, da
descricdo e da exploracao indutiva do campo de observagao (Pires, 2008).

Este trabalho se propde, desse modo, a compreender processos a partir da identificacao
de discursos, como eles sdo produzidos, como entram em circulagdo e como sdao postos em
pratica por um grupo especifico. Busca “a descri¢do das caracteristicas de determinada
populacdo ou fenomeno ou, entdo, o estabelecimento de relagdes entre varidveis” (Gil, 2002, p.
42). A pesquisa ¢ caracterizada pelo emprego de técnicas padronizadas de coleta de dados,
possibilitando fornecer uma nova visdo do problema investigado e nao s6 identificar a
existéncia da relagdo entre as variaveis, mas a natureza dessa relacdo (Gil, 2002).

A pesquisa compreende um estudo de caso, consistindo na andlise profunda de um
objeto, com o intuito de atingir um amplo e detalhado conhecimento (Gil, 2002). Esse
delineamento se explica pela capacidade que o estudo de caso tem de investigar “um fendmeno
contemporaneo dentro de seu contexto da vida real, especialmente quando os limites entre o
fendmeno e o contexto ndo estdo claramente definidos” (Yin, 2001, p. 32). Enquanto
modalidade de pesquisa, o estudo de caso ndo se reduz a uma etapa inicial da investigacdo, ou
a um procedimento para coleta de dados, mas consiste em uma estratégia de pesquisa
abrangente. Além disso, o fato de se deter em um evento especifico ndo inviabiliza a formulagao
de generalizagdes, nesse caso, uma generalizacdo analitica e ndo estatistica (Yin, 2001). Com
este enquadramento, a investigacdo em questdo tem, na constru¢do da masculinidade, sua
unidade-caso, a partir da Lagoinha Global.

A presente investigacdo constitui-se como estudo de caso de tipo observacional, porque
busca enfocar a vida de uma institui¢do, de um grupo, ou de uma comunidade, a partir de um
aspecto particular e ndo em sua totalidade (Trivifios, 1987). Enquanto objeto de pesquisa, a
construcdo oficial da masculinidade na Lagoinha pode ser observada a partir de trés frentes, a
saber: o0 Ministério Homens da Promessa (2004-2023), o Congresso Homens e Mulheres Diante
do Trono (2015-2018) e o Ministério Maximus.

Embora o projeto inicial desta pesquisa tenha proposto analisar a constru¢do da
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masculinidade a partir desses trés eventos, optou-se por concentrar o foco analitico
exclusivamente no Ministério Maximus. Tal decisdo se deu em razdo de, no contexto atual, esse
ministério expressar de forma mais significativa e pertinente os elementos investigativos
centrais a esta pesquisa. O Maximus apresenta regularidade de atividades, visibilidade
institucional e producdo discursiva continua, o que favorece a observagdo sistematica € o
aprofundamento analitico necessario ao estudo de caso proposto.

Entendendo que essa configuragdo demanda do pesquisador um contato com a
institui¢do, foram realizadas incursdes na Lagoinha para pesquisa de campo. Esta ultima
constitui um dos pilares metodologicos centrais das Ciéncias Sociais, estando vinculada a
produgdo de um conhecimento situado e empirico, fundamentado nas dindmicas cotidianas dos
sujeitos. Nao se limitando a uma simples coleta de dados em determinado contexto social, a
pesquisa de campo envolve uma complexa articulagdo entre teoria, método e presenga do
pesquisador no ambiente investigado. Essa natureza relacional faz com que a pesquisa de campo
seja alvo de intensos debates na area, acerca dos fundamentos de sua pratica e do que a ela
compete, ou nao.

Bronislaw Malinowski, considerado um dos fundadores da etnografia moderna, foi
pioneiro na promog¢do da observagdo participante como ferramenta epistemoldgica. Em sua
obra Argonautas do Pacifico Ocidental, o antropologo defende que o pesquisador deve
“conviver com os nativos”, aprendendo sua lingua, seus costumes e suas praticas de vida
cotidiana (Malinowski, 1978). Esse trabalho de campo intensivo foi responsavel por consolidar
a ideia de que o conhecimento antropoldgico deve surgir da imersdo direta na vida social
estudada, contrapondo-se a abordagens distanciadas e literarias (relatos de viajantes, por
exemplo).

Contudo, o posicionamento de Malinowski acerca de uma imersdo total na vida da
comunidade pesquisada por meio da convivéncia prolongada, da aprendizagem da lingua e da
mimetizagdo dos costumes locais, suscitou criticas posteriores quanto aos limites dessa
abordagem. A proposta de “viver como um nativo” foi tensionada por Clifford Geertz,
especialmente em seu ensaio Do ponto de vista do nativo, no qual adverte para os riscos
epistemologicos de uma identificacdo completa com o outro cultural e a perda da distancia
analitica necessdria para a interpretagdo dos significados. O autor propde uma antropologia
interpretativa em que o pesquisador deve se colocar como um tradutor cultural, atento as
camadas de significagdo que estruturam a agdo social (Geertz, 1997). Em vez de “tornar-se o

outro”, o pesquisador deve interpretar os sistemas simbdlicos a partir de uma posi¢do liminar,
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simultaneamente imerso e distanciado, capaz de produzir o que chama de “descri¢cdes densas”
(Geertz, 2008).

Conforme definida por Geertz (2008), a descricdo densa consiste em apreender os
significados culturalmente construidos das a¢des humanas, indo além da simples observacao
do que os sujeitos fazem para interpretar os sentidos que informam essas praticas. Para o autor,
interpretar uma cultura ndo ¢ desvendar seus segredos, mas descrever os fios de sentido que
compdem o tecido da vida social. Ele compara a etnografia a tarefa de “tentar ler (no sentido
de ‘construir uma leitura de’) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos, escrito nao com o0s sinais
convencionais do som, mas com exemplos transitérios de comportamento modelado” (Geertz,
2008, p.07). Assim, o campo ndo é concebido apenas como um espaco geografico ou social,
mas como um territério de sentidos, no qual o pesquisador constréi interpretagdes que articulam
as vozes nativas, sua propria leitura critica e o arcabougo tedrico da pesquisa.

No ambito da sociologia urbana norte-americana, Robert Park oferece uma importante
contribuicdo a pratica da observagdo participante. Em sua proposta de "ir as ruas" para
compreender a cidade, Park concebe o pesquisador como um profissional atento aos detalhes
da vida cotidiana e as interagdes sociais nos espagos urbanos. Seu método envolve caminhar,
observar, conversar e registrar, com o objetivo de captar as dinamicas da vida social em sua
espontaneidade. Para Park (1925), a cidade ¢ um verdadeiro laboratério social, e o pesquisador
precisa experimentar diretamente os ambientes que estuda, rompendo com os limites da
pesquisa de gabinete. Assim, a observagao participante ¢ compreendida como uma experiéncia
pratica de aprendizado e descoberta, cuja efetividade dependia da presenga ativa no campo.

Essa perspectiva de observacao pratica abre caminho para se pensar na articulacao entre
proximidade e analise, elemento central também nas proposigoes de Pierre Bourdieu. Ao propor
o conceito de "observagdo participante objetivante", Bourdieu (2009) enfatiza que a presenga
do pesquisador no campo deve ser acompanhada de um esforgo reflexivo constante, no qual as
proprias condi¢des de producdo do conhecimento sdo tematizadas. O pesquisador esta situado
socialmente e sua trajetoria influencia as categorias que mobiliza, as perguntas que formula e
os significados que atribui ao que observa. Trata-se, portanto, de conjugar engajamento e
objetivacao, participagdo e distanciamento.

Tal postura critica serd retomada e adaptada por autoras do campo da pesquisa
qualitativa no Brasil, como Maria Cecilia Minayo que, embora fale a partir de um lugar

epistemologico da pesquisa em saude, possui grande influéncia nas Ciéncias Sociais. Em sua
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obra O desafio do conhecimento, Minayo (2004) enfatiza que a pesquisa de campo deve estar
ancorada na postura ativa e na imersao respeitosa no universo simbolico dos sujeitos. A autora
destaca que a investigacdo qualitativa exige do pesquisador uma sensibilidade hermenéutica
para captar as racionalidades praticas e os sentidos que organizam a vida cotidiana (Minayo,
2004). Ao contrario de uma “neutralidade observacional”, o trabalho de campo se d& por meio
da construcao relacional do conhecimento, em que o didlogo e a ética do cuidado sdo
fundamentais.

Nao obstante, faz-se necessario especificar os termos “pesquisa de campo” e
“etnografia”, a fim de evitar equivocos quanto as opc¢des metodologicas adotadas nesta
investigacdo. Embora utilizados frequentemente como sindnimos, autores como Mariza Peirano
e Tim Ingold alertam para as diferencas entre ambos. Em seu texto A favor da etnografia,
Peirano (1995) argumenta que a etnografia ndo ¢ apenas um método, mas um modo de producao
de conhecimento vinculado a uma tradi¢do antropologica. Para ela, a etnografia envolve uma
forma especifica de pensar, escrever e teorizar a partir da experiéncia empirica, sendo mais do
que uma técnica de coleta de dados (Peirano, 2014). Do mesmo modo, Tim Ingold (2017)
argumenta que a etnografia ndo se resume a observacao, ela ¢ uma pratica de "estar em campo",
de aprender com os outros em uma relacao horizontal de co-presenga, em que o saber emerge
da convivéncia. A etnografia se configura como um regime epistemologico proprio, com
pressupostos tedricos especificos. Assim, fazer pesquisa de campo ndo significa
necessariamente fazer etnografia e reconhecer essa distingdo ¢ fundamental para delimitar os
limites do conhecimento produzido nesta pesquisa.

Assim posto, a pesquisa de campo foi a estratégia que permitiu o contato direto do
pesquisador com os sujeitos € os contextos sociais, oferecendo a oportunidade de apreender o
fenomeno estudado a partir de suas expressoes cotidianas e concretas. O campo assumiu um
lugar de negociagdes, ambivaléncias e contradigdes, no qual o pesquisador ndo apenas
observou, mas também foi observado, sendo constantemente atravessado pelas dinamicas
relacionais, simbolicas e afetivas do espago investigado (Bourdieu, 2009). Como parte do
processo, 0 estar em campo exigiu uma postura reflexiva, colocando em escrutinio a prépria
presencga, posi¢do social e interven¢do do pesquisador no contexto analisado.

Associada a pesquisa de campo, a observacdo participante consistiu, mais
especificamente, “na participacao real do conhecimento na vida da comunidade, do grupo ou
de uma situacao determinada” (Gil, 2008, p. 103). Tornou-se vantajosa porque os eventos foram

apreendidos pelo pesquisador no momento em que aconteceram. Tendo em vista que ja tive
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uma vivéncia com o universo estudado, o estar em campo foi uma atividade que exigiu uma
postura de “transformar o exdtico no familiar e/ou transformar o familiar em exotico” (Da
Matta, 1978, p. 28). A relagdo implicita nesta sentenga ¢ acionada no sentido do cuidado
necessario como pesquisador para nao essencializar processos, naturalizar categorias e
empreender violéncias simbolicas.

Dessa forma, o Curso de Homens e os cultos do Maximus constituiram o foco da
pesquisa de campo. Através deles foi possivel conhecer os integrantes do ministério, inserir-me
nas redes de contato, compreender como os cursos estdo estruturados e acessar o conteudo que
¢ ensinado. A observagdo levou em consideragdo a “exposi¢do a cena social ao longo do tempo
e a observacdo das acdes cotidianas das pessoas” (May, 2004, p. 187). Uma vez que ¢
impossivel tomar nota de todos os eventos que acontecem no campo ao mesmo tempo, os
registros foram baseados nos pressupostos teoricos adotados nesta investigacao, tendo em vista
que as interpretagoes do pesquisador foram mediadas pelas perspectivas analitico-epistémicas
as quais teve acesso.

O YouTube também foi utilizado como instrumento de coleta de dados, por permitir
recuperar videos de cultos e eventos realizados pela Lagoinha que ndo foram acompanhados
pelo pesquisador. Na plataforma, por meio do canal oficial “Lagoinha”, foi possivel acessar
videos de cultos do Ministério Maximus e outras programacdes da igreja com pregacdes
especificas sobre os homens. Como exemplo, pode-se citar a mensagem intitulada “A jornada
da masculinidade”, ministrada pelo pastor Luciano Barreto, conhecido como Lucinho, em um
culto de celebragdo em homenagem ao Dia dos Pais em 2022. Os videos tém o potencial de
mostrar como os homens estao sendo tratados na otica cristd, permitindo identificar prescri¢des
de género para os homens no casamento, na familia, na igreja e na sociedade.

Uma vez que o foco deste trabalho sdo as praticas discursivas em torno da formagao das
identidades de género, foram realizadas ainda entrevistas com o objetivo de compreender como
a masculinidade tem sido vivenciada pelos homens diante da narrativa oficial da religido. Ao
todo, 10 entrevistas foram conduzidas de maneira individual, por meio de um roteiro
semiestruturado, no qual a condu¢ao do dialogo se deu mediante questdes que permitiram aos
entrevistados expor livremente suas concepgdes. Compreendida como a técnica em que o
investigador “se apresenta frente ao investigado e lhe formula perguntas com o objetivo de
obtencdo dos dados que interessam a investigagao™ (Gil, 2008, p. 109), a entrevista foi utilizada
como o meio de interagcdo social que permitiu inferir os consensos e dissensos com o discurso

institucional e, até que ponto os sujeitos incorporam este discurso e como o fizeram.
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Os participantes foram recrutados a partir de amostra intencional com os fié¢is que
frequentaram o Curso de Homens da Lagoinha. Todas as entrevistas foram gravadas mediante
o consentimento dos pares e transcritas na integra. Cabe ressaltar que as entrevistas foram
conduzidas apds o projeto receber apreciagio do Comité de Etica em Pesquisa da UFMG (CEP),
que emitiu parecer favordvel a sua condugdo. Mediante apresentacdo do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), os participantes foram informados dos objetivos
da pesquisa, dos beneficios e dos riscos envolvidos, bem como de seus direitos enquanto
colaboradores.

Assim posto, faz-se necessario compreender que, se por um lado, o estar em campo
implica o olhar e o ouvir apurados pela disciplina, por outro, o ato de escrever exige a
operacionalizagdo critico-reflexiva dos dados levantados (Oliveira, 2000). Nesse sentido, o
material coletado foi analisado por meio de codificagcdo e analise tematica, entendidas como
“uma estratégia de redugdo e analise de dados, por meio da qual os dados qualitativos sdo
segmentados, categorizados, resumidos e reconstruidos, de uma forma que captura os conceitos
importantes dentro do conjunto de dados” (Ayres, 2008, p. 867, tradugao livre). Trata-se,
portanto, de uma técnica descritiva, que permitiu a busca de padrdes, de similitudes no conjunto
de dados coletados, através do desdobramento de categorias que foram elaboradas por meio da
codificagdo tematica, servindo de base para a construgdo da analise. O foco, portanto, consistiu
em identificar a recorréncia de temas na fala de um sujeito, por exemplo, € como esses mesmos
temas foram reportados por outros sujeitos. Ou seja, a técnica foi aplicada para identificar como
um determinado tema emergiu num ponto e se relacionou com o todo.

Desse modo, so € possivel identificar um tema quando dado assunto corresponde ao
critério da saturacdo, isto ¢, repete-se ao longo do conjunto de dados. O processo de analise
tematica seguiu um fluxo que se iniciou, entdo, com a pré-analise, por meio da sistematizagao
dos dados brutos e a selecdo do material a ser analisado (corpus). Nesse momento inicial, a
tarefa consistiu em fazer verificagdes superficiais, leituras flutuantes, com o intuito de ordenar
os dados e prepara-los para a analise.

Em seguida, partiu-se para a classificacdio dos dados por meio da codificacdo e
categorizagdo tematica. No caso da presente pesquisa, este fluxo foi realizado com o auxilio do
software de gerenciamento de dados qualitativos, o ATLAS.ti. A ferramenta possibilitou
reduzir os dados brutos em unidades de referéncia menores, fazendo inferéncias e criando
codigos com mais eficiéncia. Com isto, foi possivel estabelecer categorias, agrupando as

unidades que se assemelharam em torno de um mesmo tema.
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Por fim, empreendeu-se a analise propriamente dita, articulando os resultados obtidos
com o referencial tedrico da pesquisa. Todo esse procedimento foi efetuado de maneira
indutiva, partindo da observagao sistematica dos dados. Em outras palavras, o trabalho teve por
base a empiria com vistas a obter um desenvolvimento tedrico que permitisse compreender as
narrativas sobre as experiéncias dos sujeitos. Pretendeu-se, assim, identificar as nuances do
discurso religioso, isto €, que ideias, categorias ou noc¢des sdo acionadas para se referir a
masculinidade. Dado que esta ultima ¢ tomada como um padrdo na narrativa oficial, a andlise
tematica permitiu também verificar se os sujeitos possuem uma concepcao de masculinidade
que se alinha com o discurso institucional ou se apresenta divergéncias.

A perspectiva tedrica mobilizada como referéncia para interpretar os dados foi a dos
estudos pos-estruturalistas e culturais de género. O referido campo despontou na década de
1960 e mostra-se satisfatorio para esta discussdo, na medida em que se ocupa dos processos de
formag¢do da identidade dos sujeitos. Ao ressaltar “o papel central da linguagem na
comunicagdo, na interpreta¢do e na reprodugdo do género” (Scott, 1995, p. 81), aposta-se que
a matriz tedrica em questdo responde melhor as necessidades desta pesquisa, tendo em vista
que a mesma esta interessada nos modos discursivos e na produgao de sentidos em torno das

relacdes sociais de género. Conforme Louro (1997, p. 29), os pos-estruturalistas

compartilham das criticas aos sistemas explicativos globais da sociedade; apontam
limitagdes ou incompletudes nas formas de organizagdo e de compreensao do social
abracadas pelas esquerdas; problematizam os modos convencionais de producdo e
divulgacdo do que é admitido como ciéncia; questionam a concepc¢do de um poder
central e unificado regendo o todo social etc.

A teoria pés-estruturalista € fruto, por exemplo, do pensamento filosofico de autores
como Michel Foucault, Gilles Deleuze e Jacques Derrida, que teceram criticas importantes
sobre as condi¢des de producdo do conhecimento e as dindmicas sociais do poder. Sua
contribui¢do para os estudos feministas de género consiste no método da desconstrucdo das
categorias, na critica ao universalismo, ao essencialismo e ao racionalismo, além da concepgao
de como se constitui o sujeito (Mariano, 2005).

De forma geral, os estudos pos-estruturalistas partem do pressuposto de que o género ¢
uma construcdo social, que se constitui e se reproduz a partir dos discursos e relagdes de poder
na sociedade. Desta forma, defende-se uma superagdo do binarismo de género
masculino/feminino, interessando-se pelo processo de desenvolvimento da identidade dos
individuos enquanto sujeitos imersos em logicas socioculturais impregnadas de relagdes de

poder, discussdo a ser apresentada mais detalhadamente no proximo capitulo.
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3 DOS ESTUDOS DE GENERO A CONSOLIDACAO DAS MASCULINIDADES
COMO OBJETO DE INVESTIGACAO

Este capitulo tem como objetivo apresentar um percurso tedrico que permita
compreender a emergéncia da masculinidade como objeto de estudo nas Ciéncias Sociais.
Sustenta-se aqui que tal emergéncia ndo se deu de forma autonoma, muito menos espontanea,
mas estd enraizada em um longo processo de critica epistemologica e politica empreendida,
majoritariamente, por autoras vinculadas aos estudos feministas e as teorias de género. Esses
campos foram responsaveis por desnaturalizar categorias como “homem”, “mulher”, “sexo” e
“género”, deslocando-as de uma suposta ordem biolégica para o campo da historia, da
linguagem, da cultura e das relagdes de poder.

Ao recusar a ideia de que o masculino ¢ o ponto de partida neutro e universal da
experiéncia humana, os estudos de género permitiram que a identidade dos homens (até entdo
intocada por seu proprio privilégio de universalidade) fosse problematizada enquanto
construcdo social. Isso ndo significa que os estudos de masculinidades se confundem com o
feminismo ou com as teorias de género, mas que a possibilidade de sua constitui¢do enquanto
campo teodrico e empirico sé se torna possivel a partir das rupturas promovidas por tais criticas.
Portanto, argumenta-se que ndo se pode compreender adequadamente os estudos sobre
masculinidades sem antes compreender o movimento epistemologico mais amplo promovido
pelas autoras feministas, especialmente no que diz respeito a categoria de género como
relacional, performativa, interseccional e politicamente situada.

Dessa forma, a proposta deste capitulo ndo ¢ tracar uma histéria exaustiva do
pensamento feminista ou das teorias de género, mas mapear os principais marcos analiticos que
abriram caminho para a compreensao do masculino como algo construido, regulado e
performado, e, portanto, passivel de problematizacdo. Ao adotar uma perspectiva genealogica,
busca-se evidenciar que a masculinidade ndo ¢ um campo tedrico origindrio, mas um produto
tardio de uma longa trajetdria critica que se voltou, inicialmente, a dentincia das assimetrias que
subordinavam as mulheres e, posteriormente, a desconstrugdo das estruturas simbolicas e
materiais que sustentam essas assimetrias, inclusive entre os proprios homens.

Nesse sentido, justifica-se a necessidade de um capitulo especifico sobre estudos de
género em uma tese dedicada a constru¢do da masculinidade na religido evangélica. A proposta

€ mostrar que, antes mesmo de os homens se tornarem objeto de investigacdo, as teorias

feministas ja haviam langado as bases conceituais que tornaram essa investigacdo possivel.
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Compreender esse legado ¢ essencial para evitar o risco de tratar a masculinidade como um
fendmeno isolado ou desvinculado das disputas simbdlicas mais amplas sobre os regimes de
género. E também uma forma de reconhecer a divida intelectual que os estudos de
masculinidades t€m com as tedricas que, ao longo de décadas, denunciaram a naturalizacao da
dominac¢ao masculina e abriram espago para sua critica sistematica.

Assim, ao longo deste capitulo, serdo exploradas as principais inflexdes dos estudos de
género desde sua formulacdo moderna, passando pela critica ao biologicismo, pela
compreensdo do género como relagdo social e estrutura de poder, pela incorporagao das

3 e por debates mais recentes

perspectivas interseccionais, pela emergéncia da teoria queer
sobre a chamada “ideologia de género”. A partir desse percurso, serd possivel delinear o
contexto intelectual que favoreceu a consolidagao das masculinidades como objeto de analise,
preparando o terreno para o capitulo seguinte, que se dedicara especificamente ao campo dos

estudos sobre 0os homens.

3.1 A critica feminista e a desnaturalizagdo do género

A tradigdo critica inaugurada pelo pensamento feminista moderno foi decisiva para a
transi¢do das categorias de sexo e género do campo da biologia para o campo da historia. Ao
desnaturalizar as posi¢cdes de homens e mulheres na sociedade, essa critica criou as condi¢des
para que as masculinidades se tornassem objeto de andlise e de problematiza¢do. No entanto,
esse percurso ndo comegou com a no¢do de género plenamente desenvolvida, nem com um
repertorio que ja nomeasse as masculinidades em sua pluralidade. Pelo contrario, o que se
observa, sobretudo nos séculos XIX e XX, ¢ a lenta desconstru¢do do sujeito masculino
universal, aquele que se tomava como neutro, racional, civilizado e, portanto, fora da critica.

E nesse cenario que a contribuicio de Friedrich Engels se torna fundamental. Em A4
origem da familia, da propriedade privada e do Estado, publicado em 1884, Engels oferece
uma leitura historica e materialista da opressao feminina, vinculando sua subordinacdo ao
advento da propriedade privada e a organizagdo patriarcal da familia. Para ele, a dominagao
masculina ndo € natural, mas resulta de transformag¢des econdmicas que garantiram aos homens
o controle da heranga, da sexualidade e da reproducdo (Engels, 2019). Embora centrado na

opressao das mulheres, Engels elabora, de modo implicito, uma critica a masculinidade como

13 Consiste em um campo de estudos que questiona as normas de género e sexualidade, desafiando categorias fixas
2 cC

como “homem”, “mulher”, “heterossexual” e “homossexual”, e propondo que essas identidades sdo construgdes
sociais e historicas, ndo esséncias naturais.
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posi¢ao de poder. Os homens sao localizados na sua obra como sujeitos historicos que, a partir
de condic¢des materiais especificas, assumem o lugar de dominadores.

A masculinidade, nesse contexto, aparece como um efeito de estruturas sociais que
organizam o parentesco, a divisdo sexual do trabalho e o controle da sexualidade (Engels,
2019). O diferencial de Engels consiste em perceber a historicidade das institui¢des, para as
quais os papéis de homens e mulheres na sociedade eram naturais. Em pleno final do século
XIX, a obra j& antecipava questdes atuais como a dominacdo masculina e a subordinagdo
feminina, as construgdes e expectativas sociais acerca do ser homem e do ser mulher e,
principalmente, que tudo tem historia: a familia, a propriedade privada, o Estado, e, junto deles,
a opressao.

A masculinidade também sera colocada em questdo, ainda que de modo indireto, pelas
investigacoes psicanaliticas desenvolvidas por Sigmund Freud. Em A4 interpretacdo dos sonhos,
de 1900, Freud propde uma teoria do inconsciente baseada na sexualidade infantil, nos
mecanismos de repressdo € na constituicdo do sujeito a partir da linguagem simbolica. O
complexo de Edipo, a castracio e a identificagdo com a figura paterna tornam-se elementos
centrais na formacao da subjetividade masculina (Freud, 2019). Embora Freud ndo empregue o
conceito de masculinidade nos moldes contemporaneos, suas elaboragdes fornecem um modelo
para pensar como os homens sdo subjetivados e, portanto, como a masculinidade ¢ produzida
psiquicamente por meio de interdi¢des, desejos e fantasias.

Esse modelo sera revisado criticamente por autoras feministas como Nancy Chodorow,
mas ja em Freud encontram-se pistas sobre a instabilidade da identidade masculina, que jamais
¢ plenamente alcancada. Ao contrario, ela ¢ marcada por conflitos e deslocamentos. A
masculinidade, nesse sentido, ndo ¢ apenas um produto da cultura, mas também da dindmica
psiquica do sujeito. Nesse sentido, sua teoria surge como uma tentativa de explicar o processo
de formacdo dos afetos que constituem o humano e como os sujeitos lidam com os
acontecimentos da vida. Freud, ao propor que o masculino ¢ também objeto de constituigao,
rompe com a ideia de uma identidade masculina natural ou estavel, ainda que o faga a partir de
um referencial heteronormativo e androcéntrico.

A perspectiva marxista de Engels sera retomada e radicalizada por Alexandra Kollontai,
cuja atuacdo no inicio do século XX a coloca como uma das mais importantes intelectuais e
militantes do socialismo russo. Em seu ensaio The social basis of the woman question, de 1909,
Kollontai denuncia a dupla exploracdo das mulheres: como trabalhadoras € como responsaveis

pelas tarefas domésticas e reprodutivas. A autora evidencia que a emancipacdo feminina nao
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sera possivel sem a transformacao profunda das estruturas econdmicas, mas também sem o
questionamento da cultura patriarcal que atribui aos homens o monopo6lio da autoridade, da
razao e da autonomia. Segundo ela, “as mulheres s6 podem se tornar verdadeiramente livres e
iguais apenas em um mundo organizado por novas linhas sociais ¢ de produgao” (Kollontai,
2016, p. 71, tradugao livre).

Sua critica ao modelo burgués de familia permite compreender o modo como a
masculinidade opera, nos marcos do capitalismo e do socialismo, como lugar de privilégio e
normatividade. Os homens sdo chamados a critica ndo apenas por sua posi¢ao de classe, mas
também por sua inser¢do em um regime de género que os coloca como medida da cidadania e
da politica. Nao obstante, ao apontar as contradi¢des internas ao movimento feminista, a tedrica
mostra como os homens sdo concebidos a partir de pontos de vista distintos pelas militantes.
Segundo a autora, se as feministas burguesas viam os homens como antagonistas com os quais
rivalizam na esfera publica, as proletarias tinham a compreensao de que nao os homens, mas o
sistema capitalista que estigmatiza a vida do trabalhador era o grande vilao (Kollontai, 2016).
Portanto, sua obra deixa um importante legado ao reconhecer que novas relagdes entre homens
e mulheres ndo dependiam apenas da insurgéncia de um novo sistema produtivo, mas de novas
formas de se conceber essa relagao.

Ainda nas primeiras décadas do século XX, outra contribuicdo importante, embora
pouco reconhecida, surge com a obra The dominant sex, de 1923, do casal Mathilde e Mathias
Vaerting. Nela, os autores questionam a pretensa neutralidade das instituigdes educacionais e
cientificas, revelando como estas reproduzem a dominagdo masculina sob o disfarce da
imparcialidade racional. Eles propdem um estudo socioldgico de culturas alicercadas no
patriarcado e no matriarcado, para elucidar a questao da desigualdade entre os sexos. A ideia
central do livro ¢ ressaltar que “o que chamamos hoje de qualidades masculinas sdo meramente
as qualidades de um sexo dominante; e que o que chamamos de qualidades femininas sdo
meramente as qualidades de um sexo subordinado” (Vaerting, Mathilde e Mathias, 1923, p. 07,
tradugao livre).

O titulo da obra ¢ provocativo ao insinuar que o sexo dominante, o masculino, ndo o ¢
por natureza, mas por imposi¢do social e cultural. Para os Vaerting (1923), o dominio dos
homens nas esferas publica e simbolica nao se deve a superioridade biologica, mas a uma longa
historia de poder normatizado. Os autores desconstroem o carater fixo do sexo, mostrando que
as diferencas ndo exprimem fundamentos naturais, mas sociais. Além disso, concebem o género

do ponto de vista relacional quando ainda nem existia essa categoria analitica. As relacdes entre
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os sujeitos ja eram percebidas em meio a relacdes de poder dominantes. Essa abordagem
antecede, ainda que de forma incipiente, a critica & masculinidade hegemoénica como modelo
normativo e universalizado (Ver Connell, 2003).

No campo da sexologia empirica, os estudos conduzidos por Alfred Kinsey nos anos
1940 e 1950 também contribuiram, ainda que indiretamente, para a problematiza¢ao das
masculinidades. Em Sexual behavior in the human male, Kinsey apresenta dados que
desestabilizam a ideia de uma sexualidade masculina linear, estavel e exclusivamente
heterossexual. Sua pesquisa apontou que dos cerca de 5.300 homens entrevistados, 46%
reagiram sexualmente a pessoas de ambos os sexos, 37% tiveram pelo menos uma experiéncia
homossexual ao longo da vida e 10% foram "mais ou menos exclusivamente homossexuais por
pelo menos trés anos entre as idades de 16 e 55" (Kinsey; Pomeroy; Martin, 1948, p. 651). Ao
revelar a variedade de praticas sexuais entre homens, incluindo comportamentos considerados
desviantes pela moral dominante, Kinsey enfraquece os pilares da normatividade masculina. A
masculinidade, assim, comega a ser vista como plural, contraditéria e performatica, ainda que
o autor ndo adote esse vocabulario.

O pioneirismo de Kinsey consiste na sua ansia em descobrir “o que as pessoas fazem
sexualmente e que fatores explicam as diferencas no comportamento sexual entre individuos e
entre varios segmentos da populacao” (Kinsey; Pomeroy; Martin, 1948, p. 03, tradugdo livre).
Seu estudo foi polémico na medidade em que tornou publico assuntos que nem mesmo no
ambito privado eram abertamente discutidos, como libido, orgasmo, sexo oral, sexo anal,
masturbacao e homossexualidade. Ele mostra o quanto o comportamento real das pessoas nao
refletem as concepc¢des morais que elas externalizam. Por isso, sua contribuicdo reside
justamente na ruptura entre discurso e pratica: se o discurso hegemonico define o homem como
ativo, heterossexual e dominante, a pratica revela um campo de experiéncias muito mais fluido
e ambivalente.

A virada teorica proposta por Simone de Beauvoir, em sua obra classica O segundo
sexo, de 1949, representa um divisor de aguas no pensamento feminista € inaugura um novo
paradigma de compreensao do género. Ao afirmar que “ndo se nasce mulher: torna-se mulher”
(Beauvoir, 1967, p. 09), Beauvoir desloca a categoria “mulher” do plano da natureza para o da
historia e da cultura, desafiando a suposi¢do de que os papéis de género sdo decorrentes da
biologia. A no¢ao implicita no seu pensamento € a de destino, ou seja, que o “tornar-se” implica
em construcdes sociais sobre as mulheres, impostas a elas a fim de manter os homens

dominantes.
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Ainda que sua obra tenha como foco principal a experiéncia feminina, a critica ao
essencialismo que ela propde abre caminho para que também a masculinidade seja
compreendida como uma construg@o social e simbodlica. Ao evidenciar que o sujeito masculino
foi historicamente constituido como o “um”, o centro, o universal, Beauvoir permite reconhecer
que o homem ¢ igualmente atravessado por normatividades de género. A masculinidade, nesse
quadro, deixa de ser a medida de todas as coisas e passa a ser interrogada como uma identidade
especifica, produzida por relagcdes de poder e por sistemas de significagdo. Portanto, embora
movida pelo questionamento acerca do significado de ser mulher, a definicio de género
articulada por Beauvoir possibilita, igualmente, o entendimento de que “nao se nasce homem:
torna-se homem”.

Foi nesse cenario de questionamento e reavaliagdo dos papéis de género, iniciado por
Beauvoir, que o debate sobre a masculinidade ganhou forga e se expandiu. Prova disso ¢ a
publicacdo, em 1957, de The new burdens of masculinity, um artigo pioneiro de Helen Hacker
que propos uma reflexdo socioldgica sobre as tensdes vividas pelos homens diante das
transformagdes nos papéis de género. Inserida em uma tradigao liberal e funcionalista, Hacker
observa que, embora os homens ocupem posi¢des de poder na sociedade, isso ndo os isenta de
pressdes normativas. Segundo ela, tais problemas “podem resultar de exigéncias crescentes do
proprio papel, tornando-o mais dificil de cumprir ou da infusdo de elementos ambiguos ou
contraditorios no papel” (Hacker, 1957, p. 233, tradugdo livre). A masculinidade, nesse cenario,
torna-se um ideal quase inatingivel, carregado de contradi¢des internas.

Embora sua anélise ndo rompa com a logica binaria do sistema de género, nem questione
incisivamente as estruturas de dominagcdo masculina, Hacker inaugura uma perspectiva
socioldgica importante: a de que os homens também sdo produzidos por normas de género e,
portanto, sujeitos a sofrimento e desgaste. Seu texto aponta, de maneira ainda embriondria,
algumas questdes que posteriormente seriam centrais para os estudos das masculinidades, como
a performatividade, a inseguranca identitaria e os custos subjetivos do privilégio. Ao identificar
que a masculinidade moderna ¢ sustentada por expectativas rigidas e contraditorias, Hacker
oferece uma chave interpretativa para compreender o masculino ndo como esséncia, mas como
construcdo social em disputa.

A critica a normatividade de género prossegue com Betty Friedan, em A4 mistica
feminina, de 1963, obra que denuncia o confinamento das mulheres a esfera doméstica e a
idealizacdo da feminilidade como destino natural. Centrado na trajetoria de mulheres brancas,

heterossexuais e de classe média, a autora discute o lugar que a sociedade destinou para as
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mulheres a partir da atribui¢do de papéis (Friedan, 1971). Nesses termos, a tedrica argumenta
como esse arranjo social (a mistica) € criado a partir da constru¢do de uma narrativa que
estabelece ao feminino a obediéncia a determinados padrdes sociais.

Friedan analisa os efeitos subjetivos desse modelo sobre as mulheres estadunidenses,
mas suas conclusdes tém implicagdes importantes para os homens. A masculinidade, nesse
contexto, emerge como o avesso complementar da domesticidade feminina, construida a partir
da negacao da passividade, da dependéncia e da emotividade. A critica de Friedan evidencia
que, a0 mesmo tempo em que as mulheres eram educadas para o lar, os homens eram preparados
para o trabalho, para a razdo e para a a¢do publica, ou seja, para performar uma masculinidade
normativa. Sua obra permite, portanto, compreender que o modelo de homem difundido no pds-
guerra ¢ também um produto historico, atrelado a um projeto de sociedade que atribui lugares
fixos e hierarquizados aos géneros.

E a partir desse contexto que Kate Millett publica, em 1970, Sexual politics, obra
fundadora do feminismo radical. Para Millett, o patriarcado ¢ um sistema politico de dominagao
que estrutura as relagdes entre os sexos. Trata-se de uma estrutura social que justifica a
supremacia masculina a partir do determinismo bioldgico, da prevaléncia de forca fisica dos
homens, da atribui¢do de papéis sexuais determinados, do consentimento das mulheres a ordem
patriarcal por meio da socializacdo, e do reconhecimento da superioridade masculina e da
inferioridade feminina. Com sua politica sexual, a autora mostra como as dindmicas de poder
refor¢am uma hierarquia que legitima a dominag¢do dos homens sobre as mulheres.

Sua andlise das obras literarias de autores como D. H. Lawrence, Henry Miller e Norman
Mailer demonstra como a domina¢ao masculina ¢ naturalizada e erotizada no plano simbolico
(Millett, 2000). A critica de Millett € crucial para a compreensdo da masculinidade como
construgdo cultural porque revela que o sujeito masculino ¢ socializado desde cedo para exercer
o poder, a autoridade e o controle. A virilidade, o dominio sexual e a violéncia simbolica
aparecem como atributos valorizados do masculino, cuja legitimidade € refor¢ada por narrativas
literarias, cientificas e religiosas. Ao politizar o sexo, Millett ensina que a masculinidade ¢ uma
performance regulada por dispositivos ideoldgicos.

No Brasil, uma das formula¢des mais contundentes sobre a dominagdo masculina foi
apresentada por Heleieth Saffioti, em O poder do macho, de 1969. A autora articula as
categorias de gé€nero e classe a partir de uma perspectiva marxista, evidenciando como o
patriarcado se estrutura tanto nas relacdes econOmicas, quanto nas praticas cotidianas € nas

instituicdes. A figura do “macho”, para Saffioti (1987), ¢ simultaneamente produto e agente da
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opressao: ele ocupa uma posicao de privilégio, mas também estd submetido a uma série de
expectativas normativas que o obrigam a comprovar constantemente sua virilidade. Sua leitura
da sociedade brasileira evidencia que o masculino ¢ tanto um lugar de dominacao quanto de
tensdo, pois a identidade do homem depende da sua capacidade de exercer poder sobre as
mulheres e sobre outros homens.

A analise de Saffioti (1987) também evidencia que o exercicio do poder masculino nao
se sustenta apenas pelo privilégio estrutural, mas é continuamente refor¢ado por dispositivos
ideoldgicos que atravessam a educacao, a moral, a religido e os meios de comunicacao. O
“poder do macho” ¢ performado em uma dinamica de constante reafirmagao, na qual os homens
sdo pressionados a corresponder a um ideal de virilidade que associa masculinidade a
autoridade, agressividade e controle emocional. Nesse processo, a masculinidade se torna
ambivalente: a0 mesmo tempo em que oferece status e reconhecimento social, impde limites a
expressividade, ao afeto e a vulnerabilidade, em termos de uma “personalidade amputada”
(Saffioti, 1987, p. 24). A autora promove, assim, debates importantes sobre os custos subjetivos
da masculinidade hegemodnica, ao mostrar que os homens também sdo conformados pelos
imperativos normativos que os constituem. Suas consideracdes muito tém a dizer sobre o
contexto brasileiro, onde a masculinidade se articula com outras formas de poder, como o
racismo, a violéncia estrutural e a desigualdade social.

E também com esse espirito critico que Gayle Rubin propde, em 1975, o conceito de
“sistema sexo-género” no ensaio The traffic in women: notes on the “political economy” of sex.
Rubin distingue sexo e género, afirmando que este Gltimo ¢ uma construg¢do cultural que
organiza as expectativas e as posi¢oes atribuidas aos individuos com base no sexo designado.
Nesses termos, sua preocupagdo consiste em pensar como as definicdes bioldgicas sofrem
influéncia da cultura, de modo que a sociedade faz do ser homem e do ser mulher um produto
social. O parentesco ¢ uma categoria fundamental no pensamento de Rubin (1975), porque, a
partir dele, a autora reconhece a importancia da sexualidade humana como o fendmeno por
meio do qual os sujeitos sao produzidos para atender a finalidades especificas.

Embora seu foco esteja nas mulheres e na critica a troca de mulheres nos sistemas de
parentesco, sua formulacdo € crucial para pensar o masculino como efeito de arranjos
institucionais e simbolicos. O homem, nesse sistema, € o sujeito que troca, que domina e que
circula com autoridade, mas também ¢ uma identidade moldada por esses mesmos processos.

A critica de Rubin permite compreender que a masculinidade ndo ¢ apenas o polo dominante
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da relagdo, mas uma posi¢cdo regulada por normas de género e por sistemas de poder que
definem o que ¢ ser homem em cada sociedade.

A critica pos-estruturalista a ldgica bindria de género como um sistema de opressao
ganha evidéncia no pensamento de Luce Irigaray. Em sua obra This sex which is not one, de
1977, a filosofa propde uma desconstru¢ao da linguagem falica que organiza o discurso
ocidental. A autora critica a visdo psicanalitica sobre o feminino e a dicotomia homem-mulher,
denunciando que “a sexualidade feminina sempre foi conceituada com base em parametros
masculinos” (Irigaray, 1985, p. 23, tradugao livre), como a “falta”, a “atrofia” do 6rgao sexual
ou a “inveja do pénis”, tal qual postulado por Freud. A partir de seus estudos, a pensadora
chama a aten¢do para como, na consciéncia da cultura ocidental, o estatuto de “sujeito” fora
ocupado por uma entidade generificadamente marcada pelo homem, nesse caso, branco, cis e
hétero.

Sua critica, ainda que voltada a constru¢do do feminino como auséncia ou como “outro
inominavel”, revela o modo como a masculinidade é produzida como referéncia universal,
como ponto de origem e medida de sentido. Para Irigaray, a linguagem masculina funda e
sustenta 0 mundo simbolico, relegando tudo o que escapa ao masculino a condi¢cdo de falta
(Irigaray, 1985). Essa critica revela que a masculinidade ndo ¢ apenas uma identidade entre
outras, mas uma posi¢ao discursiva de poder, sustentada por exclusdes reiteradas. Assim, pensar
o masculino exige desestabilizar os sistemas de significacdo que o instituem como norma.

Nancy Chodorow, retomando as discussdes de Freud sobre o desenvolvimento da
identidade de género na infincia, oferece uma importante contribui¢do ao articular teoria
feminista e psicanalise. Em The reproduction of mothering, de 1978, a autora defende que a
maternidade esta implicada na elaboragdo e na reproducao da dominagdo masculina, dado que
se trata de uma construcao social de carater ideologico, na qual orbita o sistema sexo-género.
Ancorada na teoria da relagdo de objetos, que se baseia na importancia da experiéncia concreta
dos sujeitos, a teodrica estd interessada em mostrar como esse cendrio denuncia um processo de
opressdao das mulheres, uma vez que determina a esfera doméstica como o ambito de atuagdo
feminina e cria uma base para a diferenciagcdo estrutural das esferas publica e privada, que
operam hierarquicamente (Chodorow, 1978).

Chodorow argumenta que os papéis de género sao transmitidos na infancia, sobretudo
por meio da relagdo com a figura materna. Os meninos, para construirem suas identidades
masculinas, sdo incentivados a se afastar emocionalmente da mae, enquanto as meninas tendem

a fortalecer esse vinculo. Como resultado, a masculinidade € construida como recusa do
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feminino e da intimidade, gerando sujeitos emocionalmente reprimidos e distantes. Essa
perspectiva nos permite compreender a masculinidade como um processo defensivo, construido
pela negagdo e pela separagdo, que impde aos homens o ideal de autonomia, racionalidade e
controle. Chodorow revela que essa masculinidade ¢ instavel, marcada pela necessidade
continua de reafirmacao e pela recusa da ambivaléncia afetiva.

A essa altura, a critica feminista j& havia produzido um arcabougo conceitual robusto
que permitia tratar o género como uma categoria historica e relacional. E nesse itinerario que
Joan Scott publica, em 1986, o artigo Género: uma categoria util de andlise historica. Scott
(1995, p.86) propde que o género deve ser entendido como “um elemento constitutivo das
relagdes sociais fundadas sobre diferencas percebidas entre os sexos, € como uma forma
primaria de dar significado as relagdes de poder". A perspectiva defendida pela autora é que a
compreensdo de como o género opera deve levar em consideracdo a inter-relacdo entre sujeito
e organizacdo social, bem como a noc¢ao de poder disseminado na sociedade mediante relagdes
desiguais. O género, portanto, consiste em uma estrutura sobre a qual se constituem as relagdes
de poder, o solo do qual brotam os arranjos sociais.

Essa formulagao amplia o escopo da analise feminista, permitindo que se pensem 0s
homens e as masculinidades dentro do sistema de género, ndo apenas como dominadores, mas
como sujeitos implicados em relagdes simbolicas e materiais. A masculinidade passa a ser vista,
também, como uma categoria histérica e situada, cuja universalidade ¢ resultado de uma
producdo discursiva reiterada. Assim, a obra de Joan Scott oferece ferramentas tedricas para
desnaturalizar a masculinidade, revelando-a como uma construgdo social que organiza
hierarquias e define possibilidades, tanto para homens quanto para mulheres, dentro de uma
estrutura de poder dinamica e historicamente mutavel.

Ao longo desse percurso, torna-se evidente que o pensamento feminista, ao
desnaturalizar o género, forneceu as bases conceituais para que a masculinidade fosse
problematizada enquanto construgdo social, histdrica e politica. As masculinidades, antes
invisibilizadas por sua posi¢ao de privilégio, emergem como objetos de andlise justamente a
partir da critica a sua suposta neutralidade. O sujeito masculino deixa de ser a medida silenciosa
da humanidade e passa a ser investigado como produto de relagdes de poder, de expectativas
normativas e de dispositivos simbdlicos que regulam sua existéncia. Essa genealogia critica
sera aprofundada no proximo capitulo, dedicado especificamente aos estudos sobre

masculinidades.
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3.2 A interseccionalidade e a complexificacao do género

A emergéncia da interseccionalidade como ferramenta tedrica e politica complexificou
a compreensao do género. Ao romper com a ideia de que este ultimo pode ser analisado de
forma isolada, separada das dinamicas de raca, classe, sexualidade e colonialidade, as
pensadoras interseccionais ndo apenas ampliaram o alcance do feminismo, mas também
colocaram em xeque a estabilidade do proprio sujeito masculino. Isso porque o homem, até
entdo tomado como categoria universal, homogénea e neutra, passa a ser desagregado em
multiplas formas de masculinidades, historicamente situadas e atravessadas por marcadores de
diferenga. A interseccionalidade, nesse sentido, ndo serve apenas para enriquecer a
compreensdo da opressdo feminina, mas para tensionar a propria ideia de masculinidade como
lugar fixo e estavel.

Essa nogdo de interseccionalidade pode ser aprofundada por meio da leitura de Pele
negra, mascaras brancas, de 1952, de Frantz Fanon, obra que inaugura uma reflexao sobre a
subjetividade negra em contextos coloniais e pos-coloniais. Ao investigar os efeitos do racismo
sobre 0 homem negro, Fanon denuncia a dindmica alienante de um sistema em que a
masculinidade branca ¢ universalizada como norma civilizatoria, relegando o homem negro a
uma posicdo de inferioridade. Segundo ele, “o negro quer ser branco. O branco incita-se a
assumir a condicao de ser humano” (Fanon, 2008, p. 27). A masculinidade negra, entdo, ¢
construida a partir da injun¢do constante a provar sua humanidade, sua racionalidade e sua
virilidade diante de um outro branco que define os termos do reconhecimento, pois “para o
negro, hd apenas um destino. E ele € branco.” (Fanon, 2008, p. 28).

Essa condicdo gera um conflito identitario, pois o homem negro ¢ interpelado por
codigos de masculinidade que ndo foram feitos para ele, mas que ele € obrigado a internalizar.
Fanon mostra que a tentativa de aderir ao modelo de masculinidade ocidental (branca,
heterossexual, burguesa) produz efeitos de violéncia simbdlica e auto-negagdo. Seu diagndstico
da “mascara branca” nao se refere apenas ao desejo de assimilagao cultural, mas também a
exigéncia de performar um ideal de homem que esté historicamente negado ao negro (Fanon,
2008). Ao trazer essa reflexdo para o campo das masculinidades, Fanon empreende uma critica
a ideia de um sujeito masculino universal, evidenciando que as experiéncias de ser homem sao
racializadas, hierarquizadas e atravessadas por marcas coloniais. Sua obra oferece, portanto,
uma base para compreender a masculinidade como uma construcdo politica e afetiva, marcada

por disputas de poder e desejos de reconhecimento.
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No contexto brasileiro, Lélia Gonzalez traz uma importante contribui¢ao para pensar a
condi¢do social dos homens negros. Em seus escritos, especialmente em 4 mulher negra na
sociedade brasileira: uma abordagem politico-economica, de 1979, Gonzalez denuncia o
epistemicidio das experiéncias negras e evidencia como o racismo estrutura as relagdes de
género no pais. Ela ressalta que, se por um lado, as mulheres negras se ocupam de servigcos
domésticos ou serventes, em virtude da inacessibilidade a postos mais altos no mercado de
trabalho, o que reforca sua condi¢do de subalternidade; os homens negros sdo alvos da
perseguicao policial porque o desemprego ¢ considerado sindonimo de vadiagem (Gonzales,
2020).

Para ela, ndo ha como compreender o masculino sem considerar os efeitos da
colonialidade, da escravidao e da marginaliza¢do social. O homem negro, nesse quadro, ndo
compartilha automaticamente dos mesmos privilégios do homem branco. Pelo contrario: sua
masculinidade ¢ frequentemente negada, criminalizada ou erotizada. Gonzalez formula com
profundidade uma critica a universalizagdo do sujeito masculino ao mostrar que a
masculinidade negra ¢ engendrada em contextos de exclusdo e violéncia, o que a torna ambigua,
tensa e atravessada por processos de resisténcia.

Essa critica também sera central na obra de Angela Davis. Em Mulheres, raga e classe,
de 1981, Davis recupera a historia da escravidao e do capitalismo nos Estados Unidos para
demonstrar como o racismo € 0 sexiSmo operam em conjunto para estruturar a dominagdo. A
autora mostra como, mesmo apoés a abolicdo da escravatura, a situagdo do povo negro nao havia
se alterado: as mulheres negras permaneciam em subempregos, eram abusadas sexualmente nos
trabalhos domésticos, e eram vitimas de estupro como instrumento de dominacao, pois eram
tidas como promiscuas (os homens negros também eram vistos como pervertidos sexuais,
frequentemente sendo presos por motivos banais) (Davis, 2016).

A contribuicdo de Davis consiste, entdo, em desnaturalizar a marginalizacdo social da
populacdo negra, abordando questdes que se passam em sociedade como normais, mas que
derivam de um processo de opressao racial que legitima o aprofundamento das desigualdades.
Ao historicizar as posi¢des sociais dos homens e das mulheres negras, Davis mostra que o
trabalho compulsdrio, a brutaliza¢do e o controle do corpo impactaram de forma especifica a
experiéncia da masculinidade negra. O homem negro foi desumanizado, emasculado e privado
da autoridade social conferida aos homens brancos. Sua masculinidade, portanto, ndo pode ser

considerada pelos mesmos parametros que regem o masculino hegemdnico. Davis abre
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caminho para pensar a masculinidade como uma construgao plural, que incorpora sofrimento,
resisténcia e reinvencao diante da negacao historica do direito de ser homem.

As contribui¢des das pensadoras do Sul global e das tradigdes feministas negras sdo
complementadas, em outro registro, pela indagagao langcada por Gayatri Spivak em Pode o
subalterno falar?, de 1985. Sua critica nao se limita ao campo da representagdo politica ou
cultural das mulheres colonizadas, mas atinge o cerne da produ¢do do saber ocidental,
denunciando as condigdes pelas quais certos sujeitos podem ou nao enunciar (Spivak, 2010).
Ainda que seu texto se concentre na critica pos-colonial e na representacdo das mulheres
subalternas, a pergunta de fundo: quem pode falar e a partir de que lugar?, atravessa também o
campo das masculinidades.

Nesse sentido, a autora recusa a representagdo totalizante, apontando a necessidade de
um esforco constante de desestabilizagdo das identidades fixas, inclusive, daquela
masculinidade que se institui como norma epistémica. Spivak (2010) incentiva a desconfiar da
transparéncia das categorias ¢ da autoridade dos sujeitos que falam em nome de outros. No
campo das masculinidades, isso implica uma vigilancia critica em relacdo as vozes que se
apresentam como legitimas para representar “os homens” e suas experiéncias. Quem sio esses
homens? De onde falam? Quais masculinidades sdo reconhecidas como legitimas, e quais sdo
silenciadas, marginalizadas ou patologizadas? Spivak tensiona a possibilidade de representacao
ao enfatizar que toda enunciagdo esta situada e que o masculino, quando nao interrogado, tende
a se reapresentar como universal.

Essa inquietagdo tedrica também ganha corpo na obra de bell hooks, que, em lugar de
uma critica abstrata da representacgao, parte da escuta de homens negros para compreender como
suas masculinidades sdo vividas e negociadas. Especialmente em A gente é da hora: homens
negros e masculinidade, de 2004, hooks retine dez ensaios sobre a trajetoria de homens negros
e investiga as formas pelas quais esses homens lidam com os legados do racismo, da pobreza e
do patriarcado. Nesta obra, a autora articula uma critica que ¢, ao mesmo tempo, estrutural e
afetiva, trazendo uma analise da subjetivacao da masculinidade. Ela demonstra como os homens
negros constroem suas identidades em meio a interdigdes sociais e afetivas, muitas vezes
marcadas pela auséncia de modelos masculinos ndo violentos ou emocionalmente disponiveis
(Hooks, 2022).

Ao invés de reproduzir uma leitura homogénea da masculinidade negra, hooks se
interessa por suas rupturas, por suas contradigdes e pelas possibilidades de reinvengao afetiva.

A masculinidade, para ela, ndo ¢ apenas um lugar de opressdo, mas também de sofrimento, e é
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nesse sofrimento que reside a possibilidade de critica e transformagao (Hooks, 2022). hooks
propde uma perspectiva ético-politica na qual os homens possam romper com os imperativos
da dominagdo sem abrir mao de sua dignidade. Sua contribuicdo ¢ essencial para repensar a
masculinidade como pratica relacional que pode ser reorientada a partir da escuta, da
vulnerabilidade e do cuidado.

Essas reflexdes interseccionais e pos-coloniais desestabilizam o campo das
masculinidades. Elas rompem com a ideia de um sujeito masculino unitario e inauguram a
possibilidade de multiplas masculinidades, nem todas hegemonicas, nem todas reconhecidas.
Revelam, também, que a masculinidade ¢ construida nas fronteiras da racga, da classe, da
sexualidade e da colonialidade, e que os homens nao ocupam todos o mesmo lugar no sistema
de género. Ao incorporar essas vozes criticas, os estudos de género ampliam sua capacidade de
interpretar o mundo social, abrindo espacgo para que o masculino seja pensado a partir de suas

margens, de suas auséncias e de seus siléncios.

3.3 O género como relagdo e a emergéncia das masculinidades

A consolidacdo do conceito de género como uma relacao social e histdrica, e ndo como
uma identidade fixa ou natural, foi um marco tedrico que possibilitou a emergéncia das
masculinidades como objeto de problematizac¢do. Esse deslocamento tedrico so foi possivel em
virtude da atuagdo de autoras que, entre os anos 1980 e 1990, recusaram tanto a fixidez
bioldgica quanto a abstragdo universalizante do sujeito. Elas propuseram, em seu lugar, uma
visdo performativa e relacional do género, centrada nos modos como as identidades sdo
produzidas, reiteradas e reguladas em contextos sociais especificos. Com isso, tornaram
possivel a desconstrucao do sujeito masculino como um dado ou um ponto de partida e o
reinscreveram como efeito de praticas discursivas, interagdes cotidianas e sistemas de poder.

Embora ndo figure diretamente entre os estudos de género, a obra de Michel Foucault,
especialmente Vigiar e Punir, de 1975, oferece as bases para a compreensao do sujeito como
efeito de praticas disciplinares e normativas. Ao investigar o surgimento das instituigdes
modernas de controle, como a prisdo, a escola e o hospital, Foucault revela como a modernidade
inaugura formas de poder que ndo se exercem apenas por meio da violéncia ou da lei, mas pela
normatizagdo dos corpos e pela producao de subjetividades. “O corpo esta diretamente
mergulhado no campo politico”, escreve ele, ¢ ao mesmo tempo for¢a de trabalho e forca

politica (Foucault, 1987, p. 29). Esse entendimento permite reconhecer que o corpo masculino
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¢ igualmente moldado por essas técnicas disciplinares que produzem o que se espera de um
sujeito viril, racional, autonomo e auto-controlado.

O masculino, nesse contexto, ndo se apresenta como uma esséncia natural, mas como
uma construcao historica inscrita nos corpos € mantida por meio de mecanismos que operam
tanto no nivel institucional quanto no cotidiano. A masculinidade ¢, assim, produzida e reiterada
por praticas de vigilancia, corre¢do, domesticag@o e avaliacdo que delimitam o que ¢ aceitavel
para um corpo masculino: sua postura, sua voz, sua forma de andar e, principalmente, seu
comportamento afetivo. A nocao foucaultiana de que o poder ndo esta localizado aqui ou ali,
mas ¢ exercido através de uma rede capilar de relagdes sempre tensas (Foucault, 1987) torna-
se fundamental para os estudos que pensam a masculinidade como uma performance regulada,
incorporada e sujeita a vigilancia constante, tanto dos outros quanto de si mesmo.

Essa perspectiva encontra desdobramento direto no trabalho de Candace West e Don
Zimmerman no artigo Doing Gender, publicado em 1987. Os autores argumentam que o género
ndo ¢ algo que se tem, mas algo que se faz, uma pratica incorporada no cotidiano das interagdes
sociais. Fazer género, nesse contexto, “envolve um complexo de atividades perceptivas,
interacionais e micropoliticas socialmente orientadas, que apresentam objetivos especificos,
como expressao de ‘naturezas’ masculinas e femininas” (West; Zimmerman, 1987, p. 126,
tradugdo livre). Trata-se de um processo historico-social, no qual os sujeitos constroem a si
mesmos a partir das praticas cotidianas, dramatizando regras e normas introjetadas, elaboradas
a partir da matriz cultural a qual os sujeitos pertencem.

Aplicada a masculinidade, essa abordagem evidencia como os homens estdo
constantemente engajados em provas e performances que reafirmam sua adesdo a um ideal
normativo, ideal este que ¢ vigiado, disciplinado e reafirmado socialmente. A masculinidade
deixa, assim, de ser um atributo pessoal e passa a ser compreendida como uma pratica regulada
em tempo real, no campo das relagdes sociais. Assim, a masculinidade ndo se sustenta por tragos
individuais, mas por sua repeti¢do publica e reconhecimento nas interagdes sociais. Trata-se de
uma identidade continuamente construida e validada, o que a torna instavel, vulnerdvel e
dependente da aprovacao alheia. Esse quadro, portanto, abre espago para sua contestagao,
desconstrucao e transformacao.

A emergéncia das masculinidades como objeto de critica foi igualmente fomentada
pelas provocagdes tedricas de Eve Sedgwick em Epistemology of the closet, de 1990. Embora
seu foco principal seja a sexualidade e o regime heteronormativo, Sedgwick ajuda a

compreender a fragilidade da identidade masculina ao mostrar como a masculinidade
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hegemonica estd estruturada em torno da negagdao do desejo homossexual e da constante
necessidade de distingdo. O “armario”, em sua formulagdo, ndo se refere apenas aos sujeitos
homossexuais, mas ao proprio sistema que regula o que pode ou ndo ser dito, desejado ou
encenado. A partir do pensamento da autora ¢ possivel compreender como a modernidade
produz sujeitos masculinos em uma dindmica do desejo que depende da constante negacao da
homossexualidade como possibilidade (Sedgwick, 1990).

Essa leitura permite compreender a masculinidade como um campo de tensdes,
repressOes € ambivaléncias, no qual o sujeito masculino se constitui pela exclusao de tudo
aquilo que ameaca sua coeréncia simbdlica, especialmente o feminino e o homossexual. O
medo de ser confundido com o outro indesejado torna-se uma forga reguladora que demanda
performances continuas de heterossexualidade, dureza e autonomia. Sedgwick destaca como a
homofobia ¢ menos uma aversao a homossexualidade em si, € mais um dispositivo que estrutura
o comportamento masculino, garantindo sua aceitacao social (Sedgwick, 1990). Com isso, ela
oferece uma chave fundamental para pensar a masculinidade ndo como seguranca identitaria,
mas como angustia performada, sustentada pela vigilancia constante e pela necessidade
incessante de diferenciacao.

Nesse cendrio, a norte-americana Judith Butler se destaca como a intelectual portadora
de uma das perspectivas mais promissoras, tornando-se um icone da teoria queer. Em
Problemas de género, de 1990, a autora rompe com a nogao essencialista de sexo e género ao
propor que ambos ndo sdo dados naturais, mas constru¢des performativas. Ou seja, sdo o
resultado de atos repetidos que, ao se reiterarem, produzem a aparéncia de um sujeito estavel e
coerente. Para ela, a compreensdo do género passa pela percepcao de que os processos sociais
e corporais se inter-relacionam. Butler argumenta que o género ¢ um efeito performativo “de
uma repeticdo estilizada de atos ” (Butler, 2003, p. 200), o que significa dizer que ndo ha
identidade anterior a pratica: o sujeito € continuamente produzido no cotidiano.

Essa formulagao tem implicagdes importantes para os estudos das masculinidades, pois
desestabiliza o pressuposto de que existe um “homem” prévio a experiéncia, anterior ao
discurso. A masculinidade passa a ser entendida como um efeito da repeticdo de gestos,
comportamentos, normas e estilos de vida que constroem a fic¢do de uma identidade masculina
coerente. Butler enfatiza que nao ha “identidade preexistente pela qual um ato ou atributo possa
ser medido” (Butler, 2003, p. 201), apenas encenagdes de normas que se pretendem naturais.

Com isso, a masculinidade ¢ deslocada para o campo das praticas reguladas e das
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normatividades discursivas, revelando-se como um processo sempre instavel e aberto a
transformagao.

Retomando e ampliando essa critica a naturalizagdo das identidades, Richard Miskolci,
em Teoria queer: um aprendizado pelas diferencas, de 2012, propde uma abordagem
sociologica que evidencia como as normas de género e sexualidade funcionam como
dispositivos de poder que delimitam as formas de viver e expressar a masculinidade. Miskolci
argumenta que as normas de género ndo sdo apenas regras, mas dispositivos que hierarquizam
vidas e subjetividades (Miskolci, 2013), mostrando que a masculinidade hegemonica se impde
pela exclusao de tudo aquilo que ameaca sua coeréncia, como o feminino, o homossexual, o
ndo bindrio. Nesse sentido, a teoria queer funciona como uma lente critica que desnaturaliza o
masculino e evidencia sua instabilidade.

Os pressupostos da teoria queer de Miskolci na andlise da masculinidade tornam
possivel compreender o carater excludente do ideal viril, branco, heterossexual e cisgénero, que
se apresenta como universal, mas opera por silenciamentos e negagdes. O masculino ndo ¢ um
lugar neutro, mas uma posi¢ao de privilégio, construida historicamente como dominante e
normatizadora. Ao mesmo tempo, sua critica ndo ¢ apenas destrutiva, mas aponta caminhos
ético-politicos para a convivéncia com a diferenca. O aprendizado pelas diferengas ndo ¢ uma
tarefa facil, mas ¢ a Unica forma de resistir as violéncias produzidas pelas identidades
totalizantes (Miskolci, 2013). Sua obra, portanto, convida a repensar o ser homem como um
processo plural, situado e aberto a alteridade.

Ao consolidar o género como relagdo, performance e estrutura simbolica, essas autoras
e autores permitiram a emergéncia das masculinidades como objeto legitimo de critica. Mais
do que uma identidade, a masculinidade passa a ser compreendida como um efeito do poder
que se atualiza na linguagem, nas institui¢cdes, nas praticas corporais € nos afetos. O masculino,
entdo, deixa de ser o ponto cego da teoria e se transforma em campo fértil para a investigagcdo

socioldgica, histdrica e politica.

3.4 Género, masculinidade e a retérica da ideologia de género

A consolidacao dos estudos de género e a emergéncia das masculinidades como objeto
de critica ndo se deram sem resisténcia politica, cultural e religiosa. A partir da década de 2010,
mas com raizes mais antigas, uma série de discursos passou a mobilizar a expressao “ideologia

de género” como forma de reacdo as transformacdes nas normas sexuais, familiares e
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educacionais. Trata-se de um campo de disputas no qual o masculino aparece como valor a ser
restaurado, diante de sua suposta degradagdo. A genealogia desse discurso pode ser tracada
desde os anos finais do século XX (ver Ratzinger, 1997), no seio da Igreja Catolica.

A publicagdo de obras como La ideologia del género. O el género como herramienta de
poder, de Jorge Scala, em 2010, expressa esse movimento reativo, no qual os estudos de género
sdo interpretados como uma ameaga a ordem natural e aos fundamentos morais da sociedade.
Nela, o autor articula uma critica moral e politica aos estudos de género, baseando-se em
principios catolicos e conservadores. Para Scala, a teoria de género constitui uma ameaga a
ordem natural e a estrutura tradicional da familia. Ele sustenta que o género ¢ um “instrumento
de dominagao ideologica”, por meio do qual os movimentos feministas e LGBTQIA+ buscam
destruir a base moral da sociedade (Scala, 2010).

Nesse sentido, 0 homem ¢ apresentado como pilar da ordem natural e a masculinidade
como valor civilizacional. A obra de Scala fornece uma base retorica e juridica para a
constru¢do do inimigo simbolico da ideologia de género, que serda amplamente mobilizada por
grupos religiosos e parlamentares conservadores em varios paises da América Latina. Ao
reposicionar a masculinidade como eixo central da estabilidade social, sua critica ndo apenas
rejeita os fundamentos dos estudos de género, mas os transforma em ameaga, inaugurando,
assim, uma gramatica de combate moral na qual o homem tradicional deve ser restaurado e
defendido como fundamento da civilizagao.

No Brasil, esse movimento comeca a se intensificar com a atuagdo parlamentar de
grupos evangélicos organizados. Christina Vital e Paulo Victor Lopes analisam como a bancada
evangélica no Congresso Nacional articula um discurso moralista para barrar direitos das
mulheres e da populagdo LGBTQIA+. Em Religido e politica: uma andlise da atuagdo de
parlamentares evangélicos sobre direitos das mulheres e de LGBTs no Brasil, de 2013, os
autores mostram que os parlamentares evangélicos operam uma logica de protecdo da familia,
da infincia e da masculinidade, entendida como lideranca natural e espiritual. O discurso contra
a ideologia de género se apresenta, nesse contexto, como defesa da masculinidade normativa e
da autoridade patriarcal.

Vital e Lopes (2013) argumentam que a atuag@o desses parlamentares visa conservar
um ideal de homem cristdo como chefe de familia e guardido da moral. A masculinidade torna-
se uma identidade ameacada que precisa ser protegida juridicamente contra as transformagdes
nos padroes de género e sexualidade. A ideologia de género ¢ convertida em um inimigo

discursivo que permite a mobilizagdo de afetos conservadores e a produ¢do de uma politica



52

publica marcada pelo panico moral (Vital; Lopes, 2013). Esse processo evidencia que o campo
religioso atua como vetor decisivo na reatualizacdo de uma masculinidade hegemonica,
conectada a valores morais € a uma teologia da autoridade masculina.

Essa articulagao entre moral religiosa e produ¢ao normativa de género também aparece
de maneira evidente na intervenc¢ao da hierarquia catolica nas politicas educacionais. Em artigo
de 2015 sobre A “ideologia de género” na discussdo do PNE: a interveng¢do da hierarquia
catolica, Maria José Rosado-Nunes analisa como a instituicdo religiosa mobilizou sua
influéncia politica para excluir os termos “género” e “orientacdo sexual” do documento. A
autora argumenta que essa interven¢do foi sustentada pela crencga de que o reconhecimento da
diversidade de género comprometeria os valores cristdos e desestabilizaria a estrutura familiar.
A defesa da masculinidade tradicional surge, nesse contexto, como escudo contra a pluralizacao
das identidades.

Segundo Rosado-Nunes, essa agdo ndo ¢ apenas religiosa, mas profundamente politica:
ela revela a disputa simbolica em torno da produ¢ao dos sujeitos sociais desejaveis. Ao intervir
sobre os marcos educacionais, a hierarquia catélica busca regular a subjetivagdo de meninos e
meninas, reafirmando modelos de masculinidade e feminilidade coerentes com os dogmas da
Igreja. A autora mostra como a supressao do termo género no PNE representou uma vitoria das
forcas religiosas conservadoras € um retrocesso no reconhecimento das multiplas formas de
viver o masculino e o feminino (Rosado-Nunes, 2015).

Essa construgdo discursiva da ideologia de género como ameaca a masculinidade
encontra sua elaboracdo mais sistematica no trabalho de Richard Miskolci e Maximiliano
Campana, que propde uma genealogia do panico moral em torno do tema. No artigo “Ideologia
de género”’: notas para a genealogia de um pdnico moral contemporaneo, de 2017, os autores
argumentam que o termo € um artefato retorico criado por setores religiosos e conservadores
para atacar a critica feminista e queer, convertendo o debate académico em ameaga cultural.
Nesse sentido, tal movimento reacionario ¢ menos uma recusa epistemoldgica e mais uma
estratégia de conservagao simbolica. A masculinidade, entdo, ¢ apresentada como vitima de um
processo de erosao promovido por valores pds-modernos, antinaturais e perigosos. O discurso
da crise da masculinidade se articula, assim, a produ¢do de um inimigo a ser combatido.

Miskolci e Campana (2017) enfatizam que o sucesso da retérica antigénero se deve a
sua capacidade de afetar e mobilizar subjetividades. A ideologia de género se torna uma
linguagem comum entre setores que, embora distintos, compartilham o desejo de resgatar a

autoridade do homem, da familia e da heteronormatividade. Ao estudar o panico moral, os
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autores mostram como ele serve para reinstalar o sujeito masculino como centro da estabilidade
social. Nao se trata apenas de atacar a teoria de género, mas de afirmar uma masculinidade que
se imagina pura, forte e civilizacional (Miskolci; Campana, 2017).

Judith Butler, em A for¢a da ndo violéncia: um vinculo ético-politico, de 2020, retoma
a discussdo sobre a retoérica da ideologia de género como mecanismo de exclusdo politica. A
autora afirma que o ataque a teoria de género ¢ uma forma de violéncia discursiva que busca
negar o direito a existéncia de corpos que desafiam a norma heteropatriarcal (Butler, 2021). A
partir da obra, a masculinidade pode ser compreendida, nesses discursos, como sujeito legitimo
da violéncia e da razdo, ao passo que a diversidade ¢ colocada como disfuncao social. O que se
defende, sob a retorica da protegdo, ¢ a manutencao de privilégios simbolicos e materiais. Para
ela, o género, enquanto constru¢ao performativa, é perigoso porque denuncia a artificialidade
das normas que sustentam as identidades. Se o homem ¢ uma posicao discursiva, entdo ele pode
ser reconfigurado e ¢ justamente essa possibilidade que a tonica antigénero busca desarticular.

A autora propde uma politica ética da ndo violéncia baseada na coexisténcia e no
reconhecimento da precariedade comum. Para Butler (2021), a ideologia de género ndo ¢ apenas
uma distor¢do semantica, mas uma estratégia para inviabilizar vidas que fogem ao modelo do
masculino hegemonico. As vidas que ndo se conformam a norma de género sdo postas em risco
ndo apenas por politicas estatais, mas por narrativas que as deslegitimam desde a origem
(Butler, 2021). Incorporar a critica butleriana as masculinidades € reconhecer que a defesa do
“homem de verdade” muitas vezes mascara uma politica de exclusdo e violéncia.

Ao reunir essas analises, torna-se possivel compreender que a retorica da ideologia de
género opera como um dispositivo de reestruturacdo da masculinidade normativa. Mais do que
apenas uma reagao desinformada, trata-se de um projeto politico articulado, que busca preservar
a centralidade do sujeito masculino como referéncia simbolica. Desnudar os sentidos da
masculinidade, nesse cenario, faz-se necessario ndo apenas para enfrentar o panico moral, mas
para afirmar que outras formas de ser homem sdo possiveis e desejaveis.

O percurso tracado neste capitulo procurou evidenciar que os estudos de género nao
apenas abriram novas possibilidades de andlise sobre as relacdes entre os sexos, mas também
forneceram os fundamentos epistemologicos e politicos para a consolidagdo das masculinidades
como objeto critico. A masculinidade, tal como apresentada, emerge a luz das teorias
feministas, interseccionais e performativas, como uma constru¢do historica, relacional e
atravessada por disputas de poder. Da critica marxista a opressdo patriarcal até os

desdobramentos mais recentes da teoria queer e da interseccionalidade, foi possivel
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acompanhar como o sujeito masculino deixou de ocupar o lugar silencioso da norma para se
tornar visivel como posi¢do marcada, instituida e contestavel.

Ao mesmo tempo, a andlise das reagdes conservadoras, principalmente a partir da
narrativa da ideologia de género, revelou como a masculinidade hegemodnica tem sido
ressignificada como um valor ameagado, que precisa ser defendido por meio de discursos
religiosos, juridicos e politicos. A emergéncia desse cendrio ndo apenas responde a critica
feminista e a pluralizagdo das formas de vida, mas também atua como um dispositivo de
restauracdo da autoridade masculina, especialmente em contextos marcados por instabilidade
econdmica, crise institucional e transformagdes culturais aceleradas.

E justamente nesse ponto que se insere o capitulo seguinte, dedicado aos estudos da
masculinidade e a sua articulagdo com a esfera religiosa. Ao problematizar os modos pelos
quais as masculinidades sdo construidas, reguladas e performadas no campo evangélico,
especialmente em igrejas como a Lagoinha, o proximo capitulo buscard compreender como
discursos teoldgicos, praticas comunitarias e afetividades religiosas participam da producgdo de
um ideal masculino que se pretende sagrado, moral e incontestavel. Em continuidade a critica
aqui desenvolvida, trata-se de investigar como a religido ndo apenas acolhe o discurso
antigénero, mas o reelabora, oferecendo aos fi¢is modelos de masculinidade atravessados por

hierarquia, sacralizagdo e resisténcia as mudangas sociais contemporaneas.
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4 DEFINICOES DA MASCULINIDADE NO CENARIO RELIGIOSO

As discussdes em torno das masculinidades, enquanto objeto de anélise das Ciéncias
Sociais, despontam como um campo de investigacdao relativamente recente, marcado por
viradas paradigmaticas e disputas epistemoldgicas. Se, inicialmente, o olhar tedrico sobre as
relagdes de género privilegiava a experiéncia feminina como categoria analitica e politica, os
desdobramentos das teorias feministas, somados ao amadurecimento dos debates em torno da
performatividade, da interseccionalidade e da construgao social das identidades, permitiram que
os homens, tradicionalmente tratados como sujeito universal e ndo marcado, passassem a ser
interpelados enquanto categoria situada, historica e relacional. E nesse contexto que emergem
os estudos sobre as masculinidades, tensionando concepg¢des naturalizadas do ser homem e
abrindo espaco para uma reflexdo critica sobre as formas pelas quais as masculinidades sdo
construidas, legitimadas e reproduzidas socialmente.

Este capitulo se organiza em duas se¢des complementares. A primeira delas percorre a
trajetoria dos estudos da masculinidade, com énfase na constitui¢do do campo, nos principais
referenciais tedricos e nas tendéncias analiticas que possibilitaram compreender a
masculinidade ndo como esséncia ou dado bioldgico, mas como configuragdo social plural e
atravessada por relacdes de poder. Autores como Raewyn Connell, Michael Kimmel, Pierre
Bourdieu e Daniel Welzer-Lang sdo fundamentais nesse percurso, pois introduzem no debate
académico categorias como masculinidade hegemonica, dominagdo simbdlica, homofobia
estrutural e produgdo relacional das identidades masculinas. Esses referenciais permitem nao
apenas desmontar a ideia de uma masculinidade unitéria e estdvel, mas evidenciar as hierarquias
internas entre os homens, as intersecoes com outros marcadores sociais, como classe, raga,
sexualidade e geracao, e os efeitos materiais e subjetivos da conformagao de um ideal normativo
de virilidade.

Ao seguir esse itinerdrio teorico, percebe-se que os estudos da masculinidade se
desenvolveram em dialogo com o feminismo e os estudos de género, embora nem sempre de
modo articulado. Parte significativa da literatura critica, como aquela representada por Benedito
Medrado, Jorge Lyra, Mara Viveros Vigoya e Debbie Ging, tem denunciado a auséncia de uma
matriz feminista robusta em muitos dos Men'’s Studies, a0 mesmo tempo em que propde uma
reorientagdo epistemoldgica e politica do campo. Essa reorientacdo se da pela centralidade
conferida as desigualdades de género como estrutura de poder, pela valorizagao das abordagens

interseccionais e pelo reconhecimento de que o estudo das masculinidades deve,
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necessariamente, problematizar os privilégios masculinos e suas implicagdes sociais. A analise
da “manosfera”, por exemplo, como ambiente transnacional de reafirmacao do patriarcado e da
misoginia, exemplifica como as masculinidades podem se tornar dispositivos de reacdo frente
aos avangos de direitos e a pluralizacao das expressoes de género.

Na segunda parte do capitulo, a reflexao se volta para o campo religioso, com atengao
especial as representagdes e performances de masculinidade no universo evangélico. A partir
de uma revisdo critica da literatura nacional e internacional, observa-se como a religido atua,
simultaneamente, como instancia de regulacao e de ressignificacao das masculinidades. Se por
um lado o discurso religioso refor¢ca uma moralidade patriarcal e essencialista, sacralizando
papéis de género, legitimando a autoridade masculina e perpetuando desigualdades, por outro,
o pertencimento a comunidades de fé pode produzir transformagdes significativas nos modos
de ser homem, operando um processo de domesticagdo de condutas violentas, de valorizagao
da paternidade e de construcao de vinculos familiares mais estreitos.

Pesquisadoras como Cecilia Mariz, Maria das Dores Machado, Clara Mafra e Fernanda
Lemos mostram como a conversao religiosa, especialmente no universo pentecostal, pode levar
a redefini¢cdes do ethos masculino, ainda que essas redefini¢des ndo rompam, necessariamente,
com as bases estruturais do patriarcado. As andlises internacionais, por sua vez, trazem
contribuicdes relevantes ao explorar movimentos como o Promise Keepers, nos Estados
Unidos, que mobilizam discursos cristdos conservadores para rearticular a identidade masculina
em meio as “crises” contemporaneas. Ao fazé-lo, conjugam elementos terapéuticos, religiosos
e politicos, promovendo um modelo de masculinidade que reforca o binarismo de género e
resiste ao avanco das pautas igualitarias.

Este capitulo, portanto, tem como objetivo oferecer um panorama critico dos principais
aportes tedricos sobre as masculinidades, com especial atengdo ao modo como elas sdo
pensadas, reguladas e performadas no campo religioso. A articulacdo entre essas duas frentes
de analise ¢ fundamental para compreender o contexto empirico que sera explorado no capitulo
seguinte, dedicado a investigacdo do discurso oficial da Lagoinha Global. Ao analisar esse
discurso, buscar-se-a verificar de que maneira as representagdes religiosas da masculinidade
dialogam com os modelos hegemonicos descritos pela literatura, tensionam normas sociais e

operam a producdo de subjetividades masculinas no interior da experiéncia evangélica.

4.1 A masculinidade como objeto de estudo
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Conforme visto até aqui, o discurso feminista foi responsavel por denunciar a condi¢ao
social das mulheres. Através dele, todo um quadro de subordinagdo e negacdo de direitos foi
posto em pauta, reivindicando uma mudanca na posi¢ao inferiorizada das mulheres, tanto em
ambito institucional quanto no das relagdes sociais. A ascensdao da categoria género permitiu
uma nova mirada, conduzindo a questdo para o centro dos debates académicos e propiciando a
elabora¢do de novos modelos explicativos. A repercussao da visdo simplista e dicotdmica de
homem dominante contra mulher subordinada ja ndo era mais suficiente para explicar a
complexidade social, tal qual destacado pelos movimentos gays e 1ésbicos (Louro, 1997). Fazia-
se imperativo a desconstrucao do carater fixo da 16gica de oposi¢ao bindria masculino/feminino,
dominagdo/submissao, produ¢do/reproducdo, mediante a observancia de que o poder se exerce
em varias dire¢des. Essa perspectiva culminou no entendimento de que o género se produz em
meio a relagdes de poder.

Os estudos sobre homens e masculinidades, portanto, ¢ resultado dessa abordagem
quanto ao género, que leva em consideracdo seu aspecto relacional. Desvendar e propor
alternativas aos problemas das mulheres implicou, a partir de entdo, explorar as formas de
atuagdo masculina e compreender os significados que operam em torno do ser homem.

As investigagdes que trazem os homens como objeto de estudo despontaram a partir da
década de 1970, em torno dos chamados Men'’s Studies. No primeiro momento, as pesquisas
tratavam os homens a partir da no¢ao de “papel sexual masculino” (Connell, 1995), ou seja,
através de normas, praticas, disposicdes ordinariamente prescritas a esses sujeitos,
popularizando-se uma narrativa deles como vitimas da sociedade. As abordagens sobre
masculinidade chegaram muito timidamente em solo brasileiro nos anos iniciais da década de
1990, acompanhando essa tendéncia internacional. A obra O mito da masculinidade, por
exemplo, de 1993, surgiu a partir de uma pesquisa que Sdcrates Nolasco fez com um grupo de
homens entre 25 e 35 anos de idade, na qual o objetivo inicial era compreender a forma como
eles viam a si mesmos e entendiam ser a expectativa social. No entanto, o interesse do
pesquisador tomou novas diregdes na medida em que ele percebeu, através dos relatos de seus
entrevistados, uma tensao emocional quando falavam de assuntos como o que € ser homem, as
relacdes com o pai e a condugdo de escolhas profissionais e afetivas. Nolasco (1993)
identificou, por meio das narrativas, sentimentos de angustia, de solidao e de incomodo, gerados
pela inadequagdo dos homens aos papéis sociais estabelecidos. Os homens nao se identificavam

com o modelo do “machao”, mas reconheciam que eram constantemente estimulados pelas
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instituigdes sociais a correspondé-lo. Ser homem significava, entdo, assumir uma postura de
virilidade, de agressividade e de omissdo de sentimentos'®.

Contudo, o autor também observou um esfor¢o dos sujeitos em buscar novas indicagdes
de masculinidade, distanciando-se do esteredtipo do “machao”. Ele afirma que “os homens
buscam para suas vidas uma orientagao comprometida com seus processos de individuagao. (...)
Procuram assim encontrar uma alternativa para suas vidas em que nem a paixao pelo poder nem
o endosso competitivo sejam referéncias” (Nolasco, 1993, p. 24). Com a leitura do livro, ¢
possivel identificar a inclina¢ao dos tedricos da época em refletir a constru¢ao da masculinidade
COmoO um processo opressivo, que suscita anguistia e frustracdo nos homens. Estes ultimos
seriam vitimas dos altos padrdes que a sociedade estipula para eles, dado que sdo alvos do
cumprimento de um papel social desejado, mas inatingivel. Para autores como Nolasco, a
masculinidade estava em crise tal qual o titulo de sua obra sugere.

Apesar de ocupar a mente dos pensadores por um periodo consideravel, a teoria dos
papéis sexuais masculinos foi gradativamente esvaziando-se, na medida em que ndo foi capaz
de contemplar a tematica em suas filigranas como, por exemplo, as relagdes de poder, as
complexidades e as tensdes existentes no interior da propria masculinidade. Nesse sentido, a
publicacdo de Masculinities, de Raewyn Connell, em 1995, consolidou-se como um marco
tedrico extremamente importante porque reconheceu a pluralidade da masculinidade, rompendo
com o paradigma dos papéis sexuais. Connell parte do pressuposto de que a masculinidade
consiste em apenas um aspecto de uma estrutura maior, por isso sua intengdo ¢ compreendé-la.
O fendmeno da masculinidade ¢ concebido por ela em termos de “um lugar nas relacdes de
género, nas praticas através das quais os homens e as mulheres ocupam esse espaco no género,
e nos efeitos de ditas praticas na experiéncia corporal, na personalidade e na cultura” (Connell,
2003, p. 109, traducao livre).

A concepgao basilar do livro é que género ¢ uma forma de ordenamento da sociedade.
Nesse sentido, Connell defende a masculinidade e a feminilidade como “configuragdes das
praticas de género” (Connell, 2003, p. 110), focando nos processos pelos quais se dao essas
configuragdes, nas palavras dela, nos “projetos de género”. Trata-se, portanto, de processos que

organizam as agdes sociais através do tempo. O reconhecimento de multiplas masculinidades

1 . . . . . -

% Nolasco dialoga com autores como Andrew Tolson, Elisabeth Badinter e Verena Kast, para discutir a formagao
da identidade masculina a partir da maneira opressiva como os homens sdo socializados. Ou seja, ele toma por
base o conflito interior de seus entrevistados para problematizar os pardmetros sociais que estabelecem o que ¢ ser
um homem.
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implica também uma analise das relagdes estabelecidas entre elas, relagdes estas que Connell
(2003) compreende em termos de hegemonia, subordinacdo, cumplicidade e marginalizagao.

Para a autora, a masculinidade hegemonica consiste em um padrao de praticas sociais
legitimadas pelo patriarcado, que propicia a dominagao dos homens sobre as mulheres e sobre
outras masculinidades. Enquanto um ideal normativo, poucos homens conseguem alcangé-la e,
as vezes, nem possuem 0s meios necessarios para tanto, por mais que tenham alto poder
aquisitivo, status e outros prestigios. A masculinidade hegemonica ¢ algo que nem sempre esta
acessivel ao cotidiano dos sujeitos, por isso mesmo, pode ser real ou imaginaria (Connell,
2003). A subordinacdo caracteriza-se pela estigmatizacdo cultural de formas consideradas
inferiorizadas de masculinidades, tais como nas relagdes que se estabelecem entre homens
heterossexuais € homossexuais, com rebaixamento destes ultimos. A cumplicidade diz respeito
aqueles homens que, mesmo nao se encaixando no padrao normativo, sdo beneficiados pelos
dividendos da estrutura patriarcal. E a marginalizagdo resulta da interseccdo do género com
outras estruturas sociais, que pode ser observada nas relagdes entre masculinidades de classe
média e de classe baixa, masculinidades brancas e negras, entre outras.

Connell fornece um aporte tedrico-metodoléogico importante para pensar as
masculinidades em suas multiplas relacdes de poder. Ela da énfase a dimensdo empirica da
masculinidade, apontando a pluralidade desta, dada a variedade de praticas que a definem. Ela
também chama a atencao para a relacdo do género com outros marcadores como classe e raca,
mas também para as relagdes intra-categoriais, ou seja, estabelecidas no interior da propria
masculinidade. No entanto, mesmo citando pontualmente autoras como Gayle Rubin e Juliet
Mitchel para falar da historicidade e da complexidade do género, o calcanhar de Aquiles de sua
teoria consiste na caréncia de um dialogo aprofundado com os estudos de género, denotando
certo distanciamento dos Men’s Studies. Uma vez que a masculinidade ¢ percebida como as
acdes, as experiéncias e as praticas dos homens, estes Gltimos surgem como uma instancia pré-
estabelecida a construcdo das identidades de género, um tipo de abordagem ja criticado
anteriormente por Butler.

A ruptura com a teoria dos papéis sexuais levou a um novo paradigma para os estudos
da masculinidade, resultando na proliferacdo de pesquisas que se pautaram na masculinidade
hegemoénica. Tal fato pode ser observado no livro Senhores de si: uma interpretagdo
antropologica da masculinidade, langado em 1995, no qual Miguel de Almeida empreende uma
analise sobre a identidade masculina a partir de uma pesquisa etnografica. Vivendo na aldeia

de Pardais, na provincia de Alentejo, em Portugal, o pesquisador investiga a maneira como o
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ideal de masculinidade hegemonica se reproduz num contexto em que as experiéncias, 0S
valores e os significados sobre o ser homem sdo variados. Almeida afirma que a maior parte
dos estudos sobre masculinidades procurava centrar-se na homossexualidade como objeto de
analise. Em sua pesquisa, ele propde uma mudanca de perspectiva, situando o trabalho numa
tentativa de explorar os processos sociais que fazem da masculinidade hegemonica o tipo ideal
que inferioriza outras formas de masculinidades dissidentes (Almeida, 1995). Dessa maneira,
ndo a homossexualidade, mas a masculinidade hegemonica seria o “outro” a ser escrutinado.

Inserido no paradigma hermenéutico, Almeida lanca mao da teoria da pratica
bourdieusiana, articulando-a as proposi¢des de Giddens sobre as relacdes entre estrutura e
pratica social, assim como a categoria self, para refletir sobre os modos de constitui¢do e
reprodu¢do dos homens. O autor considera que “ser homem ¢é algo, sobretudo, do nivel
discursivo e do discurso enquanto pratica” (Almeida, 1995, p. 05). Assim como Connell, ele
parte da ideia de que a masculinidade hegemodnica ¢ um ideal normativo praticamente
inatingivel, que estigmatiza outras masculinidades e estabelece uma relagdo assimétrica,
hierarquica e desigual com a feminilidade. Do levantamento da obra, o que fica ¢ a sugestao
para que se desenvolvam pesquisas futuras sobre a constru¢do da identidade feminina na
comunidade de Pardais, estabelecendo um didlogo com seu trabalho. Tal fato demonstra uma
preocupacao com a abordagem relacional do género. Além disso, o antropologo acentua como
as relagdes entre as diferentes masculinidades se ddo de maneira mutua, porém desigual, em
meio a relagdes de poder, uma nocdo que também foi desenvolvida, pouco depois, por outros
pensadores, como Michael Kimmel.

No artigo 4 producgdo simultanea de masculinidades hegemonicas e subalternas, de
1998, Michael Kimmel faz uma analise historica da construgao das masculinidades, baseado no
trabalho de Andre Gunder Frank sobre a América Latina. Em seus estudos, Frank afirma que
os diferentes paises ndo percorrem um caminho linear de desenvolvimento. Antes, ha uma
relacdo dialética, na qual o desenvolvimento de alguns paises pressupde, inevitavelmente, o
“subdesenvolvimento” de outros. A partir desse postulado, Kimmel considera que isso ocorre
igualmente com o género, na medida em que a producdo de masculinidades hegemdnicas
implica a desvalorizagdo de outras formas de masculinidades. Nesse sentido, a intengdo do
teorico ¢ mostrar como se localizam historicamente as diferentes significagdes culturais de
masculinidade, explorando como o modelo do “self~made man”, nos Estados Unidos e na
Europa Ocidental, encontrou aceitagdo social e logrou éxito em relagdo a outras formas de

masculinidade.
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Kimmel (1998, p. 105) defende que “o hegemonico e o subalterno surgiram em uma
interagdo mutua, mas desigual, em uma ordem social e econdmica dividida em géneros”. A
partir disso, ele pontua trés pressupostos tedricos com os quais trabalha. O primeiro € que as
masculinidades decorrem de uma construg¢do social, ndo sao, portanto, uma esséncia ou um
dado bioldgico. O segundo € que essa construcao se da em duas direcdes de relagdes de poder:
na relagdo dos homens com as mulheres e na relagao dos homens com outros homens. O terceiro
¢ que a logica de construcdo das masculinidades atravessadas por relagdes de poder ¢ uma
realidade invisivel aos proprios homens, uma vez que sao privilegiados pela ordem de género.
O sociologo argumenta que a compreensao das relagdes entre masculinidades hegemonicas e

subalternas passa pela percepgao desses pressupostos. Ele diz:

os significados de masculinidade variam de cultura a cultura, variam em diferentes
periodos historicos, variam entre homens em meio a uma s6 cultura e variam no curso
de uma vida. Isto significa que ndo podemos falar de masculinidade como se fosse
uma esséncia constante e universal, mas sim como um conjunto de significados e
comportamentos fluidos e em constante mudanca (Kimmel, 1998, p. 106).

O autor enfatiza que o modelo hegemonico de masculinidade norte-americana foi
articulado com o modelo global que estava surgindo na Europa. Para problematizar essa
questdo, ele estabelece um didlogo com Rousseau, Marx, Tocqueville, Weber e Freud. O
destaque recai sobre o ideal hegemoOnico norte-americano, fundado no que ele chama de
“competi¢do homossocial”, ou seja, uma identidade derivada da participagdo no mercado
financeiro, que deu origem ao empresario urbano, o homem de negdcios, o “self-made man”.
Kimmel explica que esse modelo conseguiu sobressair-se em relacdo a outros que existiam
desde o final do século XVIII, como o do patriarca gentil ligado a posse de terras e do artesao
heroico e proprietario da oficina. A grande contribuicdo de Kimmel no texto consiste, entao,
em mostrar que o desmonte da masculinidade hegemdnica passa por um olhar atento as
identidades por ela subalternizadas, tais como as mulheres, os homens gays, os negros, os
imigrantes e pessoas de classe baixa.

Paralelamente a essa discussdo, desponta outra tendéncia paradigmatica no estudo das
masculinidades com a publicacdo da obra A dominag¢do masculina, em 1998, na qual o
fendmeno ¢ pensado a luz do poder simbdlico. Nela, Pierre Bourdieu empreende uma analise
da dominag¢dao dos homens por meio de um estudo etnografico do povo berbere, na Cabilia,
regido da Argélia. Essa sociedade possui uma cultura androcéntrica, na qual o homem € tomado
como medida de todas as coisas e as relacdes entre os géneros sdo assimétricas. Nesse sentido,

tal comunidade surge como 16cus de pesquisa porque ¢ portadora de uma organizagdo social
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que se encontra em sua forma mais tradicional, constituindo-se em um microcosmo da realidade
observada no Ocidente.

Bourdieu esté interessado na domina¢do masculina como uma expressao da violéncia
simbolica, ou seja, nas condi¢des estruturais de pensamento, enraizadas socialmente, que atuam
como parametro segundo o qual as ideias sobre o ser homem e o ser mulher sdo concebidas.
Por ser simbolica, essas relagcdes sdo introjetadas e reproduzidas pelos sujeitos e pelas
instituicdes, de maneira que até mesmo as mulheres sdo condizentes com a propria estrutura
social que as oprime. O autor chama a atencao para o fato de a dominacao masculina afetar
tanto os homens quanto as mulheres. Enquanto os primeiros sdo estimulados a desenvolver
habilidades de lideranga, de comando e de superioridade, as segundas sdo ensinadas a ser
subordinadas e a aceitar sua condi¢do secundaria.

Portanto, o socidlogo revela uma dindmica cultural que determina posi¢des distintas e
especificas a ser ocupadas pelos sujeitos. Através de suas andlises, Bourdieu alerta para uma
constru¢do historica do bioldgico, que encobre as desigualdades sob o argumento de que tudo
¢ “natural”. O que ele faz nessa obra é um processo de desconstrucdo da estrutura de dominagao
masculina, descortinando uma ordem social que orquestra esquemas inconscientes de
percepcao e atuacdo no mundo (Bourdieu, 2012). O carro-chefe do referido estudo, sem
davidas, consiste em explorar as relagdes entre homens e mulheres ndo a partir do género em
si (a despeito da miriade de contribui¢des importantes advindas do movimento feminista), mas
de uma dimensao simbolica que € sutil, imperceptivel, quase oculta, que opera no inconsciente
e ordena as praticas sociais. A atualidade de suas consideragdes reside no fato de que até o
presente momento de nossa vida social, deparamo-nos com argumentos biologizantes que
definem as mulheres como o sexo fragil e os homens como os detentores da forca fisica. Soma-
se a isso concepgdes que determinam a inclinagdo natural das mulheres ao cuidado e dos
homens a libertinagem sexual, e que destinam as mulheres os nucleos de reprodugdo e, aos
homens, os de produgdo.

Ainda em 1998, a Revista Estudos Feministas lancava o Dossié Masculinidade, o
primeiro da area que se tem conhecimento no Brasil. Em pequeno texto inaugural intitulado Em
cena, os homens..., Heilborn e Carrara atestam que a abertura de espacgo para se discutir a
questdo das masculinidades simboliza o quanto a tematica vinha ganhando importancia nos
estudos de género e sexualidade. Os autores salientam que os homens comecaram a se destacar
como objeto de estudo no Brasil nos anos finais do século XX, acompanhando uma tendéncia

jé& consolidada na Europa e nos Estados Unidos, com pesquisas aglutinando-se em torno dos
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chamados Men'’s Studies. Eles explicam que os homens, durante muito tempo, permaneceram
intocaveis, uma vez que assumem o lugar de sujeito universal no discurso, o ser elementar, tal
como apontam os estudos feministas da década de 1970. Porém, um novo quadro comecou a
ser desenhado, no qual os homens e os privilégios inerentes a sua posi¢ao na ordem de género
entram para a agenda de pesquisa das ciéncias humanas.

Heilborn e Carrara (1998) apontam que, no plano internacional, o interesse pelas
masculinidades se deu em torno da tonica da “crise da masculinidade”, em decorréncia da
guinada dos movimentos feminista e homossexual, que denunciavam uma estrutura social
opressiva, que naturalizava as atitudes masculinas. No Brasil, o impulso pela tematica
acompanhou o movimento internacional, voltando-se para questdes relacionadas as
experiéncias dos homens com a sexualidade e a organizacdo familiar, por exemplo. Além disso,
os autores apontam que a propria dindmica dos estudos de género propiciou a emergéncia dos
homens como objeto de reflexdo, posto que deixaram de focar na condi¢do feminina e nas
sexualidades dissidentes para abranger as assimetrias de género na estrutura social. Os autores
consideram que aos estudiosos do tema cabia ndo so a tarefa de investigar as diferentes
masculinidades, mas as relagdes sociologicas implicitas entre elas e as condi¢des que permitem
a hegemonia de umas sobre as outras. Portanto, trata-se de um texto importante porque mostra
a ascensao do campo embrionario no pais, os temas de interesses dos primeiros pesquisadores,
além de apontar perspectivas de investigacdo que seriam desenvolvidas futuramente.

Na chegada do século XXI, vé-se, entdo, a publicagdo do artigo A construgdo do
masculino.: dominagdo das mulheres e homofobia, de 2001, no qual Daniel Welzer-Lang faz
uma analise da construcdo social da masculinidade destacando dois elementos cruciais: a
homofobia e o heterossexismo. Ele parte da hipdtese de que as relagdes homem/mulher e
homem/homem pautam-se em um duplo paradigma: na suposta natureza superior dos homens,
que se reflete na dominagdo masculina; e na heteronormatividade, que estigmatiza outras
formas de sexualidades dissidentes. O autor defende que a estruturacdo do masculino se
estabelece através de um processo no qual os rapazes sdao educados a introjetar a nocao de que,
para se ser um ‘“verdadeiro homem”, € necessario rechacar tracos relacionados ao feminino.
Segundo ele, este tltimo ““se torna até o polo de rejeicao central, o inimigo interior que deve ser
combatido sob pena de ser também assimilado a uma mulher e ser (mal) tratado como tal”
(Welzer-Lang, 2001, p. 465).

O teorico explica que essa socializacdo masculina acontece em locais chamados por ele

de ‘“casa-dos-homens”. Tomada de empréstimo do antropdlogo Maurice Godelier, essa
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categoria se refere a espacos de sociabilidade frequentados exclusivamente por homens,
assumindo a forma de barbearias, clubes, bares, estabelecimentos de prostitui¢do, entre outros.
Neles, os rapazes “incorporam gestos, movimentos, reacdes masculinas, todo o capital de
atitudes que contribuirdo para se tornar um homem” (Welzer-Lang, 2001, p. 463). No entanto,
o0 autor alerta que essa metamorfose ¢ um processo que se da com sofrimento simbélico e fisico.
Esse sofrimento sera reproduzido nas relagdes com os pares, homens e mulheres, demonstrando
que o masculino ¢ em si paradoxal; tanto se submete ao modelo quanto se adquire privilégios a
partir dele. Como nem todos os homens ocupam a mesma posi¢ao de poder, uma das maiores
contribuicoes de Welzer-Lang neste texto foi demonstrar como operam as hierarquias
masculinas: segundo os mesmos principios que regem as relacdes homem/mulher. Os homens,
de maneira geral, tém poder sobre as mulheres, mas apenas alguns privilegiados dominam
outros homens.

Em solo brasileiro, Fatima Cecchetto explorava outra dimensao do fenomeno, ao lancar,
em 2004, o livro Violéncia e estilos de masculinidade, fruto de sua tese de doutorado. A autora
destaca que a inclinacdo dos estudos em adotar um paradigma essencialista resultou na
elaboragdo de quadros explicativos da relagdo entre masculinidade e violéncia, como
decorréncia de uma suposta influéncia natural da forca fisica, dos hormdnios e dos orgdos
sexuais masculinos. Cecchetto, por sua vez, situa sua pesquisa como uma tentativa de
rompimento com essa perspectiva, dando énfase as diferencas entre os homens e aos estilos de
masculinidade. Sua obra se trata de “um estudo dos processos sociais no tempo e também da
masculinidade como uma construcao historica e social” (Cecchetto, 2004, p. 38). Dessa forma,
seu pontapé inicial consiste em compreender a violéncia masculina, desconstruindo o
reducionismo que a vincula ao marcador social da pobreza. A autora privilegia a ordem
simbodlica como uma dimensao importante que orienta a agao dos grupos.

Cechhetto parte, entdo, da teoria processual e relacional para discutir a questdo da
violéncia na cidade do Rio de Janeiro, a partir do estudo de trés grupos: os jovens negros dos
bailes funk, as gangues de lutadores de jiu-jitsu da Zona Sul e os jovens negros dos subtrbios
frequentadores de bailes charme. A pesquisadora etnografou a vivéncia desses coletivos e,
através das historias de vida dos sujeitos a eles pertencentes, buscou identificar semelhancas e
diferencas que atravessavam as experiéncias deles, apontando para distintas masculinidades em
cena. A relevancia da obra justifica-se no novo olhar que a autora traz sobre a tematica. Ao
caminhar na contramdo dos estudos anteriores, Cecchetto mostrou que quando se trata da

violéncia, a masculinidade ndo ¢ um dado universal, configurando-se de maneiras diferentes
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em distintos contextos. Além de identificar masculinidades locais, a inovagao da obra expressa-
se também na defesa de que as conexdes entre género, violéncia, classe e raga nao sdo uma
constante.

Assim como Welzer-Lang, Pedo Paulo de Oliveira, também em 2004, se dedica a
investigar 4 construgdo social da masculinidade. Ele propde que esta Gltima consiste em “um
lugar simbolico/imaginério de sentido estruturante nos processos de subjetivagdo, (...) que
aponta para uma ordem de comportamentos socialmente sancionados” (Oliveira, 2004, p. 13).
Em sua obra, o autor almeja analisar como essa dimensao simbdlica adquiriu importancia no
Ocidente, de tal maneira que alicerga padroes, reproduzindo a si mesma como valor social. Ele
busca compreender como a masculinidade assume um carater de norma, determinando praticas
aos sujeitos. Sob seu ponto de vista, ela ¢ uma realidade subjetiva que ocupa um dos estratos
da vida social, articulando-se as institui¢des, ao codigo juridico, moral e ético, a nacionalidade,
a religido etc.

Seu posicionamento epistémico ¢ defendido a partir do que ele chama de “teoria da
imbricacdo dos estratos sociais”, enquanto um lugar simbolico de sentido estruturante (Oliveira,
2004). Nesses termos, a masculinidade divide espaco com outras dimensdes sociais, numa
relacdo simbiotica de constante troca de significados, modificando-se conforme o contexto
histérico dos segmentos com os quais se conjuga. Academicamente, o fenomeno da
masculinidade foi tratado a partir dos papéis sociais (discurso vitimario), da masculinidade
hegemonica e da domina¢do masculina. Seguindo essa marcha paradigmatica, a singularidade
do pensamento de Oliveira e, nesse caso, uma das maiores contribui¢des ao campo, ¢ percebida
na medida em que as linhas de seu texto expressam uma postura multidisciplinar ao abordar as
defini¢des historicas, os processos cognitivos € as significagdes sociais que envolvem o ser
homem. A masculinidade como esséncia, quimera ou ideologia, ndo lhe interessa. Tampouco
enquanto acdes e praticas concretas dos homens, como defende Connell. Oliveira encara o
fendmeno como uma configuragdo social, uma elaboracdo culturalmente estabelecida, que
povoa o imaginario dos sujeitos e fixa-se como um ideal normativo, intermediando as relagoes
de género a partir da interagdo com outros estratos sociais.

Até aquele momento, a grande maioria das pesquisas sobre masculinidades se detinha
em analisar o fendmeno a partir de pesquisas empiricas, mas poucas se propunham a fazer uma
reflexdo epistémica do campo. Na verdade, ¢ justamente essa concepg¢do de masculinidade
como um campo de estudos que Benedito Medrado e Jorge Lyra criticam em seu artigo Por

uma matriz feminista de género para os estudos sobre homens e masculinidades, de 2008.
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Nesse trabalho, os autores se propdem a fornecer um marco analitico conceitual para os estudos
sobre masculinidades no ambito da Saude Publica, ambigao justificada como resultado de uma
preocupagdo com a producdo académica e com as consequentes elaboragdo e execucdo de
politicas publicas de satide para os homens.

Eles apontam que os estudos sobre género e saude no Brasil centravam-se apenas nas
mulheres, apoiando-se na 6tica do binarismo masculino/feminino e no uso do conceito de sexo
como categoria analitica. Nesse sentido, o0 modelo apresentado pelos pesquisadores baseia-se
na teoria critica feminista e leva em consideragdo quatro aspectos. O primeiro ¢ a abordagem
das relagdes sociais em termos de sistemas sexo/género, € ndo de defini¢des essencialistas ou
normativas. O segundo ¢ o reconhecimento da dimensdo relacional do género, traduzindo
assimetrias que convertem diferencas em desigualdades. O terceiro s3o as dinamicas de poder,
segundo as quais masculinidades e feminilidades se inscrevem em ldgicas orientadas por
valores, simbolos e representagdes em torno do ser homem e do ser mulher. O quarto € a ruptura
do binarismo de género na estrutura social, a partir do entendimento de que o género se constroi
e se reproduz de maneira multipla.

Com a articulagdo desses aspectos, Medrado e Lyra partem da premissa de que as
masculinidades sdo plurais, € que o estudo dos homens ¢ um legado do amadurecimento dos
debates promovidos pelo movimento feminista e por outras minorias sexuais. A particularidade
do texto consiste na recusa dos autores em admitir as masculinidades como objeto de um campo
auténomo, o que segundo os teoricos, reforcaria a dicotomia de género. Do contrario, eles
advogam em favor de uma leitura feminista das relagcdes de género, da adogcdo deste ultimo
como categoria analitica e da superagdo do modelo binario masculino/feminino. Reclamam
ainda a intersec¢ao do género com outros marcadores sociais, como raga, classe, sexualidade e
geragdo. Assim posto, consideram que uma pesquisa sobre masculinidades “significa nao
apenas apreender e analisar os signos e significados culturais disponiveis sobre o masculino,
mas também discutir preconceitos e esteredtipos e repensar a possibilidade de construir outras
versoes e sentidos” (Medrado; Lyra, 2008, p. 825). O que se apreende do texto, portanto, ¢ que
o estudo das masculinidades ¢ um empreendimento que deve ancorar-se na leitura feminista
critica, que tome os homens em suas multiplas relacdes.

No cendrio francés, por sua vez, Alain Corbin, Jean-Jacques Courtine e Georges
Vigarello lancavam em 2011 a coletanea Historia da virilidade, com o objetivo de reconstruir
historicamente os modelos, os discursos e as praticas ligadas a virilidade ocidental. Em seu

segundo volume, O triunfo da virilidade - o século XIX, os autores fazem uma abordagem da
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categoria “macho-alfa”, que abriga ideias de forca, dominagdo e racionalidade voltadas a figura
do masculino. Apesar do carater historico, os autores trazem uma abordagem interdisciplinar
em seus escritos, analisando como os ideais de virilidade e sua normatiza¢ao foram construidos
socialmente. A discussao levantada incide sobre as representagdes sociais do homem ideal
como forte, autocontrolado, protetor e dominante. A obra mostra, entdo, como o conceito de
macho-alfa esta atrelado a construcao cultural da virilidade ocidental.

Os autores enfatizam que a presenca do homem que lidera, impde respeito e submete
outros homens e mulheres a sua autoridade encontra-se em diversos contextos historicos como
ideal normativo. A religido crista, especialmente o modelo patriarcal protestante e catdlico, €
sinalizado como uma institui¢do central na legitimagdo dessa masculinidade dominante,
promovendo o ideal do homem como chefe moral, disciplinador e senhor do lar (Corbin;
Courtine; Vigarello, 2016). A virilidade, nesse sentido, constitui-se um mecanismo de
ordenacao moral e social. Portanto, os autores inferem que a virilidade moderna ¢ uma
tecnologia de poder construida socialmente e ndo um dado biolégico do ser homem. O macho-
alfa que emerge nesse cenario ¢ produto de praticas sociais e discursos normativos (Corbin;
Courtine; Vigarello, 2016). Como resultado, a obra contribui para desnaturalizar a dominagao
masculina, apontando a historicidade do ideal de masculinidade dominante, assim como a
participacao da religido na sua manutencao.

Na mesma linha de Medrado e Lyra, Juan Guillermo Figueroa-Perea também faz
Algunas reflexiones sobre el estudio de los hombres desde el feminismo y desde los derechos
humanos, em 2013. O socidlogo mexicano discute as convergéncias e divergéncias inerentes as
diferentes abordagens no estudo das masculinidades, seja por meio de uma matriz feminista ou
através da nogdo de direitos humanos. Ele parte da hipdtese de que essas perspectivas pdem
énfases distintas ao tratar das questdes que afetam os homens, mas que as tensdes sdo agravadas
quando nao levam em consideragdo a perspectiva relacional de género. Com isso, o tedrico nao
pretende colocar esses dois quadros analiticos em antagonismo, mas mostrar como eles
focalizam diferentes aspectos ao propor o equacionamento das desigualdades sociais. Para
tanto, o autor apresenta relatos de experiéncias em trés areas para demonstrar como leituras
tendenciosas nos estudos resultam na limitagao de categorias que problematizam as dinamicas
de poder e violéncia nas relagdes de género.

A primeira area de estudo € a da satide, para a qual os problemas associados a populacao
masculina relacionam-se a comportamentos de risco assumidos pelos homens em decorréncia

de uma busca de afirmagdo identitaria. Para Figueroa-Perea, essa reflexdo interessa mais aos
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estudos de género do que a visdo feminista, a menos que para esta ultima esses indicadores
afetem a qualidade de vida das mulheres. A segunda area ¢ a das praticas reprodutivas, nas
quais a discussdo sobre as experiéncias das mulheres ocupou posic¢ao central e os homens foram
negligenciados como iguais detentores de direitos nesse ambito. Assim, cabe pensar no lugar
que os homens ocupam nessas analises, bem como sua relacdo com as mulheres nesse processo,
seja positiva ou negativamente. A terceira area ¢ a da violéncia, cujas pesquisas dispdem de
todo um arcabougo conceitual para tratar das experiéncias das mulheres, mas nao ha consenso
sobre como definir as situagdes de violéncia vividas pelos homens, se partem de outros homens
ou de mulheres.

Com esses exemplos, o autor pretende demonstrar as complexidades envolvidas na
adocdo de uma leitura unica dos processos sociais, priorizando experiéncias de uns em
detrimento de outros. A contribuigdo dele consiste em tentar romper com interpretacdes
reducionistas que demonizam os homens, vitimizam ou os culpabilizam. Ele denuncia como,
na tradi¢do académica e feminista, a condicdo masculina €, por vezes, negada e invisibilizada
em razao da fidelidade a causa das mulheres, como se para dar voz a um fosse necessario
silenciar o outro. Portanto, o que Figueroa-Perea est4 defendendo ¢ a adog¢do de uma perspectiva
relacional, que leve em consideragdo os homens como uma categoria genérica, ou seja, como
um sujeito humano e, como tal, suscetivel a processos que atravessam qualquer individuo.

Se até aquele momento os pesquisadores estavam ocupados com questdes como
identidade, paternidade, sexualidade e praticas de violéncia dos homens, a segunda década do
século XXI traz uma nova demanda aos estudos da masculinidade, qual seja, o surgimento de
grupos masculinistas que comec¢am a se disseminar em varias partes do mundo. O advento da
tecnologia, da World Wide Web e a proliferacao das redes sociais como nova forma de interagao
on-line favoreceu a atividade de comunidades virtuais de homens, concentrados num ambiente
que se popularizou como “manosfera”. A emergéncia do fendmeno exigia, entdo, respostas para
varias perguntas: Quais sdo essas comunidades? O que buscam os homens que fazem parte
delas? Como elas operam? De que forma a organizacao desses grupos traduz questoes politicas,
sociais € de género mais amplas? Nesse sentido, em Alphas, Betas, and Incels: Theorizing the
Masculinities of the Manosphere, de 2017, Debbie Ging tenta identificar as categorias e
caracteristicas que constituem a manosfera, problematizando as masculinidades que compdem
esse espago.

A pesquisadora explica que a manosfera consiste em uma rede que abriga diversas

comunidades masculinas on-line e caracteriza-se como um universo toxico, antifeminista e
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miségino. E atribuida a alguns de seus grupos a autoria de atos terroristas, casos de estupro e
ameacgas de morte a personalidades femininas de destaque. Por isso, a autora lanca especial
atengdo a como esses grupos se articulam virtualmente, a partir do pressuposto de que o
ambiente discursivo on-line tem concedido nova tonica as agdes de direitos dos homens. Sao
varios os grupos que figuram em seu trabalho e se constituem em foco de analise. Os “Ativistas
dos Direitos dos Homens” (MRAs), por exemplo, s3o sujeitos engajados em politicas pro-
masculinas. Os “Homens Seguindo seu Proprio Caminho” (MGTOW), buscam emancipar-se
de qualquer vinculo com as mulheres. Ja os “Pick-Up Artists” (PUAs) sdao conhecidos por
valorizar estratégias de sedugdo com o feminino. Os “celibatarios involuntarios” (Incels), por
sua vez, sdo homens que culpam as mulheres pelo proprio fracasso em conquista-las
sexualmente.

Apesar de possuirem perfis em redes sociais como 4/chan, X (antigo Twitter) e canais
no YouTube, essas agremiacdes possuem sitios proprios na Web, concentrando-se
principalmente em plataformas, como a Reddit. Tais grupos atuam on-line por meio de um
vocabulério que lhes é peculiar, sendo a categoria red pill (pilula vermelha) central nessas
comunidades. O termo faz alusdo a franquia de filmes Matrix e refere-se ao ato de se libertar
das ilusdes propagadas pelo feminismo. “Macho alfa” também ¢ outra categoria recorrente,
usada para descrever um modelo de homem bem-sucedido e desejado pelas mulheres. “Macho
beta”, ndo obstante, faz referéncia aos homens comuns que ainda nao alcancaram esse padrao.

Ging (2017) destaca que a atividade desses grupos ¢ marcada por discursos de ddio
contra as mulheres, promovendo a misoginia, o racismo e a pornografia. A pesquisadora
considera que as interagdes on-line proporcionam uma homogeneizagao transnacional nessa
coletividade, constituindo-se em um espago de convergéncia entre masculinidades locais,
regionais e globais, tal como Connell j4 havia chamado a atenc¢do. Nesse sentido, uma das
maiores contribui¢des do texto de Ging ¢ mostrar como a manosfera, mesmo sendo um espago
ocupado por diferentes grupos ideoldgicos muitas vezes contraditdrios entre si (alfas e betas,
heteros e gays, cristdos e ateus), ¢ capaz de agrega-los em torno de um objetivo comum: a
supressao do feminismo e a manutenc¢ao da masculinidade hegemonica.

Um ano depois da publicacdo do estudo de Ging, no contexto sul-americano, ascendia
outro trabalho promissor, que se destacava por sua precisdo tedrico-metodologica e era
intitulado As cores da masculinidade, da colombiana Mara Viveros Vigoya (2018). Nele, a
pesquisadora empreende uma analise da masculinidade, por meio da perspectiva interseccional,

no ambito do que ela chama de “Nossa América”, de maneira geral, e da Colombia, de forma
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particular. Seu interesse pelo tema resulta da inquietacao inicial com a caréncia de estudos sobre
homens do ponto de vista do género. Inspirada pelo feminismo negro, a obra se situa numa
tradi¢do de pensamento pos-colonial, que aborda género e raga a partir das contribuigdes de
intelectuais negros, africanistas e do Sul Global, como Frantz Fanon, W. E. B. Du Bois, Gloria
Anzaldia e Silvia Rivera Cusicanqui. A autora privilegia essas duas categorias e seus
cruzamentos com outros marcadores sociais por considerar que, historicamente, na realidade
por ela analisada, tais dimensdes sdo cruciais nas relacdes de dominagdo, observadas no
controle da sexualidade das mulheres e na subordinacao de homens nao brancos, por exemplo.
Nesse sentido, o proprio titulo da obra traz a motivagao politica de evidenciar o mosaico das
masculinidades em suas “distintas ‘cores’ de pele, género e sexualidade, que organizam as
experiéncias dos homens colombianos, € minar a ideia de uma masculinidade abstrata, universal
e desencarnada” (Vigoya, 2018, p. 24).

A antropoéloga parte do conceito connelliano de masculinidade enquanto um elemento
da estrutura, uma configuragdo de pratica da ordem de género de uma sociedade, a fim de
compreender as experiéncias dos homens a partir do que eles relatam sobre suas vidas. Segundo
a autora, os discursos deles expressam aspectos étnico-raciais e de classe, que os situam em
determinados lugares do estrato social colombiano. Desse fato, resulta uma dupla representagao
social da masculinidade como a dos “cumplidores” na qualidade de provedores do lar, presentes
na educacao dos filhos e sexualmente comedidos; e a dos “quebradores”, inclinados a festa, ao
sexo, e irresponsaveis com vinculos familiares. A Nossa América surge, entdo, como uma
forma de valorizar a identidade cultural dos povos colonizados pelas na¢des luso-hispanicas, ja
que latinidade ¢ uma ideia que escamoteia as identidades afro-amerindias presentes no
territorio. A importancia da obra manifesta-se, portanto, no posicionamento epistémico adotado
por Vigoya, que lhe permite ir do macro ao micro, do geral ao particular, dando énfase a
masculinidade ndo s6 em sua pluralidade, mas em suas tensdes e conflitos. Sua abordagem do
género pde em evidéncia uma identidade construida historicamente, atravessada por
indicadores sociais diversos, posicionando os homens em seus proprios contextos e analisando-
0S €m seus proprios termos.

Trés anos depois, a pesquisa acima serviu de base para que, em 2021, Pamplona e Barros
langassem o artigo As masculinidades a brasileira. As autoras tomam o trabalho de Vigoya
como referéncia, partindo dos principais temas de investigacao identificados por ela. Mediante
um balango das produgdes cientificas da area, Pamplona e Barros tracam um relevante

diagnostico da forma como as masculinidades sdo tratadas no Brasil como objeto de estudo e
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quais as perspectivas tedrico-metodologicas empregadas pela Sociologia. A revisdo sistematica
dos 160 artigos analisados permitiu as autoras constatarem que a area que mais se ocupa do
assunto ¢ a Saude Coletiva, seguida das Ciéncias Sociais e da Psicologia. Em comparacao as
tematicas levantadas por Vigoya, a singularidade do Brasil se expressa em relagdo a
“masculinidade e violéncia” e “reflexdes epistemologicas”, para as quais se observa um déficit
em relacdo ao padrao encontrado na América Latina. J4 para “representacdes e produgdes
culturais” e “saide dos homens”, nota-se uma sobrerrepresentacdo. Essas produgdes
encontram-se publicadas majoritariamente, a partir dos anos 2000, em periodicos
especializados de género como Cadernos Pagu, e Estudos Feministas, acompanhados das
revistas Ciéncia e Saude Coletiva e Cadernos de Saude Publica.

Procedendo a uma analise qualitativa dos trabalhos especificamente socioldgicos (21
artigos), Pamplona e Barros (2021) destacam os conceitos de masculinidades
operacionalizados, sendo eles: 1) masculinidades como construgao social; 2) masculinidades
como resultado de interagdes locais; 3) masculinidades relacionadas a nogdes de virilidade,
poder e prestigio; e 4) masculinidades associadas ao uso de teorias de nivel macro ou médio.
As autoras também apontam que os principais tipos de masculinidades tratadas sdo as situadas
na infancia e na educagao escolar, na adolescéncia, no setor empresarial, € na saide dos homens,
relacionada, neste caso, as praticas sexuais, tanto hetero quanto homoeroticas. Além disso, os
estudos mostram que, apesar de haver um predominio de referéncias especificas de cada campo
do conhecimento no qual se situam os trabalhos, ainda vigora o uso de um quadro tedrico
comum, liderado por Raewyn Connell e Miguel de Almeida. Em suma, essa importante
contribuicao de Pamplona e Barros fornece um panorama dos estudos sobre masculinidades no
Brasil, indicando como eles se comportam em relagcdo a tendéncia observada no plano latino-
americano € como se configuram estritamente no campo sociologico.

J& mais recentemente, em 2023, ¢ possivel encontrar uma relevante investigacdo que
tangencia a masculinidade em Dia do orgulho heterossexual: a reagdo conservadora a
visibilidade de pessoas LGBTQIA+. No presente artigo, Ferreira e Réses levantam Projetos de
Leis (PLs) que buscam implementar o dia do orgulho heterossexual no Brasil, com o objetivo
de compreender as ideologias e valores neles embutidos. Por meio de uma andlise de conteudo
das justificativas dos referidos PLs, os pesquisadores constataram que, para os autores dos
projetos, a instauragdo da data comemorativa pauta-se na defesa da familia tradicional, dos
valores morais e religiosos, € na suposta ameaca a heterossexualidade. O texto mostra sua

importancia para a discussao aqui levantada na medida em que toma a categoria de crise da
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masculinidade como fio condutor. Os autores partem da premissa de que “as politicas de
promogio de direitos das pessoas LGBTQIA+!7 sdo interpretadas pelos grupos conservadores
como uma afronta a heteronormatividade e a chamada ordem natural e divina dos papéis e
padrdes sexuais” (Ferreira; Réses, 2023, p. 5).

Segundo eles, as razdes para a presumida crise da masculinidade se encontram na
estrutura de género da sociedade, que estabelece modelos que nao podem ser alcancados por
todos os homens. Associa-se a isso as dificuldades destes em cumprir com as expectativas
patriarcais de provedores do lar e a inser¢ao das mulheres no mercado de trabalho, gerando uma
reorganizacao das fun¢des no nicleo familiar. Esse ordenamento social € a prerrogativa pela
qual muitos homens buscam o resgate de uma masculinidade que consideram “perdida”,
articulando-se politicamente. O grande marco do texto é a nog¢ao de que os avangos das minorias
sexuais tém desencadeado uma onda reaciondria de grupos conservadores, masculinistas e
fundamentalistas religiosos, cooptado pela extrema direita, sob a premissa de amor a nacao,
apego a fé e valorizac¢do da tradi¢do. Para os autores, a tramitagdo desses PLs inscreve o Brasil
em um movimento internacional antagdnico aos direitos das mulheres ¢ da comunidade
LGBTQIA+. O fato representaria um retrocesso, uma vez que o conceito de orgulho ¢
distorcido, e os argumentos de base religiosa ferem a laicidade do Estado na promocao de
igualdade para todos. Nesse sentido, Ferreira e Réses resgatam o paradigma da crise da
masculinidade, mostrando como ele ¢ endossado por valores morais e religiosos na luta contra

a liberdade sexual e de género.

4.2 A masculinidade no contexto religioso

Pensar a relagdo entre masculinidades e religido evangélica, a primeira vista, pode ser
um empreendimento complexo de se realizar quando a compreensao sobre o tema assume uma
dimensado nebulosa. Os motivos para esse fato podem ser varios como a falta de maturidade do
pesquisador, um conhecimento limitado da literatura da 4rea, ou mesmo a impossibilidade de
contato com textos de dificil acesso. Nesse sentido, os balangos de area surgem como um
importante mecanismo que viabiliza estabelecer um ponto de partida para a discussdo. Além
disso, ajudam a ordenar um caminho narrativo através da concatenacdo de ideias e de autores,

previamente realizadas por um pesquisador experiente € que tenha um conhecimento mais

17 Apesar das inimeras variagdes que sofreu, a sigla empregada se refere as Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis,
Queer, Intersexo, Assexuados e demais sexualidades.
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holistico do tema.

Com isso em mente, em recente artigo, Nina Rosas (2025) realizou uma revisdo
narrativa acerca das relagdes e representacdes de género na religido evangélica no Brasil. Ao
fazé-la, a autora recupera a literatura especializada da década de 1990 como seus primeiros
achados para compreender os impactos da fé evangélica na vida das mulheres. Apesar de focar
nestas ultimas, as contribui¢des do texto de Rosas extrapolam seu interesse de anélise,
mostrando como essa mesma producdo do final do século XX tangencia o investimento da
religido sobre as masculinidades quando as discussdes sobre o fendomeno nem eram ainda uma
realidade palpavel.

O primeiro texto citado por Rosas e que merece destaque é Alcoolismo, género e
pentecostalismo, de Cecilia Mariz, datado de 1994. Rosas (2025) aponta como a autora assinala
a redefinicdo do ethos masculino via adesao dos homens ao pentecostalismo, num processo
mediado pelas parceiras ja conversas. Uma vez que a prédica da conversdo ¢ a mudanga de
vida, ou seja, ¢ na mudanc¢a de habitos que o crente externaliza a salvacdo, os homens recém
convertidos se apropriam de um estilo de vida pautado no abandono dos vicios (beber), na
conten¢do dos gastos com a bebida e na conquista de um trabalho. O posicionamento defendido
por Mariz, conforme Rosas, ¢ o de que a incorporagdo de novas condutas pelos homens ¢
possivel em virtude da experiéncia de dignidade, poder e senso de coeréncia promovido pela
religido.

Outro texto mencionado por Nina Rosas e que caminha na dire¢do do supracitado ¢
“Macumbeiras” e “crentes”: as mulheres veem os homens, de 1995. Nele, assim como Mariz,
Véronique Boyer-Araujo também mostra o impacto da conversao religiosa sobre a vida dos
homens. A antropo6loga considera que apesar das interdi¢cdes ao consumo do cigarro, do alcool
e do adultério, estenderem-se para ambos os géneros, ha uma especificidade no caso dos
homens. Observa-se a superacdo das contradi¢des proprias ao padrdo de masculinidade
hegemonica, que consiste no exercicio da autoridade e do dominio do lar, ao passo em que
ocupam o espago da rua, de bebedices e prazeres com as mulheres. O ponto nodal de seu
argumento € que os crentes priorizam a responsabilidade e rechacam a sexualidade como
elemento definidor de suas masculinidades.

No rol de textos elencados por Rosas (2025) identifica-se ainda a presenca do artigo
Pentecostalismo e a redefini¢do do feminino, de 1996. Nesse trabalho, Cecilia Mariz ¢ Maria
das Dores Campos Machado abordam aspectos que envolvem a transformacao dos homens no

contexto pentecostal. Um dos principais pontos tratados ¢ a domesticagdo masculina, que
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demanda a contengdo de comportamentos considerados lesivos, como violéncia, alcoolismo e
abandono familiar; e a adog@o de caracteristicas como docilidade, humildade e generosidade.
Tal mudanga acarreta em um redirecionamento do foco e recursos financeiros dos homens para
o ambito familiar, promovendo um papel mais responsivo com o nucleo parental. Nesse sentido,
as autoras demonstram que embora a religido pentecostal ndo entre diretamente em conflito
com os valores patriarcais, ela contribui para remodelar as relagdes de género, ao incentivar os
homens a adotar posturas concernentes ao “novo ethos familiar”, promovido pela comunidade
de fé (Mariz; Machado, 1996 apud Rosas, 2025).

Outra importante contribuicao apresentada por Rosas (2025) ¢ o texto de Clara Mafra,
Género e estilo eclesial entre os evangélicos, de 1998. No capitulo de livro em questdo, a autora
analisa a percep¢do da literatura especializada em torno das relagdes de género entre
evangélicos, destacando a participagdo dos homens na esfera doméstica e religiosa. Ela
reconhece que os segmentos religiosos, ao estimularem um maior engajamento dos homens
nesses espagos, promovem uma mudanga comportamental que se distancia do machismo ibero-
americano. No entanto, considera também que o discurso religioso endossa uma moralidade
tradicional, baseada na autoridade patriarcal. Portanto, do ponto de vista de Mafra, o que se
percebe € que as representagdes de género no contexto evangélico correspondem a um espectro
que abrange desde posturas mais igualitarias entre os sujeitos, até concepgdes conservadoras
que refor¢cam as assimetrias de género (Mafra, 1998 apud Rosas, 2025).

Igualmente evidenciado por Rosas (2025), e que também ¢é possivel identificar um
interessante aporte para pensar os homens no cenario da fé evangélica ¢ Género, familia e
pertencimento religioso na redefini¢do de ethos masculinos e femininos. Neste artigo de 2002,
Mircia Couto observa que, diferentemente das mulheres, os homens buscam a religido, em
menor escala, frequentemente mobilizados pela influéncia de suas esposas. Para eles, a
conversao esta ligada a necessidade de resolver questdes praticas relacionadas a seus estilos de
vida, como problemas com adultério, alcoolismo e desemprego, encontrando na fé evangélica
uma forma de superar comportamentos considerados nocivos e assumir maior responsabilidade
familiar. Apesar disso, Couto aponta que essa metamorfose nao desafia os valores patriarcais
mais amplos da sociedade, mas opera dentro de uma logica ambivalente que combina elementos
de modernidade e tradicdo. Na medida em que a religido oferece resposta para conflitos
cotidianos e ajuda a reconfigurar os papé€is masculinos em contextos especificos, mantém
intocadas estruturas tradicionais de poder e autoridade masculina.

Esse corpo de textos, selecionado a partir da revisdo empreendida por Nina Rosas,
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demonstra o quanto a interface entre religido ¢ masculinidades ¢ complexa e multifacetada,
evidenciando um campo dindmico que desafia interpretagcdes simplistas acerca dos impactos da
fé evangélica sobre o ser homem. Os textos apresentados destacam como a experiéncia religiosa
pode redefinir o ethos masculino, gerando novas praticas de condutas por meio da domesticacao
dos comportamentos nocivos, da superacdo das contradi¢des do modelo hegemdnico de
masculinidade e da androginizagdo das familias populares. No entanto, os estudos salientam
também que essa redefini¢ao das subjetividades depara-se com limites, tendo em vista que essas
transformagdes ocorrem sem traduzirem-se em uma ameaga as bases estruturais do patriarcado.
Dessa forma, ao mapear essas investigacdes, Rosas (2025) fornece ndo s6 um pontapé inicial
para essa discussdao, como chama a atencdo para as nuances que envolvem a construgdo das
masculinidades no ambito religioso.

Se no plano nacional o interesse pelas masculinidades no cendrio religioso surgem
transversalmente a partir da andlise das relacdes e representagdes de género, no plano
internacional ele se d4 de maneira episddica. Linda Woodhead (2013) destaca como a
Sociologia da Religido demorou a estabelecer um didlogo com as questdes de género se
comparada a outras areas do conhecimento. No tocante as masculinidades, essa mirada foi ainda
mais tardia, s6 sendo possivel com o desenvolvimento destas como objeto de estudo e com o
explicito reconhecimento do papel da religido na constru¢ao e manutengdao do ser homem. A
autora aponta que eventos como o Promise Keepers (PK) ¢ a “Marcha de um milhdo de
homens”, nos Estados Unidos, chamaram a aten¢do dos pesquisadores, evidenciando a
necessidade de compreender como o cristianismo conservador refor¢a determinados modos
patriarcais de masculinidade (Woodhead, 2013). Varios estudos surgiram, entdo, com a
finalidade de compreender esses movimentos, principalmente o PK (Coakley, 1993; Sahagun,
1995; Leibowitz, 1996; Novosad, 1996; Beal, 1997; Lippy, 1997; Williams, 2000; Everton,
2001).

Boa parte dessa literatura ¢ recuperada por Michael Messner em um dos trabalhos mais
promissores sobre a tematica. Em seu livro Politics of masculinities: men in movements, de
1997, o autor propde uma abordagem sociologica que busca compreender como os homens
respondem de forma organizada as mudancas e contradi¢des da ordem de género da sociedade.
Suas reflexdes fundamentam-se em estudos que exploram experiéncias do ser homem em
contextos sociais diversos como a familia, a escola e o trabalho, além de apoiar-se em
discussdes sobre sexualidade e violéncia. O pensamento de Messner orbita em torno de um

modelo designado por ele de “o terreno da politica da masculinidade”, por meio do qual oferece
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uma analise sofisticada de discursos e praticas politicas de oito movimentos masculinos
contemporaneos. Nesse sentido, tal modelo analitico permite ao socidlogo olhar para essas
acdes coletivas, destacando trés aspectos principais: os privilégios institucionalizados, os custos
da masculinidade e as diferencas e desigualdades entre os homens. Ao examinar como cada
uma dessas dimensodes ¢ mobilizada pelos movimentos, o autor visa entender como os homens
tém enfrentado e redefinido o significado da masculinidade atualmente.

Entre os movimentos analisados pelo autor, cabe destacar o PK. No capitulo Essentialist
retreats: the mythopoetic men's movement and the Christian promise keepers, Messner faz uma
rica descricdo de como esse movimento evangélico surgiu e alcangou crescimento vertiginoso
em pouco tempo. O PK consiste em uma organiza¢ao cristd fundada por Bill McCartney, que
ganhou proeminéncia por realizar conferéncias anuais gigantescas em varios estadios de futebol
dos Estados Unidos. Em termos numéricos, segundo o autor, o PK saltou de 72 homens
presentes em sua primeira reunido, em 1990, quando foi criada, para 600.000 participantes na
edi¢do de 1995. No entanto, Messner explica que o PK ndo surgiu do nada, mas ¢ fruto de um
caminho pavimentado por versdes viris de cristianismo fundamentalista no contexto norte-
americano, que denunciavam uma feminizagao dos homens ocasionada pelo feminismo. Nesse
sentido, o PK herdou desses movimentos conservadores cristdos a defesa de uma imagem
masculinizada de Jesus e a retomada dos papeis de lideranca nas familias como sua mensagem
central.

Baseado em relatos de pesquisas anteriores, Messner explica que, desde suas origens, o
PK consolida-se como um movimento branco, heterossexual, de classe média/média alta, de
homens entre 35 a 50 anos. O autor pontua ainda que apesar do evidente interesse na inclusao
racial de homens afro-americanos, latinos e asiaticos, na edi¢do de 1996, o publico branco
continuou a expressiva maioria, bem como a ténica do discurso institucional em ajudar os
homens a recuperar seus postos de comando no ambito publico e privado. Dois pontos
importantes sdo destacados por Messner sobre a atuacdo do PK. O primeiro deles € sobre a
concepcao de masculinidade defendida pelo movimento, que “depende inteiramente de uma
interpretagdo biblica fundamentalista de naturezas essencialmente fixas e categoricamente
diferentes de mulheres e homens” (Messner, 1997, p. 27). Trata-se de uma reafirmacao
antifeminista, de visdes essencialistas que buscam justificar as diferencas e desigualdades entre
os géneros. O segundo ponto ¢ a defesa da “familia tradicional”, baseada em uma divisao do
trabalho estabelecida por Deus a mulheres (maternidade e cuidado) e homens (provisao,

protecdo e lideranca). Dessa forma, o movimento assume postura politica de confronto contra
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valores que ameacem essa estrutura familiar, nesse caso, o avanco dos direitos das minorias
sexuais (mulheres e LGBTQIA+).

O texto de Messner, portanto, destaca o quanto o PK ¢ uma organizacdo complexa,
operando em multiplas dimensdes. Por um lado, atua como um alivio terapéutico aos homens
em vista das pressdes da masculinidade moderna, produzindo um modelo menos autodestrutivo
de comportamento masculino (alcool, drogas e violéncia), orientado & superagdo dos vicios e
ao compromisso familiar como provedor, marido e pai. Nao obstante, 0 movimento também
negocia com o patriarcado, pois ainda que o comprometimento familiar dos homens possa se
reverter em ganhos para as mulheres, tal benesse tem como fim Gltimo reafirmar as assimetrias
de género. O ponto nodal da discussdo de Messner, entdo, consiste em como o Promise Keepers
conjuga elementos terapéuticos, religiosos e politicos, configurando-se como uma resposta
organizada aos dilemas da masculinidade, porém, circunscrita dentro de limites que reforcam
normas tradicionais de poder.

Dialogando diretamente com o texto de Messner, sobretudo quanto a sua recomendagao
por estudos voltados as praticas sociais dos homens que frequentam o PK, John Bartkowski
publica em 2000 o artigo Breaking walls, raising fences: masculinity, intimacy, and
accountability among the Promise Keepers. O autor ¢ movido em sua investigagcdo por duas
questdes principais, a saber, o que os lideres do PK entendem por “masculinidade piedosa” e
como essa definigdo de masculinidade piedosa defendida pela lideranca influencia nas
interagdes entre os membros do movimento. A pesquisa fundamenta-se em analise textual,
etnografica e entrevistas em profundidade. Além disso, conjuga um arcabougo tedrico que
possui como tripé a construcao social da identidade de género e da religiosidade; o conceito de
género como uma estrutura contraditéria; e a interseccionalidade de género, sexualidade,
praticas corporais e significados religiosos. A inten¢ao do autor, entdo, € contrastar o que € dito
no ambito do discurso oficial da lideranca e o que € vivenciado, de fato, nas relacdes cotidianas
pelos fiéis.

Em seu estudo, Bartkowski (2000) identifica a difusdo de dois discursos da
masculinidade pela liderangca do PK. Um que consiste na “masculinidade instrumentalista” e
diz respeito aos papéis tradicionais de género sobre lideranga e provisdo; e outro concernente
a “masculinidade expressiva”, que abrange a manifestacdo de emocgdes e vinculos interpessoais.
Nesse sentido, o autor analisa como ambas as perspectivas sao reproduzidas e negociadas nas
interacdes sociais entre os membros do PK, em uma regido metropolitana do Texas. Ao

confrontar esses discursos, por vezes contraditérios, Bartkowski (2000) revela como essas
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perspectivas moldam os homens evangélicos em torno de uma “masculinidade mesclada”, que
combina tracos de autoridade tradicional e elementos de igualitarismo. Nao obstante, chama a
atengdo também para a superagdo de quadros reducionistas do protestantismo conservador
como simplesmente autoritario. Além disso, ainda fornece uma agenda para futuras pesquisas,
apontando a necessidade de investigagdes sobre como os homens barganham com o patriarcado,
bem como estudos que explorem os impactos da filiagdo ao PK nas praticas de género dos
homens no cotidiano, sobretudo em ambito doméstico.

Igualmente interessada na efervescéncia de movimentos masculinos conservadores no
ocidente, nas ultimas décadas do século XX, Sara Eldén langa em 2002 o texto Gender politics
in conservative men's movements: beyond complexity, ambiguity and pragmatism. Nele, a
autora enfatiza como pesquisas anteriores que se debrugaram sobre a mesma tematica tenderam
a classificar esses movimentos ora como reacionarios ao feminismo, ora como um espago para
a constru¢do de novas identidades masculinas. Entre uns e outros, ha ainda aqueles, como o
socidlogo Rhys Williams, que apostam na complexidade e contraditoriedade de organizacdes
como o Promise Keepers e outras semelhantes. Nesse sentido, a intengdo de Eldén reside em
examinar as consequéncias dessa énfase na complexidade. Segundo ela, “ver a complexidade
de um movimento €, eu argumento, absolutamente necessario. Mas reconhecer a presenca de
elementos contraditorios ou ambiguos ndao ¢ o suficiente; a complexidade em si deve ser
analisada e desconstruida” (Eldén, 2002, p. 38-39).

A autora centra suas andlises em dois movimentos conservadores dos Estados Unidos:
quase em sua totalidade no Promise Keepers e, secundariamente, no fatherhood responsibility
movement (movimento de responsabilidade paterna). Sara Eldén faz uma andlise de discurso,
recorrendo a material empirico (artigos do site do PK e seu livro elementar Seven Promises of
a Promise Keeper), para investigar os pressupostos de género nos quais 0 movimento se
fundamenta. Ela pontua que a premissa basilar do PK ¢ a de que a sociedade enfrenta uma crise
moral e que, portanto, os homens desempenham papel crucial na sua superag¢do, unindo-se,
adotando uma vida de santidade e retomando os papéis de lideranga dados por Deus na familia,
na igreja e na sociedade. Apesar do PK se autodeclar uma organizagao apolitica, evitando tocar
em assuntos polémicos como aborto, homossexualidade e mulheres, Eldén argumenta que o
movimento pode ser interpretado pela otica da direita religiosa, tendo em vista que seus lideres
possuem vivéncias em contextos cristdos conservadores e fundamentalistas.

A importante contribui¢do que Sara Eldén deixa da discussdo levantada € que a analise

de movimentos como o PK demanda um olhar que va além da suposta neutralidade ou do
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pragmatismo declarado. A socidloga mostra que apesar da organizagdo adotar discursos que
insinuam ser pro-feministas ou dissociados de posicdes ideologicas rigidas, sua estrutura e
dindmica de atuacdo expressam proposicdes de género acentuadamente politicas. Ao
individualizar as relagdes de poder e desvencilhar o pessoal do politico, o PK endossa modelos
conservadores que mantém a mulher em uma posi¢ao de dependéncia passiva, a0 mesmo tempo
em que escamoteia esse processo sob a tonica da complexidade e do bem-estar familiar. Dessa
forma, a autora salienta que reconhecer e tornar visiveis esses encadeamentos faz-se imperativo
para confrontar os impactos concretos dessas ideologias no contexto social e nas relagdes de
género. Para ela, a tarefa, entdo, consiste em desconstruir criticamente esses movimentos,
expondo as consequéncias de suas suposi¢oes, apesar da aparente complexidade e
contraditoriedade que possam ter.

Voltando a trilha de textos da literatura nacional, em apresentagdo ao dossi€¢ Género e
religido, publicado pela Revista Estudos Feministas, em 2005, Rosado-Nunes defendia, a
época, que havia uma necessidade emergente de escrutinar o campo religioso a partir de uma
perspectiva feminista. Nesse texto, a autora denuncia as assimetrias de género presentes no
universo religioso, destacando que mesmo sendo a maioria entre os fiéis, as mulheres ndo

acessam os nucleos de poder. Tal fato, segundo ela, atesta que

as religides sdo um campo de investimento masculino por exceléncia. Historicamente,
os homens dominam a produgao do que ¢ ‘sagrado’ nas diversas sociedades. Discursos
e praticas religiosas tém a marca dessa dominacdo. Normas, regras, doutrinas sdo
definidas por homens em praticamente todas as religides conhecidas. As mulheres
continuam ausentes dos espacos definidores das crengas e das politicas pastorais e
organizacionais das institui¢des religiosas. O investimento da populagdo feminina nas
religides da-se no campo da pratica religiosa, nos rituais, na transmissdo, como
guardids da memoria do grupo religioso (Rosado-Nunes, 2005, p. 363).

Nesse ponto de vista, as religides, de maneira geral, sdo responsaveis pela promogao e
manutengdo social da domina¢do masculina, através de praticas e discursos que legitimam a
supremacia dos homens. Rosado-Nunes, observa como a constru¢cdo social das religides
envolve relacdes de género, classe e raca. Enfatiza ainda como os estudos feministas e de género
baseiam-se na desconstrugdo do determinismo bioldgico, que converte diferengcas em
desigualdades sociais. Na concepcao da autora, € justamente esse o ponto de colisdo de tais

teorias com as religides, pois para estas ultimas a natureza humana surge

como resultado de uma determinagdo divina intocavel. As religides tém, explicita ou
implicitamente, em seu bojo teologico, em sua pratica institucional e historica, uma
especifica visdo antropoldgica que estabelece e delimita os papéis masculinos e
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femininos. O fundamento dessa visdo encontra-se em uma ordem ndo humana, nio
historica, e, portanto, imutavel e indiscutivel, por tomar a forma de dogmas (Rosado-
Nunes, 2005, p. 363).

Desse modo, as religides (re)produzem valores através de seus discursos que estruturam
o pensamento social acerca das defini¢cdes do ser homem e do ser mulher, e influenciam a forma
como os géneros sdo organizados socialmente. O dossié, entdo, foi langado a partir da
inquietagdo em desvendar a relacao (a época esfumada) entre religido e género, com foco na
massiva presen¢a das mulheres, seu interesse na religido e o que esta tinha a oferecer as fiéis.
Com pesquisadoras estrangeiras e nacionais, o numero da revista buscou abarcar trabalhos
sobre diferentes expressdes religiosas e ndo trouxe nenhum texto especifico sobre a
masculinidade no contexto religioso, posto que todos estavam voltados a questdo feminina.

Nao obstante, em artigo publicado no mesmo dossié, em 2005, o tema da masculinidade
aparece, ainda que transversalmente, a partir da discussdo que Maria das Dores Campos
Machado levanta no texto Representagoes e relacoes de género nos grupos pentecostais.
Focando neste segmento evangélico, a autora traca um panorama das mudangas ocorridas no
sistema de género desse grupo em um marco temporal de 15 anos (1900 a 2005). Num primeiro
momento, o texto se apoia em dados estatisticos, apontando as transformagdes que vinham
ocorrendo no campo religioso brasileiro nas duas ultimas décadas do século XX, com o declinio
dos catdlicos, crescimento dos evangélicos e dos sem religido. Indica ainda como, entre os
evangélicos, os pentecostais sdo a grande maioria, com baixos indicadores de educagdo escolar
e de remuneracao, tendo na populacdo feminina o numero mais expressivo de adeptos.

Ao discorrer sobre as escolhas religiosas de homens e de mulheres, e o processo de
reconfiguragdo das subjetividades desses sujeitos, Machado aponta como a adesdo ao
pentecostalismo significava uma cisdo com o meio social ao romper com o catolicismo, a época,
considerado religido de ber¢o. A aposta da autora é que motivos diferentes levam homens e
mulheres a se filiarem a agremiacdo em questdo. Enquanto que os primeiros procuram as igrejas
por questdes estruturais como desemprego, dificuldades financeiras e problemas de saude; o
interesse das segundas na religido decorre de conflitos familiares e de outras necessidades
relacionadas ao ambiente doméstico. O ponto central do texto ¢ que mesmo refor¢cando a
submissdo feminina, h4 um limite nesse endosso, na medida em que a religido também estimula
nos homens atributos destinados ao feminino. Ha um incentivo para que eles sejam “doceis,
tolerantes, carinhosos, cuidadosos, etc., levando uma vida ascética regida por uma moral sexual
rigida. Além disso, espera-se que os mesmos se preocupem com o bem-estar da familia,

dedicando-se mais a educacao e ao acompanhamento dos filhos” (Machado, 2005, p. 389).



81

A contribui¢ao de Machado para a discussao aqui levantada reside na forma como ela
mostra a influéncia da religido na redefinicdo do ethos masculino por meio da docilizagdo dos
homens. No caso das mulheres, esse processo ocorre através da conquista de autonomia no
ambito familiar, resultando na autoestima e individuagao feminina. Além disso, outro aspecto
significativo € a ambivaléncia em torno das relagcdes de género. A autora demonstra como a
religido pode incentivar a emancipacdo das mulheres por meio do ingresso no mercado de
trabalho e de candidaturas politicas, a0 mesmo tempo em que regula essa ascensdo social em
favor da domina¢ao masculina.

Também interessada nas representagdes € na manutencao social das defini¢des de
género, dois anos depois, em 2007, Fernanda Lemos analisa a constru¢do da masculinidade e
da feminilidade no contexto religioso. Em seu artigo Se deus é homem, o demonio é [a] mulher!,
a autora parte da premissa de que o discurso religioso ¢ marcado por um dualismo que estrutura
as relagcoes de género. Para tratar como estas ultimas sdo organizadas no ambito religioso,
Lemos recorre ao mito da Criagdo segundo o qual Adao foi projetado por Deus e concebido
primeiro. A mulher é secundaria e veio da costela do homem, portanto, sua existéncia orbita
em torno dele. Eva, entdo, surge como a figura demonizada ao desobedecer a autoridade
masculinizada de Adao e de Deus. Ela defende que esses discursos povoam o imaginario
religioso, sdo introjetados pelos sujeitos e reproduzidos nas relagdes sociais.

A partir dos relatos de seus entrevistados (cerca de 98 sujeitos, entre eles homens
autodeclarados religiosos que trabalham na Universidade Metodista de Sao Paulo), Lemos
mostra como suas falas expressam concepcdes que legitimam desigualdades de género
embasadas na narrativa da Criagdo. O homem ¢ visto por eles como forte, viril e habilidoso, por
ter sido originado por Deus para comandar. A mulher, ao contrario, € fragil, delicada e ndo tem
o mesmo desempenho que o homem por ser a segunda. Até os valores conferidos a Deus pelos
sujeitos assemelham-se aos atributos destinados aos homens, como pai, poderoso e responsavel.

Tais fatos levam a autora a afirmar que

da mesma forma que um deus fraco e pequeno nao pode se enquadrar na categoria
“divina”, um homem que apresente as mesmas caracteristicas ndo pode se enquadrar
na categoria “masculino”. Deus ¢ a representagdo maxima da paternidade, da
virilidade, da providéncia, da poténcia, da forga, da autoridade. E o ideal hegemonico
de masculinidade, inalcangavel, mas desejavel (Lemos, 2007, p. 117).

A contribuicdo do texto consiste, assim, em evidenciar um campo de disputas na
contemporaneidade, no qual a pluralidade de masculinidades existentes questionam um modelo

identitario hegemonico, ao passo em que a religido regula essa pluralidade identitaria,
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reforcando o modelo hegemdnico. Na perspectiva de Lemos, o discurso religioso imprime nos
sujeitos um padrao de ser homem e de ser mulher, fixando as representagdes sociais em torno
de funcdes esperadas, sacralizadas e, portanto, expressdo da vontade divina. No entanto, ao
reconhecer a historicidade da constru¢do do género, a autora aponta como alternativa de
superacao desse cendrio nao a destituigdo dos simbolos religiosos, mas a desconstru¢cao dos
esteredtipos que endossam a dominagdo masculina.

No ano seguinte, em 2008, Clovis Ecco realiza um trabalho de compreensdo do papel
da religido especificamente na formagdo da identidade masculina. Em seu artigo 4 fun¢do da
religido na construgdo social da masculinidade, o autor assume como pressuposto a no¢ao de
que a imagem sacralizada de um Deus masculino difundido pela religido, sobretudo a Catdlica,
propicia a dominacao social dos homens. Nesse sentido, a inten¢do de Ecco ¢ analisar como se
da a construcdo e a manuten¢do da supremacia masculina. Apesar de focar na esfera religiosa,
ele reconhece que a constru¢do da identidade de género também envolve a participacdo de
outras institui¢des sociais como o Estado, a familia e a escola, por exemplo, que socializam os
sujeitos em torno de papeis sociais determinados.

Ecco articula autores como Geertz, Bourdieu ¢ Noma Fuller, para enfatizar como a
religido, enquanto institui¢do social, exerce influéncia sobre os sujeitos, modelando formas de
pensamento e de comportamento. Mediante dados de sua pesquisa de mestrado em Ciéncias da
Religido, de 2007, o autor mostra como a fala de seus entrevistados exprime valores religiosos
que definem o ser homem “a partir da heranga Biblica cultural de Deus Pai todo poderoso. A
imagem de toda a masculinidade reside nos arquétipos de um Deus que ¢ homem e todo
Poderoso, de quem deriva toda a paternidade, tanto no céu como na terra” (Ecco, 2008, p. 96).
O ponto nodal da discussdo levantada por Ecco e que reside na sua contribui¢do consiste em
desmascarar uma ordem simbolica, que ¢ amalgamada a visdo masculina, legitimada pela
religido e costurada a realidade social ao qual os sujeitos estdo inseridos. Portanto, ser viril,
heterosexual, financeiramente bem-sucedido, provedor e cabega do lar, sdo atributos destinados
pela religido aos homens e postos em circulagdo a partir de uma cosmovisao que institui padrdes
sociais e morais pré-estabelecidos.

Esforco semelhante ao de Ecco encontramos no texto A representacdo social da
masculinidade na religiosidade contempordnea, publicado no mesmo ano (2008), de autoria
de Fernanda Lemos. Nesse artigo, a pesquisadora explora a relacdo entre masculinidade e
religido por duas vias: a influéncia da religido na constru¢do social da masculinidade e a

influéncia desta tltima sobre o campo religioso, numa troca dialética. Apesar de nao estabelecer
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um didlogo com Connell, Lemos aciona conceitos como masculinidade hegemonica e
reconhece a multiplicidade de configuragdes sociais em torno do ser homem, ao considerar que
“a masculinidade ¢ construida social e historicamente, ¢ determinada pela religido, pela época,
pelo lugar e pela sociedade. Isso equivale afirmar que um sujeito masculino que vive na
sociedade x ¢ diferente do sujeito masculino que vive na sociedade y” (Lemos, 2008, p. 03). A
categoria analitica com a qual Lemos trabalha ¢ a de representacdo social, para enfocar como
os sujeitos se representam diante das expectativas sociais para o desempenho de papeis
esperados.

Embora mencione que realizou entrevistas com homens de Sdo Bernardo do Campo,
empregados e pais de familia, os dados empiricos s6 t€ém uma recorréncia em todo o texto,
ancorando-se quase em sua totalidade na literatura. Dessa forma, trata-se mais de um trabalho
tedrico do que empirico, propriamente dito. Ao descrever como se da a construgado da identidade
de género, a autora mostra as nuances que envolvem essa dindmica. Ela aponta as
representacdes sociais em torno do binarismo masculino/feminino; que os homens vivenciam
formas diversas de masculinidade; que as condi¢des sociais que sustentam a dominagdo dos
homens estdo em mudanga e; que o masculino estd em constante reconstru¢cdo. Um aspecto a
ser observado ¢ que Lemos ndo desenvolve essas ideias se apoiando no pensamento feminista
ou em teoricas do género, mas em autores como Pedro Paulo de Oliveira, Gerard Duveen e
Marcia Aran. O grande marco do artigo consiste em evidenciar que enquanto a modernidade ¢
permeada por masculinidades plurais, a religido sai em defesa de uma masculinidade especifica,
centrada em atributos que convergem com as representagdes sociais da masculinidade
hegemonica. A dialética da relacdo masculinidade e religido, do seu ponto de vista, expressa-
se entre o que a institui¢do estabelece como tipo ideal € o que os homens realmente sao.

Na area da Teologia, André Musskopf também traz uma importante contribui¢do para
pensar as masculinidades. Em Ungraceful God: masculinity and images of God in Brazilian
popular culture, de 2009, ele faz uma analise da maneira como Deus € representado na cultura
popular brasileira, e como tal representacdo esta associada a construgdes tradicionais de
masculinidade. Inicialmente, apresenta uma contextualizacdo do cenario cultural brasileiro,
apontando sua multiplicidade, sincretismo e hibridizacdo, caracteristicas que também sao
marcadores da religido no pais. O estudo se baseia na andlise empirica de duas musicas
populares que explicitam informagdes sobre quem ¢ Deus, e investiga como essas
consideragdes se relacionam a definigdes normativas de masculinidade. A analise das musicas

Queréncia amada, de Teixeirinha, e Partido alto, de Chico Buarque de Holanda, revelam que
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as representagdes de Deus contidas em suas letras reforcam esteredtipos da masculinidade
hegemodnica. O autor identifica, entdo, dois arquétipos principais: o “Deus-gatcho”,
representado pelo homem sulista, macho, viril e resistente; e o “Deus-malandro”, relacionado
a esperteza e ao improviso do “jeitinho carioca” de ser, estabelecendo um controle simbolico
sobre a vida cotidiana e as relagdes sociais.

O tedlogo discute que a cultura popular, além de refletir, também endossa discursos
hegemonicos de masculinidade através da religido. Ele salienta como as imagens associadas a
Deus ndo s6 condizem com modelos dominantes de masculinidade, como ainda contribuem
para sua manuten¢ao na sociedade. Com isso, o autor chama a atencao para a necessidade de
repensar as imagens que se produzem sobre o divino, com vistas a superar as relacdes desiguais
de poder. Musskopf convida a desconstrugdo de representacdes “ungraceful” (sem graga) de
Deus, e a incorporacdo da graga como elemento de justica, que leve em consideragdo a
diversidade de género e sexualidade da experiéncia humana. O ponto alto do texto consiste na
forma como pde em evidéncia os cruzamentos entre cultura popular e religido, no reforgo de
padrdes tradicionais de género e manutencdo da dominacdo masculina. Ndo obstante,
demonstra ainda como esse quadro pode ser transformado por meio da construgdo de novas
visdes de Deus mais inclusivas e equitativas.

Fechando a primeira década do século XXI, Diana Lima faz uma reflexdo sobre o apelo
individualista da teologia da prosperidade e o valor positivo que ela deposita no engajamento
no mundo, analisando os processos de racionalizagdo referentes a adesdo a essa corrente. Em
Alguns fiéis da Igreja Universal do Reino de Deus, de 2010, a autora baseia-se na trajetoria de
vida de cerca de 20 homens, com idade entre 18 e 45 anos, vinculados a Igreja Universal
(IURD), com estados civis variados, baixa escolaridade e que habitam areas de vulnerabilidade
social entre a zona sul e o Centro do Rio de Janeiro. A inten¢do da antropologa € examinar os
elementos que moldam a subjetivagdo masculina em um contexto de criminalidade violenta no
Brasil, considerando, inclusive, a questao histérica da pobreza (Lima, 2010). Dessa forma, Lima
defende que as estratégias individuais e privadas adotadas pelos informantes para enfrentar os
desafios econdmicos e sociais fornecem subsidios para compreender a maneira como a [URD
adentra nos extratos populares urbanos. No tocante a subjetivacdo masculina, esta surge na
discussdo a partir de dados coletados entre 2005 e 2008, por meio de observagao participante
em um templo no Largo do Machado e extensas conversas com os fiéis em trés cendrios

distintos: na igreja, na vida social extraeclesial e em locais de trabalho de alguns informantes.
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Lima salienta como a condicdo de “trabalhador” em oposicdo a de “bandido” ¢
historicamente valorizada, principalmente entre as classes trabalhadoras. Além disso, identifica
que apesar de valores modernos associados a igualdade de género, o papel do homem como
provedor do lar persiste como significado simbolico na constru¢do da masculinidade. Ainda
conforme Lima, a [IURD endossa a ideia de que o sucesso depende de esforcos individuais, ao
reproduzir uma narrativa de prosperidade como consequéncia da fé associada ao trabalho do
empreendedor. Portanto, o resultado dessa equacdo ¢ que a masculinidade bem-sucedida esta
vinculada a realizac¢do financeira. Nos cultos e programagdes da IURD, os fiéis internalizam
dispositivos que lhes possibilitam superar as dificuldades econdmicas, empregando esforcos
individuais para a conquista financeira. A contribuicdo de Diana Lima, consiste em mostrar
como a igreja por ela analisada constréi uma retorica de identidade masculina pautada na
producgdo econdmica, logo, o ser homem reside na capacidade de transformar crise em bonanga.

Outra proposta intrigante no campo, para nao dizer, no minimo, ambiciosa, veio com a
publicacdo de Masculinidades de seminaristas: la masculinidad religiosa y la masculinidad
clerical, em 2013, de Mariana Barcenas e Maria Manzanares. A pesquisa explora como se
constréi e se transforma as masculinidades de padres seminaristas no contexto rural da cidade
de Texcoco, no México. As autoras se interessam pelos motivos que levam os jovens a
ingressarem no sacerddcio e como tal processo engendra novas identidades masculinas,
identificando, assim, duas tipologias principais: a masculinidade religiosa, anterior a formagao
sacerdotal; e a masculinidade clerical, construida durante o seminario. A pesquisa se baseia em
uma abordagem mista, utilizando tanto instrumentos quantitativos quanto qualitativos. As
autoras aplicaram questionarios, realizaram entrevistas, testes psicoldgicos e observagao
participante, além de conversas com seminaristas, formadores e demais membros da
comunidade, somando mais de 50 participantes. Elas discutem que os jovens vocacionados ao
sacerdocio possuem atributos alocados ao género feminino como sensibilidade, devogao
religiosa e orientagdo para o cuidado. Ao entrar no semindrio, essas caracteristicas sao
remodeladas, ganhando tracos de poder e autoridade relacionadas a masculinidade hegemonica.

A questdo-chave para as autoras ¢ a natureza ambigua do processo formativo desses
jovens sacerdotes que, de um lado, contribui para o desenvolvimento de valores
tradicionalmente atribuidos ao feminino como servi¢o, empatia e generosidade; e de outro,
reforca um modelo hegemonico tradicional com base na lideranca espiritual e prestigio social.
Dessa forma, o estudo mostra o paradoxo que envolve a masculinidade clerical, apresentando

a formagdo sacerdotal como um espaco hibrido de transformagdo identitaria que, a0 mesmo
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tempo, desafia e reforca o patriarcado. Barcenas e Manzanares inferem que o reconhecimento
das masculinidades religiosa e clerical é necessario para compreender as dindmicas de poder
imbricadas no processo formativo sacerdotal. A tipologia elaborada ajuda a entender como uma
nova configuragdo de identidade masculina ¢ produzida, tendo a religido como sua mediadora.
Dessa forma, as autoras nao s6 introduzem dois conceitos para explorar as experiéncias do ser
homem na esfera religiosa, como exploram a influéncia da formag¢ao seminarista na constituicao
da identidade dos sujeitos em um ambiente pouco explorado, o contexto rural.

Em uma outra perspectiva sobre o fendmeno, Mait¢é Maskens analisa como as
experiéncias religiosas e migratorias impactam a reconfiguragdo das masculinidades nas igrejas
pentecostais que recebem imigrantes africanos e latino-americanos em Bruxelas. Em The
Pentecostal reworking of male identities in Brussels: producing moral masculinities, de 2015,
a autora examina como os discursos e as praticas religiosas reinterpretam as identidades
masculinas, destacando a tensdo existente entre modelos tradicionais e mudancas
contemporaneas. Maskens adota uma abordagem etnografica por meio de pesquisa de campo
em duas igrejas pentecostais na capital da Bélgica, La Parole Vivante e Centro Jesus, além de
observagao participante e realizagdo de entrevistas, tendo como foco tanto as praticas religiosas
quanto os discursos de género recorrentes nessas comunidades. A antropdloga discute que o
processo migratorio causa instabilidade nos papeis tradicionais da masculinidade, gerando uma
sensacdo de vulnerabilidade. A religido, ao acolher esses homens, oferece suporte emocional e
ideologico, restabelecendo a autoestima masculina e refor¢cando o papel de chefia do lar.

O ponto crucial do texto ¢ que Maskens identifica um modelo hibrido de masculinidade
na religido pentecostal, que possibilita aos homens transitarem entre identidades e posigdes
conforme o contexto. Nesse sentido, apesar de endossar um modelo patriarcal hegemdnico, o
discurso religioso também estimula o desenvolvimento de caracteristicas como sensibilidade,
compromisso e responsabilidade doméstica, tradicionalmente atribuidas ao género feminino.
Dessa forma, a autora mostra que se, por um lado, a religido consiste em um espago para os
homens imigrantes ressignificarem suas identidades e lidarem com seus dilemas; por outro, essa
redefini¢cdo das masculinidades tem como pressuposto o refor¢o as assimetrias de género,
favorecendo a dominacdo masculina. Trata-se de um processo dindmico e dialético, marcado
pela ruptura e continuidade. Acrescenta-se ainda, o fato de que a religido atua como um
elemento de distingdo ao demarcar diferencas entre o ser homem religioso e o nao-religioso,
num contexto onde a Europa ¢ lida como moralmente decadente. O texto, em suma, deixa como

legado a percepcao da religido como um espaco de redefinicdo de género, o carater ambivalente
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das masculinidades religiosas, além de desafiar interpretacdes fixas destas ultimas como
opressoras e engessadas.

Saindo do Norte Global em dire¢ao ao Sul Global, merece destaque o trabalho de Colete
Harris Masculinities, new forms of religion, and the production of social order in Kaduna City,
Nigeria, de 2016. Harris busca compreender como os novos movimentos religiosos na cidade
de Kaduna, na Nigéria, tém atuado como uma reagao as transformagdes socioeconémicas na
regido, estabelecendo a ordem social por meio do endosso a formas tradicionais de
masculinidade. O trabalho versa sobre a relagdo entre religido e masculinidade em contexto de
vulnerabilidade social e econdmica, tendo como foco a resposta que essas instituigdes podem
oferecer ndo apenas no ambito espiritual, mas social também. A pesquisa adota uma abordagem
etnografica, por meio de trabalho de campo entre 2007 e 2011 em projetos de educagdo
comunitaria em Kaduna. Utiliza também discussdes em grupo, conversas informais e contatos
com lideres religiosos, além de estudos anteriores sobre religido e masculinidade na cidade
investigada. Ao todo, a pesquisa soma mais de 140 participantes, dentre os quais encontram-se
homens, mulheres, jovens e representantes de tradigdes religiosas como a crista e a islamica.

Harris destaca como os habitantes de Kaduna transitaram de formacdes religiosas
tradicionais, como o sufismo e igrejas missiondrias cristds, para movimentos religiosos
recentes, o izala, no isld, e igrejas pentecostais. A pesquisadora argumenta que esses novos
movimentos oferecem suporte espiritual, material e social, realgando normas tradicionais de
masculinidade, ao passo em que limitam os espagos para a atuacdo feminina. Dessa forma,
Harris mostra como essas ordens religiosas desempenham papel fundamental na manutengao
da ordem social, moldando e refor¢ando normas de género em face dos desafios oriundos da
globalizagdo e da crise economica. A autora conclui que, ao legitimar normas tradicionais de
masculinidade, esses movimentos religiosos geram uma base de estabilidade social, na qual a
religido e a dominacdo masculina sdo apresentadas como um mecanismo elementar para evitar
o caos social. Como contribuigdo, Colette Harris fornece aspectos importantes para pensar a
relacdo entre religido e masculinidade no contexto africano, além de salientar como as questdes
sociais, econdmicas e culturais de género sdo intermediadas pelas instituigdes religiosas em
cendrios de instabilidade.

Voltando a ateng@o ao cendrio brasileiro, outra importante colaboragdo ¢ identificada
em “Ser homem em Cristo”: reformismo cristdo e masculinidade entre jovens presbiterianos,
de 2017, de Sandro de Freitas. Nesse trabalho ele analisa como, para um grupo de homens que

frequentam uma igreja evangélica, suas compreensdes acerca de ser um ‘“cristdo reformado”
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estdo intimamente relacionadas ao padrao de masculinidade por eles construido. Trata-se de
uma pesquisa etnografica, ambientada em uma comunidade presbiteriana da cidade de Olinda-
PE, centrada na trajetoria de jovens de classe média, que participam de um pequeno grupo (PG)
da igreja chamado “PG dos Rochedos”. Para o autor, o PG em questiao consiste em um espago
privilegiado, criado pela comunidade como um lugar propicio ao aprendizado do “ser homem
de verdade” (Freitas, 2017). Nesse sentido, ele pontua que o grupo, compreendido apenas por
jovens do género masculino, atua na constru¢do de um padrdo de masculinidade baseado no
desempenho de papéis alocados ao seu género como, exercer uma profissao, casar-se, ter filhos
e relacionar-se com a igreja. Todos atributos destinados ao que eles entendem como ser um
“homem cristdo” (Freitas, 2017).

Apesar de tratar de questdes de género, o trabalho ndo se apoia no género como categoria
analitica. Além disso, mesmo se ocupando da constru¢ao de masculinidades, também nao
apresenta uma discussao relacionada a tematica, deixando de lado tanto autores canodnicos,
quanto conceitos referenciais da area. Em vez disso, o processo de construgdo de identidade dos
sujeitos ¢ analisado pelo autor a partir da via da instrumentalizagdo religiosa, como ideias da
Reforma Protestante presentes na congregacdo estudada, a centralidade da Biblia, a
racionalizacao e a disciplina. O foco de Freitas, entdo, consiste em mostrar como esses
elementos fundamentam a cosmovisao do grupo investigado, reverberando na forma como eles
constroem e performam a masculinidade. O achado do texto € que o “verdadeiro homem?”, tdo
almejado e pregado institucionalmente, ¢ um processo inacabado, aprendido mediante uma
disciplina fisica e cognitiva durante toda a vida. A grande contribuicdo de Freitas reside no fato
de que ndo se trata apenas de reproduzir e manter um modelo tradicional. Os jovens também
criam um modelo proprio de masculinidade que transita entre o tradicional e o libertario, ao
estabelecer um didlogo com a doutrina religiosa e os recentes debates sobre questdes de género.

Além de pesquisas empiricas no estudo das masculinidades religiosas, nota-se também
a presenca de reflexdes de carater tedrico-metodologico. Em abertura a uma coletdnea
publicada na Anthropological Quarterly, em 2018, Willian Dawley e Brendan Thornton
apresentam o texto New directions in the Anthropology of religion and gender: faith and
emergent masculinities. Nele, os autores exploram a relagdo entre masculinidade e religido,
apontando como essa discussdo ¢ pouco difundida academicamente, em particular, no campo
da Antropologia. De carater ensaistico, o texto € de natureza tedrica, fundamentado em revisao
de literatura e na analise inicial de quatro trabalhos que compdem a coletdnea em questdo. A

abordagem adotada leva em consideragdo o aspecto relacional da constru¢do da masculinidade
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no ambiente religioso, especialmente em como as masculinidades emergentes sdo imaginadas,
praticadas e estruturadas socialmente em expressdes religiosas como o isla e o cristianismo.
Dawley e Thornton problematizam o hiato nos estudos antropoldgicos sobre masculinidade e
religido. Apontam que apesar de haver uma vasta literatura sobre género e religiao centrada nas
mulheres, poucos estudos destinam atengdo a constru¢ao e organizacao da masculinidade no
contexto religioso.

Os autores destacam que a masculinidade ndo deve ser tomada como um dado abstrato,
mas como um fendmeno que se constréi em meio a relagdes sociais e discursos religiosos. O
ponto nodal do texto consiste na abordagem das masculinidades emergentes, produzidas em
tensdo ou didlogo com modelos hegemdnicos. Segundo eles, essas novas configuragdes do ser
homem resultam de mudangas socioculturais e desafiam concepgdes tradicionais de género nas
comunidades de fé. Como conclusdo, Dawley e Thornton afirmam que a antropologia deve
aproximar-se das discussdes sobre as masculinidades, ressaltando como a religido ndo so
reforca padrdes de gé€nero, mas pode servir como um espago de constru¢do de novas
identidades. Um importante achado de suas reflexdes evidencia-se na ideia de transformagodes
identitarias, por meio de novas masculinidades sendo construidas no cendrio religioso. Além
disso, busca estabelecer um didlogo mais profundo entre religido, masculinidade e
Antropologia, superando as abordagens convencionais que valorizam apenas as experiéncias
femininas.

Outra proposta interessante encontra-se no capitulo de livro Género, masculinidades y
religion, de 2021, no qual Maria Guzmén e José Sudrez fazem uma andlise critica da intersec¢ao
entre as trés categorias que levam o nome do texto, ressaltando como os discursos religiosos
contribuem para a construgao e perpetuacao das desigualdades de género. Os autores abordam
a influéncia da religido na defini¢do de masculinidades hegemonicas e na subordinagao
feminina, apontando o modo como o poder patriarcal se expressa nas institui¢des religiosas.
Trata-se de um texto tedrico, de carater socio-historico, baseado em revisao de literatura sobre
género e religido. A discussao levantada parte da perspectiva relacional do género, dialogando
com teoricos como Connell e Gebara, apoiando-se também na teologia feminista para examinar
as relagdoes de poder no cenario religioso. Guzmén e Suarez argumentam que o discurso
institucional essencializa a superioridade masculina, refor¢a normas de género e naturaliza a
heterossexualidade, ao apresentar Deus como um ser masculino, ao restringir o acesso das

mulheres aos ntcleos de poder, destinando o ferminino a subordinagao.
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Outro ponto importante do texto a ser mencionado ¢ que os autores propdem uma
reflexdo sobre as condi¢des que promovem a crise da masculinidade religiosa no contexto
contemporaneo, no qual as transformagdes sociais e culturais desafiam a supremacia masculina.
A mobilizagdo das mulheres na esfera religiosa e a proeminéncia da teologia feminista sdo
apontadas, entdo, como indicadores de uma mudanga paradigmatica. Nao obstante, Guzman e
Suarez destacam ainda as contradigdes referentes a propria masculinidade religiosa, baseados
na ideia de que a hierarquia clerical, em si, também produz relacdes de dominagdo e
subordinagdo entre os homens. Como conclusdo, eles apontam a ambivaléncia da religido,
sendo esta Ultima tanto um espago de opressdo quanto de resisténcia. Ao passo em que 0
discurso oficial legitima desigualdades de género e opera a manutengao da estrutura patriarcal,
a crise da masculinidade em seu interior cede espago para novas construgdes identitarias e
discursos mais equitativos. Apesar de tocar em muitos aspectos ja tratados anteriormente por
outros autores que abordaram a temadtica, o grande marco do texto fica por conta da maneira
como abordam a fragilidade da masculinidade religiosa no contexto social atual, bem como as
tensdes a ela inerentes.

Assim como Diana Lima, 12 anos depois Jacqueline Teixeira retoma as masculinidade
no contexto da IURD, desta vez, ndo sob o enfoque na teologia da prosperidade, mas para
analisar como o pentecostalismo atua como uma tecnologia produtora de racionalidades
politicas e de género. No artigo Masculinidade e pentecostalismo como tecnologia neoliberal,
de 2022, o foco de investiga¢do da pesquisadora recai sobre a interseccdo entre racionalidade
neoliberal, identidade de género e pertencimento religioso, a partir de dois contextos, a saber,
o projeto Intellimen, destinado aos homens, e as narrativas de lideres da instituicdo que
decidiram realizar o procedimento de vasectomia. Sua intencdo ¢ refletir sobre como essas
praticas moldam a identidade masculina diante de um cendrio neoliberal. Ndo obstante, a
pesquisa baseia-se em um estudo qualitativo discursivo, lancando mao de narrativas e relatos
de lideres religiosos, conjugando suas experiéncias a proposi¢cdes teodricas como
performatividade de Butler, racionalidade neoliberal de Laval e Dardot, bem como praticas de
subjetivacdo. Trata-se, portanto, de uma discussdo que chama o género, a religido e a politica
para a mesa de debate.

Teixeira (2022) aponta como a IURD produz mecanismos para formar homens
“inteligentes”, através de praticas de autogestdo e supervisao entre os pares. Destaca ainda
como os lideres religiosos relataram submeterem-se a vasectomia enquanto um ato em favor da

prosperidade nacional. No entanto, apds desvincularem-se institucionalmente, os mesmos
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sujeitos reinterpretaram o procedimento como lesdo trabalhista, culminando em processos
contra a igreja. A vasectomia surge, entdo, na discussdo da autora como um dispositivo que
traduz a forma como masculinidade, economia e controle populacional entram em jogo na
IURD. Dessa forma, o ponto nodal da analise de Teixeira consiste em mostrar que o
pentecostalismo, tendo na IURD sua expressdao mais definida, funciona como uma tecnologia
de género a partir de uma racionalidade neoliberal. Em que pese a contribui¢do do texto, nele
fica explicito como a religido pode moldar a subjetividade masculina em unissono com logicas
economicas. O corpo masculino torna-se alvo central da politica neoliberal, evidenciando como
a identidade masculina ¢ construida no cenario politico-religioso.

Centrado em estudos de género e masculinidade na area da teologia, Will Moore
escreveu no mesmo ano (2022) o livro Boys will be boys and other myths: unravelling biblical
masculinities. Moore dialoga com Connell, destacando aspectos como a multiplicidade de
masculinidades, o reconhecimento da masculinidade hegemonica e a consequente produgdo de
hierarquias no sistema de género da sociedade. O autor também se apoia em Judith Butler para
reportar o género nao como identidade, mas como estilo performativo dos atos. No entanto, € o
conceito de masculinidade toxica que assume centralidade no seu pensamento, designando
comportamentos prejudiciais relacionados ao ser homem como “violéncia, abuso, dominancia,
misoginia ou homofobia. Essa toxicidade também pode envolver a supressdo das emog¢des dos
homens, impactando questdes de saude mental e relacionamentos”. (Moore, 2022, p. 11). Ele
parte da ideia de que os homens, em alguma medida, sdo socializados para reproduzir tragos
toxicos de masculinidade. Por isso, seu objetivo ¢ combater a ideia de supremacia masculina e
desconstruir o mito essencialista da “masculinidade biblica”, baseado no pressuposto de que
“ndo ha uma ‘masculinidade biblica’ consistente, nem uma ‘masculinidade crista’
necessariamente, porque, [...], a Biblia ¢ muito complexa e multifacetada para retratar apenas
uma maneira de ser homem” (Moore, 2022, p. 22).

Cada capitulo do livro traz uma reflexdo sobre a trajetdria emblematica de figuras
masculinas da Biblia como Adao e a ideia de superioridade masculina, Moisés e seu papel de
lideranga, Davi e seu perfil sanguinario, entre outros. O ponto nodal da critica de Moore € que
a imagem que o cristianismo construiu dos homens biblicos como um ideal de perfeicao
masculina a ser perseguida ¢ problematica, uma vez que essas personalidades do mundo antigo
também ostentaram tragos de masculinidade toxica conforme descrito linhas acima. O autor
alerta que uma leitura desatenta das Escrituras, tende a moldar uma compreensao equivocada

acerca do ser homem. Por isso, ao reconhecer a historicidade do género a partir da ideia de que
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a masculinidade ¢, em si, produto do meio cultural de cada época, Moore expde os elementos
toxicos que encarnam o modelo mitico de masculinidade compreendido e reproduzido no meio
cristdo. O diferencial de Moore ¢ a consciéncia com a qual ele se coloca na discussdo, acusando
que suas analises sdo atravessamentos de sua experiéncia pessoal como um homem que cresceu
entre mulheres e porta tragos alocados ao género feminino, branco, bissexual, que usa piercing
e macacao, e pertencente a Igreja da Inglaterra.

Ainda sob o bojo teoldgico, outro texto que merece ser pontuado ¢ Mas(c/k) of a man:
masculinity and Jesus in performance, de 2023, no qual Megan Wines fornece uma analise da
constru¢do da masculinidade de Jesus, mediante uma abordagem que articula perspectivas
narrativas e criticas da performance. A autora tem o objetivo de compreender como a
masculinidade de Jesus ¢ retratada e performada no Evangelho de Marcos, tomando por base o
contexto sociocultural do mundo antigo (gregos, romanos e judeus). Wines parte do pressuposto
de que se Jesus era um homem encarnado, entdo, sua masculinidade necessitava dialogar com
as normas sociais do periodo em que viveu, ainda que ndo correspondesse ao modelo
hegemodnico vigente. Nesse sentido, pontua que, se de um lado, concepgdes narrativas
possibilitam multiplas interpretagdes acerca do texto e da persona de Jesus; a performance, de
outro, demanda escolhas especificas de como o publico os compreende.

Em sua discussdo, trés pontos merecem destaque. O primeiro ponto € a énfase que a
autora atribui a construcao social da masculinidade, pois, na antiguidade, o ser homem nao era
um dado adquirido, mas uma posigdo a ser conquistada e mantida. O segundo ponto ¢ a ideia
de “submissdo a Deus” como um trago distintivo da masculinidade contida na Biblia hebraica,
mostrando como os primeiros cristios mesclavam essa representagdo com as normas sociais. E
o terceiro ponto consiste na indicagdo de trés modelos que dao pistas de como a masculinidade
de Jesus poderia ser performada, qual seja, a morte nobre, os herois tragicos e a masculinidade
profética. Wines infere, entdo, que a masculinidade de Jesus ndo obedece a uma categorizacao
rigida, ndo podendo ser enquadrada em um “tipo”, mas deve ser compreendida como reflexo
de uma reciprocidade complexa do contexto hibrido no qual foi produzida (judaico, grego e
romano). Em suma, a importancia de suas consideracdes reside na forma como ela conjuga
masculinidade, corporeidade e performance para por em evidéncia os aspectos sociais, culturais
e religiosos envolvidos na constru¢do do ser homem.

Para fechar essa linha de discussdao sobre corporeidade, género e religido, cabe ainda
sinalizar o trabalho de Enrique Vega-Davila, Cuerpos masculinos en el cristianismo

hegemonico. Algunas retoricas del poder cristiano desde una perspectiva de género,
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masculinidades y religion, de 2024. O estudo examina as narrativas de poder mobilizadas pelo
cristianismo hegemdnico para assegurar a dominagdo dos corpos masculinos e a exclusao de
outras experiéncias identitdrias na religido. Como ponto de partida, o autor adota uma
perspectiva critica e queer para investigar como tais narrativas sao construidas e se reproduzem
na tradicao cristd, em particular, através da sucessdo apostolica e da ordenacao pastoral. A
pesquisa assume uma abordagem autoetnografica, na qual o autor reconhece sua propria
trajetoria como homem dentro do cristianismo, utilizando sua experiéncia como instrumento de
analise para trazer o patriarcado religioso ao centro da discussado. O texto, portanto, consiste em
uma andlise teoldgica e socioldgica por meio da qual o pesquisador busca compreender as
dindmicas de poder nas instituicdes cristds, principalmente através da colonialidade e da
imposi¢do de uma masculinidade padrio.

A partir de suas reflexdes, Vega-Davila identifica dois tipos de retoricas cristds que
legitimam o patriarcado, qual seja, a invisibilizacdo das mulheres e a exclusdo de identidades
dissidentes. Dessa forma, o tedlogo discute como o cristianismo hegemonico engendrou um
padrdo de masculinidade que ndo da lugar a outros corpos e identidades. O foco da critica do
autor ¢ que esses processos ndo sdo neutros, mas mecanismos de poder que aprofundam
desigualdades. Em face dessa realidade, ele aciona o conceito de “ecumenismo do 6dio” para
designar instituigcdes cristds que apoiam acgdes contrarias aos Direitos Humanos. Vega-Davila
argumenta como a sucessao apostdlica e a ordenacdo de homens propiciam a reprodugdo da
masculinidade hegemonica, alimentando o sistema patriarcal religioso. Ele infere que a
consolida¢do de uma masculinidade normativa na religido vai de par com o cerceamento de
outras identidades. Para ele, um quadro a ser questionado a partir de teologias feminista, de
liberacdo e queer, por exemplo. Como contributo, seu texto aborda a constru¢do da
masculinidade hegemonica no sistema religioso por meio de um método pouco utilizado, a
autoetnografia, articulando conceitos de colonialidade e patriarcado para explorar relagdes de
dominagao e subordinagao.

Os textos aqui levantados consistem em um retrato da produgdo sobre as
masculinidades. Quando tomados em conjunto, tal como dispostos neste capitulo, revelam
aspectos importantes acerca do estudo do ser homem na esfera religiosa. A literatura da década
de 1990 até comego dos anos 2000, por exemplo, apesar de ndo estar interessada nas identidades
masculinas, propriamente ditas, mas nas relacdes de género e no modo como a vida das
mulheres evangélicas ¢ afetada, aborda a masculinidade de modo transversal. Duas

consideragdes podem ser feitas: primeiro, mostra como a religido contribui para a redefinicao
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do ethos masculino, operando mudancas de comportamento através da conversao e; segundo,
revela como o sistema religioso atua na manutencao das assimetrias de género, em favor da
dominagdo masculina. Sem duvidas, a principal ideia que perpassa todos esses textos, sendo
igualmente desenvolvida pelos posteriores, ¢ a nogao de ambivaléncia da influéncia religiosa,
mesmo dado encontrado por Rosas (2025) em sua analise de literatura sobre religido e mulheres
no Brasil. Ao mesmo tempo em que promove a reconfiguragdo das identidades masculinas, por
meio da contencdo de comportamentos nocivos e desenvolvimento de atributos alocados ao
feminino, endossa as hierarquias de género, flertando com o patriarcado.

Em relacdo ao enquadramento teodrico-metodologico dessa produgdo, destaca-se certa
variabilidade nos métodos empregados e nos referenciais epistemologicos adotados. Observou-
se a existéncia tanto de andlises tedricas quanto empiricas das masculinidades religiosas. Entre
os textos teodricos, sobressaem aqueles de carater ensaistico, com uma discussao construida em
estilo livre, decorrente de reflexdes pessoais no campo. Ainda nesse segmento, figuram
também, embora em menor proporc¢ao, os que se dedicam a pensar questdes metodologicas e
levantar uma agenda de pesquisa sobre o fendmeno em determinada area do conhecimento
(Dawley; Thornton, 2018). Nao obstante, ainda faltam iniciativas de compreensdo mais
profundas e rigorosas do campo em termos de balancos de area, revisdo sistematica, de escopo
ou narrativa da literatura, por exemplo. Ja entre os textos empiricos, identificou-se manuscritos
oriundos de pesquisas de campo, observagao participante e realizacdo de entrevistas. Além
disso, hd os que se baseiam em andlises de fontes primarias e secundarias, como musicas
(Musskopf, 2009); documentos, reportagens, noticias de jornais e pesquisas cientificas
(Messner, 1997); ou ainda em técnicas pouco utilizadas como a autoetnografia (Vega-Davila,
2004) e pesquisa mista, quali-quanti (Barcenas, Manzanares, 2013).

Quanto as abordagens teoricas, Connell e sua masculinidade hegemoénica € quase lugar
comum nos escritos, seguido de Pedro Paulo de Oliveira, Miguel de Almeida e Pierre Bourdieu,
vigorando na maior parte uma quadro teérico do Norte Global. O paradigma do género em sua
perspectiva relacional aparece em todos os textos, bem como a ideia de multiplas
masculinidades em cena. Evidencia-se também o uso da teoria feminista critica e, em menor
escala, as teologias feministas, queer e de libera¢dao. Butler também surge como uma referéncia
para pensar a masculinidade como performatividade. No entanto, nem sempre a abordagem das
masculinidades religiosas vem acompanhada de uma discussao sobre o género, mas analisadas
a partir de enfoques especificos como a instrumentagao religiosa (Freitas, 2017) ou a teoria das

representacdes sociais (Lemos, 2008).
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Atrelado aos métodos e técnicas de pesquisa, esta o contexto no qual as masculinidades
sdo exploradas que, como a literatura tratou de demonstrar, ¢ variado. A maior parte dos textos,
seja tedrico ou empirico, voltou-se para as masculinidades institucionalizadas, examinando a
construgdo identitdria dos homens nas igrejas. Além desses, houveram pesquisas atentas as
masculinidades religiosas associadas a produ¢do econdmica (Lima, 2010), a racionalidade
politica (Teixeira, 2022) e a sociedade antiga (Wines, 2023). Outros textos destacaram-se por
focar nas defini¢gdes do ser homem em ambientes pouco considerados como o meio educacional
rural (Béarcenas, Manzanares, 2013), em processos migratorios (Maskens, 2015) ou no Sul
Global em contexto africano (Harris, 2016). A dimensdo corporal também foi explorada
(Teixeira, 2022; Wines, 2022), corroborando a ideia de Connell (1995, p. 189) de que as
masculinidades, sdo também vivenciadas “(em parte) como certas tensdes musculares, posturas,
habilidades fisicas, formas de nos movimentar, ¢ assim por diante”.

Trata-se, portanto, de uma producao académica que apresenta tendéncia de crescimento
e interesse dos pesquisadores, demarcado por uma carater multifacetado em suas abordagens
teorico-metodologicas e temadticas investigadas. Conforme aqui sinalizado, o estudo das
masculinidades em contextos diversos expande as possibilidades de compreensao do tema,
pondo em evidéncia o quanto este ¢ um fendmeno complexo e atravessado por dinamicas
historicas, culturais e sociais, distintas. Nesse sentido, pesquisas futuras que articulem
masculinidade, poder e religido, poderao fomentar as reflexdes no campo, consolidando-o como
um espago de discussao dentro dos estudos de género e Ciéncias Sociais.

Diante desse cenario analitico, torna-se pertinente olhar para o plano empirico, buscando
observar como as categorias aqui discutidas se atualizam em contextos concretos. E com esse
proposito que se apresenta o capitulo seguinte, dedicado a anélise da producdo discursiva da
Lagoinha Global acerca das masculinidades. Ao observar os enunciados oficiais dessa
institui¢do, serd possivel identificar de que modo ela articula valores religiosos, normas de
género e expectativas de conduta masculina. Buscar-se-a entender como a Lagoinha participa
da modelagem das subjetividades masculinas de seus fiéis, quais imagens de masculinidade sdo
projetadas em seus discursos € como essas representagdes dialogam (ou tensionam) com 0s
modelos tedricos discutidos neste capitulo. Trata-se, assim, de dar continuidade a analise, a fim

de compreender como os discursos religiosos operam na conformacao das masculinidades.
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5 EXPRESSOES DA MASCULINIDADE NO CONTEXTO DA LAGOINHA

O presente capitulo tem como objetivo analisar as representacdes e normatizagdes da
masculinidade no discurso oficial da Lagoinha Global, conforme veiculadas em cultos, cursos,
pregagdes e eventos destinados ao publico masculino. Trata-se de compreender como a
instituicdo religiosa atua na modelagem das subjetividades masculinas de seus fiéis,
prescrevendo condutas, afetos, hierarquias € modos de ser homem a partir de uma teologia
conservadora e performativamente ativa.

Com base no material empirico coletado, foram identificados sete eixos tematicos que
organizam a exposi¢do dos dados e a analise interpretativa: (1) as defini¢des sobre o que é “ser
homem”; (2) os modelos de masculinidade idealizados; (3) os discursos sobre autoridade e
lideranca masculina; (4) as concepgdes de sexualidade e conjugalidade; (5) a organizagdo
familiar e a divisao dos papéis no lar; (6) as representacdes da feminilidade; e (7) a retorica da
guerra cultural. Cada uma dessas dimensdes serd examinada através do referencial tedrico
discutido anteriormente, com especial aten¢do a forma como a masculinidade evangélica se
articula com dispositivos de poder, moralidade e diferencia¢do de género.

Como parte da amostra, foram analisados oito cultos mensais de homens (Maximus),
etnografados no periodo de 12 de marco de 2023 a 16 de outubro de 2023. Embora Rosas
(2015a) tenha afirmado que, ha cerca de uma década atras, os cultos de homens assemelhavam-
se a reunides dominicais, agora se observa uma mudanga, ainda que sutil, na abordagem desses
encontros. As questdes relacionadas a masculinidade, como sexualidade, paternidade, relacdes
conjugais e expressao de sentimentos, passaram a ser tratadas mais enfaticamente. A liturgia
dos cultos foi flexibilizada, com reunides que abrangem desde a tradicional pregacao no pulpito
até mesmo substituindo-a por um bate-papo com convidados para falar sobre um assunto
especifico, tal como ocorreu no culto que teve como tema “Amor e violéncia”. Além disso, em
algumas ocasides, foi organizado, pela lideranca, um momento de intera¢ao pds-culto, na praca
de alimentagdo da Lagoinha, com o intuito de promover a socializa¢ao dos homens.

Ao contrario dos cultos de mulheres, que possuem grande adesao das fiéis e conseguem
facilmente lotar o templo principal da Lagoinha, os cultos de homens aconteciam em um
auditorio anexo, o Saldo Agape, e mesmo assim ainda sofriam com a baixa participacio
masculina. Essa resisténcia ou desinteresse pode ser atribuida a multiplas razdes, que nao se
resumem a dindmica institucional da igreja, mas dizem respeito a processos socioculturais mais

amplos. Em primeiro lugar, ¢ importante considerar que, historicamente, a pratica religiosa
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cristd no Brasil, especialmente em sua vertente evangélica, tem sido mais associada a figura
feminina, tanto na presen¢a fisica quanto no engajamento afetivo e comunitario (Rosado-
Nunes, 2005).

Além disso, o ideal de masculinidade promovido fora do ambiente eclesial, centrado na
produtividade, no controle e na autossuficiéncia, entra em tensdo com o tipo de discipulado
exigido pelas igrejas, o qual demanda submissdo, vulnerabilidade e disposicdo para o
autoexame moral e espiritual. Essa tensdo pode produzir um afastamento simbodlico dos
homens, sobretudo daqueles que ndo se reconhecem nos modelos normativos de espiritualidade
frequentemente enunciados nos pulpitos. Soma-se a isso a ideia, muitas vezes reiterada pelos
proprios lideres religiosos, de que os homens sdo mais “resistentes’ ao evangelho, o que acaba
por reforcar um estigma de inércia espiritual masculina e naturalizar sua auséncia nas praticas
devocionais coletivas.

Outro fator relevante diz respeito as estruturas de tempo e trabalho. Enquanto muitas
mulheres conseguem conciliar suas atividades com a agenda eclesial (ainda que tenham dupla
ou tripla jornada), a organizagdo social do trabalho e os papéis tradicionalmente atribuidos aos
homens, como o de provedor exclusivo, podem dificultar sua disponibilidade para
compromissos regulares com a igreja, especialmente durante a semana.

Nao menos importante ¢ o fato de que, ao contrario das mulheres, os homens muitas
vezes nao contam com redes solidarias e comunitarias dentro do espago religioso que os
acolham ou incentivem de forma efetiva. As mulheres, historicamente mais engajadas, ja
possuem ministérios consolidados, espacos de fala e formas de reconhecimento simbdlico no
ambiente eclesial (mesmo que os homens ainda estejam a ocupar os nucleos de poder). Para os
homens, essas redes ainda estdo em construg¢dao, como ¢ o caso do Ministério de Homens da
Lagoinha, que, apesar de investir em cursos, cultos e discipulados, ainda enfrenta o desafio de
mobilizar afetivamente seu publico-alvo.

Ainda que a baixa adesdao masculina aos cultos indique certos entraves a mobilizagdo de
homens no contexto religioso, a observagao direta dos cultos Maximus revelou uma dinamica
distinta, marcada por um ambiente de acolhimento, sociabilidade e envolvimento gradual.
Garrafas de café dispostas a entrada do auditorio forneciam o momento propicio para conversas
paralelas sobre futebol, que circulavam entre os grupinhos que iam se formando. A pluralidade
de homens foi um aspecto constatado a partir da presenca de pessoas brancas e negras, corpos
gordos e magros, homens tatuados, homens com cabelo afro, estilo black power, € outros de

cabelo comprido; além de criangas acompanhadas dos pais, jovens e velhos.
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Aparentando uma faixa etaria entre 20 e 60 anos, observei que a presenga de brancos se
sobressaia em relacdo a de negros, mas ndo era uma diferenca muito expressiva. Os homens
chegavam ao local das reunides com veiculos proprios, alguns de carro (pessoal ou da empresa),
outros de moto. Como usuario do transporte publico, ndo identifiquei nenhum participante que
também fazia uso de Onibus para o deslocamento. Poucos iam trajando social, outros calga jeans
e camisa de trabalho, e ainda alguns que se sentiam a vontade compareciam aos encontros de
bermuda. As aliangas nos dedos também demonstravam que a maioria era comprometida.

Em todos os cultos e eventos do Maximus era recorrente uma forma de saudacao que se
tornou uma espécie de marca do ministério de homens. Sempre que as reunides se iniciavam, a
lideranga perguntava: “Tem homem aqui?”, e os presentes respondiam com um forte rugido:
“Ahuu!”, imitando guerreiros em um campo de batalha. Ao contrario dos eventos de mulheres,
que mobilizam grandes nomes, como Ana Paula Valadao, Helena Tannure e Ezenete Rodrigues,
por exemplo, os encontros de homens geralmente eram dirigidos pelo lider do Ministério, o
pastor Eduardo Queiroz, ainda que eventualmente contassem com a participacao especial tanto
de outros lideres da Lagoinha, quanto de convidados com proje¢@o no cenario evangélico belo-
horizontino. Entre eles, pode-se citar o pastor Flaviano Marques, o pastor Richarde Guerra, € o
pastor Leonardo Matos.

O Pastor Eduardo Queiroz ¢ um homem branco, de estatura mediana, magro, casado
com Vanessa Jaffar e ndo possui filhos. Além de estar na Lideranga do Maximus, Queiroz e sua
esposa exercem trabalhos de pastoreio de casais e formagdo na area da sexualidade, o que lhes
rendeu a publicacdo de um livro em conjunto, Ele Ela: um olhar sobre a sexualidade. O pastor
Flaviano Marques ¢ um homem branco, alto, magro, pai de quatro filhos e casado com a pastora
Isa Coimbra. Esta lltima ficou muito conhecida por atuar durante mais de dez anos junto ao
Ministério de Danga da Lagoinha, acompanhando o DT nas gravagdes anuais de DVDs.
Marques atualmente € pastor sénior da Lagoinha e, juntamente com sua esposa, estd na diregao
da Lagoinha Matriz. Ja Richarde Guerra ¢ um homem braco, alto, gordo, pai de dois filhos e
casado com Priscila Guerra. Possui graduagao em Quimica pela UFMG, onde também estudou
Geologia e Astronomia, além de ser mestre em Teologia. Exerce o cargo pastoral na Lagoinha,
onde ¢ responsavel pelo departamento Lagoinha Geragdes, além de ser conteudista dos
materiais didaticos usados nos cursos de formag¢ao da igreja. O pastor Leonardo Matos, por sua
vez, ¢ um homem braco, alto, de classe média, casado com a também pastora L6 Ferrari Matos.
Enquanto tedlogo e administrador, Léo Matos, como ¢ conhecido, ¢ lider da Igreja Batista

Central de Belo Horizonte, onde exerce o ministério pastoral com sua esposa.
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Além dos cultos Maximus, foi também etnografado um workshop intitulado “Proteja
sua Familia”. O evento aconteceu no dia 13 de maio de 2023, das 14h as 17h no saldo Agape
(mesmo local dos cultos de homens). A acdo foi organizada pelo departamento de criancas da
igreja (Lagoinha Kids), em conscientizagdo ao maio laranja, de combate a exploragao sexual
infantil. Em virtude disso, o auditorio estava ornamentado com baldes laranjas em referéncia a
tematica abordada. Como o evento faz parte de um projeto chamado “Igreja que Protege”, toda
a equipe de apoio estava uniformizada com a marca do projeto: uma camisa branca que
estampava ao centro uma familia tradicional (pai, mae e filho) abrigada sob o teto de uma igreja.
A iniciativa era destinada a pais, professores, lideres e aberta a qualquer pessoa que tivesse
interesse no tema. Logo no credenciamento os participantes recebiam um kit da comissao
organizadora, contendo um bloco de anotagdes, uma caneta, um marca-pagina e um lago laranja
para fixar no peito.

Conforme a programagdo, o evento contou com trés palestras de especialistas no
assunto. Mizael Silva, graduado em Psicologia ¢ atuante na area de psicologia clinica
comportamental e criminologia falou sobre “Distor¢ao da identidade e a ideologia de género”.
Leticia Aragjo, também psicdloga e especialista em atendimento de criancas e adolescentes
vitimas de situagdes de violéncia e maustratos realizou uma comunicacao sobre “Estratégias de
prevencdo do abuso sexual infantil e sinais e sintomas de uma crianga abusada”. J4 Ana Flavia
Galante, enquanto psicologa sistematica e educacional, trabalhando com atendimento
psicoterapéutico de homens, mulheres, casais e orientagdo de pais, fez uma exposicao sobre
“Superando o abuso sexual”. Por meio de eventos como este, identificou-se certa proximidade
com o discurso cientifico, mediante a atuacao de profissionais que sustentam explicagdes para
os aspectos comportamentais dos sujeitos a partir de uma base clinica, legitimando
representacdes de género através de condicionantes bioldgicos. Na ocasido, Mizael Silva, por
exemplo, teceu duras criticas ao conceito de construcdo social do género, transtorno de
identidade e homossexualidade infantil.

Fez igualmente parte do conjunto de dados analisados um culto dominical com o tema
“A jornada da masculinidade”, ministrado pelo pastor Luciano Barreto. O culto foi realizado
no dia 14 de agosto de 2022, em comemoragdo ao Dia dos Pais. Como o trabalho de campo
ainda ndo havia comegado nesta data, a celebracdo foi etnografada virtualmente através do canal
oficial “Lagoinha”, no YouTube, no dia 25 de julho de 2023. O objetivo da pregacao consistia
em abordar, a partir de uma perspectiva biblica, os diferentes estagios do desenvolvimento

masculino ao longo da vida. A mensagem se baseou no texto biblico de I Samuel 17:34 e foi
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estruturada em torno de seis fases simbolicas que, segundo o pregador, compdem a formagao
de um “homem de verdade”: o filho amado, o cauboi, o guerreiro, o amante, o rei € o sabio.

Cada fase ¢ apresentada com caracteristicas proprias: a infincia como momento de
necessidade de afeto e validacao; a adolescéncia marcada pela busca por aventuras e afirmagao
da identidade; a juventude como periodo de engajamento em lutas, sonhos e causas sociais; a
vida adulta como espaco da construcao de vinculos amorosos e responsabilidades; a maturidade
como realizacdo pessoal e lideranga; e, por fim, a velhice como fase de sabedoria e legado para
as proximas geracoes. A mensagem também inclui reflexdes sobre o papel das mulheres,
diferencas entre os sexos, desafios a masculinidade e a importancia de homens ocuparem
posicdes de protagonismo familiar, espiritual, cultural e politico. A figura de Jesus Cristo ¢
apresentada como o modelo maximo de masculinidade, servindo como referéncia central para
os homens cristaos.

Por fim, o curso “Homens”, ministrado pelo Maximus, também foi objeto de analise
deste trabalho. Com duragdo de 10 semanas, na Casa Up, uma das dependéncias da Lagoinha,
o curso comegou no dia 03 de agosto de 2023 e terminou no dia 09 de novembro de 2023. As
aulas aconteciam por meio de um livro de estudos, com 10 li¢des, que eram lecionadas uma vez
por semana (quintas-feiras, 19h) e, em todos os encontros, os homens eram recepcionados com
um lanche como uma forma de acolhimento e socializagao.

O curso ¢ promovido pelo ministério Lagoinha Geragdes e possui como publico-alvo
exclusivo homens adultos, com foco na formagao espiritual, moral e comportamental masculina
a partir de fundamentos biblicos. Logo no primeiro encontro, os participantes passaram por um
processo de credenciamento e receberam o material didatico que orientaria as ligdes semanais.
O ambiente da Casa Up foi cuidadosamente preparado para acolher os inscritos, dispondo de
uma estrutura fisica ampla e bem equipada, com carteiras escolares, projetor multimidia e
espacos de convivéncia.

Os encontros seguiram uma metodologia que combinava exposi¢des pastorais,
momentos devocionais e dinamicas em pequenos grupos. Esses grupos sdo acompanhados por
lideres voluntarios, geralmente pastores ou membros mais experientes da igreja, responsaveis
por mediar as discussdes, oferecer suporte espiritual e acompanhar a trajetoria individual dos
participantes ao longo das dez semanas. A identidade visual e ritual do curso também ¢
refor¢cada por elementos performaticos, como o urro coletivo: “Ahuu!”, adotado como saudagao
simbolica entre os participantes, evocando imagens de bravura associadas ao ideal de “guerreiro

espiritual”.
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A partir da segunda metade dos encontros, os homens passaram a discutir temas como
paternidade, sexualidade, proposito de vida e maturidade espiritual, sempre orientados pela
premissa de que a masculinidade deve ser alinhada ao modelo de Cristo e as expectativas
divinas para o homem. Ainda que o conteudo das aulas seja examinado em profundidade nas
se¢odes seguintes, ¢ importante destacar que o curso constitui um importante espago de formacao
religiosa e social, promovendo uma ética da masculinidade sustentada por praticas de
discipulado, engajamento comunitario e disciplina emocional e espiritual.

De forma geral, a tonica dos cultos e eventos incide sobre o resgate de uma
masculinidade supostamente perdida, reivindicando o protagonismo dos homens em todos os
setores. Apelos por uma transformacao de vida através da adogao de praticas de arrependimento
sao constantes. A tematica da sexualidade e da libertacdo de vicios é tratada abertamente, além
de um incentivo ao exercicio do poder e da dominagao na chefia do lar, no mercado de trabalho
e na sociedade. Nao obstante, predomina também uma conscientizagdo acerca da cooperagao
dos homens nas atividades domésticas e na educagao dos filhos, ¢ incentiva-se uma maior
empatia com as esposas. Todos esses assuntos serdo tratados com mais detalhes nas proximas

secoes.

5.1 O ser homem

O primeiro ponto a ser mencionado e que ndo consiste em nenhuma novidade, posto que
Jé& € apontado pela literatura especializada (Lemos, 2007 e 2008; Ecco, 2007, 2008), ¢ que as
representacdes sociais da masculinidade no contexto religioso sdo concebidas e legitimadas a
partir do mito da criagdo. O relato do livro biblico de Génesis esteve presente em quase todos
os contextos analisados, demonstrando como essa narrativa ainda vigora no imaginario
religioso como um forte dispositivo que legitima os papéis de género. No culto especial de Dia

dos Pais, o pastor Luciano Barreto salientou:

O que ¢ um homem? O homem ¢ algo que Deus criou a sua imagem e a sua
semelhanga. (...) Deus fez o homem e Deus queria que o0 homem dominasse, Deus
queria que o homem cuidasse, Deus queria que o homem refletisse a gloria dele e,
principalmente, Deus queria que o homem tivesse relacionamento com Deus
(Discurso do pastor Luciano Barreto, 14/08/2022).

Tal formulagdo recupera, em chave essencialista, uma ideia teologica de origem e
destino masculino, na qual o homem ¢ instituido como sujeito de autoridade, dominio e

centralidade espiritual. Conforme apontado por Foucault (1999), ndo se trata apenas de uma
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narrativa simbdlica, mas de uma tecnologia de poder que constrdi e regula os sujeitos a partir
de verdades supostamente transcendentais. O mito da criagdo, nesse contexto, ¢ mobilizado
como fundamento incontestdvel da diferenciagdo sexual e hierarquica entre os géneros,
naturalizando uma divisao de papéis apresentada como designio divino.

A mesma concepgao foi endossada repetidas vezes em diversas ocasioes. Na sexta aula
do Curso de Homens, por exemplo, o pastor Rodrigo Silva indagou: “Qual o papel biblico do
homem? Cultivar, guardar e proteger. Isso ¢ um senso do brasileiro, trabalhar e cuidar bem da
sua familia, A gente acha que proteger ¢ pagar contas. Proteger ¢ discernir as ameagas que a
sua familia corre” (Discurso do pastor Rodrigo Silva, 21/09/2023). Para eles, assim como Deus
formou Addo do po da terra e o colocou no Jardim do Eden para cultiva-lo, guarda-lo e protegé-
lo, é tarefa do homem fazer o mesmo com o jardim da sua familia, do seu trabalho, da sua igreja,
da sociedade.

Portanto, a centralidade do mito da criagdo na constituicdo da identidade masculina
condiciona a constru¢do de um modelo fixo e essencializado acerca do ser homem. Nesse
sentido, se Deus atribuiu todas essas fungdes ao homem, entdo, isso implica o entendimento de
que Deus deu para Adao um trabalho. Este ¢ extremamente importante porque € através dele
que o homem vai trazer o sustento para o lar. Cultivar a familia significa, assim, suprir suas
necessidades, logo, ser homem ¢ ser provedor. Essa foi uma ideia frequentemente endossada e

que pode ser vista na fala do pastor Isaias Fernandes durante o bate-papo “Amor e violéncia™:

Deus te deu a forca pra qué? Pra que do suor do seu trabalho vocé resolva o problema
da provisdo, porque agora a terra vai produzir espinhos, agora o trabalho ndo vai ser
agradavel, entdo vocé tem essa forga pra resolver esse problema. O homem, todos os
dias, tem que acordar pela manha e usar essa energia que ele tem pra trazer a provisao
pra casa. Ele sai de casa, ele mata o animal, ele coloca o animal nas costas e ele traz
o animal pra alimentar toda a sua familia. Deus deu pro homem trés pontos de energia:
o homem precisa cuidar primeiro da familia, ele é o responsavel pela protecdo e
provisdo da familia. O segundo ¢ a espiritualidade, ele é o responsavel pela provisdo
espiritual e pelo cuidado espiritual. E o terceiro é a provisdo, ele tem que trazer a
provisdo (Discurso do pastor Isaias Fernandes, 19/06/2023).

Ao naturalizar o homem como provedor, o discurso religioso reafirma uma
masculinidade ancorada no sacrificio produtivo € no cumprimento de deveres morais. Em
termos analiticos, essa énfase pode ser compreendida como atualizacdo da masculinidade
hegemodnica (Connell, 2003), aqui ressignificada pela linguagem teologica. O provedor
espiritual substitui o provedor financeiro como figura ideal, mas a ldgica patriarcal permanece

intocada. A referéncia a “for¢ca” do homem aponta para uma virilidade associada ao trabalho, a
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resisténcia e a responsabilidade, atributos tradicionalmente vinculados ao ethos masculino
ocidental.

Nesse sentido, outro atributo da masculinidade na visao da lideranga ¢ que ser homem
consiste em se sacrificar. Durante a mensagem “Homem fiel”, no culto Maximus, o pastor
Flaviano Marques falou sobre a rotina cansativa como pastor da Lagoinha Matriz e pai de
familia, saindo cedo de casa, chegando tarde, e ainda tendo que ajudar no cuidado dos filhos
(Marques ¢ pai de quatro criangas e sua esposa também ¢é pastora da Lagoinha; ambos sdo
brancos, de classe média, sendo a esposa pertencente a uma familia tradicional da igreja, que
também esta a frente de outros ministérios).

Direcionando sua fala aos homens, ele afirma:

Se tiver o quarto turno, quinto turno, vocé quer proteger sua familia, vocé se sacrifica,
vocé dorme cansado, vocé dorme menos, mas o orgulho ndo encontra espago em vocg.
Vocé faz o que for preciso. Irmaos, tem dia que da duas horas da manha, ai que eu
vou tomar meu banho. (...) Homens que t4 a ponto de se sacrificar por causa da sua
familia. (...) Quando a sua esposa virar pra vocé e falar assim: “Eu ndo sei como vocé
consegue”, ai cé td no caminho certo. “Vocé€ ¢ um bom pai, vocé€ ¢ um bom marido,
vocé € um cristdo de verdade, vocé administra bem seus recursos, ¢ impressionante
como vocé ¢ disciplinado, como vocé ¢ organizado, como vocé€ honra seus pais, eu
ndo consigo entender como vocé da conta”. Quando vocé ouvir isso da sua esposa,
vocé ta no caminho certo” (Discurso do pastor Flaviano Marques, 17/04/2023).

A constru¢do da masculinidade a partir desse relato articula, assim, elementos de
autoridade, cuidado e sacralidade, compondo uma matriz de valores que orienta a formacao
subjetiva dos fié¢is. Esse modelo resulta de operacdes discursivas que produzem distingoes,
delimitam fronteiras e organizam os sentidos do que significa ser homem no interior da
experiéncia evangélica. A masculinidade, nesse contexto, ndo ¢ apenas uma identidade, mas
uma tarefa espiritual, uma vocagdo divina, uma expectativa normatizada. Tal como propde
Butler (2003), o género ¢ performativamente reiterado através de normas que produzem efeitos
de realidade. O homem evangélico ¢, portanto, constantemente interpelado a encarnar esse
ideal, sob pena de ser percebido como fraco, omisso ou pecador.

Ao afirmarem que o homem foi criado para cultivar, guardar e proteger, os pastores
invocam uma teologia de género que, embora apresentada como biblica, opera como dispositivo
de poder que fixa os papéis sociais e sexuais. Essa estrutura discursiva, segundo Bourdieu
(2012), tem como fungdo legitimar desigualdades ao apresenta-las como naturais ou sagradas,
apagando os mecanismos histdricos e simbolicos que as sustentam.

E nesse sentido que a masculinidade construida nos discursos da Lagoinha deve ser

compreendida como uma tecnologia de subjetivagdo (Foucault, 2004), por meio da qual os
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homens aprendem a ser sujeitos de si mesmos, moldados pela doutrina, pela disciplina espiritual
e pelas praticas de engajamento eclesial. A €nfase na provisdo, na prote¢do e no cultivo
espiritual inscreve o homem evangélico em uma narrativa de exceléncia moral e sacrificio, mas
também o submete a exigéncias de desempenho que reiteram o modelo tradicional de género,
ainda que com nova roupagem.

Segundo as pregacgdes, Deus dotou o homem de forga fisica para que ele possa realizar
todas as suas demandas, ainda que para isso tenha que abrir mao de seu bem-estar. Tal no¢ao
também foi reproduzida pelo pastor Alison Lopes no Curso de Homens ao dizer que “a gente
foi feito pra aguentar. Nos fomos feitos fortes assim, as mulheres ndo. As mulheres, quando da
17h, elas ndo aguentam mais. Eu, quando chegar em casa, ainda aguento “comparecer”, nem
que seja a base do café [era por volta de 20h]” (Discurso do pastor Alison Lopes, 17/08/2023).

Falas como essa, embora tentem demonstrar uma resiliéncia natural dos homens,
evidenciam a permanéncia de uma logica sexista que minimiza as cargas fisicas, emocionais e
simbodlicas que historicamente recaem sobre as mulheres. Ao reforcar a imagem do homem
como ser naturalmente forte e resistente, inclusive sexualmente, a afirmacdo contribui para a
manuten¢do de uma hierarquia de género que associa a virilidade masculina ao trabalho e a
performance, ao mesmo tempo em que desqualifica a experiéncia feminina como fragil,
limitada e insuficiente.

Essa concepgdo ¢ problematizada mediante as evidéncias empiricas sobre o papel das
mulheres no mundo do trabalho. As mulheres sdo, em grande parte, responsaveis por uma dupla
ou mesmo tripla jornada: além de sua insercdo no mercado formal ou informal de trabalho,
acumulam tarefas domésticas e responsabilidades com o cuidado de filhos, idosos ou parentes
doentes. Isso significa que, ao final de um expediente formal, o dia de trabalho das mulheres
frequentemente ainda esta longe do fim. Tal dindmica ¢ invisibilizada por discursos como o do
pastor Alison Lopes, que desconsideram as estruturas materiais de desigualdade em favor de
uma narrativa essencialista da diferenca entre os sexos.

A critica feminista a naturalizacdo da forca fisica como atributo exclusivamente
masculino ¢ fundamental aqui. Conforme argumenta Joan Scott (1995), as diferengas entre
homens e mulheres ndo sdo fatos biologicos neutros, mas produgdes historicas que atuam na
legitimagdo de desigualdades. Butler (2003), por sua vez, evidencia que essas diferencgas sdo
reiteradas performativamente e ganham status de “verdade” por meio de sua repeticdo em
contextos normativos como os pulpitos evangélicos. A distingdo feita por Alison Lopes entre

homens “feitos para aguentar” e mulheres que “ndo aguentam mais” desconsidera ndo apenas
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os impactos do patriarcado sobre a divisdo sexual do trabalho, mas também opera uma
desqualificagdo moral da mulher enquanto sujeito de esforgo, resisténcia e agéncia.

O ponto critico ¢ que esse tipo de discurso espiritualiza a desigualdade, atribuindo-lhe
um fundamento teoldgico: os homens foram “feitos” para suportar, enquanto as mulheres foram
“feitas” para ceder. Com isso, reatualiza-se uma forma de masculinidade que ndo apenas se
coloca como naturalmente superior, mas como moralmente legitimada por um suposto designio
divino. Esse ¢ o mesmo tipo de racionalidade que sustenta a masculinidade hegemonica em sua
versao religiosa: um homem forte, incansavel, sexualmente disponivel e superior a mulher em
todos os aspectos relevantes a lideranca familiar e eclesial.

Como se observa, as representagdes do masculino no cristianismo evangélico, muitas
vezes, constroem-se pela negacdo do feminino, desqualificando tudo o que nele ¢ associado a
sensibilidade, fragilidade ou dependéncia (Welzer-Lang, 2001). Assim, ao invés de promover
uma ética do cuidado compartilhado ou uma espiritualidade da interdependéncia, os discursos
analisados tendem a reforcar papéis rigidamente separados, marcados por assimetrias e
naturalizagdes.

Além desses atributos, os homens também sao vistos como pessoas praticas, simples e
que ndo dependem de muitos recursos para viver. O pastor Flaviano Marques falava

convictamente disso ao afirmar que:

avida com Deus ¢ simples, e partindo do pressuposto que nds enquanto homens somos
praticos, vocé ha de concordar comigo que a gente ndo precisa de muita coisa.
Mulheres exigem mais, elas precisam de mais, mas nés homens nao, nds somos
praticos. Em sua maioria ndo somos tao vaidosos naquilo que vestimos, naquilo que
comemos, naquilo que temos. Sim, temos objetivos, temos responsabilidades, temos
foco. Existem responsabilidades nas nossas maos, mas em um contexto generalizado
a gente ndo precisa de muita coisa. Ndo precisamos, somos praticos (Discurso do
pastor Flaviano Marques, 17/04/2023).

A fala do pastor Flaviano Marques, ao estabelecer uma oposicdo entre a suposta
praticidade masculina e a “exigéncia” feminina, refor¢ca uma dicotomia de género amplamente
disseminada no imaginario religioso cristdo: o homem como ser objetivo, racional e
descomplicado; a mulher como detalhista, sensivel e emocionalmente complexa. Esse tipo de
formulacao ndo apenas reproduz estereotipos de género cristalizados, como também ignora os
arranjos sociais e historicos que sustentam tal diferenga.

Ao afirmar que “homens sdo praticos” e que “nao precisam de muita coisa”, Marques
apaga o conjunto de praticas invisiveis que tornam possivel essa suposta simplicidade. Em

outras palavras, ¢ facil aos homens parecerem descomplicados quando boa parte das tarefas
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cotidianas (planejamento, organizagao doméstica, cuidados com a alimentagdo, vestuario,
limpeza, filhos, satde) ¢ delegada as mulheres. A praticidade masculina, nesse caso, ndo ¢ uma
esséncia ou uma virtude espiritual, mas o produto de uma distribuicdo desigual de
responsabilidades no ambito familiar e social. O que se apresenta como trago de personalidade
¢, na verdade, um efeito de poder, no sentido foucaultiano: uma conveniéncia construida sobre
a sobrecarga de outras.

A propria ideia de que os homens “ndo sdo vaidosos” e “ndo precisam de muito para
viver” escamoteia os modos especificos de consumo, status e distingdo social que atravessam
as masculinidades contemporaneas, inclusive no universo evangélico. Como analisa Kimmel
(1994), a masculinidade também se expressa por meio de estéticas corporais, consumo de
tecnologia, exibi¢do de for¢a e autoridade. Elementos que, embora ndo se associem a “vaidade
feminina” nos termos tradicionais, participam igualmente da construcao simbdlica dos sujeitos
masculinos. A afirmag¢ao de que os homens “nao precisam de muita coisa” funciona, assim,
como retorica de humildade que mascara um regime de privilégios simbdlicos e materiais.

Portanto, as andlises demonstram que as defini¢des relacionadas ao ser homem pairam
sobre uma determinagao divina de que os homens devem dominar, cuidar, dar protecao, prover
a familia e sacrificar-se por ela, a0 mesmo tempo em que sao dotados da praticidade de viver e
solucionar os problemas, tendo como prerrogativa o uso da forga fisica. O emprego da Biblia
como fundamento para distingdes de género consiste, assim, em um projeto de ordenacao social,
que favorece a dominagao masculina, legitimando as desigualdades sob o invélucro da vontade
divina.

A correlacdo do masculino a forca, a resisténcia e ao trabalho, tipifica o ideal do
provedor, exigindo do homem o frequente sacrificio. Portanto, o corpo masculino ¢ uma
estrutura treinada para o esgotamento. Segundo Kimmel (1994, p. 214) “a masculinidade ¢ uma
representacdo homossocial. Nos nos testamos, realizamos feitos heroicos, assumimos riscos
enormes, tudo porque queremos que outros homens reconhegam nossa masculinidade”. Logo,
tal processo de validacao ¢ ainda mais acentuado em contextos religiosos, nos quais o fracasso

ou a incapacidade de prover e liderar sao tidos como falha espiritual.

5.2 Modelos de masculinidade

Outra ideia frequentemente reiterada pela lideranga ¢ a de que ser homem consiste em

um processo educativo, baseado na ado¢ao de modelos a serem reproduzidos. Em sua pregacao,
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o pastor Leonardo Matos destacou que antes de falar das marcas que um homem de Deus deve
ter (atributos ideais), era preciso pensar qual era a referéncia adotada, pois “inevitavelmente
vocé olha pra alguém. Vocé olha pra alguém pra se inspirar, vocé olha pra alguém pra se
espelhar, pra modelar. Pode ser um empresario, pode ser um professor, pode ser um pai, pode
ser um mentor, vocé ta olhando pra alguém” (Discurso do pastor Leonardo Matos, 16/10/2023).
Nesse sentido, os fiéis sdo constantemente estimulados a se espelhar em outros homens que
lhes possam servir de referéncia, incorporando deles padroes mentais e comportamentais.

A masculinidade, nesses termos, ¢ pensada como um percurso de aprendizado, um
discipulado identitario no qual os homens sdo estimulados a observar figuras exemplares e
incorporar, por assimilagdo, seus tragos comportamentais ¢ morais. Este foi um ponto de vista

defendido por Mizael Silva no culto “Amor e violéncia”, quando ele disse:

Se vocé quiser mudar rapido, presta atengdo nisso, homens, vocé precisa de modelo.
Isso voc€ chama modelagem do comportamento, Albert Bandura. Se vocé quiser
mudar rapido: “Olha, eu tenho dificuldade de fazer isso, aquilo”, entdo se aproxima
de alguém que sabe fazer aquilo e comeca a ver como ¢ que a pessoa faz: “Deixa eu
ver como ele fala. Deixa eu ver como ele faz”. Aquilo vai te moldar muito mais rapido
do que vocé tentar fazer sozinho. Entao, tenham um modelo. “Ah, eu nio tive um pai”,
entdo, tenha um modelo, se aproxima de um homem que vocé admira, de um homem
que vocé considera que ele ¢ uma boa, ¢ um bom modelo pra vocé se espelhar, e faca
essa questdo de aproximacao: “Olha, como ¢ que vocé faz isso?” “Como ¢ que vocé
criou os seus filhos?” “Como é que vocé faz isso com a sua esposa?” “Quando
acontece isso, 0 que vocé pensa?” “Por que vocé age assim?” “Como € que vocé da
conta de agir assim?”. “O que vocé ja leu?” “O que vocé ja fez?” Entdo, vocé comega
a fazer esse processo de modelag@o, e isso vai nos trazer essa garantia de que nds nos
tornemos pessoas melhores com mais rapidez (Discurso de Mizael Silva, 19/06/2023).

Mizael Silva fez referéncia a teoria da aprendizagem social, do psicdlogo Albert
Bandura, para mostrar que a masculinidade ¢ aprendida por assimilacdo de condutas, imita¢dao
de comportamentos e influéncia dos pares. Segundo ele, ¢ quando estdo diante de outros
“semelhantes” que a masculinidade ¢ desenvolvida. A insisténcia nesse processo performativo
corrobora a defesa de Butler (2003) de que o género ¢ aprendido pela repeticao de atos e pela
imitagdo de modelos socialmente valorizados.

O modelo formativo defendido pela lideranga concebe a masculinidade sob a otica da
performance moral, em que o homem ¢ chamado a observar, imitar e internalizar certos padroes
de conduta. A énfase na observacdo de “como o outro cria os filhos”, “como trata a esposa”,
“como resolve problemas’ aponta para uma construcao da masculinidade na qual o fazer ¢ mais
valorizado que o ser. Esse processo valoriza a agdo, a produtividade e a capacidade de governar

a si e aos outros, o que estd plenamente alinhado ao ideal de masculinidade hegemonica descrito

por Connell (2003), no qual o homem ¢ ativo, racional, autossuficiente e, sobretudo, um lider.
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A mesma concep¢ao de Mizael Silva foi expressa pelo pastor Luciano Barreto, ao

aconselhar os pais sobre a educacao dos filhos:

Pais que estdo aqui que tém filho menino, maes que estdo aqui com filho menino,
aprende isso aqui: a masculinidade, ela s6 ¢ passada de pai pra filho, de homem pra
homem. Se vocé esta criando seu filho sozinha, mulher, coloque homens na vida desse
menino, homens que possam representar essa figura, o lider do departamento infantil,
um pastor, coloca ele numa aula de natacdo, alguma coisa, ele precisa de homens do
lado dele (Discurso do pastor Luciano Barreto, 14/08/2022).

A paternidade, entdo, ¢ de fundamental importancia porque assume a posicao de
referéncia para o menino desde a primeira infancia. A presenca do pai no lar ¢ superestimada
como algo que vai ensinar o menino, pela identificacdo, a se tornar homem, fato que seria
impossibilitado a mae. Conforme o pastor, “a figura do pai, ela tem mais poder de mudanca na
vida da menina e do menino na questio ética, moral, espiritual, do que a mae. A mae ¢ muito
importante no cuidado, na gestdo, na logistica” (Discurso do pastor Luciano Barreto,
14/08/2022). A exclusividade atribuida ao homem no processo de formag¢dao masculina
desqualifica o papel das maes, mesmo quando sdo elas as Unicas responsaveis pela criagdo dos
filhos. Trata-se de uma concepgao que, ao privilegiar o modelo masculino, refor¢a a autoridade
do pai como figura normativa e reduz a maternidade a uma fun¢ao logistica e afetiva, mas ndo
formadora de valores.

Esse modelo opera uma exclusdo simbdlica importante: retira das mulheres o direito de
educar para a masculinidade e desqualifica outros arranjos familiares ndo pautados pela
presenca do pai biologico. Ao propor que a auséncia do pai precisa ser suprida por outros
homens (pastores, professores, lideres), o discurso religioso reafirma a ideia de que somente os
homens sdo legitimos transmissores da masculinidade, silenciando as multiplas formas pelas
quais meninos podem se tornar homens, inclusive em familias monoparentais, homoafetivas ou
ampliadas. A masculinidade, nesse caso, ¢ tratada como algo que circula exclusivamente no
masculino, reiterando o que Chodorow (1989) identificou como o processo de construgao
defensiva da identidade masculina, que se da por oposi¢do a figura materna e a feminilidade.

A nogao de divindade como um modelo de masculinidade a ser seguido foi quase lugar
comum nas citagdes referentes a tematica, tendo em Jesus o exemplo méximo de masculinidade,
o modelo de homem perfeito que, apesar de ser Deus, também ¢ humano. Durante a segunda
licdo do Curso de Homens, o pastor Raimundo ressaltou que “o modelo tnico de homem nao ¢
nenhum, sendo Jesus homem, aquele que ndo conheceu pecado. (...) ‘Ser homem ¢ ser macho:

M-A-X-U!’, até soletra errado, né. Nada disso, é ser como Jesus: servo, obediente, forte”
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(Discurso do pastor Raimundo, 17/08/2023). Para Barreto, “a masculinidade, o maior homem
que ja andou nessa terra, foi Jesus. Ele ¢ o homem dos homens. Se ser homem fosse errado, ele
ndo era homem, s6 que ele ¢ um homem totalmente restaurado” (Discurso do pastor Luciano
Barreto, 14/08/2022).

Esse tipo de construcdo masculina ndo ¢ apenas uma representagdo, ¢ também um
instrumento de controle. A énfase em modelos fechados e a rejeigdo a experiéncias alternativas
produzem um estreitamento da subjetividade masculina. O homem ndo ¢ incentivado a explorar
outros modos de existéncia, mas a aderir a um padrao ja estabelecido, validado e reforgado
pelas estruturas religiosas. Trata-se de uma forma de dominagao simbdlica (Bourdieu, 2012),
na qual os homens, ao se submeterem a esses modelos, reafirmam a ordem que os constitui,
mesmo que isso implique sofrimento, inadequacao ou fracasso.

O pastor de jovens, Isaias Fernandes, também fez a mesma afirmac¢do no culto de

homens, declarando que:

Jesus ¢ o modelo perfeito pra todas as nossas desculpas, porque se vocé virar e falar
assim: “Eu sou agressivo porque eu ndo tive pai, 0 meu pai me abandonou”, na Cruz
Jesus diz: “Deus meu, Deus meu, por que me desamparaste?” Jesus foi desamparado
pelo pai, ¢ mesmo assim ndo usou de violéncia pra agredir aqueles que lhe agrediu.
(...) Jesus é o modelo do homem perfeito. Sabe o homem viril que nos temos que ser?
Ta em Jesus (Discurso do pastor Isaias Fernandes, 19/06/2023).

A énfase em Jesus como modelo de homem perfeito visa conjugar uma performance
espiritualizada de masculinidade que subordina as emog¢des a razao e ao autocontrole, o que
para Kimmel (2005), consiste em um modelo que articula virilidade com autossacrificio, um
homem emocionalmente contido, mas fortemente responsavel. Em menor propor¢do, foram
citados outros nomes como referéncia de masculinidade, a exemplo do pastor Marcio Valadao,
apontado no curso, por Raimundo, como um homem que “até calado impde respeito” (Discurso
do pastor Raimundo, 17/08/2023). Ainda segundo o pastor Narciso Marques, Valaddo ¢ um
homem “que todos respeitam quando ele chega a igreja, ndo pela autoridade que impde, mas
pela forca de sua presenca” (Discurso do pastor Narciso Marques, 31/08/2022). O pastor
Flaviano Marques também foi um nome que surgiu como um “exemplo de homem que ama a

sua familia e segue os mesmos passos de Marcio Valadao

Marques, 17/08/2023).

(Discurso do pastor Flaviano

De forma geral, a ideia de modelagem da masculinidade presente nos discursos da
Lagoinha revela o quanto a masculinidade € um processo normativo, disciplinador e

performativo. O sujeito masculino € permanentemente convocado a estar a altura de um modelo
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que nem sempre ¢ possivel ou desejavel (Connell, 2003). A insisténcia nesse ideal do pai
presente, do lider sabio, do provedor inabalavel, do cristdo exemplar gera, simultaneamente,
reconhecimento e cobranca. Ser homem, nesse discurso, ¢ antes de tudo uma tarefa, e como

toda tarefa religiosa, ela exige sacrificio, negagao de si e fidelidade a norma.

5.3 Autoridade e lideranca

Essa categoria abrange concepgdes relativas ao exercicio do poder pelos homens, sobre
a ocupagdo de posi¢cao de comando em setores como a familia, a igreja e a sociedade. O primeiro
aspecto a ser mencionado quanto a isso ¢ a percep¢ao dos lideres de que a autoridade ¢ um
atributo dado por Deus aos homens. No culto Maximus “O homem do século XXI”, o pastor
Richarde Guerra fez uma dinamica de pregacdo na qual portava uma mochila cheia de objetos
e chamava um homem por vez para retirar um item e fazer uma reflexdo em cima do objeto
escolhido. Um homem subiu ao altar e retirou uma coroa de brinquedo da mochila. Quando
questionado sobre o que o objeto simbolizava, ele respondeu que o apetrecho remetia a honraria,
a autoridade. Com isso, o pastor Richarde Guerra explicou que Deus conferiu autoridade aos

homens no mundo espiritual. Ele disse:

Vocé que ¢ casado, né, uma das coisas que vocé tem € governar bem a sua casa. Vocé
¢ uma autoridade na vida da sua esposa, na vida dos seus filhos, no seu ambiente de
trabalho, vocé é um embaixador de Cristo. (...) Entdo, se vocé€ quer sobreviver no
século XXI, ndo abra mao daquilo que Deus te deu enquanto homem, que foi a
autoridade (Discurso do pastor Richarde Guerra, 21/08/2023).

Esse tipo de afirmacgdo revela um modelo de masculinidade que se ancora em uma
teologia do poder, pela qual o homem ¢ investido de autoridade espiritual por sua prépria
condi¢do de género. A autoridade masculina, nesse sentido, ¢ tratada como um dom
naturalizado, inquestionavel, inscrito na propria ordem da criacdo e reiterado pela linguagem
religiosa. Tal concepcao ecoa o que Joan Scott (1995) define como uma estrutura simbdlica de
poder que organiza as relagdes sociais a partir de diferengas de género sacralizadas e
cristalizadas como verdades universais.

O contexto doméstico ¢ o locus privilegiado da afirmacdo dessa autoridade. Durante o
Curso de Homens, enquanto explicava sobre a autoridade no lar, o pastor Alexandre Ferreira
declarou: “O homem sendo o cabeca sempre sera o lider? Nao. O que precisa ficar claro ¢ que
mesmo que a mulher tenha habilidades e talentos que 0 homem nao possua, ela ndo pode deixar

de reconhecer a autoridade do marido” (Discurso do pastor Alexandre Ferreira, 14/09/2023).
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Nesse momento, um aluno pediu a fala dizendo que tinha uma dtvida e que gostaria de fazer
uma pergunta. Ele questionou o pastor Alexandre Ferreira sobre quando esse tipo de situagao
acontece dentro da igreja, dando como exemplo um casal de pastores que ele conhecia, no qual

a mulher ¢ que exercia a chefia da casa. O pastor Alexandre Ferreira respondeu:

Ta errado, e esse cara ¢ um omisso. Quem tem autoridade toma decisdes dificeis.
Mesmo que ndo agrade ao outro, ele tem que falar. Deus ndo vai dar autoridade pra
ela. Se ele é omisso, ela vai tomar o lugar dele. Deus ndo vai virar e falar: “Ah, vou
dar autoridade pra ela porque ela é melhor”. A autoridade ¢ dada pra ele. Nesse caso,
ele ¢ insubmisso a Deus e ndo estd exercendo a autoridade que foi dada por Deus
(Discurso do pastor Alexandre Ferreira, 14/09/2023).

Outro rapaz, que declarou ser envolvido com musica na igreja, também aproveitou a
oportunidade e perguntou sobre o destaque da cantora Nivea Soares em relacdao ao marido dela,
assim como o de Ana Paula Valaddo em rela¢do a seu marido, mesmo esta ultima tendo
declarado varias vezes que seu conjuge contribuiu muito em sua carreira. O jovem perguntou
sobre o0 que pensar nesses casos, ao que o pastor Alexandre Ferreira respondeu que autoridade
nio deve ser confundida com popularidade. “As vezes, ela s6 té 14 em cima por causa do marido.
A popularidade foi dada a ela, e a autoridade a ele. Aposto que se ele disser: “Nao va ministrar
em tal lugar porque Deus me deu o direcionamento’, ela ndo vai” (Discurso do pastor Alexandre
Ferreira, 14/09/2023). O rapaz acrescentou que o fato de a mulher ser mais famosa e ganhar
mais do que o marido pode trazer confusdo ao homem. O pastor Alexandre Ferreira replicou
dizendo que ela ndo ganha mais “porque eles sdo casados e sdo um s6. A conta ¢ uma s6, nao
tem isso. A gente ganha dinheiro. No final das contas, vao todo mundo no mesmo restaurante,
anda todo mundo no mesmo carro, compra todo mundo na mesma loja” (Discurso do pastor
Alexandre Ferreira, 14/09/2023). Sorrindo, ele ainda brincou com a situacao, dizendo que o que
¢ da mulher pertence a ela, e o que ¢ do marido, também pertence a ela.

Conforme o relato acima, identifica-se a defesa de que o homem sempre serd autoridade
sobre a mulher, mesmo que ela seja mais habilidosa, popular ou ganhe mais dinheiro do que
ele, porque Deus instituiu a posicdo de comando ao homem. A autoridade, segundo os
preletores, foi dada por Deus a ele, e ndo a ela, Deus quis assim. Percebe-se como os papéis de
género e as desigualdades na instituicao familiar sdo legitimadas e escamoteadas por um padrao
que foi estabelecido por Deus e, portanto, deve ser respeitado como um preceito divino,
inquestiondvel, inviolavel. Esse cenario reafirma um padrdo de “masculinidade hegemodnica

~9

cristd”, baseado numa hierarquia moral e espiritual que se mantém mesmo com a presenca de
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discursos de cooperacdo (Connell, 2003). Assim, o poder masculino ndo precisa ser
conquistado, ele ¢ herdado, instituido e resguardado pela fé.

Esse tipo de discurso revela o funcionamento de um dispositivo religioso de género,
que, conforme aponta Judith Butler (2003), institui normas de masculinidade por meio da
repeticao performativa de enunciados naturalizados. A masculinidade, aqui, ¢ performada como
lideranga, comando, dire¢do, e esses atributos sdo legitimados como verdades sagradas, ainda
que produzidas historicamente. O campo evangglico langa mao de uma narrativa de “amor” e
“sacrificio” para legitimar a autoridade masculina, remodelando o patriarcado em termos de
cuidado (Machado, 1996). Trata-se de uma autoridade que se exerce com “amor”, mas ainda
hierarquicamente. O discurso religioso legitima, entdo, o “posicionamento masculino” como
um ato de concordancia com a ordem divina, escamoteando as desigualdades de género e
desresponsabilizando os homens pelas consequéncias das assimetrias nas relagdes sociais
(Rosado-Nunes, 2005).

O segundo aspecto a ser apontado ¢ que ha a defesa de que o homem exerce autoridade
quando ele se posiciona. Nesse sentido, a categoria “posicionamento” é central nos discursos
para incentivar o engajamento masculino nos diversos ambitos, como se pode notar na fala do
pastor Eduardo Queiroz no primeiro dia do Curso de Homens. Ele diz: “E preciso haver uma
metanoia, uma mudanc¢a de pensamento, para gerenciar aquilo que Deus nos deu para cuidar.
Assumir sua postura, assumir seu lugar na empresa, posicionar-se diante da sua mulher”
(Discurso do pastor Eduardo Queiroz, 03/08/2023). Segundo ele, o resultado disso ¢ que
“quando homens se posicionam diante de Deus, Deus provoca uma mudanga social, uma
mudanga moral, uma mudanga cultural” (Discurso do pastor Eduardo Queiroz, 15/05/2023). Ou
seja, acredita-se que, quando os homens lideram, a ordem ¢ estabelecida. O posicionamento,
nesse contexto, ndo ¢ apenas uma atitude devocional, mas um gesto de autoridade sobre si,
sobre a casa e sobre o mundo. Tal discurso sinaliza a ldgica da masculinidade hegemonica
descrita por Connell (2003), segundo a qual os homens devem ocupar o centro das decisdes, da
ordem e da racionalidade moral.

Um terceiro aspecto que merece atencao ¢ a ideia de que a formagao intelectual confere
autoridade ao homem. Ainda no culto que o pastor Richarde Guerra pregou, um homem retirou
da mochila um canudo de diploma e ressaltou que o item simbolizava para ele capacita¢do. O
pastor concordou e afirmou que a capacitagdo gera autoridade. Nesse sentido, incentivou o0s
homens a investir em conhecimento, dizendo que muitos dao desculpas que nao t€ém tempo ou

dinheiro, mas existem faculdades a distancia. “Quando vocé ¢ capaz, vocé tem autoridade.
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Invista, ndo se acomode na sua formacao académica ou na sua formagao intelectual, porque isso
abre portas, diversifica oportunidades, e te capacita a cumprir os alvos que Deus estabeleceu
para vocé, e te da autoridade” (Discurso do pastor Richarde Guerra, 21/08/2023). Ainda que tal
afirmagdo pareca valorizar a meritocracia € a busca por conhecimento, ela reforca um modelo
de autoridade masculina baseado na ideia de autossuficiéncia, preparo técnico e lideranca
racional. A mulher, nesse discurso, continua fora do centro da formacao da autoridade, como
se seu saber e sua experiéncia estivessem sempre subordinados ao governo do homem.

Em suma, o discurso institucional da Lagoinha reproduz um modelo de masculinidade
que se ancora na triade autoridade-lideranca-sacralidade. A figura do homem ¢ algada a
condi¢do de governante da casa, da igreja e do corpo social, e essa posi¢ao € continuamente
reiterada por meio de rituais, metaforas, encenagdes e ensinamentos. Essa masculinidade crista
ndo nega a sensibilidade ou o cuidado, mas os instrumentaliza como atributos da boa lideranga.
Trata-se de uma masculinidade terapéutica, que se ajusta as novas demandas sociais sem abrir
mao do protagonismo (Kimmel, 2005). A religido, nesse caso, atua como instancia de
sacralizagdo do patriarcado, oferecendo-lhe nova linguagem, mas o mesmo fundamento: o

poder de comandar.

5.4 Sexualidade e conjugalidade

No que tange a sexualidade, a condenag@o da pornografia e da masturbagdo foi, sem
duvidas, o ponto mais tocado, aparecendo na quase totalidade do material analisado, seja de
maneira enfatica ou mais esparsamente. No periodo em que acontecia a nona ligdo do Curso de
Homens, o pastor André Valaddao postava nas redes sociais uma série de videos sobre
pornografia, e o pastor Marcos aproveitou a repercussdo para falar sobre imoralidade sexual.

Na ocasido ele disse:

A pornografia hoje esta dentro da igreja, a porcentagem ¢ algo absurdo. Eu ndo lembro
dos dados que o pastor André falou, mas ele disse que a cada cinco celulares dentro
da igreja, pelo menos um ¢ usado para vicios. A pornografia ta inserida num contexto
muito forte. (...) Quando vocé peca assistindo um video, vocé ora pelo amor de Deus
pra sua mulher ndo ver porque sabe que vai dar problema. Mas e Deus? Ele esta vendo.
Deus fez o sexo para o casamento, pra vocé€ amar sua esposa. Agora tem coisas que
vocé vé fora e quer fazer com a sua esposa, que jurou amor eterno, cuidar dela. Ai
vocé vai fazer sexo anal com ela, vai dar tapa na cara dela, me perdoe a palavra que
eu vou usar, igual a vagabunda que vocé viu? A nossa alma vai se enchendo de coisas
boas ou ruins, ai vocé passa o dia fora, chega em casa e quer tratar a méae dos seus
filhos, sua esposa, como aquela que estava com dois, trés homens. Pensem nisso.
Quando vocé vai fazer amor com sua esposa, voc€ quer que ela gema, grite igual no
video que vocé viu (Discurso do pastor Marcos, 26/10/2023).
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O assunto parecia interessar muito aos alunos, pois todos acompanhavam atentamente
as palavras do pastor Marcos, de forma que um siléncio ensurdecedor pairava sobre a sala.
Como se V€, a exposicao a pornografia ¢ condenada porque incentiva os homens a reproduzir o
conteudo considerado imoral dentro do casamento. Nesse fragmento, evidencia-se uma
tentativa de delimitar rigorosamente os contornos da sexualidade conjugal, regulando praticas
e desejos a partir de um ideal moral cristdo. A pornografia ¢ demonizada ndo apenas por sua
suposta obscenidade, mas por produzir um imagindrio sexual que desestabiliza o modelo
conjugal defendido pela igreja. Os efeitos dessa exposi¢do sdo descritos como invasivos: 0s
homens trariam para o leito conjugal praticas aprendidas nos videos pornograficos, violentando
simbolicamente a sacralidade do matrimdnio e o corpo da esposa. A masturbagdo, de igual
modo, também ¢ desencorajada, revelando um aspecto muito importante na sua proibi¢ao, qual
seja, a santificacdo do corpo. No bate-papo do culto Maximus, o pastor Isaias Fernandes

declarou o seguinte:

Vocé ta vendo sua mao ai, irmaos? Nao ¢ sua. Esse papo de “o seu corpo, as suas
regras”, isso € balela. Quando vocé creu em Cristo Jesus, voc€ entregou essa mao pra
Cristo Jesus, € o corpo dele. (...) Vocé usar sua mao pra se masturbar, vocé ta usando
a mao de Cristo pra tocar indevidamente no seu 6rgao sexual. Vocé adulterar, vocé ta
usando o corpo de Cristo pra adulterar. Irmao, vocé ja se imaginou diante de Deus, e
Deus falando assim: “Eu quero que vocé preste contas do corpo de Cristo que vocé
utilizou indevidamente”. Cuidado com o que vocé tem feito com a sua méo, cuidado
onde vocé tem colocado os olhos de Cristo, cuidado aonde vocé tem colocado os pés
de Cristo (Discurso do pastor Isaias Fernandes, 19/06/2023).

Embora nao tenha sido diretamente mencionada, a ideia presente na fala do pastor Isaias
Fernandes ¢ a do corpo como “templo do Espirito Santo”. O corpo €, aqui, retirado da esfera do
sujeito e apropriado pelo divino. A masturbacdo, por exemplo, ndo ¢ apenas um ato impuro,
mas uma profanacdo do corpo de Cristo. Essa concepcdo intensifica a vigilancia sobre os
impulsos, transformando o sujeito em guardido permanente de sua propria pureza. A
sexualidade masculina ¢ tratada como um campo de vulnerabilidade espiritual que exige
controle extremo e, simultaneamente, como um lugar de reafirmacdo da identidade
heterossexual normativa. Essa visdo vai ao encontro do que Foucault (1987) chamou de “corpos
doceis”, em que o sujeito internaliza uma vigilancia moral e se transforma em censor de si
mesmo, regulando suas proprias condutas. O desejo, nessa logica, torna-se um terreno de

batalha espiritual, e o prazer, um risco moral.
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No caso do pastor Eduardo Queiroz, ele contou que sua iniciagdo na pornografia se deu
por um motivo muito particular. Durante a abertura do Curso de Homens, ele relatou que seu
pai ja era da igreja, mas tinha medo de que ele fosse homossexual, entdo, o sentou na frente da
televisao e lhe apresentou a pornografia, dizendo que homem tinha que gostar daquilo, de
mulher. Ele enfatizou que passou anos da sua vida preso nesse tipo de contedo € usando como
justificativa a atitude do pai. Ou seja, ainda que o consumo de pornografia fosse interditado
pela religido, para o pai, seu uso era justificado pela necessidade de reforgar, “estimular” a
heterossexualidade no filho. A situagdo revela, assim, o quanto masculinidades dissidentes,
como homens gays, sdo consideradas um estigma, tratadas como indesejadas, um desvio da
norma. Um quadro designado por Butler (2002) de “heterossexualidade compulsoria”, no qual
o género ¢ a sexualidade consistem em regimes de inteligibilidade e tudo que extrapola suas
dimensdes (identidades dissidentes) ¢ tratado como imoralidade, pecado ou doenca.

Tal colocagao ¢ percebida nas palavras do pastor Antonio Pontes, quando, na ultima

aula do Curso de Homens, ele fala esbravejando que:

A galerinha té4 frouxa, pondo brinquinho, vestindo sainha. Que trogo é esse que ndo
sei identificar se é homem, se é mulher? E o diabo mentindo. O homem diz que quer
ser mulher, a mulher chega e diz que ndo quer ser mulher, quer ser homem. Nao! Deus
fez homem e mulher. Nos temos que dizer: “Meu irmao, vocé é macho, vocé ¢ homem.
Naio tem essa ndo, ndo tem cor de rosa, ndo, vocé é macho e vai fazer as coisas de
homem, deixa coisas de menina para as mulheres”. E isso requer coragem, encarar o
medo e vencer os desafios (Discurso do pastor Anténio Pontes, 09/11/2023).

A fala do pastor Antonio Pontes mobiliza um conjunto articulado de dispositivos
discursivos que visam reafirmar uma logica binaria e essencialista do género, onde “homem ¢
homem” e “mulher ¢ mulher”, sem espaco para ambiguidades ou dissidéncias. O uso de
expressdes como “galerinha td frouxa”, “brinquinho”, “sainha” e “cor de rosa” constréi um
cenario simbolico em que o género ¢ identificado por marcadores estéticos e corporais, €
qualquer deslocamento em relacdo a esses marcadores ¢ interpretado como fraqueza moral ou,
mais radicalmente, como a¢do demoniaca: “E o diabo mentindo”.

Essa construgdo retorica opera uma deslegitimagao agressiva das identidades trans, ndo-
binarias ou mesmo de homens cis que expressam sua masculinidade de maneira ndo normativa.
Ao afirmar que ndo consegue “identificar se € homem ou mulher”, o pastor faz uso de uma
retorica da inteligibilidade de género (Butler, 2002), segundo a qual aquilo que ndo se encaixa
no esquema bindrio torna-se abjeto, ilegivel e, portanto, passivel de exclusdo. A identidade de
género, nesse discurso, ndo € resultado de um processo subjetivo, social e histérico, mas uma

verdade fundada em um ato criador divino: “Deus fez homem e mulher”.
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Essa tentativa de fortalecer uma dicotomia clara entre masculino e feminino responde,
segundo Vital e Lopes (2013), ao avango de pautas feministas e LGBTQIA+ que questionam
as hierarquias tradicionais de género. Diante disso, setores conservadores do campo religioso
constroem uma retdrica da “restauracao” da masculinidade e da feminilidade, apelando a uma
linguagem supostamente biblica e atemporal. A oposi¢do entre “macho” e “coisas de menina”
serve para reinstaurar fronteiras simbodlicas que o mundo contemporaneo (plural, interseccional
e desconstrutivo) tem cada vez mais borrado.

O trecho “ndo tem essa nao, nao tem cor de rosa” refor¢a o carater disciplinador do
discurso, em que até mesmo cores e roupas se tornam dispositivos morais. Isso remete ao que
Foucault (1999) chamou de microfisica do poder: ndo se trata apenas de controlar grandes
instituicdes ou eventos, mas de incidir sobre os corpos, 0s gestos, as roupas, as cores, tudo que
compoe a materialidade da vida. A doutrina ndo ¢ apenas espiritual, ela ¢ também estética,
corporal, afetiva.

A constru¢ao do masculino como “corajoso”, “desafiador” e oposto a feminilidade
refor¢a um ideal de masculinidade hegemonica (Connell, 2003), centrada na forga, no controle
e na rejeicao do outro feminino e do outro dissidente. Ao convocar os fiéis a “deixar as coisas
de menina para as mulheres” e “fazer as coisas de homem”, o pastor engendra uma orientagdo
da virilidade, que associa a masculinidade ao enfrentamento do medo, ao dominio e a
superagao. Essa associa¢do entre masculinidade e coragem, embora recorra a um repertorio
moral, funciona também como ferramenta de controle social. Ela desqualifica emogodes,
estéticas e identidades que escapam ao modelo tradicional.

E importante destacar que essa retorica agressiva contra expressdes nio normativas de
género e sexualidade ndo opera apenas no plano simbolico. Ela tem efeitos concretos sobre os
corpos e subjetividades dos fi€is, contribuindo para a exclusdo, a culpabilizagdo e o
silenciamento de pessoas LGBTQIA+ no ambiente religioso. A constru¢do da masculinidade
cristd opera muitas vezes por meio da rejei¢do e da negacao da diferenca, onde o masculino se
afirma como poténcia ao negar o que ele constroi como seu “outro degenerado”: o feminino, o
gay, o afeminado, o trans (Miskolci, 2013).

Ao ancorar sua condenacdo na ideia de que “isso requer coragem”, o pastor reintroduz
uma forma do masculino que legitima o enfrentamento da diversidade como ato virtuoso. A
coragem aqui nao ¢ a de conviver com a diferenga ou de lidar com a complexidade do contexto
social atual, mas a de resistir a mudanga, de preservar a hierarquia e de manter a pureza do

modelo patriarcal. Trata-se, portanto, de um discurso que combina fundamentalismo teoldgico,
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moralismo sexual e patriarcalismo de base bioldgica. Ele nao apenas regula identidades: ele as
produz, as reprime e, a0 mesmo tempo, oferece aos homens evangélicos um lugar de
acolhimento, desde que aceitem os termos dessa masculinidade como verdade absoluta.

Essa narrativa tem como pano de fundo a ideia de uma corrosdao dos principios
tradicionais, de que a constru¢cdo de novas identidades de género e formas de dar vazao as
experiéncias sexuais e dispositivos de prazer ¢ resultado de uma inversdo de valores na
sociedade. As palavras do pastor Rodrigo Silva, durante o Curso de Homens exemplificam:
“Hoje a gente td vivendo muitas mudangas na moral: ‘homossexualismo’, ‘lesbianismo’,
pornografia, prostituicdo, adultério, imoralidade, e, as vezes, ndés pecamos, cedemos,
participamos disso” (Discurso do pastor Rodrigo Silva, 21/09/2023).

Mais especificamente sobre o casamento, ha também uma énfase no que diz respeito a
fidelidade conjugal. Ostentando uma estética padrao (homem branco, alto, musculoso, cabelos
e barba grisalhos) o pastor Marcos relatou, durante sua aula no Curso de Homens, que trabalha

como professor em uma escola e, frequentemente, recebe investidas de pessoas interessadas:

As vezes eu chego no meu carro e estd um bilhetinho: “Meu marido viajou, eu to
sozinha em casa”. Como que eu vou olhar pra minha esposa, como eu vou fazer uma
coisa dessas com ela? Agora as midias sociais t€ém os shorts, videos curtos, um monte
de mulher balangando a bunda com skort curto. “Mas é s6 cinco minutos, ¢ s6 uma
olhadinha”, bilhetinhos deixados no meu carro: “Me liga”. Lago do passarinheiro! Se
vocé ndo vigia, vai cair. Por mais forte que vocé acha que ¢, vocé é ser humano.
Nossos hormdnios, nosso tesdo, ndo se convertem (caderno de campo, 26/10/2023).

Mesmo no contexto do casamento, o desejo deve ser domesticado. A vigilancia nao
cessa com o matrimonio; pelo contrario, torna-se ainda mais intensa. O pastor Marcos
compartilha que, apesar de receber bilhetes de mulheres interessadas, ele resiste por fidelidade
a esposa e aos ensinamentos de Deus. O casamento, assim, ndo liberta da tentagdo: ¢ um campo
de prova, onde a masculinidade ¢ constantemente testada. O corpo do homem deve ser
disciplinado; o olhar, controlado; o desejo, purificado (Foucault, 1987).

E nesse ponto que a conjugalidade se associa fortemente & vigilancia moral. O homem
deve proteger sua casa nido apenas contra influéncias externas, mas contra si mesmo. A
moralidade ¢ apresentada como uma armadura espiritual que impede a “queda”. O sexo €
permitido, mas sob rigido enquadramento é€tico, sendo o amor conjugal o unico cenario
aceitavel para sua expressdo. Praticas como o sexo anal ou o uso de expressdes intensas de

prazer, mesmo consentidas, sdo malvistas, pois remetem ao que foi visto na pornografia

enquanto lugar do pecado.
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Nesse cenario, a sexualidade torna-se campo de reafirmacdo da masculinidade
heterossexual, mas dentro de moldes estritamente controlados. A mulher é convocada a posi¢ao
de “esposa honrada”, devendo corresponder ao desejo do marido sem assumir as “condutas
depravadas” atribuidas as mulheres da pornografia. O amor cristdo ¢ mobilizado como
dispositivo regulador das relagdes de género, refor¢ando a pureza feminina e a contengdo
masculina (Machado, 1995). A esposa ¢ ao mesmo tempo parceira e instrumento de redengao,
devendo colaborar para manter o homem longe da tentagao.

No plano teoldgico, essa concepcao estd em sintonia com o que Connell (2003) define
como masculinidade hegemodnica: um modelo que enfatiza a racionalidade, o controle e a
heterossexualidade compulsoria, rejeitando quaisquer formas de desejo ou prazer que escapem
a esse padrdo. O ideal masculino construido na Lagoinha ndo é o do libertino ou do sedutor,
mas do guerreiro espiritual que combate seus impulsos e protege sua familia contra o caos
sexual do mundo (Boyer-Araujo, 1995).

Acoplada a defesa da fidelidade conjugal, identifica-se também uma resisténcia a
dissolugdo familiar. No culto Maximus que teve como tema a honra, o pastor Eduardo Queiroz
encerrou sua pregagdo dizendo: “Eu falo pra homens que estdo aqui, que sao aconselhados no
gabinete pastoral: ndo desista da sua familia. ‘Ah pastor, mas ta tdo dificil’. ‘Ah pastor, ela me
deu um pé na bunda’. ‘Ah pastor, ela me rejeitou’. ‘Ah pastor, eu ndo tenho mais op¢ao’. Nao
desista da sua familia!” (Discurso do pastor Eduardo Queiroz, 18/09/2023). A desagregacgao
familiar ¢ desestimulada sob a prerrogativa de que o homem deve lutar pela restauracdo da sua
familia e a ela permanecer ligado.

Em sintese, a sexualidade e a conjugalidade sao atravessadas, no discurso da Lagoinha,
por uma logica moralizante que combina repressao, sacralizacdo e idealizacdo. O desejo ¢
tolerado apenas quando canalizado para o casamento heterossexual e realizado de modo a ndo
confrontar os limites estabelecidos pela doutrina. A gramatica sexual da igreja, portanto, ndo se
limita a negagdo do prazer, mas busca constituir uma masculinidade moral, vigiada e obediente,

forjada no campo da rentincia.

5.5 Organizagao familiar

Esta dimensdo procurou dar conta de questdes concernentes a chefia do lar, afazeres

domésticos, relacdo marido-mulher e educacao dos filhos. Primeiramente, a defini¢do do papel

do homem sob a alcunha de “sacerdote do lar” ainda ¢ lugar comum no discurso religioso. A
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referéncia a essa concepgao surge na fala do pastor Davidson, durante o Curso de Homens,
quando ele disse: “Irmao, vocé€ ndo foi chamado pra ser tolo. O que eu td te incentivando aqui
¢ pra vocé ser sacerdote da sua casa” (Discurso do pastor Davidson, 19/10/2023). O pastor

Rodrigo Silva foi mais enfatico quanto a isso quando afirmou:

Qual o papel do sacerdote? Ensinar, proteger, direcionar sua familia. Seus filhos nunca
vao ouvir o que vocé fala. Para de falar e pratica. Coeréncia. Ha coeréncia quando as
notas de um violdo se encaixam. Néo ha coeréncia quando vocé fala e nao faz, as notas
ndo se encaixam. A proposta ¢ que vocé tenha mais autoridade sendo coerente
(Discurso do pastor Rodrigo Silva, 21/09/2023).

O governo doméstico ¢ apresentado ndo como um contrato partilhado, mas como um
imperativo existencial. A lideranga masculina, nesse discurso, ndo ¢ uma possibilidade entre
outras, mas a propria condicdo de um homem integro, funcional e espiritualmente completo.
Essa concepgao se insere no que Maria das Dores Machado (2005) define como reatualizagao
dos papéis tradicionais de género sob uma roupagem espiritualizada. A chefia masculina ndo é
mais justificada apenas por atributos naturais, mas por mandatos religiosos. O homem que nio
lidera sua casa ndo apenas falha como esposo ou pai, ele falha como cristdo. A vida familiar,
nesse sentido, se torna um campo de afericao da masculinidade. Liderar a esposa ¢ os filhos €
prova de fé, disciplina espiritual e desempenho moral.

Atribuir ao homem o papel de “sacerdote” tem implicacdes profundas. O termo carrega
um imaginario de mediacgao entre Deus e os demais membros da familia, conferindo ao homem
um status hierdrquico sagrado. Isso implica que o homem deve orar pela familia, prover
sustento, tomar decisdes, estabelecer limites e conduzir a casa conforme os preceitos biblicos.
Quando normas de género sdo apresentadas como revelagoes espirituais, tornam-se ainda mais
resistentes a contestacdo. O sagrado age como barreira da norma, interditando o debate e
silenciando experiéncias alternativas.

Em que pese a participagdo da mulher, a fun¢do dela seria a de auxiliar o marido na
gestdo familiar, porém, ocupando um lugar inferior nessa relagao de poder. Conforme o pastor

Alexandre Ferreira diz, no Curso de Homens:

Quem ¢ a autoridade dentro da casa? O homem, numa autoridade baseada em Jesus.
E quem ¢é o lider da sua casa? Liderar ta ligado a habilidade de fazer algo. As vezes, a
sua esposa tem a habilidade de gerir as finangas da casa melhor que vocé, vocé é um
zero a esquerda pra isso. Entdo, ela pode liderar a casa debaixo da sua autoridade. O
que ela ndo pode fazer ¢ administrar tudo e ndo te falar nada, comprar um guarda-
roupa e de repente entregar na sua casa (Discurso do pastor Alexandre Ferreira,
14/09/2023).
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As mulheres sao tratadas como auxiliares do projeto masculino com o papel de inspirar,
motivar, mas jamais tomar a frente. A relacdo conjugal é organizada a partir de um modelo
complementar, no qual o homem lidera e a mulher apoia. Tal fato, na pratica, mascara a
desigualdade estrutural com a retérica da harmonia. Como ja observou Machado (2005), a
complementaridade funciona como um eufemismo para subordinacao, atribuindo a mulher uma
funcdo indispensavel, mas sempre secundaria.

Esse mesmo posicionamento ¢ defendido pelo pastor Alison Lopes. Durante sua aula
sobre “Omissao e transferéncia de culpa”, no Curso de Homens, ele relatou que ja fora muito
omisso no seu casamento, pois tinha dificuldades de se posicionar desde o comeco do
relacionamento, o que deixava a sua mulher insegura. Para ilustrar uma situa¢do sobre esse
tema, deu o seguinte exemplo: “A mulher quer pintar a casa € 0 homem deixa a mulher fazer as
escolhas, ndo questiona, ndo quer confrontar, simplesmente deixa, achando que isso ¢ amor”
(Discurso do pastor Alison Lopes, 24/08/2023). Para ele, na tomada de decisdo, o homem, como
autoridade, deve assumir a dianteira e dar a voz de comando, ndo a mulher.

Outro aspecto importante e que surge como um ponto de inflexdo na literatura ¢ quanto
a divisdo de tarefas domésticas. Ainda que essa seja uma atribuicdo socialmente relegada as
mulheres, o discurso religioso observado advoga pela maior participacdo dos homens nos

afazeres, como poder ser apreendido na fala do pastor Alexandre Ferreira:

As vezes, vocé s6 quer saber de trabalhar e ndo quer ajudar a cuidar dos filhos. Quer
chegar em casa e acha que a mulher tem que estar na cama linda e cheirosa. Faz um
teste, um dia que vocé estiver de folga, senta sua esposa no sofa, faz tudo que um lar
precisa: lavar vasilha, lavar banheiro, colocar roupa pra lavar, cuidar de menino, ir no
sacoldo, fazer comida, e v€ se, no final do dia, vocé da conta (Discurso do pastor
Alexandre Ferreira, 14/09/2023).

A lideranca se propde a conscientizar os homens acerca da necessidade de desenvolver
mais empatia com as mulheres e a se colocar no lugar das esposas. Essa também foi a tonica
presente no discurso do pastor Rodrigo Silva, no Curso de Homens. Na aula “Cumprindo o seu

papel”, ele levou os alunos a seguinte reflexdo:

Eu, estando no lugar dela, como eu estaria? Imagina vocé menstruado, imagina vocé
cuidando de menino, cuidando de casa, vocé daria conta? As coisas importantes pra
mulher ndo s@o as mesmas pra vocé. Tem alguém que deixa as coisas no banheiro e
ndo leva pra lavanderia? Que deixa as coisas no sofa? Que deixa tudo desorganizado?
Irméo, se vocé faz isso, a caixa do seu celular fica cheia de mensagens da mulher
brigando porque vocé ndo fez isso, ndo fez aquilo, deixou assim (Discurso do pastor
Rodrigo Silva, 21/09/2023).
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As falas dos pastores Alexandre Ferreira e Rodrigo Silva sinalizam um deslocamento
importante nos discursos sobre género no interior da Lagoinha: a tentativa de inserir os homens
na rotina doméstica e no cuidado com os filhos. Através de metaforas do cotidiano e convites a
empatia, os lideres religiosos promovem uma conscientizagdo parcial da sobrecarga feminina,
especialmente no que se refere a divisdo desigual das tarefas domésticas, tradicionalmente
atribuidas as mulheres. A frase “faz um teste” proferida por Ferreira propde que os homens se
coloquem no lugar das esposas, realizando sozinhos tudo aquilo que constitui o trabalho
invisivel de manter um lar (lavar, cuidar, organizar, alimentar). O objetivo ¢ promover uma
espécie de choque de realidade moral: ao experimentar o cotidiano feminino, o homem seria
levado a valorizacdo do trabalho da esposa.

Esse exercicio de empatia, embora admiravel em seus efeitos imediatos de
conscientizacdo, nao rompe com o modelo patriarcal, apenas o suaviza com tonalidades
emocionais. Como observa Raewyn Connell (2003), a masculinidade hegemonica ¢ capaz de
absorver elementos de outras formas de masculinidade, inclusive tragos de cuidado e afeto, sem
abrir mao de sua posi¢cao dominante. No caso analisado, o reconhecimento do esfor¢o feminino
nao implica uma redistribui¢cdo de autoridade, mas apenas um convite moral a sensibilidade.

A fala de Rodrigo Silva aprofunda esse processo ao promover um deslocamento
corporal imaginado: convida os homens a ‘“se colocarem no lugar da mulher”, inclusive
referindo-se a menstruagado, aos cuidados infantis € a desordem do lar. Esse movimento dialoga
com o que Judith Butler (2003) entende como tentativa de producdo de empatia por meio de
uma performance discursiva do género alheio. No entanto, mesmo essa performance permanece
dentro de limites rigidos: ndo se trata de abrir espago para que os homens se vejam de fato como
agentes de cuidado em pé de igualdade, mas de refor¢ar que, ao compreenderem o esforgo
feminino, eles se tornem “melhores maridos”, mais eficazes como lideres de um lar funcional
e harmonico.

Além disso, esse incentivo a maior participagdo masculina no lar ndo se resume apenas
as tarefas domésticas, mas a presenc¢a dos pais na educagdo dos filhos. Durante pregacao no
culto Maximus, o pastor Eduardo Queiroz tocou nesse assunto, denunciando a auséncia paterna

no cuidado com a prole:

Quantos aqui nunca oraram com seus filhos, nunca tiveram um momento de
comunhao, de oragdo? Sabe o que ¢ que Deus ta chamando a gente? Pra voltar, sabe
pra qué? Pra esse lugar aonde a gente tem que ser modelado. Sabe quem s3o os
modelos das familias hoje? As maes, sdo as maes que t€ém sido modelos. Meninos ai,
filhinhos de vocés mesmo querem ser como a mamae, eles ndo querem ser como voce,
sabe por qué? [Apontando para o papel de suas anotagdes, ele fala:] Falta conteudo,
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falta posicéo, falta coragem pra gente sair da zona de conforto” (Discurso do pastor
Eduardo Queiroz, 15/05/2023).

Essa fala revela um movimento estratégico nos discursos da Lagoinha, que consiste em
associar a masculinidade a presenca afetiva e espiritual no lar, especialmente no cuidado com
os filhos. Ao denunciar a auséncia paterna, o pastor Eduardo Queiroz aciona uma retérica de
responsabilidade moral e espiritual, apelando a ideia de que os homens precisam "voltar" ao
lugar de modelo familiar, fungdo atualmente exercida, segundo ele, pelas maes. Essa inversao
simbolica em que os filhos querem ser como a mae, e ndo como o pai ¢ interpretada como sinal
de uma crise da masculinidade cristd. A auséncia de “contetido, posi¢cdo e coragem” ¢
apresentada como sintoma do esvaziamento da figura paterna, o que, paradoxalmente, reforca
o apelo a restauracao da autoridade masculina por meio de uma nova forma de presenga: mais
afetiva, participativa e espiritualizada. Trata-se de uma tentativa de recompor a centralidade do
pai sem recorrer a modelos autoritarios, mas sim a figura do pai como lider sensivel e espiritual.

De igual modo, no Curso de Homens, o pastor Rodrigo Silva também chamou a atengdo
para o fato de que existem varias maneiras de educar ¢ uma delas ¢ usufruindo de tempo de
qualidade com os filhos. Ele diz: “usar o tempo pra tomar café com eles, almogar com eles,
jantar, ter momento de mesa. Tem pai que ta perdendo os filhos porque ndo olha o filho no olho,
ndo brinca com ele” (Discurso do pastor Rodrigo Silva, 21/09/2023). Esse despertar ao cuidado,
nao apenas com os filhos, mas no contexto familiar, de uma maneira geral, ¢ apontado pelo

pastor Flaviano Marques a partir da nocao de sensibilidade:

Quantos homens a gente encontra, fala: “Pastor, eu ndo lembro a Gltima vez que eu
tirei férias”. Vocé ndo ta sangrando s vocé ndo, vocé td matando seu casamento, vocé
ta matando seus filhos. As vezes ndo é o lugar, é a companhia, é o foco, é o celular de
lado, ¢ trés dias numa roga, na casa de uma familia, ndo sei. As vezes, vocé ndo vai
nem sair de casa, mas vocé vai ficar trés dias assistindo filme com a sua esposa, ndo
sei. Eu t6 dizendo que Deus procura homens que conseguem agir sem precisar ver.
(...) Vocé sair duma reunido como essa, ta 14 sua esposa com os filhos, e vocé ta no
meio do caminho e vocé sente: “Eu vou passar aqui na padaria, eu vou comprar isso,
meus filhos gostam. Eu vou agradar minha esposa. Nao, vou levar isso”. Sabe, essa
percepc¢ao que muda tudo” (Discurso do pastor Flaviano Marques, 17/04/2023).

A sensibilidade passa a ser a marca de um homem espiritualmente maduro. O pastor
Flaviano Marques exemplifica isso ao propor gestos cotidianos (desligar o celular, tirar férias,
comprar algo para a esposa ou os filhos) como expressdes de uma masculinidade atenta e
perceptiva. No entanto, essa sensibilidade ¢ mobilizada ndo como ruptura com o modelo
tradicional, mas como sua atualizagdo. Como argumenta Kimmel (2005), a masculinidade

contemporanea se reconfigura para atender as novas exigéncias culturais e relacionais, mas
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preserva sua estrutura hierarquica. Nesse contexto, o cuidado se torna instrumento de
reafirmacdo da lideranga masculina: o pai amoroso, presente e sensivel €, ainda assim, o que
lidera, protege, toma a frente. O afeto ndo desconstroi a dominagao, ele ¢ incorporado como
ferramenta de refinamento do poder patriarcal, o que Connell (2003) identifica como um
processo de acomodacgdo dentro da hegemonia.

Mais enfaticamente com relagdo a mulher, o pastor Alexandre Ferreira contou um caso
pessoal em que sua esposa estava se maquiando e disse que seu batom tinha acabado. Ento,
ele tirou uma foto do rotulo, dirigiu-se a loja € comprou outro da mesma cor. Chegando em
casa, presenteou a mulher, falando: “‘Ta aqui, amor, vocé disse que seu batom tinha acabado,
eu comprei um pra vocé’. Irmaos, a minha noite foi garantida. Vocé tem que entender o que ela
gosta, que cor ela gosta, o que ela veste” (Discurso do pastor Alexandre Ferreira, 14/09/2023).
Ha, desse modo, um apelo para que os homens participem das atividades de cuidado do lar,
sejam mais presentes na vida dos filhos e desenvolvam atengdo as necessidades das esposas.

Contudo, o desenvolvimento desses atributos tradicionalmente alocados ao género
feminino ¢ incentivado como uma extensao do papel de lideranga. O homem deve ser atento,
sensivel e presente no lar, mas exercendo o controle doméstico. A intengdo nao ¢ desconstruir
o modelo hegemonico, mas reforcar um padrdo de masculinidade terapéutica centrada no
cuidado familiar e na empatia como instrumento de manuten¢ao do poder patriarcal (Kimmel,
2005). Essa masculinidade sensivel ndo consiste em uma ruptura, mas em uma adequagao ao
novo contexto social. O homem evangélico contemporaneo ¢ aquele que ora, trabalha e ajuda
no lar, mas lidera e decide.

Em sintese, o discurso religioso da Lagoinha aponta para uma masculinidade
reformulada, mas nao subvertida. Os homens sdo chamados a empatia, a participagao doméstica
e ao cuidado, mas essas praticas sao compreendidas como atributos de um bom lider, e nao
como expressdo de uma ética relacional ou partilha horizontal. A divisdo sexual do trabalho ¢é
reconhecida, mas ndo problematizada em seus fundamentos historicos e estruturais. O convite
a sensibilidade masculina funciona, nesse contexto, como um aperfeicoamento da

masculinidade hegemdnica, € ndo como sua superagao.

5.6 Concepgdes do feminino

Se as defini¢des da masculinidade sdo elaboradas e reproduzidas a partir do conto de

Adio e Eva no Jardim do Eden, com a feminilidade ndo é diferente. As citagdes referentes a
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narrativa da criagdo no material analisado expressam a forma pela qual as mulheres sdo
concebidas a partir do ponto de vista masculino. No culto do Dia dos Pais, por exemplo, o pastor
Luciano Barreto afirmou que “o homem foi criado por Deus primeiro, a mulher foi criada do
homem, inclusive, 0 homem que deu um nome pra mulher. Adao disse: ‘Ela sera chamada
mulher, porque saiu da minha costela’ (Discurso do pastor Luciano Barreto, 14/08/2022). Esse
excerto ¢ revelador da forma como a teologia da criacdo ¢ instrumentalizada para fundamentar
uma visao hierarquica das relacdes de género, na qual a mulher ocupa um lugar de origem
derivada, e o homem, de autoridade primeira.

A énfase na anterioridade do homem, conferida pelo texto biblico, ¢ usada para legitimar
estruturas sociais patriarcais como se fossem expressdo da vontade divina. Como argumenta
Joan Scott (1995), o apelo a “natureza” ou a “origem” ¢ um mecanismo classico de constru¢ao
da diferenca e da desigualdade. Nesse caso, o texto religioso ¢ mobilizado como fundamento
incontestavel para o ordenamento assimétrico das relagdes entre homens e mulheres. A
subordinagdo feminina nao ¢ apresentada como construcao historica, mas como reflexo de um
projeto divino. Ao mesmo tempo, esse discurso ofusca a agéncia das mulheres, que sao
representadas quase exclusivamente como ajudadoras, auxiliares, ou suporte moral do homem.

O pastor Eduardo Queiroz ndo hesitou em considerar que “a mulher foi feita como
doadora, foi feita pra fora, a mulher veio pra servir. Entdo, a mulher ja tem dentro do coragao
dela..., mas o homem foi feito primeiro, sozinho. Entdo tem esse desafio no coracao do homem
de conseguir colocar pra fora o amor” (Discurso do pastor Eduardo Queiroz, 19/06/2023). Por
ter sido o elementar, o inaugural, o homem saberia o que ¢ estar s6 e, por isso, possuiria uma
suposta inaptiddo para expressar sentimentos, uma indisposi¢cao natural em ser afetivo. A
mulher, do contrario, originada em razao do outro, seria feita para servi-lo, para doar-se a ele,
para ama-lo. A feminilidade, assim, ¢ pensada como um recurso a servi¢go da masculinidade,
produzida como diferenca e subalternidade (Butler, 2003). Essa l6gica funcionalista posiciona
a mulher ndo como sujeito pleno, mas como instrumento do projeto masculino. Diz assim o

pastor Luciano Barreto:

Deixa eu explicar uma coisa pras mulheres, vocés nascem querendo um homem. Qual
o objetivo da mulher? Casar. Por que novela termina com quatro casamentos no ultimo
episodio? Por causa que ¢ a mulher que assiste. Homem ndo tem esse sonho, homem
ndo é assim. (...) Deus falou 14 no Eden com Eva: “O seu desejo serd para o seu
marido”. Deus ndo disse: “Adao, vocé vai viver um eterno desejo por ela”, mas, Deus
disse: “Eva, vocé vai gravitar em torno do seu homem. Vocé vai pensar nele, falar
nele, fazer comida pra ele, tudo ¢ ele” (Discurso do pastor Luciano Barreto,
14/08/2022).
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A fala do pastor Luciano Barreto expressa com clareza a forma como os discursos
religiosos conservadores tendem a naturalizar os papéis de género a partir de uma leitura
essencialista das Escrituras. Ao afirmar que “as mulheres nascem querendo um homem” e que
“o objetivo da mulher € casar”, o pastor opera uma generalizacao que reduz a subjetividade
feminina ao desejo conjugal e a dependéncia emocional do homem. Essa constru¢do do
feminino como sujeito relacional, cujo sentido de existéncia orbita em torno da figura
masculina, refor¢a uma hierarquia simbdlica em que o homem ¢ o centro da narrativa da mulher.
O uso da novela como exemplo nao ¢ trivial: ele associa o universo feminino ao
sentimentalismo, a passividade e ao casamento como destino final, enquanto deslegitima outros
projetos de vida para as mulheres. Trata-se de um dispositivo discursivo que, como aponta Joan
Scott (1995), recorre a “diferenca natural” para legitimar desigualdades historicas.

Ao invocar o relato do Génesis para justificar essa subordinagdo, o pastor reitera uma
interpretagdo religiosa que transforma uma passagem biblica em mandamento existencial. A
leitura de que “Eva vai gravitar em torno do seu homem” mobiliza uma interpretacdo teologica
que transforma o desejo feminino por vinculo afetivo em um destino inevitavel, enquanto exime
o homem dessa reciprocidade. Como analisa Judith Butler (2003), esse tipo de enunciado
participa da performatividade de género ao impor, como naturais, papéis construidos
historicamente. A mulher ¢ descrita como essencialmente voltada para o outro, como sujeito de
cuidado e dedicacdo, enquanto o homem permanece livre do desejo amoroso, posicionado como
objeto de servico e centralidade. Tal configuragdo contribui para a manutencdo de uma
feminilidade submissa, fundamental para a consolida¢do da masculinidade hegemonica e para
a reproducao de um modelo familiar patriarcal espiritualizado.

Identificou-se também uma tendéncia a naturalizacdo da mulher como aquela que, por
possuir muitos encargos, consegue dar conta de varias tarefas a0 mesmo tempo, como se isso
fosse uma aptiddo inerente. Expressando as diferencas entre homem e mulher no cotidiano, o

Pastor Luciano Barreto enfatizou:

Mulher, ela ta na cozinha, cozinhando aqui assim, 0, ela sabe o que o outro ta falando
no celular 1a longe, ela sabe com quem que o outro ta jogando 14, ela sabe... O homem,
ele faz uma coisa e ndo sabe o que essa uma coisa é. Outro dia, eu tava assinando um
livro, a pessoa falou comigo: “Ei, pastor Lucinho, ndo sei o que...”, Eu falei: “Eu t6
assinando o livro, eu ndo consigo processar. Ou vocé conversa comigo, ou eu escrevo
no seu livro” [risos da igreja]. E um cérebro limitado (...), mulher ja é multitarefa
(Discurso do pastor Luciano Barreto, 14/08/2022).

O fragmento acima revela uma representagdo amplamente difundida nos discursos

tradicionais de género: a ideia de que as mulheres sdo, por natureza, “multitarefas”. Essa
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concepcdo opera uma naturalizacdo da sobrecarga feminina, atribuindo a mulher uma
capacidade quase inata de realizar multiplas tarefas simultaneamente, como se fosse uma
habilidade biolégica e ndo uma construcdo social derivada da histdrica divisdo sexual do
trabalho (Scott, 1995). Ao atribuir essa caracteristica como “dada” as mulheres, o pastor reforca
um lugar de desempenho para elas, no qual a acumulagao de fungdes (domésticas, afetivas,
parentais) deixa de ser percebida como sobrecarga injusta e passa a ser romantizada como
competéncia feminina. Trata-se de um movimento discursivo que transfere para a mulher a
responsabilidade por suportar o acumulo de tarefas, ao mesmo tempo em que isenta 0 homem
da partilha equitativa desses encargos.

Ao se colocar em contraste com a mulher, apresentando-se como alguém com “cérebro
limitado” e incapaz de fazer mais de uma coisa por vez, o pastor utiliza o humor como estratégia
retdrica que suaviza a assimetria de género. Os risos da igreja indicam uma recepgao conivente
com esse modelo, que naturaliza a inabilidade masculina para os cuidados cotidianos e os
deveres domésticos, preservando, assim, a estrutura tradicional de género. Atribuir & mulher a
capacidade de “prestar aten¢do em tudo”, enquanto o homem mal consegue “assinar um livro e
conversar a0 mesmo tempo”, ¢ uma forma de escamotear a desigualdade real com uma suposta
complementaridade. Como alerta Judith Butler (2003), essas performances discursivas reiteram
a matriz de inteligibilidade de género, onde mulheres sdo reconheciveis apenas na medida em
que se ajustam as expectativas que lhes sdo atribuidas. Nesse caso, o elogio a
“multitarefabilidade” feminina funciona menos como reconhecimento e mais como
conformacdo a um papel de subserviéncia disfarcado de virtude.

Se ao homem compete dar protecao, a mulher lhe cabe recebé-la, ser cuidada por ele.
Em um dos cultos Maximus, enquanto falava sobre como seu sogro era um grande exemplo de
homem de Deus, que cuidava da casa e estava atento as necessidades da familia, o pastor

Eduardo Queiroz declarou:

Eu queria que vocé, homem, tomasse uma posi¢ao diante desse desafio: vocé tem um
ambiente pra cuidar. Seja no seu trabalho, se vocé ndo ¢ casado, seja na sua familia,
vocé pode cuidar da sua familia, vocé pode se levantar pelos seus familiares. Vocé
pode cuidar da sua mae, vocé pode cuidar da sua irma, daquela que foi abandonada
pelo marido, vocé pode estender a sua mao e sair da sua zona de conforto. Vocé pode!
Deus quer que vocé faga isso (Discurso do pastor Eduardo Queiroz, 18/09/2023).

A mulher aparece nos discursos como aquela que deve ser cuidada, protegida, honrada,
mas nunca liderar, confrontar ou assumir o protagonismo da decisdo. A concepc¢do de

feminilidade promovida pela Lagoinha ¢ moldada por uma ética de docilidade, sensibilidade e
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abnegacdo. Como aponta Judith Butler (2003), tais qualidades sdo performadas e reiteradas
como esséncia do feminino, mas na verdade sdo efeitos de normas reguladoras que delimitam
o que uma mulher pode ou ndo ser, desejar e fazer. A santificagdo dessas qualidades reforca o
ideal da “mulher virtuosa” (obediente, recatada e servidora) como modelo universal e
inquestionavel.

A figura da esposa ideal, nos moldes apresentados, ¢ aquela que compreende e respeita
a lideranga do marido, cuida dos filhos, mantém o lar organizado e exerce sua influéncia de
modo indireto, através da inspiracao e do afeto. Como evidenciado em outras se¢des deste
capitulo, essa mulher ¢ elogiada quando “motiva”, mas criticada se “confronta”; ¢ admirada
quando coopera, mas silenciada se questiona. Trata-se de uma feminilidade cuidadosamente
desenhada para ndo ameacar a autoridade masculina, sendo assim fundamental para a
manuten¢do da masculinidade hegemonica.

Nao obstante, ha também um reconhecimento da atuacdo delas como for¢ca motriz da
religido. Esta foi uma ideia destacada por diversos pastores, como Flaviano Marques, por

exemplo, que considerou o seguinte:

No ambito eclesiastico, e eu posso somar dizendo que ndo s6 no contexto igreja, mas
no contexto espiritual, as mulheres sdo muito mais intensas, elas sdo muito mais
envolvidas, elas sdo mais parte da vida da igreja, até mesmo pela sua quantidade,
existem mais mulheres do que homens. Mas, ainda assim, se vocé pega a mesma
quantidade de mulheres e de homens, e vocé vé a entrega delas, vocé vé o
envolvimento delas, a percepgdo delas, o discernimento delas, é comprovadamente...
Se eu hoje, como pastor, tenho uma realidade de uma visita, de alguma coisa, sim,
quando o homem ele se entrega, ele se entrega de verdade, reconheco isso. Mas
quando nds olhamos para as mulheres, ¢ impressionante o quanto elas sdo dedicadas
4 obra do Senhor. E um fato (Discurso do pastor Flaviano Marques, 17/04/2023).

Essa fala destaca um aspecto ambiguo no discurso religioso sobre as mulheres: por um
lado, hd o reconhecimento de sua centralidade pratica na vida eclesial, mas por outro, essa
presenca ndo se converte em valorizagao institucional ou em redistribuicdo do poder religioso.
O pastor aponta que as mulheres sdo “mais intensas”, “mais envolvidas” e “mais perceptivas”
no contexto espiritual, atribuindo-lhes uma superioridade relacional e emocional dentro da
igreja. No entanto, essas qualidades, embora louvadas, continuam vinculadas a uma logica de
género que as associa a abnegacdo, a sensibilidade e a dedicagdo, atributos historicamente
codificados como femininos e subordinados. Como analisa Maria das Dores Machado (2005),

mesmo quando a participacdo feminina € reconhecida, ela € reinterpretada a luz de papéis

tradicionais que reforcam a dicotomia entre a lideranga masculina e o servigo feminino.
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O reconhecimento da “entrega” e do “discernimento” das mulheres ndao implica
necessariamente em sua maior agéncia ou autonomia dentro das estruturas da igreja. Trata-se
de um elogio que, embora positivo em aparéncia, reforca um lugar simbdlico de subalternidade:
a mulher ¢ exaltada por sua devogao e intensidade, mas nao por sua autoridade teologica ou
lideranga formal. A retoérica da dedicagdo feminina funciona como dispositivo de manutengao
da hierarquia de género, pois celebra a presenca ativa das mulheres sem alterar a logica que as
mantém a margem do poder. Os sistemas simbolicos de género sdo capazes de integrar elogios
as mulheres desde que esses elogios reforcem a masculinidade dominante como centro do
comando (Connell, 2003). Nesse sentido, o discurso do pastor Flaviano representa uma forma
de dominagdo simbolica, em que a valorizagdo das mulheres como “colaboradoras da f¢”
preserva intacta a estrutura patriarcal que rege a organizacao eclesial.

De igual modo, o pastor Luciano Barreto pontuou que, nos ultimos anos, muito se tem
pregado sobre e para mulheres. Nesse momento, ele contou que foi convidado para falar em
uma igreja em Sao Paulo, e dois tercos ou mais dos fiéis correspondiam a mulheres, levando-o
a afirmar que “as mulheres respondem ao evangelho muito mais facilmente que os homens”
(Discurso do pastor Luciano Barreto, 14/08/2022). Ainda sobre o assunto, ele explicou que ¢é
muito questionado pela audiéncia feminina a respeito do porqué Jesus ndo chamou mulheres
para serem apostolas no seu ministério. Sua resposta foi: “E porque as mulheres [Jesus] nio
precisou chamar, elas vieram sozinhas. As mulheres j4 vieram e ndo eram doze, nao, tinha muita
mulher no ministério de Jesus. Os homens, se ndo fossem chamados, tavam 14 esperando até
hoje” (Discurso do pastor Luciano Barreto, 14/08/2022).

Em suma, os discursos da Lagoinha constroem uma visdo de feminilidade que ¢
complementar a masculinidade, mas que permanece estruturalmente subordinada a ela. A
mulher ¢ valorizada enquanto esposa, mae, ajudadora, desde que respeite os limites
estabelecidos pela teologia da autoridade masculina. A tradi¢do biblica ¢ mobilizada ndo apenas
como inspiragdo espiritual, mas como aparato doutrinario para legitimar a desigualdade de
género sob a forma de amor, honra e proposito divino. A feminilidade evangélica, nesse
contexto, opera como um projeto disciplinar, cuja fungdo € sustentar e reproduzir a ordem

patriarcal sob o signo da harmonia conjugal e da devocao religiosa.

5.7 Guerra cultural



129

Sob essa categoria, foram reunidos os conflitos com a esfera secular. Um primeiro
aspecto a ser mencionado ¢ justamente a tonica numa postura combativa, de guerra,
caracterizada por um conservadorismo em rela¢do aos valores do mundo. Nesse sentido, ha no
imaginario religioso uma ideia corrente de que os homens estdo em guerra e, por isso, t€ém que
lutar por suas familias, pela igreja, pela sociedade. Para Bartkowski (2004), os homens
evangélicos atuam como soldados culturais, tentando resgatar a autoridade moral do lar e da
na¢do. No culto Maximus que falava sobre “O preco da obediéncia”, o pastor Eduardo Queiroz

enfatizou:

Deus quer que a gente se posicione como aqueles que vao levar a igreja pra frente,
que vao cuidar dos nossos filhos, que vdo apresentar pra eles um modelo saudavel,
ndo perfeito, mas saudavel de homem. Sabe o que ¢ que eles precisam? Olhar pra vocé
e falar assim: “N&o, o papai sentou comigo e me contou isso, eu vou acreditar no meu
pai e ndo nas mentiras que eles tdo contando 14 na escola”. Que tem uma ideologia ali
pregando muitas coisas, que entram na sua casa muito mais vezes do que vocé gasta
com seus filhos. Eles sdo expostos a uma midia desconstrutiva, eles sdo expostos a
uma escola desconstrutiva, e vocé ta ai: “Nao, eu vou levar meu filho domingo na
igreja e ta tudo bem”. Entdo, Deus ta nos chamando pra um posicionamento, nos
estamos em guerra. Fale assim: “Eu estou em guerra! [declarou com a mao levantada
e a igreja repetiu]. Eu ndo vou baixar o meu escudo! Eu ndo vou baixar a minha
espada! Eu me coloco na frente dessa guerra! Nao pela minha vida, mas ¢ pela minha
familia, por aqueles que eu amo, por aqueles que Deus delegou debaixo de mim, como
meu cuidado!” Vocé e eu somos esses (Discurso do pastor Eduardo Queiroz,
20/03/2023).

Nessa retorica bélica, a masculinidade ¢ mobilizada como forga de resisténcia a ameagas
externas percebidas como desestabilizadoras da ordem divina. A masculinidade crista, assim, €
performada como for¢a moral militante, cuja missdo ¢ proteger os valores “verdadeiros” contra
as influéncias seculares, entendidas como perigosas, corrompidas e antinaturais. Trata-se de um
combate simbolico, mas com implicagdes reais sobre os modos de subjetivacdo e sobre o
engajamento politico dos fiéis. Tal qual o fragmento acima, o avango de “ideologias
desconstrutivas” € visto como uma ameagca as institui¢oes tradicionais, como a familia e a igreja,
corrompendo os “bons costumes”. Como destacou Kimmel (2005), os homens costumam
apresentar sentimentos de instabilidade diante de um cenério de perdas de privilégios, de forma
que as masculinidades religiosas colocam-se como a resposta para o equilibrio moral da
sociedade. Assim posto, um segundo aspecto que surge como corolario deste ¢ um pensamento
antifeminista, porque se atribui ao feminismo a promocao dessa ideologia.

No culto Maximus sobre “O homem do século XXI”, um homem retirou uma carteira
de identidade da mochila e, ao ser questionado sobre o porqué de ele achar que o homem atual

estava com crise de identidade, ele respondeu: “O homem tem perdido a identidade por causa



130

do feminismo, e ai vai. As mulheres querem se impor ¢ o homem se diminui ao invés dele se
colocar como autoridade, certo?”. (...)(...) O pastor Richarde Guerra acrescentou: “Entdo, o que
acontece ¢ que t4 havendo uma desconstru¢do do papel do homem, e ele ndo ta sabendo mais
onde se situar, onde se colocar” (Discurso do pastor Richarde Guerra, 21/08/2023). O
movimento feminista, por questionar os padrdoes de género, ¢ visto, assim, como a causa do
declinio da autoridade patriarcal e da crise da identidade masculina.

Na segunda li¢ao do Curso de Homens, o pastor Raimundo afirmou que “os homens ndo
sabem mais identificar seu papel, assistindo a figurinha feminina liderar, o empoderamento
feminino” (Discurso do pastor Raimundo, 17/08/2023). Ja o pastor Alison Lopes, atribuiu a

ascensao social das mulheres a um erro dos préprios homens, considerando que:

Nos estamos vivendo numa sociedade em que tudo esta tenso, tudo estd embolado:
financeiro, politico, todos os setores, e ela estd nessa situagdo por causa de nos
homens. Durante muito tempo, nés fomos a sociedade patriarcal, mandavamos e
desmandavamos, mas ja éramos omissos desde esse tempo. O feminismo que estamos
vendo prevalecer no mundo ¢ culpa nossa, daquilo que fizemos no passado. Nos
tinhamos esse problema da forma de lidar com a nossa familia, casa, filhos. A forma
como o0 homem lidava com isso diminuia a mulher, diminuia o filho, era uma falha de
omissdo. A gente ndo cultivava o coragdo da esposa, dos filhos, a gente ndo guardava,
ndo cuidava, e a gente achava que tava no controle. O feminismo ¢ um band-aid que
o diabo criou para curar um cancer da sociedade. (...)(...) A sociedade se tornou
matriarcal, onde quem manda ¢ a mulher (Discurso do pastor Alison Lopes,
24/08/2023).

Essas falas revelam uma logica polarizante que estrutura os discursos de guerra cultural
na Lagoinha. A organizagdo da realidade por meio de binarismos: Deus versus mundo, pureza
versus pecado, verdade versus ideologia, ndo apenas simplifica a complexidade das
transformagdes sociais contemporaneas, como também estabelece um campo moral rigido, no
qual as identidades sdo hierarquizadas e fixadas. A masculinidade cristd, nesse contexto,
emerge como uma identidade de resisténcia, construida e fortalecida ndo em didlogo com a
pluralidade, mas na negacdo e combate as formas dissidentes de ser, crer e viver. A
masculinidade “biblica” ¢ afirmada como a forma legitima e original, ao passo que as demais
associadas a feminismos, a diversidade sexual ou ao secularismo sdo classificadas como
distor¢des modernas. Esse discurso atua como um dispositivo no qual o “outro” (mulher
empoderada, pessoa LGBTQIA+, intelectual secularizado) torna-se a figura da ameacga a ser
combatida (Vital; Lopes, 2013).

A anélise proposta por Judith Butler (2003) ¢ especialmente 1til para compreender esse
processo. Ao serem convocadas como fronteiras simbdlicas, as identidades de género e

sexualidade tornam-se lugares de disputa moral e politica. A chamada “ideologia de género”,
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mesmo quando ndo nomeada explicitamente, funciona como signo agregador de tudo aquilo
que os discursos conservadores classificam como desvio, desordem ou rebelido contra a “ordem
natural” estabelecida por Deus. Assim, a masculinidade evangélica proposta pela Lagoinha ¢
menos um retorno a tradigdo do que uma resposta reativa as transformagoes culturais que
ameacam o monopolio da heteronormatividade e da autoridade masculina. A recusa da fluidez
identitaria e a exaltagcdo da heterossexualidade compulsoria ndo sdo apenas dogmas teologicos:
sdo, sobretudo, estratégias politicas de fixacdo de identidade, que articulam masculinidade,
religido e poder em um projeto comum de controle social e moral.

Quanto a isso, ¢ interessante também notar a opinido dos homens que frequentam o
curso. Em outra ocasido, durante a reunido dos pequenos grupos, o livro de estudos questionava
se os homens se sentiam ameagados pelo crescimento e envolvimento das mulheres em cargos
de lideranca. Enquanto meu grupo papeava, ndo pude deixar de atentar as respostas dos homens
que estavam na roda ao lado, eram quatro homens. Em resposta a questdao, um deles disse que
“as mulheres sdo assim, determinadas e conquistando cargos de destaque porque elas pegaram
isso de nds. Eu penso assim”. Outro homem falou: “Eu fui me acostumando, eu nunca vi como
uma ameaca. Nunca me senti ameagado, sempre vi isso muito bem”. O terceiro respondeu:
“Tem muita mulher competente. A mulher ndo vai pela emogao, ela vai pela razao dela, elas
tém garra. Tem homem que fica passivo, fraco, tem mulher que gosta de assumir mesmo. Deu
10 minutos e 0 homem nao fez, ela vai 14 e faz”. O quarto homem declarou: “Deus deu o poder
para o homem, estamos nesse curso pra resgatar a nossa hombridade, aquilo que Deus nos deu
por heranga, que ¢ a nossa autoridade, e a mulher ¢ a nossa auxiliadora” (caderno de campo,
21/09/2023).

Um terceiro aspecto a ser discutido ¢ que, juntamente com o pensamento antifeminista,
identifica-se um posicionamento antigénero. Essa perspectiva pode ser mais bem observada na
palestra “Homossexualidade infantil? Compreendendo a formagdo e desenvolvimento da
sexualidade da crianca e adolescente”, do psicologo Mizael Silva, no workshop “Proteja Sua
Familia”. Em sua exposig¢ao, ele criticou estudiosos do género, como Kingsley Davis, Adrienne
Germain, Shulamith Firestone e Judith Butler, afirmando que tais tedricos sdo agenciados por
institutos de pesquisa, como Rockfeller e Ford, que pertencem a familias poderosas, que
financiam feministas e grupos negros com uma agenda contraria aos valores morais cristaos.

Mizael Silva argumentou que Davis ¢ um demdgrafo defensor do controle populacional
por meio do aborto e do condicionamento classico operante: familias menores. Ressaltou ainda

que o feminismo advoga pela igualdade de género, desvalorizando a maternidade, por isso,
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Germain ¢ a favor da dissolucao da familia. Nesse sentido, criticou a teorica, enfatizando que a
mulher em casa ¢ um estabilizador emocional na formagao da crianca e ndo simplesmente uma
dona de casa. Quanto a Firestone, salientou que a pensadora ¢ adepta da ideia de reengenharia
social e a criticou, declarando que a base da ideologia do género ¢ o discurso que desconstroi
os conceitos-base da sociedade. Com relagao a Butler, o psicologo disse que ela propde a
concepgdo de mulher como uma construgdo social. Ele apresentou uma fala da estudiosa na
qual ela afirma que € preciso “libertar a mulher da mulher”. Argumentou ainda que a fala possui
uma contradi¢do, pois se a mulher de fato ndo existe, mas consiste em uma constru¢do, entao,
se retirar a mulher da mulher, no final, ndo sobra nada. De acordo com ele, a defini¢ao de Butler
exclui as diferengas entre homens e mulheres, tomando ambos como iguais.

E importante atentar como a familia, a maternidade e as defini¢des heteronormativas de
género sdo centrais no discurso de Mizael Silva. Ele defende que a teoria de género ou a
chamada “ideologia de género” pde em risco a permanéncia de instituicdes tradicionais ao

contestar ou mesmo desconstruir os padrdes sociais. Para ele:

A ideologia de género, ou melhor dizendo, a ideologia da auséncia de sexo ¢ uma
crenca segundo a qual os dois sexos, masculino e feminino, sdo considerados
construgdes culturais e sociais. Para a teoria de género, vocé ndo nasce nada, logo,
pode ser tudo? A biologia ndo determina nada, mas sim seus afetos. No momento
atual, a ideologia de género ndo ¢ mais nem sobre sentir, agora ¢ sobre obrigar vocé a
reconhecer. O crime estd em discordar (Discurso de Mizael Silva, 13/05/2023).

A exposicdo do psicologo Mizael Silva expressa como os discursos antigénero
articulados no campo religioso evangélico brasileiro operam uma reconfiguracdo moral e
politica do debate sobre sexualidade, familia e corpo. Suas falas exemplificam o modo como
parte do evangelicalismo conservador transforma a teoria de género em inimigo simbodlico e
epistemologico, apontando-a como uma ameaca a ordem social, a heterossexualidade
normativa e a autoridade da familia nuclear. Essa retorica tem ganhado for¢a nos ultimos anos,
onde a sexualidade ¢ tematizada como territério de guerra cultural.

Do ponto de vista analitico, € possivel observar que o discurso de Silva mobiliza uma
narrativa de deslegitimagdo epistémica. Ao associar pensadores como Kingsley Davis,
Adrienne Germain, Shulamith Firestone e Judith Butler a institui¢des internacionais como as
fundagdes Rockefeller e Ford, o palestrante reforca a ideia de que os estudos de género e os
movimentos feministas e antirracistas seriam parte de uma conspiracao global. Essa estratégia
consiste em reinterpretar a producao académica critica como instrumento de manipulagdo

politica e cultural, apresentando a teoria de género como ideologia maliciosa e perversa
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(Miskolci, 2013). A critica a “construcao social da mulher” proposta por Butler ¢ reduzida a
uma alegada negagdo da existéncia do feminino, o que revela um profundo equivoco, que
transforma uma critica a essencializacdo da categoria “mulher” em um ataque a propria mulher.

Judith Butler, ao afirmar que “a mulher ¢ uma construgao”, esta, na verdade, apontando
para os processos sociais, discursivos e institucionais que definem o que ¢ ser mulher em uma
determinada cultura, tempo e linguagem. A frase “libertar a mulher da mulher” sintetiza o gesto
critico de desconstruir os dispositivos de poder que aprisionam os sujeitos a normas de género
fixas. A leitura feita por Silva, contudo, ignora essa complexidade teodrica e realiza um
movimento que transforma a critica a normatividade em apagamento da identidade. Joan Scott
(1995) ja alertava para como o uso do termo “género” pode se tornar campo de disputa: sua
aceitacdo ou rejeicao nao se da apenas por critérios epistémicos, mas envolve lutas simbolicas
por significados, pertencimentos e legitimidades.

E possivel identificar na fala de Silva uma espécie de “teologia antigénero™, na qual
categorias como natureza, biologia e vontade divina sdo mobilizadas para interditar a agéncia
sexual e identitaria dos sujeitos. Como mostram Vital e Lopes (2013), a ascensao de discursos
evangélicos no debate publico brasileiro tem implicado uma articulagdo cada vez mais
sofisticada entre moral religiosa, cultura politica e estratégias de mobilizacao social. A dentncia
da “ideologia de género” torna-se, assim, ndo apenas um manifesto teoldgico, mas uma
ferramenta de agdo politica, mobilizagao eleitoral e disciplinamento subjetivo.

Ao afirmar que “o crime estd em discordar”, Mizael Silva se posiciona como
representante de uma liberdade ameacada, invertendo o eixo da opressdo: ndo seriam os corpos
dissidentes os marginalizados, mas sim os cristdos conservadores, supostamente impedidos de
expressar suas crencas. Essa inversdo discursiva € uma das estratégias centrais dos movimentos
antigénero globais: reposicionar o privilégio como perseguicdo, o dominio como censura
(Miskolci; Campana, 2017). O que estd em disputa, nesse campo, € menos o direito a existéncia
de identidades de género diversas, e mais o controle do aparato discursivo e normativo que
define quem pode existir, sob quais condi¢des e com que formas de reconhecimento.

Prosseguindo com sua exposicao, Mizael Silva, na intengdo de exemplificar problemas
de transtorno de identidade corporal, descreveu casos de pessoas que queriam viver com
deficiéncia para atender seus afetos. Relatou o caso de uma jovem que ja havia tentado sofrer
varios acidentes propositalmente a fim de ficar paralitica e andar de cadeira de rodas, pois

“sentia” que seria melhor viver assim. Citou o caso de outra jovem, que queria retirar o proprio
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braco porque “sentia” que seria uma pessoa melhor sem o membro do corpo. Com os exemplos,

ele pretendia mostrar que:

Quem quer amputar uma parte do corpo tem transtorno e, portanto, deve ser tratado,
mas quem quer fazer transicao tem disforia de género. Quer retirar os seios, retirar o
pénis, “Ah ndo, vocé ndo tem transtorno, vocé tem disforia”, e por conta disso, ndo
pode ser medicado. Afinal, é o que vocé sente, e sentimento ndo pode ser invalidado,
vocé sente, e ele ¢ verdadeiro pra vocé. O problema ¢ o sistema de satde, o legislativo,
o social ser regido pelo seu sentir (Discurso de Mizael Silva, 13/05/2023).

O discurso acima expressa uma estratégia de equivaléncia entre experiéncias trans e
transtornos mentais graves, como o desejo de amputacdo de membros saudéaveis. Ao colocar a
disforia de género no mesmo plano do que chama de “transtorno de identidade corporal”, Silva
patologiza as experiéncias trans, recusa sua legitimidade subjetiva e reforga uma concepgao
bindria do corpo. Essa narrativa consiste em um dispositivo de controle sobre a diversidade
sexual operado por atores religiosos que, embora travem suas batalhas no campo moral, também
tentam reconstituir pardmetros biomédicos e legais. O que estd em jogo ndo ¢ apenas o
reconhecimento de identidades, mas o poder de definir o que ¢ “normal”, “tratavel” ou
“aceitavel”.

Portanto, o discurso de Mizael Silva integra uma tendéncia do conservadorismo
religioso brasileiro que reage aos avangos dos direitos sexuais e reprodutivos através da
deslegitimacdo da produgdo tedrica e da patologizagcdo das dissidéncias. A masculinidade
evangglica, neste contexto, ¢ forjada na trincheira de uma guerra cultural onde o inimigo ¢ a
fluidez, a critica e o pluralismo, e onde a estabilidade da familia, do género e da autoridade
masculina deve ser restaurada com rigor, controle e combate moral.

Para além das questdes de género, um quarto aspecto a ser salientando refere-se a um
conservadorismo politico, alinhado a uma agenda de direita. Em sua pregagado sobre “A jornada
da masculinidade”, o pastor Luciano Barreto destacou as diferentes fases da vida de um homem
e, enquanto falava da “fase do guerreiro” (que consistiria no momento em que o jovem comeca

a planejar seu futuro e a se engajar politicamente), ele acentuou:

Esse ano tem copa do mundo, gente, tem que surgir um guerreiro dentro de vocé. E
esse ano tem eleicdo, a eleigdo mais importante da historia do Brasil. Vocés tdo
ouvindo o que eu t6 falando? Se nos ndo formos guerreiros, nds vamos ver o nosso
pais cair na méao de gente maldita. Sabe o que tem que levantar? Homem! Homem que
nao tem medo de nada, guerreiro.(...) “Pai, t6 indo”. “Aonde vocé ta indo, meu filho?”.
“Vai ter uma mobiliza¢do da marcha contra o aborto e eu t6 indo 14 pra marcha”. “Vai”
(Discurso do pastor Luciano Barreto, 14/08/2022).
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Percebe-se, entdo, uma articulagao entre masculinidade evangélica e conservadorismo

XA

politico, revelando como a construgdo do “homem cristdo” estd relacionada ao engajamento
politico a direita. Ao associar a "fase do guerreiro" a necessidade de mobilizacdo durante a
eleicdo e contra o aborto, Barreto convoca os homens jovens a assumirem uma postura de
militancia combativa, em nome da defesa de valores considerados sagrados (a patria, a familia,
a vida). Essa convocag¢do moral a agdo politica ndo apenas reforca a ideia do homem como
agente historico e guardido dos valores da nagdo, como também naturaliza a associagdo entre
masculinidade e enfrentamento. O uso da expressao “gente maldita” para se referir aos
adversarios politicos revela o tom demonizador do discurso, no qual o outro politico ¢
transformado em inimigo espiritual e moral, legitimando um cendrio de guerra cultural total.

A mobilizagdo contra o aborto, apresentada como causa nobre e inquestionavel,
funciona como dispositivo retdrico central para galvanizar a masculinidade evangélica em torno
de pautas politicas conservadoras. Como mostram Vital e Lopes (2013), esse tipo de discurso
constr6i uma ponte entre a vivéncia religiosa e a arena publica, transformando fiéis em
militantes e fé em plataforma politica. O jovem idealizado pelo pastor € aquele que ndo apenas
vai a igreja, mas que “marcha” pelas causas da f€, reforcando um modelo de homem ativo, viril
e politicamente engajado. Trata-se de um projeto de subjetivagdo masculina que combina
moralidade religiosa, belicismo simbodlico e conservadorismo ideologico, orientado ndo pela
pluralidade democratica, mas por uma visao dicotdmica e apocaliptica da sociedade, na qual a
masculinidade cristd se torna a resposta contra o colapso moral da nacao.

Em sintese, a “guerra cultural” operada nos discursos da Lagoinha ¢ um dispositivo de
consolida¢do da masculinidade evangélica como identidade moral e politica. Ela organiza
emogdes, define inimigos e institui deveres. Mais do que uma metafora, trata-se de um regime
do combate, por meio do qual o homem cristdo ¢ projetado como defensor da ordem divina
diante de um mundo percebido como em ruinas.

Nao se trata, portanto, apenas de uma batalha espiritual interna, mas de uma mobilizagdo
simbolica ampla, que articula moralidade, politica e identidade de género. A masculinidade
aqui construida ¢é, antes de tudo, uma identidade de fronteira: ela existe para vigiar, resistir,
proteger e combater. Essa forma de subjetivacdo masculina ¢ funcional para a manutencao de
um patriarcado cristdo contemporaneo, pois oferece aos homens um sentido existencial forte, o
de guerreiros numa cultura hostil, a0 mesmo tempo em que reforga sua posicao de lideranca

nas esferas doméstica, religiosa e social.
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A analise empreendida neste capitulo revelou como o discurso oficial da Lagoinha
Global atua na constitui¢do de modelos normativos de masculinidade. A partir da etnografia
dos cultos, cursos e eventos voltados ao publico masculino, foi possivel identificar um conjunto
articulado de prescri¢des teoldgicas, morais € comportamentais que moldam a subjetividade
dos fiéis. Esses dispositivos discursivos conferem ao homem evangélico um papel de lideranca,
sacrificio e autoridade, ancorado em interpretacdes essencializadas da Biblia e sustentado por
uma légica patriarcal que, embora atualizada pela linguagem da afetividade e da espiritualidade,
mantém-se fortemente hierarquica e excludente.

Constatou-se que a masculinidade veiculada nos pulpitos da Lagoinha se organiza em
torno de categorias como o provedor, o guerreiro, o lider espiritual € o modelo moral. Ainda
que haja apelos a sensibilidade, ao autocuidado e a participagdo no cotidiano familiar, essas
dimensdes estdo submetidas a uma matriz de valores que reforga a virilidade como resisténcia,
o poder como atributo masculino e a diferenga sexual como fundamento da ordem social. A
retorica da guerra cultural, o combate a "ideologia de género" e a vinculagdo entre
masculinidade e conservadorismo politico também desempenham papel central na produgao de
uma identidade masculina engajada na defesa de valores morais e doutrinarios.

O discurso oficial, entretanto, ndo atua sobre sujeitos passivos. A forma como os fiéis
respondem, aderem, negociam ou resistem a essas normas constitui uma dimensao fundamental
para a compreensao do fenomeno. Assim, o capitulo seguinte parte das entrevistas realizadas
com homens evangélicos frequentadores da Lagoinha para explorar os modos pelos quais eles
constroem suas masculinidades em meio as tensoes, exigéncias e contradi¢des desse imaginario
religioso. Ao deslocar o foco para as experiéncias vividas, busca-se compreender como 0s
sujeitos religiosamente interpelados narram a si mesmos, reelaboram sentidos e reconfiguram

praticas no cotidiano de sua fé.

6 PERFORMANCE, PODER E SUBJETIVACAO DA MASCULINIDADE NA IGREJA
DA LAGOINHA
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Como apresentado até aqui, a constru¢do da masculinidade ¢ um processo complexo,
atravessado por dindmicas institucionais e discursivas, nas quais a religido ocupa posi¢cdo de
destaque. No caso brasileiro, as igrejas evangélicas despontam com grande relevancia,
constituindo-se em um campo expressivo de configuracao das identidades de género. Baseado
nisso, este capitulo realiza uma analise das vivéncias da masculinidade a partir de entrevistas
com homens evangélicos, visando compreender como a pratica religiosa e os valores dela
advindos influenciam na criagdo de papéis relacionados ao ser homem. Busca-se, assim, refletir
sobre as tensdes, consensos ¢ dissensos entre o discurso oficial e o discurso dos fiéis,
articulando-os a debates contemporaneos sobre género, sexualidade e religido. Ao dar voz aos
proprios sujeitos, busca-se desmistificar as interacdes cotidianas entre religido e género,
evidenciando os recursos por eles empregados tanto na reprodugdo quanto na reconstrugao de
masculinidades no meio evangélico.

A partir de uma amostra intencional, foram realizadas 10 entrevistas com os fiéis que
frequentaram o curso de homens da Lagoinha e que se dispuseram a participar dessa etapa da
pesquisa quando feito o convite. O recrutamento, desse modo, foi feito por conveniéncia. O
roteiro de perguntas semiestruturadas explorou diversas questdes, desde a trajetoria familiar,
educacional e profissional até as experiéncias religiosas e os valores. O documento encontra-se
disponibilizado no apéndice, assim como o TCLE apresentado aos participantes antes do inicio
das entrevistas e o codebook elaborado para subsidiar a andlise do material empirico. Em
respeito as diretrizes éticas de uma pesquisa cientifica, todos os participantes receberam nomes
ficticios de personagens biblicos.

Os entrevistados situam-se em uma faixa etdria que varia entre 29 e 46 anos,
concentrando-se majoritariamente na casa dos trinta. Trata-se, portanto, de homens adultos
jovens, com trajetorias ja consolidadas em termos profissionais e familiares, mas ainda
marcadas por aspiragdes de ascensdo social e transformacdo de condi¢des de vida. Essa fase da
vida, entre a juventude e a maturidade plena, carrega uma sobreposicdo de exigéncias tipicas
da masculinidade hegemonica: estabilidade financeira, lideranga familiar, autoridade espiritual,
e a busca de reinvengao pessoal.

A maioria dos participantes se autodeclara negra, enquanto uma minoria se reconhece
como branca. Essa marca racial ndo ¢ irrelevante: ela estrutura as experiéncias desses sujeitos
no mundo do trabalho, na educagdo e, frequentemente, na forma como vivenciam o

pertencimento religioso e os imperativos morais da masculinidade evangélica. Embora a
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racialidade nem sempre tenha sido verbalizada diretamente pelos entrevistados, ela se inscreve
de maneira indireta nas falas sobre precariedade, sobrecarga e esfor¢o continuo.

No que se refere a escolaridade, o grupo ¢ heterogéneo. Ha sujeitos com formacao
apenas no ensino fundamental, mas também hé aqueles com ensino superior e pds-graduagao.
Ainda assim, todos compartilham a experiéncia de terem cursado a maior parte, sendo a
totalidade, de sua trajetoria escolar em instituigdes publicas. O investimento educacional
aparece, em diversas entrevistas, como uma estratégia de superagao dos limites impostos pela
origem social e de legitima¢ao de uma masculinidade orientada a responsabilidade e ao esforgo.
A escola, nesse contexto, ndo ¢ apenas um espaco de aprendizado, mas um instrumento de
distingdo e uma promessa de deslocamento de classe. As falas dos entrevistados evidenciam
esse imaginario: “[...] consegui fazer uma faculdade de Ciéncias Contéabeis” (Jaco, excerto de
entrevista, outubro de 2023), “[...] fiz canto, aulas no Palacio das Artes” (Josué, excerto de
entrevista, margo de 2024).

A trajetoria profissional desses homens ¢ atravessada por um ingresso precoce no mundo
do trabalho, ainda na adolescéncia. Muitos relataram terem comecado a trabalhar entre os 12 ¢
17 anos, em geral motivados por dificuldades financeiras familiares. A entrada antecipada no
mercado ¢ narrada ndo como escolha, mas como necessidade, muitas vezes com uma carga de
naturalizacdo: ‘“Nao foi porque quis, ¢ a necessidade mesmo, né?” (Isaque, excerto de
entrevista, outubro de 2023). Essa experiéncia revela o peso da responsabilizagdo masculina
desde cedo, conectando-se a uma concepgdo de género que atribui ao homem o papel de
provedor, mesmo quando este ainda ¢ um adolescente.

No momento da pesquisa, os participantes apontaram atuar em distintas ocupagoes, que
variam entre setores formais e informais. Ha motoristas de aplicativo, advogados,
desenvolvedores de sistemas, corretores, representantes comerciais, profissionais de
manutencdo predial e trabalhadores do marketing digital. Essa variedade revela um padrdo de
mobilidade horizontal, com pouca estabilidade, ainda que com tentativas de empreender ou
consolidar carreiras autdbnomas. A despeito da heterogeneidade, prevalece um ethos de trabalho
intenso, disciplinado e marcado pela tentativa de prover a familia e manter uma reputacao de
esfor¢o continuo. Tal ethos ¢ congruente com o ideal evangélico de masculinidade produtiva,
disciplinada e voltada ao autossacrificio.

Os entrevistados apresentam experiéncias familiares marcadas por instabilidade,
traumas e auséncias. Em varios casos, a figura paterna esteve ausente, seja por morte precoce,

seja por abandono ou divorcio. Para alguns, essa auséncia se traduziu em dificuldades
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emocionais e escolares, como narra Davi: “Repeti de ano no quinto ano. Eu acho que foi em
razdo de eu estar vivendo um conflito familiar na época, meus pais se divorciaram” (excerto de
entrevista, abril de 2024). Além disso, situagdes de violéncia doméstica, vicios e pobreza
extrema foram recorrentes nos relatos, conformando um pano de fundo de vulnerabilidade
familiar que atravessa suas infancias e juventudes.

A despeito dessas experiéncias traumaticas, muitos dos homens buscaram construir
modelos familiares distintos daqueles em que cresceram. Casamentos estaveis, dedicagdo aos
filhos e investimentos emocionais nas relagdes conjugais surgem como contraponto ao passado
vivido, funcionando como uma tentativa de reparagdo e reinven¢do. Em alguns casos, a dor da
infancia é compensada pela constru¢do de uma paternidade mais presente e de uma
conjugalidade baseada na fé: “A minha mae apanhou muito do meu pai. [...] A minha mae
desenvolveu um alcoolismo” (Josué, excerto de entrevista, mar¢o de 2024); “A minha mae
bioldgica, como ela bebia muito [...], resolveu me doar pra alguém” (Samuel, excerto de
entrevista, mar¢o de 2024). As trajetdrias familiares, portanto, alimentam tanto o desejo de
transformagdo quanto a adesdo a modelos conservadores de masculinidade que prometem
ordem, protecao e estabilidade.

A maioria dos entrevistados provém de lares catdlicos, mas migrou para o campo
evangélico em contextos de crise pessoal, emocional ou familiar. As razdes da conversao sao
diversas, mas convergem para um sentido comum: a busca por ordem, sentido e superagao de
vicios ou sofrimentos. As motivagdes incluem o envolvimento com drogas, o sentimento de
vazio, quadros de depressdo e tentativas de suicidio. A conversdo, nesses termos, adquire um
carater terapéutico, funcionando como rito de passagem que reconstroi a identidade masculina
fragilizada. “Tive uma depressdo ferrenha. [...] Foi um periodo duro para mim” (Josu¢, excerto
de entrevista, margo de 2024); “Bebida, festa, cigarro, € minha vida era essa” (Isaque, excerto
de entrevista, outubro de 2023).

Um aspecto notavel na trajetoria de conversdo desses homens ¢ o papel das mulheres,
em geral esposas ou namoradas, como mediadoras do processo. As mulheres aparecem como
aquelas que interpelam, convidam, insistem. Esse dado revela tanto a centralidade das mulheres
na socializagdo religiosa quanto a persisténcia de uma logica em que o homem ¢ conduzido a
fé por meio do vinculo afetivo. A entrada na igreja, nesse sentido, ndo apenas transforma a vida
moral, mas reconfigura a masculinidade ao incorporar elementos de sensibilidade, autocuidado

e disciplina espiritual.



140

Para esses homens, a religido evangélica funciona como espaco de acolhimento e de
reconstrugdo subjetiva. A experiéncia de conversdo ¢ narrada como marco fundador de uma
nova identidade, dotada de valores e praticas que orientam a vida cotidiana. O discurso da
mudanca de vida estd presente em todos os relatos, reafirmando a igreja como dispositivo de
transformagdao moral e emocional: “Deus pegou e tirou, que era vicios [...] tristeza” (Isaque,
excerto de entrevista, outubro de 2023); “A minha vida mudou por completo desde entdo”
(Josué, excerto de entrevista, margo de 2024). Tais narrativas reforgam uma masculinidade
transformada, em que a forga espiritual substitui a virilidade violenta e descontrolada.

Em suma, as trajetdrias desses homens sdo marcadas por perdas, fracassos e superagdes
que, em grande medida, desafiam os modelos normativos de masculinidade hegemdnica. No
entanto, ao aderirem a igreja, muitos reencontram um roteiro de masculinidade possivel, que
valoriza o controle de si, o provimento familiar e o compromisso moral, sem abrir mao de afetos
e de uma espiritualidade sensivel. Esses homens constroem suas masculinidades em um terreno
ambiguo, no qual a conversao representa tanto uma ruptura com o passado quanto uma adesao
a um novo ideal normativo. A religido fornece ferramentas simbdlicas e praticas para
reorganizar suas vidas e seus corpos, mas também impde um conjunto de expectativas que
podem gerar sofrimento, culpa ou inadequagdo. O que emerge, portanto, ¢ uma masculinidade
evangglica tensionada, que oscila entre a rigidez moral e a busca por reconhecimento e sentido.

Tomando esse cenario como referéncia, parte-se para a analise das categorias tematicas
extraidas das entrevistas, orientando-se nos mesmos contornos tedrico-metodologicos do
capitulo anterior. Desta forma, pretende-se alcancar o objetivo de compreender como os
homens evangélicos constroem um repertorio simbolico em torno do ser homem, atribuindo

sentido a masculinidade.

6.1 O ser homem

Quando questionados sobre o que significa ser homem, os fi€is apresentaram hesitacao
nas respostas, o que demonstra que tal categoria ndo se encontra entre eles essencializada, mas
construida constantemente. Desse modo, a no¢do de masculinidade pode ser tipologizada em
vista das diferentes declaragdes, que podem ser agrupadas a partir do sentido comum que
carregam. O primeiro deles se refere as definicdes biologicas, que procuram designar o ser
homem apelando para caracteristicas fisicas que diferenciam homens e mulheres. Aqui cabe

afirmacdes como: “O homem ¢ aquele que, tipo assim, ¢ heterossexual. Nao sei se eu posso
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falar isso porque ¢ bem complexo essa parte pra mim ainda, até socialmente falando (longa
pausa). Parte biolégica... E aquele que reproduz no lar” (Abrado, excerto de entrevista,

setembro de 2023). Ou ainda:

Ah, pergunta bem dificil, vou tentar explicar. Significado de homem pra mim tem a
ver com a questdo de natureza, né? Masculina mesmo, por eu ter nascido homem, tem
a questdo genética. Isso, homem pra mim ¢é natureza, ¢ cuidado, as questdes
bioldgicas, naturais, que Cristo criou homem, criou mulher, né? (Davi, excerto de
entrevista, abril de 2024).

A hesitacao inicial dos entrevistados: “pergunta bem dificil”, “ndo sei se eu posso falar
isso”, “¢ bem complexo essa parte pra mim”, ¢ muito significativa. Ela revela que a
masculinidade, em vez de ser um dado natural ou autoevidente, aparece como uma posi¢ao
instavel, regulada e disputada. Esse deslocamento pode ser lido a partir de Judith Butler (2003),
para quem o género ndo ¢ um atributo essencial do sujeito, mas um efeito de atos performativos
reiterados. A dificuldade em nomear “o que ¢ ser homem” sugere a precariedade da identidade
masculina e a consciéncia difusa de que o masculino ¢ um lugar de cobranga, normatividade e
exposi¢do publica. Conforme Butler, ndo se trata de uma identidade preexistente, mas de um
conjunto de performances que precisam ser constantemente atualizadas para manter a aparéncia
da coeréncia de género.

Ao buscar apoio na biologia, os entrevistados recorrem a uma narrativa que aparenta
estabilidade: “tem a ver com a questdo de natureza”, “por eu ter nascido homem”, “tem a
questdo genética”, “Cristo criou homem, criou mulher”. Aqui, opera-se o que Joan Scott (1995,
p. 86) identificou como o uso do género como “elemento constitutivo das relagdes de poder”.
O apelo ao “natural” ou “biologico” legitima uma estrutura hierarquica, conferindo autoridade
a um modelo de masculinidade compativel com a ordem divina. E o que Butler (2003) também
critica como a “matriz heterossexual”, uma logica que articula sexo, género e desejo numa
sequéncia tida como natural. Quando Abrado diz “O homem ¢ aquele que, tipo assim, ¢
heterossexual”, ele esta sob o efeito da vigilancia normativa da heterossexualidade como marca
fundante da masculinidade, uma vigilancia que Eve Sedgwick (1990) aponta como fundacional
do armario heterossexual.

Davi menciona: “Cristo criou homem, criou mulher”, conectando diretamente o
discurso biologico a uma cosmologia crista. Isso corresponde ao que Gayle Rubin (1975)
chamou de “sistema sexo-género”, no qual a cultura organiza biologicamente os corpos para
ocuparem posi¢des especificas. Neste ponto, legitima-se o masculino como lider e produtor

dentro do lar. Ao invocar a criagdo divina, Davi reitera a masculinidade como natural e sagrada,
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0 que também aparece na retorica da “ideologia de género” descrita por Rosado-Nunes (2015)
e por Miskolci e Campana (2017), onde a masculinidade normativa ¢ vista como ameagada por
discursos “modernos”, sendo entdo reforcada nos espagos religiosos como um fundamento da
ordem social.

A longa pausa e o desconforto expressos por Abrado: “ndo sei se eu posso falar isso...”,
“longa pausa”, revelam o que Foucault (1987) identifica como o efeito disciplinar do discurso
sobre o sujeito. Ha aqui o temor de transgredir uma norma discursiva sobre o que se pode dizer
do ser homem, principalmente em contextos onde a homofobia estrutural (Kimmel, 1994) torna
certos enunciados arriscados para a integridade simbolica do falante. Como afirma Sedgwick
(1990), esse medo de dizer “algo errado” ndo diz respeito apenas a homossexualidade em si,
mas & ameaga que ela representa para a coeréncia do sujeito masculino. E uma homofobia
regulatoria, que atua por antecipagao.

A ideia de que “o homem ¢ aquele que reproduz no lar” conecta diretamente a
masculinidade & funcdo patriarcal. Essa expectativa de reproducdo (ndo apenas biologica, mas
espiritual e moral) ressoa com Connell (2003), que descreve como a masculinidade hegemonica
¢ sustentada por praticas cotidianas e instituicdes que reforcam o papel do homem como
provedor e guia. Na Lagoinha, isso ¢ sacralizado e teatralizado como “papel divino”,
mobilizando o que Bourdieu (2009) chama de habitus religioso: um conjunto de disposigdes
internalizadas que tornam natural aquilo que € socialmente construido.

O segundo grupo ¢ o das defini¢des religiosas, que so se aproxima do discurso oficial
da igreja em um ponto, quais sejam, as nogdes de cultivar e guardar: “Eu acredito que essas
duas palavras que o curso me trouxe, me deixaram muito claras a posicdo do homem de cultivar
aquilo que Deus entregou para ele cultivar, e guardar aquilo que Deus entregou para ele
guardar” (Josué, excerto de entrevista, marco de 2024). Os demais fiéis ressaltaram outros
atributos como: “Descobrir sua identidade em Deus” (Elias, excerto de entrevista, abril de
2024). “Pra mim, hoje, ser homem € primeiramente temer a Deus” (Isaque, excerto de
entrevista, outubro de 2023). “Ser homem pra mim ¢ ser como Jesus e servir como homem,
como Ele serviu” (Daniel, excerto de entrevista, junho de 2024).

Esse segundo conjunto pode ser relacionado ao que John Bartkowski (2004) considerou
sobre a masculinidade evangélica. Em sua observagao, ele aponta que os homens se veem
possuindo um chamado para serem autoridade moral e espiritual nos lares, mas com uma
carapaga de cuidado e renuincia. O poder masculino, nesse sentido, ¢ ressignificado, mas

permanece hierdrquico, tal como representado na “lideranga servidora”. Ser como Jesus e servir
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seria uma estratégia para promover uma masculinidade idealizada, que conjuga dogura e
controle. Tal como Woodhead e Heelas (2000) argumentaram, o evangelicalismo
contemporaneo ¢ capaz de administrar essas duas dimensdes: o foco na manutengdo da ordem
patriarcal por via do apelo emocional.

O terceiro grupo versa, entao, sobre as definigdes sociais, que se desdobram, de um lado,
na familia: “Pra mim, enquanto homem, de novo, esse papel de cuidar mesmo, de zelar pelo
que o Senhor tem me dado. Da minha familia, de cuidar da minha familia, cuidar da minha
esposa, dos meus filhos, de nao deixar faltar nada pra eles” (Jacd, excerto de entrevista, outubro
de 2023). E de outro, na responsabilidade social: “Noés fomos criados pra ser humanos e,
infelizmente muita gente deixa de lado essa questdo do humanismo, o amor ao préximo, o
respeito, o compromisso, o valor da pessoa, eu acho que o homem precisa ser assim” (Moisés,
excerto de entrevista, novembro de 2023).

A fala de Jaco: “esse papel de cuidar mesmo, de zelar... ndo deixar faltar nada”, traz a
tona um modelo de masculinidade moralizada e vinculado ao papel de provedor e sacerdote do
lar. Isso remete diretamente a no¢ao de masculinidade hegemonica de Raewyn Connell (2003),
que pressupde o homem como protetor, chefe da familia e responsavel pelo bem-estar material
e espiritual do grupo doméstico. No entanto, o termo “cuidar”, recorrente aqui, pode ser
interpretado como uma reconfiguracao parcial desse modelo. O cuidado, historicamente
feminizado, aparece aqui incorporado ao ideal de masculinidade crista, mas sem romper com a
assimetria de género: o cuidado ¢ atribuido a0 homem como parte de sua liderancga espiritual,
refor¢ando o papel hierdrquico e ndo uma divisdo equitativa.

A centralidade da familia como espago de realizacdo da masculinidade ¢ uma constante
nas igrejas evangélicas, especialmente nos discursos pentecostais € neopentecostais. Como
aponta Linda Woodhead (2013), a familia € o locus onde as narrativas religiosas sao traduzidas
em praticas cotidianas, e a masculinidade cristd se realiza através do cumprimento de papéis
definidos pelo imaginario patriarcal. A fala de Jaco traduz isso em termos religiosos (“zelar
pelo que o Senhor me deu”), sacralizando a responsabilidade masculina. Bourdieu (2009), nesse
ponto, nos ajuda a ver como o habitus religioso opera naturalizando papéis sociais como
vocagdes espirituais, de forma que “ser homem” equivale a “ser lider espiritual e material da
familia”.

A fala de Moisés, por outro lado: “a questdo do humanismo, o amor ao préximo, o
respeito, o compromisso...”, amplia o horizonte da masculinidade para além do nucleo familiar

e introduz uma dimensao ética e comunitaria. Aqui, percebe-se um discurso que se afasta da
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dominacdo e se aproxima do que Michael Kimmel (2005) tratou como masculinidades
alternativas, aquelas que se constroem em oposicdo aos modelos hierdrquicos e violentos,
apostando em valores como empatia, justi¢a e cuidado com o outro. Contudo, como a fala ainda
afirma “o homem precisa ser assim”, permanece a ideia de uma normatividade do género,
mesmo que esta seja reformulada em termos positivos. Judith Butler (2021), ao discutir a “ética
da ndo violéncia” e da “responsabilidade pelo outro”, sugere que ha aqui uma abertura para
pensar masculinidades que n3o operem mais segundo o eixo da dominacdo, mas sim da
vulnerabilidade e da responsabilidade reciproca.

O discurso de Moisés também ecoa o ethos evangélico da responsabilidade moral como
sinal de conversdo e regeneragdo. Cecilia Mariz e Maria das Dores Machado (1996) mostram
como, no contexto evangélico, valores como respeito, compromisso € honestidade sdo
entendidos como expressdes visiveis da masculinidade transformada, ou seja, do “novo
homem” que emerge apos o encontro com Deus. Moisés parece operar dentro dessa moldura:
“o homem precisa ser assim” porque foi “criado pra ser humano”, ou seja, digno, ético,
responsavel.

No que diz respeito as expectativas percebidas sobre o ser homem, essas também podem
ser organizadas em trés grupos. Em primeiro lugar, as expectativas proprias, que constituem as
autocobrangas dos homem em atingir padrdes de masculinidade: “Cada dia eu tenho que ser
melhor, entendeu? Essa ¢ a expectativa. Eu tenho que ser melhor, eu tenho que destacar, eu
tenho que buscar” (Isaque, excerto de entrevista, outubro de 2023). “Eu me cobrava muito na
questdo financeira. Era um negécio que me incomodava muito. (...) De ter mais recursos, de ter
carro, entendeu? Essas coisas assim” (Isaias, excerto de entrevista, abril de 2024). “Eu também
me colocava na pressdo. Eu queria crescer, queria desenvolver, eu queria ser respeitado, eu
queria ter poder” (Abrado, excerto de entrevista, setembro de 2023).

As falas: “eu tenho que ser melhor”, “eu queria crescer”, “eu queria ser respeitado,
queria ter poder”, revelam uma subjetividade marcada pela logica do desempenho, da
produtividade e da ascensdo individual. Essa forma de autocobranca ¢ profundamente
atravessada por uma racionalidade neoliberal, na qual o sujeito € responsabilizado por seu
sucesso ou fracasso. Judith Butler (2003) argumenta que os sujeitos sdo constituidos por normas
que os antecedem, mas que também sdo incorporadas e reiteradas performativamente. Aqui, as
normas da masculinidade ndo sdo apenas impostas externamente; elas se tornam uma vigilancia
interiorizada, um mecanismo de poder que Michel Foucault (1987) associa ao governo de si. O

homem evanggélico se transforma em seu proprio supervisor, ajustando sua conduta aos ideais
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de sucesso, respeito e poder. Essa dindmica se articula com o que Richard Miskolci (2013)
identifica como a subjetivacdo moderna: marcada por uma constante insatisfacdo consigo
mesmo e por um projeto de aperfeicoamento continuo.

As expectativas expressas por Isaque e Abrado (“destacar”, “crescer”, “ser respeitado”,
“ter poder”) evocam a masculinidade hegemonica descrita por Connell (2003), que associa o
ser homem ao sucesso econdmico, a autoridade simbolica e ao dominio do espago publico. Isso
permite compreender que, mesmo em contextos religiosos, a masculinidade ideal ndo ¢
simplesmente espiritual, ela ¢ performada a partir de signos externos de €xito: carro, status,
poder.

O discurso de Isaias, por exemplo: “me cobrava muito na questdo financeira”, mostra
como o consumo ¢ a posse funcionam como validadores do “ser homem”. Trata-se de uma
masculinidade que, embora operando sob a cobertura da moral cristd, continua sendo
profundamente atravessada por logicas de classe e mercado. Como analisa Pierre Bourdieu
(2009), o capital simbolico (respeito, prestigio, poder) ¢ uma moeda fundamental na construgao
das identidades masculinas e, nesse caso, o capital econdmico funciona como meio e fim da
legitimagdo masculina.

No contexto da Lagoinha Global, onde prosperidade, autoridade e visibilidade sdo
frequentemente interpretadas como sinais da bén¢do divina, essas autocobrancas adquirem
ainda uma dimensdo teologica. Diana Lima (2010) mostra como o universo evangélico
reconfigura o ideal de sucesso em termos espirituais, criando o tipo do “homem de Deus bem-
sucedido”, aquele que prospera ndo apesar da fé, mas por causa dela. Nesse sentido, as falas
dos entrevistados se inserem num ethos pentecostal onde ser abengoado significa também ser
reconhecido socialmente. A masculinidade crista, entdo, se performa como lideranga espiritual
e como competéncia mundana. A cobranga pessoal é, ao mesmo tempo, religiosa (de
corresponder ao chamado de Deus) e secular (de corresponder ao ideal meritocratico).

Em segundo lugar, surgem as expectativas familiares, que transmitem as cobrangas da
familia sobre o comportamento dos homens e os encargos a eles pertencentes: “Cara, a minha
familia sempre foi um negdcio muito de comparacdo, desde a infancia: ‘Ah ndo, seu primo ta
fazendo isso, seu primo fez aquilo’. (...) ‘Seu primo ja t4 namorando, vocé ndo t4’. (...) ‘Seu
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primo comprou um carro, vocé ndo tem’” (Abrado, excerto de entrevista, setembro de 2023).
“O meu pai pressionava muito né€, antes na minha adolescéncia pressionava muito. Que eu tinha
que correr atrds daquilo que eu queria fazer, e eu tinha que arrumar filho, e eu tinha que casar,

e eu tinha que fazer essas coisas (...)” (Isaque, excerto de entrevista, outubro de 2023).
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As falas de Abrado e Isaque revelam a familia como um dispositivo normativo central
na construcdo das masculinidades. As cobrangas intergeracionais, especialmente vindas do pai,
e os sistemas de comparagdo entre homens proximos (como primos ou irmaos) operam como
tecnologias de género que produzem vigilancia constante sobre o comportamento masculino
(Foucault, 1987). A masculinidade aparece, assim, como uma performance que precisa ser
continuamente comprovada, seja por meio do consumo, do casamento, da paternidade ou da
ascensao social. Esse regime de cobranga produz sofrimento, inseguranga e autocensura, como
mostram as falas que expressam frustracdo diante das expectativas familiares. Como aponta
hooks (2022), a masculinidade normativa exige dos homens a negacdo de suas fragilidades e a
busca incessante por reconhecimento, gerando subjetividades atravessadas por tensdes afetivas
e sociais. No campo religioso, essas cobrangas familiares se articulam aos ideais de “homem de
Deus” e “sacerdote do lar”, reforgando o entrelagamento entre moralidade crista, patriarcalismo
€ meritocracia.

Em terceiro lugar, manifestam-se as expectativas sociais, referentes as normas e padrdes
da sociedade sobre o ser homem: “As vezes, as pessoas esperam de nds, seja dentro de casa,
mas trazendo talvez ali pro ministério, esperam de nds que nds cumpramos um papel que, as
vezes, a gente nem aprendeu a cumprir ainda” (Daniel, excerto de entrevista, junho de 2024).
“De certo modo, eu acredito que a sociedade espera muito de nos. (...) De alguma maneira, nds
temos sim alguma pressao, dizer que ndo seria proselitismo da minha parte. A gente realmente
sente sim alguma pressdo, muitas vezes uma cobranga” (Josué, excerto de entrevista, marco de
2024).

A fala de Daniel: “esperam de nds que cumpramos um papel que... a gente nem aprendeu
a cumprir ainda”, explicita a fragilidade da identidade masculina frente as expectativas sociais.
A masculinidade, nesse caso, aparece nao como algo conquistado de forma definitiva, mas
como um papel que deve ser aprendido e representado continuamente, sob o olhar vigilante dos
outros. Essa perspectiva ressoa diretamente com Judith Butler (2003), para quem o género ¢é
uma ficcdo regulada, sustentada por atos reiterativos que visam corresponder a uma norma
idealizada. O sujeito masculino, aqui, ¢ convocado a performar papéis que o excedem, e o faz
sob o peso da possibilidade do fracasso, o que gera ansiedade, frustragdo e deslocamento.

As falas apontam para a experiéncia da pressdo social como uma forma difusa, mas
efetiva, de regulacdo. Quando Josué afirma que “seria proselitismo da minha parte dizer que
nao ha pressao”, ele reconhece o quanto essa expectativa atua mesmo sobre aqueles que tentam

racionaliza-la ou nega-la. Trata-se do que Foucault (1999) expressou acerca da natureza do
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poder. A normatividade de género ndo se impde apenas de cima para baixo, mas circula nos
discursos, nas intera¢des cotidianas, nas praticas institucionais, inclusive no ministério
religioso, como menciona Daniel. No universo evangélico, essas pressdes sociais podem
assumir formas particularmente intensas, pois a masculinidade cristd ¢ duplamente
normatizada: pelos cddigos da sociedade e pelos mandamentos da fé. O homem evanggélico &,
assim, convocado a ser produtivo, racional, lider, provedor e também espiritual, manso, servo.
Essa dupla demanda ¢ muitas vezes contraditdria e dificil de sustentar.

Ambas as falas revelam uma concep¢ao da masculinidade como algo inacabado, ou
mesmo inalcangavel (Butler, 2003). Daniel diz que ¢ cobrado por um papel que “nem aprendeu
a cumprir ainda”; Josué¢ afirma que a sociedade “espera muito de nds”. Esse sentimento de
insuficiéncia relaciona-se ao carater complexo e contraditorio do género a que se refere Connell
(2015), no qual a masculinidade assume o lugar de um projeto sempre incompleto, sob
constante vigilancia e passivel de falha.

Por fim, ha ainda os que declararam nao sentir nenhum tipo de pressdo para cumprir
expectativas: “Como eu ja sigo os meus valores, eu nem me sinto pressionado. Porque eu ja
cumpro o papel, justamente, que Deus quer de mim, né? E sempre foi, eu tive essa esséncia,
né? Ai eu ndo me sinto pressionado” (Samuel, excerto de entrevista, marco de 2024).
“Pressionado nao, da forma que eu vivo eu tento sempre acertar, sabe? (...) Eu sei que eu posso
melhorar a cada dia, mas ndo sinto pressao nenhuma. Eu sei que eu tenho que melhorar, mas
como homem, como pai, como esposo, até a volta de Jesus” (Moisés, excerto de entrevista,

novembro de 2023). Em comparagdo aos demais, Davi chega a ser bem incisivo quanto a isso:

Entdo, eu ndo me sinto pressionado por ser homem. Nao deixo que a sociedade ou as
pessoas ditem o que eu tenho que fazer, como ¢ que eu tenho que comportar. Eu sou
bem tranquilo quanto a isso. Eu nunca senti pressdo, nunca me senti acuado, nem fiz
algo so porque ¢ por homem. Nao. Tudo que eu fago € com amor, é com prazer ¢ tenho
conhecimento daquilo que eu fago e discernimento também (excerto de entrevista,
abril de 2024).

De uma forma ou de outra, hA um reconhecimento de que existem pressoes,
independentemente de onde venham, e hé estratégias para lidar com elas, que consistem, por si
s0, em um indicativo do quanto a estrutura patriarcal € prejudicial ndo apenas as mulheres, mas
aos homens também. Afinal, eles precisam ser fortes, corajosos, trabalhadores, bem-sucedidos,
provedores, protetores, lideres em casa, na igreja e na sociedade, entre tantos outros atributos.

A propria autocobranca dos sujeitos para serem melhores reflete a constante tensiao entre o
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alcance de modelos hegemodnicos de masculinidade e as demandas emocionais da vida cotidiana

(Messner, 1997).

6.2 Modelos de masculinidade

Conforme o capitulo anterior mostrou, um ponto importante identificado no discurso
das liderancas religiosas foi um incentivo para que os homens seguissem modelos de
masculinidade. Ou seja, ha a ideia de que o ser homem demanda a reprodugdo de
comportamentos, disposi¢cdes mentais ¢ assimilagdo de valores, tendo como referéncia outros
homens que lhes possam servir de exemplo. Nesse sentido, a principal concep¢do defendida
pelos lideres pastorais ¢ a de que a masculinidade ¢ desenvolvida entre os pares, em outros
termos, “de homem para homem”. Essa no¢ao também foi apreendida no discurso dos fiéis, por

exemplo, na fala de Josué, quando ele expressa o motivo de ter participado do curso de homens:

Eu entendi que eu precisava de ferramentas para ser um homem segundo os preceitos
biblicos, sabe? Eu sei que os cultos alimentavam, eu sei que isso tem dentro do GC
[grupo de comunhao], mas estar num espago com varios homens que partilham das
mesmas dores, ali nés temos homens que sdo casados, solteiros, mais jovens. Entdo,
entender que quando a gente estd ali em comunhdo com outros homens que tém as
mesmas dores, que estdo na mesma ansia de buscar serem homens segundo o coragéo
de Deus, eu acredito que nés conseguimos nos desenvolver mais. E essa foi a minha...
Foi o grande apice pra que eu pudesse participar. Eu falei assim: “Bom, acho que é
um espago importante, ¢ um espago onde a gente vai aprender, vai ser confrontado”.
E ¢ um espago que eu precisava até pra ser um pai melhor, um marido melhor, me
posicionar melhor como filho. Eu vejo que o curso tem sido muito proveitoso, assim,
nesse sentido (excerto de entrevista, marco de 2024).

No trecho acima, percebe-se a defesa de que a masculinidade ¢ desenvolvida em
comunidade, em comunhdo e em apoio muituo entre homens que vivenciam os mesmos
processos, t€ém as mesmas dificuldades e enfrentam os mesmos desafios. O entendimento de
Josué de que ele nao possui 0 que € necessario para ser um homem conforme os ensinamentos
biblicos e que o curso da Lagoinha ¢ um espago que possibilita a aquisi¢do das ferramentas para
alcancgar esse status, consiste no reconhecimento de que o ser homem nao ¢ um dado biolédgico,
natural, como tanto se advoga. Ao valorizar esse espago como um meio de troca de experiéncias
entre homens diversos e ter a consciéncia de sua incompletude como pai, marido e filho, o
entrevistado reforca cada vez mais a construcao social da identidade de género, como Butler
(2003) havia chamado a atengao.

Percebe-se, entdo, o ser homem como uma dimensdo complexa e inacabada, que se

constrdi na trajetoria de vida do individuo, na medida em que este busca, na identificacdo com
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seus pares e nos ensinamentos do curso, elementos para se tornar um homem melhor. O género,
nesse sentido, estd posto ndo como esséncia, mas como atos estilizados que, pela repeticao,
constroem a imaginacdo de uma identidade estavel (Butler, 2003). No entanto, cabe ressaltar
que o desejo expresso de se tornar um “homem melhor” nao implica em uma cisdo com o
paradigma patriarcal, mas em sua reformulagao.

A expressdo da masculinidade como uma construc¢ao social também foi esbocada por

Davi ao destacar a importancia da familia na sua criagdo. Ele diz:

Minha mée sempre me ensinou, meu pai, minha familia sempre me ensinou a ser
homem e também dividir obrigagdo, responsabilidade. (...) Al meu pai e minha méae
sempre falavam assim: "Olha, menino brinca com isso. Homem faz isso. Homem tem
mais energia, tem mais gasto, faz essas coisas; mas também nao impede dele ser mais
amoroso, mais sensivel, mais carinhoso". Porque as pessoas confundem
masculinidade com brutalidade. O homem pode ser masculo, mas ele também pode
ser sensivel também. Sensivel ao amor de Deus, ao falar de Deus. Sensivel ao seu
conjuge, a sua familia, ao seu filho. E eu ser homem ndo me legitima a falar mais alto,
a bater na mesa, a gritar com as pessoas. Entdo foi isso que os meus pais me ensinaram.
Por mais que eu seja homem, eu tenho que ser o primeiro a ter respeito, a falar mais
ponderado, a ter mais mansiddo, mais paz, para poder conduzir todas as areas da
minha vida. Seja no trabalho, seja na familia, seja eclesiasticamente falando, seja na
sociedade em si. Primeiro a dar exemplo. Entdo, essas coisas que foi me ensinado
(excerto de entrevista, abril de 2024).

Embora tenha a inteng@o de ressaltar a contribui¢ao de sua familia na formacao de seu
carater como homem, inclusive, sendo instigado a desenvolver atributos que se distanciam de
estereotipos da masculinidade, sua fala ndo nega o processo educativo que envolve o ser
homem. Nesse ponto, vale destacar especialmente trechos como: “minha familia sempre me
ensinou a ser homem”, “menino brinca com isso”, “homem faz isso”. Portanto, se a
masculinidade precisa ser aprendida, se ha a necessidade de ensinar os homens a serem homens,
a se comportarem € a se sentirem como tal, mais uma vez se esta diante da evidéncia do carater
social do género. Caso contrario, por que as familias deveriam se preocupar em estabelecer aos
seus filhos as coisas que o homem faz ou os brinquedos adequados ao seu género? Ou ainda,
por que as igrejas deveriam promover cursos voltados ao publico masculino se o ser homem
fosse uma mera determinagdo biologica e divina? E por que a masculinidade e os atributos a
ela associados precisam ser construidos. Nao se nasce “homem segundo o coragdo de Deus”,
torna-se “homem segundo o coragdo de Deus”.

A participagdo da familia no desenvolvimento da masculinidade, com destaque para a
atuacao do pai, foi outro aspecto muito defendido pela lideranca, em especial o pastor Luciano
Barreto. De igual modo, quando interrogados sobre quais modelos de masculinidade

procuravam adotar, os homens evangélicos, em sua grande maioria, apontaram a figura paterna
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como referencial, assim como nas palavras de Moisés: “Meu pai, ele foi o maior exemplo. Se
eu tenho o carater que eu tenho hoje, foi o meu pai que me lapidou, ele que me ensinou antes
de eu ser cristdo, antes de eu ser crente” (excerto de entrevista, novembro de 2023). Nos casos
de auséncia paterna, outras figuras masculinas da familia também foram apontadas, em menor
grau, como o avo: “Pelo fato de ser criado na casa da minha avo, eu olhava muito pro meu avo,
tanto por parte de pai quanto por parte de mae, porque o meu pai ja tinha falecido. E tentava me
espelhar um pouco neles” (Isaias, excerto de entrevista, abril de 2024). Ou ainda o tio: “O meu
pai, a gente ndo era tdo préximo, porque o meu pai sempre viajava depois que ele aposentou.
(...) E nisso fui me aproximando muito, assim, do meu tio, que morava junto com a minha avo,
né? Ai eu sigo a referéncia, assim, dele, né?” (Samuel, excerto de entrevista, margo de 2024).

Ao lado do modelo paterno, outras referéncias de grande recorréncia vieram da esfera
religiosa, traduzindo o quanto lideres da igreja e personagens biblicos influenciam a trajetoria
desses homens. O nome mais citado entre eles foi o do pastor Flaviano Marques: “Eu costumo
me inspirar em pastores, sabe? Pastores que t€ém a vida no altar, em pastores que t€ém uma
familia... Vou te dar um exemplo do Pastor Flavio, né?” (Elias, excerto de entrevista, abril de
2024). Davi concorda com Elias e apresenta a seguinte justificativa: “Eu sempre vejo nele
grandes homens, grandes maridos, grandes lideres. Eu olho pra eles e falo assim, tenho como
referéncia pelo testemunho que a gente escuta falar dos filhos, da familia, entdo eu me inspiro
neles” (Davi, excerto de entrevista, abril de 2024). Do mundo biblico, Moisés foi mais enfatico:
“Cara, baseado nesse momento que eu td vivendo, um exemplo de homem pra mim, s6 dois: o
primeiro ¢ Jesus e todos aqueles que o imitaram, como Paulo falou, que imitaram Jesus”
(Moisés, excerto de entrevista, novembro de 2023).

O conjunto dessas falas revela o carater masculinizado da transmissdo de valores e
modelos identitarios no universo evangélico, tanto no espago doméstico quanto no religioso e
simbolico. O que estd em evidéncia € um sistema de referéncias exclusivamente masculinas que
reafirma uma masculinidade autorreferencial, onde homens formam homens, constroem carater
e oferecem os exemplos a serem seguidos. A auséncia total de figuras femininas nesse processo
¢ tanto sintoma quanto efeito de um regime de género que centraliza os homens como detentores
da autoridade moral, espiritual e familiar.

As falas dos entrevistados enfatizam repetidamente que o carater, os valores e a propria
identidade masculina foram “lapidados”, “ensinados” e “espelhados” por figuras como o pai, o
avo, o tio, o pastor ou personagens biblicos. Moisés afirma que “se eu tenho o carater que tenho

hoje, foi 0 meu pai que me lapidou”; Isaias buscou no avd a imagem do homem a ser seguido;
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Samuel, diante da auséncia do pai, se voltou ao tio como referéncia. Essa construgao reitera a
logica de que o homem s6 pode ser formado por outro homem, como defendido pelos pastores
da Lagoinha. Tal ideia estd profundamente enraizada nas concepg¢des tradicionais de
masculinidade hegemonica, descritas por Connell (2003). A transmissdao intergeracional da
masculinidade aparece como monopolio masculino, sugerindo que a autoridade sobre a
formagdo do carater, da conduta e dos afetos pertence exclusivamente aos homens.

A auséncia de referéncias femininas nos relatos, mesmo quando os entrevistados sdo
criados por avés ou maes, revela o silenciamento das mulheres como agentes formadores.
Mesmo que Samuel diga que morava com a avo, o modelo de homem foi o tio; Isaias, criado
pela avo, “olhava muito pro avo”. O feminino aparece como pano de fundo, cenario doméstico
ou presenca residual, mas n3o como sujeito central. Essa exclusdo discursiva pode ser
compreendida a partir de Joan Scott (1995), que aponta que o género opera como uma
organizac¢ao simbolica das relagdes de poder, neste caso, determinando quem tem legitimidade
para ensinar, guiar e servir de referéncia. As mulheres sdo desautorizadas como fontes legitimas
de formacdo do carater masculino, reforcando uma divisdo sexual do saber e da autoridade
moral.

No espaco religioso, o pastor Flavio surge como modelo recorrente: “vida no altar”,
“grandes lideres”, “testemunho da familia™. Isso ilustra o que Maria das Dores Machado (2005)
descreve como a formacdo de figuras masculinas idealizadas nas igrejas evangélicas, homens
que concentram lideranga espiritual, poder simbolico e autoridade doméstica. A fala de Moisés:
“um exemplo de homem pra mim, sé dois: Jesus e todos aqueles que o imitaram”, refor¢a o
fechamento desse sistema. Até mesmo no campo simbolico, os homens s6 podem ser homens
olhando para outros homens. Nem mesmo figuras biblicas femininas sdo mencionadas como
inspiradoras de virtudes ou condutas.

Outras referéncias mencionadas surgiram do ramo financeiro, a partir de ideias e estilos
de vida promovidos por coaches e empresarios: “Me espelhei muito no Paulo Vieira. (...) Eu
até percebi que o meu jeito de ministrar, o meu jeito de falar ¢ igual do Paulo Vieira, de tanto
video que eu vi dele” (Abrado, excerto de entrevista, setembro de 2023). Referéncias da midia
também foram citadas para designar os modelos de homens divulgados em filmes, séries e

programas de televisdo:

Eu gostava muito de série, entdo eu ia me espelhando em personagem de série, o jeito
de falar, em palestrantes, em empresarios. Entdo eu ia moldando meu comportamento
em algumas pessoas, entdo eu criei alguns padrdes. (...) Eu pegava esses caras, assim,
que eu achava que eram os melhores, que eu mais admirava, que tinha mais resultado
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e tentava me espelhar. (...) Pegava, assim, um padrao de comportamento dos caras e
tentava me modelar, at¢ mudava o jeito de falar, me olhando no espelho como
exercicio, e tal. (...) Me espelhei também, por exemplo, no Luciano Huck. Luciano
Huck é mestre em oratoria, s6 ndo consegui chegar nos 10% dele, nem treinando em
casa sozinho, sabe? Faustdo, até o jeitdo dele, o Galvao Bueno, tem uns caras famosos
também que sdo mestres em oratéria (Abrado, excerto de entrevista, setembro de
2023).

Conforme o fragmento acima, nao se trata apenas de ter um ideal de masculinidade no
qual se basear. Ao admirar o modelo, o sujeito almeja ser, agir e sentir como ele. A assimilagao
do comportamento envolve, entio, submeter o corpo e a mente a treinamento. E preciso
incorporar o vocabulario, pronunciar as palavras no mesmo tom, imitar a postura corporal em
frente ao espelho, desenvolver a mesma mentalidade e reproduzir os mesmos valores. Ao fazé-
lo, o sujeito estd performando masculinidade dentro de um escopo de normatividade religiosa
que estabelece o modelo de homem aceitavel. Dito de outra maneira, uma masculinidade
treinada e corporificada, para lembrar Connell.

Conforme a sociologa, ndo ¢ possivel refutar as experiéncias corporais da teorizacao de
género. As masculinidades, nesse sentido, sdo também vivenciadas “(em parte) como certas
tensdes musculares, posturas, habilidades fisicas, formas de nos movimentar, ¢ assim por
diante” (Connell, 2003, p. 189). A corporificacdo da masculinidade consiste, entdo, em um
“processo historico no qual a sociedade € corporificada e os corpos arrastados para a historia”
(Connell, 2015, p.112)”. A compreensdo do género passa, assim, pela percepcao de que os
processos sociais e corporais se interrelacionam. As capacidades corporais e as praticas sociais
constituem um campo conhecido como arena reprodutiva, na qual as categorias homem e
mulher sdo engendradas.

De todos os entrevistados, apenas um relatou ndo possuir nenhum modelo de
masculinidade. Cabe ressaltar ainda que, assim como no discurso oficial, a imagem de Jesus
como simbolo de perfeicao do ser homem também apareceu entre os entrevistados, mas como

uma critica a se cultuar uma personalidade.

Eu acho que ndo tem um padrao perfeito, que todos nds ndo somos perfeitos. Entdo,
assim, se pegar um padrao e espelhar, o nosso espelho € Jesus, o meu espelho € Jesus.
Mas homens aqui, pecadores... Eu vejo que o pessoal comecga a endeusar um pastor,
ou algum pop, ndo sei ndo. Eu ndo ndo vejo porque eles sdo falhos e quando vocé
comega a olhar pro homem, muitas vezes vocé pode se decepcionar. Entdo eu olho
pro Senhor e tenho buscado... Até essas pessoas da Biblia eles foram falhos. Por
exemplo, Davi foi um homem segundo o cora¢do de Deus, mas foi falho. Entdo ele
teve muitos acertos, mas teve falhas também, entdo € o Senhor que é perfeito (Jaco,
excerto de entrevista, outubro de 2023).
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Nota-se que o entrevistado procurou questionar a atitude de superestimar lideres e até
mesmo icones da narrativa biblica, sob a prerrogativa de que todos cometem erros, siao
pecadores, e apenas Jesus ¢ o exemplo méximo de perfei¢ao para o homem se espelhar. Seu
pensamento pode ser entendido como uma atitude de resisténcia simbolica, na medida em que
evita a total identificacdo com modelos considerados imperfeitos. Como Foucault (1999)
argumentou, os discursos de verdade, entre eles os religiosos, produzem os sujeitos, mas dao
brechas para contestagdo a partir das margens do proprio sistema.

Como ultimo acréscimo, identificou-se ainda o reconhecimento de alguns desafios na
constru¢do da masculinidade entre os evangélicos: “Entdo, as vezes, negar-se a si mesmo € o
maior desafio, sobretudo, do homem. (...) Tem que ter a capacidade de ouvir, tem que ter a
capacidade de ndo ser orgulhoso, tem que ser o que mais serve. Entdo acho que ta faltando isso
pra n6és homens, de modo geral” (Josué, excerto de entrevista, marco de 2024). Dessa forma, a
fala em questdo evidencia as dificuldades encontradas pelos homens para lidar com as
expectativas e conflitos internos, apontando areas de desenvolvimento pessoal e espiritual.

A fala de Josué introduz uma perspectiva critica nas narrativas de masculinidade, ao
reconhecer explicitamente os desafios éticos e espirituais que atravessam o ser homem. Ao
afirmar que “negar-se a si mesmo ¢ o maior desafio” e que “t4 faltando isso pra nés homens”,
o entrevistado denuncia os limites da masculinidade tradicional (marcada pelo orgulho, pela
resisténcia a escuta e pela busca de dominio) e aponta para uma é€tica cristd de servigo,
humildade e vulnerabilidade. Trata-se de uma tentativa de reconstru¢ao da masculinidade, que
se aproxima do que bell hooks (2022) apresenta como masculinidades criticas, capazes de
romper com os imperativos patriarcais e abrir espago para o afeto, a escuta e o cuidado. No
campo religioso evangélico, tais questdes adquirem importancia simbolica, pois traduzem
principios espirituais em praticas de género, sugerindo que a reconstrugdo nao se limita a alma,
mas deve alcangar também os modos de ser homem. O reconhecimento do conflito interno, da
incompletude e da necessidade de mudancga pode, assim, funcionar como um ponto de virada
na perspectiva subjetiva, onde a masculinidade deixa de ser um lugar de dominagao e passa a

ser um projeto de autoconstrugdo relacional (Connell, 2003; Butler, 2021).

6.3 Autoridade e lideranca

O primeiro fato a se mencionar sobre autoridade e lideranga € a recorréncia de uma base

biblica na defesa da autoridade masculina. “Pelo que eu aprendi, a autoridade ¢ dada por Deus
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ao homem, né?” (Isaque, excerto de entrevista, outubro de 2023). “Autoridade, eu entendo que,
por eu ser cristdo, eu ndo fujo da nossa lei, da nossa legislagdo, que ¢ a Biblia. E a Biblia diz
que a autoridade foi delegada ao marido, a um homem” (Davi, excerto de entrevista, abril de
2024). A autoridade, segundo essa concepcao, consiste em uma atribui¢ao divina ao homem e,
portanto, sem espago para contestacdo. Ao conferir a autoridade o carater de determinagao
divina, os homens ignoram totalmente o fato de que ela ¢ uma dimensao politica, socialmente
disputada e historicamente construida. Como bem mostrou Foucault (1999), o poder ndo ¢ uma
propriedade de algo ou alguém, mas circula através de praticas e relagdes sociais.

Ao afirmar que “a autoridade ¢ dada por Deus ao homem” e que “a legislacdo ¢ a Biblia”,
os entrevistados reiteram um modelo patriarcal sacralizado, no qual o género masculino ¢é
indissociavel do exercicio do poder. Trata-se de uma concep¢ao essencialista da autoridade que
desconsidera sua dimensao politica, historica e relacional, convertendo-a em ordenancga divina.
A performatividade dessa autoridade se ancora em uma matriz de género que associa a lideranga
ao masculino, reforcando as hierarquias de género tanto no lar quanto na igreja (Butler, 2003).
Ao ndo reconhecer a autoridade como construgao social, os homens reproduzem um regime de
verdade que legitima a exclusdo das mulheres da lideranca espiritual, a0 mesmo tempo em que
engessa possibilidades de reconfiguragdo dos papéis de género dentro do campo religioso.

Essa base biblica fundamenta vérias concepgdes da autoridade masculina. A primeira
delas ¢ a frequente ideia de sacerdote do lar para designar o papel do homem de comandar
espiritualmente o lar: “Ser homem para mim € ser, no meu caso, como eu sou casado e pai de
duas meninas, ¢ ser o sacerdote do lar” (Isaias, excerto de entrevista, abril de 2024). Como se
percebe, aqui a nogdo de sacerdote do lar informa que a autoridade e a lideranca € um atributo
do ser homem. Como corolario dessa concepgao surge a ideia de cabega do lar: “A autoridade,
ela ¢ dada por Deus. E segundo a Biblia, o cabega da esposa ¢ o marido e o cabe¢a do marido ¢
Cristo” (Daniel, excerto de entrevista, junho de 2024). Nesse sentido, tal expressdao confere ao
homem o dominio do nticleo familiar, nesse caso, sobre todos aqueles que dele fazem parte.

A expressao “sacerdote do lar”, recorrente no discurso da lideranca e acionado aqui
também, sintetiza o modelo de masculinidade cristd como lideranga espiritual exclusiva do
homem. Isaias diz: “ser homem ¢ ser o sacerdote do lar”, e com isso atribui ao género masculino
uma fun¢do que transcende a organizagao social. Trata-se de uma investidura sagrada, um papel
sacramental que outorga ao homem o comando moral e espiritual da familia. Esse discurso ¢

performado como verdade, mas, como mostra Butler (2003), consiste em uma norma reiterada
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que se impoe por meio de praticas discursivas e corporais. O homem nao “¢” sacerdote por
esséncia, ele ¢ interpelado a desempenhar esse papel.

A fala de Daniel: “o cabega da esposa é o marido e o cabeca do marido é Cristo”,
remete diretamente 2 interpretagio literal de Efésios 5:23, frequentemente mobilizada nas
igrejas para justificar a submissdo feminina e a lideranga masculina. Essa cadeia hierdrquica
(Cristo — marido — esposa — filhos) é apresentada como ordem divina, mas funciona como
uma estrutura patriarcal sacralizada, onde o homem ocupa a mediacio entre Deus e a
familia. Essa concentragio de autoridade encarna o que Bourdieu (2009) chama de violéncia
simbdlica: formas de dominagio naturalizadas, percebidas como legitimas ou até amorosas,
que impedem sua prépria problematizagio. O homem que se apresenta como “sacerdote”
também é quem toma decisdes, dita normas e exige obediéncia; nio por imposicio direta,
mas por uma suposta “responsabilidade espiritual”.

Outros sentidos também aparecem no discurso dos entrevistados. Posicionamento ¢ um
deles: “Bom, eu acho que a autoridade ¢ uma questao de posicionamento” (Josué, excerto de
entrevista, marco de 2024). Outra nogao ¢ servir: “Eu penso que eu tenho autoridade dentro de
casa porque, né? Primeiro a gente tem que servir, né? A gente tem que servir, para justamente
a autoridade vir sobre a gente” (Samuel, excerto de entrevista, marco de 2024). Assim como
ser a pessoa que confere as diretrizes: “Mas o lider, aquele que da a diregdo, aquele que guia,
aquele que decide as coisas, ¢ o0 homem” (Daniel, excerto de entrevista, junho de 2024).
Acrescenta-se ainda, pensar: “O meu conceito de autoridade ¢ isso, € a pessoa que pensa para
toda a base, todo mundo executar” (Davi, excerto de entrevista, junho de 2024).

As falas acima ampliam os sentidos atribuidos a autoridade masculina, articulando-a a
ideias como posicionamento, servigo, pensamento estratégico e direcdo. Essa pluralizagao
discursiva aponta para uma complexificacdo do modelo de lideranga masculina evangélica, que
se apresenta ora como servigo espiritual, ora como racionalidade organizadora, ora como pratica
moral de responsabilidade. No entanto, apesar dessa diversidade semantica, o que se mantém
constante ¢ a centralidade do homem como figura de comando e referéncia. A autoridade
continua sendo exercida por e através do masculino, mesmo quando revestida de humildade ou
colaboragdo. Trata-se, portanto, de uma reorganizagao simbolica do patriarcado, que se torna
mais flexivel e menos autoritario em sua aparéncia, mas mantém inalterada sua estrutura

hierarquica de género (Connell, 2003). Essa sofisticacdo do discurso de autoridade evidencia o
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quanto o poder circula por vias simbolicas, naturalizando o comando masculino como pratica
de cuidado, pensamento ou espiritualidade (Foucault, 1999).

Para além dessas diferentes representacdes e da reivindicacdo da posi¢ao de lideranga,
outro aspecto recorrente chamou a atencao na fala dos entrevistados. Sempre que procuraram
expressar suas opinides, notou-se um esforco de mostrar que a tomada de decisoes ¢ feita a
partir de consensos: “O homem, o Senhor colocou como cabega, ndo o que manda. Vai trazer a
dire¢do e sempre no consenso, no bate-papo ¢ o que ¢ o melhor pra casa” (Jaco, excerto de
entrevista, outubro de 2023). “As ideias, elas sao discutidas em conjunto para ela participar
também, porque sendo fica autoritarismo, né? (...) A gente discute junto, mas eu que tomo a
decisdo.” (Davi, excerto de entrevista, abril de 2024). Conforme este ultimo excerto, percebe-
se igualmente a tentativa de distin¢do entre autoridade e autoritarismo.

Essa distingdo entre discussao e decisdo incide sobre a persisténcia de um modelo
chamado por Woodhead (2004) de “neotradicional”, cuja posi¢do de comando continua a ser
do homem, mas atravessado por disposi¢cdes emocionais. Connell (2003) referiu-se a esse tipo
de fendmeno como masculinidade hegemonica crista, na medida em que a autoridade masculina
se apresenta como moral e protetora, mas funciona em uma logica de dominagdo, endossada
pelo discurso religioso e concretizada nas praticas cotidianas. Ndo por acaso, o campo
evangélico tem se cristalizado como um espaco de manuten¢do das hierarquias, ainda que
escamoteada por narrativas sentimentais (Machado, 2005). A conversdo religiosa, portanto,
disponibiliza aos sujeitos um novo repertorio para reestruturar as relagdes familiares e afetivas,
no qual o homem, na forma de lider, coloca-se como pedra angular (Mariz, 1994).

6.4 Sexualidade e conjugalidade

No que diz respeito a esta categoria, a maior incidéncia de respostas se deu sobre as
identidades dissidentes. De um lado, houve os que se posicionaram claramente contra a
homossexualidade e a transexualidade: “Entdo, assim, a questdo... A pratica a gente ndo pode
apoiar, os requisitos, eu creio que nao pode apoiar” (Isaque, excerto de entrevista, outubro de
2023). “Tudo ¢ imoralidade sexual, tudo contra a palavra de Deus. Eu também sou contra”
(Elias, excerto de entrevista, abril de 2024). De outro, houve os que se mantiveram indiferentes:
“Entdo, assim, se voc€é me perguntar no contexto religioso, eu ndo tenho opinido formada. No
contexto social, eu to cagando. E a vida da pessoa, vocé ndo tem que achar ruim ou bom”
(Abrado, excerto de entrevista, setembro de 2023). Entre uns e outros, houve ainda os que se

basearam nas liberdades individuais: “Acredito que nds, do ponto de vista social, temos que
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garantir o direito dessas pessoas de fazerem essa escolha, de serem o que elas quiserem ser
aqui” (Josué, excerto de entrevista, margo de 2024).

O espectro de posicionamentos nas falas varia da condenagdo religiosa explicita a
tolerancia com base nos direitos individuais. No entanto, mesmo nos discursos mais liberais ou
neutros, nota-se que o reconhecimento da diversidade sexual e de género ¢ sempre exterior ao
modelo de masculinidade validado religiosamente, ou seja, ndo ha espaco para considerar que
dissidéncia de género ou sexualidade possa coexistir com a masculinidade crista normativa. As
falas de Isaque e Elias: “a pratica nao se pode apoiar”, “¢ imoralidade sexual, contra a palavra
de Deus”, reproduzem de forma direta a l6gica da heteronormatividade religiosa, que posiciona
as identidades dissidentes como ameagas a ordem divina e a moralidade evangélica. A
homossexualidade e a transexualidade ndo sdo vistas como variagdes legitimas da experiéncia
humana, mas como pecados, desvios ou transgressoes.

Essa posicao ¢ coerente com a matriz heterossexual compulsoéria, descrita por Butler
(2003), que sustenta que os sujeitos de género sdo inteligiveis apenas se corresponderem a
norma bindria (homem/mulher) e heterossexual. Ao condenar a “pratica”, os entrevistados ndo
atacam apenas a sexualidade, mas reafirmam sua propria identidade masculina como
compativel com a autoridade biblica, uma performance de virilidade moral.

A fala de Abrado: “no contexto social, t6 cagando”, pode soar como descompromisso
com os valores conservadores, mas ela revela um tipo de indiferenca que também ¢
normatizadora. Ao tratar a diversidade sexual como irrelevante, ele a empurra para a esfera do
“outro”, algo que ndo o afeta, ndo o interroga, ndo mobiliza reflexdo ética ou afetiva. A
neutralidade ou indiferen¢a diante das dissidéncias também ¢ uma forma de manuten¢ao do
regime heteronormativo, pois evita o enfrentamento das normas sociais que produzem exclusao
e violéncia (Miskolci, 2013). O sujeito masculino permanece blindado, sem precisar
reposicionar-se, reafirmando o lugar da dissidéncia como algo alheio ao seu mundo e sua
identidade.

A fala de Josué: “temos que garantir o direito dessas pessoas de fazerem essa escolha”,
ja opera em uma chave liberal, reconhecendo o direito a diferenca com base na liberdade
individual. No entanto, essa posicdo expressa um modelo de convivéncia baseado na
coexisténcia pacifica de diferengas, mas que ndo confronta as hierarquias simbolicas que
sustentam o privilégio da norma. Embora Josué reconheca o direito das pessoas “de serem o

que quiserem ser”, ele ndo integra essa possibilidade a ldgica da masculinidade crista. A
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dissidéncia sexual e de género continua como exterior a experiéncia do “homem de Deus”, algo
que deve ser respeitado, mas que ndo desestabiliza a sua posicao.

Portanto, o dado mais expressivo dessas falas ¢ que nenhum dos entrevistados considera
a possibilidade de masculinidades nao normativas como legitimas dentro do universo religioso.
A homossexualidade e a transexualidade sdo tratadas como alteridades absolutas, seja para
condenar, ignorar ou tolerar. Isso reflete o que Eve Sedgwick (1990) chamou de regime do
armdrio: um sistema em que a heterossexualidade ¢ presumida, e qualquer variagdo precisa ser
nomeada, justificada ou silenciada. O siléncio sobre a possibilidade de dissidéncia interna a
igreja €, portanto, também um gesto performativo. Ele reafirma os limites do aceitavel e do
possivel dentro da masculinidade crista.

Nesse sentido, independentemente do posicionamento tomado, foi possivel identificar
também, nos discursos, expressdes que advogavam por uma posicao de respeito, na maioria das
vezes chanceladas por relagdes pessoais. “Eu ndo julgo ninguém que ¢ homossexual. Inclusive,
eu tenho um primo meu que ¢ homossexual. A gente se da super bem, a gente conversa bacana,
me respeita e tudo” (Samuel, excerto de entrevista, margo de 2024). “Eu acho que eles precisam
de respeito, de cuidado também, ndo pode ser desprezado, de forma alguma” (Moisés, excerto
de entrevista, novembro de 2023). “Eu amo, relaciono, tenho amigos, tenho parentes, relaciono
muito bem” (Jaco, excerto de entrevista, outubro de 2023).

Ainda que a heteronormatividade permanega dominante nos discursos dos
entrevistados, observa-se a emergéncia de expressdes de respeito e cuidado, frequentemente
motivadas por vinculos familiares e afetivos. As falas de Samuel, Moisés e Jaco revelam que a
convivéncia interpessoal com pessoas LGBTQIA+ pode funcionar como um moderador,
produzindo brechas empaticas dentro de uma logica teologica excludente. Nesse contexto, o
respeito ndo significa necessariamente uma revisdo do modelo de masculinidade cristd, mas
sim a suspensdo pontual da rejeicdo, mediada pelo afeto. Tais inflexdes revelam uma ética da
coabitacdo possivel mesmo em regimes normativos restritivos (Butler, 2021). No entanto, esse
respeito ¢ quase sempre condicional e seletivo, aplicando-se a sujeitos conhecidos € ndo a
diversidade. A masculinidade crista, assim, se mantém no lugar da autoridade moral, mesmo
quando pratica o cuidado e a tolerancia, perpetuando a logica hierarquica que autoriza o homem
a decidir quem pode ser acolhido ou ndo (Miskolci, 2017).

O fato ¢ que ¢ quase lugar comum na fala dos entrevistados um embasamento biblico
para expressar um comportamento sexual compativel com o “plano original” de Deus, a saber,

a cisheteronormatividade: “A palavra fala: ‘Deus fez homem e mulher’, é sexo masculino e
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feminino” (Daniel, excerto de entrevista, junho de 2024). “Deus criou homem e mulher pra ter
relagdo com homem e mulher. Nao foi homem com homem, nem mulher com mulher” (Elias,
excerto de entrevista, abril de 2024). Nisso consiste, entdo, o principal motivo pelo qual os
entrevistados criticam as relagdes homoafetivas e rejeitam a transexualidade, porque elas seriam

uma afronta a ordem divina, contrariando o padrao estabelecido por Deus:

Trans, ai ja ¢ mudanca, né? Ai eu penso... Por exemplo, eu tenho a orelhinha grande,
eu posso fazer uma correcdo pra tirar ela de abano e voltar. Posso mexer no nariz. A
mulher que tem pouco seio aumenta o seio. Mas quando transforma, transforma o
que... Por exemplo, Deus me fez homem, eu vou me transformar em mulher, eu ndo
t6 concordando com o que ele fez, eu t6 falando que o que ele fez ele errou, entendeu?
E Deus ¢ perfeito: “Ele errou, eu ndo sou homem, eu sou mulher, entdo, ele me fez
errado e eu t6 fazendo essa corre¢do”. Entdo eu acho que isso ai ja é uma agressdo,
sabe? Ao corpo, ao que ¢é sagrado (Jacd, excerto de entrevista, outubro de 2023).

Como se pode perceber, ndo se trata apenas de fazer intervengdes no corpo, no sentido
de melhora-lo esteticamente, mas de alterar substancialmente o que Deus fez. Na interpretagao
desses homens, a transi¢do de género implica uma modificagdo do corpo, na qual a pessoa trans
estd discordando da vontade de Deus e “afirmando” que Ele errou. O que consiste em uma
afronta, na percep¢ao dos entrevistados. A sexualidade, para esses homens, estd imersa em uma
moral sexual normativa, alicergada em principios biblicos que admite apenas a
heterossexualidade como forma de relagdo. As sexualidades dissidentes, neste caso, sao
concebidas como estigma e pecado, mesmo que referendadas por sentimentos de respeito
(Goffman, 1963).

Nesse sentido, a religido atua como um dispositivo de saber-poder, ao produzir discursos
que naturalizam a cisheteronormatividade e excluem outras experiéncias identitarias (Foucault,
1999). A sexualidade, entdo, consiste em uma invencao social, na medida em que se constitui
perante inimeros discursos sobre o sexo que visam normalizar, regular a conduta dos sujeitos
(Foucault, 1988). Conforme Butler (2002), o sexo ¢ uma tipificagdo ideal que se impode
mediante praticas regulatorias. A necessidade do sucessivo refor¢o das normas, implica afirmar
que tal fendmeno ¢ um indicio de que os corpos ndo se submetem completamente a essa
imposicao.

Outro aspecto importante a ser mencionado € que, para os pesquisados, essas identidades
de géneros e orientacOes sexuais tém algumas raizes. Daniel, por exemplo, aposta no
afrouxamento dos lagos parentais, no qual os filhos cresceram sem referéncia paterna de
masculinidade: “E ai eles acabaram buscando muitas referéncias fora do lar e também dentro

do lar. As vezes, s6 com a mae, foi criado muito pela mae e pela avo. Entdo ndo teve referéncia
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paterna, referéncia de homem e acabaram tendo s6 exemplos femininos” (Daniel, excerto de
entrevista, junho de 2024). Ou seja, para ele, a falta defiguras masculinas na familia e a
exposi¢do a companhias femininas, influenciam a orientacdo homossexual dos individuos. Em
uma outra perspectiva, para Abrado, essa ¢ uma questdo de construcao social: “Todos os
primeiros registros da historia ja tratam homossexualidade como uma coisa normal. (...) Igual
o Freud fala, a sexualidade ¢ aprendida” (excerto de entrevista, setembro de 2023).

A fala de Daniel associa a homossexualidade a falta de uma “referéncia de homem?”,
argumentando que a criagdo por mulheres (mae, avd) e a auséncia paterna geram uma formagao
deficiente da identidade masculina. Essa ideia se ancora em um imaginario patriarcal
amplamente difundido nos discursos evangélicos contemporaneos, onde o pai € visto como o
responsavel pela "transmissdo da masculinidade". Essa narrativa estd ligada a construgao de
uma masculinidade padrao que pressupde uma cadeia de reprodugao da virilidade entre homens,
qualquer interrup¢ao nesse fluxo (como a auséncia do pai) seria entdo interpretada como
disfuncional. E o que Butler (2003) chama de estrutura normativa da inteligibilidade de género:
ha um modo “correto” de se tornar homem, ¢ ele exige presenca paterna, heterossexualidade e
identificacdo com modelos masculinos de autoridade.

Além da auséncia do pai, Daniel insinua que a convivéncia com mulheres (mae, avo)
contribui para a homossexualidade, ou seja, o feminino aparece como um fator contaminante
na formagdo do sujeito masculino. Isso reproduz uma légica sexista e misdgina, onde o
feminino ¢ visto como fragil, desviante ou sedutor, incompativel com a virilidade. Essa logica
de protecdo contra a feminizagao esta no cerne do que Welzer-Lang (2001) apontou como um
estado permanente de vigilancia para ndo “se parecer com mulher” ou “ser confundido com
gay”. O que Daniel verbaliza ¢ uma forma de panico moral em torno da dissolugao das fronteiras
de género.

A fala de Abrado representa uma posi¢do aparentemente mais aberta: “igual o Freud
fala, a sexualidade ¢ aprendida”, mas, na verdade, desloca a dissidéncia para o campo da
construgdo historica como forma de esvaziar sua legitimidade. Ainda que ele cite a histéria e a
psicanalise para afirmar que “a homossexualidade sempre existiu”, esse reconhecimento vem
acompanhado da suposi¢@o de que ela ¢ fruto de influéncias culturais desviantes. Trata-se de
um uso seletivo da ideia de “construcdo social”, que despolitiza a existéncia da dissidéncia ao
tratd-la como modismo, contingéncia ou resultado de desvio historico.

Atrelado a essas possiveis causas das identidades dissidentes, observa-se também uma

preocupagdo dos evangélicos entrevistados com suas implicagdes sociais. Uma delas ¢ o
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desmantelamento da familia: “N&o vai dar certo, cara. Vai contradizer muitas coisas, familia,
né? Corre o risco de desestruturar muitas familias™ (Isaque, excerto de entrevista, outubro de
2023). Ou, ainda, caos social: “Eu acho que se metade dos homens virarem viado, ai fodeu
(risos). Noh, velho! Porque, tipo assim, a sociedade vira um caos, mano, natalidade cai, a
sociedade nao vai progredir. Até, por outro lado, se metade das mulheres virarem lésbicas, a
sociedade ndo vai progredir” (Abrado, excerto de entrevista, setembro de 2023). No caso da
transexualidade, ela geraria traumas fisicos e emocionais: “O nosso proprio corpo mesmo ja
ndo aceita. As vezes, tem muitas pessoas que fazem essa mudanca e nio vivem mais igual
viviam. (...) J& vi relatos de muitas pessoas com depressao, suicida, por causa dessa transi¢ao
de sexo” (Isaque, excerto de entrevista, outubro de 2023).

Essa inquieta¢do dos entrevistados aprofunda e evidencia o funcionamento do regime
heteronormativo e cisgénero no campo evangélico, onde as identidades dissidentes sdo nao
apenas deslegitimadas, mas associadas a ameacas coletivas. As identidades alternativas
aparecem, assim, como figuras do caos, da patologia ¢ da ruina da civiliza¢do. Essa logica
discursiva opera por meio de estratégias de panico moral, amplamente utilizadas por discursos
religiosos conservadores para reafirmar a masculinidade como expressdo da ordem (Miskolci;
Campana, 2017).

A fala de Isaque: “corre o risco de desestruturar muitas familias”, traduz a
homossexualidade como um vetor de dissolucdo daquilo que ¢ considerado o nucleo da
sociedade crista: a familia nuclear heterossexual. Essa concepgdo ¢ sustentada por uma visdo
sacramental da familia, na qual homem e mulher ocupam papéis complementares e fixos.
Subverter essa estrutura equivale, para os entrevistados, a atentar contra a propria criagao
divina. A fala de Abrado: “se metade dos homens virarem viado, ai fodeu... sociedade vira um

b

caos, natalidade cai...”, ¢ um exemplo de panico heterossexual: o medo difuso de que a
masculinidade perca sua centralidade social, simbolica e bioldgica (Sedgwick, 1990). Nesse
tipo de discurso, o “homem de verdade” ndo é apenas uma identidade, mas uma funcao
civilizatoria: ele garante a reproducdo, a continuidade da sociedade, o progresso. A
homossexualidade, por sua vez, € representada como uma disfuncao reprodutiva e afetiva, que
compromete a ordem e o futuro. Esse tipo de construgao retorica € tipico do discurso do panico
moral, no qual determinados grupos (aqui, os LGBTQIA+) sdo convertidos em simbolos do
colapso da moralidade e da ordem social (Miskolci; Campana, 2017; Vital; Lopes, 2013).

A fala de Isaque sobre pessoas trans: “o corpo mesmo ja ndo aceita... relatos de

depressdo, suicidio”, associa a transi¢ao de género ao sofrimento. Esse discurso medicaliza e
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patologiza as identidades trans, ignorando os fatores sociais, como exclusdo, violéncia e
discriminacdo, que de fato contribuem para o sofrimento de pessoas trans. Essa afirmagao
traduz uma concepgao essencialista do corpo, como se ele tivesse um sentido auténomo, pré-
discursivo. Trata-se de um discurso naturalizante, que esvazia o corpo de sua plasticidade e
historicidade, apagando o fato de que todos os corpos sdo construidos socialmente, como
argumenta Foucault (1987). A identidade de género, assim como o sexo, nao estd no corpo, mas
nas tecnologias de saber-poder que o constituem.

Além desses fatores, outra propriedade muito frequente no discurso dos entrevistados
foi a distingdo entre o individuo e a pratica, ou seja, a ideia de que a acdo do sujeito pode ser
desvencilhada de sua identidade. Conforme Davi: “Eu acho que a gente tem que separar o
pecado homossexual do ser humano que ¢ homossexual” (excerto de entrevista, abril de 2024).
Moisés considera que: “Deus abomina isso ai, Deus abomina a homossexualidade. Ele ama o
homossexual como vocé, como me ama, mas ele abomina o que eles fazem” (excerto de
entrevista, novembro de 2023). Portanto, essas afirmagdes expressam claramente uma nogao
corrente no campo segundo a qual, na pratica religiosa, ¢ preciso “odiar o pecado, mas amar o
pecador”. E ¢ justamente esse acolhimento e amor que ¢ mencionado por Josu¢ ao se referir a

tratativa que a igreja deve ter com a populacio LGBTQIA+:

Entdo, acredito que enquanto nods estivermos nessa terra, a gente tem que praticar os
dois mandamentos, amar a Deus sobre todas as coisas e ao préoximo como a gente
mesmo. Entdo, eu procuro amar os homossexuais, orar pela vida deles e pedir a Deus
que os proteja. Eu ndo acho que noés fazemos certo quando a gente cria uma barreira
com eles ou hostiliza. Eu acho que isso piora a situa¢do. Ndo ¢ de bom tom e ndo vejo
que isso é uma representacdo cristd do que a gente deveria fazer. Eu vejo que o
acolhimento é necessario, que receber essas pessoas ¢ necessario porque essas pessoas
muitas vezes elas t€m mais buracos emocionais e espirituais do que a gente imagina
(excerto de entrevista, marg¢o de 2024).

Esse amor cristdo ¢ estendido também a um exercicio de empatia e compreensao.
Conforme Davi, faz-se necessario “separar cada um, cada atitude, cada pecado, cada forma de
viver e escutar mais do que apontar: ‘Ah, vocé t4 errado! Vocé vai pro inferno! Vocé ¢é gay!’.
Entao, acho que a gente precisa tentar ouvi-los antes de dar qualquer direcionamento” (excerto
de entrevista, abril de 2024). A partir dessas falas, percebe-se uma critica a propria moralidade
cristd, que condena a homossexualidade e a transexualidade como pecado, mas nao trata com a
mesma intensidade outras agdes dos fi¢is. Nas palavras de Isaque: “Eu vejo que ndo tem muita
diferenca de pecado da pratica homossexual com outro que fala do irmao, com outro que rouba,

ndo tem” (excerto de entrevista, outubro de 2023). Ou ainda, de acordo com Davi: “Eu acho
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que hoje em dia a gente vive numa... Como eu falei, perpetuando preconceito. (...) A igreja tem
tanto amor com outras pessoas que vivem outras praticas e com homossexuais ndo, por
exemplo” (excerto de entrevista, abril de 2024).

A logica “odiar o pecado, amar o pecador”, expressa por Davi e Moisés, ¢ uma estratégia
teologica muito presente nas igrejas evangélicas atuais. Ela opera como um dispositivo de
conten¢do moral, permitindo que os fiéis mantenham sua fidelidade a doutrina biblica (que
condena a pratica) e, a0 mesmo tempo, cultivem relagdes interpessoais minimamente
acolhedoras. Essa separagdo ¢, porém, problematica. Como argumenta Butler (2003), as
identidades sexuais ndo sdo apenas praticas isoladas ou comportamentos optativos, sdo modos
de existéncia e expressao subjetiva. Quando se separa o “ato” do “sujeito”, o reconhecimento
pleno da pessoa como legitima é sempre parcial e condicional: a identidade continua sendo
patologizada, mesmo que o individuo seja acolhido.

Josué, por exemplo, diz que “o acolhimento ¢ necessario” e que “essas pessoas tém
buracos emocionais e espirituais”. Embora sua fala busque expressar empatia, ela continua
ancorada em uma hierarquia espiritual, na qual o fiel heterossexual e cisgénero estd em posi¢ao
superior e oferece amor, oragdo e ajuda aquele que estd supostamente em sofrimento moral.
Esse tipo de acolhimento funciona como uma forma de caridade assimétrica, que reforca a
cisheteronormatividade como norma e posiciona a dissidéncia como falta, caréncia ou ferida a
ser curada.

Davi introduz um elemento novo e relevante: “escutar mais do que apontar”, “ouvi-los
antes de dar qualquer direcionamento”. Aqui, surge uma possibilidade de deslocamento da
logica doutrindria para uma ética do cuidado e da escuta. Essa mudanga de postura ¢ relevante
porque quebra a automatizagdo da condenacdo e reposiciona o fiel evangélico ndo como juiz,
mas como interlocutor. Essa inflexdo pode ser lida por meio da nogao de ética da coabitagao,
segundo a qual o reconhecimento do outro passa pelo compromisso de escutd-lo em sua
alteridade, sem antecipar julgamento ou correcdo (Butler, 2021). Trata-se de uma abertura
potencial, mesmo que ainda situada dentro de um enquadramento normativo tradicional.

Quanto as praticas de intimidade, mais especificamente, quase ndao aparecem nos
discursos, a ndo ser como sindnimo de pecado, assim como a homossexualidade: “Esse
envolvimento no pecado vai trazendo cada vez mais falta de identidade, imoralidade sexual,
relacionamentos com animais, com criangas, com pessoas do mesmo sexo, que € o que a gente
ja vive hoje” (Daniel, excerto de entrevista, junho de 2024). O entrevistado nivela a

homossexualidade a praticas de pederastia e zoofilia, como sindnimo de imoralidade sexual
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enquanto pecado. Esse panico moral em torno dos desvios sexuais sO mostra o quanto a norma
¢ inconsistente, pois, como dito linhas acima, se a sexualidade fosse fixa, ndo haveria
necessidade de constante regulacdo (Butler, 2002).

A mengao a pornografia aparece na fala de Davi como um indicativo de que os homens
evangélicos também consomem esse tipo de conteudo, mas ¢ tratado com indiferenga pela
igreja: “Dentro da igreja tem gente que vive em adultério, vive em promiscuidade, vive em
vicio de pornografia, bate na mulher, e a igreja tampa os olhos. Ai, quando ¢ homossexual, ela
ja aponta o dedo, ataca” (excerto de entrevista, abril de 2024). Sobre conjugalidade, a tnica
referéncia incidiu sobre divércio e foi apontada por Abrado para expressar discordancia do
ensinamento que foi repassado em outra igreja: “‘Ah, vocé traiu sua esposa? Velho, vocé ndo
vai falar pra ela ndo que ela ndo vai aguentar, vai separar. Arrepende, fala com pastor e pronto’”
(excerto de entrevista, setembro de 2023).

As praticas de intimidade sdo majoritariamente silenciadas ou enquadradas como
pecado nos discursos dos entrevistados, evidenciando o quanto a sexualidade e o afeto sdo
regulados por um regime normativo que privilegia a heterossexualidade conjugal e
monogamica. Quando a sexualidade aparece, ¢ associada a praticas transgressoras como a
homossexualidade, a pornografia e a traicdo, elementos que, embora presentes no cotidiano,
sao marcados por culpa, vergonha ou condenagdo seletiva. A fala de Daniel, ao equiparar
homossexualidade, pedofilia e zoofilia, revela a operacdo do panico moral que transforma o
desejo dissidente em ameaca civilizacional (Butler, 2021). Ja a critica de Davi a indiferenca da
igreja em relagdo a pornografia e a violéncia doméstica evidencia o quanto a normatividade
sexual evangélica ¢ generificada e seletiva, protegendo praticas masculinas desviantes enquanto
condena duramente as identidades dissidentes. O siléncio sobre o afeto e o erotismo, bem como
a ocultacao de conflitos conjugais, como no caso do divorcio, apontam para uma €tica relacional
pautada mais pela manuten¢do da aparéncia moral do que pelo cuidado mutuo e pelo

reconhecimento das vulnerabilidades nas relacoes.

6.5 Organizagao familiar

Nesta categoria, o primeiro dado que chama a atencdo ¢ a dimensao prioritaria que a

familia assume para os homens evangélicos, em detrimento de outras atividades como o

trabalho e até mesmo a atuagdo na igreja. Quando questionado se frequentava o culto Maximus,
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Daniel disse que ainda nao havia comparecido a nenhum por conta de uma dinamica familiar

de frequéncia a igreja, que tem por base um momento especifico de sua vida. Ele declara:

Eu e minha esposa combinamos que final de semana nés vamos em um culto e durante
a semana eu vou servir um dia dentro de um ministério. E ai todas as vezes que tem o
Culto Maximus, na segunda-feira, parece que ¢ um peso, assim, e fica um negoécio...
Al eu tenho que ir na segunda, ai eu tenho que ir na quinta, e eu tenho que ir no
domingo. Entdo, traz a nossa memoria uma época na nossa vida que nos passavamos
quatro dias da semana na igreja e trés dias em casa. E ai a gente resolveu inverter isso,
falar: “N&o, nds vamos servir, mas nds vamos ficar mais dentro da nossa casa com a
nossa familia”. Até por causa da demanda dos nossos trés filhos, que sdo novos, do
que realmente so ficar indo, indo, indo na igreja. Porque 14, qualquer igreja, se vocé
levantar a mao e falar: "Eis-me aqui", c€ vai 14 de segunda a segunda. Eles vio te
pegar. E a minha decisdo foi realmente: “Vou dedicar um dia da semana pra servir no
ministério e um dia pra estar no culto” (Daniel, excerto de entrevista, junho de 2024).

Jaco também concorda com Daniel e compartilha do mesmo entendimento quanto a
organizac¢do de suas atividades (sobretudo religiosas) e o cuidado familiar. Explicando sobre

sua participagdo nos ministérios da Lagoinha, em acordo com a sua esposa, ele revela:

A gente entende que ndo da pra fazer muitas coisas. Tem muita coisa pra fazer, mas
ndo da pra fazer muitas coisas a0 mesmo tempo, porque hoje o trabalho suga muito.
Entdo, acaba que, assim, a gente tém a disponibilidade pro final de semana, e ai tem a
questdo de investir na familia. Entdo, hoje, a nossa base ¢ o qué, ¢ estar em uma célula,
participar de um culto, é a visdo da igreja, participar de um culto, estar em um
ministério, e ai cuidando da familia, ¢ ter uma base de uma familia muito sélida. Tanto
¢ que quando eu sai desse ultimo emprego que eu estava, foi justamente por isso,
porque eu tava viajando demais, chegava sexta-feira muito cansado e ndo tinha muito
pique pra cuidar das criangas, né, dar aten¢do a minha esposa, participar de uma célula,
ndo tava dando, as vezes em viagem, sabe? Aquela loucura, ndo dava, entdo ai por
isso que a gente voltou. Ai, hoje, o nosso foco é cuidar bem da familia, ta presente,
participar de uma célula, ministério, participar de um culto, no minimo um culto por
semana. Essa ¢ a base (excerto de entrevista, outubro de 2023).

As falas de Daniel e Jaco deixam claro que a familia ocupa o centro do projeto de vida
desses homens. Ambos reorganizam suas praticas religiosas e profissionais em fungdo das
demandas familiares, ndo como gesto de abdica¢do, mas como cumprimento da masculinidade
cristd. A presenca na igreja, antes marcada por uma logica de hiperengajamento, passa a ser
equilibrada com a presenca doméstica, o que revela uma tentativa de alinhar fé e cotidiano. Essa
reorganizacao reflete o que Maria das Dores Machado (1996) identifica como uma
reconfiguragdo da masculinidade evangélica, na qual o homem ¢ convocado a exercer sua
lideranca sobretudo no ambito da familia, como pastor do lar, gestor emocional e agente da
estabilidade. Isso ndo significa um abandono da autoridade masculina, mas uma redistribui¢ao

estratégica de sua centralidade para o espaco privado.
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Daniel, ao justificar por que ndo vai ao culto Maximus, aponta para uma logica de
administracdo do tempo. O homem evangélico ndo deve apenas estar presente na igreja, mas
também deve saber equilibrar sua atuagao para nao sacrificar o cuidado com a esposa e os filhos.
Isso introduz um novo regime de masculinidade baseado na moderacdo, responsabilidade
emocional e presenca doméstica. Essa pratica est4 alinhada com o que Connell (2003) e Kimmel
(1998) chamam de masculinidades subordinadas a hegemonia, mas ainda dentro dela, ou seja,
modelos alternativos que ndo rompem com o poder estrutural masculino, mas apenas deslocam
sua expressao. A masculinidade aqui se torna piedosa, responsavel e domesticada, mas
permanece como guia e base.

Jaco declara: “o nosso foco ¢é cuidar bem da familia, ta presente”, mas o cuidado ainda
aparece como prolongamento da autoridade masculina. Ele deixa o emprego que exige viagens
para poder exercer melhor seu papel de marido e pai, o que revela uma ética do cuidado
enraizada na autossacralizacdo da funcdo masculina. Como aponta hooks (2022), o cuidado
pode ser uma forma potente de romper com o patriarcado, mas, no contexto em que ele ¢
mobilizado sem redistribuicdo do poder simbodlico e das responsabilidades afetivas, ele se
transforma em mais uma faceta da masculinidade normativa.

No que diz respeito as tarefas domésticas, as mulheres seguem sendo as principais
responsaveis pelo cuidado do lar, desempenhando servigos de limpeza e organizacao da casa.
Quando perguntados sobre o assunto, a maioria dos homens deu a mesma resposta: “Entao, ¢
mais a minha esposa, né? Como eu falei, eu trabalho fora e ela estuda na parte da manha. E na
parte da tarde, mais ela que fica responsavel pelas coisas de casa” (Davi, excerto de entrevista,
abril de 2024). “Mais a minha esposa, mais ¢ ela” (Moisés, excerto de entrevista, novembro de
2023). “Pois ¢, hoje, no caso, a minha esposa t4 em casa, ai ela faz tudo” (Jacd, excerto de
entrevista, outubro de 2023). Apesar de reconhecerem as esposas como as principais cuidadoras
do lar, os homens procuram enfatizar sua participacdo nos afazeres domésticos, embora muito
abaixo do esperado: “Sim, nos dias que eu td em casa, que eu to de folga, eu lavo a vasilha, se
precisar limpar a casa, eu limpo, lavar uma area. Sempre que eu td6 disponivel em casa, eu

participo sim, mas a maior parte ¢ dela” (Elias, excerto de entrevista, abril de 2024).

Lavo um vasilha quando tem necessidade, quando eu vejo que ela ta muito agarrada
ali. Hoje, por exemplo, eu fiquei na parte da manha na minha casa, vamos dizer que ¢
coisa de homem fazer, mas faz parte da atividade doméstica, eu pendurei quadro,
pendurei prateleira, furei parede, ajudei ela a fazer essas coisas. E também ajudo muito
na cria¢do dos meus filhos, de ficar com eles 100% quando eu t6 em casa, de ajudar,
de instruir, de brincar muito com eles. E ai, eu t6 14 sempre. Agora, limpeza, 100% é
ela que faz. Até porque ela ndo gosta que eu faga. Ela fala que eu fago mal-feito. Mas,
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lavar vasilha e ficar com as criancas, eu fago bastante; essa ¢ a maior parte doméstica
que eu fago (Daniel, excerto de entrevista, junho de 2024).

Observa-se como as mulheres continuam a ser as agentes que orquestram o lar,
garantindo o funcionamento harmonioso. Desde os afazeres domésticos, passando pelos
cuidados com as criangas e com os maridos, tudo gira em torno delas. E até¢ quando os homens
procuram ter alguma participacao na vida do lar, geralmente, essa participagao se da de acordo
com suas possibilidades, em “coisas de homem fazer”, como disse o entrevistado (Daniel, junho
de 2024), para se referir a servigos de manutencdo. No entanto, ha também a consciéncia de
que a adequagdo de papéis no casamento, com a distribuicao das responsabilidades e equilibrio
das fungdes, consiste em uma dinamica propria de cada familia, tendo em vista a conivéncia

das partes.

Eu acho que encaixa no padrdo de cada familia, do que eles pensam e se existe
harmonia, e ndo ¢ inversdo de papéis. Tem homens que cuidam bem de casa e fica em
casa, ¢ a mulher tem aquela veia de trabalhar fora. Se existe consciéncia que existe
paz e ndo vai haver divisdo, eu ndo vejo porqué. Eu sou bem tranquilo quanto a isso,
ndo tenho problema. Tem casais em que 0 homem adora cozinhar e a mulher ndo gosta
de cozinhar. “Ah, mas foi imposto?”. Acho que ndo. Tem consenso? No meu caso, eu
trabalho a semana toda, e ai, eu e a minha esposa, a gente escolheu, ndo que eu sou
machista, ela sentou: “Eu ndo gosto de trabalhar fora, eu gosto de cuidar da minha
casa, eu gosto de cuidar de vocé, dos meus filhos”. Houve o entendimento, ¢ hoje ela
ta em casa e eu trabalho (Jaco, excerto de entrevista, outubro de 2023).

Essas falas demonstram que, em termos de organizagdo do lar, as mulheres continuam
a exercer a maior parte do trabalho reprodutivo, inclusive quando trabalham ou estudam fora.
O reconhecimento por parte dos homens da responsabilidade quase exclusiva das esposas sobre
o cuidado doméstico e dos filhos confirma a persisténcia de uma divisdo sexual do trabalho
tradicional, que associa o feminino ao privado e ao cuidado, e o masculino ao publico e a
provisdo economica.

As contribui¢cdes dos homens ao cuidado do lar sdo descritas como esporadicas,
condicionadas a disponibilidade, e revestidas de valor simbdlico elevado como se “lavar uma
vasilha” ou “ficar com as criangas” fosse uma oferta excepcional, quase meritoria. A fala de
Daniel ¢ emblematica, ele ressalta que ajudou a pendurar prateleiras, furar parede, e que lava
louga “quando v€ que a esposa estd muito agarrada”. Aqui, as tarefas sdo seletivamente
realizadas e ainda filtradas pela categoria de “coisas de homem fazer”, demarcando fronteiras
simbolicas dentro do proprio espaco doméstico. Essa seletividade reverbera em um padrdo de

masculinidade hegemonica adaptada: o homem cristdo do século XXI j& ndo pode se mostrar
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completamente alheio ao cuidado do lar, mas participa de maneira condicional e autojustificada,
mantendo-se como sujeito autonomo e nao subordinado (Connell, 2003).

A fala de Jaco, ao justificar que a esposa prefere cuidar da casa e que “houve
entendimento”, mobiliza a ideia de que a divisdo sexual do trabalho decorre de escolhas
individuais e harmonicas, ¢ ndo de normas estruturais. O discurso do “consenso” funciona,
nesse caso, como uma tatica de neutralizag¢do do patriarcado, pois encobre a desigualdade com
a linguagem da paz conjugal. Como mostra Scott (1995), esse tipo de acordo raramente ¢ isento
de pressdes sociais e simbolicas. Muitas mulheres internalizam expectativas religiosas e
culturais de que devem ser cuidadoras, € muitos homens se sentem ameagados pela inversao de
papéis. O que se apresenta como “escolha mitua” é, muitas vezes, a naturalizagao da assimetria
de género.

Embora os homens reconhecam que a casa “¢ mais dela”, como dizem varios
entrevistados, essa delimitacdo ndo implica uma redistribui¢do do poder doméstico. O homem
se mantém como autoridade espiritual e emocional do lar, ele decide quando e como participar.
Quando Daniel diz que a esposa “ndo gosta que ele limpe, porque ele faz mal-feito”, isso
também pode ser interpretado como uma desresponsabilizacdo estratégica. O cuidado do lar
continua a ser tarefa da mulher, ainda que com a aparéncia de consentimento ou preferéncia
pessoal.

H4 também os casados que apontam uma divisdo equitativa das tarefas doméstica, em
razao da jornada profissional em home office, que favorece a permanéncia dos maridos em casa

por mais tempo:

As atividades domésticas a gente divide bem. Eu divido bastante com a minha esposa.
A atividade predominante dela é cozinhar. Ela cozinha muito bem, entdo, essa parte
da cozinha é com ela. Vez por outra eu vou 14, eu arrisco alguma coisa. O basico da
pra fazer, mas ela cozinha muito bem. E as atividades de casa a gente divide. Mas
geralmente, 14 na cozinha, ela cozinha, eu lavo as vasilhas, a gente divide a lavagem
de roupa, a arrumagdo da casa, tudo ¢ muito dividido assim. A gente consegue
equilibrar (Josué, excerto de entrevista, marco de 2024).

Eu e minha esposa. Nos dois assim sempre dividimos, né? Nunca fica sobrecarregado
um e outro, a gente sempre divide. Assim, como ¢ dia de semana, ai eu fico mais
responsavel, assim, porque como ela trabalha fora, né? Ai, como eu td dentro de casa,
eu vou e faco essas atividades aqui de casa, né? Final de semana, ai, ela faz um pouco
mais, né? Mesmo assim, eu ajudo ela também, sabe, tudo ¢ unido, né? (Samuel,
excerto de entrevista, margo de 2024).

Ainda que a maior parte dos entrevistados reproduza uma divisao tradicional das tarefas
domésticas, marcada pela centralidade feminina, as falas de Josu¢ e Samuel revelam

experiéncias de maior equilibrio na organizac¢do do lar. Ambas sdo condicionadas por fatores



169

estruturais, como o trabalho remoto, mas também expressam uma ¢ética de parceria, cuidado
mutuo e corresponsabilidade. Ao se envolverem de forma mais regular e efetiva nas tarefas
cotidianas, esses homens atualizam suas praticas em dire¢do a uma masculinidade mais
relacional e cooperativa, mesmo que ainda perpassada por referéncias normativas de género
(Connell, 2003; Hooks, 2022). Esses arranjos mais equitativos ndo representam uma ruptura
com o modelo hegemodnico, mas constituem brechas que apontam para novas possibilidades de
vivéncia do masculino no campo evangélico.

E ainda, mesmo que em menor propor¢ao, ha os solteiros que se consideram os
principais responsaveis pelas tarefas domésticas, pois moram sozinhos: “Agora ¢ eu mesmo,
né, que eu moro sozinho: comida, roupa. Roupa é maquina, né? Hoje em dia ta tranquilo, né?
Mas o restante ¢ eu mesmo” (Isaque, excerto de entrevista, outubro de 2023). “Eu. Moro
sozinho, eu faco tudo” (Abrado, excerto de entrevista, setembro de 2023). Quanto as estratégias
utilizadas para lidar com os conflitos, a totalidade das respostas tiveram o mesmo sentido, como
didlogo aberto, respeito mutuo e busca espiritual: “Cara, eu tento administrar de uma forma
mais no didlogo, mais no ouvir e tudo mais. E buscar enxergar onde tenho errado para poder
corrigir e acertar” (Davi, excerto de entrevista, abril de 2024). “Debaixo de oracdo, que agora
a gente esta aprendendo a administrar esse conflito com muita conversa, entre eu e ela. E
conversando e orando que a gente resolve tudo” (Elias, excerto de entrevista, abril de 2024).

Préticas como o didlogo aberto e a oracdo sdo mobilizadas como formas legitimas de
mediacdo emocional, configurando uma gramatica afetivo-espiritual que reforga o papel do
homem como lider sensivel e responsavel. Essa performance se distancia do modelo tradicional
de virilidade autoritaria, mas mantém a centralidade masculina na gestao da harmonia conjugal
(Connell, 2003). Ao tratar os conflitos como questdes de convivéncia € ndo de estrutura, os
discursos evitam qualquer critica as desigualdades de género, produzindo um modelo de
masculinidade pacificada, mas ainda ancorada em prerrogativas morais e simbolicas que
permanecem intactas.

Sobre a participagdo dos pais na criacao dos filhos, essa contribui¢ao se da em distintas
dire¢des. Davi, como tem uma filha pequena, procura ajudar a “preparar um banho, uma
mamadeira, trocando uma fralda, cuidando dela, brincando. Estar junto com ela, tudo mais”
(excerto de entrevista, abril de 2024). A transmissao de valores também foi mencionada como
um aspecto importante na relagdo com os filhos: “Ensinando, conforme a palavra de Deus,
como se viver, como se tornar um homem, uma mulher. Os principios biblicos, eu sempre estou

repassando pra eles” (Elias, excerto de entrevista, abril de 2024). “Sempre procuro orientar,



170

apresentar o certo. O exemplo que eu tive eu procuro passar pra eles também” (Moisés, excerto
de entrevista, novembro de 2023). Por fim, a educacdo escolar foi o ponto mais fragil da atuagao
dos pais: “Na escola, eu s6 vou em reunido, quem ensina o ‘para casa’ € a minha esposa. Eu s
dou conselhos, s6 isso” (Elias, excerto de entrevista, abril de 2024). “Eu nao tenho
acompanhado muito e eu queria estar fazendo isso. E um erro meu ndo estar fazendo isso,
acompanhar a matéria, acompanhar caderno” (Abrado, excerto de entrevista, setembro de
2023).

A fala de Davi destaca praticas como trocar fraldas, dar banho, brincar e preparar
mamadeira. Essas acdes marcam um movimento de ressignificacdo da paternidade, que se
aproxima do que autores como Michael Kimmel (2005) e Raewyn Connell (2003) identificam
como masculinidades alternativas: modelos de homem que rompem com a rigidez afetiva e
assumem responsabilidades antes atribuidas exclusivamente as mulheres. No entanto, essa
transformagdo ¢ parcial. A paternidade participativa ainda ¢ vista como exce¢do elogiavel,
como "ajuda" ou "cuidado", e ndo como corresponsabilidade integral. Além disso, ela tende a
ser mais visivel em fases da infincia em que o afeto € mais direto e visualmente reconhecivel.

Elias e Moisés apontam para uma dimensao fortemente presente no discurso evangélico:
a do pai como transmissor de principios biblicos, de valores cristdos e da moralidade de género.
Nessa perspectiva, a fung¢do paterna se ancora na formagdo ética e espiritual, que esta
diretamente conectada a ideia de lideranga masculina no lar. Ensinar “como se tornar um
homem ou uma mulher” revela uma inten¢do normatizadora, em que o pai atua como modelo
de género e autoridade moral.

O ponto mais fragil da paternidade relatada estd no acompanhamento da vida escolar
dos filhos. Elias delega essa tarefa a esposa, enquanto Abrado reconhece que “ndo tem
acompanhado muito” e assume isso como um “erro”. Essa auséncia ndo € apenas circunstancial,
ela revela uma cis@o entre o cuidado emocional/espiritual e o cuidado pedagdgico, como se a
responsabilidade pela educag¢do formal ndo fosse igualmente parte do exercicio paterno. Essa
lacuna sinaliza como o capital cultural ¢ mobilizado de maneira desigual dentro das familias
(Bourdieu, 2009). No caso dos entrevistados, a desresponsabilizagao masculina pela educagao
escolar refor¢a a divisdo tradicional do cuidado, relegando a mae a fungdo de “pedagoga

doméstica”, enquanto o pai atua como conselheiro moral e orientador geral.

6.6 Concepgdes do feminino
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Assim como no discurso oficial a narrativa biblica da criagdo ainda permeia o
imagindrio evangélico sobre a mulher, entre os fiéis as concepc¢des do feminino ndo sdo
diferentes. Quando questionados sobre sua opinido acerca do empoderamento feminino, alguns

entrevistados fizeram mengao a essa historia biblica para retratar a mulher:

Até dentro da palavra de Deus tem gente que comenta, né, por que que a mulher foi
tirada da costela? Porque ta do lado do coragéo ali, ela ¢... Nunca teve pra mim... Eu
entendo assim, num lar cristdo nunca foi inferior e nem nunca foi superior ao marido,
ela é uma auxiliadora que a Biblia fala, ajudadora (Moisés, excerto de entrevista,
novembro de 2023).

A fala de Moisés revela a centralidade da narrativa biblica da criacdo como matriz
simbolica de defini¢do do feminino no imaginario evangélico. Ao mencionar que a mulher foi
retirada da costela do homem, e que, por isso, “nunca foi inferior nem superior, mas ajudadora”,
o entrevistado expressa uma visdo relacional da mulher como figura de apoio e cuidado. Essa
concepcdo estd alinhada a retorica da complementaridade, amplamente difundida no meio
evangélico, que mantém a hierarquia de género sob uma aparéncia de equilibrio e harmonia
(Woodhead, 2013; Machado, 2005). Como aponta Butler (2003), essa linguagem naturaliza
relacdes de poder ao escamotear sua assimetria por meio de figuras afetivas e espirituais. Ao
reafirmar a mulher como “ajudadora”, o discurso preserva o protagonismo masculino na familia
e na fé, reiterando uma masculinidade que se legitima nao pela imposi¢do, mas pela simbdlica
do cuidado e da lideranga moral.

Essa concep¢do da origem da mulher, de que ela foi feita da costela do homem, esté
amalgamada a uma segunda imagem recorrente sobre ela, legitimando seu papel social como
auxiliadora. Conforme outro entrevistado: “O homem foi criado por Deus e a mulher foi criada
para auxiliar o homem, né? Do lado, saiu da costela de Adao. E a mulher foi feita para estar 18”
(Isaias, excerto de entrevista, abril de 2024). A mulher assume, entdo, posi¢ao secundaria em
relacdo ao homem, posi¢do essa romantizada sob a ideia de que ela foi criada a partir da costela,
porque esta proxima ao coragdo. Portanto, seu lugar ¢ ao lado do marido e vivendo em fun¢ao
dele, como enfatizou o pastor Luciano Barreto em sua pregacdo. Ao relatar um episddio
especifico de sua vida conjugal, Jacé conta como sua mulher exerceu o papel de auxiliadora.

Ele diz:

Entdo, eu ndo tava trabalhando, eu estava desempregado, ela chegava, ai ela cumpriu
o papel de auxiliadora, ndo por imposi¢ao: “Olha, amor ja dizimei...”, que ela fazia o
depdsito na conta da igreja “...e aqui ta o dinheiro pra vocé administrar”. Entdo, eu
me sentia muito honrado com isso: “Nossa, eu ndo t6 trabalhando, eu t6 em casa...”,
depois voltei a trabalhar (excerto de entrevista, outubro de 2023).
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A construgdo simbolica da mulher entre os fiéis evangélicos entrevistados ancora-se em
dois pilares complementares: a narrativa da criagdo a partir da costela de Adao e a ideia da
mulher como ajudadora do homem. Tais imagens operam como dispositivos teologicos de
fixacdo da identidade feminina em um lugar relacional, subalterno e funcional, ainda que
coberto por uma retorica de amor e honra (Woodhead, 2004). A fala de Jacé ¢ muito
contundente, pois mesmo em situacdo de desemprego, ele ¢ reconhecido como gestor dos
recursos familiares, reafirmando sua autoridade simbolica por meio do gesto reverente da
esposa. Trata-se de uma estética afetiva da subordinagdo, na qual o cuidado, a entrega e a
espiritualidade feminina operam como pilares do protagonismo masculino no lar ¢ na fé
(Machado, 1996).

A posicao de auxiliadora, de ajudadora, reverbera ainda nas relagdes de poder entre
homens e mulheres, aspecto salientado por Daniel ao opinar sobre autoridade dentro de casa:
“Entdo, acredito que a autoridade dentro do lar, ela foi instruida por Deus para o homem estar
na lideranca e a mulher estar ao lado do homem. Nao € na frente, nem atras, ¢ ao lado” (excerto
de entrevista, junho de 2024). Segundo esse pensamento, o exercicio da autoridade ¢ sempre
uma fungdo do homem, essa ¢ uma atribui¢do divina dada a ele. A mulher nunca pode estar a
frente, mas muito menos atras. Como uma costela, seu lugar ¢ ao lado. Tal fato, traduz ainda
outra realidade ligada a mulher, a submissao feminina. Igualmente falando de autoridade no lar,
outro entrevistado foi mais enfatico sobre o assunto, destacando essa condi¢ao da mulher: “A
minha esposa estd sob uma submissdo, que no caso seria abaixo da minha missao. Nao ¢ que
ela ndo decida as coisas, mas tudo parte de um consenso. Mas nas questdes de resolver alguma
coisa, sempre sou eu” (Isaias, excerto de entrevista, abril de 2024). Essa ideia de que submissao
nao significa desvalorizagdo, ser inferior ao homem, mas ter uma missao secundaria, também

foi desenvolvida por Abrado ao falar sobre um seminério que participou:

A mulher falou assim: “Olha”, falou pras mulheres solteiras que estavam 14 no dia,
“vocé vai casar com um homem, mas vocé vai ser submissa do cara. Agora tem que
escolher bem pra vocé saber ao que vocé vai ser submissa. O cara tem uma missao de
vida? Um prop6sito? Que tipo de cara que..., por exemplo, que tipo de tratamento que
vocé vai ter?” (...) O homem tem uma missao de vida, um propdsito de vida e a mulher
vai ser auxiliar naquilo ali. Submissdo vem disso, né? De sub-missdo, e ndo
simplesmente: “Ah ndo, voc€ ndo vai casar pra ser uma dona de casa”, sabe? (Abrado,
excerto de entrevista, setembro de 2023).

Este conjunto de falas revela com nitidez a opera¢do de uma ressignificagdo teologica

da submissao feminina, que, embora rejeite a ideia de inferioridade, mantém intactas as
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hierarquias de género sob uma nova roupagem simbolica. A ideia de que submissao feminina
significa “estar sob a missdo do homem”, expressa por Isaias e amplificada por Abrado, revela
uma tentativa contemporanea de impulsionar o patriarcado dentro de uma linguagem aceitavel,
especialmente para os publicos mais jovens e escolarizados. O que antes era imposto como
obediéncia e hierarquia direta, hoje ¢ apresentado como missao compartilhada,
complementaridade harmoénica e escolha espiritual consciente. Essa forma de religiosidade
moderna tenta acomodar valores contemporaneos (como liberdade, parceria e respeito) sem
renunciar a estrutura tradicional da autoridade masculina (Woodhead, 2013). E uma forma de
patriarcado reformulado, que se apresenta ndo mais como opressdo, mas como “designacao
divina”, “ordem espiritual” e “sabedoria conjugal”.

A fala de Daniel: “ndo ¢é na frente, nem atras, ¢ ao lado”, reitera a simbologia da costela
como uma forma de atenuar a assimetria entre os géneros. Essa estética horizontal, porém,
oculta a verticalidade do poder. Estar “ao lado” nao significa igualdade, sobretudo quando se
afirma que ““a autoridade foi instruida por Deus para o homem” e que “é ele quem resolve as
coisas”. O termo “ao lado”, nesse contexto, funciona como uma metafora conciliatéria, que
disfar¢a a subordinagdo como companheirismo. Segundo Butler (2003), esse tipo de inversdo
discursiva, em que a dominagao se torna cuidado e a obediéncia se torna virtude, ¢ tipica de
regimes normativos que precisam adaptar-se a contextos de critica e contestagdo sem perder o
controle simbdlico.

A fala de Abrado remete a nog¢do de que a mulher deve “escolher bem” a quem sera
submissa. Isso transforma a submissdo em ato de discernimento e agéncia espiritual feminina.
Nao se nega a hierarquia, mas ela € voluntariamente aceita, desde que o homem demonstre ter
“missdo”, “proposito” e capacidade de condugdo moral. A submissdo, nesse modelo, ndo € mais
imposta, mas eleita como destino nobre, sobretudo se 0 homem for digno de liderar. Assim, a
opressao se transforma em servigo espiritual, esvaziando seu potencial de questionamento.

Outro ponto que merece ser destacado em relagdo as mulheres ¢ a sua determinagdo ao

ambito doméstico e, consequentemente, a questao da maternidade. Com intengdo de fazer um

relato historico das relagdes de género, um dos entrevistados expressa o seguinte:

A mulher, antigamente, ela tinha que ficar em casa porque qualquer sexo era filho.
Entdo, a mulher que ficava em grupo, preparando alimento, cuidando dos filhos, da
prole, e tal. (...) A mulher tava muito preocupada com esse lado de ser mae, porque
transar, engravidou, entende? Entdo, ja ficou muito presa nisso (Abrado, excerto de
entrevista, setembro de 2023).
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A fala de Abrado busca conferir uma justificativa evolucionista ou histérica para o
confinamento da mulher ao espaco privado, alegando que, em tempos passados, “qualquer sexo
era filho” e, portanto, ““a mulher ja ficava presa nisso”. Esse raciocinio biologizante sugere que
o destino da mulher ao lar seria uma resposta a sua capacidade reprodutiva, o que reforca uma
visdo essencialista da diferenca sexual. Segundo Butler (2003), esse tipo de discurso representa
um modo de fixar o género a natureza, apagando as mediagdes culturais, politicas e discursivas
que estruturam o feminino. A “prisdo” da mulher ao lar ¢ apresentada como natural e inevitavel,
quando, na verdade, ¢ produto de uma longa historia de regulacao dos corpos e dos desejos.
Essa reproducao foi mais enfatizada por Jacd, ao valorizar a maternidade em critica ao

empoderamento feminino:

Mulheres, hoje, que ndo querem ser mae, eu acho que isso ¢ um privilégio da mulher,
isso € um privilégio, ¢ assim uma dadiva. O homem ndo pode ser, ndo pode gerar, a
mulher pode. Entdo, isso ¢ um privilégio da mulher, gerar, de ter esse contato, nove
meses com a crianga, muito intimo, que o pai ndo pode né, entdo a mulher € especial,
eu vejo isso (excerto de entrevista, setembro de 2023).

A fala de Jac6 explicita a idealizagdo da maternidade como privilégio divino, ao afirmar
que “mulheres que ndo querem ser maes” estdo rejeitando uma dadiva. Nesse modelo, o valor
da mulher estd diretamente relacionado a experiéncia da gestacdo, ao vinculo afetivo
gestacional, e a sua funcdo de cuidadora. Essa logica, ainda que aparentemente positiva, reduz
a identidade feminina a sua capacidade bioldgica de gerar e nutrir, anulando outras formas de
realizacdo pessoal ou vocacional. Como jé& advertiu Chodorow (1978), o discurso que enaltece
a maternidade enquanto “dom exclusivo da mulher” opera como uma forma de controle
simbolico, pois retira da mulher a possibilidade de ser reconhecida para além da funcao
reprodutiva.

Ao afirmar que ndo querer ser mae ¢ um erro, Jaco nao apenas idealiza a maternidade,
mas critica diretamente o empoderamento feminino, entendido como a rejeicdo de papéis
tradicionalmente femininos. Esse raciocinio recorre a uma oposi¢ao implicita entre feminismo
e “esséncia feminina”, na qual mulheres que recusam a maternidade sao lidas como desviantes,
ingratas ou equivocadas. Essa retorica ¢ tipica do que Vital e Lopes (2013) identificam como
uma rea¢do moralizante a emancipa¢do feminina no meio religioso. Diante do avango dos
discursos igualitarios, setores conservadores reagem sacralizando as fungdes bioldgicas
femininas como missao divina, reforcando uma ideologia de género sob disfarce espiritual e

afetivo.
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O interessante ¢ notar como os homens reforgam o espaco doméstico como ambito de
atuagdo ¢ dominio do feminino, mas lhe retiram o direito de legislar sobre ele e sobre seus
proprios corpos. Entende-se que a mulher tem que lavar, passar, cozinhar e, mesmo que seja a
Unica a manter financeiramente o lar, como no exemplo anteriormente citado, o poder de
decisdo cabe ao homem como autoridade constituida por Deus. Nas palavras dos proprios
sujeitos: “Ela ndo pode ter o homem e a casa totalmente debaixo da autoridade dela. O homem
tem que ser autoridade, respeitando os parametros biblicos” (Elias, excerto de entrevista, abril
de 2024). “Eu concordo dessa questdo das mulheres sempre estarem adquirindo ali sua
independéncia e tudo, mas nunca esquecer ali do cabeca da igreja, que ¢ o homem, né? A cabeca
da igreja, a cabeca, assim, do lar, ¢ um homem, e tudo” (Samuel, excerto de entrevista, margo
de 2024).

Outras referéncias a mulher, porém, com menor expressdo, também apareceram. Uma
delas foi a ideia de fragilidade feminina, associando as mulheres a delicadeza e a sensibilidade.
Em critica ao empoderamento feminino, um dos entrevistados considera que atualmente as
mulheres ndo estdo tendo mais liberdade, na verdade, o que se observa é um cuidado que a
sociedade passou a ter com elas: “A mulher ¢ um ser fragil, ela precisa de cuidado, precisa de
zelo. E, infelizmente, ndo acontecia e, hoje em dia, t4 tendo que acontecer, ta tendo que ter esse
cuidado a mais com as mulheres” (Moisés, excerto de entrevista, novembro de 2023). Da
mesma forma, Jaco procurou reforcar essa visao, a partir da dicotomia razdo/emocgao: “E a gente
vé que a mulher, muitas vezes, a gente pensa com a cabe¢a do homem, mas o pensamento da
mulher ¢ totalmente diferente. Eu vejo que o homem ¢ muito razdo, a mulher, mais emocdo. A
mulher ¢ um turbilhdo de emocgdes” (excerto de entrevista, outubro de 2023). Entdo, verifica-
se, ainda, um reforco as diferengas entre homem e mulher a partir de dicotomias como
forca/fragilidade e razao/emocao.

A valorizagdo da gestacdo, da delicadeza e da emocionalidade como atributos essenciais
do feminino, atua como um dispositivo discurso de género que delimita a presenga das mulheres
nos espagos doméstico e eclesial. Como apontado por Butler (2003), a naturaliza¢ao das normas
de género esconde a sua fungdo como instrumento de regulagdo social. Portanto, propriedades
como ser mae, fragilidade e inclinagdo a ajuda, como indicadas pelos entrevistados, reforcam

padrdes de feminilidade que demarcam onde as mulheres podem estar e como podem atuar.

6.7 Guerra cultural
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Esta categoria buscou dar conta dos conflitos entre as esferas religiosa e secular. Se o
discurso oficial fundamentou-se em uma postura combativa e belicosa entre os fié¢is ndo foi
possivel identificar a mesma tonica, pelo menos ndo de maneira tdo incisiva. Apesar disso,
houve alguns pontos de consenso. O primeiro deles foi a ideia de “caos social”, no qual a coesao
da sociedade encontra-se ameagada pela perda de valores morais e religiosos. Falando sobre as
expectativas sociais sobre o ser homem, Josué¢ considera que: “Nds vivemos um tempo
estranho, para ndo dizer outra coisa” (excerto de entrevista, marco de 2024). Da mesma forma,
ao falar sobre o curso de homens da Lagoinha, Isaque pontua: “Tem sido importante pra mim,
porque ta me ensinando também a viver na sociedade, que ta meio atribulada ai, né?” (excerto
de entrevista, outubro de 2023). Samuel, por sua vez, chega a ser mais enfatico, expressando

que:

Hoje, os valores de um homem se perderam muito, com os anos, os valores foram se
perdendo. (...) A questdo dos pais ndo ensinar os filhos, ndo falar dos principios da
Biblia, dos valores que tem, qual que ¢ o proposito dela e nisso foi se perdendo. Hoje
em dia... Vocé pode ver as criancas hoje em dia com seis, sete anos, tudo 14 com o
celular na mao, a mania hoje ¢ virar TikTok. Isso que ¢ o ensinamento dos pais para
os filhos hoje em dia. Nao ¢ nem mais falar: "Qual que € o primeiro livro da Biblia?
Qual que ¢ o ultimo livro da Biblia? Quantos livros...?", ndo é. Nao ¢ ensinamento em
questdo de ter ali um fundamento biblico. Hoje ¢ entregar o telefone na mao da
crianca, pra justamente ter tempo pra fazer qualquer outra coisa e ndo ter a
responsabilidade. Ai, foi através disso que os valores foram se perdendo (excerto de
entrevista, margo de 2024).

Enquanto o discurso institucional da Lagoinha articula uma guerra espiritual contra o
“sistema do mundo”, os fiéis tendem a expressar uma postura mais pastoral e diagnostica, como
mostra a fala de Samuel. Ele ndo propde o embate, mas lamenta a dissolu¢do de um referencial
moral ancorado na Biblia, atribuindo as familias (e, em especial, a negligéncia dos pais) a
responsabilidade pela crise. Essa diferenca de tom pode ser compreendida a partir de Michel
Foucault (1999), que discute como o poder ndo se exerce apenas por meio da repressao, mas
também pela produgdo de discursos de verdade sobre o presente. Nesse caso, os homens
entrevistados constroem narrativas sobre o contexto social, localizando-se como vitimas de uma
sociedade “atribulada” ou “estranha”, como apontam Isaque e Josué.

Ao dizer que os “valores de um homem se perderam”, Samuel revela ndo apenas uma
critica moralista a sociedade, mas também uma sensa¢do de desorientagdo identitaria, na qual
os antigos referenciais de masculinidade, religiosidade e autoridade se tornaram frageis ou
marginalizados. A imagem das criangas com celular nas maos simboliza esse deslocamento: a

auséncia de transmissao biblica entre as geragdes ¢ percebida como faléncia paterna e cultural.
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Essa percepcdo de crise ¢ caracteristica do que Raewyn Connell (2003) chama de crise das
masculinidades, em que os homens se veem simultaneamente pressionados por normas
contraditdrias e ressentidos por perderem a centralidade que ocupavam em ordens sociais mais
rigidas. A lembranca do “tempo em que se ensinava a Biblia” revela o desejo de restaurar uma
masculinidade normativa e religiosa, que lhes fornecia um lugar seguro.

Diferente da postura frontal de lideres religiosos que denunciam o “sistema do mundo”,
os fiéis aqui entrevistados ndo identificam inimigos especificos, mas simbolos difusos da
secularizacdo: redes sociais, celulares, perda de autoridade parental, auséncia de leitura biblica.
O “caos social” descrito € menos uma construcao ideoldgica e mais uma experiéncia vivida de
desencaixe, uma sensacao de que os alicerces da vida cotidiana, valores, fé e autoridade estdo
sendo corroidos. Essa sensagdo ¢ mobilizada para reafirmar a importancia de espagos como o
curso de homens da Lagoinha, mencionado por Isaque, que funciona como espaco de reconexao
normativa, em que os fi¢is sao chamados a reordenar suas vidas e reafirmar sua masculinidade
sob orientacdo espiritual.

O segundo ponto que cabe ser mencionado € a critica ao empoderamento feminino. Em
primeiro lugar, os entrevistados colocaram as causas do empoderamento na propria conta dos
homens, como nas palavras de Davi: “Eu acho que durante muito tempo os homens foram
machistas, egoistas e nao souberam cuidar das mulheres da forma que elas mereciam” (excerto

de entrevista, abril de 2024). Ou ainda como explicitou abertamente Daniel:

Eu penso que esse empoderamento ele veio principalmente porque o homem ndo sabe
cumprir o seu papel de forma biblica. E ai ele quer cumprir o seu papel da forma que
ele acha que tem que ser. E ai, ele acha que a autoridade é mandar, ele acha que a
autoridade ¢é pisar, é falar mais alto, e ai, ele ndo entendeu. E ai as mulheres se
empoderaram para assumir papéis que os homens deveriam assumir. Entdo, o
empoderamento veio por causa disso, porque o homem falhou. O homem néo esta
sabendo cumprir o seu papel, ai, a mulher empodera para cumprir esse papel (excerto
de entrevista, junho de 2024).

As falas de Davi e Daniel expressam uma critica ao empoderamento feminino que,
embora ndo seja abertamente hostil, reforga a logica patriarcal ao reinterpretar esse processo
como reagdo a faléncia do homem em cumprir seu papel biblico. Nessa perspectiva, a mulher
se empodera nao por desejo de autonomia, mas para ocupar provisoriamente um espago deixado
pelo homem ausente, autoritario ou egoista. Essa leitura desloca o problema da desigualdade
de género para a conduta dos homens, sem questionar as estruturas que sustentam a hierarquia
(Butler, 2003; Connell, 2003). Ao mesmo tempo, funciona como estratégia de readequacao da

masculinidade: ao reconhecer seus erros, 0 homem reafirma sua missao de lideranca espiritual
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e moral, agora em uma versao sensivel e reformulada. O empoderamento, nesse modelo, ndo ¢
celebrado, mas tolerado enquanto sintoma de um desvio que precisa ser corrigido por meio da
restauracdo da ordem divina do lar.

Todos os entrevistados, em maior ou menor medida, demonstraram reconhecer os
avangos das mulheres na conquista de direitos sociais. Segundo Elias: “Eu entendo que as
mulheres, anos atrds, ndo tinham muita liberdade de poder trabalhar, de ter algumas profissdes.
Eu respeito muito as mulheres que hoje tém as suas profissdes, gostam de ter suas vidas
independente do homem™ (excerto de entrevista, abril de 2024). Ou ainda, na opiniao de Josué:
“Eu vejo o empoderamento feminino, essa palavra, esse termo empoderamento feminino, como
positivo. Eu vejo que ha, sim, uma busca de reconhecimento que ¢ merecida. Hoje, a mulher
ocupa varios papéis na sociedade com muita competéncia” (excerto de entrevista, marco de
2024).

Contudo, os homens ndo deixaram de manifestar suas inquietacdes sobre o assunto.
Quando questionado sobre sua opinido, Isaque foi preciso: “Ah ndo, isso ndo ¢ muito bom, ndo”
(excerto de entrevista, outubro de 2023). Isaias, fazendo referéncia a sua esposa, declara que
esta, assim como ele, sdo contra o empoderamento: “Ela também vem de um lar evangélico, e
ela entende o que ¢ o empoderamento feminino. E, assim, tem a parte que ¢ legitima desse
movimento e tem a parte que € meio complicada, né? Os direitos iguais? T4. Tudo beleza, ok.
Mas fugiu disso, ela ja ndo...” (excerto de entrevista, abril de 2024).

Os excertos acima evidenciam de forma explicita as ambivaléncias e tensdes que
atravessam o imaginario masculino evangélico em relagdo ao empoderamento feminino. De um
lado, ha o reconhecimento dos avancos das mulheres na esfera publica, incluindo o trabalho, a
autonomia financeira e a ocupacao de novos papéis sociais. De outro, permanece um sentimento
difuso de ameaca ou desconforto diante da possibilidade de que tais transformagdes ultrapassem
o “lugar legitimo” da igualdade formal e passem a interferir na ordem das relacdes de género,
especialmente dentro da familia e da igreja. Trata-se, portanto, de uma aceitacdo condicional e
controlada do empoderamento, que o legitima desde que ndo desestabilize a hierarquia
relacional entre homem e mulher.

Algumas razdes foram apontadas como fundamento dessas criticas. A primeira delas ¢
a ideia de igualdade entre homens e mulheres segundo a Biblia. “Muitas mulheres que hoje se
colocam nessa posicao de querer igualdade, na realidade igualdade ja existe. Segundo a palavra
de Deus, nés somos iguais, ninguém ¢ mais importante que ninguém” (Daniel, excerto de

entrevista, junho de 2024). “Eu acho que o pessoal entende errado. Fala que a Biblia ¢ machista,
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que a Biblia precisa ser atualizada, mas a Biblia ¢ muito igual, ndo tem desigualdade” (Davi,
excerto de entrevista, abril de 2024). A segunda razdo seria a discordancia ao ativismo, por
considerarem que os movimentos sociais que lutam pela transformacao das estruturas de género
da sociedade vao contra os valores cristdos. “Entdo essa questdo do feminismo levando uma
bandeira também, meu corpo, minha minhas regras: “Nao, ndo quero. Nove meses...”. Mas,
nossa, gerar ¢ um privilégio que vocé tem, sabe?” (Jaco, excerto de entrevista, outubro de 2023).

As falas de Daniel e Davi manifestam uma visdo segundo a qual homens e mulheres ja
sdo iguais “em valor” diante de Deus, e, portanto, qualquer reivindicacdo por mais igualdade
seria infundada. Essa nocdo de igualdade espiritual atua como uma forma de neutraliza¢do da
desigualdade concreta, especialmente no campo dos papéis sociais e das hierarquias domésticas
e eclesiasticas. Esse tipo de discurso desloca a discussdo do campo politico para o campo
espiritual, anulando a dimensdo material da opressao e da assimetria de poder (Butler, 2003).
A Biblia ¢ mobilizada ndo apenas como guia ético, mas como autoridade normativa que impede
a critica social e estabiliza as estruturas patriarcais sob a aparéncia de harmonia espiritual.

A fala de Jacd, ao criticar slogans como “meu corpo, minhas regras”, denuncia o
feminismo como ameaca simbolica a moralidade evangélica, particularmente por afrontar a
logica da maternidade como dadiva divina. Aqui, o corpo feminino deixa de ser territorio de
autonomia e passa a ser espaco de sacralizacdo religiosa, o que inverte a critica feminista da
biopolitica (Vital; Lopes, 2013). Nao ¢ o controle do Estado sobre o corpo que esta em questao,
mas a recusa feminina em cumprir sua “missao natural” que ¢ condenada.

Mas a critica ao ativismo ndo se resume apenas ao feminismo. Referindo-se ao

movimento LGBTQIA+, outro entrevistado expde seu posicionamento:

Eu acho errado, totalmente, o movimento. Nao concordo com o movimento em si que,
no caso, ¢ o ativismo. O ativismo ¢ totalmente maléfico. Nao concordo. Porque eles
tentam trazer isso como uma coisa natural, como que as pessoas, elas t€ém que aceitar.
No caso, eu ndo digo nem as pessoas, eu falo da questdo da igreja, que tem que descer
pela goela abaixo as praticas que a Biblia condena (Isaias, excerto de entrevista, abril
de 2024).

A critica ao ativismo LGBTQIA+ presente na fala de Isaias amplia a rejeigdo as
identidades dissidentes para o campo da disputa politica e simbolica. O que esta em discussao
ndo ¢ apenas o juizo moral sobre a homossexualidade ou a transexualidade, mas a recusa da
agéncia politica dessas identidades e da legitimacao de seus discursos na esfera publica (Vital;
Lopes, 2013). Ao afirmar que “a igreja tem que descer pela goela abaixo” tais praticas, Isaias

denuncia o ativismo como forma de coer¢do, invertendo a posicdo historica da igreja como
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reguladora da norma e apresentando-a como vitima cultural. Essa retorica de ameaga e
deslocamento revela, como mostra Foucault (1999), o incomodo das instituicdes religiosas
diante da perda de seu monopdlio na producdo da verdade. O ativismo, nesse contexto, ¢ visto
como desestabilizador da moralidade e do “natural”, justamente porque reivindica visibilidade
e reconhecimento para modos de vida que antes eram silenciados ou patologizados (Butler,
2003; Miskolci; Campana, 2017).

Um ultimo ponto a ser discutido sobre o empoderamento € quanto aos impactos gerados
na vida das mulheres e as mudancas sociais percebidas pelos homens. Na concepgao deles, esse
fenomeno provoca a autossuficiéncia feminina: “Esse empoderamento vai complicando pro
lado da familia e do homem, porque gera uma questdo assim: ‘Se eu posso fazer sozinha, por
que eu vou arrumar outra pessoa, né?’” (Isaque, excerto de entrevista, outubro de 2023).
Acarreta também o adoecimento: “Muitas delas acabam se arrependendo ou acabam ficando
doentes, ou fisicamente ou emocionalmente, com o passar do tempo. (...) Além de cumprir a
funcdo dela, ela tem que cumprir a fun¢do do homem, ela acaba num esgotamento,
infelizmente” (Daniel, excerto de entrevista, junho de 2024). Assim como desafios nas relagoes:
“Mulheres que ndo querem casar porque ndo veem homens a altura. Hoje vocé olha, assim,
grandes mulheres de lideranca que vocé vai bater um papo, elas tém dificuldade de se relacionar,
porque varios homens ficam com medo de se aproximar” (Jacd, excerto de entrevista, outubro
de 2023).

Nao obstante, aspectos positivos também foram apontados, reconhecendo-se, inclusive,
ganhos para os homens também: “Eu sou totalmente a favor disso ai. Ela ter a liberdade dela,
as mulheres terem a liberdade delas, que, querendo ou nao, ajuda o homem também. Ajuda o
homem financeiramente dentro de casa” (Elias, excerto de entrevista, abril de 2024). Josué ¢

um pouco mais critico e faz até uma avaliagdo da omissao masculina diante do empoderamento:

Isso se deu dentro de um efeito de incompreensdo do homem sobre como lidar com
uma mulher que ¢ capaz de fazer o que ela tem vontade de fazer na sociedade. E ha
que se buscar um equilibrio nisso. Nao ¢ uma questdo de vocé tomar o espaco da
mulher de volta. E uma questio de vocé se posicionar onde vocé deve estar
posicionado, até pra mulher ter essa tranquilidade. Por que como uma mulher vai
poder estudar, e ser mée, e trabalhar ao mesmo tempo, se ela ndo tiver alguém ali que
auxilie? Alguém que seja uma rede de apoio, um marido posicionado? Nao vai dar
certo. Entdo, eu vejo como positivo e vejo que nods ainda precisamos trabalhar muito
para compreender a dinamica desse empoderamento feminino (excerto de entrevista,
margo de 2024).

Percebe-se, assim, os efeitos do empoderamento feminino na experiéncia subjetiva dos

homens evangélicos. As falas articulam uma visdo ambivalente, em que o empoderamento ¢
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simultancamente visto como fator de ruptura simbolica, sofrimento individual e
desestabilizacdo das relagdes; mas também como possibilidade de parceria, divisdo de
responsabilidades e transformacao positiva das masculinidades. A fala de Isaque: “se eu posso
fazer sozinha, por que eu vou arrumar outra pessoa?”’, traduz o medo de que a mulher autonoma
nao precise mais do homem, minando assim a centralidade do masculino nas relagdes afetivas
e familiares. Como analisa Raewyn Connell (2003), esse tipo de inquietagdo ¢ tipico das formas
de masculinidade hegemdnica em crise, pois revela o esvaziamento de seu papel tradicional
como provedor indispensavel.

A fala de Daniel introduz um argumento recorrente entre criticos do feminismo: a ideia
de que a mulher empoderada “adoece” porque acumula fungdes, tanto as dela quanto as que
seriam do homem. Essa leitura apresenta o empoderamento ndo como libertagdo, mas como
fonte de sofrimento emocional e fisico, empurrando o problema da desigualdade estrutural para
o fracasso das mulheres em lidar com a autonomia. Aqui, o discurso funciona como um alerta:
sair do “papel natural” gera consequéncias negativas.

A observagdo de Jaco sobre mulheres “que ndo encontram homens a altura” aponta para
uma reversdo da logica tradicional da escolha conjugal, pois agora sdo os homens que nao
correspondem as expectativas. Isso produz, nos entrevistados, um sentimento de desencaixe e
insuficiéncia, uma vez que sua masculinidade normativa ja nao basta para garantir o lugar nas
relagdes afetivo-sexuais. A imagem do “homem com medo de se aproximar” revela a percepgao
de fragilidade da autoridade masculina diante de mulheres independentes.

As falas de Elias e Josué, por sua vez, mudam o foco da critica para uma reflexao sobre
a corresponsabilidade conjugal. Elias destaca o empoderamento como ganho pratico (a mulher
que trabalha ajuda o homem financeiramente) numa légica de parceria funcional. J& Josué
propde uma visdo mais critica: o empoderamento exige um homem que se “posicione” como
rede de apoio, ndo como chefe ou lider absoluto. Sua fala sugere uma abertura para novas
formas de masculinidade relacional, mais sensiveis, participativas e horizontais. Trata-se de um
ponto de vista importante, pois indica que o empoderamento feminino nao precisa ser percebido
como ameaga, mas como convite a reformulagdo da propria masculinidade, um movimento
alinhado ao que propdem autoras como Butler (2003), ao defenderem a necessidade de
transformagdo conjunta de homens e mulheres.

Por fim, as questoes politicas quase ndo apareceram no discurso dos entrevistados, tendo
somente uma recorréncia, e, ainda, para criticar como elas provocaram um certo distanciamento

dos fiéis quanto aos verdadeiros valores cristdos, tal como se segue:
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Eu vejo, por exemplo, que a questdo politica aflorou uma disputa em que os cristdos
entraram de uma maneira muito equivocada, sobretudo em dois pontos que vocé
tocou. Sobre as questdes ligadas a homossexuais, acho que nos passamos a atacar de
uma forma equivocada. [...] Assim, como ndo reconhecer a posi¢cdo da mulher no
século XXI, ndo ter o cuidado de entender e de interpretar os escritos, de uma maneira
que seja a maneira crista de ver, nao ¢? (Josué, excerto de entrevista, margo de 2024).

Josué expressa uma visdo critica sobre o modo como a f¢é crista tem sido mobilizada no
debate publico, especialmente em torno da sexualidade e das relagdes de género. A critica esta
voltada ndo as pautas em si, mas a0 modo como os cristdos tém se posicionado: de forma
agressiva, excludente e pouco amorosa. Ao mencionar que “os cristdos entraram de forma
equivocada”, o entrevistado sinaliza a percepcao de que a fé foi cooptada por 16gicas partidarias,
resultando em posturas que contradizem os préoprios valores proclamados pelo Evangelho. Essa
preocupacdo ecoa as analises de autores como Vital e Lopes (2013), que mostram como o
crescente engajamento politico de setores evangélicos tem se dado por meio da moralizagdo da
politica e da politizagdo da moral, produzindo uma fé publica reativa, marcada pela dentincia,
pelo antagonismo e pela negacdo da alteridade.

Ao dizer que ¢ preciso interpretar os escritos “de uma maneira cristd de ver”, Josué se
refere a necessidade de uma leitura mais ética e contextualizada da Biblia, que considere o
tempo presente e reconhega as transformacdes sociais. O entrevistado, portanto, ndo estd
rejeitando os fundamentos da fé cristd, mas criticando os usos ideoldgicos que a desfiguram.
Sua fala inscreve-se em um movimento minoritario, mas teologicamente relevante, dentro do
movimento evangélico contemporaneo, que busca recuperar a centralidade do amor e da
empatia na vida religiosa.

O fato de que quase nao ha mengao direta a politica nas entrevistas, salvo essa, pode ser
interpretado também como estratégia de despolitizacdo. Ao transferirem o debate moral para a
linguagem da fé: “papel do homem”, “submissdo”, “designo divino”, etc., os entrevistados
acabam por politizar o cotidiano sem nomear a politica, o que ¢ tipico de contextos religiosos
em que a moral funciona como forma de controle social, mesmo a margem dos discursos
partidarios (Foucault, 1999).

A andlise das entrevistas com os homens da Lagoinha Global revelou que a construgao
das masculinidades evangélicas ¢ marcada por um conjunto de tensdes entre tradi¢do e
transformagdo, submissdo e agéncia, espiritualidade e ordem social. Embora os discursos
revelem uma adesdo majoritaria aos modelos normativos de género, sustentados por

referenciais biblicos que naturalizam a autoridade masculina, a lideranga espiritual e a
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centralidade do homem na familia, também emergem fissuras, ambiguidades e tentativas de
negocia¢ao com os valores contemporaneos. A masculinidade € construida como missdo divina,
mas também como lugar de cobranga, pressdo e incerteza; as mulheres sdo vistas como
auxiliares, mas também como sujeitos empoderados que provocam deslocamentos nos
referenciais masculinos; e as identidades dissidentes sao majoritariamente rejeitadas, ainda que,
em alguns casos, mediadas pelo discurso do amor cristdo. Ao tensionar o campo religioso com
os debates contemporaneos sobre género, sexualidade e autoridade, os dados analisados
demonstram que, mesmo em espagos marcados por forte normatividade, como o evangélico
brasileiro, as masculinidades ndo sdo fixas, mas permanentemente reconfiguradas nas tramas

do cotidiano, da fé ¢ das relag¢des sociais.
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7 CONCLUSAO

Esta pesquisa objetivou compreender quais discursos sobre masculinidade sdo
produzidos e como eles circulam no interior de uma igreja evangélica. Enquanto amostra
valiosa, a Lagoinha Global, constituiu-se locus da presente investigacao, tendo como foco seus
cultos, cursos e demais programacdes voltadas ao publico masculino. A analise evidenciou que
a masculinidade construida por essa instituicdo religiosa ndo ¢ inica, muito menos fixa, mas
formada por uma articulagao de elementos tradicionais e contemporaneos, que conferem a ela
legitimidade espiritual, moral e social.

O discurso predominante nas narrativas ¢ o do homem como lider espiritual, provedor
e protetor da familia. Essas caracteristicas encontram fundamento em uma narrativa biblica da
criagdo que posiciona o homem como o primeiro ser criado, encarregado de cultivar, guardar e
dominar sobre todas as coisas. Apreende-se, entdo, uma masculinidade teologicamente
alicer¢ada, cuja autoridade ¢ um designio divino e, portanto, inquestionavel. Interpretados a
partir dos estudos pos-estruturalistas e culturais de género, ancorados em debates
contemporaneos sobre género, religido e poder, os dados revelaram que quando se trata da
masculinidade evangélica, o discurso religioso cristdo opera como um dispositivo de saber-
poder, orientando as praticas cotidianas, os afetos e os modos de ser.

O corpo do homem evangélico ¢ uma superficie disciplinada, vigiada e regulada pelo
olhar pandptico dos outros e de si: da expressao da forga fisica a0 comedimento emocional, do
dominio do nucleo familiar a vigilancia da sexualidade. Os discursos proferidos no interior da
comunidade religiosa em questao atuam como um aparelho reiterativo das normas de género,
que determinam o masculino como forte, viril, racional e sacrificial; e o feminino como
delicado, submisso e cuidador. Tal performatividade ¢ manifestada em rituais, falas e gestos
corporais que endossam uma masculinidade hegemdnica adornada de sensibilidade e empatia,
mas que ndo abre mao da autoridade hierarquica.

A gramatica da masculinidade formatada pela Lagoinha consolida-se ainda sobre a
retorica da guerra cultural que, a partir de uma O6tica acentuadamente moralizante, nomeia
inimigos que ameacam a ordem divina da familia e da sociedade (feminismo, ideologia de
género, movimento LGBTQIA+). Nao obstante, verificou-se também uma pluralidade de
experiéncias em torno do ser homem. Apesar das liderangas pastorais insistirem na promogao
de um modelo hegemonico, os fiéis negociam e tensionam o discurso oficial. Na medida em

que participam das tarefas domésticas, repensam suas posturas nas relacdes conjugais e se
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esmeram em uma paternidade ativa, os homens demonstram que a masculinidade ¢ vivenciada
de maneira situacional, relacional e processual.

Apesar disso, embora tenha ocorrido uma maior presenga masculina nas familias
populares ¢ os homens tenham assumido caracteristicas tradicionalmente relacionadas ao
género feminino, conforme apontado desde a literatura da década de 1990, quase 30 anos
depois, pode-se dizer que a influéncia da fé evangélica sobre as masculinidades ainda se depara
com um limite evidente. Além disso, a religido parece atuar como uma barreira que preserva o
machismo estrutural, permitindo que as relagcdes de poder entre os géneros sejam questionadas
apenas dentro de um alcance previamente delimitado e controlado.

O que se percebe no contexto da Lagoinha, portanto, ndo é simplesmente a reproducao
de uma tradigdo patriarcal, mas a sua atualizacdo, o reposicionamento dos homens diante dos
novos arranjos sociais. Trata-se de reorganizar a masculinidade hegemonica, incorporando
elementos de cuidado e sensibilidade, sem deixar escapar sua posi¢ao dominante. Esse processo
de subjetivacdo demanda dos homens a introjecdo de deveres morais e a frequente reafirmagao
do papel de lideranga. Assim posto, a masculinidade evangélica traduz-se ndo apenas em um
ideal normativo a ser alcangado, mas em um exercicio incessante que envolve disciplina,
abnegacdo e vigilancia.

A despeito das limitagdes desta investigacdo, pode-se inferir uma ambivaléncia na
constru¢do da masculinidade no contexto pesquisado. De um lado, observa-se a flexibilizagao
dos papéis sociais ao defender a docilizagdo dos homens por meio da participagdo nas atividades
domésticas, na educacdo dos filhos ¢ na dedicacdo ao matrimdnio. De outro, sustenta-se o
acesso e permanéncia dos homens aos nucleos de poder, resultando na manutengdo da
dominag¢ao masculina.

Ainda assim, importantes desdobramentos para pesquisas futuras podem ser destacadas
como, por exemplo, explorar as dindmicas de masculinidades em contextos periféricos, a fim
de comparar como a masculinidade ¢ construida fora dos conglomerados urbanos ou das
grandes igrejas. Outra possibilidade de pesquisa ¢ a abordagem das vozes dissidentes dentro da
propria religido, como homens LGBTQIA+, divorciados ou sujeitos que rejeitam o modelo
tradicional. Como também pesquisas que comparem as distintas denominacdes cristds para

compreender o entendimento das disputas em torno do ser homem.
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APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTA

Dados de identificaciao
Codinome:

Idade:

Raga:

Estado civil:

Possui filhos:

Trajetoria pessoal

Onde vocé nasceu?

Com o que seus pais trabalhavam na época?

Vocé poderia contar sobre sua trajetoria escolar?
Quando vocé comegou a trabalhar?

Com o que vocé trabalha atualmente?

Como aconteceu a sua conversao?

Por quais igrejas vocé ja passou?

Vocé ¢ frequentador assiduo das atividades para homens na Lagoinha?
De quais outras atividades da Lagoinha vocé participa?
Vocé participa de atividades de outras igrejas?

Definicoes sobre o ser homem

Por que vocé decidiu participar do curso de homens?

Vocé também frequenta o culto Maximus?

O que significa ser homem para vocé?

Vocé se sente pressionado a cumprir expectativas relacionadas ao ser homem?

Vocé possui algum modelo de masculinidade, seja dentro ou fora da igreja?

De que forma os cursos de homens, os cultos do Maximus e demais atividades da igreja
tém sido importantes para vocé como homem?

Familia e Valores

Quem ¢ responsavel pelas atividades domésticas?

Como vocé administra os conflitos no lar?

Como vocé participa na criacdo dos filhos?

Qual a sua opinido sobre os seguintes pontos (1-autoridade dentro de casa, 2-empoderamento
feminino/movimento feminista, 3-homossexualidade e 4-pessoas transsexuais)?

Hé alguma coisa que eu ndo perguntei e que vocé gostaria de acrescentar?

APENDICE B - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

CONSTRUCAO SOCIAL DA MASCULINIDADE: producio de discursos e praticas
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de género no contexto da religido evangélica

Prezado Sr. (a), vocé esta sendo convidado a participar de uma pesquisa que estudard a
construcdo da identidade masculina no ambiente religioso. Vocé foi selecionado por estar
dentro do perfil desejado (homem, evangélico, filiado a uma igreja). Nesse sentido, leia

cuidadosamente o que se segue.

Procedimentos do Estudo

Caso aceite/permita a participagdo a esta pesquisa, serd conduzida uma entrevista individual
com o Sr. O objetivo ¢ conhecer a sua histéria de vida, sua trajetdria escolar, sua origem
familiar, sua conversdo e vivéncias religiosas, bem como seus valores éticos e morais. A
entrevista sera realizada pelo pesquisador auxiliar deste estudo, de maneira online, por meio
da plataforma Zoom. Além disso, a entrevista poderd ser gravada em &udio com o seu

consentimento e, posteriormente, transcrita para que possa ser analisada.

Riscos

E possivel que durante a entrevista vocé sinta algum desconforto emocional oriundo da escuta
e da reflexdo da sua propria fala sobre sua trajetdria pessoal. Caso isso ocorra, o pesquisador
auxiliar do projeto estard a sua inteira disposi¢do para solucionar o problema ou tirar as
davidas, podendo pausar a entrevista ou mesmo encerra-la. Para garantir que as informacoes
prestadas sejam confidenciais, voc€ recebera um codinome ao entrar no estudo e sua
identidade nao sera revelada em nenhuma situacdo. Os dados da entrevista ficardo
armazenados por cinco anos, a contar da presente data, na conta do pesquisador auxiliar no
Terabox, que ¢ de acesso pessoal, limitado e intransferivel. Depois desse periodo, os dados
arquivados serdo destruidos. E importante frisar que ha um potencial risco de violagio dos
dados que estardo guardados em nuvem, ndo sendo possivel assegurar completa
confidencialidade em caso de invasdo ou roubo de dados. Vocé estd amparado pela resolugao
466/12 e, em caso de danos causados pela pesquisa, vocé podera solicitar indenizagao

conforme cita a resolucao.

Assinatura do participante Assinatura do pesquisador
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Beneficios

Os beneficios relacionados com sua participagao sao: 1) te permitir pensar, elaborar e descrever
sua relacdo com a religido; 2) te oportunizar um espaco de escuta, didlogo e socializagdo com
o pesquisador; 3) te oportunizar contribuir para preencher lacunas importantes existentes na
compreensdo da literatura académica sobre a relagdo entre religido e masculinidade. Desse
modo, as informagdes por vocé disponibilizadas prestardo um grande servico a comunidade

cientifica.

Custos/Reembolso

Sua participagdo ¢ muito importante e voluntaria e, consequentemente, nao havera pagamento

por participar desse estudo. Em contrapartida, vocé também nao tera nenhum gasto.

Carater Confidencial dos Registros

As informagdes obtidas nesse estudo serdo confidenciais, sendo assegurado o sigilo sobre a
identidade do participante em todas as fases da pesquisa. O mesmo compromisso se estabelece

na apresentagdo dos resultados em publicagdes cientificas ou educativas.

Participacio

Vocé tem o direito de ndo querer participar ou de sair deste estudo a qualquer momento sem
penalidades ou perda de qualquer beneficio que tenha direito. Vocé também pode ser desligado
do estudo a qualquer momento sem o seu consentimento, caso o estudo termine. O pesquisador
responsavel e auxiliar do estudo poderdo fornecer qualquer esclarecimento geral sobre a

pesquisa, bastando contato no seguinte enderego e/ou telefone:

Pesquisador responsavel: Nina Gabriela Moreira Braga Rosas de Castro
Av. Antonio Carlos, 6627 - FAFICH — sala 4202/4° Andar

Belo Horizonte - MG | CEP 31270-901

Telefone (31) 99162-3737 / E-mail: rosasnina@gmail.com

Pesquisador auxiliar: Joao Victor Mendes Carvalho

Av. Antonio Carlos, 6627 - FAFICH — sala 4202/4° Andar
Belo Horizonte - MG | CEP 31270-901

Telefone: (31) 98922-2129 / E-mail: jotavictorfd12@gmail.com

Assinatura do participante Assinatura do pesquisador
Para satisfazer suas duvidas quanto a questdes éticas do estudo, fazer reclamagdes ou
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denuncias, vocé deve entrar em contato com o nosso Comité de Etica em Pesquisa. Trata-se de
um setor que tem a finalidade de proteger o participante de qualquer risco envolvendo
pesquisas, além de esclarecer qualquer duvida quanto aos aspectos éticos da sua participacao.

O contato pode ser feito pelo meio abaixo:

Av. Presidente Antonio Carlos, 6627, Pampulha - Belo Horizonte - MG - CEP:31270-901
Unidade Administrativa II - 2° Andar - Sala: 2005

Telefone: (31) 3409-4592 / E-mail: coep@prpq.ufmg.br

O presente termo sera assinado em 02 (duas) vias.

Belo Horizonte, de 20

Ciente de todas as condi¢des expressas neste termo, dou meu consentimento de livre e

espontanea vontade para participar deste estudo.

Assinatura do participante

Eu, Jodo Victor Mendes Carvalho, comprometo-me a cumprir todas as exigéncias e

responsabilidades a mim conferidas neste termo e na resolugdo 466/12.

Assinatura do pesquisador
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APENDICE C - CODEBOOK MASCULINIDADES EVANGELICAS

CATEGORIA

CODIGO

DESCRICAO

EXEMPLO

Geragao

Adulto

Individuos com faixa
etaria entre 20-59
anos, conforme o
IBGE.

"30 anos".

Raca

Negro

Pessoas que se
autodeclaram pretas e
pardas, conforme o
quesito cor ou raga
utilizado pelo IBGE.

"Preto". "Pardo".
"Negro".

Branco

Refere-se aqueles que
se identificam como
descendentes de
europeus.

"Branco".

Sensagdo de exclusao
racial

Refere-se a sensacao
de exclusdo que a
pessoa sente devido a
sua identidade étnico-
racial.

"Eu era o Gnico negro
da escola em alguns
anos. Entao eu era o
estranho da escola, s6
pelo fato de ser

negro".
Pessoa que nunca se
Solteiro casou oficialmente. "Solteiro".
Estado civil Pessoa que esta
stado civi Casado legalmente casada. "Casado".
Pessoa que foi
Divorciado divorciada. "Divorciado".
Pessoa que possui
_ E pai filhos. "Sim, dois filhos".
Paternidade i
Pessoa que nao possui
Nao ¢ pai filhos. "Nao". "Nenhum".
Local onde a pessoa |"Nasci em Caratinga,
Local de nascimento |nasceu. Minas Gerais".
Expressa os motivos
que conduziram a "A trabalho né, mas o
Motivacao para a pessoa a mudar de motivo maior foi por
Territorialidade mudanca cidade. causa de trabalho".

Regido periférica

Area habitada por
pessoas de baixa
renda e acesso restrito
a servigos publicos.

"Eu nasci no interior
de Minas, né? No
Vale do
Jequitinhonha.
Regido, assim,
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CATEGORIA CODIGO DESCRICAO EXEMPLO
bastante pobre".
Regido habita por "Eu morei num bairro
pessoas de renda de classe média, nao
intermediaria, com chega a ter classe
Regido de classe padrao de vida média alta ndo, mas
média estavel, mas sem luxo. |subindo."
Refere-se a ocupagao
ou atividade "Minha mae ¢
Emprego dos pais profissional professora e meu pai
desempenhada pelos |motorista."
responsaveis legais.
Corresponde ao
TSP "Aos 17 anos. Meu
primeiro contato de o .
primeiro emprego foi
L ... |uma pessoa com o .
Primeira experiéncia de ajudante de
) mercado de trabalho, i
profissional serralheiro, tava
exercendo uma : .
. terminando o ensino
atividade remunerada, |, ..
~ médio.
formalmente ou nao.
"Fazendo uma
reflexdo, eu acredito
Trata do motivo ou  |que era pela falta que
Motivagdo para razao que levauma  |nds tinhamos de
Rend trabalhar pessoa a querer ter um |dinheiro. A gente
chda emprego. nunca passou fome,
etc., mas era tudo
contadinho. "
"Se eu ndo tivesse
comecado ali a
Diz respeito a trabalhar, assumir
capacidade que uma |uma postura de
Resiliéncia e pessoa tem de homem ja naquela
superacao enfrentar dificuldades, |época, muito
aprender com elas e  |provavelmente a gente
superar os desafios.  [teria tido uma vida
muito pior do que a
gente teve."
Designa a ocupacao |"Atualmente eu sou
ou atividade que uma |desenvolvedor de
Trabalho atual . . .
pessoa esta exercendo |sistemas, atuo na area
no momento. mesmo."
Refere-se ao nivel de |"Fui muito instruido
Escolaridade Participacdo familiar |atuagdo da familia pela minha mae que €

(presenga/auséncia) na

professora de
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CATEGORIA

CODIGO

DESCRICAO

EXEMPLO

trajetoria escolar da
pessoa.

portugués, entdo ela
sempre me instruiu
com o "para casa",
com trabalho, tudo.
Ela sempre me ajudou
muito."

Escola ptblica

Designa a pessoa que
cursou seus estudos
integralmente em
escola publica.

"Sempre estudei em
escola publica".

Transi¢ao entre
escolas

Relativo a pessoa que
cursou seus estudos
tanto em escola
publica quanto
privada.

"Foi mesclado. O meu
fundamental foi todo
no particular, e ai
quando eu repeti, eu
perdi a bolsa ai fui
para o publico. Fiz um
ano no publico e ai
depois eu parei. Ai
depois eu voltei para o
supletivo no particular
de novo."

Estudos interrompidos

Trata da pessoa que
interrompeu seus
estudos

"Eu comecei normal
né, no ensino
fundamental. Vim,
estudei até a 6* série,
dei uma parada.
Depois voltei e fui até
o segundo, ai parei e
nao dei mais
continuidade."

Retorno aos estudos

Dispoe sobre a pessoa
que retomou seus
estudos apds um
periodo de evasdo
escolar.

"Eu comecei a
trabalhar, ai no meio
do ano larguei a
escola. Ai eu voltei a
estudar em 2011, trés
anos depois disso, a
noite, pra fazer o
terceiro ano em outra
escola."

Ensino fundamental

Pessoa que cursou
integralmente o ensino
fundamental.

"Eu comecei normal
né, no ensino
fundamental. Vim,
estudei até a 6 série,
dei uma parada.
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CATEGORIA

CODIGO

DESCRICAO

EXEMPLO

Depois voltei e fui até
o segundo, ai parei e
ndo dei mais
continuidade."

Ensino médio

Referente a pessoa
que concluiu o ensino
médio.

"Nao, s6 o segundo
grau completo, tudo
em escola publica."

Ensino técnico

Pessoa que cursou
possui formagao
técnica.

"Fiz o ensino técnico
de Redes de
Computadores."

Ensino superior

Versa sobre a pessoa
que concluiu o ensino
superior.

"Eu fui concluir um
Curso superior pouco
tempo agora, em
2022, foi em Gestao
Publica."

Desafios do ensino
superior

Expressa as
dificuldades para
ingressar no ensino
superior

"Ah, cara, porque
minha familia sempre
foi muito simples, e
quando eu tava
estudando ainda, a
questao do Ensino
Superior ndo era tao
facil igual ¢€ hoje, era
bem mais complicado,
muito mais
complicado."

Poés-graduagao

Designa pessoa que
concluiu a pds-
graduacdo (latu
sensu).

"Na verdade, sou pos-
graduado em Direito.
Eu sou advogado, sou
formado tem seis anos
e tenho a minha pos
ha dois anos."

Novas oportunidades

Envolve a valorizagao
dos estudos como
mecanismo de
alavanca social.

"E com o passar do
tempo que ai me
atinou a questao de
estudar. E af ja tinha
casado né, e algumas
portas se fechando.
Naquela necessidade
de buscar algo melhor
pra minha familia, eu
consegui fazer uma
faculdade de Ciéncias
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Contabeis."

Contexto familiar

Rupturas na presenca
parental

Refere-se a auséncia
fisica ou simbodlica de
figuras parentais, seja
por abandono, morte,
separagdo ou
imaturidade parental.

"Meu pai ¢ minha mae
foram casados durante
20 anos, 25 anos.
Depois eles se
separaram."

Condi¢des adversas da
familia

Engloba experiéncias
de sofrimento familiar
marcadas por doencas
mentais, vicios,
violéncia ou
negligéncia por parte
de responsaveis.

"A minha mae
apanhou muito do
meu pai. Entdo, nds
crescemos em um
ambiente muito
complicado.A minha
mae desenvolveu um
alcoolismo e o meu
pai detestava alcool,
porque o pai do meu
pai era alcodlatra."

Dinamicas de cuidado

Diz respeito a modos
de funcionamento da
familia, especialmente
no papel de mediagao
de conflitos,
manutengdo da ordem
por figuras parentais e
as relagdes entre os
membros do nticleo
familiar.

"Meu pai ¢ um
homem que ele ndo
tem muito aquela
transmissao
sentimental, ndo ¢
muito dele, assim.
Meu pai ndo ¢ muito
de falar, mas era
muito explosivo."

Configuracao familiar

Trata de
transformagdes ou
rupturas significativas
nos vinculos
familiares, como
adoc¢ao ou substituicao
de papéis parentais.

"Eu fui adotado com
dois meses, né¢? E
minha familia inteira ¢
adotiva. Na verdade
quem que me pegou
foi minha avo, que
nao ¢ bioldgica, sabe?
Minha avo adotiva."

Vida religiosa

Religido de
nascimento

Religido na qual uma
pessoa ¢ criada ou
registrada ao nascer,
geralmente seguindo a
tradicdo religiosa da
familia ou dos pais.

"Do inicio, quando eu
morava no interior, eu
frequentava a Igreja
Catolica né? A minha
mae me levou, fui
batizado, fiz primeira
comunhao, crisma."

Igrejas que passou

Refere as diferentes

"Entao, foram duas
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igrejas ou somente. Uma
denominagdes chamava Igreja
religiosas pelas quais |Evangélica de Jesus e
uma pessoa aultima e atual ¢ a

frequentou ou
participou ao longo da
vida.

Batista da Lagoinha."

Motivos da conversao

As razdes ou
experiéncias que
levaram uma pessoa a
filiar-se a igreja
evangélica.

"Eu tinha uma vida,
assim, meio
complicada em
termos, em questao de
vicios. Assim, as
vezes, a falta... Tinha
meu pai, mas a falta,
assim, de conselhos
biblicos, né? Entdo eu
me aprofundei muito
nessas coisas: bebida,
festa, cigarro, € minha
vida era essa,
trabalhar pra isso. E
foi indo, ai eu conheci
uma pessoa, né¢?
Antes, que eu tinha...
Nisso, eu fiquei um
tempo, e através dessa
pessoa eu comecei a
frequentar a igreja."

Impactos da
conversao

Dispde sobre as
mudangas que
ocorrem na vida de
uma pessoa apos
aderir a nova fé,
afetando seu modo de
viver, suas relacdes,
valores e visao de
mundo (testemunho).

"E desde entdo tenho
servido o Senhor
Jesus da melhor
maneira que eu posso,
com meus defeitos
todos, me
arrependendo sempre,
mas a minha vida
mudou por completo
desde entdo. Dos altos
e baixos eu nunca
mais passei sozinho.
Hoje eu consegui a
resposta que eu
buscava. E do ponto
de vista espiritual,
emocional, acho que
eu nunca estive tao
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bem."
"Porque eu to fazendo
um acompanhamento
com... Na verdade,
ele me acompanha, o
Pastor Raimundo,
Assisténcia prestada com a luta que o 10
; passando, ele td me
pela comunidade . . )
.. . ajudando. Ai procurei
religiosa para ajudar R
aqui a igreja pelo
seus membros em momento que eu to
Rede de apoio momentos de 4

necessidade, como
apoio emocional,
espiritual, material ou
social.

passando, ele veio e
me ajudou muito. Foi
instrumento de Deus
pra poder estar me
ajudando nesse
momento ai, porque
ndo tenho mais
ninguém pra falar
sobre o problema que
eu to passando."

Igreja atual

Igreja que a pessoa
frequenta no
momento.

"Agora eu t0 na
Lagoinha."

Frequéncia em outras
igrejas

Expressa o habito de
uma pessoa participar
de cultos ou
atividades em igrejas
diferentes daquela que
ela costuma frequentar
regularmente.

"Ja frequentei
bastante, hoje em dia
ndo muito. Eu ja
participei, assim, de
congressos, em outras
igrejas, a atividade
que eu falo ¢
Congresso. Ja
participei bastante,
hoje ndo muito."

Engloba a aderéncia
dos homens aos

"Olha, as atividades
para homem que tem

Atividades para eventos, encontros ou .
. na Lagoinha, eu vou
homens grupos, organizados .
L no Culto Maximus,
pela igreja com foco yoY
no publico masculino. |
Envolve a adesdao dos |"Hoje ¢ s6 do GC
e homens em outras mesmo e da
Ministérios .. c1 o~ s
atividades dentro da  |Consolidacao, as
igreja, indicando o vezes. A
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quanto sdo atuantes na
comunidade de fé.

Consolidacao nao
estou sendo frequente
ndo, mas tem hora que
eu sirvo 14."

O ser homem

Defini¢ao biologica

Refere-se as
caracteristicas fisicas
e bioldgicas que
distinguem os homens
das mulheres, como a
presenca de
cromossomos XY, da
testosterona e Orgaos
reprodutivos
masculinos.

"Significado de
homem pra mim tem a
ver com a questdo de
natureza, né?
Masculina mesmo,
por eu ter nascido
homem, tem a questao
genética. Isso, homem
pra mim € natureza, é
cuidado, as questdes
bioldgicas, naturais,
que Cristo criou
homem, criou mulher,
né? "

Defini¢ao religiosa

A forma como a
masculinidade ¢
percebida a partir de
valores e principios
biblicos.

"Ser homem? Pra
mim, hoje, ser homem
¢ primeiramente temer
a Deus."

Definigao familiar

Trata do papel que o
homem desempenha
dentro da familia,
frequentemente
associado a
responsabilidades
como provedor,
protetor e lider.

"Pra mim, enquanto
homem, de novo, esse
papel de cuidar
mesmo, de zelar pelo
que o Senhor tem me
dado, da minha
familia, de cuidar da
minha familia, cuidar
da minha esposa, dos
meus filhos, de ndo
deixar faltar nada pra
eles."

Definicao social

A maneira como a
sociedade espera que
os homens se
comportam, incluindo
caracteristicas como
forca, independéncia,
sucesso e controle
emocional.

"Entdo o homem, até
hoje, ele chega meio
que, tem indo meio
que uma obrigagao,
um dever, digamos
assim, de ser alguém
produtivo diante da
sociedade, alguém que

n

val...




207

CATEGORIA

CODIGO

DESCRICAO

EXEMPLO

Expectativas proprias

As ideias e padroes
que o proprio homem
estabelece para si
sobre como deve agir,
sentir € se posicionar
como homem, com
base em suas
experiéncias, valores e
crengas pessoais.

"Eu me cobrava muito
na questdo financeira.
Era um negocio que
me incomodava
muito. A questdao
financeira, porque
tudo se resumia a
questdo financeira
para mim. Mas ai
depois, fui vendo que
casamento e familia
nao se resume sO a
dinheiro."

Expectativas
familiares

As ideias e cobrangas
que a familia
transmite sobre como
um homem deve se
comportar, como agir
com responsabilidade,
trabalhar, sustentar ou
proteger os outros
membros da casa.

"O meu pai
pressionava muito né,
antes na minha
adolescéncia
pressionava muito.
Que eu tinha que
correr atras daquilo
que eu queria fazer, e
eu tinha que arrumar
filho, e eu tinha que
casar, e eu tinha que
fazer essas coisas, eu
tinha que trabalhar, eu
tinha que arrumar isso
e aquilo."

Expectativas sociais

Sdo as normas €
pressdes da sociedade
sobre como um
homem deve se
comportar,
valorizando atitudes
como forga, coragem
e lideranga.

"De certo modo, eu
acredito que a
sociedade espera
muito de nos. Nos
vivemos um tempo
estranho, para nao
dizer outra coisa. E a
sociedade carece de
homens posicionados,
de homens que
consigam estabelecer
esse reflexo do que
Deus determinou que
nos fossemos. "

Nao sente pressao

Expressa o fato do
homem nao se sentir
pressionado quanto ao

"Nao, pressao
nenhuma. A partir do
momento que a gente
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cumprimento de tem conhecimento e
expectaivas dimensao do que a
relacionadas ao ser gente ¢, eu acho que
homem. tudo torna mais leve,
né?"
"Tem sido muito
importante. Assim, ¢
Expressa o modo . .
. desde o ensinar ali o
como os fiéis
ser homem, o0 homem
~ aprendem e definem o .
Construcao do . de Deus, e também a
. que significa ser s . :
masculino disciplina do dia a dia,
homem, com base nos . ..
. . que ensina a disciplina
ensinamentos da fé ) :
. do dia a dia, a
crista.
conduta,
posicionamento."
"E meu pai sempre foi
uma referéncia pra
Os ensinamentos, mim de dois pontos.
comportamentos e Meu pai ¢ muito
exemplos que os corajoso. Desde
Referéncias advindas |homens receberam do |crianga, ele me
do pai pai e que influenciam |ensinava isso €
a maneira como continua sendo até
entendem e vivem a  |hoje. Meu pai ¢ um
masculinidade homem muito
Modelos de - .
.. resiliente e muito
masculinidade

honesto."

Referéncias de outros
familiares

Os exemplos e
ensinamentos
recebidos de pessoas
da familia, como avo0s,
tios ou irmaos, que
influenciam a visao
sobre o que € ser
homem.

"Eu, quando eu era
mais novo, pelo fato
de ser criado na casa
da minha avo, eu
olhava muito pro meu
avo, tanto por parte de
pai quanto por parte
de mae, porque o meu
pai ja tinha falecido. E
tentava me espelhar
um pouco neles.
Nessas questoes, nos
principios deles, né?"

Referéncias religiosas

Os exemplos e
ensinamentos de
figuras espirituais,
como lideres da igreja
e personagens

"Eu costumo me
inspirar em pastores,
sabe? Pastores que
tém a vida no altar,
em pastores que t€m
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biblicos, que
influenciam a
compreensao de
masculinidade dos
homens e seu
comportamento na fé.

uma familia... Vou te
dar um exemplo do
Pastor Favio, né?"

Referéncias da midia

Os modelos de
homem mostrados em
filmes, séries, redes
sociais e outras
formas de
comunicagao, que
influenciam como os
homens entendem e
desempenham seu
papel na sociedade.

"Mas eu me espelhei
também, por exemplo,
no Luciano Huck.
Luciano Huck ¢
mestre em oratoria, sO
ndo consegui chegar
nos 10% dele, nem
treinando em casa
sozinho, sabe?
Faustdo, até o jeitao
dele, o Galvao Bueno,
tem uns caras famosos
também que sdo
mestres em oratoria."

Referéncias do ramo
financeiro

Ideias e estilos de vida
promovidos por
coaches e
empresarios, que
influenciam os
homens a buscar
sucesso,
autoconfianga e
lideranga como
marcas do ser
masculino.

"Me espelhei muito no
Paulo Vieira, no jeito
de falar. Sempre
quando eu to
explicando alguma
coisa pra alguém, eu
dei muito treinamento
né, quando eu tinha
empresa, e tal, na
igreja ja ministrei pra
criangas. Eu até
percebi que o meu
jeito de ministrar, o
meu jeito de falar é
igual do Paulo Vieira,
de tanto video que eu
vi dele."

Sem referéncia de
masculinidade

Homens que nao
possuem referencial
de masculinidade no
decorrer da vida.

"Ndo. Atualmente
nao."

Critica ao culto a
personalidade

Questionamento da
valorizagao excessiva
de lideres carismaticos
ou influenciadores,

"Eu vejo que o
pessoal comeca a
endeuzar um pastor,
ou algum pop, nao sei
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em que a figura do
homem forte e
admirado se sobrepde
aos valores coletivos,
¢éticos e espirituais que
deveriam orientar a

nao. Eu ndo nao vejo
porque eles sdo falhos
e quando vocé comega
a olhar pro homem,
muitas vezes vocé
pode se decepcionar.

Desafios da
masculinidade

masculinidade. Entdo eu olho pro
Senhor"
“Entao, as vezes,
. negar-se a si mesmo ¢
As dificuldades que os g

homens enfrentam
para entender e viver
seu papel na
sociedade, como lidar
com pressdes sociais,
expectativas
familiares, mudangas
culturais e conflitos
internos sobre o que
significa ser homem.

o maior desafio,
sobretudo, do homem.
(...) Tem que ter a
capacidade de ouvir,
tem que ter a
capacidade de nao ser
orgulhoso, tem que ser
0 que mais serve.
Entao acho que ta
faltando isso pra nds
homens, de modo
geral”

Autoridade e
Lideranca

Base biblica na
autoridade

Ideia de que a
lideranga e
responsabilidade do
homem sobre a
mulher e a familia tém
fundamento em
ensinamentos e
exemplos da Biblia.

"E a Biblia diz que a
autoridade foi
delegada ao marido, a
um homem."

Sacerdorte do lar

Papel atribuido ao
homem,
especialmente ao pai
ou marido, de liderar
espiritualmente sua
familia, ensinando a
fé, orando e sendo
responsavel por guiar
a casa segundo
principios cristaos.

"Ser homem para mim
€ ser, no meu caso,
como eu sou casado e
pai de duas meninas, ¢
ser o sacerdote do lar,
ser o cabeca da
familia."

Cabeca do lar

Ideia de que o homem
tem a
responsabilidade
principal de liderar,
proteger e cuidar da

"A cabega da igreja, a
cabeca, assim, do lar é
um homem, e tudo."
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sua familia, tomando
decisoes de acordo
com principios
biblicos.

Assumir a
responsabilidade de
guiar, cuidar e tomar
decisdes em beneficio

"A autoridade ndo
quer dizer que voceé ¢
mais importante, quer

Ser lider - . N
da familia ou dizer que vocé esta em
comunidade, seguindo {uma posi¢ao de
valores ensinados na |liderancga."
Biblia.
Atitude de o homem
assumir com clareza e
firmeza seu papel de
. Pape "Bom, eu acho que a
lideranca, protecdo e . .
. e autoridade é uma
Posicionamento responsabilidade na ~
. questao de
familia ou osicionamento."
comunidade, de p ’
acordo com principios
biblicos.
) i "Entdo, ser homem
Liderar a familia ou a o
. pra mim ¢é ser como
comunidade com .
. Jesus e servir como
humildade e
) o homem, como Ele
Servir dedicagao, colocando . . .
. serviu. Servir a minha
as necessidades dos 1 .
. familia, servir a igreja
outros acima dos .
L. local, servir as
proprios interesses. "
pessoas.
Refletir com
responsabilidade antes |"Entdo, o meu
de tomar decisdes que |conceito de autoridade
afetem a familia ou a |[€ isso, € a pessoa que
Pensar .
comunidade, pensa para toda a
buscando agir de base, todo mundo
acordo com os executar."
principios biblicos.
"Entao, a gente
Aceitar os resultados |sempre discute as
Assumir das proprias escolhas |ideias, nos niveis das
- e acoes, especialmente |ideias, € a decisdo que
responsabilidade

no cuidado e lideranga
da familia.

vai impactar toda a
familia acaba que fica
comigo."
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Dar diretrizes

Fornecer orientagao
sobre como viver de
acordo com os valores
¢ ensinamentos
biblicos, ajudando a
familia ou a
comunidade a tomar
decisdes e agir
corretamente.

"Mas o lider, aquele
que dé a direcao,
aquele que guia,
aquele que decide as
coisas, € o homem."

Consenso nas decisdes

Considerar as opinides
e necessidades dos
membros da familia
antes de tomar
decisdes importantes,
mas com a
responsabilidade final
de lider.

"Eu acho, como eu
falei no inicio, o
homem, o Senhor
colocou como cabega,
ndo o que manda. Vai
trazer a diregdo e
sempre no consenso,
no bate-papo, e o que
¢ o melhor pra casa."

Distingao
autoridade/autoritaris
mo

Diferenca entre liderar
com responsabilidade,
respeito e cuidado
(autoridade) e impor
controle de forma
rigida e sem
consideracdo pelas
necessidades ou
sentimentos dos
outros (autoritarismo).

"Entao, mas ¢ sempre
ali, as ideias elas sdo
discutidas em
conjunto para ela
participar também,
porque sendo fica
autoritarismo, né?"

Sexualidade e
Conjugalidade

Posicao de rejeicao ou
desaprovacao da
homossexualidade,
baseada em crencgas
religiosas, culturais ou
pessoais, que veem

"Eu respeito as

Contra a . . pessoas, mas sobre a
. essa orientacdo como .

homossexualidade . , pratica sou totalmente

incompativel com o "

. contra.

que consideram ser o

papel ou

comportamento

esperado de um

homem.

Posicdo de rejeigdo ou |"Nesse ponto também,
Contra a nao aceitacao da tudo ¢ imoralidade
transexualidade identidade de pessoas |sexual, tudo contra a

trans, geralmente

palavra de Deus. Eu
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fundamentada em também sou contra."
crengas religiosas,
biologicas ou culturais
que defendem uma
visao fixa e
tradicional do que ¢
ser homem ou mulher.

"Entdo assim, se vocé
Posicao de me perguntar, no
neutralidade em contexto religioso, eu
relagdo a identidade  |ndo tenho opinido
Indiferenca de género e orientacdo |formada. No contexto

sexual das pessoas.
Nem contra, nem a
favor.

social eu t6 cagando, ¢
a vida da pessoa, vocé
nao tem que achar

ruim ou bom."

Base biblica na
sexualidade

Interpretacao de textos
da Biblia, usada para
defender que o
comportamento sexual
deve ocorrer entre
homem e mulher,
conforme a criagao
original descrita nas
Escrituras.

"A palavra fala: “Deus
fez homem e mulher”,
¢ sexo masculino e
feminino."

Mudanca de um
padrao

Visdo de que a
transicao de género
contraria a ordem
criada por Deus, que
teria estabelecido o
ser humano como
homem ou mulher de
forma fixa e imutavel
desde o nascimento.

"Se Deus criou, Deus
ndo erra. Se foi criado
daquela forma, ¢ pra
ser daquela forma.
Criou homem ¢
mulher, por que quer
mudar?"

Causas da
homossexualidade

Explicacdes sobre a
origem da
homossexualidade,
muitas vezes
associadas a fatores
como auséncia da
figura paterna,
traumas, influéncias
do meio, escolhas
pessoais ou
distanciamento de

"Eu creio que hoje, se
eu puder chutar, eu
creio que 10% desses
caras que se declaram
homossexuais eles
realmente, por alguma
questao de ideologia,
nasceram
homossexuais e cerca
de 90% dos caras, eles
se tornaram
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valores cristaos. homossexuais por
causa de
aprendizado."
Explicagdes que
associam a "Uma pessoa também
transexualidade a ' PESSE )
fatores como confusdo | 1oc 120 5€ identificou
! . ~ . |ainda, ela ndo sabe
emocional, influéncias , ~
. A quem ela €, ela ndo
Causas da culturais, auséncia de a
) . . teve uma referéncia.
transexualidade referéncias familiares,

traumas ou
afastamento dos
principios biblicos
sobre homem e
mulher.

Principalmente, ela
nao teve uma
experiéncia com
Deus."

Impactos da
homossexualidade

Efeitos que a
homossexualidade
pode causar na
familia, na igreja e na
sociedade, muitas
vezes vistos como
ameaca a ordem
moral, aos valores
cristdos e a estrutura
tradicional da familia.

"Eu acho que se
metade dos homens
virarem viado ai fodeu
(risos). Noh velho,
porque tipo assim, a
sociedade vira um
caos, mano, natalidade
cai, a sociedade nao
vai progredir. "

Impactos da

Efeitos percebidos
como consequéncias
sociais, biologicas,
morais ou espirituais
da transexualidade,
geralmente vistos

"Sem contar, 0 n0sso
proprio corpo mesmo
ja ndo aceita. As
vezes, tem muitas
pessoas que fazem
essa mudanga e nao
vive mais igual vivia,

transexualidade como sinais de vocé vé muitas
afastamento dos pessoas... Ja vi relatos
valores biblicos e da  |de muitas pessoas
ordem natural entre  |com depressao,
homem e mulher suicida, por causa
estabelecida por Deus. [dessa transi¢do de

sexo. "

Direito de cada pessoa |"Acredito que nds, do
viver sua orientacdo |ponto de vista social,

Liberdade individual sexual ou identidade |temos que garantir o

de género de acordo
com sua consciéncia e
escolhas, mesmo que

direito dessas pessoas
de fazerem essa
escolha, de serem o
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1ss0 nao seja aprovado
por certos grupos
religiosos ou culturais.

que elas quiserem ser
aqui."

Respeito pessoal

Reconhecimento da
dignidade e dos
direitos de cada
individuo,
independentemente de
sua orientagao sexual
ou identidade de
género, tratando-os
sem discriminacao.

"Eu respeito e trato
como igual, sem
dificuldade, sem
mudar nada."

Relagdes pessoais

Interagoes e vinculos
entre individuos de
diferentes orientacdes
sexuais e identidades
de género, baseadas
no respeito.

"Eu ndo julgo
ninguém que ¢é
homossexual.
Inclusive, eu tenho um
primo meu que ¢
homossexual. A gente
se da super bem, a
gente conversa
bacana, me respeita e
tudo."

Pecado e moralidade

Visdo de que a
homossexualidade e a
transexualidade sao
um pecado, associada
a criticas a moralidade
crista tradicional, que
nao trata com a
mesma veeméncia
outras praticas
realizadas pelos fiéis.

"Eu vejo que ndo tem
muita diferenca de
pecado da préatica
homossexual com
outro que fala do
irmao, com outro que
rouba, ndo tem."

Distingao
agente/pratica

Ideia de que a
orientagdo sexual ou
identidade de género
de uma pessoa
(agente) deve ser
separada de suas
agoes ou
comportamentos
(pratica), sugerindo
que o que a pessoa ¢
nao ¢ necessariamente
o que ela faz

"Eu acho que a gente
tem que separar o
pecado homossexual
do ser humano que ¢
homossexual."
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Acolhimento e amor

Atitude de tratar as
pessoas com
compaixao e respeito,
independentemente de
sua orientagao sexual
ou identidade de
género, oferecendo
apoio e compreensao,
muitas vezes baseada
no principio cristao de
amar ao proximo.

"Entao, acredito que
enquanto nos
estivermos nessa terra,
a gente tem que
praticar os dois
mandamentos, amar a
Deus sobre todas as
coisas e 0 proximo
como a gente mesmo.
Entdo, eu procuro
amar os
homossexuais, orar
pela vida deles e pedir
a Deus que os
proteja."

Capacidade de se
colocar no lugar das
pessoas, entendendo

"Eu acho que eles
precisam de respeito,

Empatia e suas experiéncias e de cuidado também,
compreensao sentimentos ¢ nao pode ser
respeitando suas desprezado, de forma
identidades e alguma."
vivéncias.
"Mas, no casamento,
eles falam, eles sao
tipo assim 100%
Concepcdes acerca do |contra divorcio, ai eles
término de um acabam falando umas
casamento, coisas que eu ndo
. geralmente visto como|concordo: “Ah, vocé
Divorcio

algo negativo a partir
de algumas
interpretagdes
tradicionais da Biblia.

traiu sua esposa?
Velho, vocé ndo vai
falar pra ela ndo que
ela ndo vai aguentar,
vai separar.
Arrepende, fala com

/N

Pastor e pronto™.

Organizacdo familiar

Prioridade familiar

A forma como os
homens colocam as
necessidades e o bem-
estar da familia acima
de tudo, em
detrimento de outras
atividades.

"Entdo, traz a nossa
memoria uma época
na nossa vida que nos
passavamos quatro
dias da semana na
igreja e trés dias em
casa. E af a gente
resolveu inverter isso,
falar: “Ndo, nos
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vamos servir, mas nos
vamos ficar mais
dentro da nossa casa
com a nossa familia”.

Responsavel pelas
tarefas domésticas

A pessoa que assume
os cuidados da casa,
como limpar,
cozinhar, lavar roupa
€ organizar o
ambiente, garantindo
o bom funcionamento
do lar.

"Entdo, ¢ mais a
minha esposa, né.
Como eu falei, eu
trabalho fora e ela
estuda na parte da
manha e na parte da
tarde, mais ela que
fica responsavel pelas
coisas de casa."

Participagao nas
tarefas domésticas

O envolvimento dos
homens nas atividades
do dia a dia da casa,
contribuindo de forma
igualitaria com os
demais membros da
familia.

"Sim, nos dias que eu
td em casa, que eu to
de folga, eu lavo a
vasilha, se precisar
limpar a casa eu
limpo, lavar uma area.
Sempre que eu to
disponivel em casa, eu
participo sim, mas a
maior parte ¢ dela."

Adequagao de papéis

A forma como a
familia organiza e
distribui as
responsabilidades
entre seus membros,
de acordo com suas
necessidades, acordos
e valores, buscando
equilibrio e
convivéncia
harmoniosa.

"Tem homens que
cuidam bem de casa e
fica em casa, € a
mulher tem aquela
veia de trabalhar fora.
Se existe consciéncia
que existe paz e ndo
vai haver divisao, eu
ndo vejo porqué. Eu
sou bem tranquilo
quanto a isso, nao
tenho problema."

Resolugao de conflitos

A maneira como 0s
homens lidam com
desentendimentos e
problemas dentro da
familia.

"Cara, eu tento
administrar de uma
forma mais no
didlogo, mais no ouvir
e tudo mais. E buscar
enxergar onde tenho
errado para poder
corrigir e acertar.'
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Criagao dos filhos

A participacao do pai
no cuidado ¢ educagao
das criangas,
assumindo
responsabilidades
junto com os demais
cuidadores.

" Ajudando a preparar
um banho, uma
mamadeira, trocando
uma fralda, cuidando
dela, brincando, estar
junto com ela, tudo
mais."

Concepgdes do
feminino

Visao biblica da
mulher

Refere-se ao conjunto
de valores e papéis
atribuidos as mulheres
com base na narrativa
biblica.

"Até dentro da palavra
de Deus tem gente que
comenta né, porque
que a mulher foi tirada
da costela? Porque ta
do lado do coragao ali,
ela é... Nunca teve
pra mim... Eu
entendo assim, num
lar cristao nunca foi
inferior € nem nunca
foi superior ao
marido, ela é uma
auxiliadora que a
Biblia fala,
ajudadora."

Auxiliadora

Termo biblico
atribuido as mulheres
para enfatizar o papel
de apoio, cuidado e
complementaridade ao
homem.

"Entao eu ndo tava
trabalhando, eu estava
desempregado, ela
chegava, ai ela
cumpriu o papel de
auxiliadora, ndo por
imposi¢ao: “Olha,
amor ja dizimei...”,
que ela fazia o
deposito na conta da
igreja “...e aqui ta o
dinheiro pra vocé
administrar”. Entao,
eu me sentia muito
honrado com isso:
“Nossa, eu nao td
trabalhando, eu t6 em
casa...”, depois voltei
a trabalhar."

Ambito doméstico

Refere-se ao espago
social e simbdlico
tradicionalmente
destinado as mulheres,

"A mulher,
antigamente, ela tinha
que ficar em casa
porque qualquer sexo
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associado as
atividades do lar,
como cuidar da casa,
da alimentacao, dos
filhos e da vida
familiar.

era filho. Entdo, a
mulher que ficava em
grupo, preparando
alimento, cuidando
dos filhos, da prole, e
tal, as vezes, tinha que
defender ali. E os
homens eram os que
saiam pra fora, para
cacar, um pouco
depois para guerrear.
O homem que
pensava muito nas
coisas, fazer uma
ferramenta, em
desenvolvimento, em
fazer o fogo, e tal, e
manter a sociedade
muito porque a
mulher tava muito
preocupada com esse
lado de ser mae,
porque transar:
engravidou, entende?
Entdo ja ficou muito
presa nisso."

Maternidade

Refere-se tanto a
capacidade bioldgica
de gerar filhos quanto
ao papel social e
simbdlico de ser mae.

"Eu vejo que ai a
mulher ela ta
perdendo. Exemplo, ai
agora ¢ bem firme,
mulheres hoje que nao
querem ser mae. Eu
acho que isso ¢ um
privilégio da mulher,
isso € um privilégio, é
assim uma dadiva. O
homem nao pode ser,
nao pode gerar, a
mulher pode. Entdo
1sso € um privilégio,
da mulher gerar, de ter
esse contato, 9 meses
com a crianga, muito
intimo, que o pai ndo
pode né. Entdo a
mulher ¢ especial, eu
vejo isso."
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"O homem tem uma
. missao de vida, um
Refere-se a L. .
. proposito de vida e a
expectativa de ) .
. . mulher vai ser auxiliar
obediéncia, docilidade . . -
PR naquilo ali. Submissao
- .. e sujeicao a . .
Submissio feminina . . vem disso né, de sub-
autoridade masculina, | . . ~
. missdo, e ndo
especialmente no : w
o simplesmente: “Ah
contexto familiar e ~ A~ .
. ndo, voc€ nao vai
conjugal.
casar pra ser uma
dona de casa”, sabe?"
"A mulher é um ser
fragil, ela precisa de
Associagdo do cuidado, precisa de
feminino a delicadeza, |zelo e infelizmente
. . sensibilidade ndo acontecia e hoje
Fragilidade feminina . o
emocional e em dia ta tendo que
vulnerabilidade fisica |acontecer, ta tendo
ou moral. que ter esse cuidado a
mais com as
mulheres."
Refere-se a oposigao
simbolica entre "Eu vejo que o
racionalidade homem ¢é muito razdo,
Dicotomia (associada ao a mulher mais
razao/emog¢ao masculino) e emo¢do. A mulher ¢
emocionalidade um turbilhdo de
(associada ao emogoes."
feminino).
Expressa a ideia de
que a ordem e a
estabilidade da NTA s
. ~ NoOs vivemos um
. sociedade estdo
Caos social tempo estranho, para
ameagadas, em . -
. ndo dizer outra coisa.
decorréncia da perda
de valores morais e
religiosos.
Guerra Cultural

Conquistas sociais das
mulheres

O ato de valorizar e
respeitar os avancos
que as mulheres
alcancaram na
sociedade, no
trabalho, na educacao
e nos direitos.

"Eu acho que as
mulheres, sim,
merecem lugar de
destaque, merecem
lugar de serem lideres,
lugares de presidentes
de empresas,
presidentes de
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nagdes."
~ "Eu acho que essa
A desaprovagio ou .
. narrativa, €sse
questionamento sobre discurso de
as ideias e praticas
e Dromoven a empoderamento
que protn feminino, eu acho que
i, autonomia € 0s ,
Critica ao . ele ¢ um pouco
direitos das mulheres, g
empoderamento . politico e deturpado.
por considerarem que Fu acho que ele &
isso pode contrariar . q
‘s tradicionai mais uma guerra de
papcis tradicionats narrativa do que uma
ensinados pela 9
s guerra para resolver o
religido. "
problema, entendeu?
"Eu acho que durante
Refere-se aos motivos |muito tempo os
que, na visao dos homens foram
homens, levaram ao  |machistas, egoistas e
fortalecimento da nao souberam cuidar
autonomia das das mulheres da forma
Causas do mulheres na que elas mereciam, ai
empoderamento sociedade, como acabou que criou essa
mudangas culturais, |guerra de narrativa e
movimentos muitas mulheres
feministas e o acreditam que a igreja,
afastamento de a sociedade tem uma
valores tradicionais. |divida com as
mulheres."
"Muitas mulheres que
S hoje se colocam nessa
A ideia de que, Je s
g posicao de querer
segundo a Biblia, .
homens e mulheres igualdade, na
n realidade igualdade ja
- tém o mesmo valor )
Igualdade biblica existe, segundo a

diante de Deus,
mesmo que tenham
papéis diferentes em
certos contextos.

palavra de Deus, nos
somos iguais,
ninguém € mais
importante que
ninguém."

Impactos do
empoderamento

As mudancgas
percebidas pelos
homens na familia, na
igreja e na sociedade,
a partir do
fortalecimento das
mulheres, podendo ser

"S6 que no final das
contas, muitas delas
acabam arrependendo
ou acabam ficando
doentes, ou
fisicamente ou
emocionalmente, com
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Vistos como positivos,
como mais justica e
participacao, ou
negativos, como a
perda de papéis
tradicionais
masculinos.

o passar do tempo.
Com o longo prazo,
1sso ai, de vocé fazer
muitas... Além de
cumprir a funcao dela,
ela tem que cumprir a
fun¢dao do homem, ela
acaba num
esgotamento,
infelizmente."

Critica ao ativismo

Critica a
superficialidade crista

Posicionamento de
desaprovagdo ou
desconfianga em
relagdo a movimentos
sociais que defendem
mudangas nos papéis
de género,
sexualidade ou
estruturas familiares,
por considerarem que
esses movimentos vao
contra os
ensinamentos biblicos
ou valores cristaos
tradicionais.

Apontamento de que
algumas pessoas
vivem a fé de forma
rasa, apenas com
aparéncias ou praticas
externas, sem um
compromisso
verdadeiro com os
ensinamentos e
valores de Cristo.

"Nao concordo com o
movimento em si que,
no caso, € o ativismo.
O ativismo ¢
totalmente maléfico.
Nao concordo. Porque
eles tentam trazer isso
cOmo uma coisa
natural, como que as
pessoas, elas t€ém que
aceitar."

"Eu vejo, por
exemplo, que a
questao politica
aflorou uma disputa
em que os cristaos
entraram de uma
maneira muito
equivocada, sobretudo
em dois pontos que
vocé tocou. Sobre as
questdes ligadas a
homossexuais, acho
que nods passamos a
atacar de uma forma
equivocada. [...]
Assim como ndo
reconhecer a posi¢ao
da mulher no século
XXI, ndo ter o
cuidado de entender e
de interpretar os




223

CATEGORIA

CODIGO

DESCRICAO

EXEMPLO

escritos, de uma
maneira que seja a
maneira crista de ver,
nao é?"




