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1. Introdugao:

A presente monografia é o resultado das percepcdes e dos registros de trabalho de
campo em diversas comunidades negras de Minas Gerais, meados de 2006; Do
aprofundamento nos estudos nas disciplinas do curso de Especializacio em Politicas

Publicas.

Esses trabalhos, nas diversas Comunidades Quilombolas, foram realizados nos projetos
executados pelo Nucleo de Estudos sobre o Trabalho Humano - NESTH, pautados pela
pesquisa-acdo, e por consultorias privadas, para producdo de relatérios técnicos de
estudos de impactos socio-ambientais em comunidades no Estado. Nesse sentido,
pretendo desenvolver uma analise, na perspectiva das politicas publicas, a partir de
trés das comunidades estudadas, Sapé em Brumadinho, Mangueiras em Belo

Horizonte, Sado Domingos e Amaros em Paracatu.

Em 2007, Projeto Quilombolas de Minas Gerais - Resgatando Raizes - foi
encomendado pela SEDESE' com o objetivo principal de elaborar Diagndstico da
realidade socio-econ6mica e cultural das comunidades quilombolas de Minas Gerais,
visando a orientacdo de politicas publicas voltadas para a realizacdo da cidadania

nessas comunidades.

O primeiro passo foi a escolha das equipes' e das respectivas comunidades de
p quip

quilombos:
Acude e Mata do Tigdo — Municipio de Jaboticatubas

= Ausente e Bali — Serro

* Barro Preto — Santa Maria do Itahira

¢ Boa Morte e Chacrinha dos Pretos — Belo Vale
* Coqueiro de Espinho — Moeda

¢ Luizes e Mangueiras — Belo Horizonte

= Mato Félix - Jeceaba

* Moga Santa e Misericordia — Chapada do Norte



*  Mumbuca - Jequitinhonha
* Quartel do Indaid — Diamantina

Santo Anténio do Morro Alto - Ressaquinha

* Sapé - Brumadinho

METODOLOGIA APLICADA - INSTRUMENTOS DA PESQUISA

12 Entrevista qualitativa embasada na tradicdo oral. Imersio no campo e

aproximacao e estabelecimentos de lagos afetivos com a comunidade. “Assuntar”.

“Café com prosa”, “escuta a beira do fogdo de lenha”;

e &

Figura 1: quilombola da Comunidade Negra de santo Anténio do Mo



Figura 2: Comunidade de Sapé: dona Matuzinha, professora e lideranca local,
e coardenador do Projeto quilombolas — Resgatando Raize:
22 Questionario dirigido a lideranga: quem faz a relagdo efetiva e afetiva com o
quilombo, quem busca documentagdo, porta voz da comunidade, professor(a) da

escolinha, agente de salde, etc.;
32 Questionario dirigido ao grupo familiar, ao chefe do grupo doméstico;

42 Entrevista qualitativa para identificar as representacdes que se organizam em torno
da comunidade quilombola, conhecendo um pouco mais sobre as mentalidades dos
diversos atores locais e posigdes politico-ideolégicas sobre acdes afirmativas de
valorizacdo da identidade étnica, captando opinides influentes no senso comum e na
producdo de politicas no municipio. Aplicado aos representantes do poder publico
(prefeituras, 6rgdos como EMATER), aos comerciantes, fazendeiros do entorno das

comunidades, representantes de sindicatos rurais, diretores de escola/professores;



Figura 3: Capao do Berto- Serra do Cipé-2008

592 Encontro Local — Reunido comunitaria envolvendo os diferentes atores locais em
micro- arenas participativas, visando a validagdo das informagdes colhidas pelos
instrumentos anteriores e a produgdo de enunciados coletivos que expressem as
demandas das comunidades pesquisadas. Realizada em espacos de referéncia das

comunidades, como escolas, igrejas, etc.

Figura 4: Encontro Local nas comunidades pesquisadas pelo referido Projeto.



EIXOS DA PESQUISA

* Valorizagdo de acervos documentais, fotos/imagens visuais e expressées

estéticas das comunidades;

* Pesquisa - agdo participativa, valorizando o saber fazendo de cada pessoa e/ou

comunidade envolvida;
* Producdo coletiva do conhecimento;

* Pesquisa Bibliogréfica

2. Conhecendo a realidade das comunidades:

2.1. Comunidade de Sapé em Brumadinho: Comunidades Negras Rurais
no Brasil.

Figura 5: Comunidade Sapé em Brumadinho, Igreja no centro da comunidade.

O antropdlogo professor Romeu Sabara entende que a melhor categoria para ser

adotada é a de Comunidades Negras Rurais, por ser este um conceito muito especifico



para dar conta de um caso concreto no Brasil: grupos de negros brasileiros residentes
no meio rural dentro de um espaco continuo e desenvolvendo formas tipicamente
comunitarias; quando se encontram reunidos em bairros ou povoado, constituem um
fato estranho, principalmente quando isto ocorre no meio rural. Tais comunidades ja
foram estudadas por ele na década de 80, Sapé e Coqueiros, Alto do Paraopeba, e por

nds em 2007 e 2008.

No entanto, em encontro realizado nos dias 17 e 18 outubro de 1994, no Rio de
laneiro, patrocinado pela Associacdo Brasileira de Antropologia, ABA, foi caracterizado

0 seguinte conceito de quilombo contemporaneo:

“(...) o termo ndo se refere a residuos ou resquicios
arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou de
comprovagéo biolégica. Também néo se trata de grupos
isolados ou de uma populagéo estritamente homogénea.
Da mesma forma nem sempre foram constituidos a
partir de uma referencia histérica comum, construida a
partir de vivencias e valores partilhados. Nesse sentido,
constituem grupos étnicos conceitualmente definidos
pela Antropologia como um tipo organizacional que
confere pertencimento através de normas e meios
empregados para identificar afiliacdo ou exclusdo no
que diz respeito a territorialidade desses grupos, a
ocupagdo da terra nédo é feita em termos de lotes
individuais, sejam agricolas, extrativistas e outras,
caracterizando diferentes formas de usos e ocupagédo do
espago. Que formam por base lagos de parentesco e
vizinhanga, assentados em relagées de solidariedade e
reciprocidade.”

Nota-se que, na atualidade, o conceito de quilombo se ampliou e ndo se encontra mais
preso as origens historicas. Portanto, um quilombo é reconhecido pelas caracteristicas
antropologicas, pelos lagos de parentesco que sdo assentados nas relagbes de

solidariedade e de reciprocidade.

Nesse novo contexto, a comunidade de Sapé no municipio de Brumadinho, sobretudo

as comunidades de Paracatu, S0 Domingos e Amaros, s3o caracterizadas por estas

£



definicbes e ainda realizam algumas festas tipicas como S3o Benedito (maio); Nossa
Senhora do Rosdrio (setembro); Dia da Consciéncia Negra (20 de novembro); Congado;

Guarda de Mogambique, no caso da Comunidade de Sapé e a caretada na Comunidade

de Amaros, Paracatu, conforme veremos mais adiante com melhores detalhes.

&

Figura 6: atabaques, instrumentos feitos pela propria comunidade (Sapé).

Pelo projeto, o nosso objetivo era de elaborar diagndstico da realidade sécio-
econdmica e cultural das comunidades quilombolas de Minas Gerais, visando a
orientacdo de politicas publicas voltadas para a realizagdo da cidadania nessas
comunidades, foram observadas vérias demandas e, posteriormente eleitas algumas
prioritarias. Uma das principais demandas apontadas pela prépria de Sapé foram:

e SAUDE

e SANEAMENTO
e TRANSPORTE

e EDUCACAO

e ILUMINACAO

e COMUNICACAO
e TRABALHO

e LAZER



SAUDE:

® Reforma e ampliag¢do do centro comunitdrio;

Figura 7: Centro comunitario de Sapé, no mesmo terreno da lgreja

e Construcdo de posto de saude;
® Assisténcia médica, psicoldgica, etc., para evitar o alcoolismo entre os jovens;

® Recursos do PSF especifico para comunidades quilombolas;

COMUNICACAO:

e |Instalagdo de mais dois telefones publicos;

[0



Figura 8: a comunidade possui um telefone publico.

® Acesso a internet + Ensino de informatica;

ILUMINACAO:

® lluminagdo publica em toda a comunidade;

® Redugdo das tarifas de energia: sdo muito altas segundo moradores
comunidade.

da



EDUCACAO:

e Cursos de alfabetizacdo dos adultos;
e Criacdo de uma biblioteca publica;

® Acesso ao ensino superior dos jovens da comunidade (parceria com as faculdades da
regidao);

e Construcdo de escola de nivel basico.

TRABALHO (dentro da Comunidade):

e Criacao de oportunidades de trabalho para os moradores da comunidade e regiao;

e Cursos Profissionalizantes;

e Apoio da Prefeitura, EMATER, etc. na agricultura (trator, sementes, adubo,
orientagdo técnica, entre outros).

SANEAMENTO:

e Coleta de lixo 2 vezes por semana nas casas;
® |Vais tambores para o depdsito do lixo;
e Rede de esgoto (conversar com a COPASA e exigir da Prefeitura uma parceria);

e Calcamento nas ruas, construgdo de meio-fio, canalizacdo “Q: As ruas sdo muito
escorregadias”.
“Q: Quando chove, a enxurrada desce forte no meu terreno. Precisa fazer uma

canaliza¢do.”
e Estimulo a reciclagem do lixo e matéria prima para artesanato.

LAZER:

Maior apoio da Prefeitura nos eventos culturais (Q.: “Prefeitura ajuda com as roupas e

o transporte, porém as vezes nem tem o énibus”);



e Criacdo de opgdes de lazer;

® Fomento para participagdo em eventos esportivos: campeonato de futebol, etc.

Figura 10: campo de futebol da comunidade de Sapé- Brumadinho

TRANSPORTE:

Acesso restrito, devido a passagem da linha do trem (VALE) dentro da
comunidade. Em linha de trem explorada pela MRS, que liga a comunidade do
Sapé ao centro de Brumadinho e de Moeda (assim como a comunidade de
Chacrinha dos Pretos), os moradores e visitantes tém que esperar
pacientemente a passagem do trem. Situacdo que requer maior atencdo,

quando se trata de ambulancias que vio até o local.

U



2.2. Comunidade Mangueiras em Belo Horizonte, divisa com Santa Luzia

Figura 11: Quilombola da Mata do Ti¢do de Jaboticatubas, num encontro
em Mangueiras.

batucando desde cedo.



Figura 14: Outro momento com as criangas fazendo uma batucada

Comunidade Quilombola Mangueiras.

Realizamos uma primeira visita em 23 de fevereiro de 2007 & comunidade quilombola
Mangueiras, localizada na cidade de Belo Horizonte, entre os bairros Aardo Reis e
Ribeiro de Abreu, Entrevistamos um morador da comunidade — lideranca local desde o
ano de 2003 - Sr. Valter, 56 anos, aposentado. Para a realizacdo de tal entrevista,

usamos como base de orientagdo o roteiro (questdes qualitativas). Abaixo se



encontram informagGes sobre a comunidade, fornecidas pelo entrevistado. Pode-se

entender esta ida a comunidade apenas como uma “aproximacio de campo”.

Todos os itens / topicos abaixo estio descritos de acordo com as informacdes cedidas

pelo entrevistado, Sr. Valter.

Historico da Ocupacao:

Sobre o histérico da ocupagdo, Sr. Valter possui algumas duvidas sobre a primeira
ocupacdo do territorio; confunde-se ao informar se os primeiros ocupantes eram
provenientes de fugas de escravos ou ndo. Sobre a histdria do lugar, ele admite a
necessidade de um estudo mais aprofundado para sanar tais duvidas. Inclusive, o
entrevistado constantemente cita o nome de Roséngela Moreira Aratjo, estudante do
Curso de Historia da Faculdade UNI-BH, reafirmando a todo tempo a colaboracio da
aluna — que estudou a comunidade quilombola — neste processo de entendimento

sobre a historia da localidade, primeiros moradores e também sobre a atual situacao.

Apesar de algumas duvidas, Sr. Valter afirma que a ocupagdo da regido pela primeira
familia da comunidade ocorreu a 200 anos. Teve como primeira moradora Maria
Barbara de Azevedo, descendente de familias das cidades de Sabard e Nova Lima.
Conta-nos também que uma parte da terra encontra-se reconhecida em cartério desde
1928, constando como tendo origem de doacdo e compra; o documento encontra-se

no Cartorio do 52 Oficio. Segundo o entrevistado, o territério original era de 40mil m2.

Portanto, de acordo com nossas observagdes, o item que se mostra mais confuso é o
historico da ocupagdo, ndo por falta de informagdes, mas por algumas informacoes
imprecisas. Com efeito, ndo se questiona a veracidade da histéria relatada pelo
entrevistado, mas admitem-se algumas lacunas para um entendimento mais claro,

estas percebidas pelo proprio Sr. Valter.

Religido, locais sagrados, rituais, lingua:

De acordo com o entrevistado, havia “na época” (remetendo-se a um periodo mais
antigo da comunidade) tambores e candomblé, havia um centro espirita na localidade.
Hoje a maioria dos moradores segue a religido catdlica; apenas 3 pessoas sio adeptas

de igrejas evangélicas. A comunidade pretende resgatar algumas préaticas culturais,



deseja-se criar um grupo de congado. Ha pouco tempo, o culto da Missa Africa foi
introduzido na comunidade — algumas criancas foram batizadas em tal ceriménia. Os
moradores pretendem continuar a realizacdo dessa pratica cultural. Realizam também

uma cerimoénia, todo dia 13 de maio, nomeada Saudacdo a Mae Natureza.

Sr. Valter nos informou que, atualmente, nio existe outra lingua falada dentro da
comunidade além do portugués, e ndo sabe informar se, antigamente, se falava outra
lingua. No entanto, informa-nos que, para dados mais precisos sobre o histérico da
comunidade e sobre linguas antigas, deveriamos conversar com o ancido da
comunidade, um senhor de 71 anos, mas adverte-nos que tal senhor é extremamente
reservado e ndo fornece informagdes com muita facilidade, nem mesmo para os

quilombolas.

Relacdes de hoje (relacionamento com vizinhos), diferencas entre as pessoas da

comunidade e os outros, conflitos externos e internos, discriminacio:

Sr. Valter nos informou que, apesar de nio existir conflitos internos além de raras
discussdes cotidianas que, segundo o entrevistado, acontecem em qualquer
convivéncia entre muitas pessoas, ocorrem atualmente diversos conflitos externos, na
medida em que o territério da comunidade esta sendo “retalhado” (sic) pelas invasdes
de vizinhos. O maior problema enfrentado pela comunidade no tocante a questdo das
invasdes causa-o a familia Werneck. O entrevistado reclama da postura da familia
Werneck - que apesar de ser invasora do territério pertencente aos quilombolas —
trata com preconceito e agressividade toda a comunidade., Veementemente reclama
da postura negligente e também agressiva de Hugo Werneck, ex- presidente da
Fundacdo Zoobotanica de Belo Horizonte, o qual sempre se auto-proclamou defensor
da natureza e das questdes ambientais, junto aos moradores do Quilombo
Mangueiras. O entrevistado contou-nos que uma quilombola — n3o faz muito tempo —
foi chicoteada ao entrar na terra invadida pela familia Werneck, “foi chicoteada dentro
da nossa terra (...) o quilombo ja existia antes dos Werneck chegarem (...) os Werneck
nao possuem documento das terras.” Além da familia Werneck, o quilombo também
sofre - no outro extremo do territério — invasdes de outras pessoas. Porém, os

problemas mais sérios sdo os conflitos travados com essa familia.



Alem das invasdes, os quilombolas ja tiveram conflitos com os vizinhos dos bairros
circundantes a comunidade, ja sofreram muito preconceito dos moradores vizinhos.
Uma quilombola chegou mesmo a receber um “banho” de dgua-benta, acusada de
ligagdo com forcas malignas. Sr. Valter nos informou que hoje as relagdes com os
moradores dos bairros vizinhos estdo bem melhores; o preconceito é bem menor, se

comparado com o de épocas passadas.

Infra-estrutura da comunidade:

Durante a rapida observacdo da comunidade, pudemos notar que as 16 pequenas e
simples casas de alvenaria (sem reboco nem pintura) estdo dispostas em um territério
ingreme. Ndo entramos nas residéncias, mas nota-se que se trata de uma regiao que
possui uma infra-estrutura debilitada. A comunidade, até pouco tempo, n3o possuia
energia elétrica, foi atendida recentemente pelo programa do Governo Federal Luz
Para Todos. Existem, também, problemas referentes a agua; dentro do territério
existem “minas de dgua”, mas, segundo Sr. Valter, foi falado a comunidade que a agua
estava impropria para o consumo; o entrevistado mostrou insatisfagdo com a situacio,
revelando que ndo sabe até que ponto tal informacdo fornecida & comunidade é
verdadeira. Em relagdo a COPASA, apesar de ter ela atendido a comunidade, o
morador reclama do servigo prestado. Outro problema enfrentado é com a fiscalizacdo
ambiental. Sr. Valter nos disse que a comunidade tem consciéncia da necessidade da
preservacao ambiental. No entanto, véem espalhadas pelo territério algumas toras de
madeira; o morador nos explica que isto se faz necessario na medida em que usam a
madeira para cozinhar em fogdo a lenha, pois o preco do gas é uma forma de 6nus

para a comunidade.

Atualmente ndo existe uma plantagdo comum no territdrio; raras vezes, porém,
plantam “qualquer coisa” juntos, como, por exemplo, o milho. As familias geralmente
alimentam-se de produtos industrializados comprados em supermercados nas
redondezas da comunidade, a compra é por familia e depende da renda de cada uma.
Observamos a existéncia de uma pequena criacio de galinhas, porém n3o aparenta ser

comunal.



Como, geralmente, ndo hd uma producdo coletiva, a renda das familias advém
principalmente de aposentadorias, programa Bolsa-Familia e dos servicos como
domeésticas e faxineiras prestados por varias mulheres da comunidade. Muitas
pessoas, pressionadas por problemas financeiros ou baixa renda, migraram para o Rio

de Janeiro e S5ao Paulo

No que tange a questdo da educacdo escolar, todas as criancas e os jovens estio
matriculados nas escolas da regido. E, em relagdo & salde, os quilombolas sdo

atendidos por um posto de saide na MG 20.

Ndo existe coleta de lixo da Prefeitura dentro da comunidade, apesar de existir nos

bairros proximos.

Demandas da comunidade:

A comunidade deseja montar uma confec¢do de roupas e fraldas, o que iria ser
realizado com ajuda do Governo; enfrentam, no entanto, o problema de colocar o
produto no mercado, j& que tal etapa da producdo nio é tida mais como funcao
governamental como ha algum tempo atras, segundo o entrevistado. As quilombolas
interessam-se em participar de oficinas de costura e artesanato.

2.3. Comunidade Sao Domingos e Amaros em Paracatu

Em 2007, noutro projeto, exdgeno ao Nicleo de Estudos sobre o Trabalho Humano da
Universidade Federal de Minas Gerais, realizamos um estudo dos impactos ambientais,
socio-econdmicos e culturais da expansdo da lavra da Rio Paracatu Mineracdo sobre as
comunidades remanescentes dos quilombos de Machadinho, Amaros e S3o Domingos,

localizadas no Municipio de Paracatu, Minas Gerais.

Num primeiro momento, fariamos os estudos relativos as comunidades localizadas na
Area de Entorno — AE do empreendimento, Amaros e S3o Domingos, para,
posteriormente, realizarmos o estudo referente 3 Comunidade de Machadinho,

situada na Area Diretamente Afetada — ADA, do mesmo empreendimento.

No entanto, no segundo momento, o de Machadinho, ndo fizemos parte da equipe em

razdo da inundagdo da drea ocupada pela comunidade de Machadinho. A inundacao



causou a destrui¢cdo do pouco que ainda restava de drea verde no municipio resultante

das atividades da Rio Paracatu Mineragdo. (dados da Fundacdo Acangau).

Em principio, pretendiamos realizar um estudo de cada comunidade em separado,
como se fossem unidades isoladas no contexto mais amplo do Municipio de Paracatu,
referenciando-nos aos estudos que tém sido realizados até o momento a respeito das
comunidades, particularmente Amaros e Sdo Domingos, j& objetos de monografias e

dissertacges.

Levando em conta a andlise dos dados levantados e refazendo uma leitura mais
cuidadosa da literatura consultada, percebemos outra realidade, a de comunidades
que, historicamente, tiveram influéncias e interligagdes motivadas pela situacdo num
contexto mais amplo das relagdes interétnicas no municipio, desde o inicio da sua
colonizagdo, bem como pelo referencial cultural trazido pelos negros africanos ali

localizados, os sudaneses e os bantos.

Portanto, esta percepcdo mudou a nossa perspectiva, no sentido de pensar a realidade
das comunidades como sendo a de um complexo cultural, dado que os determinantes
da existéncia das trés ligam-se a um mesmo referencial, ou seja, a colonizagdo e a
escraviddo, que para ca trouxeram contingentes de populacdes negras do continente

africano para servirem de mao-de-obra do empreendimento colonial no Brasil.

Neste sentido, essas realidades estdo, portanto, entrelacadas, em termos de que o
empreendimento da mineracio afeta o sistema ambiental da regido como um todo,
repercutindo sobre todo o contexto, independente da escala definida de acordo com a

proximidade espacial, ou ndo, do empreendimento.

Adotamos uma anélise de primeiro nivel, ou seja, a que trabalha as informacdes
referentes a cada uma das duas comunidades naquilo que possuem de singularidade
espacial e de relacionamento com a empresa e a Cidade de Paracatu, abordando, num
segundo nivel, certas caracteristicas em conjunto, uma vez que comuns aos dois

grupos de acordo com as influéncias ambientais e histdricas.

As informacdes sobre o histérico de ocupacdo, o modo de vida e as manifestacdes

culturais sao fundamentais para a abordagem dos impactos comuns e especificos que



as afetam em decorréncia da fase atual do empreendimento, e dos que as afetardo

ainda mais durante e apds a expansio.

A comunidade remanescente de quilombo denominada Familia dos Amaros, onde se
situa uma das populagdes objeto de nossos estudos, estd localizada a cerca de oito
quilometros da sede do municipio de Paracatu, no Estado de Minas Gerais, em area
rural, e em Paracatuzinho, no Arraial D’Angola, Bairro Cidade Nova e Bairro Novo
Horizonte, na area urbana. O territdrio na area rural abrange 1.079,2870 hectares,
numa regido denominada Pituba, cortado ao meio pela rodovia estadual MG188,

préximo ao arraial da Lagoa de Santo Antdnio?.

A Comunidade Familia dos Amaros possui documentos de registro, pela Fundacdo
Cultural Palmares, ¢rgdo do Ministério da Cultura, de certiddo de auto-

reconhecimento, expedidos em 19 de novembro de 2004,

A comunidade remanescente do quilombo S3o Domingos localiza-se a cerca de trés
quilémetros da sede do municipio de Paracatu. Situa-se na divisa do Estado de Minas
Gerais com o Estado de Goias, distando da capital do Estado, em linha reta, 432
quildmetros no rumo noroeste. Estd do lado direito da Rodovia Federal 040, que vai do
Rio de Janeiro para Brasilia passando por Belo Horizonte. Dista 220 quildmetros de
Brasilia e situa-se na margem esquerda do Rio S&o Domingos, Bacia do Rio Paracatu,
afluente do Rio Sdo Francisco pela margem esquerda’. Dentro do seu territério
historico, correm os riachos Santos Reis e Pocdes. E uma &rea ainda com caracteristicas

rurais, situada no entorno de Paracatu.

Em 2007, a area ocupada pelos habitantes estd distribuida em sessenta e nove

familias.

A Comunidade Sdo Domingos, também possui Certidio de Auto-Reconhecimento,
expedida em 13 de agosto de 2004, pela Fundacdo Cultural Palmares, orgdo do

Ministério da Cultura.

4 Melo, Paula Balduino de — “Se a gente sentar pra contar, d4 um livro” Histéria da Familia dos Amaros de
Paracatu/MG, Disserta¢do de bacharelado em Ciéncias Sociais — habilitagdo em antropologia, UnB, Brasilia, janeiro
de 2005.

: Sabard, Romeu — A Comunidade Negra Rural de S50 Domingos do Paracatu e O Programa Fome Zero, Relatdrio
final de trabalho, setembro de 2003.



Para apreensao do historico de ocupagdo da terra, a organizagdo social, os aspectos
culturais e religiosos e o relacionamento do grupo com a realidade circundante
utilizamo-nos da metodologia de pesquisa qualitativa. Utilizamos a observagdo

participante, entrevistas ndao estruturadas, mas direcionadas, a historia oral e de vida.

Para a comunidade Familia dos Amaros, foram trabalhadas as informacodes

genealogicas oferecidas por Melo, no estudo realizado por Doria®.

O universo pesquisado na drea rural foi o de duas familias 1a residentes, em
Paracatuzinho, entrevistamos liderancas, procurando caracterizar o modo de vida na
cidade de acordo com os padrdes vigentes anteriormente, bem como as suas relacGes

com seu historico e os atuais moradores da area rural.

Para a comunidade de So Domingos, adotamos 0 mesmo procedimento em relacio

aos Amaros na area rural.

Foi realizada, antes e apés a ida ao campo, pesquisa bibliografica em Belo Horizonte e
pesquisa documental na Fundagdo Cultural Palmares, para esclarecimentos e

ampliagdo de dados levantados na observacio de campo e nas entrevistas.

Historico e evolucdo da ocupacdo

A cidade de Paracatu

O municipio de Paracatu esta localizado a noroeste do Estado de Minas Gerais. Sua
denominagdo deve-se a existéncia do rio com o mesmo nome, que influenciou o
desbravamento da regido pelos bandeirantes que o seguiam a procura de ouro e de

pedras preciosas".

Segundo Barbosa, apud Baeta®, as primeiras entradas na regido do que hoje se
constitui como os Estados de Goids e Minas Gerais, foram efetivadas por individuos

oriundos da Bahia, através de Sdo Romdo, a partir do primeiro quartel do século XVIII.

o Doria, Siglia Zambrotti, Os Amaros de Paracatu — Comunidade Remanescente de Quilombos Famila dos Amaros,
Relatdrio sacio-histarico e cultural, Brasilia, abril de 2004.

4 Ibidem, p. 11.

: Baeta,



Segundo Antonil, as primeiras descobertas de veios minerais na regido, ocorreram
casualmente, quando um mulato que acompanhava os paulistas na preagao de
indigenas, encontrou, as margens de um rio denominado posteriormente de Ouro
Preto, “granitos cor de ago”, enviados ao governador do Rio de Janeiro Artur de Sa,

que mandou analisd-los, constatando-se ser ouro finissimo®.

A descoberta do ouro em Paracatu coincidiu com o auge da sua exploracdo em Goids,
quando, em 1728, foi criada a Superintendéncias das Minas de Goids, ligada a
Capitania de Sdo Paulo, onde era fundido o ouro. Para controle do contrabando do
ouro foi estabelecido um Unico caminho, interditando-se os demais; esse fato

aumentou, consideravelmente, a importancia de Paracatu’.

Para Gonzaga®, a regido teve sua ocupacao efetivada entre a barra do Cérrego Pobre e
a barra do Cérrego Rico, nos idos de 1734. Segundo Doria, a descoberta do ouro na
regido ocorreu na mesma época em que foi criada a Capitania de Minas Gerais, gque se

desvinculou da Capitania de S3o Paulo e das Minas de Ouro®.

Os bandeirantes Felisherto e Fernando Brant fundaram um povoado as margens do
Corrego Rico denominado Arraial de Sant’Anna. Ali chegou, posteriormente, José
Rodrigues Frois, oriundo da Bahia, que procurava as minas de Paracatu. Este foi
reconhecido como o descobridor, cabendo-lhe a primeira data, o Morro da Cruz das
Almas, depois chamado Morro do Ouro, ganhando ele o titulo de Guarda-Mor e
Distribuidor das Minas'’. Os forasteiros que chegavam para minerar eram obrigados a
procura-lo, recebendo terras ‘por sortes’ e proporcionais ao numero de escravos que

levavam para catar'’.

Pelo alvara de 20 de outubro de 1798, o “Arraial de S30 Luiz e Sant’Anna” do Paracatu,
foi elevado a Vila de Paracatu do Principe, com sua instalacdo efetivada em 18 de

dezembro de 1799.

® Ibidem, p. 479.

7 Ibidem, p. 481.

8 Gonzaga, 1910:3.
° Op. cit, p. 12.

® op. cit, p. 12.

* Op. Cit, p. 13.
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Pelo alvara de 16 de maio de 1815, criou-se a comarca de Paracatu, demarcada como
a quinta de Minas em 17 de junho do mesmo ano. Através da lei 163, de 9 de margo de

1840, a Vila de Paracatu foi elevada a categoria de cidade.

A cerca de dois quilémetros do Arraial de Sant’Anna, Frdis assentou o Arraial de S3o
Domingos, quando ali esteve acampado em 1731. O Arraial da Lagoa de Santo Anténio,
local de referéncia tanto para os remanescentes dos Amaros quanto para os de S3o

Domingos, situava-se a duas léguas de Paracatu®.

Segundo Baeta, citando Saint-Hilaire, a comarca dispunha: “de todos os elermentos
necessarios a riqueza e a prosperidade, sendo um local abundante em jazidas de ouro,
diamantes, ferro e estanho. Virias plantas da regiio eram importantes para uso como
remédios, e suas ubérrimas terras com imensas pastagens poderiam fornecer alimento

a grandes rebanhos”.

Com relagdo a 4gua, o autor afirma que estas dispensariam o criador de dar sal ao
gado, sendo, também, utilmente empregada na cura de vérias doencas que afligiam os

homens que 3 viviam **.

Ao lado da exploragdo aurifera, prosperaram as atividades agro-pastoris; formou-se e
se desenvolveu a atividade comercial que atendia uma populacdo sempre crescente.
Uma agricultura de subsisténcia abastecia a populacdo™. O ouro obtido, em funcdo da

facilidade, era o de aluvido.

A introducdo das técnicas coube aos escravos mina, provenientes da Costa da Mina, na
Africa, sudaneses, portanto. Desembarcados na Bahia, esses escravos eram
transferidos para o interior, para as catas de ouro e de diamantes de Minas Gerais.
Desde inicios do século XVII, chegaram, também, ao Brasil, negros do grupo bantu, que
acabaram sendo prevalecentes na maior parte da populagdo negra de Minas Gerais*®.

Em Paracatu, essa presenca foi tdo marcante, a ponto de um dos bairros da cidade ser

12

Barbosa, apud Baeta, op. Cit, p. 482.

Op. cit, p. 14.

Op. cit, p. 482.

® Doria, op. cit, p. 22.

* Gilberto Freyre, Casa Grande & Senzala, 1973.
Doria, op. cit, p. 18.

13
14
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denominado Arraial dos Angolas, fato encontrado em outras localidades de Minas

Gerais. Segundo Gonzaga:

“E vieram em tdo grande quantidade que os Angolas
chegaram a dar o nome a um bairro de Paracatu. Nos anais
da Cdmara de Paracatu, em 10 de maio de 1839, encontra-se
registrado: ‘E notdrio que Clemente Gil Martins tapara uma
estrada publica, que atravessa a Rua do Pedregulho para o
Arraial dos Angolas, sendo a dita estrada de muito interesse
publico por oferecer bom trédnsito sem atravessar o Corrego

Rico...”"

Entre os bens materiais dos senhores, os escravos eram considerados os de mais alto

valor, de acordo com inventarios dos habitantes®.

Aos escravos era dado comprar a sua liberdade, desde que possuissem bens para tal,

obtidos com trabalhos extras aos que lhes eram demandados pelo seu senhor.

Em 1745, a populagao do Arraial de Sdo Luiz e Sant’Anna das Minas de Paracatu era

constituida por 85% de escravos bantus e sudaneses.

Doria fornece-nos a reproducdo de algumas tabelas pesquisadas por Melo'® para os
anos de 1744-49°° e de 1808; nelas surgem, recenseados, pela primeira vez, os

~ 21
brancos, em comparagdo com os mulatos e os pretos*".

2 Gonzaga apud Doria, p. 18.

Doria, op. cit, p. 19.

Melo Oliveira. As Minas Reveladas, Paracatu, Prefeitura Municipal de Paracatu, 2002:1032.

Fonte: Cédice Costa Matoso (fotocopia existente no Arquive Publico Mineiro), em Campolina, Alda Maria Palhares
et Alii Escraviddo em Minas Gerais, Belo Horizonte, Secretaria de Estado da Cultura, Arquivo Publico
Mineiro/Copasa-MG, 1988:31.

o Mapa dos Habitantes Existentes dentro da Vila de Paracatu do Principe no ano de 1800, em: recenseamento
mandado fazer pelo Ouvidor Moraes Navarro, em Annaes do Senado Mineiro, 42 Sess3o da Primeira

Legislatura, Ouro Preto, Imprensa Oficial de Minas Gerais, 1984, p. 91.
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1744 - 1749

Arraial de Sdo Luiz | Anos Escravos Forros
e Santa Anna das | 1744 5.946 56
Minas do Paracatu | 1746 7.392 72

1747 6.672 45

1749 5.570 61
1800
Estado Brancos Mulatos Pretos

Livres Cativos | Livres Cativos

Casados 77 147 2 109 10
Solteiros 173 840 23 700 786
Viuvos 16 33 15 2
Total: 2.933

Paralelos a ordem escravocrata, surgiram os quilombos, locais para onde iam os negros
gue contestavam a situagdo de escraviddo, muitos deles comerciando com as
localidades proximas, estabelecendo relacdes econdmicas com o sistema econdmico
vigente. Assim, os quilombos ndo se localizavam apenas em lugares isolados e ndo
tinham como caracteristica Unica a fuga. Nos quilombos préximos aos locais de

mineragdo, 0s escravos exerciam o garimpo, trocando o ouro por mercadorias e cartas

de alforria®?.

7 Daria, op. cit, p. 27.



A territorializacao da Familia dos Amaros: Pituba.

Amaro Pereira das Mercés, ancestral fundador do grupo Familia dos Amaros, tem
registrada sua presenca no Pituba em 1829, em livros de registro de batismos
encontrados na Diocese de Paracatu. O livro 3 corresponde aos batismos realizados

entre 1823 e 1833, e a referéncia localiza-se no verso da pégina 173:

“O padre José Luiz Ferreira batizou a Manoel, filho de Amaro
Pereira e Igndcia Duarte, crioulos forros, moradores no

Pituba, 12 de novembro de 1829”3

Existem, ainda, registros do batismo de outra filha de Amaro, Raimunda, em 1837; e de
Maria, filha de Cypriano, que, por sua vez, é filho de Amaro com sua primeira esposa

Anna de Freitas, sendo padrinho Amaro.

A partjr destas informagdes, pressupde-se que, se Cypriano estava batizando uma filha
em 1837, teria, a época, entre 20 e 30 anos, o que leva a crer que teria nascido entre
1800 e 1810. Casando-se Amaro com Anna de Freitas por volta da Ultima década do
século XVIII, presume-se que Amaro deve ter nascido entre 1760 e 1770. A sua
segunda esposa, chamava-se Ignacia Duarte, de acordo com o inventédrio de Amaro

Pereira das Mercés, realizado em 1855, nascera em 1764.

A categoria social crioulo forro, encontrada no batismo de Manoel e referente a
Amaro, indica que este era nascido no Brasil, uma vez que “negro”, era uma categoria

para africanos®.

Com base em evidéncias documentais e na memdria dos descendentes, Doria afirma
que: “na primeira metade do século XIX, Amaro residia na regido, junto com outros

agrupamentos negros - com os quais tinha relacdes, intercasando-se eles entre si, e ali

2 Doria,Op. cit, p. 31.
* Ibidem, p. 32.



constituiu sua familia. De como Amaro logrou sua carta de alforria e de como chegou

ao Brejo do Pituba ndo existem informacdes.

Nos idos de 1800, Amaro ocupava uma terra bem no sopé do Morro do Ouro, regiao
aurifera que se esgotara e cujas terras nio mais interessavam aos que mineravam por
contrato, as quais ja era possivel percorrer (...)”**, numa alusdo a que os caminhos ndo
mais estavam interdidatos. Ali, Amaro instalou-se constituindo uma descendéncia que
se estende até hoje, tendo-o como referéncia. O grupo que se formou mantinha-se
com uma agricultura de subsisténcia, complementada com alguma atividade de
garimpo.Essa atividade do garimpo se prolongou na regifio e, mesmo fora dela, até

pouco tempo, quando lhes foi proibida.

Portanto, eram negros livres, vivendo no interior da ordem escravocrata. Ha registro,
também, nas pesquisas motivadas pelo Inventario de 1855 da existéncia de uma outra
pessoa com o sobrenome Pereira das Mercés, “(...) a indicar que Amaro teria tido
irmdos ou parentes que habitaram a regido e que, pela oportunidade conferida pela
Lei, registraram as terras nas quais trabalhavam e das quais, portanto, detinham a
posse”. Outros pressupostos vizinhos transformaram-se em parentes afins através de

casamentos, eram os Duarte Ferreira e Araudjo Ferreira®®.

A regido ocupada por esses agrupamentos configurava “(...) um poligono delimitado
por alguns marcos geograficos: o Arraial de Santo Anténio da Lagoa (hoje referenciado
pelo grupo como Arraial da Lagoa de Santo Anténio, ou, simplesmente, Lagoa, e a
lagoa que da nome ao arraial, a Serra do Ambrdsio (na sua primeira elevacdo, a Serra
do Sabdo), o corrego de Sdo Domingos, o Aracaja (abaixo do ponto onde o cérrego de
Pombal ou Vigario Geral desagua no S&o Domingos), o Cérrego do Pombal ou Vigario
Geral, que joga suas aguas também no Corrego de Sdo Domingos, o Morro do Picarrao,
o Corrego do Olha Bem gue, da mesma forma, desdgua no Sdo Domingos, e o

Sapateiro”®’

?5 Ibidem, p. 32.
il Doria,op cit., p. 38.
7 Ibidem, p. 40.



Doria afirma que:

“(...) com a independéncia do Brasil da Coroa Portuguesa em
1822, ficaram nulas as leis que regiam a posse e a ocupacdo

de terras na antiga colénia.”

Assim, até o estabelecimento de novas regras de posse e propriedade territorial,
forma-se, com a decadéncia de Paracatu, um sem nimero de comunidades negras;
delas se originaram os arraiais que fazem parte da memodria dos descendentes de
Amaro: Arraial do Cunha, do Sabdo, da Capoeira, de Santa Rita e do Bom Sucesso, além
dos criados a época da descoberta das minas em Paracatu; existem ainda hoje o de
Sao Domingos e o de Sdo Sebastido. Distribufam-se, de acordo com Doria, “(...) ao lado

de fazendas consolidadas, em sopés de serra de terreno dspero, nas margens dos

riachos e cérregos outrora auriferos”.”®
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Quando Amaro morreu, em 1847, possuia cafezal, um engenho de cana, animais de
tragao, carro de boi e alguma criagdo miuda: cabras, porcos, galinhas. Havia
conseguido adquirir, também, uma “parte” de terra proxima ao lugar onde residia -

registrada por sua vilva em 1854 - denominada Macaco, area ao longo dos trés

% |bidem, pp.33e 34.
* Cf. Inventario de Amaro Pereira das Mercés.



“tanques” ou agudes, construidos na época da mineragdo e que existem ainda hoje,

fazendo parte da histdria contada pelos seus descendentes®,

Segundo um morador, as terras, antes da construgdo da rodovia que ird cortar o
territorio em dois, “era tudo uma coisa s&”. A documentacdo minuciosa da
propriedade dessas terras pode ser encontrada em Doria’’. Essas terras, mais a
memoria da genealogia recebida pelos descendentes atuais, atestam, pois,
claramente, a existéncia ali d’'uma comunidade negra rural, formada pelos
descendentes de Amaro Pereira da Conceigdo (ou Mercés?), e dos casamentos com 0s

vizinhos e parentes.
O territdrio hoje, segundo depoimento dado por Paula Balduino de Melo a Doria:

“(...) é definido ao leste por um terreno no Morro do Ouro, hoje
de propriedade da empresa Rio Paracatu Mineracdo (RPM),
contiguo ao territério atualmente ocupado pelos descendentes
de Amaro que ainda resistem na terra. Ao norte, os limites sdo
definidos pela linha imagindria que segue da Pedra Preta até a
Serra do Ambrésio, pouco antes da ponte na MG 188 sobre o
ribeirdo Santa Rita, onde atualmente existe um pequeno
comércio (vendinha) de propriedades de Anténio de Santinho.
A nordeste, as terras reconhecidas pelos Amaros como suas se
encontram com os fundos do Arraial da Lagoa de Santo
Anténio. A oeste, o territorio se depara com a Serra do Sabéo,
no sopé da Serra do Ambrésio, e ao sul com o Aracajd, um local
ho cruzamento entre a estrada antiga e o Corrego do Vigdrio

Geral”.*?

30 Daria, op. cit, p. 36.
' |bidem
3 Ibidem, p. 41.
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O processo de expulsdo dos Amaros inicia-se no momento em que Felishina, filha de
Bernardina Pereira das Mercés, bisneta de Amaro, teria “perdido-se” com Bernardino
Nunes, com quem teve um filho. Posteriormente, ela se casou com Oliveira Vidal, com

quem teve cinco filhos, reconhecidos como sendo do grupo dos parentes dos Amaros.

Dos dados coletados por Doria, depreende-se que Bernardino manteve com a
comunidade relagdes de vizinhanga, de compadrio e afetivas. Tinha um pedaco de
terra vizinha a ocupada pela comunidade negra, que ndo era segmentada em

propriedades privadas.

A terra era usada da seguinte forma: “a casa de moradia e o quintal eram apropriados
por cada familia, mas as terras de plantio eram selecionadas a partir de uma relacdo
com a terra e que constituira o direito de nela estar e de nela permanecer, na qual a
logica da propriedade privada ndo encontrava respaldo”. O uso comum das terras, de
cuja propriedade tinham ciéncia, era estendido a parentes nio consaguineos, uma vez

que se estabeleciam lagos de pertencimento pela via do casamento e/ou compadrio®.

Bernardino avangou sobre as terras de Felishina, obrigando seus filhos a sairem, depois

que ela morreu em 1979.

Outro a invadir e expulsar os Amaros de suas terras foi Maximiano Alves Campos. Este
chega as terras dos Amaros na geragdo de Bernardina, passando a ocupar

gradativamente as terras. Os Amaros atuais ndo sabem explicar o processo de entrada

* Doria Op. cit, p. 52.
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de Maximiano. A sua procedéncia seria de um lugar chamado Bau, onde era um

pequeno lavrador. Ele se dizia “cumpadre de vé Bernardina”.

Na documentacdo levantada por Doria, ele ndo aparece como proprietario de terras
na regido. Uma referéncia histdrica referente a uma possivel terra de Maximiano Alves
Campos aparece em 1943, mas sem possuir registro definitivo, o gue sugere

“fabricagdo” de documentos para legitimagdo da usurpacio.
Segundo Doria:

“A cadeia dominial das terras em méos dos detentores atuais,
que as compraram dos herdeiros de Maximiano Alves Campos,
retroage a 17/01/1962, e as certiddes de venda dessas terras
foram originadas de sentenga de julgamento de acdo diviséria
nédo atributiva de dominio, realizada nos anos sessenta do

século passado”.*

Outros proprietarios que passaram a atribuir-se o direito de propriedade sobre as

terras de Amaro, ndo possuem legalidade.

“Ou seja, toda a drea ocupada durante mais de um século pela
comunidade rural negra Familia dos Amaros, em poucos anos
passara para as mdos de terceiros, que, sem apresentar
documento algum de transferéncia legal de propriedade ou de

posse, tentaram documentd-la legalmente em seus nomes”.*®

Apesar das relagbes de compadrio, tanto Maximiano, quanto Bernardino assumem
outra logica que ndao a do parentesco e compadrio — que associa um patriménio

comum que o grupo partilha, segundo a légica dos Amaros - para instrumentalizar, de

34 Ibidem, p. 54, 55.
* Ibidem, p. 57.
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acordo com o projeto individual de Maximiano de acumulagdo de capital e constituicdo
de um dominio territorial, a invasdo das terras, transformando uma terra patrimonio,
numa terra mercadoria a ser colocada no mercado regional de terras pelos seus

herdeiros.*

Ao mesmo tempo em que toma a terra através de vérios artificios em que estabelece a
dependéncia de alguns Amaros em relagdo a si, Maximiano inicia um processo de
substituicdo do sobrenome dos Amaros por outro. Assim, quem era Pereira das

Mercés, passa a ser Pereira de Sena.”’

Envelhecido, Maximiano muda-se para o Arraial da Lagoa, e o seu filho Prisco, nascido
em 1903, ira ocupar definitivamente o territério dos Amaros, ja fracionados em varias
propriedades. Tanto Maximiano quanto o seu filho Prisco ndo se casaram, mas
possuiam inumeros filhos naturais, que mudaram seus nomes de registros para serem

reconhecidos como herdeiros.

Bernardina, neta de Amaro, ainda tentou lutar pelos seus direitos, mas em vio.
Bernardino Nunes, apds uma tentativa malograda de obter assinatura dela em
documento que comprovasse a venda de terras, alia-se a Prisco, resolvendo os dois
ocupar a terra. Ao lado disto, pessoas que tentavam ajudar Bernardina eram
compradas. Ela morre em 1938, e as ameagas e violéncias voltam-se contra seus filhos,

particularmente Inés, Juliana e Camilo, bisnetos de Amaro.*®

Com a perda das terras, o local de trabalho diminui, e uma parte da familia é obrigada
a deixar o Macaco, como € o caso de Benedito, filho de Juliana, assim como de Paulina
e Gabriel, irmdos de Camilo. Permanecem Camilo, Inés, casada com Dionisio, Juliana,

Felisbina e Margarida.*

Vida rural na cidade - Paracatuzinho.

Em 1943, morrem Raimundo e Dionisio. Inés fica desamparada enquanto se

intensificam as perseguicGes a sua familia. Além disto, ela vai ser vitima de um artificio

& Ibidem, p. 59.
* Doria. Op cit, p. 62.
* \bidem, pp. 64 a 66.
** Ibidem, p. 70.



criado por Benvindo Teixeira, cunhado 'de Prisco, para retird-la da terra sem gastar
dinheiro. Junto com a professora D. Maria Trindade, Benvindo faz um abono de familia
para Inés e Dionisio, oferecido pelo Governo Federal a quem tivesse seis filhos.
Quando este dinheiro chega, apds a morte de Dionisio, Bernardino incentiva Inés a
comprar uma terra e sair do Macaco. Esta acaba comprando um terreno aforado

situado as margens do Cdrrego Rico, em Paracatu, entdo uma zona rural:

Quando saiu o abono familia... Veio o dinheiro para néis,

mamde juntou com tia Mauricia (...) pra comprar isso aqui...

No entanto, a autonomia anterior estara perdida, uma vez que Inés passa a trabalhar
para a parenta Mauricia e, posteriormente, para os padres, que ainda hoje |a possuem

a sua chacara, instaurando-se um tempo de escassez e fome.

“Primeiro mamde trabalhava para tia Mauricia, ela punha
mamde para capinar aquele montdo de terra, ndis era
pequeno, ndo podia ajudar ela, quando, tinha galinha passava
bem nds comia... o resto da galinha acabou, néis comia
jurubeba... ndis ia ajudar no engenho para tia Mauricia fazer
rapadura. Fazer melado... o sol quente pra danar.... ... ganhar

micharia.

Ai nois passamos a trabalhar para os padres... ndis dessa
finurinha assim... fazia um comé.. nés comia esse comezinho...
quando era uma hora da tarde morrendo de fome... passava a

comer a marmelada chamada coringa....

A senhora conhece? Ndis comia e ficava aquele gato seco...

vamos comer o resto do passarinho, comendo isso...”

Posteriormente, com a perda das terras da tia Mauricia, Inés e filhos continuaram a

morar na casinha que possuiam no terreno comprado por eles. Local isolado, sem

T
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estradas, beirando o Cérrego Rico. O local possuia “uns seis ranchos de capim e trés ou

quatro casas de telha comum”.*®

Crescidos, os filhos de Inés comegam a trabalhar para ajudar a méde. Um deles saiu de
Paracatu indo para Santa Barbara, de 13 para Cristalina, depois Maranhio, retornou de
|a e voltou a trabalhar na roga como trabalhador sem terra, plantando na meia. O

primeiro local foi em Engenho d’Agua, perto da Lagoa.

Trabalhador, além do combinado plantou feijdo para si, sendo exigido pelo fazendeiro
que Ihe desse uma parte. Procurando advogado fez um acordo e vendeu o direito para

o proprietario.

Em seguida, trabalhou com Pedro Alves Campos, um dos filhos de Maximiano. Assim,
ha um retorno ao Macaco na condigdo de subordinado em terras que haviam sido da

sua familia. Paralelamente, garimpava para complementar a sobrevivéncia.

Esteve em mais alguns lugares até que retornou a Paracatu, quando entdo construiu a
sua casa no terreno da mae, onde outros irm&os ja haviam construido também as suas,

no mesmo padrdo que havia no Macaco e encontrado em Sdo Domingos.*

Com o crescimento da cidade, o terreno da familia tem uma parte invadida, e a
urbanizacdo segmenta o terreno, impedindo a continuidade espacial familiar nos

moldes tradicionais.

As casas foram isoladas em quarteirdes. Mesmo assim, conservaram a criacdo de
animais, levando carneiros e cavalos para a beira do cérrego, recolhendo-os a noite

para os fundos das moradias.

Com uma carroca que José Coelho e Hondrio, dois filhos de Inés haviam comprado, e,
que fora vendida por José a Hondrio, buscava-se alimentos complementares para os
animais em lugares mais distantes, uma vez que as gramineas da beira do cérrego nio

eram suficientes.

0 Ibidem, p. 82.
! Ibidem, pp. 82 a 87.



A partir dai, comegaram a aceitar servi¢cos de frete com a carroca, atividade que seu
Hondrio exercia até pouco tempo, quando perdeu o seu cavalo. Benedito, outro irmao
de Hondrio, também exerceu essa atividade e comecou a recolher materiais que

armazenava em sua casa, acabando por transforma-los em meios para sua arte.

Confinados em quarteirdes com casas muradas por imposicao da prefeitura,
continuaram, todavia, a plantar e criar animais nesse espaco exiguo; alguns possuiam

até mesmo casa de farinha e engenho de moer cana, como é o'caso de Hondrio.

Fabricavam e ainda fabricam gamelas, peneiras, colheres e outros utensilios para uso
proprio e venda. Alugavam terrenos para plantio de milho, feijdo, abébora, vendendo
o0 excedente nas ruas da cidade. As atividades de garimpo continuaram nos COrregos e

rios proximos, até que foram proibidas pelo IBAMA.*?

O fato de morar na cidade, ndo sera motivo para se desfazer o intenso relacionamento

que tinham e continuam a manter com os que haviam permanecido no Macaco.*?

A dispersdo nas proximidades de Paracatuzinho e o modus vivendi citadino

A nova configuragdo espacial na cidade resultante da diminuicio das propriedades
levou, com o tempo, a uma dispersdo para locais proximos a Paracatuzinho. No Arraial
d’Angola, existem duas residéncias com oito moradores no total. No Bairro Cidade
Nova, ha quatro residéncias com 14 pessoas €, no Bairro Novo Horizonte, uma

residéncia com cinco pessoas.

Gradativamente, os descendentes de Amaro vio ocupando fungdes no comércio e na
rede de servigos. Algumas mulheres aceitam trabalhar como empregadas domésticas.
Duas mogas possuem o curso superior. Hondrio possui aposentadoria rural. Benedito
trabalhou vinte e cinco anos na prefeitura local e, quando ficou doente, foi despedido

sem nenhum beneficio social. Sua esposa trabalha, atualmente, no posto de sadde.

Os filhos de Benedito e Hondrio continuam a trabalhar com as carrocas em fretes. Um
filho de Benedito continua a recolher refugos e a transformar a casa da familia em

depdsito. A policia e a secretaria de satide criam problemas para a criagdo e circulacdo

2 Ibidem, pp. 87 e 88.
** Doria opcit, p. 73.



de animais na cidade, acentuando a contradi¢do entre a conservacio de um modo de

vida rural e o mundo em que sdo forcados a viver.

Na visita que fizemos com Hondrio e Mariinha, viiva de Benedito, a casa de Moacir e
Candida, o didlogo entre os dois era revelador de como ainda possuem um referencial

todo voltado para a vida rural, e como é vital para eles o retorno a terra.

O ntcleo de resisténcia rural

No dia 21 de novembro, fomos conhecer o local de moradia de Moacir, Candida e seus
filhos. A primeira impressdo é de que, de um lado, estdo acuados pela empresa e, do
outro, por fazendeiros. Um desses ultimos entrou na justica contra Moacir, porque
desmatou um pequeno pedago de terra, e Benedito, ainda vivo, retirou um pau de
arvore para fazer esculturas em madeiras. Belas e bem feitas, a julgar pelos
exemplares existentes na sala de visitas, feitas pelos filhos de Candida em aprendizado

com o parente.

A morada onde ocupam as duas familias tornou-se um espaco de resisténcia
comunitaria que fica no antigo terreno que lhes foi usurpado por grileiros. Esta aqui,

provavelmente, a explicagdo para tantas pressées.

Posteriormente, verificamos que existem outros interesses da mineradora pelo
espago, o que, por sua vez, pode esclarecer a compra por ela de propriedades no

entorno.

Os animais, porcos, cabras, patos, marrecos, galinhas, maritacas, sdo criados soltos e

em harmonia no terreiro, exceto porcos maiores e as cabras, que ficam presos.

Benedito construiu uma casa ao fundo e ao lado da casa deles, caracteristica da sua

arte, para morar com Mariinha.

Voltamos impactados com a situagdo de desespero de Moacir. Até pouco tempo,
plantava de meia com os fazendeiros vizinhos, tendo sido dispensado apds o

reconhecimento das terras como quilombolas.



A propriedade do Sr. Moacir é cercada por arame farpado e cortada por um riozinho.

Séo Domingos faz parte do mesmo movimento histérico de ocupacdo das minas de
Paracatu, ja abordado em relagdo aos Amaros. No entanto, algumas caracteristicas

sao-lhe proprias; delas falaremos agora.

Como vimos, em 1731, Frois assentou o Arraial de Sdo Domingos a cerca de dois
quilémetros do Arraial de Sant!Anna, quando ali esteve acampado em 1731. Em oficio
dirigido a Fundagdo Palmares, datado de 21 de dezembro de 1998, o prefeito da
cidade solicita a referida fundagdo que faga estudos para “(...) agilizagdo do
reconhecimento dessa comunidade como antigo ‘Quilombo’, como meio de garantir a
preservacdo desse importante acervo histérico”. Na mesma correspondéncia, refere-

se a Sdo Domingos como sendo o local onde se iniciou Paracatu®
No dizer de um entrevistado por Souza, apud Sabara:

“Muito tempo passado, os escravos trabalharam aqui, foi aqui
que os bandeirantes chegaram. Abarrancaram aqui primeiro.
Aqui tinha a casa do senhor e a casa dos escravos. Até hoje a
gente encontra os restos das casas, das senzalas e muito
material utilizado pelos escravos, como ferramentas e

cachimbo.” *

O que se depreende, € que os habitantes da comunidade foram, outrora, da mesma
forma que os Amaros, a mdo de obra necessaria para que o empreendimento

colonialista de exploragdo das minas de ouro em Paracatu pudesse sobreviver.

Em carta dirigida a Fundacdo Palmares para expedicdo de registro no livro de cadastro
e certificacdo, delimitagdo, demarcagdo e titulacdo do territdrio, a comunidade se
autodefine como “Grupo de Remanescentes de Comunidade de Quilombo”, relatando
que estdo ali hd 230 anos, aproximadamente, desde as bandeiras e a abertura do

garimpo, permanecendo até hoje.

4 Oficio n2 294/298 — Gabinete do Prefeito — Paracatu, 21 de dezembro de 1998.
" Sabarg, op. cit., p.22.
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Uma das entrevistadas, atualmente com 68 anos de idade, informou que foi nascida e
criada em Sdo Domingos, assim como o seu pai, avd e bisavd. Em outra entrevista, a
mesma pessoa diz que a caretada, da qual falaremos no item 7, existe na localidade

desde o seu tataravod (tetravd).

Quando se analisa a drvore genealdgica desses moradores, podemos tracar uma linha
de ascendéncia que remonta, no minimo, ao século XVII, em 1877, data de
nascimento de Manoel Lopes dos Reis, pai de uma das moradoras atuais da
comunidade e referéncia para a histdria no que se refere as trés familias que deram

origem ao nucleo: os Lopes, os Coutrim e os Pinheiros.

Em Amaros, as relagdes de parentesco delineavam a ocupagdo espacial da terra,
tornando-a um territorio indiviso, de uso comum, acessada através das relagdes de
parentesco pessoas que se fizeram parentes pelo casamento, abrindo-se, também,
para aqueles com os quais os ocupantes mantinham rela¢des de compadrio®, o que

ira ocasionar a perda da terra, conforme ja descrito.

A comunidade constituiu-se assim, pelos casamentos entre ntcleos familiares na
regido, sendo comum o casamentos com primos, particularmente, os paralelos.”’” O

porque deste tipo de preferéncia precisa ser mais bem analisado.

Na historia mais recente, Bernardina e Inocéncio estabelecem a linha de ascendéncia

principal. Bernardina era neta de Amaro, o ancestral fundador.

O compadrio era um termo de inclusdo, havendo, também, a pratica da adogdo de
filhos alheios. As trocas de servicos aconteciam, como entre outras comunidades
quilombolas. Aqui, trocavam-se, segundo Doria, feitura de roupas, trabalho na roca e

construcdo de moradia.*®

O convivio social entre os parentes, compadres e vizinhos era de proximidade e
camaradagem, a excecdo dos compadres que irdo tirar proveito da relacdo para a

expropriacao territorial.

6 . "
Doria, op. cit, p. 45,
Y Primos paralelos na terminologia antropoldgica sio os filhos de irmaos do mesmo sexo.
98 Doria, op. cit, p. 50.
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Em S3o Domingos, assim como nos Amaros, as relacdes se davam basicamente com os
parentes, os compadres e os vizinhos. Os mais velhos visitavam um parente,
compadre, amigos. Enquanto conversavam, as criancas brincavam. Os mais velhos se
ajudavam, trocavam arroz pelo feijdo ou davam. O marido de uma das informantes era

assim, “colhia e dava uns 20 kg pra um, pra outro”

Até a caca era dividida entre os mais préximos. Hoje, ndo existe mais isto, porqgue nao

existe terra pra colher, plantar.

Em noite de lua clara, os vizinhos reuniam-se numa casa e brincavam de roda, pular
corda, batizado de boneca, cozinhar, vaquinha de manga. As meninas cozinhavam e os

homens pegavam a lenha.

Haverda uma diferenciagdo em relagdo a Amaros, dada pelo fato de que, aqui, a
espacializacdo ocorrerd em fun¢do da linha de parentesco entre trés familias, como ja

apontado.

No entanto, estdo presentes os tracos dos casamentos entre primos paralelos,

indicativa de endogamia.

Em Amaros hd venda de produtos hortigranjeiros na cidade de Paracatu, quase tudo

que é produzido por eles é vendido na cidade.

Em 530 Domingos, se na comunidade o mundo era o dos parentes, compadres e
vizinhos, na cidade as diferencas e desigualdades irdo aparecer, particularmente o
racismo. Uma das professoras da localidade conta que, quando foi matricular-se na
escola, nao queriam fazer a sua matricula, porque era negra. Um funcionario interveio
pedindo que ela fosse aceita, obtendo a seguinte resposta: “se matriculamos, a gente
abre uma excegdo e, ai, 0s outros negros vio querer estudar. Entdo, como vamos

arranjar empregadas?”

Historicamente, os negros, como ja foi dito, eram mao de obra para as atividades de
mineragdo e vendiam os seus produtos informalmente na cidade. Algumas mulheres

trabalhavam e trabalham como empregadas domésticas.

9



Quando Amaro adquire as terras no Pituba, estas, como vimos, eram em terrenos
aridos, dado o esgotamento em funco da mineracéo. A literatura aponta ser esta uma
caracteristica de varias comunidades negras que se estabelecem em fungdo da

derrocada econdmica das regides (bandeiras).

Essa € também uma caracteristica de grupos indigenas que se afastavam dos seus
territdrios, quando da chegada do homem branco, retornando a eles quando da
decadéncia econémica que torna os espacos desinteressantes para os usurpadores

(Darcy Ribeiro).

No entanto, no caso indigena, retorna-se para uma terra que sempre lhes pertencera,
enquanto os negros vao conformar um novo territorio, uma vez que os seus de origem,

foram-lhes retirados na diaspora africana.

Apesar de aridas em virtude da mineracio, as terras s3o ocupadas, de forma a garantir
a sobrevivéncia do grupo, que se mantém com uma agricultura de subsisténcia - o que
€ comum a outras comunidades - complementada com alguma atividade de garimpo,
que se prolonga na regido e mesmo fora dela. Essa atividade de mineracdo ocorreu até
pouco tempo, quando Ihes foi proibida por 6rgdo federal sob a justificativa de poluicao
do meio ambiente, o que ndo entendem muito bem e, muitas vezes, percebem como

proibicdo das mineradoras:

“De primeiro papai tirava ouro e ia mais dois filho, e mamde,

dois filhos, também, maior.

Papai tirava o ouro e comprava cumé, mamée comprava

roupa para ndis, criava galinha...”

“Trabalhavam manual, vinham, quebravam as bateias, os
caixotes. O pessoal fica revoltado porque eles que néo poluem

séio retirados, os outros néo”.

A terra, geralmente ocupada por um grupo familiar que atua como uma unidade de

producdo, possuia a roga e os quintais. Na roca, em geral localizada ao fundo dos



quintais, plantava-se arroz, feijdo, banana, mandioca, abdbora, milho, batata doce,
quiabo, inhame, feijdo andu, feijdo fava, feijio de fava roxa, maxixe. O milho plantava-

se em janeiro.

Doria dd-nos uma descri¢do detalhada de como eram praticadas as atividades que
davam a sobrevivéncia da familia: “Dionisio, era lavrador, plantava pequenas lavouras
de subsisténcia e cultivava card, abdbora, banana e batata, entre outros produtos em
seu quintal ou consorciados com a lavoura; possuia uma grande roca de cana na beira
da praia do Sdo Domingos, um engenho de pau no qual ele mesmo moia a cana, com

seus filhos ajudando na roda do engenho. Fazia rapadura para consumo préprio”.

Trabalhava para Prisco, filho de Maximiniano, por jornada, assim como outros
lavradores das redondezas. Tirava ouro e pescava *°. Esta (ltima frase, ja indica o
processo em que, além de expropriados territorialmente, também o sdo enquanto
forca de trabalho para os invasores, quando os terrenos vio tornando-se escassos. Na
primeira geracdo plantava-se na terga. Ja na segunda geracdo de invasores, como é o

caso de Prisco, passa-se a plantar de meia.

Figura 17: tumulo de Prisco Alves Campos, no cemitério de Sdo Domingos

Vérias plantas eram e sdo utilizadas para a cura de doencas, caracterizando-se uma
medicina caseira, assim como em outras comunidades negras. Os quintais eram ricos
em especies, e ainda hoje o sdo. A equipe de biologia recolheu o nome de 140 espécies
comum as duas comunidades. Em geral, os quintais possuem por volta de 60 espécies.

Complementar a horta, existia e existe a cria¢cdo de animais.

** Doria, op. cit, pp. 69, 70.



Como pudemos verificar em casa de Moacir e Candida, 14 se encontram galinhas,
patos, porcos, algumas cabecas de gadd, cabras, cachorros. A equipe percebeu um fato
interessante, o da convivéncia livre e pacifica de todos os animais. As casas eram de
adobe, existindo nelas o barbeiro que provoca a doenga de chagas, fato acontecido
com Benedito e que provocou a sua morte. Usavam-se, também, tijolos de barro cru
feitos por eles, e telhas de barro. Mas em alguns momentos da histéria deles, os

telhados sdo também de capim.

Figura 18: casa de Moacir e Candida, em Amaros, Paracatu.
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Figura 20: forno tipico das casas em Amaros, Paracatu.

A feitura de uma roga ou a construgdo de uma casa podia ser realizada, também,

através do mutirdo.

“Ai era assim, tinha os mutirdo, tinha as treigéo. Treigdo era
quando juntava todo mundo para trabalhar sem o outro
saber, chegava tudo de uma vez. Ai chegava e quando
terminava, todo mundo dangava e eu dangcava também. [ Os

bailes] Era de instrumento de méo mesmo, violdo, pandeiro
#50

Os Amaros mantinham intensas relagdes com o Arraial da Lagoa. Ali, além da vida
social e educacional, eram comprados os bens que eles ndo produziam como o 6leo, o
querosene, o sal. As criangas freqiientavam a escola até a 32 série, indo para a cidade

de Paracatu terminar a sua formaco.

Segundo Doria, ndo havia relagdes econdmicas entre as comunidades negras da regido,
o que é um indicativo de auto-sustentagdo (comunidades autarcas). Na pesquisa

realizada por nds, foram detectados alguns casamentos entre as comunidades.

%0 Apud Doria, op. cit, p. 50.
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Entretanto, as trocas simbodlicas, as festas profanas e as festas de santo estabeleciam
importantes lacos culturais.”® Nos mutirées havia, também, a participacio de pessoas

das outras comunidades, a indicar uma intera¢do grande entre elas.

Em nossas entrevistas, surgiram falas demonstrando claramente que estdo informados
uns sobre os outros, em fun¢do dos encontros motivados pelo campo politico criado

com 0s encontros quilombolas.

Quanto ao quintal, a horta deles tem muitas variedades de plantas e de pimentas. As
plantas estdo todas misturadas com outras coisas plantadas. Mas cada uma tem
finalidade especifica: para dor de cabega, gripe, enxaqueca, etc., isto.é, diversificada

variedades de plantas no quintal.

Estas informagdes nos mostram como sdo tratados todos os problemas de salde
deles: por remédios caseiros naturais, produzidos no quintal de casa. Dona Candida
planta sem técnica especifica. Os animais soltos no quintal comem frutas caidas no
chdo. As galinhas comem casca de banana e de manga, etc. Possuem cisterna e
bomba manual. O banheiro é do lado de fora da casa e tem sé um buraco cavado no

chao.

Com a mudanc¢a para a cidade, o modus vivendi rural continuara de forma mais
restrita, mas significativa, uma vez que, inicialmente, as caracteristicas ainda eram as
de uma area rural. No entanto, a autonomia anterior estara perdida, uma vez que, no
caso de Inés, passam a trabalhar para a parenta Mauricia e, posteriormente, para os
padres, que ainda hoje |3 possuem a sua chéacara, instaurando-se um tempo de

escassez e fome.

“Primeiro, mamde trabalhava para tia Mauricia, ela punha
mamde para capinar aquele montéo de terra, néis era pequeno,
ndo podia ajudar ela, quando, tinha galinha passava bem nds

comia... o resto da galinha acabou, ndis comia jurubeba... néis ia

1
Doria, op. cit, p. 50.



ajudar no engenho para tia Mauricia fazer rapadura. Fazer

melado... o sol quente pra danar.... ... ganhar micharia.

Ai, nois passamos a trabalhar para os padres... néis dessa
finurinha assim... fazia um comé... nés comia esse comezinho.
quando era uma hora da tarde morrendo de fome (...) passava a
comer a marmelada chamada coringa, a senhora conhece? Ndis
comia e ficava aquele gato seco... Vamos comer o resto do

passarinho, comendo isso...,”

Em Sdo Domingos, a familia nuclear, constituida de pai, mie e filhos, ocupava um
terreno que servia como meio de subsisténcia pelo cultivo da roca, da horta de quintal
e da horta medicinal. Em alguns casos, conjugam-se as duas coisas, a horta caseira e a
horta medicinal. A medida que os filhos vdo se casando, constroem suas residéncias no
quintal dos pais, agregando-se, também, no mesmo espaco, os parentes afins. Aqui, a
logica é a de uma relagdo com a terra, que constitui o direito de nela estar e nela

permanecer, sem encontrar respaldo numa apropriagdo privada.

Uma entrevistada informa-nos que as terras eram vistas como sendo de um dono sé.
Desta forma, a relacdo com a terra ndo segue as normas do capitalismo vigente; eles
estabeleciam com ela um uso comum n&o s6 para os parentes, como, também, para os
gue se incorporam ao grupo através dos casamentos, assim como pelas relaces de

compadrio.

No caso da familia da informante, as terras eram do seu tio avé, um Lopes, com a

#5265y seja, 0s seus irmdos consanglineos. Cada um dos irmios ficava

“irmandade
numa parte das terras. Uma parte das terras da avé foi comprada por seu pai e outra

era do seu tio avo.

2 Interessante a se notar no uso da palavra irmandade é o fato de ser ela, em geral, ser utilizada para referir-se
a0s Negros que se congregavam e, até hoje, se congregam em irmandades religiosas para defesa de seus direitos,
englobando muitas delas as relagdes que irdo se dar no Congado, onde todos se véem como sendo uma sé
irmandade.



Este padrdo parece configurar-se como sendo recorrente, ou seja, a circulagdo da
propriedade territorial entre parentes, seja através de compra, seja de heranca. As
terras do seu tio avé Firmino foram compradas por Nicolau, um outro parente, que as
vendeu para a Rio Paracatu Mineragdo. Hoje, o INCRA ird fazer a divisa da terra, que se

limita, segundo ela, com os Amaraos.

Aqui, novamente, como nos Amaros, a relagdo com a terra se dava para as atividades
de subsisténcia com o plantio de milho, cana, banana, mandioca, abacaxi, além de
pequenas criagdes de ovinos e caprinos, complementadas com a atividade de garimpo,
praticada até mesmo pelas criancas, assim como a lavoura. No quintal de uma
informante, foram encontrados os seguintes tipos de frutas, algumas tipicas do
cerrado: romd, acerola, figo, tamarindo, goiaba, limdo, laranja, lima, jabuticaba,
manga, pequi, banana marmelo, laranja cravo, pitanga, uva, caju, abacaxi, maracuja,
caja, manga, abacate, amora; havia, também. as plantas: acafrio, pinhdo roxo, bucha
vegetal, guiné, panacéia, mariquinha, caninha de macaco, babosa, erva cidreira,
eucalipto, jurubeba, horteld, horteld gordo e poejo, urucum, bulbo, algod&do, pimenta,
pimenta godé; jilo, matruz, losma, salsinha, cebolinha, carim, favaquinha, tomate,

inhame, xodo, indaia, sabugueiro, jaborandi.

As frutas e plantas serviam para a alimentacdo familiar, sendo o excedente vendido em
Paracatu, como ainda hoje o fazem algumas mulheres. Eram levadas em carrocas
puxadas a cavalo, além de serem vendidas nas ruas e de porta em porta. As mulheres
trabalhavam na roga “igual homem?”. Algumas mulheres especializavam-se na arte de

fazer remédio de horta, sendo procuradas pelos vizinhos.

As mulheres que ndo trabalhavam na roga faziam artesanato, chapéu de palha. Os
homens, nos meses que invernavam, faziam chapéus de uso nas lavouras e nos
garimpos. Tanto a produgdo feminina quanto a masculina, era vendida no mercado. A
chegada dos chapéus industriais faz com que os produzidos por eles percam o valor. O

material utilizado era o bambu. Fazia-se também peneira, cesta, jacd.

Hoje, eles consideram a proibigdo para o garimpo resultado da acio das mineradoras.



“Trabalhavam manual, vinham, quebravam as bateias, os
caixotes. O pessoal fica revoltado porque eles que néio poluem

sdo retirados, os outros néo”.

Como em Amaros, um costume que havia era o dos mutirées, chamados de “treigdo”.

“Os homens chegavam de manhé, sem os donos saberem. As
mulheres faziam a comida, colocavam em gamelas grandes e
punham folha de banana encima. A noite tinha o baile. Quem

queria receber ndo participava”.
Além do mutirdo, uma pratica comum era de uns ajudarem aos outros.

As casas eram de adobe e cobertas com capim. Para iluminacdo usavam candeia feita

de barro com pavio de algod&o, usando azeite de mamona como combustivel.

As parteiras traziam os filhos a vida. No sétimo dia, a parturiente ficava no guarto para
ndo pegar o mal de sete dias, com a candeia acesa. Esta era feita de barro, com pavio
de algoddo, e alumiava com azeite de mamona. A luz elétrica sé chegou a comunidade
ha mais ou menos vinte e cinco anos. O umbigo, depois de caido, era curado com

azeite de mamona e pd de fumo torrado e moido.

As criangas freqliientavam a escola até a 32 série, como j4 foi dito, e depois iam prarua,
ou seja, a cidade. A primeira escola da comunidade foi construida pelo sogro da

informante. Manoel Lopes dos Reis. A primeira professora foi uma parenta.

Os pais mantinham os filhos presos em casa; o entrosamento com outras criangas so
acontecia na escola, nas visitas familiares, e nos encontros de lua clara, dos quais

falaremos mais adiante.

Este estilo de vida foi deixando de existir a partir da década de 70, quando a cidade foi
ampliando a sua drea de influéncia sobre a comunidade. Os jovens nio quiseram mais

vestir as roupas de algodao, incorporando o estilo de vida da cidade.



Assim, até o momento em que as relagbes com Paracatu tornam-se maijs estreitas,
vestiam roupa de algod3o com mangas, as mulheres vestiam saias compridas, calgas os

homens.

As representagbes que ampliam a forma de interagdo dos grupos com o meio
ambiente, voltadas para a cura, e a crenca em seres e entidades outras que nao as do
cotidiano estabelecem interconexdes com este, uma vez que, ao falar dessa outra

dimensdo, dialoga-se e se interfere na vida do dia a dia.

Em ambas as comunidades € muito clara a existéncia de uma medicina particular a
estes grupos, pautada na interacdo grande com o meio ambiente e num conhecimento
profundo das propriedades das plantas e ervas consideradas curativas. Assim, surge a
figura de um especialista, o raizeiro, pessoa com um dominio de praticas curativas que

ndo é caracteristica de qualgquer um.

O universo mitico possui ainda outras dimensées simbdlicas que articulam a paisagem
geografica a paisagem social, que ¢, também, caracteristica de moradores da area rural

de Paracatu.

Entre os Amaros, segundo Doria: “O modo, porém, como as contam e articulam 2 sua
propria e particular histéria é que as torna importantes de serem reproduzidas aqui.
Sdo historias nas quais as crengas religiosas mais gerais e o cddigo moral particular ao
grupo sao articulados ao passado escravista e ancorados em acidentes geograficos e
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fenémenos geoldgicos caracteristicos do local onde viveram”,

Alguns lugares sdo sacralizados, as cavernas e lapas, Uma delas guarda a historia de
Santo Anténio Vivo, o Santo Anténio da Precatinha. Ao recontar histdrias e lendas do

% e~ 4 . 54
passado escravista, estas sao articuladas com eventos mais recentes.

As referéncias geograficas e toponimicas ligam-se 8 memédria e a identidade do grupo,
com séculos de existéncia, numa relagdo com o meio ambiente construida pelo grupo

no decorrer da sua historia.

® Ibidem
* |bidem p.121.
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Para Doria:

“Elimind-las é eliminar grande parte do que percebem que
sdo e de onde vieram, por isso certos locais devem ser

reconhecidos e preservados”.”®

Em Sdo Domingos os santos catolicos cultuados sdo: S&o Domingos, padroeiro da
comunidade, que tem o seu dia em 8 de agosto, mas cuja data pode variar de acordo
com a disponibilidade dos juizes e da possibilidade de comparecimento do “pessoal de

fora”. Nossa Senhora da Piedade é cultuada em setembro.

A festa de S3o Jodo é realizada no dia 24 de junho, quando acontece a caretada. Esta &
uma manifestacdo cultural que representa, hoje, a identidade das comunidades para si
mesmas e perante a sociedade envolvente. Existe, até, uma disputa amigdvel, sobre
onde ela teria surgido em primeiro lugar. Uma informante diz que se iniciou na Lagoa,

tendo sido levada para Sdo Domingos por um tio seu, zelador da igreja.

A caretada & uma tipica expressao dos afro-brasileiros do noroeste mineiro. Apenas os
homens participam. Durante a caretada, os homens usam mdscaras e roupas coloridas,
e saem cantando e dangando pelas ruas da comunidade e da cidade. E formada por 24

dancantes que se dividem em dois grupos de 12.

Metade dos dancantes esta vestida de homem e metade vestida de mulher. A danca é
realizada durante 24 horas ininterruptas. As mascaras sdo para ocultar o rosto das

pessoas, de forma a ndo serem reconhecidas.

Um dos informantes explica que a dancga existe desde o tempo da escraviddo. As
mascaras eram para esconder o rosto dos escravos, para ndo serem reconhecidos por
seus senhores. Existe um comandante que coordena a coreografia e que se sobressai

com a roupa mais vistosa, o maior chapéu e a mascara mais ameacadora.

A cabeca da caretada, que abre o desfile, é composta dos tocadores de sanfona,
pandeiro e caixa. Apesar de ndo haver lido algo que os identificasse ao congado, creio

existir entre elei algumas semelhancas. Isto carece de mais estudos.

3 Daria, op. cit, p. 124.
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Aligreja e o cemitério, segundo uma informante, sdo considerados lugares sagrados.
Interessante a se notar é que o cemitério guarda uma relagdo de proximidade espacial

muito grande em relagdo a igreja, como nos Amaros, a indicar uma convivéncia

tranqtila entre os vivos e os mortos.

O espaco das duas familias é a resisténcia comunitdria, localizada no antigo terreno
que lhes foi usurpado por grileiros. Esta aqui, provavelmente, a explicacdo para tantas
pressdes. Posteriormente, verificamos que existem outros interesses da mineradora
pelo espago, o que, sem duvida, pode esclarecer a compra de propriedades no entorno

por ela.

No modo de vida anterior, quando a comunidade era uma sé e ndo existiam cercas, 0s
animais e os habitantes circulavam livremente entre os terrenos. Moacir tinha um
curral do lado externo a cerca colocada pela mineradora na divisa do seu terreno com
o dela. Essa cerca teve de ser retirada por ordens da RPM. O espago que as duas
familias ocupam é exiguo para a criacdo dos animais; a pesca ndo mais é possivel dada
a polui¢do dos corregos, e a caca esta proibida. Os vigilantes da empresa circulam

diante da propriedade numa atitude no minimo, intimidativa.

Em S3o Domingos escutamos o seguinte comentario: “Tem um cavaleiro 1a na RPM

que ndo deixa entrar”. Antes os moradores vendiam frutas silvestres coletadas nos



terreiros da comunidade, agora ndo podem mais. As espécies eram mangaba, pequi,

folhas de remédio.

A empresa atua na Associagao da comunidade através do programa geracdo de renda,
com as atividades de fabricacdo de doces e biscoitos. O empreendimento parece sofrer
influéncia descaracterizadora da area de comunica¢do da empresa, quando traz
pessoas de fora para ensinar as mulheres um oficio, sem estabelecer os vinculos com a

referéncia cultural do passado.

Do ponto de vista da avaliagdo dos impactos, concomitantemente 3s atividades de
subsisténcia em relacdo a terra, estabelece-se toda uma forma prépria de lidar com o
mundo e de representacdo da vida comunitaria, ou seja, cria-se uma cultura particular.
Mendonga, em artigo que analisa a identidade negra mais ampla na interacdo com a
realidade brasileira demonstra como, no Brasil, se estabelecem no interior da sua
ordem grupos diferenciados que, apesar de fazerem parte de um mesmo pais, nio se
confundem com outros grupos, em fungao de suas especificidades. Estdo neste caso as
comunidades quilombolas. O Decreto N2 4887, de 20 de novembro de 2003, em seu

Art. 22, define como remanescentes das comunidades dos quilombos os:

“grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo,
com trajetoria histérica propria, dotados de relacées
territoriais especificas, com presun¢do de ancestralidade
negra relacionada com a resisténcia a opressdo historica

sofrida”

Em S3o Domingos, a populagdo aproveita sua dgua para consumo, o que estad se
tornando cada vez mais complicado, uma vez que os riachos estdo escasseando e suas

aguas estdo cada vez mais poluidas em decorréncia da acdo da mineradora RPM.

A drea ocupada pelas comunidades Amaros e Sdo Domingos n3o se situa, segundo a
terminologia destes diagndsticos, na ADA - Area Diretamente Afetada. Isto, num

primeiro momento, pode até aliviar a consciéncia, se se leva na devida conta, neste
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momento, os impactos a ocorrerem na ADA. No entanto, os impactos ja existentes em
conseqléncia das atividades da mineradora nas duas dreas promoveram e promovem
consequéncia desestruturante em termos da sobrevivéncia fisica e cultural dessas

comunidades.

A Festa de Nossa Senhora do Rosario é celebrada em Paracatu na segunda-feira depois
de Pentecostes, representando a mais antiga irmandade. No inicio do século XIX, foi
criada a Irmandade de Sdo Benedito e a sua imagem exposta na Capela do Rosério,

que lhe serve de abrigo até os dias de hoje.

Figura 23: caretada, Paracatu. Foto capturada no site do CEDEFES.

Para anunciar a festa em homenagem a Nossa Senhora do Rosario, os mascarados
saem, uns oito dias antes de comecar o novenario, apregoando pela Cidade e
redondezas a programacdo dos festejos. Apenas os homens saem, vestem-se de
maneira curiosa e usam uma mascara. Os cavaleiros classificam-se em 50 cavaleiros
negros, montados em selim com cagambas de prata emprestadas pelos nobres do
lugar, e 50 cavaleiros porta-estandartes, com uma farda vistosa e espadas, também
emprestadas pelos nobres. Ao centro, os estandartes de Nossa Senhora do Rosério e

de Sdo Benedito.

Atualmente existem seis grupos desses mascarados no Municipio, e a apresentagdo é
mais simples, porém bastante colorida e sonora. Cantam e dancam horas a fio e

recebem "agrados” (farofas e quitandas) das familias visitadas.



Alguns grupos utilizam saias sobre as calcas e originam-se de Mogambigue. Os sem

saias sdo denominados "Catupé".

Segundo Cedefes “A cultura quilombola ainda é latente entre os moradores e sua
organizagdo social. A caretada é uma tipica expressio dos afro-brasileiros do noroeste
mineiro. Apenas os homens participam. Durante a Caretada, os homens transvestem-
se de mascaras e roupas coloridas e saem cantando e dancando pelas ruas da
comunidade e da cidade. Segundo a moradora Romilda de Fatima, antigamente existia
a Tapuiada, expressdo artistica popular de origem afro-indigena, rica de passos e com
uma histdria simples e persuasiva. De um lado, os congos, negros de uma aldeia
proxima; do outro, os tapuios, indios desconfiados da existéncia dos vizinhos, mas sem
coragem de se aproximar. Como a Caretada, também a Tapuiada teve sua origem em

Paracatu, nos fins do século XVIII“.

Alem da Caretada, existe um terno de Folia de Reis que, em todo dia cinco de janeiro,
desfila pelo quilombo. Em Sdo Domingos, a principal festa é a do padroeiro, realizada

no dia quatro de agosto.

3. Comunidades Quilombolas e as Politicas Publicas

Conforme estudos do professor Sabard, nas ultimas décadas do século XX, ainda que
com alguns tropecos, vinha tomando corpo no seio das politicas o gue vem sendo
denominando como comunidades remanescentes e quilombos. Assim aconteceu na
Assembléia Nacional Constituinte de 1986, culminada com a aprovacdo da
Constituicdo de 1988. No artigo 68 dos seus Atos das Disposicées Constitucionais
Transitorias, a nova Constituicdo define: “Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva,

devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”

Podemos aferir que o espirito do texto constitucional parece querer contemplar o que
poderia ser definido como — Comunidades Negras Remanescentes de Escravos - ja que
nem todas as comunidades negras foram, outrora, quilombos no sentido dado a este
termo pela historiografia. E por estas razdes, segundo Sabara, que preferimos falar em

comunidades negras rurais, ao invés de comunidades de remanescentes de quilombos.



Para Sabard, o espirito do texto constitucional parece querer entender que essas
comunidades de remanescentes de quilombos ou comunidades negras rurais soam

como comunidades agrarias.

A critica principal € de que os constituintes, ainda que estivessem imbuidos dos mais
firmes propdsitos, pouco conhecimento dessa realidade tinham ent3o, o que era dado

a muitos poucos estudiosos brasileiros que vinham se dedicando a esses estudos.

Nessa perspectiva, os constituintes ndo sabiam que estavam, de certa forma, pondo o
dedo na ferida da reforma agraria, ao tocar no que deveria ser o eixo da questdo

quilombola - terra de negro e para negros.

Portanto, ndo havia, até entdo, uma politica publica voltada para esse segmento. Para
Sabara, em que pese isso, eles foram mais além, e mais longe teriam ido se tivessem
sido suficientemente assessorados; razdo que fez com que os constituintes fossem um
tanto quanto genéricos, deixando de produzir um dispositivo mais contundente que
facilitasse o trabalho do Ministério Publico, do Ministério do Desenvolvimento Agrario

e do INCRA.

O atual governo federal, instalado no ano de 2003, emitiu um novo Decreto instituindo
um Grupo de Trabalho que seria integrado por diferentes ministérios, incluindo o
Gabinete do Ministro de Estado Extraordindrio de Seguranca Alimentar e de Combate
a Fome, sob coordenacio da Casa Civil da Presidéncia da Republica e da Secretaria

Especial de Politicas de Promocao da lgualdade Racial da Presidéncia da Republica.

Nesse sentido, a partir dessa preocupacdo do poder publico com as comunidades
quilombolas, foi demandada pela SEDESE a execucdo de um projeto com o objetivo
principal de “elaborar instrumento de medida para diagndstico da realidade sécio-
econdmica e cultural de todas as comunidades quilombolas do Estado de Minas

Gerais, para resgate de sua cidadania.”

Portanto, o relatério técnico apresentado pelo NESTH & SEDESE reflete sobre a
“realidade contraditoria e problemética que foi encontrada ao se buscar produzir uma

metodologia, necessariamente interdisciplinar, diante da multiplicidade e diversidade

s
[



que a discussao sobre a questdo quilombola apresenta no campo académico, acrescida

de objetivos concretos e urgentes de realizacdo de politicas ptblicas”

A pesquisa constatou que no campo da Educacdo, no universo das comunidades

estudadas:

“Na melhor das hipdteses, identificamos deslocamentos
populacionais  para nicleos urbanos préximos das
comunidades, como a sede municipal ou cidade adjacente,
associadas a necessidade de continuar os estudos, uma vez que
a maioria das comunidades pesquisadas oferece educagdo
apenas a nivel bdsico. Contudo, a falta de oferta e dificuldades
de acesso a educacéo superior reverbera como fator de
desalento educacional para os demais jovens das comunidades,
uma vez que a conclusGo do ensino médio ndo vem
acompanhada da ascenséo profissional de seus pares. Aqui,
ganha relevo a necessidade da criagdo de estruturas de
incentivo para a permanéncia dos 30 jovens nas comunidades,
fortalecendo a conexédo com os equipamentos educacionais e
preservacdo das tradigcées culturais, mediante a inclusdo da
juventude quilombola em programas como Poupanga Jovem.
Um dado relevante é o oferecimento de turmas do EJA
nucleadas nas escolas bdsicas de vdrias comunidades
pesquisadas.”

Segundo os dados obtidos com uma amostra de 21 entrevistas, constatamos a
seguinte realidade na Comunidade de Sapé em termos quantitativos e educacionais:

Ha criangas sem estudar em sua familia?

4,76%
42,86%
52,38%

Ha jovens (até 18 anos) em sua casa que ndo estdo estudando?

. 9,52%
28,57%
61,9%

Ha algum adulto em sua familia que esta estudando?
L] [E——

14,25%
42,86%
42,86%



Figura 25: sala de aula construida na comunidade Mangueiras: EJA

A figura 25 mostra um exemplo que pode ser levado a todos as outras comunidades
quilombolas, uma sala de aula construida em alvenaria, mas que garante uma
alfabetizacdo e cidadania dentro dos proprios quilombolos. O EJA, programa de
governo de alfabetizagdo de adultos, funciona neste local e atende a todos os adultos

da referida Comunidade.

A falta de oportunidades, sobretudo de estudos, implica no processo de migracdo, ou

seja:
“A incapacidade de reter a populagéo, especialmente os jovens
do sexo masculino, decorrente da escassez monetdria e de
oportunidades, contribui para o enfraquecimento da vitalidade
cultural nas comunidades, além de preponderéncia do sexo
feminino. Esse quadro é comum a todas as comunidades
pesquisadas, mas atinge dimensées alarmantes em Boa Morte
(Belo Vale), onde praticamente todas as familias possuem filhos
que migraram definitivamente para Sdo Paulo, principalmente
regido do ABC.”

De acordo com o relatério final do Projeto Quilombolas de Minas Gerais — Resgatando
Raizes, as comunidades de Chacrinha, Boa Morte, Sapé, Barro Preto e Indaid, sofrem
deslocamentos pendulares e que foram observados ligados & execucdo de tarefas
empobrecidas e explora¢do da mdo-de-obra de baixa qualificacdo, incrementadas nos

ultimos anos com o avanco da terceirizagdo, principalmente de atividades relacionadas



como implantagdo e manutencdo de logistica e infra-estrutura para vetores de
desenvolvimento como a mineracéo. Oﬁtra modalidade de migrac¢do, contudo sazonal,
foi identificada em Moca Santa e Misericordia (ambos em Chapada do Norte),
seguindo tendéncia consolidada no Vale Jequitinhonha, onde os homens jovens e
adultos trabalham fora cerca de oito meses do ano, com maior intensidade em Sio
Paulo, mas também Mato Grosso e Sul de Minas, recrutados pelos 'gatos' para

trabalhar principalmente nas lavouras de cana-de-aclcar e café.

Figura 24: casas abandonadas em Amaros- Paracatu, processo
migratdrio para os centros urbanos em busca de melhores oportunidades

4. Consideracoes finais

Assim como ocorreu nos trabalhos de campo nas comunidades quilombolas de
Paracatu (Sdo Domingos e Amaros) em 2007, a metodologia do trabalho do NESTH
para esses estudos também envolveu pesquisa bibliogréfica, documental e etnogrifica,

com observacdo “in loco”, aplicacdo de questiondrios e entrevistas semi-estruturadas.



Para elaboragdo do instrumento de pesquisa foi realizado um pré-teste contendo duas
énfases metodoldgicas, para melhor cercar o objeto de estudo, a qualitativa e a

guantitativa.

O levantamento dos dados foi realizado por uma equipe interdisciplinar composta de
antropologos, sociclogos, historiadores, um psicdlogo, um cientista politico e

estagiarios, no periodo de janeiro a abril de 2007.

O produto final foi o Relatdrio Técnico contendo instrumento de medida, abordando
os itens propostos, para diagnodstico da realidade sdcio-econdmica e cultural de varias

comunidades quilombolas do Estado de Minas Gerais.

Para a feitura do presente trabalho, foram levados em conta os documentos, os
relatorios teécnicos produzidos sobre a temdtica, os meus relatérios de campo, a

bibliografia pertinente.

O que vimos tentando demonstrar com os nossos dados, sobretudo na andlise das
comunidades de Amaros e de Sdo Domingos, € que possuem relacdes histéricas e
contemporaneas importantes de trocas sociais entre si, numa perspectiva maussiana
da teoria da reciprocidade (trocas entre si), que, neste momento adquirem um novo
significado em conseqiiéncia da adogdo de uma nova identidade étnica, a de
quilombola, motivada pelo Decreto 4887 de 20 Novembro de 2003, corroborada nas
Certiddes expedidas pela Fundagdo Cultural Palmares. Apresentam, ainda, uma forte
tendéncia a evoluirem cada vez mais no sentido de um aumento dos intercimbios
intercomunitarios, de forma a que uma fortalega a outra. Diante disto, temos que
pensar em agbes compensatorias e mitigadoras que lhes restituam o que lhes foi

historicamente usurpado.

Nesse sentido, em todas as comunidades estudadas e descritas neste trabalho, faz-se
necessaria uma politica publica de educagdo para atender essas comunidades e, assim,
fortalecer ainda mais essa perspectiva da identidade e de insercdo na sociedade com
vistas a melhor compreensdo dos seus direitos assegurados pela nossa Constituicio

Cidada de 1988, em seus Art. 68, 215 e 216.



O que estamos tentando propor, a partir das nossas percepgdes, é que se realize uma
politica publica de educagdo, com criacio de escolas dentro da comunidade, ou
reformas das ja existentes, ou salas de aula, para que se realizem cursos de
capacitacao, enaltecendo as potencialidades locais capazes de qualificar o pessoal; e

cursos de cidadania.

Em razdo do que foi estudado, percebemos que os quilombolas quando migram para
outros espagos em busca de oportunidades estdo suscetiveis a varias praticas de

discriminacdo racial, explicitas ou veladas, conforme mostra essa passagem:

“Em Sdo Domingos, se na comunidade o mundo era o dos
parentes, compadres e vizinhos, na cidade as diferencas e
desigualdades irdo aparecer, particularmente o racismo. Uma
das professoras da localidade conta que, quando foi matricular-
se na escola, ndo queriam fazer a sua matricula, porque era
negra. Um funciondrio interveio pedindo que ela fosse aceita,
obtendo a seguinte resposta: ‘se matriculamos, a gente abre
uma excegdo e, ai, os outros negros véo querer estudar. Entéo,

como vamos arranjar empregadas ?’.”

Eis outra observacdo importante a ser feita, no que tange aos empreendimentos
locais, seja o trem da MRS que perpassa, levando minério, pela comunidade de Sapé,
seja a RPM, que interfere de maneira brutal, impactando diretamente as comunidades
de Sdo Domingos e de Amaros: sera possivel, perguntarmo-nos: ndo tera a empresa
outra alternativa que evite a destruicio de mais comunidades e de um meio ambiente
ja deteriorado em funcdo das suas atividades? Ajudando a construir escolas, ou

reformando a existente em S3o Domingos?

Outra questdo a ser levada em conta: as licencas prévias e de instalagdo do
empreendimento deveriam estar condicionadas ao cumprimento das medidas
mitigadoras e compensatdrias a serem acordadas, e que o “(...) Programa Bésico Sécio-

Ambiental (PBSA) previsto pelas Resolugdes 09 e 10/9 do CONMA, (garantissem)
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participacdo do profissional ou da equipe formuladora do EISA em todo o processo de
monitoramento do PBSA que envolve o periodo anterior 3 instalacdo da obra, o inicio
de sua operagdo, até o periodo posterior a ser definido no préprio PBSA” (Carta de

Ponta das Canas, Floriandpolis, 2000: ltem 5, Recomendacgées).
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