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RESUMO

A fim de resgatar o importante espaco dos adros das Capelas dos séculos XVIII e XIX e
contribuir na superacdo desta lacuna verificada na pesquisa sobre os templos religiosos
barrocos, a pesquisa almeja evidenciar o potencial desses espacos nas Minas Setecentistas.
Propondo um novo olhar para os monumentos religiosos, o adro serd visto a luz das relacdes
sociais constataveis como retrato da religiosidade setecentista e como importante recurso
arquiteténico de valorizagdo do monumento religioso. A pesquisa € estruturada em trés
capitulos. Para tanto, o primeiro capitulo intitulado As origens e a estruturacdo do Templo
Cristao no Brasil contextualizard os aspectos rituais reguladores da Igreja e as caracteristicas
das primeiras edificacbes da arquitetura sagrada erigidos no territorio luso-brasileiro,
apresentando a forte influéncia tridentina na colénia. Em seguida, o segundo capitulo
denominado A expressao da religido nas capelas setecentistas de Vila Rica abordaré relagéo
hierarquica entre a Coroa Portuguesa, Igreja e a col6nia luso-brasileira para compreender os
fatores decisivos para a adogdo das praticas religiosas catdlicas em Vila Rica e consequente
organizacdo da Igreja nas Minas Setecentistas. Trataremos ainda das festividades religiosas
vivenciadas em Vila Rica e das devogoes presentes nas capelas suburbanas e urbanas. Por fim,
o terceiro capitulo chamado Os Adros na Formacdo da Arquitetura Religiosa nas Minas
Setecentistas: o caso de Vila Rica, identificara e discutird o papel do adro na formacdo do
espaco urbano — enguanto espaco intermediario publico-privado. Os adros sdo categorizados
em tipologias de Capelas e analisados segundo a percepcdo do ambiente construido e da
paisagem urbana. Assim, o adro serd examinado como um significativo recurso arquitetdnico
de articulacdo urbana, valorizacdo do monumento edificado e espaco das relacBes sagradas e

profanas nos templos religiosos.

Palavras-chave: Adros. Capelas. Vila Rica. Tipologias. Espaco publico-privado.



ABSTRACT

In order to rescue the important space of the churchyard from the 18th and 19th centuries's
Chapels, and contribute to overcoming this verified gap in the research on Baroque religious
temples, this work aims to highlight potential of these spaces in the eighteen-century Minas
Gerais. Proposing a new look at religious monuments, the churchyard will be seen in the light
of social relations that can be seen as a portrait of eighteenth-century religiosity and as an
important architectural resource to enhance the religious monument. The research is structured
in three chapters. To this end, the first chapter entitled Origins and structuring of the Christian
Temple in Brazil will contextualize the regulatory aspects of the Church and the characteristics
of the first buildings of sacred architecture erected in the Portuguese-Brazilian territory,
presenting the strong Tridentine influence in the colony. The second chapter called The
expression of religion in the eighteenth-century chapels in Vila Rica addresses the hierarchical
relationship between the Portuguese Crown, Church and the Portuguese-Brazilian colony to
understand decisive factors for adopting Catholic religious practices in Vila Rica and the
consequent organization of the Church in the eighteenth-century Minas Gerais. We will also
deal with the religious festivities experienced in Vila Rica and the devotions present in the
suburban and urban chapels. Finally, the third chapter called The churchyards in the formation
of religious architecture in eighteen-century Minas Gerais: the case of Vila Rica, to identify
and discuss the role of churchyard in the formation of urban space — as intermediate public-
private space. The announcements are categorized in typologies of Chapels and analyzed
according to the perception of built environment and urban landscape. Thus, the churchyard
will be examined as an architectural resource of significant urban articulation, enhancement of

built monument, and space for sacred and profane relations in religious temples.

Keywords: Churchyards. Chapels. Vila Rica. Typologies. Public-Private space.
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INTRODUCAO

Desde as mais remotas civilizacdes o homem se apresenta como um ser religioso, cuja
vida é guiada por seres superiores, denominados deuses. A relagcdo com essas divindades se
concretiza em um espaco fisico cercado de simbolismo, os templos. Mais que simples espacos
fisicos, séo o lugar da relacédo, do encontro ou mesmo a casa das divindades. Sua relevancia se
evidencia por sua presenca ao longo da histdéria, em todos os povos, culturas e épocas,
independente da religido professada e do nivel de desenvolvimento intelectual e técnico da
comunidade. A escolha de tais lugares se dava a partir de critérios teoldgicos, culturais,
politicos, socioecondmicos e geograficos, e eles serviam a fraternidade, a celebracdo, e ao
encontro.

Como sintese, podemos dizer que os lugares de culto visibilizam a forca do
transcendente na histdria e na sociedade. Portanto, acusam a existéncia de dois mundos ou duas
realidades: o sagrado e o profano. O primeiro se apresenta como radicalmente diferente do
segundo. Mas, enquanto lugar simbdlico, o templo se revela como uma ponte que liga as duas
realidades, fazendo com que os apelos do mundo profano ressoem no mundo sagrado dos
deuses.

Na experiéncia religiosa crista ndo é diferente. Também héa lugares de culto, aonde os
fieis acorrem a fim de prestarem suas homenagens e fortalecerem o vinculo unitivo com seu
Deus e seus correligiondrios. Como em outras crencas, 0s templos cristdos sdo edificados
seguindo padrfes que podem variar, a depender do periodo e da regido, porém costumam estar
cercado de elementos simbolicos, os quais conduzem os adeptos em direcdo ao transcendente.
E possivel apontar a arte e a arquitetura como grandes colaboradoras desse movimento, uma
vez que visibilizam, por meio de imagens e edifica¢cdes, o mistério divino a ser contemplado no
espaco sagrado do templo.

Este carater simbdlico pode ser visto tanto nos aparatos e ritos litdrgicos, como
turibulos, vestes, posturas etc., quanto no proprio espaco sagrado, como é o caso das fachadas,
adros, vitrais etc. Assim, a beleza de tais elementos remete ao Belo absoluto, Deus. Portanto, a
arquitetura desses monumentos, entre outras coisas, ocupa-se em manifestar a relacdo entre o
sagrado e o profano, tornando acessivel a contemplacdo do Deus tremendo e fascinante. Desse
modo, é possivel dizer que o espago litargico se refere a relacdo entre arquitetura e liturgia e o

sentido teoldgico e espiritual neles contidos.
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Recuperando a historiografia dos templos religiosos, notamos a abordagem focada no
templo, limitada ao interior deste ou geralmente atrelada a aspectos visuais, analiticos,
patrimoniais. Com este trabalho, queremos contribuir na superacdo de uma lacuna verificada
na pesquisa sobre os templos setecentistas. Embora o tema seja recheado de autores e livros,
com um incontavel numero de obras, os adros, quase sempre, sdo preteridos a outros temas
bastante oportunos, mas restritos, se comparados as analises arquitetonicas das edificacbes com
seus riquissimos detalhes. Desse modo, eles figuram, quase sempre, em rapidas passagens ou
sequer aparecem.

Em face a isto, esta pesquisa comporta um duplo objetivo: Por um lado, quer apresentar
tracos da religiosidade da freguesia de Ant6nio Dias, do século XVIII até meados do século
XIX, os quais podem ser percebidos a partir da pesquisa histdrica acerca dos costumes da época.
Por outro, visa a evidenciar o potencial dos adros como retrato da diversidade cultural de Vila
Rica, propondo um novo olhar para 0 monumento religioso, compreendido como recurso da
arquitetura, destacando o seu papel e seus elementos na valorizagcdo do templo. Para isso, a
pesquisa foi estruturada em trés capitulos.

O primeiro capitulo, intitulado “As Origens e a Estruturacdo do Templo Cristdo no
Brasil”, parte de um rapido sobrevoo a alguns elementos importantes do cristianismo primitivo
que sinalizam a passagem do culto, originalmente celebrado nas casas dos fieis (Domus
ecclesiae), para a celebracdo em grandes templos e basilicas. Feito isto, a pesquisa se envereda
em apresentar a ritualistica tridentina, contextualizando os atos celebrativos que ocorriam na
col6nia luso-brasileira durante o periodo abordado, os quais serdo classificados em cerimonias
litargicas e paralitdrgicas. As primeiras remetem as atividades dentro da Missa, por isso,
faremos um passo a passo dos elementos que constituem a liturgia tridentina, em uso a espoca;
e, posteriormente, ressaltaremos acdes devocionais relevantes ocorridos fora da acao litdrgica,
denominadas paraliturgicas, como € o caso da adora¢do ao Santissimo, a veneracdo de reliquias,
procissdes e saimentos.

O capitulo segundo, cujo titulo é “A expressado da religido nas Capelas setecentistas de
Vila Rica”, busca evidenciar o substrato religioso presente na regido a partir de uma
aproximagdo das atividades devocionais de diversas Capelas de Vila Rica. Aqui, nosso ponto
de partida serd introduzir o leitor em algumas questdes organizacionais relevantes naquele
periodo, como € o caso da divisdo hierarquica e das diversas irmandades. Isto posto, faremos
levantamentos acerca das principais atividades religiosas em diversas Capelas, a fim de
corroborar a constante atividade celebrativa nesses espagos, as quais influenciam diretamente

em diversos aspectos. Um dos mais relevantes, é certamente o crescimento populacional que
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vai se dando ao entorno dessas Capelas, evidenciando sua capacidade agrupamento. Isso pode
ser visto tanto nas Capelas urbanas, localizadas em regides mais acessiveis, quanto nas
suburbanas, em regides mais afastadas do grande fluxo.

Por sua vez, o terceiro capitulo, denominado “Os adros na formagdo da arquitetura
religiosa: As capelas setecentistas de Vila Rica”, relé os adros como recurso da arquitetura
sagrada que valoriza o templo, enriquecendo sua composicdo externa e enaltecendo sua
expressividade na paisagem local. Nesse sentido, sera proposto um novo olhar desde os adros
como espacos de transicdo entre o publico e o privado, cujo potencial celebrativo e cultural ndo
pode passar despercebidos. Aqui, este espaco semipublico sera visto a partir de uma importante
dualidade nele implicada, aquela do sagrado e do profano, uma vez que, por um lado, constitui
um elementos de composicdo do templo, mas, por outro, estd fora dele. Incialmente,
apresentaremos 0s pressupostos da urbanizacdo em Vila Rica, que se da ao longo do caminho
tronco aberto pelos tropeiros em suas buscas pelo ouro da regido. Algumas ilustraces do
periodo evidenciardo que a urbanizacdo e a localizacdo das capelas se dardo ao longo desse
mesmo percurso. Faremos ainda uma rapida analise das Capelas do Morro, a saber: a de Sao
Jodo Batista, a de Santana, a de Nossa Senhora da Piedade, a de Bom Jesus das Flores do
Taquaral; e, a Capela urbana de Nossa Senhora do Rosério de Padre Faria.

Desse modo, este trabalho se configura como uma pesquisa transdisciplinar, que transita
pela Histdria, a Teologia e a Arquitetura, a fim de possibilitar perspectivas holisticas sobre o
fendmeno religioso e sua influéncia na constituicdo da identidade da populacéo de Vila Rica,

em especial na constituicdo da capelas da regido.
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1 AS ORIGENS E A ESTRUTURACAO DO TEMPLO CRISTAO NO BRASIL

Sabemos que o cristianismo é um relevante fator de influéncia na constituicdo da
identidade sociocultural do Brasil. Essa realidade se comprova tanto na presenca de
missiondrios jesuitas ja nos primeiros anos de sua descoberta, ou mesmo a denominagéo de
Terra de Santa Cruz, ou ainda em todo o desenrolar da histéria colonial, cujo crescimento da
col6nia andou de maos dadas com o cristianismo, por meio da relagdo Coroa e Igreja.

Tendo isso como pressuposto, este capitulo apresentara as origens e a estruturacdo do
Templo cristdo cat6lico no Brasil, levando em consideracdo a liturgia prépria do periodo,
marcada pelas determinacGes do Concilio de Trento. Para isso, este momento sera dividido em
duas partes. A principio, indicaremos alguns tracos importantes da Igreja Primitiva na
construcdo do Templo. Posteriormente, nos dedicaremos ao rito catolico na cultura tridentina,
incialmente apresentando rapidamente a estrutura da missa tridentina, em seguida abordaremos
as celebragdes litdrgicas e paraliturgicas. As primeiras sao as que ocorrem dentro da liturgia da

Missa. As segundas, acontecem fora desse ambito.

1.1 Antecedentes: tracos da Igreja Primitiva na construcdo dos Templos Cristaos

Voltando o olhar, especificamente, para a tradi¢do judaico-cristd, podemos dizer que
boa parte dos elementos primordiais da experiéncia eclesial esta embasada em textos biblicos.
Nesse sentido, é relevante uma anéalise que perpasse as raizes biblicas da Igreja em diferentes
niveis e explicite o valor simboélico do templo enquanto espaco sagrado. Nessa perspectiva, ser
Igreja se mostra uma realidade multiforme que implica desde o lugar do culto até aqueles que
se relnem para a liturgia.

Segundo Berger, o termo Igreja vem do grego e do latim ecclesia, que etimologicamente

significa “a multiddo dos convocados/escolhidos™?

. Trata da “comunhdo daqueles que ouviram
e atenderam ao chamado de Deus para reunir-se sob seu senhorio”?. Portanto, mais que um
simples espaco fisico, se refere ao povo chamado por Deus para uma determinada missdo.
Assim, podemos compreender que a Igreja acontece no encontro do povo de Deus para o culto

divino, também chamado de liturgia.

! BERGER, Rupert. Igreja. In: . Dicionario de Liturgia Pastoral: Obras de consulta sobre questdes
referentes a liturgia. Traducdo: Nélio Schneider. S&o Paulo: Edi¢Bes Loyola, 2010, p. 184.
2 BERGER, 2010, p. 184.
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O termo Igreja tem suas bases ja no Antigo Testamento (AT), embora a Igreja tal qual
foi concebida no Cristianismo Catodlico tenha vinculos mais estreitos com o Novo Testamento
(NT) e a pessoa de Jesus Cristo. Para Kuhn, o conceito de ekklésia, frequente no NT, é a
traducdo mais comum do termo hebraico kahal (assembleia da comunidade politica e cultural)®.
O termo kahal estd associado a realidade politica enraizada em Israel (AT), num primeiro
momento, se restringe aos israelitas, receptores da lei de Javé e a praticantes do culto javista.
Posteriormente, indica a reunido de judeus e pagédos batizados e dispostos a seguir o Cristo
reunidos em assembleias, apds sua Pascoa (NT). Esta transicdo do aspecto de identificacdo
politica de um povo ao seu carater cultual em Jerusalém incorpora caracteristicas do judaismo
a prética cristd, tais quais os ajuntamentos e reunides para orar no Templo®. O elemento
primordial da celebracdo cristd se torna a reunido dos fieis em assembleia, na qual Cristo se
torna presente (Mt 18,20), aqui identificados como ekklésia.

Segundo Jounel®, as primeiras comunidades cristds constituidas romperam as relacdes
com o ambiente religioso judaico e pagdo, em virtude da liberdade de Jesus nas determinacdes
rituais, menos legalistas e particulares. Embora os cristdos de Jerusalém tenham frequentado o
Templo até sua destruicdo, no ano de 70; e, posteriormente, as sinagogas, demonstrando a
similaridade dos modos de expresséo de culto e prosseguimento das comunidades judaico-
cristés, pode-se afirmar que possuiam 0s seus proprios locais de culto, como sugere 0s Atos dos
Apostolos (cf. At 2,46-47).

Entretanto, foi apds o rompimento com o judaismo sinagogal, cujo marco historico € o
Concilio de Jamnia, no fim do séc. I, que o cristianismo necessita urgentemente constituir seus
préprios locais de culto. Além da cisdo com o judaismo, a religido nascente teve de enfrentar
perseguicBes intensas por parte de muitos imperadores romanos, como € o caso de Nero,
Domiciano, Diocleciano etc. Em vista disso, o seu lugar de culto inicial eram as casas de seus
fieis, preferencialmente aquelas com maior capacidade de agrupamento. Por isso, é comum da
a esses lugares 0 nome de Domus ecclesiae, que de forma simples pode ser entendida como a

Igreja domestica. Com o passar do tempo, espago onde se retne a Igreja (povo de Deus), passa

3 Cf. KUHN, Ulrich. Igreja. In: LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario Critico de Teologia/ publicado sob a direcdo
de Jean-Yves Lacoste. Traducdo: Paulo Menezes et al. Sdo Paulo: Paulinas: Edi¢des Loyola, 2004, p. 852-865.

4 As prescrigdes para os neoconvertidos ao Cristianismo estavam vinculadas aos ensinamentos dos apostolos, a
comunhéo fraterna (dos bens partilnados com alegria, referindo-se a solidariedade em virtude daquilo que foi
recebido de Deus), a fracdo do pao (evoca a refei¢do judaica na qual é proferida uma bencéo pelo presidente da
celebracdo antes de repartir o pdo) e as oracBes (geralmente presididas pelos apéstolos). Para mais acerca dos
tracos essenciais e modelo ideal da comunidade cristd primitiva, cf. At 2, 42ss. Ou ainda: cf. PIE-NINOT,
Salvador. Introducdo a Eclesiologia. Traducdo: Jodo Paixdo Neto. Sdo Paulo: Edi¢Ges Loyola, 1998, p. 51-58.

5 Cf. JOUNEL, Pierre. Lugares da Celebragdo. In: SARTORE, Domenico; TRIACCA, Achille M.. Dicionario de
Liturgia. S&o Paulo: Edi¢Bes Paulinas, 1992, p. 694.
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a ser identificado como ecclesia (igreja)®. A incorporacdo do termo Igreja ao lugar de culto
torna possivel a leitura de que o espago expressa e representa a autoidentificacdo da
comunidade. O lugar da reunido é coadjuvante por ser ele um refugio auxiliar ao acontecimento
Igreja, ainda assim € também primordial porque a pratica estd vinculada ao espaco e ele
permanece como sinal de acolhida na comunidade e oferece proximidade a Deus.

Os primeiros cristdos (Séc. | e 11) se reuniam nas casas particulares de seus membros,
uma ampla sala bastava para acolher a Igreja local para a oracdo em comum e para a fracdo do
péo (verdadeira refei¢do tornada rito eucaristico, segundo a linguagem cristd). Jounel relata a
rotina das celebragdes ao citar “que se passava de uma sala para outra, do lugar da Palavra ou
do &gape para o da ceia do Senhor. Para o batismo era suficiente reunir-se perto de um corrego
de 4gua ou aproveitar termas privadas”’. Ha de se compreender a auséncia dos modelos
arquitetonicos especificos, uma vez que as eminentes persegui¢cdes exigiam discricdo para ndo
serem identificados e a crenca de que a motivacdo cristd (apés a morte de Jesus) estava
vinculada na assembleia reunida e ndo mais no visto templo edificado, tal qual o de Jerusalém.
As imagens a seguir trazem um exemplo dessas edificacfes que serviram de lugar de culto para

0 cristianismo primitivo:

Figura 1: llustracdo em perspectiva e planta da Domus ecclesiae
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Plano da domus ecclesiae de Dura-Europos pos-reforma e Isometria da domus ecclesiae de Dura-Europos.
Disponivel em: http://www.nehmaat.uff.br/revista/2016-2/artigo03-2016-2.pdf. Acesso: 15 de fevereiro de 2020.

COURTYARD

6 Para distinguir os conceitos inerentes ao termo igreja, geralmente, diferencia-se pelo uso da inicial maidscula
para se referir a instituicdo e a assembleia reunida dos cristdos e inicial mindscula quando ao referir ao edificio.
7 Cf. JOUNEL, 1992, p. 695.
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O século 11, marcado por um longo periodo de paz frente as anteriores perseguicdes
violentas aos cristdos, propiciou a expansdo da fé cristd e o aparecimento das casas pertencentes
a comunidade para acolher a multidao dos novos fieis, as chamadas casas de Igreja ou casas de
oracao. N&o se sabe muito acerca da configuracao dos espacos especificos das casas de oragéo,
porém resultados de escavac¢Ges em Dura Europos, as margens do Rio Eufrates, atual regido da
Siria, demonstram o arquétipo da primeira geracdo dos lugares de culto. Jounel descreve o
edificio de planta quadrangular com presenca de patio interno, construido aproximadamente no
ano de 230 e utilizado por cerca de vinte anos. Provavelmente fruto da adaptacdo de uma casa
particular, apresentava em separado o batistério e a sala litirgica, com expressiva decoragdo no
primeiro, sobretudo com representagdo de cenas biblicas relativas aos ritos ali desenvolvidos®.
O mesmo processo é relatado por Broughton, em referéncia a uma casa particular do século 11
adaptada no século 11l em Roma, no sitio da Basilica de S3o Clemente®. Por sua vez, em
Aquiléia, tem-se sob a basilica construida por Constantino, uma casa transformada em local de
culto, cujos vestigios apontam a presenca de mosaicos do século 111,

O século IV marca a alianca da Igreja com o poder profano e é determinante para a
fixacdo do lugar de culto e representacdo do edificio enquanto pedagogia religiosa. O prédio
erguido passa a ser visto como sinal externo e testemunha da presenca de Cristo na terra,
demarcando, inclusive, a participagéo da Igreja no processo de formacao das cidades. Superadas
as repetidas e sangrentas perseguicdes aos cristdos, € conquistada a possibilidade de
identificacdo como tal. Ao decretar indulgéncia aos cristdos, o imperador Galério possibilita-
Ihes a reconstrucdo de seus locais de culto. Posteriormente, com a conversdo do imperador
Constantino ao cristianismo e a sua legitimacao como a religido do Império Romano, 0s cristaos
tém reconhecido o direito de culto e a liberdade de religido®!. E importante salientar o novo
pensamento para o império, no qual soberano, divindade e Igreja estavam relacionados. A partir
de entdo haveria um sé Deus e um s6 imperador, monoteismo e monarquia unidos, o império
sob o designio de Deus. Seria esse um indicio inicial da estreita relacdo de poder entre Estado

e Igreja constatavel ainda no periodo Barroco, alvo desta pesquisa.

8 Cf. JOUNEL, 1992, p. 695.

® Cf. BROUGHTON, Lynne. Arquitetura. In: LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario Critico de Teologia/ publicado
sob a direcéo de Jean-Yves Lacoste. Traducdo: Paulo Menezes et al. S&o Paulo: Paulinas: Edi¢des Loyola, 2004,
p. 852-865.

10 Cf. DANIELOU, Jean; MARROU, Henri. Nova historia da Igreja: dos primordios a Sdo Gregério Magno.
Petrdpolis: Editora Vozes Limitada, 1966, p. 179. V.1.

11 Cf. DANIELOU, 1966, p. 185.
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A expansdo dos templos e da fé proporciona o surgimento da basilica paleocrista!2. A
modelo arquitetonico basilical serve como instrumento a servigo do povo. Dois elementos
fisicos da basilica servem de importante referéncia para a composicdo do nosso percurso
historico, sendo eles, a presenca frequente dos atrios na entrada do templo e a orientacao solar
na implantac&o. O &trio, neste caso, pode ser compreendido como sinénimo de adro e apresenta
a sua primeira manifestacdo de existéncia na arquitetura religiosa por razdo da funcionalidade
supracitada. Podemos apontar ainda a similaridade na presenca das fontes no atrio das basilicas
e em muitos das igrejas e capelas coloniais*®.

Também é fundamental assinalar a repeticao na orientacdo dos edificios religiosos, com
altar a leste e entrada a oeste, tal qual sinalizado nas casas comunitarias de ora¢do. De modo
gue, ao amanhecer, a assembleia se voltaria ao sol nascente, cuja existéncia evoca a
manifestagdo do Cristo em gléria, a chamada parusia®*. Podemos dizer que a teologia da basilica
cristd s6 pode ser entendida a partir da compreensdo do Apocalipse!®, pois o texto biblico
oferece significado simbdlico a cada um dos elementos estruturantes do espaco litirgico. Os
instrumentos da celebracdo inseridos no espaco: a catedra do bispo, o ambdo das leituras, o
altar, junto aos paramentos liturgicos, lecionarios, evangeliarios, lampadas e alfaias, enfatizam

aexpressdo escatoldgica da liturgia a ser celebrada, ou seja, relativa ao fim dos tempos*®. Assim

12 A basilica, originalmente, deriva das salas das audiéncias do rei, ou basileus, nos palacios reais persas. Estas
grandes salas possuiam naves laterais, ladeadas por pilastras, iluminadas por janelas enfileiradas nas paredes
laterais e abside em uma das extremidades. Foram destinadas ao uso profano e religioso, tais quais tribunais de
justica e reuni@es de iniciacdo por certos grupos religiosos nao cristaos do primeiro século. Os judeus antecederam
os cristdos na utilizacdo das basilicas para o culto sinagogal. Para o uso do edificio ao culto cristdo foram
necessarias poucas modificagdes em sua planta. Para mais, cf. JOUNEL, Pierre. Lugares da Celebracdo. In:
SARTORE, Domenico; TRIACCA, Achille M. Dicionario de Liturgia. Sdo Paulo: Edi¢Bes Paulinas, 1992, p. 696.
Ou ainda, cf. BERGUER, Rupert. Basilica. In: . Dicionério de Liturgia Pastoral: Obras de consulta sobre
todas as questdes referentes a liturgia. Tradugdo: Nélio Schneider. Sdo Paulo: Edi¢bes Loyola, 2010, p. 40.

13 Entretanto, no periodo posterior, a fonte perde o carater simbélico e, num processo de dessacralizacéo, aproxima-
se mais da funcionalidade de um dispositivo de servi¢o urbano ao abastecimento de agua.

14 Denomina-se parusia a segunda vinda de Cristo, no fim dos tempos, como aponta o NT (cf. Mt 25,31). Enquanto
a ascensao é entendida como a ida de Cristo para a gléria do Pai, a parusia é tomada como sua volta. Para mais,
cf. COLLINS, John J. Parusia. In: LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario Critico de Teologia/ publicado sob a
direcdo de Jean-Yves Lacoste. Traducdo: Paulo Menezes et al. S8o Paulo: Paulinas: Edi¢Ges Loyola, 2004, p.
1345-1346.

15 Apocalipse ¢ o Gltimo livro da Biblia, cujo género literario denomina-se apocaliptico. O livro tem referéncias
no AT como um recurso afirmativo do cumprimento das profecias. Os temas especificos abordados no Apocalipse
sdo: O testemunho da fé, O “espirito da profecia”, A Mulher-Povo-Igreja, Jesus como Cordeiro Imolado e Senhor
dos Senhores, A esperanca e a perseveranca e A liturgia. O Gltimo tema trata das visOes litlrgicas celestes ao redor
do Trono de Deus e do Cordeiro, mas também da liturgia da Igreja terrestre no acolhimento do Cristo que voltara.
O livro do Apocalipse foi elaborado num contexto de perseguicdes a Igreja do século | e as consequentes
desisténcias frente as pressdes politicas e econdmicas do Império Romano. Assim, a compreensdo do livro se da a
partir das imagens reveladas ao profeta, que evocam mensagens através dos simbolos biblicos e antropol6gicos
citados, portanto, ndo devem ser entendidos como fatos realistas do vivido ou visGes do futuro, mas como
mensagem de esperanca e resisténcia ao povo. Para mais, cf. BIBLIA SAGRADA. Introdugéo do Apocalipse. In:
BIBLIA SAGRADA. Tradugio da CNBB. Brasilia: Edi¢des CNBB, 2012, p. 1514-1516.

16 Para mais sobre a teologia das basilicas, cf. JOUNEL, Pierre. Lugares da Celebragdo. In: SARTORE, Domenico;
TRIACCA, Achille M.. Dicionério de Liturgia. Sdo Paulo: Edicoes Paulinas, 1992, p. 698-699.
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sendo, a basilica tem em si o carater representativo de profecia e cumprimento centrados em
Cristo, principio e fim de tudo, num paralelo entre AT e NT.

N&o cabe a esta pesquisa enunciar todo o progresso estilistico da arquitetura eclesial,
uma vez que a escolha pelos primeiros séculos ja nos revela prescri¢des as edificacdes e indicios
fundantes do rito religioso. De todo modo, cabe a compreenséao de que as adaptagdes posteriores
na tipologia eclesial estdo vinculadas as exigéncias liturgicas vigentes e a devocgao particular da

sociedade onde estdo inseridos os templos.

1.2 O rito catoélico na cultura tridentina

Em distintos periodos historicos, contrapuseram-se o sagrado e o profano. O Credo
Apostolico Romano foi expresso na pluralidade dos fendmenos artisticos utilizados como
recursos no processo de resgate dos fieis. A arquitetura, a pintura, a escultura e outras
manifestacdes artisticas foram meios de inducdo a reflexdo, estampando em si a atmosfera da
angustia barroca na conciliacdo de forcas antagdnicas: os conflitos entre o espiritual e o
temporal, o mistico e o terreno, bem e mal, sagrado e profano, dentre outros.

O Concilio'” de Trento, realizado entre os anos de 1545 e 1563, elabora as bases
principais de oposi¢do catolica & Reforma Protestante, ocorrida algumas décadas antes. Tendo
em vista sua finalidade, costuma-se dizer que este concilio concentrou os elementos
substanciais do processo da Contrarreforma, cuja énfase repousou na reafirmacdo do que era
negado pelos reformistas.

Nesta perspectiva o Concilio se ocupa de robustecer a linguagem dogmatico-
sacramental, a fim de extirpar as doutrinas adversarias. Um dos enfoques principais € na
teologia da Eucaristia é a insisténcia na transubstanciacdo para combater a doutrina luterana da
consubstanciacdo®. Com o objetivo de garantir uma formacdo mais uniforme e dogmatica,
surgem 0s seminarios, assim como uma teoldgica mais arraigada do sacramento da Ordem, a
qual resultara numa tendéncia clericalista e hierarquica do catolicismo. E tipico também desse

periodo a insisténcia litargica, por meio do Rito Tridentino, entendido como sacrificio de Cristo,

17 Chama-se concilio a reunido dos bispos da Igreja catélica, cuja finalidade é discutir temas relevantes para o
andamento da Igreja em determinado momento histérico.

18 As doutrinas defendem uma visdo oposta da Eucaristia. Enquanto o pensamento oficial catélico insistira que
ocorre uma transformacao da substancia do pao e do vinho, o pensamento Reformador nega tal transformacéo e
defende a unido do Corpo e Sangue de Jesus com o p&o e o vinho.
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cuja énfase recai sobre o aspecto de seu sofrimento. Nesse momento é possivel perceber ainda
a énfase na doutrina do purgatdrio e das indulgéncias em sufragio dos fieis falecidos®®.

Como aponta Jounel, “a Reforma concretizou a sua hostilidade na negagao do carater
sacrifical da Missa e na dupla reivindicacdo do uso da lingua viva e da comunhéo no célice”?°.
O Concilio, por conseguinte, delibera a solenidade sacrifical da missa, bem como valida os ritos
que a compde. Além disso, sdo enfatizadas a mesa da palavra e a mesa da Eucaristia no conjunto
eucaristico da missa, por meio de formulas que as vinculam a comunhdo dos fieis com Cristo.
Assim, é possivel dizer que o Concilio de Trento, indiretamente, orientou o rito e recomendou
os procedimentos litdrgicos de Contrarreforma.

De modo geral, o Concilio deu prioridade a catequese, redigindo em suas constitui¢oes
e decretos a compilacdo da doutrina cristd. Houve a proposta de um projeto de reforma da
liturgia dentro do Concilio, a fim de que se efetivasse a autoridade romana sobre toda a Igreja
(extrapolando o territério entre muros de Roma e avangando ao Ocidente latino), porém este
ndo foi realizado durante sua edi¢do. Poucas producdes inéditas foram concretizadas, uma vez
que foram divulgadas versdes revisadas e compiladas de livros previamente existentes?..

Para garantir a consolidacdo das praticas uniformes do rito romano (p6s-Concilio de
Trento??) em toda a extensdo da Cristandade Catdlica, foi instituida a Congregagdo dos Ritos,
em 1588, por Sixto V2. A autoridade da Curia Romana supervisionava o rito latino a fim de
que ndo perdurasse a fragmentacdo local e se estabelecesse a normatizacéo ritual. O objetivo
era resistir a adulteracdo do rito. A pluralidade ritualistica vinha das popula¢es indigena e dos
povos escravizados, cujas tradigdes tinham resistido a catequizacao e se faziam presentes nas
celebracdes, sobretudo da populacdo africana. A constituicdo da sociedade colonial
pressupunha a importacdo e adaptacdo de costumes, leis e habitos europeus, sobretudo dos

portugueses. Portanto, era preciso extinguir o que ndo cabia no rito oficial cristao.

19 Cf. BEDOUELLE, Guy. Trento. In: LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario Critico de Teologia/ publicado sob a
direcdo de Jean-Yves Lacoste. Traducdo: Paulo Menezes et al. Sdo Paulo: Paulinas: Edi¢cBes Loyola, 2004, p.
1755-1760.

20 JOUNEL, Pierre. A missa ontem e hoje. Coimbra: Gréafica de Coimbra, 1988, p. 41. A comunh&o no célice havia
sido suspensa no século XIV.

21 Ressalta-se alguns dos livros tridentinos de maior expressdo: Breviario (1568), o Missal (1570), o Martiroldgio
(1584), o Pontifical (1595), o Ceremoniale episcoporum (1600) e o Rituale Romanum (1614). Para mais, cf.:
SCICOLONE, lldebrando. Livros litdrgicos. In: SARTORE, Domenico; TRIACCA, Achille M.. Dicionario de
Liturgia. Sao Paulo: Edicdes Paulinas, 1992, p. 684-694.

22 Os personagens mais relevantes do Concilio de Trento foram Sdo Pedro Canisio, Sdo Carlos Borromeu, S4o
Toribio de Mogrovejo e S8o Roberto Belarmino. Dentre estes, destacamos S@o Carlos Borromeu, cuja atuagao
possibilitou uma verdadeira adaptacdo dos ideais tridentinos para o campo da arquitetura. Para mais, cf.
BORROMEU, Carlos. Instrucciones de la fabrica y del ajuar eclesiasticos. México: Imprensa Universitaria, 1985.
2 Cf. BERGER, 2010, p. 105.
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No aspecto religioso da coldnia luso-brasileira, a inovagdo em relagdo ao modo de vida
cristdo portugués foi a presenca dos povos indigenas nativos e dos povos trazidos do continente
africano. Os festejos religiosos eram marcados pelo sincretismo, embora velada, foi uma
tentativa de resisténcia. Apresentavam uma mistura do catolicismo tradicional somado as
praticas clandestinas populares nos quilombos, cultos de irmandades negras e ainda nas festas
dos padroeiros. Hornaert [et al.] aponta que a populagdo indigena e a populacdo africana foram
0s objetos centrais de uma evangelizacao doutrinaria, trazida pelos colonizadores portugueses
com o intuito de ordenar, purificar e eliminar praticas que se aproximassem da imoralidade e
da supersticio®*.

Foram frequentes também os ritos supersticiosos e de piedade condenavel pela Igreja
nas residéncias de novos cristdos (brancos e ndo brancos), como “praticas de idolatria,
simpatias, adivinhac@es, benzeduras, recitacbes de mandingas, pactos com o diabo, feiticos e
‘oracdes fortes’ (...)”?°. Sob a suposta justificativa da salvacdo das almas e ampliacdo da fé
catdlica, houve a tentativa de extinguir-se aquilo que ndo coubesse no conceito moral do projeto

colonial portugués e evangelizar os infieis. Bazin afirma que

A esta populacdo, mesclada de forma téo estranha, resultado de uma singular mistura
de ragas e civilizagdes, vivendo nas terras virgens do Brasil nunca antes influenciadas
por qualquer cultura, a Igreja vem trazer o Unico universo mental capaz de alimentar
estes homens desenraizados: os brancos de sua terra, 0s negros da Africa e os indios,
de sua maneira de viver tradicional?.

Para a compreensao do carater religioso intrinseco a sociedade colonial setecentista, faz-
se necessario indicar como esta religido chega ao territorio luso-brasileiro. O projeto colonial
portugués, fruto do privilégio exclusivo das redes comerciais e no dominio das rotas maritimas,
executado no territorio luso-brasileiro expressa a relacdo estreita entre o Portugal e a Sé
Romana. O vinculo entre a Coroa Portuguesa e a Igreja, firmados através do chamado Padroado
Régio, foi o responsavel por muitas das préaticas religiosas e morais desenvolvidas. O regime,

de formula juridica propria, permitia ao Estado interferir nas causas religiosas e expandiu o

24 Cf. HORNAERT, Eduardo. A evangelizagdo do Brasil durante a primeira época colonial. In: HORNAERT,
Eduardo; AZZI, Riolando; GRIJP, Klaus van der; BROD, Benno. Histéria da Igreja no Brasil. Ensaio de
interpretacdo a partir do povo. Primeira época colonial. 52 ed. Petropolis: Vozes, 2008, p. 28.

25 NOLASCO, Simone Ribeiro. Patriménio Cultural Religioso: A henraca portuguesa nas devogdes de Cuiaba
colonial. Cuiabé: Entrelinhas: EQUFMT, 2010. p. 107.

% BAZIN, Germain. A arquitetura religiosa barroca no Brasil: Estudo Historico e Morfoldgico. Vol. 1. Rio de
Janeiro: Record, 1983, p. 25.
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dominio catdlico por meio do Estado, uma vez que a instituicao Igreja legitimava as conquistas
da Coroa por chancelas?”.

O Padroado foi o reconhecimento dos servigos prestados por D. Manuel e seus
antecessores na vitdria das batalhas cruzadistas e consequente avanco da fé catolica, tornando-
0 0 primeiro Grdo-Mestre da Ordem de Cristo, pela expedicdo de trés bulas?® pelo Papa Ledo X,
em 1514. Desde entdo, os reis portugueses adquiriram o status de representante e lideranca religiosa
em seus territorios. Eram atribuicdes do rei a indicacdo de bispos para a mitra ultramar, a
deliberacdo sobre os recursos financeiros das catedrais e igrejas matrizes e o recolhimento do
dizimo eclesiastico no territorio colonial, cobrado como imposto régio. Em troca, eram deveres a
devolucao (redizima) em forma de viabilidade e sustento do culto, fundando igrejas (dignamente
paramentadas para as celebragbes do culto divino), provendo ministros sagrados para a
administracéo e garantindo a manutencéo de seu sustento (pagamento das céngruas®).

Os beneficios concedidos aos reis portugueses pelo Papa culminaram na predominancia
de uma instituicdo sobre a outra, nesse caso, da Coroa sobre a Igreja. Ou seja, nas diferentes
ocupacdes coloniais, o brago real se mostrou soberano, sobretudo ao discutirmos o
desenvolvimento das Minas Setecentistas. O interesse pela mineracéo no territorio determinou
a ocupacdo e orientou a catequizacao, cerceando a presenca da Igreja através de seus membros.

Nesse contexto, entende-se a estrutura sociocultural erguida em dois pilares, Estado e
Igreja. A dupla frente de atuagdo portuguesa no territorio luso-brasileiro, missionaria e
colonizadora de exploracdo, reafirma a relacdo de poder institucionalizado e elabora a
caracteristica vida cotidiana colonial, diretamente atrelada a vida religiosa, por meio da
aplicacdo dos deveres e direitos adquiridos.

O catolicismo originario de Portugal afirmou-se como um padrdo dominante nos
territérios ultramarinos, embora mesclado as manifestacdes de origem africana e indigena no
casos especificos da colbnia luso-brasileira. A religiosidade experimentada na col6nia foi

baseada, indiretamente, na teologia originaria do Concilio de Trento, supracitado, uma vez que

27 AZZI, Riolando. A instituicdo eclesiastica durante a primeira época colonial. In: HORNAERT, Eduardo; [et
al.]. Historia da Igreja no Brasil. p. 160-169.

28 O Codice Costa Matoso define Bula como diploma, carta patente, breve ou letra apostolica despachada pela
Corte em Roma sobre providéncia ou matéria eclesiastica. Para mais, cf. CODICE COSTA MATOSO. Coleco das
noticias dos primeiros descobrimentos das minas na América que fez o doutor Caetano da Costa Matoso sendo
ouvidor-geral das do Ouro Preto, de que tomou posse em fevereiro de 1749, & varios papéis. 2v. Cole¢do
Mineiriana. Belo Horizonte: Fundagéo Jodo Pinheiro. Centro de Estudos Histéricos e Culturais, 1999, p. 80.

29 Congrua régia é a denominagdo do pagamento dos parocos, também chamada de prebenda. Os religiosos do
clero secular eram considerados funcionérios da Coroa Portuguesa no territério colonial. Também eram
contribuices financeiras dadas aos religiosos, a conhecenga e ofertas “pé de altar”. Para mais, cf.: BOTELHO,
Angela Vianna. REIS, Liana Maria. Congrua. In: BOTELHO, Angela Vianna. REIS, Liana Maria. Dicionério
Historico Brasil: Col6nia e Império. Belo Horizonte: O autor, 2001, p. 47.
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esta foi trazida de Portugal. Porém, a pratica religiosa portuguesa, como aponta Wehling®, era
mistica, devocional, supersticiosa. Tal afirmagdo corrobora com o0 modo de construcéo desse
sistema religioso tdo atrelado as questbes administrativas da monarquia, o qual favoreceu a
infidelidade a muitas das questfes tridentinas. Temos entdo as caracteristicas da religiosidade
colonial, cujas praticas de evangelizacdo eram pouco reflexivas, fracas espiritualmente e
desmotivadas teologicamente pelo despreparo do clero local.

Por sua vez, Marx salienta a dindmica de um catolicismo mais sentimental do que
racional diante de um contexto nio atraente e socialmente inculto nas colbnias brasileiras®..
Portanto, associada as regras e imposi¢des dos doutores da Igreja estavam as crencas e praticas
populares, advindas de Portugal e particularizadas pela religiosidade leiga das irmandades em
Minas Gerais, cuja abordagem sera feita no decorrer desta pesquisa. O clero colonial, sem
preparacdo e interesse, se distanciou da aplicacéo das orientacdes contrarreformistas.

A vida social religiosa estava organizada ao redor da paroquia®?. Uma vez que a Igreja
estava submetida ao Estado, poderia sofrer interferéncias do rei nos assuntos de origem
espiritual e de consciéncia. Entretanto, ela foi a responsavel pelos registros civis, tais quais
registros dos descendentes (através dos nascidos/ batizados), matriménios e sepultamentos, pois
a vida publica do fregués estava diretamente ligada a espera religiosa da comunidade, cada
etapa da vida familiar era marcada pela obediéncia aos atos do Reino. Assim, estava entrelacada
a Igreja grande parte da passagem de vida dos individuos, para além das suas crencas e
obrigacdes religiosas, desenvolvida em torno do calendario litargico. As principais atividades
publicas eram aquelas relacionadas a Semana Santa, Natal, Pentecostes e as festas da Mae de
Deus, sob diversas denominacfes de Nossa Senhora. Além do cumprimento da desobriga,
prescricdes religiosas a serem cumpridas durante a Quaresma. A efervescéncia cultural do
catolicismo colonial estava ligada aos sinais exteriores da devogdo arraigada aos antepassados,
expressa através das celebraces litdrgicas e paralitdrgicas.

A liturgia é o conjunto dos elementos e das préaticas do culto religioso expresso através
de palavras e gestos rituais, instituidos por uma Igreja ou seita religiosa. O espaco litrgico se

refere a relacdo entre arquitetura e liturgia, e o sentido teoldgico e espiritual neles contidos.

%0 Cf. WEHLING, Arno; WEHLING, Maria José C.de. Formagdo do Brasil Colonial. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1994, p. 240.

3L Cf. MARX, Murillo. Nosso chéo, do sagrado ao profano. Sdo Paulo: EDUSP, 1988, p. 81.

32 paréquia é a jurisdicdo da administragdo religiosa do termo e, as vezes, coincide com ele. Também chamada de
freguesia, é uma extensdo de carater religioso.

33 Liturgia vem do grego leitourgia que significa fungio em servico publico. Cf. GY, 2004, p. 1045.
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Podemos assim dizer que o simbolismo do edificio religioso esta inserido, entre outras coisas,
nos varios elementos implicados no espaco litdrgico.

O intuito de descrever o rito celebrativo da missa e indicar celebracfes importantes para
a cultura religiosa catolica setecentista — tais quais as particularidades sacramentais — € o de
abordar os gestos cristdos e celebrativos através dos quais se exprime o elo de ligagéo entre o
corpo e o espirito do individuo. A linguagem n&o verbal utilizada no rito celebrativo catélico é
0 gesto humano diante do divino, sejam eles: movimentos gestuais das méos, o corpo prostrado,
inclinado ou de pé, o andar, o beijo ou o ainda o olhar elevado reproduzido na arte sacra. A
cada um dos gestos é atribuido um significado dentro da celebracdo fraterna da missa,
vivenciada no espaco litargico. Portanto, o rito se torna a expressdo da Igreja setecentista,
compreendendo o conjunto da assembleia no espaco sagrado.

As Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, elaboradas por D. Sebastido
Monteiro da Vide, sdo um dos mais relevantes documentos de valor religioso no periodo
colonial e tinha por objetivo organizar a vida religiosa na América Portuguesa. Redigidas apos
0 sinodo de 1707 e publicadas em 1719, disciplinaram a evolucao urbana colonial por mais de
um século®.

D. Sebastido Vide, no Titulo IX de As ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da
Bahia, evidencia de modo geral os Sacramentos da Igreja, com as determinacdes a serem
cumpridas para que sejam validos e os efeitos causados pelo recebimento digno destes, como

segue:

28. Os Sacramentos da Santa Madre Igreja, como a Fé Catholica nos ensina, sdo (1)
sete, convém a saber: Baptismo, Confirmacdo, Eucharistia, Penitencia, Extrema
unc¢do, Ordem, e Matrimonio. Todos sem duvida causdo (2) graga nos que os recebem
dignamente, e ndo poem (3) impedimento a ella; a qual graga por excellencia se chama
cousa sagrada, e dom sagrado, pois nos santifica com Deos. (...).

30. E posto que ndo pertencdo a esséncia dos Sacramentos as cerimonias santas, com
que se celebrdo, e administrdo; o Sagrado (9) Concilio Tridentino manda, que na
administracéo solemne dos Sacramentos se guardem todas inteiramente: e declara que
nem-uma se pode deixar por despreso, ou por vontade, sem (10) pecado, nem mudar-
se em outra de novo por autoridade do Prelado, qualquer que seja, saldo do Summo
Pontifice. E para que se guardem com toda a perfei¢do, mandamos, que em cada Igreja
Parochial de nosso Arcebispado haja ao menos um (11) Ceremonial, ou Manual dos
Sacramentos, e nossos Visitadores o fagdo assim cumprir. (...).%

3 Elas foram uma efetivacéo do ideal tridentino na colénia e a adaptacéo de outras legislagfes candnicas vigentes
a realidade colonial, dentre os quais estavam as Constituicbes do Arcebispado de Lisboa, denominadas
Constituicbes Extravagantes Primeiras (1536) e Constituicdes Extravagante Segundas (1569). Para mais, cf.:
LAGE, Lana. As Constituicdes da Bahia e a Reforma Tridentina do Clero no Brasil. In: FEITLER, Bruno; SOUZA,
Evergton Sales. A Igreja no Brasil: Normas e Préticas durante a vigéncia das ConstituicBes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. S&o Paulo: Editora Unifesp, 2011, p. 147-177.

% CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia feitas, e ordenadas pelo lllustrissimo, e Reverendissimo
Senhor D. Sebastido Monteiro da Vide: propostas, e aceitas em o Syn odo Diocesano, que o dito Senhor celebrou
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A exortacdo especifica quanto & consciéncia daqueles que ministrardo (parocos e
clérigos seculares) e receberdo os sacramentos enaltece a importancia deles enquanto elementos
sagrados que conduzem a salvacdo, tema tdo recorrente no contexto tridentino junto a doutrina
do purgatorio. E orientado que se examine a consciéncia e se reconcilie, de modo contrito, a
Deus para receber o sacramento desejado e seus frutos. Por fim, adverte-se o risco de
condenacgéo da alma em caso de administracdo ou recebimento sacramental em indignidade,
afastando-se assim do beneficio da salvacao.

Levando em consideracdo que os ritos celebrativos vistos atualmente ndo sdo os mesmos
da sociedade setecentista®®, parece importante apresentar um panorama do rito tridentino, ainda
que rapidamente. Contudo, desde ja salientamos que nao temos pretensdo de uma apresentacao
minuciosa. Classificaremos as cerimodnias como liturgicas e paralitirgicas, tendo como
referéncia as categorias aquelas estritamente realizadas no &mbito da celebracdo eucaristica e
aquelas cuja realizacdo se dava além ou fora do ambito da celebracdo eucaristica,

respectivamente.

1.2.1 Ceriménias liturgicas

A expressao “Cerimonias liturgicas”, quer designar aqui os atos celebrativos e
devocionais que se davam durante a celebracdo da Santa Missa. Em vista disso, 0 nosso ponto
de partida sera elucidar algumas questdes do rito Tridentino, para posteriormente apresentar as
grandes festividades de Corpus Christi e da Quinta-feira de Endoencas, as quais merecem
destague no cenario religioso de Vila Rica.

A participacdo na vida celebrativa da coldnia era influenciada pelas determinacdes

contidas das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Entre suas principais

em 12 de junho do anno de 1707. Sdo Paulo: Typographia 2 de dezembro, 1853, p. 10-11. A exortacdo especifica
quanto a consciéncia daqueles que ministrar-ao (Parocos e Clérigos seculares) e receberdo os Sacramentos enaltece
a importancia deles enquanto elemento sagrado que conduz a salvacdo, tema tdo recorrente no contexto tridentino
e barroco. E orientado que se examine a consciéncia e se reconcilie, de modo contrito, a Deus para receber o
Sacramento desejado e os seus frutos. Por fim, averte-se o risco de condenagéo da alma em caso de administracéo
ou recebimento sacramental em indignidade, afastando-se assim do beneficio da salvagdo.

3% Embora a liturgia catdlica esteja embasada em uma tradicdo milenar, é preciso reconhecer que ela sofreu algumas
alteragBes com o passar dos séculos. De fato, a forma como hoje se apresenta o ritual celebrativo ndo é o mesmo
gue nos séculos tratados em nossa pesquisa, pois na segunda metade da década de 1960 aconteceu um dos eventos
mais marcantes para o catolicismo do século XX: o Concilio Vaticano Il. Com o objetivo de criar um espaco de
dialogo com a modernidade, em 1961, o Papa Jodo XXIII convocara a Igreja a este evento marcante. E fato que
este concilio abriu muitas perspectivas para 0 mundo catélico. Ja sua natureza pastoral o diferenciava dos concilios
anteriores, marcadamente dogmaticos e apologéticos. Este tom pastoral deu ao evento a capacidade de se relacionar
com o0 mundo moderno, possibilitando aos padres conciliares uma profunda revisao de varios aspectos da fé que
precisariam adaptar-se & linguagem e experiéncia do mundo moderno. Um dos elementos revisitados foi a Liturgia,
a qual passou por uma profunda Reforma.
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obrigatoriedades é possivel destacar a obrigacdo da celebracdo da missa dominical e o
cumprimento do preceito da desobriga quaresmal. De certo modo, essas Constituicdes
regulamentavam o ideario tridentino na colonia. Nota-se, porém, que a obrigacao era referente
a Igreja Matriz. A fim de elucidar a ritualistica desse periodo, indicaremos rapidamente os

elementos que compunham a liturgia tridentina.

1.2.1.1 As partes da Missa Tridentina

Chamamos de Missa Tridentina ou de S&o Pio V o rito celebrativo catélico utilizado
desde a Idade Média até o Concilio Vaticano 1. A Missa do Rito Romano consiste na pratica
liturgica aplicada pelo Papa Pio V, a partir da revisdo do Missal Romano em 1570. A missa
padrdo utilizada é a missa privada, na qual a celebracao ¢ presidida em siléncio pelo sacerdote,
com o auxilio de um Unico assistente; o comparecimento dos fieis ndo € necessario, sendo
ocasional®’. Em relacio a missa, foram reafirmados a presenca real do Cristo na Eucaristia e 0
sacrificio (morte mistica de Jesus) presente na celebracdo, conforme apontam as sessdes
conciliares®®. A historiadora Adalgisa Campos descreve a missa como um rito lit(rgico cujo
apice se da na “(...) consagragdo da Eucaristia (...), pois reatualiza o sacrificio e a redencao de
Cristo e, outrossim, a promessa de salvacdo aqueles que acreditam neste mistério”.

Dois pontos cruciais identificavam a celebracdo da missa, eram eles: a lingua utilizada,
o latim, e a posicao do sacerdote em relacdo a assembleia dos fieis, ad orientem ou versus Dei.
O uso do latim € atribuido a cautela de salvaguardar a liturgia e a doutrina das traducgdes
vernaculas, sendo assim, o dito idioma morto, lingua oficial dos documentos da Igreja Catdlica,
foi um recurso de preservacao do rito. Por sua vez, a posicdo do sacerdote remete ao Oriente

(ainda que a implantacdo da Igreja e do seu respectivo altar sejam distintas), de modo que o

37 Até o século X111, amissa padréo era a solene, cuja celebracgdo era presidida por bispos ou presbiteros, auxiliados
por ministros ordenados (diaconos, subdiaconos e acolitos); havia ainda a presenca dos fieis em assembleia e o
canto do coro. A chamada missa romana, com a conformacao dos ritos da celebragdo citada, refere-se ao periodo
de Inocéncio 111 (1216). A utilizagdo da Missa Tridentina foi prevista pelo Concilio de Trento e vigorou até o ano
de 1962 quando o Concilio Vaticano Il revisou o rito da missa, bem como os livros litargicos, tornando-a uma
“forma extraordinaria do Rito Romano”. Também chamada atualmente de usus antiquior (uso mais antigo), forma
antiquior (forma mais antiga) ou ainda Vetus ordo missae (Velho Ordinério da Missa). Para mais, cf. JOUNEL,
1988, p. 38-42.

38 CONCILIO DE TRENTO Sesstes XllI e XXII, respectivamente.

39 Cf. CAMPOS, Adalgisa Arantes. Irmandades Mineiras e Missas. In: VARIA HISTORIA, Belo Horizonte, n°.
15, Mar/96, p.19-27.

40 E comum ouvir dizer que o padre ficava “de costas para o povo”, mas a ideia primeira é que todos estivessem
voltados para a imagem de Jesus Crucificado, intensificando o sentido sacrifical do ato celebrado.
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sacerdote voltado ao sol nascente se colocasse de frente para o préprio Cristo. Ainda se pode
descrever a posicdo como versus absidem quando a missa € celebrada no altar mor.*!

De modo simples, a liturgia tridentina pode ser dividida em duas grandes partes:
antemissa e missa, também chamada de missa sacrifical*2. A primeira esta destinada a todos os
fieis, e pode ser vista como uma espécie de preparacdo para a segunda parte, a qual contém a
oracdo consagratdria sobre as oblatas (pdo e vinho), que expressa o cardter sacrifical da
Eucaristia celebrada. Podemos ainda descrever tal divisdo como Missa dos Catecumenos® e

Missa dos Fieis.

Figura 2: Esquema das partes da missa tridentina
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4 COMUNHAO
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Fonte: Elaborado pela autora

1.2.1.1.1 A Antemissa

Em sua obra, Jungmann apresenta um panorama geral que se revela um verdadeiro
tratado sobre o rito tridentino durante as solenidades. Segundo o autor, compdem a antemissa:

0 rito de entrada, a preparatio ad missam (preparacao para a missa), o ato de revestir-se dos

41 Cf. JUNGMANN, José A.. El sacrificio de la Missa: Tratado Historico-Liturgico. (Version completa espafiola
de la obra alemana em dos volimenes. Missarum Sollemnia). Madrid: Herder, 1963, p. 300.

42 Cf. JUNGMANN, 1963, p 300.

43 Catecimenos s&o aqueles que estdo em preparacdo para o Batismo, sendo instruidos nos mistérios da religido.
Cf.: BLUTEAU, p. 246.
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ornamentos, as oracdes ante as grades**, o confiteor, saudacdes e beijo no altar, a incensagéo
do altar, o canto introdutorio, o Kyrie eleison, o Gloria in excelsis, a coleta, as leituras, a
homilia, o credo, a despedida dos ndo batizados e a oragdo comum a todos os fieis.

Segundo o autor supracitado, houve um tempo em que a celebracdo eucaristica
comecava diretamente com a preparacdo das oferendas. Contudo, desde a Antiguidade os fieis
adotaram o costume de preparar um conjunto de leituras e oragdes que facilitassem a imerséo
no mistério celebrado®.

Podemos dizer que a antemissa € uma verdadeira preparacdo para o sacrificio eucaristico
a ser realizado na segunda parte da missa, centro da agdo litargica. Em vista disso, é marcada
por oracBes e elementos purificatorios, os quais visam purificar pecados veniais cometidos
pelos fieis. Participam desse momento tanto os cristdos introduzidos, chamados de fieis, quanto
0s catecumenos.

De inicio, temos a entrada menor, presente na liturgia catélica desde os primeiros
séculos. Porém, faz-se necessario reconhecer que o passar do tempo ocupou-se de transformar
algumas coisas. Jungmann observa que a solenidade deste ato foi diminuindo. Se no quinto
século era comum uma entrada pela porta principal, com o livro dos evangelhos pela nave da
Igreja e ao som de salmos e antifonas*®, cinco séculos depois o costume a missa conventual
diéria, associada as obrigacdes do coro, tornam a entrada desnecessaria, fazendo-a perder
espaco™’.

Um segundo rito importante consiste na preparacdo para a missa, que remonta a
exigéncia da Igreja primitiva por “uma preparagdo espiritual e moral antes da celebracdo da
Eucaristia, e ndo apenas dos sacerdotes, mas também de todos os fieis”*%. Essa preparacéo
comporta tanto a oracdo que o sacerdote faz na sacristia quanto a aspersao com agua benta e
oracdes que expressam purificacdo da alma humana.

A seqguir, aparece o0 ato de revestir-se dos ornamentos sagrados. No fundo, trata-se de
uma preparagdo exterior, por meio da qual o sacerdote se envolve com 0s paramentos,
respeitando a cor liturgica da ocasido. Entre as principais vestimentas sacerdotais podemos citar
a alva ou tunica, o cingulo, o amito, o manipulo, a estola, a casula etc. Cada uma dessas pecas

era acompanhada de uma reverente oragdo, a fim de intensificar o seu sentido teologico.

4 Faz referéncia as grades do preshitério, inseridas no segundo milénio para hierarquizar o espaco e demarcar a
distincdo entre 0 mundo sagrado e o profano.

4 Cf. JUNGMANN, 1963, p. 300-301.

4 Cf. JUNGMANN, 1963, p. 302

47 Cf. JUNGMANN, 1963, p. 308.

4 JUNGMANN, 1963, p. 310.
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As orag0es ante as grades tratam daquelas que o sacerdote fazia ao redor do altar, logo
apos a entrada, para assinalar o respeito e a reveréncia ao local que se aproximava. Contudo,
inicialmente o tom dessas oracdes costumava ser bem apologético®®. Como uma das mais
conhecidas podemos citar “Introibo ad altare Dei, ad Deum qui laetificat iuvetutem mean”
(Subo ao altar de Deus, para 0 Deus que alegra minha juventude).

Chegando ao altar, o sacerdote o salda e beija. Segundo Jungmann, trata-se da
“saudagdo solene do lugar no qual se vai realizar o sagrado sacrificio”®. Este gesto é
enriquecido de sentido a partir da identificacdo simbdlica do altar com o préprio Jesus Cristo.
Posteriormente, o altar é incensado, a fim de sinalizar sua sacralidade. Terminados esses dois
gestos, o clérigo lia ou entoava o salmo ou canto introdutério, em carater antifonal. Com o
passar dos séculos, o salmo foi sendo reduzido a ponto de tornar-se um versiculo®. Nos tltimos
tempos do rito tridentino j& havia praticamente desaparecido.

Para marcar o inicio do misterio celebrativo, o sacerdote faz o sinal da cruz, dizendo as
palavras dos In nomine Patris. A seguir, convoca a assembleia a rezar o Kyrie eleison, cuja
finalidade também ¢é a purificacdo espiritual, uma vez que é seguido da absolvicdo. Terminado
0 Kyrie, nas solenidades, é cantado o Gloria in excelsis que enaltece a Trindade e ressalta o
aspecto solene da celebracdo. Por fim, antes de se dar inicio as leituras, o sacerdote reza a oracao
da coleta, com a qual termina esse momento preparat6rio para a escuta das leituras.

De acordo com Jungmann, as leituras sdo as partes mais importantes da antemissa: “Se
0 sacramento do corpo e sangue de Cristo constitui o centro da missa sacrificial, a leitura da
Sagrada Escritura representa o contetido de importancia da antemissa”®2. A esta parte costuma
da-se 0 nome de instrucado, reconhecendo o carater pedagégico da Sagrada Escritura.

A leitura mais relevante era a do Evangelho, sempre realizada no pulpito, localizado do
lado norte do presbitério®. Esta relevancia pode ser notada tanto no beijo quanto na incensacio
que eram-lhe reservados. Por seu turno, as leituras epistolares eram feitas do lado sul. Essa
disposicéo fez surgir o costume de se diferenciar entre o lado do evangelho e o lado da epistola.
Terminadas as leituras, o sacerdote proferia 0 sermdo, previsto no missal tridentino como
facultativo.

Aos domingos e solenidades, apds a leitura do evangelho ou a homilia, havia a recitacéo

do credo, norma de fé antiquissima que visa resguardar os principais elementos da fé crista.

% Cf. JUNGMANN, 1963, p. 329-330.
5 JUNGMANN, 1963, p. 353.
51 JUNGMANN, 1963, p. 363.
52 JUNGMANN, 1963, p. 435.
53 JUNGMANN, 1963, p. 464.
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Terminada a recitacdo ou o canto do Credo, encerrava-se a antemissa ou missa dos
catecimenos; havia o rito de despedida dos ndo-batizados. Essa disposi¢do relaciona-se com o
costume antigo, da leitura pablica da Palavra de Deus®, ao passo que a ceia eucaristica era
reservada aos iniciados na fé. Portanto, despedidos os catecimenos, agora poder-se-ia dar inicio

a segunda parte celebrativa, chamada de Missa Sacrifical ou dos fieis.

1.2.1.1.2 A Missa sacrifical ou Missa dos fieis

Este segundo momento é mais rico em simbolismos e detalhes, contudo, assinalaremos
apenas 0s aspectos mais significativos, os quais ja sdo suficientes para uma boa compreensao
do rito tridentino. Tendo como base a obra de Jungmann, podemos citar como principais
momentos o ofertdrio, o Canon actionis, a comunh&o e o rito de encerramento. Cada uma dessas
partes é composta de varios momentos.

Apds a saida dos catecimenos, iniciava-se a missa dos fieis com o ofertorio.
Basicamente, tratava-se de apresentar o pdo e o vinho, chamados de oblatas, que seriam
transubstanciados em corpo e sangue de Cristo, sinalizando que os dons terrenos, ofertados pelo
povo, se tornardo dons celestiais dados por Deus para o alimento espiritual de seu povo.

Este momento comega com a entrega das oblatas ao sacerdote, que profere oracdes,
ofertando-as a Deus, para que sejam dignas de aceitacdo e transformadas no Sacramento da
Eucaristia. Enquanto isso acontecia, era cantado o canto de ofertorio, o qual era interrompido
para que o sacerdote proferisse solenemente a oracdo sobre as oferendas. Terminadas as
oracdes, o sacerdote deveria incensar as oblatas e, posteriormente, ter suas maos lavadas.

Terminadas essas acOes, o sacerdote se volta para a assembleia e a convoca por meio do
orate fratres®. Tendo em vista a compreensdo do sacerdote como mediador entre os fieis e
Deus, este pede que intercedam por ele que iré se apresentar diante de Deus com o pao e o vinho
a serem consagrados. Os fieis respondem com o Suscipiat, uma ora¢do de sUplica para que o
Senhor aceite o sacrificio que serad ofertado. Contudo, ha uma leve discussdo se esta resposta
seria propria dos acolitos que estariam servindo ao altar ou a todos os fieis®. Este momento era
concluido com a secreta, oracdo feita sobre as oblatas, de forma inaudivel, em tom de

oferecimento, concluida com o “Per omnia saecula saeculorum, em alta voz.

% JUNGMANN, 1963, p. 533-524.

55 Esta oragéo tem este nome tendo em vista as suas primeiras palavras em latim: "Orate, fratres". Posteriormente,
0 sacerdote continuam em tom secreto: “ut meum ac vestrum sacrificium acceptabile fiat apud Deum Patrem
omnipoténtem”’, que significa: “para que 0 meu sacrificio e 0 vosso possa ser aceitavel a Deus Pai todo-poderoso”.
% Cf. JUNGMANN, 1963, p. 636-637.
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O passo seguinte do rito tridentino era o Canon Actionis. Corresponde a regra da
consagracao que devia ser seguida a risca pelo celebrante. Nesse momento, o sacerdote inicia
um breve didlogo com a assembleia por meio da expressao Dominus Vobiscum. Em seguida,
profere o sursum corda (cora¢des ao alto), concluindo o dialogo introdutério com o Gratias
agamus. Para cada uma dessas invocagdes a assembleia tem uma resposta correspondente. Em
continuidade a este didlogo, o sacerdote, por meio do prefacio, indica as razdes para se dar
gracas a Deus. A acgdo de gracas que conduz a assembleia reunida a reconhecer a santidade de
Deus por meio do canto do Sanctus.

Terminado o Sanctus, tem-se inicio a parte principal da missa dos fieis, comumente
chamada de consagracdo. Neste momento o sacerdote reza o Canon, atualmente chamado de
oracao eucaristica. Embora seja constituida de varios momentos, merece destaque o relato da
instituicdo, no qual o sacerdote profere as mesmas palavras de Jesus na ‘altima ceia’, durante a
instituicdo da Eucaristia. Tais palavras expressam a forca do mistério celebrado, uma vez que
“o0 sacerdote vai reproduzindo nas cerimdnias as ag¢des e gestos que Cristo fez na Ceia™’. A
acdo do sacerdote, inspirada e fundamentada nas agdes e no mandado de Jesus, “Fazei isto em
memoria de mim”, alcanga o mesmo resultado da ultima ceia: pao e vinho se tornam corpo e
sangue sacramental.

Essa transformacdo € o motivo de toda devocdo ao redor dos altares catdlicos,
conduzindo-os a uma experiéncia de profunda reveréncia para com a Eucaristia, verificavel nas
grandes procissdes com o Santissimo Sacramento, nas celebracdes etc. O profundo espirito de
reveréncia, caracteristico da cultura tridentina, baseia-se nesse mistério central, chamado de
transubstanciacdo, apos o qual as espécies eucaristicas sdo elevadas para que a assembleia
contemple e adore o corpo e o sangue de Cristo. Apds algumas intercessdes prevista no Canon,
o0 sacerdote conclui este momento com a doxologia, uma palavra de louvor a Deus-trino pela
realizacdo do sacramento eucaristico.

Tendo sido realizado o sacramento, agora os fieis se preparam para 0 momento do
sacrificio de Cristo por meio da comunh&o sacramental do corpo e do sangue de Jesus. Antes,
porém, rezam ou cantam a oragdo do Pater noster. Em seguida, ocorre a fracdo do pédo, que
deve ser dividido em trés pedagos, sendo 0 menor depositado diretamente no célice.

Dando prosseguimento, o sacerdote reza o Pax Domini, no qual os fies s&o chamados a

reconciliacdo antes da comunh&o. Em seguida, € 0 momento do Agnus Dei, rezado em alta voz,

5" JUNGMANN, 1963, p. 758.
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seguido de algumas oracBes que preparam o sacerdote para comungar as espécies eucaristicas.
O momento é marcado por ora¢des de cunho secreto, reservadas ao celebrante.

E chegado entdo 0 momento da comunh&o dos fieis. Porém, antes eles precisam rezar
novamente o confiteor, que € seguido de mais uma béncédo sacerdotal e uma absolvicao, a fim
de que comunguem dignamente. Em seguida, devem fazer ora¢des preparatérias, marcadas por
posturas de profunda reveréncia para com o mistério experimentado. Uma das atitudes mais
caracteristicas desse momento é o ato de ajoelhar-se, postura obrigatdria para a comunhdo no
rito tridentino, para indicar a reveréncia ao sacramento da Eucaristia. Cada gesto deveria ser
observado em seus minimos detalhes, para que o fiel ndo corresse o risco de pecar por falta de
zelo. O sacerdote entdo distribuia a Eucaristia a cada fiel, que reverentemente recebia de
joelhos.

Terminada a comunhdo, o sacerdote profere a oratio super populum e despede o povo
com o ite, missa est, indicando o fim da celebracdo. O sacerdote entdo abengoa uma Gltima vez
0 povo e Ié o segundo evangelho, retirado de Jo 1,1-14, considerado por muitos uma sintese do
quarto evangelho®,

A apresentacdo do rito tridentino tem como intuito sinalizar os principais elementos do
rito celebrado no contexto da pesquisa. A principal razéo € indicar que o modo como os fieis
abracavam sua religiosidade esta profundamente influenciada pelo carater mistico cultivado no
rito. O uso do latim, as oracOes secretas, a reveréncia ao sagrado, o siléncio, tudo isso
encaminhava a uma sociedade arraigada de misticismos e de devogdes, que ndo se limitavam a
vida intra ecclesiae, mas no cotidiano de cada um. Inclusive naquelas chamadas paralitargicas,
sendo elas os cortejos marianos e o culto santoral, cujas particularidades serdo tratadas

posteriormente.

1.2.1.1.3 Os elementos liturgicos

A linguagem arquitetbnica sacra corrobora com sua época e, especificamente, a
adaptacdo da comunicagdo aos homens do mistério divino. A disposicao arquitetonica reflete a
hierarquizacdo da Igreja, ou seja, a distin¢do dos varios lugares que compdem o templo supde
uma estruturacao hierarquica decorrente das varias fungdes e servigos a serem realizados no ato

litirgico. Essa estruturacdo influencia no modo como os Vvarios lugares sdo compreendidos

% Cf. JUNGMANN, 1963, p. 1018.
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dentro do espago®®. Desse modo, é possivel especializar o rito, atribuindo uma leitura lit(rgica
aos espacos citados.

Os sinos recordam que Deus convoca seu povo, junto as torres, sdo o simbolo de uma
“espiritualidade verticalizada”. Seu som é como o tempo de Deus irrompendo o tempo dos
homens, o kairos que invade o chronos, partilhando com a comunidade alegria ou tristeza, como

aponta o Ritual de Béncaos:

O Deus, a vossa voz na aurora ressoou aos ouvidos do homem para convida-lo a
comunicagdo divina, ensinando-o e admoestando com dogura.

O Deus, vés mandastes Moises, vosso servo, usar trombetas de prata para reunir o
povo.

O Deus, v6s ndo recusais na vossa Igreja o uso de sinos de bronze para convidar o
povo & oracdo; recebei este sino novo, dedicado por esta bencdo ao vosso servico e
fazei que todos os vossos fieis, aos ouvirem a voz do sino, elevem para o alto os seus
corac@es, participem da alegria e da tristeza dos irm&os, apressem-se até a casa de
Deus, onde sintam a presenca de Cristo, ougam a vossa palavra e vos dirijam as suas
stplicas.®

O atrio® é o espaco externo que da acesso a igreja, cumpre a funcio da acolhida aos
fieis penitentes e catecimenos. Como aponta Broughton, os atrios eram os locais favoraveis as
ablucdes por serem intermediarios entre o mundo externo e o local da ora¢do®?. Os ritos de
purificacdo poderiam ser realizados nas fontes, simbolos da fonte de vida, comumente
encontrados no atrios. Simbolicamente, pode ser entendido como a passagem entre 0 caos € a
ordem. O Catecismo da Igreja Catolica afirma que “a igreja tem um significado escatoldgico.
Para entrar na casa de Deus, é preciso atravessas um limiar, simbolo da passagem do mundo
ferido pelo pecado para o0 mundo da vida nova ao qual todos os homens sio chamados”®,
Destaca-se, ainda no atrio, a porta. Ela € o sinal da porta das ovelhas, o sinal de Cristo (cf. Jo
10,7). Acredita-se que passando por ela, os fieis optem por percorrer o caminho de santidade,
que leva a casa de Deus (cf. Is 26,1-9). Em celebracbes liturgicas tais quais Batismo e

Matrimonio, a porta e, consequentemente o atrio, adquirem destaque, pois neles acontece o

%9 Sabe-se que ja na Igreja primitiva havia diretrizes de localizacdo para a lugar da presidéncia. A Didascélia dos
Apostolos, um diretdrio siriaco dos primeiros séculos, prescrevia que fosse colocado um assento para o bispo, a
catedra, ao lado do oriente, cercado de outras cadeiras para os presbiteros, synthronos. Salienta-se que, nas igrejas
sem bispo, era reservado, junto a parede dos fundos ou na abside, 0 assento para o preshitero. Para mais, cf.
JOUNEL, 1992, p. 695.

80 Aos sinos se referem algumas leituras biblicas do AT, nas quais o mistério do chamado divino e da unido em
Cristo. (cf. Nm. 10, 1-8; Is 40, 1-5. 9-11). Para mais, cf. RITUAL DE BENCAOS. S&o Paulo: Edigdes Paulinas,
Petropolis: Editora Vozes, 1990, n°. 1047.

61 Do latim atrium, equivalente ao grego narthex, o atrio também é chamado de nartex, galilé ou vestibulo. Cf.
JOUNEL, 1992, p. 699.

62 Cf. BROUGHTON, 2004, p. 186.

63 Cf. CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. Sio Paulo: Edicdes Loyola, 2000, n°. 1186.
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acolhimento aos fieis. De forma processional, da-se inicio ao rito e & entrada no espaco
celebrativo.

A assembleia reunida é o povo de Deus disposto no espaco para o desenvolvimento da
acdo litargica. A nave® é o espago destinado aos fieis compostos em assembleia, junto a eles,
os cantores. Tendo em vista sua finalidade de agrupamento, é o espaco de maior area do templo.
A distin¢@o hierarquizada dos servigos cria uma linha divisoria, marcada espacialmente, entre
clero e seculares. O local do bispo é enfatizado por influéncia da cultura imperial romana. O
presbitério, do latim presbiterium, é o lugar destinado & catedra®® e aos assentos para 0s
presbiteros. Localizado no espaco referente a abside, € uma estrutura elevada, sobre a qual se
erigia a cétedra, sinalizava a autoridade daquele que presidia a celebracdo do mistério de Cristo.
A catedra é simbolo de autoridade e magistério, pois originalmente é a cadeira do bispo. Ela é
o0 lugar da ethymasis, a “cadeira d’Aquele que vem”.

O amb&o®® designa o lugar elevado no qual a Palavra de Deus é proclamada diante da
assembleia reunida (cf. Ne 8,4). Esta elevacdo tanto facilita a escuta do que é proclamado como
indica o lugar relevante da Palavra na assembleia litdrgica. Embora toda a Palavra de Deus
tenha sua importancia dentro e fora do rito litargico, ha que se reconhecer que os evangelhos
sempre se sobressairam na tradicdo cristd. Prova disto é a disposicdo com dois ambdes,
encontrada em algumas igrejas da época romana, um destinado a leitura das epistolas e outro a
leitura dos evangelhos. Contudo, é importante ndo confundir o amb&o com o pulpito. Enquanto
0 ambao era destinado, originalmente, para a leitura dos textos sagrados, o pulpito, por sua vez,
era utilizado para proferir sermdes. E possivel dizer que possui “a finalidade mais de efetuar a

catequese do que fazer parte propriamente da liturgia®’.

6 A origem etimolégica vem da palavra naés, que quer dizer navio, dado que a forma da nave das basilicas era
correlata, bem como a utilizagdo da madeira como material da estrutura do telhado central. Essa nomenclatura
expressa ainda o simbolismo da Igreja como a barca de Pedro (cf. Jo 21,1-8), segundo o qual a Igreja deve se
mover pelo mar do mundo, tendo Cristo como seu condutor. Para mais, cf. FRADE, Gabriel. Arquitetura Sagrada
no Brasil: Sua evolugdo até as vésperas do Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2007, p. 147.

8 A palavra catedra deriva do grego kathedra, que significa cadeira, assento. O simbolismo da catedra no mundo
cristdo provém da tradicdo sinagogal que atribui a Moisés a autoridade de ensinar, a qual fora assumida pelos
escribas e fariseus (cf. Mt 23,2). Contudo, a tradig&o cristd enfatiza, ainda, o papel central do pastor, indicado no
munus de pastorear o rebanho do Senhor, elemento essencial da misséo dos bispos e presbiteros. Cf. FRADE,
2007, p. 147.

% Do ponto de vista etimoldgico, a palavra amb&o deriva do latim ambo que, por sua vez, decorre do grego
anabainein, cujo significado é subir ou elevar. Segundo a tradicdo cristd, 0 ambdo rememora o ainda sepulcro
vazio, local da ressureicdo e da mensagem do Cristo vivo. Para mais, cf. CNBB. Guia Litargico-Pastoral. Brasilia:
EdicGes CNBB, 2007, p. 94. E, ainda, cf. BERGER, Rupert. Ambao. In: . Dicionério de Liturgia Pastoral:
Obras de consulta sobre todas as questfes referentes a liturgia. Traducdo: Nélio Schneider. S&o Paulo: Edigdes
Loyola, 2010, p. 19.

67 Cf. FRADE, 2007, p. 175.
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O altar®® cristdio é a mesa do sacrificio de Cristo (cf. Ef 2,20), Gnico e verdadeiro
sacrificio aceito em favor da humanidade que se torna, também, lugar da comensalidade
fraterna, comunhdo de irmdos e partilha da vida. A finalidade do altar é a celebragcdo da
Eucaristia. O altar-mor, por sua vez, continha o tabernaculo em seu centro, assinalando uma
nova relagdo com a Eucaristia, de contemplacgdo e adoracdo, como salienta Frade. Assim sendo,
o altar-mor foi tido também como altar sacrario®. Eram complementos frequentes nos altares,
o ciborio ou o baldaquino. No fim da Idade Média, sobre o altar adiciona-se o0 uso dos casticais,
cruz e retabulo. O termo tabernaculo provém do latim tabernaculum, que quer dizer tenda da
campanha. E o pequeno recinto que abriga a Eucaristia para beneficio aos enfermos e
agonizantes’®. O tabernaculo aponta duas realidades: a presenca divina, proveniente do
sacrificio ritual da missa e os irmaos, agregados pelo amor de Cristo.

Recordamos a existéncia de Missas Votivas, Missas Flunebres e outras de tamanha
importancia a vivéncia religiosa publica, porém nédo caberia ao intuito principal nos ater as
ramificacOes de reunides da comunidade entre domingos e raros feriados (datas inicialmente

previstas para as celebracdes obrigatdrias).

1.2.1.2 Festa de Corpus Christi

Ainda nessa reflexdo da relacédo dos fieis com o Cristo eucaristico, podemos destacar a
festa do Corpo e Sangue de Cristo, o chamado Corpus Christi. Instituida em 1264 pelo Papa
Urbano IV, a festa do Corpo de Deus é a manifestacdo visivel da piedade eucaristica; sobretudo
apos a inclusio da “procissdo triunfal” do Santissimo Sacramento, como aponta Jounel’.
Destaca-se 0 contraponto da escassa comunhdo durante toda a Idade Média a meados dos
séculos XVIII. O IV Concilio de Latrdo, do ano de 1215, impunha a obrigatoriedade da

comunh&o pascal’2. O Concilio de Trento, por conseguinte, reitera a necessidade de se celebrar

% A palavra altar advém do latim adolere que significa queimar. Esta semantica revela o uso primitivo contido no
AT, segundo o qual no altar eram queimados os holocaustos e os sacrificios para Deus (cf. Lv 6).

8 Cf. FRADE, 2007, p. 160.

0 As fontes patristicas atestam as praticas de conservacéo da Eucaristia ja nas casas de oracdo primitivas (primeiros
cristdos) e o transporte em viagens. Temos, por exemplo, os relatos de Tertuliano e Santo Ambrdsio, padres da
Igreja primitiva. Para mais, cf. AMBROSIO, Santo. Spiegazione del credo ; | sacramenti ; | misteri ; La penitenza:
opere dogmatiche I1l. Roma: Citta Nuova, 1982. Ou ainda: Tertuliano. Apologia del cristianesimo: la carne de
Cristo. Milano: Biblioteca Universale Rizzoli, 1984.

1 JOUNEL, 1988, p. 38.

2 A reveréncia com o sacramento da Eucaristia incitou a nogdo de indignidade do fiel, de modo que suas
fragilidades o impediriam de receber a comunhdo. Além disso, eram comuns exigéncias de jejum total (desde o
século V) e contingéncia sexual para estar apto a ceia eucaristica. A fim de estimular uma reaproximacao dos fieis
a missa, dentre as sucessivas modificagcGes propostas nos séculos XVII e XVIII estavam a retiradas das grades
entre o presbitério e a nave, o surgimento do canto-chdo popular, o missal traduzido para a lingua vernacula. A
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anualmente a principal de todas as procissoes, “encomendadas pelos Sagrados Canones (...) e
ainda pelas Leis do Reino”, em virtude do Padroado Régio. As Constituicdes Primeiras do

Arcebispado da Bahia definem a simbologia inerente a festa:

Foi ordenada pela Igreja para exaltacdo do Divino Sacramento, manjar sagrado em
que se nos da o mesmo Christo nosso Senhor, para honra de Deos, gloria dos
Catholicos, confusdo dos hereges, e para que os fieis lembrados deste immenso
beneficio, (2) com fervoroso afecto se movéo a render o obsequio devido a tdo Divina
Magestade, e a dar as gracas a Christo nosso Senhor, tdo liberalissimo bemfeitor, que
se nos da a si mesmo em iguaria da vida espiritual.”™

A chamada “Procissdao do Corpo de Deus” devia ser realizada anualmente na primeira
quinta feira ap6s o Domingo da Trindade (seguindo o calendario liturgico da Igreja Catdlica).
O ritual pressupunha a realizacdo de uma procissdo solene matutina com a custddia (ostensoério)
do Santissimo Sacramento, pelas ruas da vila. Era orientado aos fregueses que preparassem o
caminho do cortejo: “tenhdo as ruas, e lugares por onde houver de passar limpos, ¢ ornados
com ramos, e flores, e as janellas, e paredes concertadas, e armadas com sedas, panos, alcatifas,
tapecarias, quadros, imagens de Santos, e outras pinturas honestas, quanto lhes for possivel.”’.
A procissdo deveria ser encerrada com a celebracdo da missa (tal qual o procedimento prescrito
no Cerimonial dos Bispos e no Ritual Romano).

As Constituicdes advertem ainda que o festejo deveria se repetir em todas as Igrejas do
Arcebispado (em que houvesse o costume de se realizar), dotado de pompa e majestade. Todos
os clérigos, religiosos e pessoas da Vila deveriam acompanhar dignamente a procissao da saida
da Igreja até o recolhimento sob pena de excomunhdo e multa de mil réis, conforme edital
comumente fixado na porta da Sé™.

Portanto, trata-se de um festividade de carater obrigatdrio cuja finalidade é levar para
fora dos edificio eclesiastico a fé na presenca real de Jesus nas espécies eucaristicas. O carater
processional indica 0 movimento inerente a esta experiéncia festiva, na qual uma multidado se
reunia todos 0s anos para percorrer diversas ruas e testemunhar a fé no Santo Sacramento. Vale
ressaltar o aspecto participativo dos leigos e das irmandades, responsaveis por adornar as ruas
que seriam visitadas pelo cortejo processional. Assim, inferia-se a ideia do sagrado que toma

posse da vida profana, a qual santifica todas as realidades e que se faz presente em todos 0s

difusdo da devocdo ao Sagrado Coracdo de Jesus, também no periodo citado, impulsionou a comunhdo mensal e
semanal. Para mais, cf. Jungmann, 2010, p. 142-173.

73 CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853, p. 194.

74 CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853, p. 194.

7> CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853, p. 194-195.
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lugares. De fato, trata-se de uma solenidade de carater ad extra ecclesiae (para fora da igreja).
E a festa mais solene destinada ao Santissimo Sacramento.

Ha ainda uma segunda que ndo pode ser esquecida, a solenidade da Instituicdo da
Eucaristia na Quinta-feira Santa (ou de endoencas). Porém, € preciso salientar que a série de
ocupacdes as quais a igreja se destinava no dia ndo permitia “...solemnisar plenamente tdo alto
Sacramento™’®. Portanto, era no Corpus Christi a oportunidade de exteriorizacdo comunitaria
de adoracdo e veneracdo ao Cristo ressuscitado. Uma vez que era organizada e provida pelo
Senado da Camara, tal expressdo publica anual de fé movimentava a Vila econémica e

socialmente.

1.2.1.3 Quinta-feira de Endoencas

Conhecida atualmente como Quinta-feira Santa, esta marca a conclusdo da Quaresma e
0 inicio do Triduo Pascal. O propdsito da celebracdo era rememorar a Ceia Pascal “na noite em
que Ele foi entregue” por meio da recordacdo da paixao salvifica (caminho do Cristo ao Monte
das Oliveiras, agonia e morte de cruz). Por isso, optamos por detalhar a Quinta-feira Santa
considerando o fato de que essa primeira quinta foi o inicio da Santa Missa’’,

A quinta-feira de endoencas era marcada pelas “confissdes dos fieis, sagracdo dos
Oleos, ceremonia do Lavapés, e mais Oficios Divinos”’8. Ressaltamos o zelo com os enfermos,
dada a recomendacédo para que se consagre e guarde héstias em quantidade suficiente para o
atendimento dos doentes — embora neste dia ndo se recomende que a comunhao seja levada aos
enfermos, salvo em situacdo de gravidade extrema que ndo possa aguardar até a Pascoa.

Ainda segundo as orientacdes das ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia,
nesse dia o Santissimo Sacramento deveria ser exposto solenemente nas igrejas e mosteiros do

arcebispado, com a presenca do paroco, sacerdotes, clérigos de todas as ordens e fregueses por

76 CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853, p. 52.

7 A narrativa biblica da Ultima Ceia, presente nos Evangelhos, evoca pontos importantes para a posterior
celebracdo da Missa, a consagracéo do pdo enquanto Corpo do Cristo a ser oferecido em sacrificio (tal qual o
cordeiro pascal de tradi¢éio antiga) e a institui¢do da Eucaristia (“Fazei isto em memoria de Mim”). O cumprimento
e prosseguimento da celebragdo se da na Igreja Primitiva. Para mais, cf. JUNGMANN, 2010, p. 25-39.

8 CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853, p. 52. Embora n&o houvesse a obrigagao de ouvir
missa ou se abster de trabalho neste dia, 0 arcebispado exortava para fieis de que acompanhassem a exposic¢do do
Santissimo Sacramento e se privassem de trabalhos publicos até a Sexta Santa. Aos religiosos orientava-se que
“Em Quinta Feira da Cea do Senhor esta recebido por costume geral, que se ndo diga mais que uma s6 Missa em
cada Igreja Conventual, ou Parochial: portanto encommendamos, que assim se fa¢a”. Logo, supomos que tal data
fosse de grande concentragéo de fieis no templo. Cf. CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853,
p. 139.
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todo o periodo. Posteriormente, seria transladado ao sepulcro (sacrario com o devido ornamento
de cera/vela) para permanéncia em vigilia e oragdo até o dia da Pascoa’.

A localizacdo da Quinta-feira de Endoencas entre o fim da Quaresma e a Sexta-feira da
Paixdo explica a manifestacdo restrita e discreta da devocdo de sacerdotes e leigos. Caso se
fizesse necessidade do deslocamento da Eucaristia até um enfermo grave, tal procissao se daria
de maneira extraordinéria, a cruz baixa (até a celebracdo da Adoracdo da Cruz, na Sexta da
Paixdo) e sem sinais sonos (campainhas, sinetas ou repiques de sinos como era costumeiro na
saida externa do Santissimo Sacramento) até o Sabado Santo quando se retomaria tais
expressoes de alegria e louvor no ‘Gloria in excelsis Deo’ (Gléria Solene entoado na celebragéo
a ressureicao do Cristo).

Outra cerim6nias de igual importancia que compunham o calendario das celebracbes
litirgicas eram a Sexta feira Maior e Sabado de Aleluia, juntas a Quinta-feira de Endoencas
formavam a Semana Santa. Tal qual citado acima ndo eram dias em que houvesse obrigacédo de
ouvir missa, mas era de costume que os fieis se fizessem presentes na Adoracdo Eucaristica e

no Oficio de Sexta Feira Santa®°.

1.2.2 Cerimonias paraliturgicas

Embora se saiba que a celebracdo Eucaristica € o0 momento mais relevante da vivencia
celebrativa do culto catolico, é preciso reconhecer que esta vivéncia ndo se limita a apenas esta
acdo ritual. A verdade é que outras cerimonias se revelam também importantes para a fé
catélica. E o caso do culto & Eucaristia, as reliquias de santos, procissdes etc. A essas

experiéncias, chamamos de “Cerimonia Paraliturgicas”.

1.2.2.1 Culto a Eucaristia

O culto a Eucaristia fora da missa € originario da Idade Média. O periodo, marcado pelo

afastamento entre o povo e a comunh&o, desenvolveu a exposicdo ao Corpo de Cristo como

7 CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853, p. 52. Uma vez que o intuito da apresentacao das
principais celebragdes litdrgicas é compreender a presenca expressiva de fieis no templo, ndo trataremos aqui das
determinaces especificas de licengas para exposicdo do Santissimo Sacramento ou ainda para permanéncia desse
Nos sacrarios.

80 Apods o Oficio de Sexta Feria Santa, era costumeira a procissao do enterro na sede do Bispado, em cujo percurso
0 corpo do Senhor morto seria levado ao sepulcro e ficaria guardado sob vigilancia, a luz de velas. Cf.
CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853, p. 52.
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afirmacdo de fé. Segundo Jounel, Berengério de Tours (+1088) questionou a presenca real do
Cristo no sacramento eucaristico. Como resposta, a Eucaristia foi elevada a veneracao; até entéo

era comumente depositada num cofre no altar ou numa pomba e, posteriormente, no sacrario®’.

O culto da Eucaristia fora da missa recebeu um esplendor que ndo parou de crescer.
As exposicBes do Santissimo Sacramento, a tarde, com suas velas e canticos,
ultrapassavam de longe em brilhantismo a missa rezada matinal. A volta da exposicéo,
surgiram as Quarenta Horas, as adoracles perpétuas, e depois 0S congressos
Eucaristicos com a sua solene procissdo de encerramento®,

Quanto aos locais adequados ou ainda destinados a acolher o culto, ja na Idade Média,
0 altar recebeu a dupla funcgéo: serve a funcdo de sacrario e de trono, no qual se expde a hdstia
consagrado no ostensério para culto e adoragdo ao Santissimo Sacramento. A caixa,
denominada artoférium, era colocada diretamente sobre o altar, suspensa ou num armario
inscrito na parede da igreja, armariolum. Por fim, ainda no medievo, tem-se a denominada
edicula eucaristica, estrutura de torre com portas e grades, que permitiu a veneracgdo dos fieis,
de modo protegido®.

As Constituigdes Primeiras tratam de alguns tipos de adoracdo determinadas por
concilios anteriores e reafirmadas pelo Concilio Tridentino; cada tipo pressupunha gestos
fisicos do fiel. A latria® tratava da adoracdo devida somente a Deus, deveria ser realizada
prostrando-se de joelhos, com as maos unidas, erguidas e atos exteriores de veneracdo e
exaltacdo a Deus. A hyperdulia definia a veneracdo devida a mée de Jesus, Virgem Maria, por
sua maternidade e virtudes préprias. O fiel deveria venera-la de joelhos e cabeca descoberta.
Por fim, a dulia tratava da veneragdo aos anjos, espiritos celestiais e santos da Igreja, segundo
essa a veneracdo deveria se realizar em reconhecimento a sua superioridade, perfeicdo e por
habitarem o Reino dos Céus junto a Deus. Ainda por gratiddo a intercessdo continua deveriam
os fieis rezar de pé ou ajoelhados com a cabeca descoberta®.

8 JOUNEL, 1988, p. 39. E importante diferenciar essa veneracio do rito realizado ap6s a consagracio da hostia
na missa. A acdo consiste em elevar a hostia consagrada para saciar o desejo do povo de vé-la; uma vez que nao
era frequente a comunhdo na Idade Média. Instituido pelo bispo Eudes de Sully (+1208), de Paris, o rito foi
difundido no Ocidente e posteriormente acrescido da elevacéo do calice, nos século XIV-XV.

8 JOUNEL, 1988, p. 42-43.

8 BERGER, Rupert. Tabernaculo. In: . Dicionario de Liturgia Pastoral: Obras de consulta sobre todas as
questdes referentes a liturgia. Tradugdo: Nélio Schneider. Sdo Paulo: Edi¢bes Loyola, 2010, p. 391.

8 Esse tipo de adoragdo era extensivo a Santissima Trindade, ao Cristo (compreendendo sua divindade e
humanidade), ao Sacramento da Eucaristia, o lenho da cruz em que padeceu Jesus Cristo e toda representacéo de
Cristo ou cruzes (sinais representativos do Cristo, sinal de salvacéo).

8 CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853, p. 8-9.
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A participacdo interior dos fregueses na vida da igreja era, portanto, marcada pela
postura corporal. As acOes fisicas do fiel representavam sua atitude de reveréncia e servigo
perante o acontecimento mistico®. A devocdo ao Santissimo Corpo de Jesus marca uma das
devocdes mais relevantes para o Catolicismo, tendo a quinta-feira como dia preferencial, a fim

de relembrar a instituicdo desse Sacramento por Jesus Cristo.

1.2.2.2 Culto as reliquias e as imagens

A Idade Média traz, com a influéncia da cultura barbara e o advento do monarquismo,
a propagacao de praticas antigas. Foram resgatados a celebracdo da missa pelos fieis defuntos,
o culto as reliquias dos santos e martires e as missas votivas, em favor préprio ou de outros e
dedicadas aos santos de devogdo®’. As Constituicdes Primeiras explicitam a remota tradicéo

resgatada de concilios anteriores:

O uso das sagradas Imagens de Christo nosso Senhor, de sua Mai Santissima, dos
Anjos, e mais Santos é approvado pela Igreja Catholica, que manda as haja nos
Templos, e sejdo veneradas; ndo pdr que se creia que nellas ha alguma Divindade,
porque devao ser veneradas; mas porque o culto, que se Ihes d, se refere somente, ao
que ellas representdo. Portanto conformando-nos com a antiga tradicdo da Igreja
Catholica, e defini¢Bes dos Sagrados Concilios, ordenamos que as ditas Imagens, ou
sejdo de pintura, ou de esculptura, se faga a mésma veneragao, que aos originaes, e
significados, considerando, que no culto, que a ellas damos, veneramos, e
reverenciamos a Deos nos so Senhor, e aos Santos, que ellas representdo®,

Com o crescente nimero de missas diarias, o carater celebrativo passou a ser mais
privado e devocional, e cada vez menos convival. Assim, multiplicou-se também o nimero de
altares secundarios, destinados as capelas laterais. Esses varios altares, geralmente localizados
nas naves laterais, tinham depositados as reliquias de martires (cf. Ap 6,9) e permitiam a
celebracdo concomitante, com varios padres ao mesmo tempo (ainda que em dado momento a
celebracgéo se restringisse a uma por dia em cada altar).

As chamadas reliquias eram elementos corporais, tais como mechas de cabelo ou objetos
usados ou tocados pelos santos, aprovados pela Sé Catolica, como pedacinhos de héabitos e
vestes. O culto as reliquias foi mais uma das motivagdes para que os fieis se reunissem em torno

do altar, que se dispusessem as praticas ndo domésticas de sua fe. As resolucdes do Concilio

8 Para mais sobre formas de participacdo do povo nas celebragdes, cf. JUNGMANN, 2010, p. 247-252.
¥ Cf. JUNGMANN, J. A. El sacrificio de la Misa. Madrid, BAC, 1963, p. 258.
8 CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853, p. 10.
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Tridentino orientavam que as reliquias deveriam ser devidamente guardadas em locais decentes
e decorosos, “postas em engastes, vasos, ou relicarios”®, a fim de serem veneradas pelos fieis.
Quando expostas, deveria haver junto as reliquias velas acesas sobre o altar. Essa configuracao
de homenagem aos santos era também motivacao para novenas e procissées que permitiram ao
povo a celebracdo de devogdes pessoais e comunitaria.

Como grandes temas da iconografia religiosa da Contrarreforma que chegam a colénia
temos S&o Jose, os vinculados a Boa Morte (Sdo Miguel e Almas, Sdo Gabriel), Nossa Senhora
(em suas inumeras invocacdes), Sagrada Familia e tantos outros advindos de devocgdes
medievais, resgatadas pelo Concilio Tridentino.

O culto a mée de Jesus surge ainda no século XlI e € reafirmado no século XV na difusédo
do cultos aos santos. A forte devocdo mariana inicialmente se relacionava aos aspectos de sua
vida sua relacdo com as acOes de Cristo, posteriormente, direciona-se a sua competéncia de
protetora dos homens. A partir do Concilio Tridentino, a devocao se fortalece e se expande com
a propagacéo da oragdo da Ave Maria e introdugao de novas festas, tal qual Nossa Senhora do
Rosario. O culto a Imaculada Concei¢do (Nossa Senhora da Concei¢do) € originaria dos
mosteiros de Constantinopla (século VIII) e Inglaterra (século XI), posteriormente
disseminadas, no século XII, por monges cistercienses para Alemanha, Franca, Espanha,
Holanda e Portugal. O especial culto nacionalista & Nossa Senhora da Concei¢édo em Portugal
surge durante o dominio de Espanha por Portugal; os reis cat6licos Fernando e Isabel
praticavam a devocao. O primeiro rei de Portugal, Dom Afonso Henriques, elegeu a Virgem
Maria como patrona do Reino na vitdria sobre 0s mouros, com a reconquista do territorio. Dom
Jodo IV oficializa, em 1646, Nossa Senhora da Concei¢cdo como padroeira do Reino de Portugal
e de suas coldnias como homenagem a restauracdo da Coroa, tornando oficiais em todo o

Império as festas marianas®.

1.2.2.3 Procissoes

A procissdo é uma expressdao religiosa de oracdo publica, cuja forma se da no
agrupamento ordenado dos fieis em transito de um local sagrado a outro. A ocorréncia de
procissdes coloniais se deve a heranga portuguesa. Contudo, & preciso reconhecer que ja no

Antigo Testamento é possivel verificar o povo de Israel que se direciona em dire¢do ao Templo

8 Cf. JUNGMANN, 2010, p. 233.
% Cf. NOLASCO, 2010, p. 112-115.
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(cf. Dt 12), de modo especial nas trés grandes festas de peregrinacbes (Pascoa, Tendas e
Semanas). Quanto a sua presenca no catolicismo, é possivel dizer que sua origem € atribuida a
Igreja Primitiva, cujos primeiros representantes seriam os apéstolos de Jesus. O intuito principal
da procissio era o reconhecimento do senhorio de Deus através desse ato de culto®’. O costume
de deslocar-se pelo espago publico em grupos de fieis seria um modo de alcangar as gragas e
favores solicitados a Deus.

O Direito Canonico e as Leis e Ordenacdes do Reino de Portugal orientavam sobre as
procissdes que deveriam ser guardadas no arcebispado, conforme o calendario litargico.
Ademais, o arcebispado poderia, através do Senado da Camara, determinar que se fizessem
obrigadas outras saidas publicas. Destacamos que em toda procissdo oficial havia uma
ordenacdo prévia, conforme a precedéncia, prestigio social e religioso, dado que além dos
oficiais do Senado, estavam sobretudo engajadas as irmandades. Assim também, cada evento
paroquial litargico pressupunha ordenagdo, reveréncia e expressdo da majestade religiosa

inscrita.

1.2.2.4. Saimentos

Os funerais, enterros e cortejos funebres eram denominados saimentos. As exéquias
solenes eram previstas pela igreja®’, e foram comuns os episodios de cortejos mortuarios
festivos, sobretudo quando vinculados a irmandades cujos membros possuiam origem africana.

Nas Constitui¢cdes Primeiras sdo descritas a forma como deveriam se realizar os cortejos:

irdo todos em procissdo para a Igreja, onde houver de ser enterrado o defunto, com
compostura, e gravidade pelo caminho ordenado pelo Parocho, que sera para isto o
mais breve, e acommodado que houver; e a Cruz da Freguezia do defunto precedera
s outras, excepto & da nossa S€, porque esta precedera sempre a todas as outras de
nosso Arcebispado, ainda ndo estando o nosso Cabido presente.

E indo a Irmandade da Misericordia, sempre precedera a todas as mais Confrarias e
Irmandades, e levara a sua bandeira diante das Cruzes das Freguezias; e as mais
Confrarias, e Irmandades se seguirdo logo a dita bandeira, cada uma segundo sua
antiguidade®.

91 CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853, p. 191.

%2 Além da celebragdo no dia do enterro, também eram usuais as missas pds-morte, chamada missa dos defuntos.
Em torno do ano de 170 d.C., na Asia Menor encontram-se narracdes sobre celebracdo litdrgica no terceiro dia
apos o enterro. No século 4, sdo celebrados o sétimo e trigésimo dia apos a morte, dentre outros. Por fim, citamos
ainda a preocupagio da garantia de oragdes antes mesmo da morte do fiel, “sufragios e especialmente determinados
nimero de missas finebres” estariam reservados através do vinculo a fraternidades. Para mais, cf. JUNGMANN,
2010, p. 229.

9 CONSTITUICOES primeiras do Arcebispado da Bahia, 1853, p. 289-290.
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Tal descricéo reitera o envolvimento da comunidade religiosa e responsabilidade desta
com o fiel, aquele personagem era respeitosamente acompanhado por seus iguais (geralmente
agremiados numa mesma irmandade e/ou frequentadores do mesmo templo). A ocupacao do
espaco publico era o ritual de expressédo do luto, demonstrando as lagrimas e o desamparo em
que ficavam os enlutados. O Frei Joaquim de Santa Rosa de Viterbo, em sua obra Elucidario
das Palavras afirma que os acompanhantes dos funerais juntos rogavam a Deus pela alma do
defunto®.

Essas cerimbnias evidenciavam a esperanca numa vida pos-morte, na qual 0s justos
reinariam com Deus. Para que a alma do fiel pudesse participar da vida beatifica com Jesus, a
Virgem Maria e os santos a Igreja dispensava indulgencias em sufragio das almas, além de
recomendar a celebracdo de missas e algumas devocdes especificas. A esperanca na vida eterna
é entdo percebida nos textos biblicos e liturgicos durante as exéquias, como também nas oracdes
dos membros das irmandades etc.

A experiéncia litargica experimentada nas col6nias portuguesas vieram de um complexo
movimento histérico e teoldgico. As bases da cultura tridentina foram langadas no territorio
brasileiro a priori como uma extensdo do territorio lusitano e sua influéncia ultramar.
Entretanto, a construcdo da experiéncia religiosa luso-brasileira se deu na adequacdo ao
contexto fisico, social, histérico e politico. Por isso, ndo nos detivemos no histérico das
diretrizes rituais ao longo da histéria da Igreja Catolica.

O espaco sagrado, por sua vez, surgiu junto ao acontecimento cristdo, nos atos litdrgicos
ou na proclamacédo da Palavra o desenho fisico foi se moldando. Inicialmente, o templo de
Deus, antes fundamentado como Templo de Jerusalém, se transporta a todo lugar onde se redine
0 povo de Deus, logo, 0 povo era o templo. A igreja primitiva, em tempos de perseguicao se
desvincula do espaco do culto e, posteriormente, é acolhida pela comunidade e seus membros
no ambiente doméstico. Em suma, o centro permaneceu no altar, que abriga o sagrado e no

povo reunido ao redor deste em suas inimeras manifestacoes de fé.

% VITERBO, Joaquim de santa Rosa de. Elucidario das palavras, termos e frases que em Portugal antigamente
se usaram e que hoje regularmente se ignoram: obra indispensavel para entender sem erro os documentos mais
raros e preciosos que entre nos se conservam. 2% ed. Lisboa: A. J. Fernandes Lopes, 1865. 2 v, p. 199. Nota
importante sobre a diferenciagdo dos vocabulos funeral, enterro, saimento e demais aparece nas notas da primeira
edicdo de Camdes, de Garrett. As anotagdes referentes ao Canto Segundo (“Ruim agouro i Um saimento funebre”)
tratam da riqueza linguistica e busca no vocabulério a compreenséo devida dos termos. O autor toma saimento
como a procissdo que conduz o cadaver (convoi, em francés), ou seja, ndo incluiria a cerimdnia das exéquias
antecedente ao funeral; enterro é definido como as outras partes do funeral, além da procisséo em si; enterramento
seria a agdo exclusiva de enterrar, “dai a terra o caddver”; funeral serve como um termo genérico que compreende
todos os demais; exéquias, por sua vez, se refere ao funeral, mas ndo engloba o saimento ou o enterro. Cf..
GARRETT, Almeida. Camdes. Porto: Livraria Chardron, [19--], p. 148-149.
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De forma sintética, este primeiro capitulo ocupou-se de fazer um rdpido sobrevoo em
alguns elementos que indicam as origens e estruturagdo do Templo cristdo no Brasil. Indicando
suscintamente alguns antecedentes importantes, verificaveis ja na Igreja primitiva, nos
ocupamos principalmente de apresentar o culto Tridentino nas suas facetas litargicas e
paraliturgicas, a fim de possibilitar uma compreensdo aproximativa do contexto colonial luso-
brasileiro, objeto de nossa pesquisa. Tendo apresentado tais fundamentos, a seguir abordaremos
a vivéncia religiosa nas Minas setecentistas, assim como a relacdo hierarquica entre a Coroa

Portuguesa, a Igreja e a coldnia luso-brasileira.
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2 A EXPRESSAO DA RELIGIAO NAS CAPELAS SETECENTISTAS DE VILA RICA

Tendo tratado das origens e da estruturacdo do Templo cristdo no Brasil, agora
adentramos a religiosidade tipica encontrada nas capelas setecentistas de Vila Rica, com sua
riqueza de préaticas devocionais. A fim de ambientar o leitor com termos que podem Ihe ser
desconhecidos, este primeiro momento visa a esclarecer alguns vocébulos que serdo Uteis para
o decorrer do texto, principalmente os ligados a administracdo eclesial.

A primeira palavra relevante que destacamos é “Diocese”. Trata-se de uma regido
territorial confiada a um bispo, o qual tem autoridade para governar o territorio a ele confiado.
No periodo colonial, os bispos eram indicados pelos reis, tendo em vista 0 Padroado Régio.
Entretanto, vale salientar que eles eram subordinados ao Bispo de Roma (o Papa). O amplo
territério da Diocese € dividido em subdivisdes chamadas de pardquias, geralmente confiadas
a um sacerdote que deveria prover o bem espiritual de seus fregueses (fieis), por meio da
realizacdo dos sacramentos, em especial a Santa Missa e a Confiss&o.

Por sua vez, o ja citado “Padroado Régio” foi o regime, de formula juridica propria, que
permitiu ao Estado interferir nas causas religiosas e expandiu o dominio cat6lico por meio do
Estado, uma vez que a Igreja legitimava as conquistas da Coroa por chancelas®. Pela condicio
de grao-mestre da Ordem de Cristo, os reis de Portugal adquiriram o poder régio frente a Santa
Sé, com dominio politico e de aspectos religiosos, tais como o controle do envio de sacerdotes
a coldnia luso-brasileira, a definicdo dos bispos, o controle de surgimento de novas freguesias,
o pagamento das congruas etc®. A figura abaixo ilustra sucintamente como se dava a

organizacao eclesial no periodo.

Figura 3: Esquema hierarquico da organizacao eclesiastica colonial

|— PRELAZIAS — COMARCAS

ARCEBISPADO

PLANO ECLESIASTICO (ARQU”?'OE)

SETECENTISTA Lﬁ [ FREGUESIAS 7 7
DIOCESE — . IGREJAMATRIZ ——  CAPELAS FILIAIS
(PARGQUIAS)

Fonte: Elaborado pela autora.

% Para mais sobre a estrutura eclesial portuguesa, Padroado Régio e Confrarias, cf. BETHENCOURT, Francisco.
A Igreja. In: BETHENCOURT, Francisco; CHAUDHURI, Kirti. Histéria da expansdo portuguesa. Volume 1, A
Formagao do Império (1415-1570). Lishoa: Temas e Debates, 1998, p. 369-386.

% Cf. BARBOSA, 1995, p. 140-141.
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O Arcebispado da Bahia, representacdo méaxima da Igreja na col6nia, (de onde provinha
a Unica legislacdo eclesiastica — século XVIII) estava submetido ao Conselho Ultramarino
(instituicdo reguladora do direito colonial) e a Mesa de Consciéncia e Ordem (institui¢do
responsavel pelas nomeacdes eclesiasticas). Subordinados ao arcebispado estavam os bispados
do Rio de Janeiro (1746), de Olinda (1676), de Sdo Paulo (1745) e de Mariana (1745), sob a
ordem desses estavam as prelazias e, por conseguinte, as comarcas eclesiasticas, as quais eram
subdivididas em freguesias, também chamadas de paréquias. Como observado no esquema
acima, as paroquias estavam vinculadas as redes de igrejas (ou matrizes) e capelas.

Os participantes da paréquia também denominados fregueses, tinham a seu servico
pastoral o sacerdote denominado paroco®. O surgimento dessas subdivisdes eclesiasticas
administrativas no territério da colbnia se da por decisdo da Coroa portuguesa, porém, a
exploracdo aurifera foi determinante para a multiplicacao de paréquias, como aponta Silva. A
intervencdo da Coroa na criagdo de pardquias, a principio estava vinculada a manutencdo de
seu vigario nesta, assumindo entdo o pagamento dos vencimentos com o recolhimento do
dizimo e, por vezes, de um auxiliar (quando a pardquia era elevada a pardquia colada, com um
sacerdote fixo). Ndo incomum era a indicacao de um vigario encomendado numa freguesia, em
funcdo da densidade populacional; nesse caso, era usual que os fieis se responsabilizassem por
suas custas®®.

A edificacdo destinada ao culto religioso é denominada capela, cujos tipos mais comuns
eram as particulares ou coletivas (em fazendas, vinculadas aos hospitais ou em prisdes,
respectivamente). Geralmente as capelas eram originadas com apenas um altar, de pequena
dimensdo, tal qual uma ermida. Para a oficializacdo e construcdo de uma capela de carater
plblico, era necessaria a licenga prévia do bispado e a constituicdo de um patrimonio proprio®,
porém, era usual que a provisdo de construcao fosse posterior a edificacdo existente. Em geral,
0s povoados se desenvolviam ao redor das capelas, as quais recebiam periodicamente o

atendimento de um sacerdote para os servigo pastoral. N&o diferente disso era o surgimento de

%7 Segundo Bluteau, paroco é o nome que da-se ao cura de uma freguesia ou paroquia. A ele estava subordinado
um sacerdote auxiliar chamado capel@o, geralmente encarregado do cuidado pastoral em uma comunidade de fieis
(hospitais, quarteis, carceres). O sacerdote auxiliar também era chamado cura. BLUTEAU, 1789, p. 161.

% Silva relata que nos primeiros cem anos da colonizacédo da col6nia luso-brasileira, o nimero de paréquias era
inferior a cinquenta. Até meados de 1775, ap6s o apice da exploracdo aurifera em Minas, ja ultrapassava a
quantidade de 400 paréquias. Para mais, cf. SILVA, Maria Beatriz Nizza da (Coord.). Dicionario da histéria da
colonizacdo portuguesa no Brasil. Lisboa: S&o Paulo: Verbo, 1994, p. 22-23.

9 O processo de concessdo da licenca de construgdo do Bispo era constituido pela escritura lavrada da doagdo do
patriménio (porcéao de terras doadas ao santo de devocgdo por um fiel devoto) e posteriormente era concedida a
licenga para construcdo. Cf. BARBOSA, 1995, p. 48.
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uma capela a partir do agrupamento inicial nos arraiais, como perceberemos ao longo da
apresentacdo das capelas de Vila Rica.

Em termos eclesiasticos, as capelas filiais eram aquelas vinculadas a uma paroquia,
formando uma rede com a propria comunidade do entorno, mantenedora financeira daquele
empreendimento. Para que houvesse celebragdo eucaristica nas capelas era necessario a
obtencdo de licenca prévia do Ordinario, uma vez que ndo podiam ser sedes paroquiais e nao
gozavam dos beneficios proprios da paréquia, como ter um sacerdote disponivel. As capelas
que possuiam um cura eram denominadas capelas curadas, autbnomas em relacdo a paréquia
em suas funcdes pastorais e territorialmente.

E importante salientar a denominagio de Matriz ou Igreja Matriz, templo que exercia
sobreposicao eclesiastica sobre outros templos (capelas). A defini¢do, de cunho organizacional,
territorial e administrativo, se refere aos agrupamentos religiosos de uma localidade. As
matrizes estavam submetidas a Santa Sé, ou seja, embora localizadas na coldnia luso-brasileira,
elas estavam vinculadas e obedeciam a Roma e ao Papa.

A fim de sinalizar as expressoes de religiosidade nas capelas setencentistas de Vila Rica,
este capitulo foi estruturado em cinco momentos. De inicio, proporemos uma rapida
apresentacdo da Igreja na sociedade setencentista. No segundo momento, para ilustrar a
constante influéncia da fé catélica nessa sociedade, focaremos nas principais festividades
religiosas do entorno. O terceiro ponto, assinalara, ainda que rapidamente, a divisao espacial
das capelas de Vila Rica. Em seguida, trataremos da formacao socioecondmica de Vila Rica.
Por fim, apontaremos a vivencia da religiosidade em diversas capelas de Vila Rica, apontando

indices importantes que atestam-na.

2.1 A Igreja na sociedade setecentista

Para a compreensao do carater religioso intrinseco a sociedade mineira setecentista, faz-
se necessario indicar como esta religiosidade chega as colénias portuguesas. O vinculo entre a
Coroa Portuguesa e a Igreja, firmados atraves do chamado Padroado Régio sera o responsavel
por muitas das praticas religiosas desenvolvidas. A evangelizacdo desenvolvida nas col6nias
pelos jesuitas possuiu um viés politico maior do que espiritual, haja vista a falta de estrutura e
os diversos interesses econdmicos e de poder envolvidos (como a exploragdo mercantil que
justificava o uso da méo de obra escravizada). Assim, a fé assume um papel de manipulagdo e

ordenacdo social através da imposicdo da vivéncia religiosa. Tomando como ponto de partida
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as ditas deliberacbes da Coroa Portuguesa em relacdo a mineragdo em Vila Rica, podemos
elaborar as caracteristicas hierarquicas social e eclesial neste territorio especifico.

No catolicismo brasileiro, assim como no geral, é possivel verificar uma hierarquia
eclesial solida cuja compreensdo contribui diretamente para a percepcao das irmandades e
confrarias, possibilitando uma visdo mais holistica desses grupos. Nesse sentido, um sobrevoo,
ainda que rapidamente, sobre as diversas classificagdes verificaveis no ambiente religioso do
periodo pode ser proveitoso para o leitor moderno. Para isso, recorreremos a classificacao
elaborada por Adalgisa Campos!®:

a) Clero Regular ou monaéstico: aléem dos chamados conselhos evangélicos ou votos de
pobreza, castidade e obediéncia, muitas vezes havia ainda a voto de clausural®t. Ordens
primeiras: religiosos jesuitas, franciscanos, beneditinos, carmelitas. Ordens segundas:
freiras (ndo estiveram presentes na Capitania de Minas);

b) Clero Secular ou diocesano: bispos, cbnegos, vigarios gerais, parocos e outros
sacerdotes (sob a jurisdicdo da Coroa, 0s parocos atuavam nas matrizes e capelas
vinculadas);

¢) Irmandade ou confraria: leigos reunidos em torno de uma devoc¢do (organizados sob
restrita condicdo racial, posteriormente atrelada a situacdo socioeconémica e

profissional do individuo).

As irmandades registravam em Livros de Compromisso ou Estatutos os deveres e
direitos dos irmdos agremiados, a hierarquia, o sistema de funcionamento e sua funcdo social.
Conforme legislacao especifica, esses Livros deveriam ser confirmados pela Coroa Portuguesa.
A categorizacao das confrarias ou irmandades de diversas invocacdes pode ser feita pelo critério

de cor, como se pode verificar nas palavras de Campos:

Irmandades de sacerdotes: S&o Pedro dos Clérigos

Irmandades de brancos ricos: Santissimo Sacramento, Nossa Senhora da
Conceicdo, do Pilar, de Nazaré, Sdo Miguel e Almas, Senhor dos Passos, (militares),
Santo Antdnio, etc. Foram tipicamente masculinas e seletivas na aceitacdo de seus
membros.

Irmandades de crioulos e mulatos: Nossa Senhora das Mercés, do Amparo, da Boa
Morte, S&o José dos Homens Pardos ou Bem Casados (artifices em geral), Santa
Cecilia (musicos), Minimos de Sdo Francisco de Paula, Senhor do Bom Jesus de
Matozinhos etc.

100 CAMPOS, Adalgisa Arantes. Introdugdo ao Barroco Mineiro: Cultura barroca e manifestagdes do rococd em
Minas Gerais. Belo Horizonte: Crisélida, 2006, p. 14.

101 Costume comum antes do Concilio Vaticano 11 segundo o qual o religioso deve permanecer constantemente no
interior do mosteiro ou convento ao qual pertence.
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Irmandades de africanos, mulatos, brancos pobres: Nossa Senhora do Roséario dos
Pretos!®,

A associacdo a irmandades conferia um santo protetor de devocdo ao membro, mas
exigia a contribuicdo financeira (taxas pagas em joias ou terras). Em correspondéncia, 0s
associados recebiam assisténcia corporal e espiritual, tendo direito ao sepultamento, compra de
carta de alforria, apoio na doenca, visita na prisdo, dentre outros.

Diferentemente das capitanias situadas no litoral, cuja ocupacéo foi acompanhada pelas
ordens religiosas, a capitania de Minas Gerais trilha seu desenvolvimento elementar com as
chamadas irmandades e confrarias, organizaces religiosas de leigos, subjugados a Coroa e a
porcdo do clero autorizado a permanecer no dominio de exploracéo aurifera. Tais organizagdes
leigas religiosas podem ser consideradas importante expressao social da capitania de Minas
Gerais, demonstrando em sua histdria a evolugdo da sociedade e as dindmicas comportamentais
e politicas daquele tempo. Criadas com o intuito de serem canalizadoras da transferéncia dos
encargos religiosos ao povo, as irmandades também eram filtros de conflitos e contradigdes,
uma vez que eram vigiadas constantemente, a fim de evitar suas aspiracdes de independéncia
em relacdo a autoridade eclesiastica.

Podemos fazer uma importante relacdo entre o papel dos leigos na Igreja colonial e a
participacdo laica na chamada Igreja Ocidental nos séculos XIl e XIllII, considerado por
Vuillemin a ‘idade cléssica das paroquias’. O autor trata a crescente multiplicagdo das pardquias
como manifestacdo do impulso renovador eclesial no &mbito religioso e pastoral, ou seja, houve
um movimento amparado pela Igreja para expandir o alcance dos sacramentos, da pregacéo e,
sobretudo, da moral e fé cat6licas. O movimento, presente no campo e na cidade, deu aos
clérigos privilégios em virtude do recolhimento do dizimo. Em paralelo ao alcance eclesiastico
e ao aumento de poder do clero, surge o desejo dos fieis na participacdo das paréquias as quais
estavam vinculados. Tema refletido e disseminado ap6s o Concilio de Latrdo IV (1215), a
cooperacao dos fregueses na administracdo secular das paréquias obteve do papa a publicacdo
de uma bula na qual afirma que ndo se deveria entravar a devogdo dos fieis direcionados as

obras espirituais, mas, pelo contrario, alcanca-los com “protecdo e favores”1%,

102 CAMPOS, 2006, p. 14.

103 VUILLEMIN, Pasca. La prise em main des paroisses par lés fideles. Capitre XIX. In: CEVINS, Marie-
Madeleine de & MATZ, Jean-Michel. Structure et dynamiques religieuses dans les sociétes de I’ Occident latin
(1179-1449). Rennes: Collection ‘Histoire’, Presses Universitaires de Rennes, 2010, p. 229. (Traducdo de Beatriz
Jacob e Adalgisa Arantes Campos).
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O envolvimento laico estava, sobretudo, vinculado a duas esferas: a do direito do
patronato'® e da fabrica paroquial, ou seja, era necessario que a instituicdo Igreja reconhece
certo fieis em funcdo da doacao a igrejas particulares e, ainda, pela gestdo os bens do edificio
sagrado por meio de uma instituicdo administrativa naquela comunidade especifica. Assim, a
evolugéo da autonomia laica na administragéo paroquial deu origem ao que conhecemos como
fabrica paroquial. Vuillemin afirma que o reconhecimento notavel do controle laico das
pardquias se da na segunda porc¢édo do século XIV. Embora houvesse frequentes desavencas e
questionamentos das autoridades eclesiais, a investida dos fieis na participacdo demonstrava o
vinculo permanente com a paroquia a qual fundaram, pertenciam e sobre a qual pretendiam
conservar um dominio comunitario consciente. As fabricas paroquiais administradas por laicos
entdo, se justificavam pelo intuito de controlar os bens destinados por eles préprios, a
conservacdo ou ornamentacdo dos templos (parte do dizimo e legados paroquianos). Essa

realidade pode ser percebida nas observacdes de Vuillemin:

Da administracdo de edificios eclesiasticos até o controle da economia paroquial, da
administracdo da assisténcia até a organizagdo litdrgica, os paroquianos conseguiam
frequentemente se fazer ouvir e impor certas’ escolhas aos seus parocos. Eles
contribuiam totalmente com a elaboragdo de um novo ‘modus vivendi’ e de uma nova
divisdo de tarefas entre os fiéis e seus pastores'®,

Né&o diferente foi o papel laico em Minas Gerais, dado que as Irmandades foram as
responsaveis pela construcdo (e reconstrucdo) das capelas e igrejas em Vila Rica. O
desenvolvimento da exploracdo aurifera possibilitou o enriquecimento das irmandades a partir
de seus membros filiados, cuja contribuicdo financeira, através das obrigacGes estatutarias ou
pratica de obras pias, possibilitou a reconstrucdo das igrejas matrizes. O desenvolvimento
financeiro concede determinada independéncia as Irmandades, afinal a divisdo do espaco entre
Irmandades dentro das matrizes e a submissdo a esta serdo substituidos por novos ares de

progressao com o crescimento econdmico da associacao e a construcdo de suas proprias capelas.

104 O direito de patronato, admitido pela Igreja no final do século XII tratava da tolerancia a fieis em recompensa
pela fundacdo de uma igreja (para tanto, era necessario a comprovagdo de ser o possuidor do terreno onde foi
erguido o templo, que tivesse participado de sua edificagdo e contribuido também financeiramente para o
empreendimento religioso). Este direito substituia o direito de propriedade do fiel sobre as igrejas enquanto bens
patrimoniais que podiam ser especulados financeiramente. O patronato poderia ser da categoria eclesiastica (bispo,
capitulo ou comunidade regular), laico (senhor local ou conjunto de fieis) ou misto (original laico doado a um
membro da Igreja), de acordo com a origem do patrdo. Por fim, importante ressaltar que conferia ao patréo
distingBes (tais como lugar de honra, sepultamento naquele solo sagrado) bem como deveres (manutengdo dos
bens do templo, escolha do clérigo e apresentacdo deste ao bispo, gozando de direito de beneficios candnicos e
interferéncias nas praticas paroquiais inclusive de privilégios). Para mais sobre a estrutura e as dindmicas
paroquiais ocidentais, cf. VUILLEMIN, 2010, p. 229-252.

105 VUILLEMIN, 2010, p. 252.



53

Portanto, embora houvesse ainda influencias tridentinas, é preciso reconhecer que a
autonomia leiga ganha muito destaque, principalmente por sua forga financeira frente aos
desafios que a Igreja enfrentava tanto para evangelizar quanto para edificar novos templos.
Desse modo, é possivel dizer que os leigos ganham muita expressividade, principalmente por
meio das varias irmandades e confrarias. De certa forma, eles sdo 0s principais responsaveis
por propagar e nutrir as devogdes presentes na colonia luso-brasileira. Ao sacerdote, na maioria
das vezes, cabia apenas garantir 0s bens espirituais de seus fregueses, principalmente por meio

dos sacramentos.

2.2 A expressao de fé atraves das festividades religiosas

Desde os tempos mais remotos a fé se configurou como uma realidade que caminhava
de méos dadas com o simbolico. Em vista disso, sempre foi comum a utilizacdo de simbolos
COmoO recursos que incentivasse a experiéncia do sagrado. Isso também pode ser visto na
dindmica religiosa setecentista. De fato, na busca de infundir a cultura cristé cat6lica no mundo
por meio da catequizacdo da populagdo a partir de uma profunda experiéncia espiritual, o
sagrado era expresso por meio de rituais litdrgicos cujo sentido simbdlico era profundamente
intenso. Além desse apelo simbdlico na liturgia, muitas vezes era comum espetaculos artisticos
de ampla e atraente percepcdo visual que proporcionavam maior interacdo com o mistério
celebrado, fossem elas pecas teatrais, apresentagdes musicais, procissoes etc.

Segundo Wehling!%, ndo é possivel distinguir as festas profanas e as religiosas, sendo
preferivel pesar o grau de profanacgéo nas festas religiosas. Tomando como referéncia esta ideia,
nota-se que havia comemoracdes cujo cunho religioso se estendeu ao profano, mas ndo o
descaracterizou®?’, tais quais celebragdes do ciclo natalino, que abarcam o Advento, Natal e Dia
de Reis, cercado de comemoragdes e atividades diversas, geralmente realizadas junto as
irmandades, nas capelas e igrejas, sobretudo, no seu exterior. Nesse sentido, elas ganham espaco
no ambito cultural, sem perder seu pano de fundo religioso.

No entanto, & preciso reconhecer gque esta expansdo em direcdo a vida cotidiana do povo

proporciona outros encontros. Assim, a miscigenada populacdo realiza o encontro do

106 WEHLING, 1994, p. 246.

107 E importante ressaltar que a ideia original de profano ndo é pecaminoso ou antagdnico ao sagrado, mas demarca
aquilo que é corriqueiro, cotidiano, comum da vida humana. Por seu turno, sagrado é aquilo que ultrapassa a
barreira do cotidiano, é o sobrenatural que vem ao encontro da humanidade. Por isso, é possivel que o sagrado
toque o profano sem comprometer sua sacralidade. 1sso ocorre quando a vida comum é envolvida por elementos
de origem sagrada.
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catolicismo oficial Romano com diversos costumes de origem africana, como é o caso das
congadas e reisadas, que expressavam devocoes religiosas proprias das irmandades de negros
e ndo estavam restritos ao ciclo natalino. Desse modo, as irmandades unem sua fé catdlica a
tracos culturais de seus antepassados misturando sagrado e profano, gerando novos ritos,
recheados de simbolos para expressar suas devogdes. Aqui, certamente merece destaque

Também eram admitidas como datas especificas do calendario devocional de grande
apelo popular festas como a novena de S&o Jodo Batista e a festa do Divino (folia do Divino).
Embora houvesse uma conotacéo religiosa, essas festas culminavam em momentos ludicos que
comportavam mdasicas, dancas, venda e consumo de culinaria tipica, usos de fogos de artificio,
teatros e outros.

A seguir, indicaremos um calendério sintético de algumas das principais festividades
verificadas em Vila Rica. Merece destaque aquelas que séo festas oficiais da coroa (destacadas
em com *), embora nem todas estejam aqui indicadas, pois muitas delas eram ligadas a ocasides
da monarquia, como é o caso de desposorios (matrimdnios) reais, nascimentos etc., que
deveriam ser celebrados na col6nia, indicando a fidelidade da capitania a coroa. Ha ainda

indicacdes das festividades religiosas que movimentavam Vila Rica:

Més Festividade

1 Circuncisdo de Nosso Senhor Jesus Cristo
6 Epifania do Senhor (Dia de Reis)

20 S&o Sebastido*

Fevereiro 2 Purificagdo de Nossa Senhora

Janeiro

21 Sdo Matias Apostolo
Marco 19 Sédo José
25 Anunciacao de Nossa Senhora

Abril (Sem registros)

3 Invencdo da Santa Cruz

10 Festa do Voto e procissdo real a Sdo Francisco Xavier

Maio
21 Séo Felipe e Sao Tiago, Apostolos
13 Santo Anténio

Junho 10 Anjo Custodio*

24 Nascimento de S0 Jodo Batista
29 Sdo Pedro e Sao Paulo
Julho 2 Festa da Visitacdo




Agosto

Setembro

Outubro

Novembro

Dezembro

Festividades

Moveis

4 Santa Isabel, Rainha de Portugal

25 Séo Tiago, Apostolo

26 Sant’ Anna, Mae da Virgem Maria

6 Transfiguragdo

10 S&o Lourengo, Martir

15 Assuncdo da Virgem Maria

24 Séo Bartolomeu, Apobstolo

8 Nascimento da Virgem Nossa Senhora

21 S&o Mateus, Apostolo

29 Dedicacdo de Séo Miguel

3 S&o Francisco de Borja*

7 Nossa Senhora do Rosario*

12 Nossa Senhora do Pilar*

28 Sdo Simao e Sao Judas, Apdstolos

1 Todos os Santos

2 Comemoracao dos fieis defuntos

30 Santo André, Apéstolo

3 Sdo Francisco Xavier

8 Conceicdo da Virgem Nossa Senhora, Padroeira do Reino*

21 Sdo Tomé, Apostolo

25 Nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo

26 Santo Estevédo, Protomartir

27 Séo Jodo, Apdstolo e Evangelista

28 Santos Inocentes

31 S&o Silvestre

Todos os domingos do ano

Quinta e Sexta-feira Santas

Domingo de Pascoa da Ressurrei¢do, a Segunda e a Terca-feira
seguintes

Quinta-feira da Ascensdo de Nosso Senhor Jesus Cristo

Dia do Espirito Santo, com dois dias imediatamente seguintes

Quinta-feira, em que a Igreja Universal celebra a festa do Corpo

de Deus
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O calendario acima ajuda a ilustrar mais claramente a intensidade de festividades

religiosas em Vila Rica. Note-se que apenas abril ndo possui registros de movimentagdes
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religiosas, embora muitas vezes as quaresma e a Pascoa costumem acontecer neste més.
Portanto, as festividades aconteciam durante todo o ano, com destaque para 0s meses de outubro
e dezembro, pela quantidade de festa que comportam.

Muitas dessas festas comecavam na celebracdo da Santa Missa, mas estendiam-se para
a vida profana, ou seja, tendiam para momentos de celebragdes musicais e culturais, indicando
a opuléncia do mistério celebrado e possibilitando a participagdo de um nimero expressivo de
fieis no mistério. Se o templo possui seu limite espacial, as festas ganham os adros e as ruas da
capitania, atraindo cada vez mais os moradores das localidades. A suntuosidade desses

momentos pode ser percebida descrigéo feita por Nolasco:

A festa na cultura barroca, como ja visto, tornara-se via fecunda de afirmacédo e
propagacdo dos signos e valores da coroa. Comum ao Estado portugués oferecer aos
moradores da Col6nia banquetes e diversdo como bailes, jogos, cavalgadas, pecas
teatrais, desfiles abertos, espetaculos pitorescos, unindo todos 0s segmentos sociais.
Nestas ocasifes ocorriam representacdes de exaltacdo do poder civil e religioso com
desfiles de alegorias sacras e profanas, (classicas pagas e até militares); aos lado dos
brasoes ¢ das insignias reais, a presenga “viva” do santo andor, em procissdes de
pompa; o sacrario iluminado, retadbulos ornamentados, exuberancia de ceras e de
tochas, concertos de musicas, além da presenca do macabro na utilizacéo de caveiras
nas exequias : um teatro divino preparado para absorver os sentidos na sensibiliza¢do
pelo sagrado'®®.

A autora nos ajuda a perceber melhor esse encontro entre sagrado e profano, assim como
a grandiosidade de tais eventos. Embora ela se dedique a apresentar as festividades na coroa,
parece claro que o modo de festejar portugués influencia bastante as cerimonias na coldnia luso-
brasileira. Do ponto de vista especial, € importante salientar que, até pela natureza de tais festas
e desfiles, costumavam ser realizadas fora das igrejas e capelas. A rua torna-se espaco
celebrativo; contudo, um lugar merece destaque entre o0 mundo sagrado do interior das capelas
e 0 mundo profano das ruas e becos, é o adro. Trata-se de um espaco, geralmente demarcado,
que indica a transicdo entre esses dois “mundos”. Embora geralmente ele aglomerasse
momentaneamente pessoas e procissdes (que se deslocariam em direcdo a outros lugares), ha
indicios de que algumas vezes as igrejas permitiam que tais festividades acontecessem no
proprio adro.

Portanto, partindo das festividades celebradas em Vila Riva, podemos dizer, por um
lado, que a fé na localidade se mostrava algo intensamente vivo, movimentando a regido em
varios momentos do ano. Por outro lado, por mais que tivessem motivagdes religiosas, as

festividades néo se restringiam a isto. Em muitos casos havia mistura de elementos religiosos,

108 NOLASCO, 2010, p. 93.
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civico-militares, culturais etc. Desse modo, a fé, marcada por ricas devocdes, vai ajudando a
tecer a propria identidade do povo de Vila Rica. O profundo sentido de pertencimento e de
responsabilidade para com a fé catolica, por parte dos habitantes de Vila Rica, ficardo ainda

mais evidentes nos topicos seguintes.

2.3 Divisdo espacial e administrativa das capelas de Vila Rica

A chamada ‘Vila Rica de Albuquerque’ provém da unido de diversos arraiais. FoI
instituida em 08 de julho de 1711, trés meses apds a criacdo da Vila do Ribeirdo do Carmo
(tornada Mariana em 1745, a primeira cidade criada na Capitania das Minas Gerais)'%°. Os mais
importantes nucleos urbanos a época eram o Arraial de Anténio Dias com seu vizinho, Arraial
do Padre Farial'®, e o Arraial do Ouro Preto, todos estabelecidos no vale profundo do Rio
Tripui, em que desaguam os corregos que descem da serra, “lambendo” as matrizes auriferas'?.

Devido as tdo cobicadas minas, o territorio antes ignorado pelos portugueses se tornou
destino de uma grande quantidade de aventureiros em busca de enriquecimento rapido*'?, como
aponta Sylvio de Vasconcellos ao mencionar os nomes dos precursores da ocupacdo do sitio:
“Espalhada a noticia das descobertas, consideraveis levas de aventureiros para elas se dirigem,
cabendo a Antonio Dias de Oliveira, acompanhado pelo Pe. Jodo de Faria Fialho e pelos irmaos
Camargos, fundar, por volta de 1698, o arraial que Ihe toma o nome, origem de Vila Rica”3,

O interesse pela mineracdo fica explicito na definicdo do local para a nova vila, bem
como fica eminente a vocagdo comercial dai decorrente. A incipiente atividade mercantil tendeu
a favorecer a ocupacao, ainda que dispersa, das populacdes diversas, sobretudo as vinculadas a
atividade mineradora. Cabe ressaltar que o tipo de ouro encontrado era o de aluvido, isto €,
estava alastrado extensivamente, sobretudo nas encostas, 0 que favoreceu ocupacoes

simultaneas e a distribuicdo de datas entre diversos exploradores, impossibilitando a

109 VEIGA, José Pedro Xavier. Efemérides Mineiras: 1664-1897. Belo Horizonte: Centro de Estudos Histéricos
Culturais. Fundacdo Jodo Pinheiro, 1998.

110 A atividade de Antdnio Dias de Oliveira, feita com diligéncia e a sua custa por mais de doze anos, em favor da
ocupacédo do Antbnio Dias e do Padre Faria foi reconhecida pela Coroa por meio de uma patente passada em 1711.
(VASCONCELOS, Diogo. Histéria antiga das Minas Gerais. Belo Horizonte: Itatiaia, 1974; p. 239. V. 1.).

11 Cf. LEFEVRE, Renée; VASCONCELLOS, Sylvio de. Minas: cidades barrocas. Ouro Preto. S&o Paulo: Ed.
Nacional, 1979, p. 25.

112 para maior aprofundamento acerca dos antecedentes historicos, bandeiras e fundagdo dos arraiais, cf.:
SANTOS, Paulo F. Subsidios para o estudo da arquitetura religiosa em Ouro Preto. Rio de Janeiro: Kosmaos,
1951, p. 21-34; MASSARA, Mbnica et alii. Evolucao urbana de Ouro Preto nas primeiras décadas do século
XVIII. Revista do Departamento de Histéria da UFMG, Belo Horizonte, FAFICH, 1989, p. 141-148.

113 VASCONCELOS, Sylvio de. Vila Rica: Formac&o e desenvolvimento — residéncias. S&o Paulo: Perspectiva,
1977, p.15-16.
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concentragdo imediata da propriedade. A legalizacdo das datas pelo Coronel Salvador
Fernandes Furtado, é descrita por Vasconcelos:

Ao descobridor Antonio Dias deu todo o trecho do antigo ribeiro do Tripui hoje Ouro
Preto, ao Padre Faria o crrego que adquiriu 0 seu nome; a Félix de Gusmao o Passa-
Dez; aos dois irmaos Tomas e Jodo Lopes de Camargos as vertentes da serra arraial
dos Paulistas mais tarde); e a Francisco da Silva Bueno o cérrego, abaixo do Campo

Grande, que se chamou Ouro Bueno, do outro lado da mesma serrat4,

A convocacdo dos mais notaveis moradores do Arraial de Ouro Preto foi feita pelo entdo
Governador da “Capitania de Sao Paulo e Minas Gerais”, Antonio de Albuquerque, a fim de
erigir a Vila. Lopes descreve a argumentacao para a escolha do local incorporando trechos do

Codice ao seu texto:

Convoca Albuquerque as principais pessoas do “Arrayal do Ouro Preto” e lhes
comunica sua inteng¢do de “erigir neste mesmo Arrayal hua nova povoacéo, e Villa p.
a g. seus moradores e 0s maiz de todo o districto pudessem viver areglados, e sujeitos
com toda alva forma as Leys da Justi¢ca, como S. Mag. manda”

Ndo parecera ao Governador “o sitio m.to acomodado”. Escolhera-o, porém,
atendendo “as riquezas g. promettido as minas, ¢. ha tantos anos se lavrdo nestes
morros e ribr.os e ser a parte principal destas minas, aonde acorde o Comercio, e
fazendas, q. delle, mana p. a as mais e outras m.tas o tempo mostraria”.

Pedido o parecer das pessoas presentes, “uniform.te todos convieram em q. neste d.o
arrayal junto com o de Ant.o dias se fundasse a Villa pelas razbes referidas, pois era
Sitio de mayores conveniencias, q. os povos tinhdao achado para o Comercio”.
Declarando ao Governador, “todos juntam.te, q. desejavéo, e tinhdo devogdo de g. se
continuasse a invocacdo e Padroeyra desta Igreja do ouro preto Nossa S.ra do Pillar,
o nome da V.a fosse V.a Rica d’Albuquerque™**®.

A exploracdo aurifera implicava em uma atividade itinerante; as populagdes nela
envolvidas ndo construiam moradias duraveis, preferindo-se estabelecer ao longo do leito dos
rios, em busca de facilidades para a extracdo do abundante metal. Contudo, os exploradores
acabavam por se aglomerar em ranchos e em moradias modestas, muitas vezes provisorias
como advertiu Sylvio de Vasconcellos em seu estudo classico sobre a Arquitetura Colonial
Mineira!®, Simultaneamente aos primeiros assentamentos, providenciava-se a edificacdo de
uma ermida — uma pequena igreja sem vinculo paroquial —, por meio de recurso ou bem deixado

por um benfeitor que viabilizava a constituicdo do patriménio inicial daquele templo. Na

114 VVASCONCELOS, Diogo. Histdria antiga das Minas Gerais. Belo Horizonte: Itatiaia, 1974; p. 174. V. 1.

115 APM. Cédice 6 — Secdo Secretaria do Governo, fls. 20 apud LOPES, Francisco Antonio. Os Palacios de Vila
Rica: Ouro Preto no ciclo do ouro. Belo Horizonte: Arquivo Plblico Mineiro, 1955, p. 91-92. Para mais, cf.
BARBOSA, Waldemar de Almeida. Dicionério Historico Geogréafico de Minas Gerais. Belo Horizonte: Editora
Itatiaia, 1995, p. 230 -231. [Os grifos sdo nossos].

116 \VASCONCELLOS, Sylvio de. A Arguitetura Colonial Mineira. In: Revista Barroco n° 10. Belo Horizonte,
Conselho de Extensdo da UFMG, 1978/9, p. 7-26.
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piedade coletiva (mariana, cristica, angélica ou do culto santoral) predominavam aqueles titulos
relacionados a tradigdo ibérica, muito sedimentados na vida cotidiana. De modo que era
impensavel uma bandeira exploratoria sem um oratério ou imagens para o culto e protecéo
daqueles catolicos povoadores. Tais invocacGes dariam lugar as capelas situadas em
‘aplicacdes’!!’, subordinadas as igrejas matrizes, ou seja, as sedes de pardquial!®. O gradual
processo de ocupacao dos acampamentos também foi tratado por Santos:
As primeiras moradas ndo passavam de palhocas: paredes de paus a pique, cobertura
de palha — sapé, que abundava na regido. Junto a elas um rancho de tropa acampava,
para vender aos mineradores géneros e utilidades; outra palhoca surgia: a venda.
Simultaneamente se improvisava um tosco altar e, para protegé-lo, uma cobertura de
palha assente sobre quatro esteios de paus roligos — origem humilde das capelinhas.

No cimo do cérro mais proximo plantava-se um cruzeiro feito de um tronco de arvore,
simbolo da fé daquelas gentes''®.

O agrupamento destas construcfes simbdlicas, cujas fungdes sdo especificas — convocar
a assembleia de fiéis, acolhé-los, levar a palavra do Senhor, administrar os sacramentos,
contribuiu decisivamente para composi¢do peculiar dos povoados coloniais em formacgdo. A
imagem do santo de devocdo em oratdrio portatil, a capelinha e o cruzeiro constituem os
simbolos de uma religiosidade inerente aqueles aventureiros, fossem eles de origem lusitana ou
colonos. Embora se distinguissem os habitos cultuais — isto é relativos ao culto, em funcéo da
religido arraigada, a devogdo esteve muito presente no cotidiano colonial, inclusive na
nomeacdo da paragem'? ou povoado. De tal modo, os diferentes nlcleos originais, uns mais
abastados e densos, outras povoacdes esparsas suburbanas formaram Vila Rica, escolhida entédo
para ser sede do Governo da ‘Capitania de Sdo Paulo € Minas do Ouro’, posteriormente
desmembrada, em 1720. Observa-se que até a época do Almanack de Manoel Ozzori (1890),

Sdo Sebastido era considerada: “uma pequena povoacdo, situada a pouca distancia de Ouro

117 Aplicacdo consiste na jurisdicdo de uma capela que foi erigida segundo provisdo diocesana, requerendo,
portanto “a doacdo de patrimonio que era constituido de uma por¢do maior ou menor de terras doadas ao santo ou
santa da devogdo” (...) “Por essa capela passava, periodicamente, um padre, para administrar 0s sacramentos.
Dentro do patrimdnio, ao redor da capela, iam surgindo casas, uma venda; aos poucos, formava-se o povoado. E,
entdo; o vigario da freguesia nomeava um capeldo residente, que iria se incumbir do pasto espiritual daquela
comunidade. Essa capela, desta forma, passava a ser “curada”. Era a Aplicagdo. Aplicacdo, pois, era, nada mais,
nada menos, que a capela curada, isto ¢, com capeldo, com o cura. E os “fregueses” dessa Aplicacdo, isto ¢, os
moradores do povoado e arredores eram os aplicados”. (BARBOSA, Waldemar de Almeida. Diciondrio da terra
e da gente de Minas. Belo Horizonte: Secretaria do Estado e da Cultura. Publicagdes do Arquivo Pablico Mineiro,
1985, p. 22-24).

118 Cf. VILLALTA, Luiz Carlos. O Cenario Urbano em Minas Gerais Setecentista: Outeiros do Sagrado e do
Profano. In: Termo de Mariana: Histéria e Documentacdo. Mariana: Imprensa universitaria da UFOP, 1988, p.12.
19 SANTOS, 1951, p. 30.

120 Segundo o dicionario Houaiss, o verbete paragem trata do lugar em que se para, parada. (HOUAISS, Ant6nio;
VILLAR, Mauro de Salles. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa. Elaborado pelo Instituto Antdnio Houaiss
de Lexicografia e Banco de Dados da Lingua Portuguesa S/C Ltda. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001. p. 2128.)
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Preto*?!, constituindo quase um subtrbio da capital [sic]. Divide-se em duas partes, pertencendo
uma a freguesia de Ouro Preto e outra a de Antdnio Dias”!?2, Tal divisdo ainda se mantém na
atualidade. Assim, a Capela de S0 Sebastifo pertence a Paroquia de Nossa Senhora do Pilar'?3,

A partir da sobredita divisdo espacial e administrativa, Sylvio de Vasconcellos refletiu
sobre o desenvolvimento da arquitetura civil e religiosa em Vila Rica. Nossa pesquisa aborda
o desenvolvimento de Vila Rica pensado agora a partir da jurisdicdo das duas pardquias
originais, encabecadas pelas duas igrejas matrizes: de Nossa Senhora da Conceicao de Anténio
Dias e de Nossa Senhora do Pilar. O territorio é coincidente com os arraiais fundantes de
Antbnio Dias (e Padre Faria, Alto da Cruz), e do Ouro Preto (0 Passa Dez ou Cabegas,
Caquende, Agua Limpa e Arraial do Ouro Preto), respectivamente, excluindo entretanto
aquelas capelas filiais situadas fora da sede Vila Rica. Neste sentido, traremos a apresentacéo
do territorio sob a jurisdicdo da Coroa Portuguesa, quanto a classificacao de natureza legal em
contraponto a organizacao de natureza eclesiastica.

A figura 3, embora posterior a erecdo e edificacdo das diversas capelas e igrejas
abordadas nesta pesquisa, enaltece o duplo conjunto paroquial distribuido ao longo do caminho
tronco de Vila Rica, correspondente ao fundo do vale do Rio Tripui. Na Planta da Cidade de
Ouro Preto do ano de 1888, a topografia esta destacada. Assim, observa-se com determinada
clareza a localizacio afastada das capelas suburbanas (as ditas capelas dos morros)!?*, a
ocupacdo espacada longitudinalmente, o adensamento de meia encosta na proximidade do
caminho principal de rota e comércio, a distribuicdo do ja consolidado arruamento do fim do

século XIX e, ainda, a nomenclatura do sitio.

121 Em 1825, recebeu o titulo de ‘Imperial Cidade de Ouro Preto’, conservado até 1897, ocasido da transferéncia
da Capital para Belo Horizonte.

122 Almanack administrativo, mercantil, industrial, scientifico e litterario do Municipio de Ouro Preto de Manoel
Ozzori, de 1890. Edicdo Fac-simile Belo Horizonte, Mazza EdigGes, 1990, p. 94.

123 Por sua vez as Capelas de Sdo Jodo, Sant’Ana, Piedade, Rosario do Padre Faria, Rosario do Alto da Cruz (ou
Santa Efigénia) que faziam parte da primitiva Pardquia de Nossa Senhora da Conceigdo de Antdnio Dias, se
separam em 1982, quando entdo houve a criagcdo de uma nova paréquia em Ouro Preto, a de Santa Efigénia.

124 Nota-se que é recorrente a auséncia da representacdo dos Morros da Piedade, Morro de Santa, Tacoaral e Agoa
Limpa nos mapas dos séculos XVIII, X1X e atuais (turisticos). Ainda que o limite do territorio de Vila Rica, hoje
Ouro Preto, englobasse o Tacoaral e sua referente capela, estes ndo sdo contemplados na cartografia de época e
contemporaneo, tomando como limite 0 morro do Padre Faria e sua tradicional capela. Apds o tombamento
individual das capelas, realizado em 1939, a equipe do Museu Historico Nacional realizou um levantamento das
capelas e igrejas de Ouro Preto a fim de dar visibilidade ao seu papel defensor do patriménio nacional. Na
publicacgdo, junto aos templos religiosos, estdo as intervencdes, descri¢do de servigos e or¢camento de chafarizes e
pontes. Dentre 0s varios contetdos relevantes produzidos pela preparada equipe da Inspetoria de Patrimdnio/
SPHAN, destacamos o trecho que descreve o conjunto desta capela com S&o Jodo e Padre Faria e o0 seu estado de
conservacdo: “Com a capela de Sao Jodo e a do Padre Faria forma um ambiente agradavel e cheio de
reminiscéncias das antiga Vila Rica. Precisa de restauros, alids, ndo tdo custosos como as igrejas, apesar de sua
situacdo fora da cidade”. O documento reitera a condigdo suburbana supracitada, ao incorporarmos as capelas do
morro nesta classificacdo. Cf. ANAIS do Museu Hist6rico Nacional (1744). Rio de Janeiro: Ministério da Educacao
e Saude, 1948, p. 104.
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Figura 5: Planta da cidade de Ouro Preto. 1888.
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O intuito da abordagem é possibilitar a compreensdo da distribuicdo fisica da rede
paroquial (divisdo eclesiastica), refletindo sobre a correspondéncia de denominagdes das
capelas na sua toponimia e, sobretudo, a vivéncia socio religiosa no templo, adro e arredores
por meio de cortejos e procissdes anuais.

A toponimia religiosa expressa a devogao publica de carater regional, sendo perceptivel
na denominacgédo de arraiais com 0 nome do santo de devogéo pessoal de descobridores e/ou
dando aos templos 0 nome do santo de devocdo mais popular na regido ou cuja festividade se
aproxima da data de conquista do territorio. Observa-se dentre a predominancia devocional as
devocBes marianas, ao proprio Jesus e a S&o Jodo, como é notado na Capela do Nossa Senhora
do Rosério do Padre Faria ou na Igreja Matriz Nossa Senhora da Concei¢do de Antbnio Dias.
Hé& ainda os topdnimos relacionados a origem indigena, cuja representacdo ligada a natureza é
legitimada em documentos oficiais, tal qual a Capela e o Taquaral (Tacoaral). Por fim, também
sdo realcados os nomes dos desbravadores do territorio em sitios e templos, tal qual o Morro
do Padre Faria ou ainda 0 Morro do Pascoal (da Silva Guimarées) 12°.

Na formacéo de Vila Rica, temos a distin¢do de dois arraiais fora das montanhas, com
capelas erguidas nas proximidades dos cdrregos, o Arraial de Nossa Senhora do Pilar e o Arraial
de Nossa Senhora da Concei¢cdo de Antonio Dias, cuja atuacdo foi determinante na evolucao
urbana. Deles, provém duas sedes da freguesia, igrejas matrizes de referéncia do século XVIII:
de Nossa Senhora do Pilar e de Nossa Senhora da Concei¢éo de Antonio Dias.

Apresentaremos 0s registros populacionais dos viventes de Vila Rica, uma vez que
foram assumidas as referéncias formativas (litirgica e teoldgica) da Igreja Catdlica que se
instalou na col6nia luso-brasileira, sobretudo as peculiares caracteristicas da religiosidade da
Capitania das Minas Gerais. O uso das capelas e igrejas matrizes vilariquenhas pode ser
analisado a luz dos documentos eclesiasticos, demonstrando os vinculos da sociedade mineira

setecentista com a religiosidade.

2.4 Formagao socioeconémica de Vila Rica

Embora o contexto religioso seja importante para uma boa compreensao de Vila Rica,

é preciso reconhecer que outras questdes também precisam ser averiguadas, a fim de possibilitar

125 para mais, cf. NOLASCO, Simone Ribeiro. Patriménio Cultural Religioso: a heranga portuguesa nas devocdes
da Cuiaba colonial. Cuiaba: Entrelinhas: EAUFMT, 2010, p. 52-54. Acerca dos topénimos originais de quase todo
o territério nacional (sobretudo da Capitania das Minas Gerais), indexacdo dos inscritos nos documentos e sua
identificacdo no espago geografico atual, cf. CODICE COSTA MATOSO, 1999, p. 151-205.
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uma visdo holistica do complexo movimento verificaveis na vila. Nesse sentido, traremos dados
do Recenseamento de Vila Rica (1804)!2%, os quais ajudardo a compreender o contexto social
das capelas entdo citadas e adensar a reflexdo da apropriacdo do espaco sagrado. O
Recenseamento apresenta em sua totalidade as caracteristicas demograficas da capital Ouro
Preto.

A abrangéncia do levantamento corresponde a parte urbana da cidade, possibilitando
avaliacdes econdmico-financeiro e social da regido. O contexto econémico de Vila Rica em
1804 era de estagnacdo, com o esgotamento da exploracdo aurifera, pobreza das populaces e
alta carga de despesas destinadas a Portugal. Dada a necessidade de captar fundos, foi realizado
o levantamento demografico, assim, a cobranca poderia ser proporcional a condicdo de cada
morador.

A opcdo por utilizar o levantamento demografico com data mais avangada que o recorte
historico desta pesquisa deve-se a completude da publicacdo. Embora existam levantamentos
anteriores, como relagdes de 1769, estas se encontram incompletas, privilegiando uma parcela
especifica (por vezes, apenas eram relacionados os fazendeiros, comerciantes, mineiros ou
escravos), nao possibilitando uma analise total da populacdo. O documento sera utilizado como
recurso para a compreensao do entorno dos templos, sob o ponto de vista da populagdo usuaria.
Cotejando as cifras populacionais, sera possivel fazer uma leitura da ocupacao das regides de
Vila Rica, pautada pelo uso social, na tentativa de aproximarmo-nos do contexto do templo
edificado. (N4o se pretende, portanto, fazer um estudo demogréafico ou antropoldgico, tdo pouco

contabilizar nimeros e domicilios).

2.4.1 Indicadores populacionais e Capelas Suburbanas

Seguindo a terminologia oferecida por Manoel Ozzori (1890), compreendemos por
Capelas Suburbanas aquelas cujas localizacdes estdo mais afastadas dos grandes centros
habitacionais. Em sua grande maioria, estavam instaladas em morros, proximas a pequenos
povoados, os quais formam espécies de suburbios desses distritos. Podem ser citadas como
exemplo dessa categorizacdo as capelas de S&o Sebastido, Saramenha (Freguezia de Ouro

Preto), Sant’ Anna e Sao Jodo (Freguezia de Antonio Dias) etc.

126 O material utilizado para a publica¢io do livro “faz parte do acervo de documentos manuscritos da antiga capital
mineira, transferidos para o Rio de Janeiro no ano de 1913”. Para mais, cf. MATHIAS, Herculano Gomes. Um
Recenseamento na Capitania de Minas Gerais. Vila Rica — 1804. Rio de Janeiro: Ministério da Justica. Arquivo
Nacional, 1969.
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A chamada Serra de Ouro Preto foi tida como uma referéncia na ocupacéo de Vila Rica,
importante espago de mineragdo, em cuja extracdo houve a inovagdo da técnica do talho aberto

no chamado Morro do Ouro Podre, tendo por precursor Pascoal da Silva Guimardes*?’

. Aregido
era vista como uma area de refugio, por se tratar de ponto alto e seguro contra intempéries, feras
e indios, além disso, servia de referéncia geografica e eixo de ligacao entre arraiais proximos,
tal como o Ribeirdo do Carmo. A serra compreende o conjunto dos arraiais decorrentes de
exploragdes “nos Morros de Pascoal da Silva, do Pau Doce, Ouro Podre, Ouro Fino, Santana,
do Ramos [Morro do Anténio Ramos dos Reis], etc., dando nascimento aos varios povoados

que comporiam a Vila”!?®, Somamos a lista 0 chamado Cérrego Seco.

Figura 6: Distribuicdo espacial esquematica das capelas e igrejas de Vila Rica
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Fonte: VASCONCELLOQS, Sylvio de. Vila Rica. Formacéo e desenvolvimento - residéncias. S&o Paulo: Editora
Perspectiva, 1977, p. 72, adaptado por Ludmila Andrade Rennd.

A Serra do Ouro Preto foi também palco de um importante evento, a Revolta de Felipe

dos Santos, em 1720. A realidade social dos morros colocava um grande desafio ao Senado da

127 pascoal da Silva Guimarées ¢ indicado por Diogo de Vasconcelos como “incontestavel e real precursor” do
repovoamento da serra. O caixeiro portugués partiu do Rio de Janeiro a Minas, em 1704; minerou a principio no
Rio das Velhas. Ao instalar-se nas minas abandonadas pelos paulistas, introduziu nas serras de Ouro Preto o
método oriundo de Nova Espanha que consiste em “conduzirem as dguas em regos para se deshancar a terra vegetal
e 0s montes a talho aberto”. Ele enriqueceu nas cabeceiras do corrego de Antonio Dias, por haver intuido que ali
o0 terreno era propicio aos sedimentos, “prosseguiu na exploragdo e formou o Arraial do Ouro Podre, nome que
veio da referida aventura, e toda a serra de alto a baixo se chamou do Pascoal.” Em 1708, foi nomeado sargento-
mor das minas de Ouro Preto e seus distritos e, em 1711, recebeu patente de mestre-de-campo e se tornou
superintendente de Ouro Preto. Para mais, cf. VASCONCELOS, Diogo de. Histéria Antiga de Minas Gerais. Belo
Horizonte: ltatiaia, 1974, p. 240-242. v. 1. CODICE COSTA MATOSO. Cole¢do Mineiriana. Belo Horizonte:
Fundac&o Jodo Pinheiro. Centro de Estudos Histéricos e Culturais, 1999, p. 41.

128 \VASCONCELOS, Sylvio de. Vila Rica: Formagéo e desenvolvimento — residéncias. Sdo Paulo: Perspectiva,
1977, p. 47.
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Cémara de Vila Rica, em meados de 1716 a 1720, sobretudo o Morro do Ouro Podre (também
conhecido como Ouro Fino). O répido crescimento populacional e o adensamento da regido,
com presenca de proprietarios de catas, mineradores e seus cativos, culminava em problemas
sociais e conflitos entre mineradores. Myriam Bahia relata como problemas a constante invasédo
de datas, a presenca de vendas sem a devida licenca, 0 comércio de negros e negras de tabuleiro,
refligio de escravos, a comercializagio de alimentos e prostitutas aos escravos nas vendas'?®.
Além disso, era recorrente a desobediéncia as posturas da Camara sobre fiscalizacdo de
profissionais, padrdo de pesos e medidas, cobranca de tributos e frequente sonegacdo. Tais
problemas culminaram na tentativa de fortalecimento da politica do governo na capitania e no
endurecimento das medidas de controle de recolhimento de impostos e transito de ouro.
Através das correspondéncias do Conde de Assumar, D. Pedro de Almeida, ao
Governador da Bahia, a quem era subordinado, podemos compreender a versao oficial
comunicada a Coroa sobre o também chamado ‘Levante de Felipe dos Santos’. A relagdo
conflituosa entre o Conde de Assumar e a Camara de Vila Rica suscitou motins, cujos animos
exaltados reivindicavam o fim das “cazas de fundi¢ao e de moeda, e contra outra couzas (. se
ndo sonhavam”*3, Alegando ter tomado todas as providéncias possiveis e diante da descoberta
da tentativa de formacdo de uma ‘republica’, da qual seriam expulsos o Governador ¢ o cabedal
de ministros de El Rei, 0 Conde de Assumar opta pela represalia®®!. A fim de dar um exemplar
castigo a desordem, o Conde ainda ordena que se queime as casas dos rebeldes, como consta:

“mandei por o fogo as cazas de Paschoal da Silva e m® das [casas] dos cumplices sitas no

129 | OPES, Myriam Bahia (coord.); LIMA, Kleverson Teodoro; VIEIRA, Luiz Alberto Sales. Morro da
Queimada: Século XVIII. Ouro Preto: Universidade Federal de Minas Gerais, Ministério da Cultura PRONAC,
2008. Disponivel em:
http://morrodaqueimada.fiocruz.br/pdf/Morro%20da%20Queimada%20seculo%20XVI11.pdf, acesso em 23 de
junho de 2018. Os textos disponiveis no site sdo resumos dos que serdo publicados na integra em livro sobre a
implantacdo do Parque Arqueolégico do Morro da Queimada. A pesquisa historica apresenta os dados do
Lancamentos do Quinto de 1719 e a lista de moradores dos morros (Ouro Podre, Ouro Fino e CArrego Seco) ha
Ata da Cdmara de Vila Rica em 1721 para avaliar a ocupagdo dos morros da Serra de Ouro Preto, chegando a
conclusdo aproximada de “cerca de 1/5 dos proprietarios e 1/3 dos cativos atuariam na Serra de Ouro Preto nessa
época”.

130 A saber, a oposicéo a instalagdo das casas de fundigédo, a expulsdo dos clérigos das areas de mineragdo — sob a
alegacdo de mineradores e contrabandistas entre eles —, ao comportamento do Ouvidor de Vila Rica, Martinho
Vieira e a perda das patentes militares perante a organizacdo dos Dragdes. Cf. APM. Cédice 11 — Secéo Secretaria
do Governo, fls. 249v apud LOPES, Francisco Antdnio. Os Pal&cios de Vila Rica: Ouro Preto no ciclo do ouro.
Belo Horizonte: Arquivo Publico Mineiro, 1955, p. 96.

181 «(_..) j4 ndo havia mais medidas q. guardar contra tanta audécia, q. dezembanhar a espada e cortar a cabeca
desta Hydra p. a ver se o rigor aproveitava mais do g. tinha athe hy aproveitado a brandura”. A Companhia de
Dragdes prende Pascoal da Silva Guimardes, posteriormente remetido a Lisboa, lider principal do movimento, e
os demais condutores. Cf. APM. Cddice 11 — Se¢do Secretaria do Governo, fls. 249v apud LOPES, Francisco
Antonio. Os Palécios de Vila Rica: Ouro Preto no ciclo do ouro. Belo Horizonte: Arquivo Publico Mineiro, 1955,
p. 97.
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morro desta V2 [Vila]”!?, estendendo a queimada por todo arraial onde residia Pascoal da Silva,
chamado Morro do Ouro Podre ou Morro do Pascoal Silva; posteriormente denominado Morro
da Queimada®®3.

Como desfecho da insurreicdo, o0 Conde de Assumar envia correspondéncia ao Senado
da Cémara tratando da inconveniéncia de se admitir moradias no Morro do Ouro Fino. Consta
seu deferimento ao requerimento no Termo de Acordam, como segue: “Acordardo abrir hua
Carta do Ex. ™ Sr.°" Conde Gen.? que consta de advertir no ser conveniente moradores no
morro e ouro fino pella desatencdo e crime emq’ encorrerdo na d.? soblevagao q’ se fez (...)"*%.
Os recorrentes conflitos verificados nos morros demonstram sua relevancia econdmica como
regido aurifera de intensa producdo e o desafio de se controlar e aplicar as leis vigentes na
regido. Apesar do cenario instavel, a ocupagdo prosseguiu no morros, embora menos adensados,
sobretudo impulsionado pelo pequeno comércio (inclusive o ilegal)*°.

Dentre as vérias atividades desenvolvidas, o Senado da Cémara assumia a
responsabilidade pelo fiscalizagdo do cumprimento das leis, sobretudo em torno do
abastecimento local, a fim de coibir “que o ouro extraido pelos escravos nos morros fosse parar
nas mios de comerciantes que insistiam em vender ali suas mercadorias”*%®. Podemos destacar
alguns exemplos do comércio existente nos morros por meio dos “autos de achada”,
documentos registrados a partir da inspecdo da comercializagéo ilegal de alimentos proibidos,

cujo contetido incluia a ocorréncia com indicios e relatos de busca e prisdo®’. Muitos exemplos

132 APM. Cddice 4 — Secéo Colonial. Fls. 871-872.

133 posteriormente, é determinada a morte de Felipe dos Santos, a ser arrastado, enforcado e esquartejado afim de
causar temor aos demais moradores do sitio. Para a descri¢cdo completa do Levante de Felipe dos Santos ou Sedicao
de Vila Rica, cf. VASCONCELOQOS, Diogo de. Hist6ria Antiga de Minas Gerais. Belo Horizonte: Itatiaia, 1974, p.
172-209. v. 2.

134 APM. Revista do Arquivo Publico Mineiro, ano XXV, 2° volume, julho de 1937, p.135. Disponivel em:
http://www.siaapm.cultura.mg.gov.br/acervo/rapm_pdf/1891.pdf, acesso em 01 de janeiro de 2020.

135 0 comércio principal era organizado em lojas, vendas e os ambulantes, submetidos a legislacéo especifica. As
lojas e as vendas eram estabelecimentos de comercializag@o de itens secos e alimenticios, com diferenca de porte
e localizacéo (as lojas eram maiores e geralmente no centro da Vila; as vendas eram menores, frequentes na
periferia e alvo de inspe¢do pelo temor de servirem como esconderijos para quilombolas, brigas e agitacdo). As
vendeiras e “negras de tabuleiro” podiam circular vendendo produtos de consumo diério, quitutes, carnes e outros,
mediante licenca prévia e dentro da Vila e arraiais. Porém, muitas das negras, irregularmente, vendiam alimentos
e bebidas aos negros mineradores; eram vistas como causadoras de bebedeiras, mortes de escravos, desvios de
pedras preciosas e fugas. A recorréncia as atividades ilegais nos morros de mineragdo era motivada, sobretudo,
pela fiscalizacdo inconsistente dos proprietarios dos cativos extratores; assim, eram comuns as vendas ocultas ou
a comercializacdo de bebida e alimentos proibidos pela Camara.

13 SILVA, Flavio Marcos. O Senado da Camara e o pequeno comércio nas Minas setecentistas. In: OFICINA
DO INCONFIDENCIA: Revista de Trabalho. Ano 4, n°. 3. Ouro Preto: Museu da Inconfidéncia, 2004, p. 166. O
autor trata das providéncias da justica local frente aos pequenos comércios, sobretudo os ilegais, no qual estéo
incluidas as negras de tabuleiro e as vendas, geralmente localizadas nas periferias. A repressdo do governo com
estas préaticas aludia ao controle da ordem social e a previsibilidade do mercado interno da capitania. A pesquisa é
desenvolvida a partir da analise de documentos da Camara Municipal de Ouro Preto, no periodo de 1730 a 1745.

137 530 exemplos notaveis como de uma negra forra presa pela venda de cachaca nos morros de Vila Rica, em
1732; em 1733, doze negras de tabuleiro foram apreendidas por comercializarem pées, bolos e afins, queijo e frutas
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sdo levantados por Silva em seu estudo, de modo a descrever o comércio interno de Vila Rica
e sua respectiva politica de controle. A nos, tais ocorréncias demonstram o prosseguimento de
ocupacao dos morros e a consequente vida cotidiana que permanecia naqueles espagos, mesmo
apos as repressoes.

O quadro geral socioeconémico na Comarca de Minas Gerais na segunda metade do
século XVIII e inicio do XIX foi ilustrado por Almeida. A autora afirma que a composicao da
riqueza em Vila Rica permanecia relacionada a mineracao, bem como 0s maiores patrimonios
estabelecidos eram de “escravos, imoveis e as dividas ativas, nessa ordem”'®. Quanto a
distribuicdo da renda, aponta para uma predominancia da pobreza, advindo do periodo do
apogeu minerador, com baixo percentual de proprietarios de grandes fortunas. Por sua vez,

Luna e Costa definem o cendrio socioecondmico de Vila Rica no inicio do século XIX como

desolador (...). Superada a ‘febre’ do ouro, a economia estagnara-se € ocorria franca
recessdo populacional. Nos arredores de Vila Rica descortinavam-se campos desertos,
sem lavouras ou rebanhos. Dos morros, esgaravatados até a rocha, havia-se eliminado
a vida vegetal; neles restavam montes de cascalho e casa, a maioria em ruinas.

A pobreza dos habitantes remanescentes, a existéncia de ruas inteiras quase
abandonadas provocaram a imediata admiracdo nos visitantes da urbe. (...). A
populagéo que atingira, como atesta Saint-Hilaire, vinte mil pessoas, estava reduzida
a oito mil; tal redug¢do no ndmero de habitantes teia sido ainda maior néo fosse Vila
Rica a sede da Capitania, centro administrativo e residéncia de um regimento%,

A historiadora Miriam Lott aponta que houve um significativo aumento demografico na
provincia, demonstrando que o declinio minerador nédo foi suficiente para arruinar as atividades
socioeconémica. O desenvolvimento da producédo de auto abastecimento, comércio e servicos

artesanais, antes atividades paralelas a mineracdo, assumem o sustento econdmico do ndcleo

no morro de mineracédo de Vila Rica; em 1734, Bento de Oliveira, também morador do morro, foi acusado e preso
pela venda de cachaga, conduzida por dois cavalos até os negros mineradores do Ouro Podre. Cf. SILVA, 2004,
p. 161-179.

1% ALMEIDA, Carla Maria C. de. Ricos e pobres em Minas setecentistas: a sociedade colonial polarizada. In:
OFICINA DO INCONFIDENCIA: Revista de Trabalho. Ano 4, n°. 3. Ouro Preto: Museu da Inconfidéncia, 2004,
p. 126. A autora trata do contexto socio econdmico da Comarca de Vila Rica e da Comarca do Rio das Mortes
desenvolvido a partir das fortunas recuperadas nos testamentos, cf. ALMEIDA, 2004, p. 119-159.

139 | UNA, Francisco Vidal; COSTA, Iraci del Nero da. Profissdes, Atividades Produtivas e Posse de escravos em
Vila Rica ao Alvorecer do Século XIX. In: LUNA, Francisco Vidal; COSTA, Iraci del Nero da; Klein, Herbert D.
Escravismo em S&o Paulo e Minas Gerais. Sdo Paulo: EDUSP: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2009,
p. 41-42. Para o contexto econdmico posterior, da entdo imperial cidade Ouro Preto (1820-1860), cf. ANDRADE,
Leandro Braga de. Vila rica, vila pobre: “A cidade do sonho e da melancolia”. In: OFICINA DO
INCONFIDENCIA: Revista de Trabalho. Ano 7, n° 6. Ouro Preto: Museu da Inconfidéncia, 2012, p. 13-46.
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urbano?. Lott descreve de maneira sucinta o posterior crescimento populacional de Vila Rica

ao longo do primeiro quartel do século X1X, em nimeros*:

A evolugdo da populagdo acontece da seguinte maneira: em 1804 a populagéo total da
sede da Vila Rica era de 8.785; em 1815, 6637; em 1818, 6.870; e em 1823, 7599
habitantes. A partir dai, torna-se relativamente estavel. O crescimento apds 1815 é
caracterizado pela diminuigéo do nimero de escravos e aumento da populagdo livre.

Com o objetivo de sinalizar esta evolucdo populacional, indicada de forma mais
detalhada, recorremos a dois censos que ajudam a perceber um panorama geral da populagéo
de Vila Rica e outras localidades nos anos de 1746 e 1804. Os dados referentes ao primeiro ano
provém da descricdo de Jeaneth Xavier de Aratjo do “Pagamento da capitacdo referente aos 1°
e 2° semestres de 1746, com registro de multas”. Os dados indicados pelo autor em sua pesquisa
de mestrado ajuda a estabelecer um censo para o referido ano. Por meio desses indicadores é
possivel perceber o perfil dos usuarios daqueles espacos sagrados e a propor¢do da ocupacdo
do sitio pelos templos. Os dados indicados no anexo A constatam a ocupagdo de varios morros
por uma populacdo diversificada. E muito possivel muitas dessas pessoas tenham dado um
contributo importante para a construcao de varias capelas de Vila Rica.

Para verificar o avango da ocupacdo e a diversidade de atividades presentes nos morros,
recorreremos também ao Recenseamento de Vila Rica (1804). Nele observa-se o agrupamento
de regides, a contagem domiciliar, sem muitas referéncias diretas a determinada capela e
entorno. Porém, podemos discorrer sobre a densidade dos fregueses das regides citadas, bem
como compreender a estrutura social e econdémica da populacdo local. Ha dispersdo na
apropriacdo do territorio dos morros da Serra do Ouro Preto, tanto que ndo houve identificacdo
do nome de ruas ou becos, tal como é feito na sede, chamada zona urbana. A metodologia geral,
de certa forma, é compreensivel, pois ha o desfavorecimento da topografia e, respectivamente,
dos acessos para o0 levantamento e a ocupagéo do espaco.

Registros populacionais de Vila Rica (ver tabela 1) indicam que em 1804 sua populacéo
era de 8990 habitantes, sendo estes, em sua maioria do sexo masculino (50,10%) em
comparacdo ao sexo feminino (49,89%). Nota-se que em maioria a populagdo constitui-se por

pessoas livres, sendo estes 67,82%, e 32,18% de escravos. Isso faz de Vila Rica a regido mais

140 OTT, Mirian Moura. Na forma do ritual romano: casamento e familia em Vila Rica (1804-1839). Sao Paulo:
Annablume; Belo Horizonte: PPGH/UFMG, 2008, p. 50-61.

141 | OTT, 2008, p. 55. Ha discrepancia entre os nimeros apresentados por Herculano Gomes Mathias em “Um
recenseamento na Capitania de Minas Gerais: Vila Rica — 1804” e os apresentados por Mirian Lott. Ela se baseia
nos numeros citados por Donald Ramos em seu ensaio “A estrutura demogréfica de Vila Rica as Vésperas da
Inconfidéncia”. Nossa pesquisa porém, faz uso dos dados de Herculano Mathias por terem sido o de acesso mais
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populosa da Capitania de Minas Gerais, caracterizada por uma populacdo mista, praticamente

constituida praticamente por metade de homens e mulheres, sendo sua maioria pessoas livres.

Tabela 1: Populacdo de Vila Rica
DISTRITOS HOMENS MULHERES TOTAL LIVRES ESCRAVOS TOTAL

OURO PRETO 1441 1430 2871 1819 1052 2871
ANTONIO DIAS 857 837 1694 1100 594 1694
CABECAS 720 681 1401 950 451 1401
MORRO 665 624 1289 946 343 1289
ALTO DA CRUZ 517 601 1118 824 294 1118
PADRE FARIA 286 331 617 458 159 617
TOTAL 4486 4504 8990 6097 2893 8990

Fonte: MATHIAS, Herculano Gomes. Um Recenseamento na Capitania de Minas Gerais. Vila Rica — 1804. Rio
de Janeiro: Ministério da Justi¢a. Arquivo Nacional, 1969, pagina XXV.

Tabela 2: Recorte da tabela Populagéo de Vila Rica (1)
DISTRITOS HOMENS MULHERES TOTAL LIVRES ESCRAVOS TOTAL
MORRO ‘ 665 624 1289 946 343 1289
PADRE FARIA ‘ 286 331 617 458 159 617

Fonte: MATHIAS, Herculano Gomes. Um Recenseamento na Capitania de Minas Gerais. Vila Rica — 1804. Rio
de Janeiro: Ministério da Justica. Arquivo Nacional, 1969, pagina XXV.

O levantamento das populagdes do Morro foi realizado pelo Capitdo Luiz Joze Maciel.
Sob a denominacdo geral de Morro estavam compreendidos: Morro dos Ramos, Morro de Séo
Sebastido, Jacutinga, Morro do Ouro Podre, Morro do Ouro Fino, Queimada, Lages [Lajes],
Caminho Novo, Morro da Piedade, Morro de Santa Anna, Corrigo [C6rrego] Seco e Morro de
Sdo Jodo, nestes habitavam cerca de 14,34% da populagdo total. O capitdo descreve as
particularidades gerais da regido no fim do documento produzido, apontando que, no distrito
do Morro, “ndo ha Negociantes nem Agricultores que fagdo extragdo de géneros, [a]te as vendas
que 14 se achdo sdo as chamadas dos géneros da terra”*?. Luna e Costa avangam na analise dos
dados do recenseamento, inclusive classificando as atividades econémicas. Especificam que

“dominavam os faiscadores (em maior nimero que nos demais distritos) seguidos pelos

142 MATHIAS, 1969, p. 202.
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mineradores (...), a quantidade encontrada no Morro, 36,40%. Com respeito aos individuos
deste distrito, enquadrados no secundario, o percentual sobe a 79,80%.”143

Quantidade de domicilios no Distrito do Morro

60
Morro dos Ramos

Jacutinga

Ouro Fino

Lages

Morro da Piedade

Corrego Seco

Conforme apresentado no grafico acima, o distrito do Morro estava quantificado da
seguinte forma: no Morro dos Ramos [atual S&o Cristévao] havia onze domicilios com
predominancia de crioulos faiscadores [apresentados como mineira (1), faiscadores (4) crioulos
e negro, crioula (1) e preta (1) que vivem de esmolas e brancos (2), um branco cego pobre e
outra sem identificacdo]; no Morro de Sao Sebastido eram vinte e cinco domicilios cuja maioria
era de carreiros, vendas da terra e pobres [divididos em faiscadores (2), sapateiro (1), carreiros
(4), carpinteiro (1), alfaiate (1), que vivem de venda da terra (3), que vive de esmolas (1), “muito
pobre” ou pobre (2), brancos (2), duas identificadas apenas como pardas (2), branco cego (1) e
Mina cega (1)]; em Jacutinga estavam nove domicilios de maioria de faiscadores [dentre os
quais cinco faiscadores (5), uma pobre (1), um sapateiro (1), uma crioula (1) e um branco sem
identificacdo de atividades(1)]; Ouro Podre possuia sete domicilios, cuja maior parte era de
faiscadores [com populacéo de crioulos, branca e pardo, dentre estes, mineiro (1), faiscadores
(5) e carpinteiro (1) como cabega do casal]; Ouro Fino possuia onze domicilios com maioria
de faiscadores [com crioulos e pardos, mas também um branco, o grupo era composto por
carreiros (2), carpinteiro (1), faiscadores (5), mineiro (1), possuidor de lavra na regido (1) e
atividade ndo identificada (1)]; O Morro da Queimada apresentava vinte e dois domicilios de

143 | UNA, Francisco Vidal; COSTA, Iraci del Nero da. Profisstes, Atividades Produtivas e Posse de escravos em
Vila Rica ao Alvorecer do Século XIX. In: LUNA, Francisco Vidal; COSTA, Iraci del Nero da; Klein, Herbert D.
Escravismo em S&o Paulo e Minas Gerais. Sdo Paulo: EDUSP: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 2009,
p. 55.
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maioria faiscadores [crioulos e pardos eram predominantes, porém também tinha uma Mina e
um branco, destes temos alfaiate (1), faiscadores (6), coartado (1), carpinteiro (1), Mina (2),
pardos (3), pobre ou “muito pobres” (3), mineiros (2), pedreiro (1) e crioulas (2)]; Lages era
composto por sete domicilios [de pardos, crioulos e brancos, dentre 0s quais estavam carreiro
(1), faiscador (1), pedreiro (1), possuidora de xacra [chécara] (1), meirinho (1), marceneiro (1),
e identificada apenas como branca (1)]; o Caminho Novo era constituido por quarenta e oito
domicilios classificados em maioria como faiscadores [descritos como alfaiate (1), pedestre da
Junta (1), ferreiros (2), tecedeira (1), Capitdo da Cavalaria paga (1), mineiros (3), faiscadores
(8), marceneiro (1), sapateiro (1), serrador (1), coartada (1), com tropa (1), muito pobres (5), e
os demais identificados apenas por critérios raciais: brancos (6), crioulas (5), pardas (2) e sem
identificacdo de atividade ou etnia (1)]; no Morro da Piedade foram levantados dezessete
domicilios [identificados por Mina (1), mineiros brancos (3), identificados apenas como pardos
(4), faiscadores (3) crioulos e pardo, vitvas (3) e atividades e critérios raciais ndo identificados
(2)]; o Morro de Santana possuia naquele momento cinquenta e um domicilios, cuja
predominancia de moradias era de faiscadores [a composi¢do populacional local era de mineiros
(3), faiscadores (18), sargentos brancos (2), vitva (1), os demais estavam classificados como
pardos (13), Angola (1), Minas (3), crioulas (3), preta (1), muito pobres e pobre (4)]; em
Corrigo Seco havia quatro domicilios [compostos por Mina (1), pardo mineiro (1) e crioulos
(2)]; por fim, no Morro de S&o Jodo estavam quarenta domicilios predominantemente de pardos
e crioulos (descritos como faiscadores (7), identificados apenas como pardos (15) e como
crioulos (7), que vive de esmolas (1), muito pobres (2), carpinteiro (1), carreiro (1), sapateiro
(1), mineiros (2), com pequena ‘mascatiagao’ (1), e por etnia: branco (1), Mina (1) e
Angola(1)]. A metodologia de levantamento foi descrita pelo proprio Luiz Joze Maciel, como
segue: “vai primeiro a Cabessa do Cazal e depois toda a mais Familia com as idades, pouco
mais ou menos que pude alcancar e officios, e ocupacbes que tudo vai declarado nas suas
Competentes cazas”*. A seguir, a titulo de ilustracio apresentamos um fragmento de Planta
de Ouro Preto em 1888.

144 MATHIAS, 1969, p. 202. Para o levantamento completo do Morro de Santana, cf. MATHIAS, 1969, p. 198-
200.
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O Recenseamento realizado pelo Capitdo Comandante Pantaledo Alves da Silva,
apresenta agrupados os dados do Destricto do Padre Faria, Agoa Limpa e Tacoaral'®®.
Condensados no distrito estavam apenas 6,86% dos habitantes, de acordo com os dados da
tabela 1. A contagem dos domicilios soma cento e trinta e quatro no total, cujos dados
apresentados tragam um panorama que corrobora com uma maioria livre, porém com
predominancia de crioulos, pobres, com ocupacfes predominantes de roceiros, faiscadores e
mineiros. Dados confirmados pela anélise de Luna e Costa que afirmam predominar com
53,85% do total de roceiros, horteldos e lavradores de toda Vila Rica. Ademais, predominavam
os faiscadores e mineiros ocupando-se 53,77% dos moradores com tais atividades do setor
econdmico secundario#®,

O cenério brevemente apresentado auxilia na composicdo dos aplicados das capelas
suburbanas. A regido apresenta-se bastante homogénea, sobretudo ao tratarmos da ocupacéo e
desenvolvimento, cuja equivaléncia se da, principalmente, no papel precursor de suas capelas
primitivas e arraiais no conjunto urbano de Vila Rica. H& também a similaridade
socioeconémica, no que tange a divisdo laboral da populacdo, com suas atividades econémicas
e a composicdo predominante de grupos sociais em termos raciais. Essa homogeneidade é
caracteristica do inicio do século XIX, periodo histérico no qual os dados demogréficos

puderam ser avaliado.

2.4.2 Indicadores populacionais e Capelas Urbanas

Se as capelas suburbanas séo aquelas localizadas mais distantes dos centros
habitacionais, as urbanas, por sua vez, sdo as ocupam tais regides. Costumam atender um
nimero mais expressivo de fregueses por proporcionarem facil acesso e estarem nas regides
mais ocupadas da vila. Sdo elas, a Capela de Santa Efigénia, localizada no alto da cruz de Padre
Faria e a Capela de Nossa Senhora do Rosario, também em Padre Faria.

E importante salientar que geralmente na proximidade das regides de acesso facilitado
(caminho tronco), apresenta-se uma ocupag¢do com casario mais solidificado, com maior
disponibilidade de recursos e concentracgdo de riquezas. A composicdo geral da populacéo aos

arredores das capelas urbanas, pelo ano de 1746, pode ser vista nos anexos B e C, os quais

145 MATHIAS, Herculano Gomes. Um Recenseamento na Capitania de Minas Gerais. Vila Rica — 1804. Rio de
Janeiro: Ministério da Justi¢a. Arquivo Nacional, 1969, p. XXV. Para consulta do levantamento completo das
regibes de Padre Faria, Agoa Limpa, e Tacoaral, cf. MATHIAS, 1969, p. 180-189.

146 LUNA; COSTA. Profissdes, Atividades Produtivas e Posse de escravos em Vila Rica ao Alvorecer do Século
XIX. In: LUNA; COSTA,; KLEIN, 2009, p. 55.
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ajudam a compreender um pouco da populacdo instalada na regido de Antonio Dias e Padre
Faria, dando-nos um panorama geral socioeconémica da populagéo.
A tabela a seguir sintetiza o indice populacional tanto de Anténio Dias quanto de Padre
Faria. Conforme a tabela, no inicio do século X1X, Anténio Dias consta com uma populacao de
quase 1.700 habitantes, sendo cerca de 70% cidadé&os livres. Por seu turno, Padre Faria, contava
com uma populagao de mais de 600 habitantes, a maioria sendo mulheres, e cerca de 75% de
cidad&os livres.
Tabela 3: Recorte da tabela Populacdo de Vila Rica (1)
DISTRITOS HOMENS MULHERES TOTAL | LIVRES ESCRAVOS TOTAL
ANTONIO DIAS 857 837 1694 1100 594 1694
PADRE FARIA 286 331 617 458 159 617

Fonte: MATHIAS, Herculano Gomes. Um Recenseamento na Capitania de Minas Gerais. Vila Rica — 1804. Rio
de Janeiro: Ministério da Justica. Arquivo Nacional, 1969, pagina XXV.

A lista dos habitantes de Antdnio Dias foi elaborada pelo capitdo Anténio Joze Roiz de
Azevedo. O levantamento inclui a Rua da Praca até a Anténio Dias, Largo do Palacio Velho
até a ponte, Ponte de Ant6nio Dias e Rua de tras, Rua dos Paulistas, Rua Nova, Rua dos Perddes,
Casa de Pedra, Gamba, Sermenha e Olaria da Vargem. Nestas localidades estava fixada 18,84%
da populagdo da Vila, divididas em 276 domicilios (ver tabela 3). Em geral, os domicilios
apresentados no levantamento sdo maiores em dimensdo fisica e em numero de moradores,

inclusos nestes os agregados e toda a escravaria pertencente aquele cabeca de casa.

Tabela 4: Lista dos domicilios do Distrito de Antonio Dias

LOCALIDADE DOMICILIOS
SEM IDENTIFICACAO 4
RUA DA PRACA ATE A ANTONIO DIAS 85
LARGO DO PALACIO VELHO ATE A PONTE 25
PONTE DE ANTONIO DIAS E RUA DE TRAS 44
RUA DOS PAULISTAS 40
RUA NOVA 57
RUA DOS PERDOES 6
CASA DA PEDRA, GAMBA, SERMENHA E OLARIA DA VARGEM 15

Fonte: MATHIAS, Herculano Gomes. Um Recenseamento na Capitania de Minas Gerais. Vila Rica —
1804. Rio de Janeiro: Ministério da Justica. Arquivo Nacional, 1969, pagina XXV. Elaborada pela autora.
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A caracterizagdo de Luna e Costa descreve que “em AntOnio Dias e Ouro Preto
concentrava-se a vida administrativa, militar e religiosa. Com pouco mais da metade da
populacio da urbe”'*’. De fato, a caracterizagdo das atividades laborais dos ‘cabecas da casa’
corrobora tal afirmacéo, pontuando em Anténio Dias muitos dos moradores notaveis de Vila
Rica, dentre eles, militares, eclesiasticos e funcionérios da administracdo da Vila; foram
recorrentes ainda no levantamento profissionais liberais e comerciantes.

O distrito denominado no Recenseamento pelo Capitdo Comandante Pantaledo Alves
da Silva como Padre Faria agrupa os dados do Destricto do Padre Faria, Agoa Limpa e Tacoaral.
Por isso, ele foi descrito junto ao grupo das capelas suburbanas.

A partir desses dados, é possivel dizer que tais capelas estavam localizadas em regifes
privilegiadas, possibilitando um nimero maior de membros. Vale notar ainda que ambas tém
estreita relacdo com a irmandade de Nossa Senhora do Rosario, estabelecida originalmente na
Capela homo6nima, na qual se reunia etnias diferentes, brancos e pretos. Entretanto, apos
desavencas entre os dois grupos, houve uma cisdo que culminou na mudanga dos pretos para a

Capela do Alto da Cruz, que posteriormente viria a se chamar Capela de Santa Efigénia.

2.5 A vivéncia da religiosidade nas capelas de Vila Rica

Para demonstrar a expressdo devocional, enraizada no cotidiano e manifestada nas
celebracdes litargicas, serdo apresentados dados dos templos compreendidos como Paréquia de
Nossa Senhora da Conceicdo de Anténio Dias, a comecar da unidade das chamadas capelas dos
morros, cuja denominacgdo assumida serd de capelas suburbanas!*®. Desse modo, é possivel
refletir acerca da experiéncia religiosa e o uso do espaco do templo; lidos como resultado de
um amplo movimento histérico e social, cujo vinculo direto se da com o Reino de Portugal.

E essencial ressaltar que neste momento o enfoque dado é relativo ao rito, ndo apenas
aos aspectos quantitativos da edificacdo, ou seja, nos ateremos aquele espacgo vivenciado cujo
partido € direcionado pela apropriacdo. Assim, as dimensdes de comprimento, largura do sitio

e da edificacdo sdo justificados por sua ocupacao, bem como sua localizagdo e implantagéo.

147 LUNA,; COSTA. Profissdes, Atividades Produtivas e Posse de escravos em Vila Rica ao Alvorecer do Século
XIX. In: LUNA; COSTA; KLEIN, 2009, p. 55.

148 O termo sublrbio da cidade é utilizado por Manoel Ozzori ja em 1890 no Almanack administrativo, mercantil,
industrial, scientifico e litterario do Municipio de Ouro Preto. Ozzori trata assim da localizagdo de capelas como
S8o Sebastido, Saramenha (Freguezia de Ouro Preto), Sant’ Anna e Sdo Jodo (Freguezia de Antonio Dias), situadas
nos morros do territério, junto as pequenas povoacdes (...) a pouca distancia, constituindo suburbios da cidade”.
Almanack administrativo, mercantil, industrial, scientifico e litterario do Municipio de Ouro Preto de Manoel
Ozzori, de 1890. Edicdo Fac-simile Belo Horizonte, Mazza EdicGes, 1990, p. 96. Tomaremaos entao tal referéncia
como denominagdo das capelas em estudo, ainda que anteriores as atribui¢des atuais de areas urbanas e suburbanas.



76

N&o nos limitamos nesta pesquisa a interpretacdo do adro apenas enquanto recurso de
valorizacdo da arquitetura, mas, sobretudo, as defini¢Ges por especificidades, cuja comprovacao
se da por meio de documentacdo historica, relacionada a piedade vivenciada por uma
coletividade e, ainda, no plano individual (devocdo privada). Posteriormente, destacaremos
também o papel fundamental do adro e seus elementos (muretas, arrimos, escadarias) na
valorizagéo da arquitetura religiosa e de seu entorno, de modo a enriquecer o templo e enaltecer
a sua expressao simbdlica na paisagem.

O trabalho de pesquisa sobre as capelas, sobretudo as suburbanas, revela informacoes
sutis, sem a documentacdo tipica das irmandades porque nessas capelas ndo houve inicialmente
a presenca confrarial. As capelas ndo situam-se em locais de grande adensamento populacional,
sequer de localizacdo privilegiada para acesso. Assim, a insuficiéncia de dados as coloca num
imaginario folclérico em gue as poucas informacdes tendem a ndo ser investigadas e o interesse
académico por elas, diminuido.

A publicagdo dos Anais do Museu Historico Nacional, de 1944-1948, aborda as capelas
de Ouro Preto vislumbrando-as como um conjunto*®, sobre o qual afirma: “de um modo geral
todas as capelas ttm 0 mesmo aspecto e ocupam a mesma area Util, parecendo que os nucleos
de populagio a que serviam se desenvolviam com a mesma densidade”**. Tal afirmagao suscita
0 interesse na investigacdo, a fim de analisar a proporcao da area util das capelas em relagéo
aos fregueses (ou aplicados), ainda que abordada sucintamente em nossa pesquisa. A questdo
da jurisdicdo eclesiastica relacionada a densidade populacional da freguesia é também do
ambito religioso, visto que tal determinacédo existe nas orientacdes para edificac@es religiosas
tridentinas.

Por sua vez, as igrejas matrizes, de modo geral, possuem uma abundéncia de
documentacao, registrada por suas diversas irmandades, motivada pelas devoces privilegiadas,
bem como por seu amplo espaco fisico, uma vez que a sede paroquial necessita estar apta ao
acolhimento dos fieis e a pratica sacramental a qual se propde. Quanto ao recenseamento no
nucleo urbano é feito por ruas, becos a partir da igreja, tamanha sua expressividade. Desse
modo, as matrizes tendem a ser ampla e profundamente estudadas, o que reflete em inUmeros
produtos académicos, livros, teses e dissertacfes. Por sua vez, nos arrabaldes o recenseamento

das populacdes é mais genérico devido a sua dispersao.

149 Também em nossa pesquisa o recorte se faz pelo agrupamento das capelas, compreendidas como conjunto por
sua similaridade em termos de partido arquiteténico e quanto ao perfil socioeconémico de seus fregueses.
150 ANAIS do Museu Historico Nacional (1744). Rio de Janeiro: Ministério da Educacéo e Salde, 1948, p. 104.
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Para refletir sobre as devogdes em Vila Rica e buscar a recomposic¢ao da experiéncia
religiosa sob adequacao no contexto territorial e social, tomaremos como referéncia os registros
paroquiais que compdem a pesquisa das historiadoras Adalgisa Arantes Campos e Maria
Agripina Neves no Arquivo Eclesiastico da Paroquia Nossa Senhora do Pilar (AEPNSP)*!,
desta serdo apresentados dados do Livro das Chancelarias da Comarca de Ouro Preto
sobrepostas a alguns testamentos e pedidos de provisdes de irmandades. A utilizagdo dos
testamentos nos serve a solucdo das davidas, confirmacdo de dados ou ainda insercdes
relevantes sobre os templos, tais quais enterramentos, legados, doagdes a obra especifica e a
composic¢do social dos devotos de determinado templo, fato que pode extrapolar os critérios
geogréficos e sociais impostos.

E sabido que a Igreja setecentista, em funcdo do Padroado Régio Ultramarino, também
abarcava o papel de ordenadora social, quica civil, sendo entdo representante do poder real na
col6nia junto com o Senado da Camara. Assim, ainda hoje estdo em seus registros dados que

remetem a autos, mandatos, cartas, sentencas judiciais, provisdes para cerimonias religiosas

(também as oficiais do Reino), além de casamentos, sepultamentos, autorizacdes para esmolar,
para procissdes e outros. O cotidiano religioso em torno do calendario litargico estava
esclarecido no Livro de Chancelarias!®. Nesta pesquisa utilizaremos os volumes 1776 e 1777
(periodo de 1742 a 1820) a fim de explorar o contedo apresentado e cruzar os dados temporais
com os demais documentos.

Abaixo apresentamos as capelas caracterizadas como suburbanas, ou seja, fora do que
determinamos como nucleo urbano de Vila Rica. Sdo elas: a Capela de Sdo Jodo Batista, a
Capela de Santana, a Capela de Nossa Senhora da Piedade e a Capela de Bom Jesus das Flores
do Taquaral. A descricdo dos monumentos esta organizada na seguinte sequéncia: breve
histérico do monumento, identificacdo do santo patronimico e das devocdes presentes no

templo, o esclarecimento sobre a existéncia de irmandades instituidas.

151 A utilizagdo do Arquivo Eclesiastico da Paroquia Nossa Senhora do Pilar se deve a disponibilidade de
documentos referentes a Vila, uma vez que a Pardquia Nossa Senhora do Pilar era o templo oficial. Nela se
realizavam as ceriménias oficiais, festas solenes, promovidas pelo Senado da Cémara. Assim, ainda hoje, o
AENSP relne diversos arquivos do periodo colonial. Além disso, a organizacao do acervo, a facilidade de acesso
e consulta foram fundamentais para a escolha das fontes.

152 Livro de Chancelarias trata do registro de provises diversas da Jurisdicdo Eclesiastica do Vigario da Vara
(Matriz do Pilar) da Comarca de Vila Rica. Nele os escrivdes do Juizo Eclesiastico redigiam as certiddes e contas
da Chancelaria, cuja cobranca era feita a cada provisao (salvo em casos de pobreza e autorizacBes do Bispo para
gratuidade). Os registros documentais especificam eventos como exposi¢do do Santissimo Sacramento nas
festividades das matrizes, capelas, ermidas e oratérios da Comarca, além de encaminhamento de celebracdo de
matriménios nestas. Além disso, o livro contém autos ou instrumentos, cartas, mandatos, monitérios, sentencas de
cunho religioso e civil. Os volumes utilizados, 1776 e 1777 foram encontrados no Arquivo Eclesiastico da Paréquia
Nossa Senhora do Pilar. Estes encontram-se também catalogados na Casa dos Contos de Ouro Preto.
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2.5.1 Capela de S&o Jo&o Batista

Em relacdo as devocOes presentes no pequeno templo, podemos verificar ja no
inventario de joias, ornamentos e paramentos da Capela de S&o Jodo Batista do ano de 1700
(anexo D), registrado no livro primitivo e transcrito pelo IPHAN®, a presenca de inimeras
imagens no recinto sagrado, que sugerem as diversas festas celebradas naquela capela. Também
neste inventario, estdo descritas as alfaias existentes, tais quais, um calice com patena de prata,
galheta de cristal com colher de prata, turibulo, duas pedras d’ara, missal com estante, placas
para palmas, casticais e sacras. Parte dos objetos e alfaias ja estavam deteriorados quando o
IPHAN vistoriou o imével, porém a presenca dos paramentos e alfaias no ano de 1700 corrobora
com a ideia do templo em pleno funcionamento, preparado para a celebracdo liturgica dos
sacramentos, sobretudo da missa, na qual acontece a reuniao dos fieis.

Séo Jodo Batista, chamado precursor e anunciador de Jesus, foi também responsavel por
batizar Nosso Senhor. Como se ndo bastasse tais prerrogativas, ainda foi executado
injustamente porque se colocou contra a relacdo de Herodes Filipe e Herodiades (cf. Mt 14,3-
12). Sua festa litdrgica é celebrada no dia 24 de junho, sendo um momento de manifestacdes
intensas de devocéo ao Precursor do Senhor. Considerado como martir da Igreja Catélica, Jodo
Batista é venerado também como profeta e celebrado desde a Igreja primitiva.

Um exemplo dessa devogéo pode ser visto no testamento de Michaela dos Santos, cidada
natural de Vila Rica, que havia sido batizada na Matriz de Nossa Senhora do Pilar do Ouro
Preto e moradora do Morro da Jacutinga (Sdo Sebastidao). Em seu testamento, datado de 1789,
é notavel sua devocao a Séo Jodo Batista, pois deixou como legado 4/8 de ouro para Séo Jodo
Batista da Capela do Ouro Fino. Embora fosse Irma de Sdo José (e tivesse contemplado sua
irmandade no testamento, bem como a capela de Séo Sebastido, localidade onde residia),
solicitou o veldrio em Mercés da Rua Nova e o enterramento em S&o José — com o habito do
Carmo. A evidente devogao ao santo é recorrente em inimeros outros testamentos e solidifica
a ideia de devogdes plurais, nos permitindo uma perspectiva mais concreta do contexto de
vivéncia religiosa dessas populagdes.

Para a realizacdo de exposi¢cBes do Santissimo Sacramento, festas de padroeiro,
celebragGes de casamento ou ainda para esmolas em favor do santo ou de uma irmandade, era

154

necessaria uma autorizacao eclesiastica, chamadas de provisdes*, as quais eram solicitadas

153 MES/DPHAN. Capela de Sdo0 Jodo Batista. Ouro Preto, 1946.
154 «“Provisdo ¢ carta pela qual o Governo confere mercé, cargo, dignidade, oficio, ou autoriza o exercicio de uma
profissdo ou expede instrucGes. Significa também decreto, disposicdo, ordem, prescri¢ao, providéncia, assim como
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pelos irméos devotos, a um custo determinado. As provisdes obtidas eram registradas no Livro
de Chancelarias. Apresentaremos a seguir a relacdo de festividades ocorridas na Capela de Sé&o
Jodo Batista, cujos dados de provisdes obtidas foram extraidos do Livro de Chancelarias,
volumes 1776 e 1777

Tabela 5: Provisdes da Capela de S&o Jodo Batista (1742-1761)

EXPOSICAO DO SANTISSIMO NA FESTA DE SAO JOAO
1746 ‘ 1748 1751 1752 1755 1765 1772 1779 1780 1788
X ‘ X X X X X X X X X

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, Vol. 1776, fl. 84-209. VVol. 1777, fl. 18-180. Elaborada pela autora.

Tabela 6: Provisfes de casamento na Capela de Sao Jodo Batista (1761-1820)
PROVISAO DE CASAMENTO
1766 ‘ 1767 1774 1784
X ‘ X X X

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, Volume 1777, fl. 18-180. Elaborada pela autora.
Percebemos a recorréncia da festividade em honra ao padroeiro Sdo Jodo, frequéncia

que demonstra a atividade litirgica da pequena capela, apesar de sua localizacdo afastada do
nacleo urbano. Embora descritas no inventario de 1700 as imagens de Nossa Senhora da
Conceicao, de Santo Antdnio, Sdo Benedito, Senhora Santana e Sdo Francisco, ndo se verificou
nos Livros de Chancelaria provisdes para as festas respectivas.

Hé& duas provisdes obtidas para a exposi¢do do Santissimo na festa de Sao Jodo na Igreja
Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo de Antdnio Dias, em 1755 e 1763. Supomos que tenham
sido celebracdes eventuais, realizadas na matriz por algum impedimento da Capela de Sdo Jodo
Batista, visto que a Igreja Matriz de Anténio Dias ndo possuia imagem de S&o Jodo. E provavel
que a provisao tenha sido requerida pelos irméos devotos de Sdo Jodo. Destacamos ainda a
provisdo de 1785 “para se receberem na Capela de Sao Jodo do Ouro Fino, Francisco Moreira

Sampaio e Maria Carneiro”*®, ndo é identificada a motivacio para o pedido, mas podemos

reunido de coisas quaisquer, destinada a uso futuro, ou abastecimento de coisas necessarias ou uteis que alguém
junta para consumo.” Cf. BESSA, Antonio Luiz de. Historia Financeira de Minas Gerais em 70 anos de republica.
Belo Horizonte: APM, p.86. v. 1. O termo ¢ reiterado no glossario do Cddice Costa Matoso como “ato pelo qual
uma autoridade delegada, dentro dos limites de sua jurisdicdo e em consonancia com o regimento do respectivo
cargo, concede algum beneficio ou privilégio a alguém.” O autor apresenta ainda o verbete Provisor Eclesiastico
“provido pelo bispo para passar cartas de curas, de confessores e de excomunhao; dar licenca aos clérigos e a
particulares para pedirem esmolas, aos parocos para celebrarem missas; na auséncia do vigario geral, assume as
suas fungdes. Deve ser graduado em Canones.” Cf. CODICE COSTA MATOSO, 1999, p. 117.

155 AEPNSP. Livro de Chancelarias, Volume 1777, fl. 160.
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supor que fosse receber em matriménio (visto que a realizacdo desse sacramento na Capela de
S&o Jodo era existente, sobretudo no periodo de 1766 a 1784).

Portanto, embora fosse uma capela suburbana, é possivel dizer que havia uma intensa
devocdo ao redor da Capela de S&o Jodo Batista, a qual estava presente ndo apenas nos
habitantes da regido, mas em varios outros. Seu papal na Igreja e sua relagdo com Nosso Senhor

devem ter influenciado numa devogdo mais intensa na regiéo.

2.5.2 Capela de Santana

Observamos a recorréncia da devocéo a Sant’Ana, santa patronimica deste templo, em
outras localidades de Vila Rica. Segundo a historiadora Adalgisa Campos, a devocao “era muito
enraizada se encontrando também em altares da Capela do Taquaral, da Capela do Padre Faria,
da matriz do Pilar e como titular da capela da Misericordia, estabelecida na praga central”>®. A
historiadora afirma ainda que a devocdo a mée da Virgem Maria e avé de Jesus remonta a
Antiguidade oriental e ocidental. Santana era tida como “patrona dos marinheiros e navegantes,
dos enfermos e dos agonizantes”*®’, e sobretudo dos mineradores. Sua festa é celebrada no dia
26 de Julho.Abaixo apresentamos na Figura 4 as imagens da Senhora Santana (nas extremidades
da foto; ao centro, Nossa Senhora da Concei¢cdo). Ndo ha identificacdo sobre qual destas
pertence a Capela de Santana. A davida, porém, poderia ser sanada com a investigacdo das

dimens@es das imagens e do nicho do altar dedicado a ela.

Figura 7: Imagens de Santana no Museu do Aleijadinho

Fonte: Acervo pessoal de Adalgisa Arantes Campos

1% CAMPOS, Adalgisa Arantes. Roteiro Sagrado: monumentos religiosos de Ouro Preto. Belo Horizonte: Instituto
Francisca Peixoto e Tratos Culturais, 2000, p. 106. (No prelo).
157 CAMPOS, 2000, p. 106. (No prelo).
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A seguir, apresentamos outro indicio importante da devocdo a Santana. O quadro,
datado de meados do século XVIII, retrata um milagre que a avé de Nosso Senhor teria
concedido a um escravo. Na verdade, Furtado de Menezes aponta a existéncia de “trés quadros
de milagres com as datas de 1717, 20 de outubro de 1732 e ano de 1758 18, E importante
salientar que, embora os ex-votos facam parte do acervo da Capela de Santana, a imagem
apresenta uma paleta muito similar aquela do altar dedicado a Santana na Capela do Taquaral.
Podemos entdo questionar o pertencimento do quadro de milagre tal como atribuido e antever

um recuo nas datas de edificacdo da outra capela que também acolhe a devocao a avo de Jesus.

Figura 8: Ex-voto de 20 de outubro de 17321,

Fonte: Acervo pessoal da Adalgisa Arantes Campos.

No que tange ao interior da igreja, a presenca de assoalhos com enumeragdo no
presbitério pode indicar o reaproveitamento das campas que se situavam na capela-mor. Assim,
podemos confirmar a préatica de enterramentos em seu interior. Quanto as provisoes destinadas

a Capela de Santana registradas no Livro de Chancelarias*®, apresentamos abaixo:

1%8 MENEZES, Joaquim Furtado de. Igrejas e Irmandades de Ouro Preto. Belo Horizonte: IEPHA, 1975, p. 109.
159 A inscri¢do no quadro diz: “que fez a Senhora Santana a um preto Luis escravo de Luis Pereira que quebrando
a perna pela coxa e sendo encanada 3 vezes sem nenhuma soldar, Ihe abriu o cirurgido a perna, e serrando-lhe as
pontas dos 0ssos por intercessdo da milagrosa Senhora se viu sdo em 20 de outubro de 1732 anos”.

160 Santana ¢ referida no documento por duas distintas grafias, sendo elas: Santana e Santa Ana. Existe ainda a
possibilidade da grafia Sant’ Ana.
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Tabela 7: Provisdes para exposi¢do do Santissimo na Capela de Santana (1742-1761)
EXPOSICAO DO SANTISSIMO

FESTA/ ANO 1744 1747 1749 1750 1751 1753 1754 1756 1757 1758 1761
SANTANA X X X X X X X X X

SAO PEDRO X X
S.COSME E X

DAMIAO

SRA. DE X X X
OLIVEIRA

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, Volume 1776, fl. 4-298. Elaborada pela autora.

Tabela 8: Provisfes para exposicdo do Santissimo na Capela de Santana (1761-1820)
EXPOSICAO DO SANTISSIMO
FESTA/ ANO ‘ 1762 1763 1766 1767 1768 1769 1771 1773 1777 1794
SANTANA ‘ X X X X X X X X

SAO PEDRO‘ X X

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, Volume 1777, fl. 9-282. Elaborada pela autora.

Tabela 9: Provis@es diversas para a Capela de Santana (1742-1761)
PROVISOES DIVERSAS

FATO/ ANO 1744 1745 1747 1749 1750 1754 1774 1775 1784 1793 1794 1816

CASAMENTO X X X X X X X X X
JAN/
ouT

ESMOLAS P/ X X X

SANTANA

P/ FESTA DE X

SANTANA

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, Volume 1776, fl. 4-298. Elaborada pela autora.

Observamos nas tabelas de provis@es destinadas a Capela de Santana, a recorréncia das
festividades em honra a Santana (santa patronimica) e as licengas para casamentos nos periodos
cobertos pelos livros. Pontualmente, observamos as provisdes para realizacdo da adoragéo ao
santissimo sacramento nas festas de S&o Pedro, Sdo Cosme e Dami&o e da Senhora de Oliveira
(entre 1750 e 1769). Cabe, numa investigacdo mais aprofundada, recorrer ao inventarios de
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bens moveis da dita capela para elencar as imagens presentes no templo. Com isso, poderemos
reconstituir a vida festiva da capela durante os periodos em que h& concordancia das
celebracoes.

Das provisdes aprovadas, registradas nos quadros acima, destacamos algumas nas quais
a identificacdo do solicitante existe. Estas podem ser divididas em: esmola com caixinha para
a festa de Santana e, posteriormente, para a capela (1744/ 1745 —a favor de Francisco Fernandes
de Sdo Francisco, por trés meses e um ano, respectivamente), esmola para a Senhora Santana
(1747 — em favor de Jodo de Souza Cunha, por seis meses); exposicao do Santissimo a pedido
dos devotos (na festa de Santana e no domingo seguinte, em 1749) e a favor do provedor e mais
familiares do Santo Oficio, em 1751; provisdo para se receberem, em 1782, [0S provaveis
noivos] Miguel da Silva Maia e Marta Paula da Conceicédo na capela.

Trés provisdes em especial serdo destacadas, em funcdo das festividades pontuais: em
abril de 1750, é conferida a provisdo da exposi¢do do Santissimo na festa de Sdo Pedro, a pedido
do ‘Comissério Pedro Martins e mais oficiais do Santo’ na Capela de Santana e, em setembro
de 1750, ‘L%, Caetano Roiz Rego, Theodozio Frz. e mais devotos’ recebem a provisdo da
exposicdo para a festa de Sdo Cosme e Damido. Por fim, ha a concessdo de provisdo a Francisco
da Costa Cardoso para se colocar a imagem de Sao José na capela de Santana. Tais episodios
enaltecem o viés colaborativo da vivéncia religiosa, na qual a comunidade se envolve, inclusive
financeiramente para a manutencdo da determinada piedade.

Os dados supracitados revelam uma significativa devocao destinada a Senhora Santana,
mée da Virgem Maria e avd de Nosso Senhor. Ha evidéncia de milagres atribuidos a santa na
regido, assim como uma significativa constatagdo do uso desta Igreja para cerimonias religiosas,

de modo especial casamentos e exposi¢fes do Santissimo Sacramento.

2.5.3 Capela de Nossa Senhora da Piedade

A devocdo a Nossa Senhora da Piedade tem origem medieval. A Santa Maria que
carrega em seus bracos o Cristo recém-morto remete a Paixdo do Senhor, ao sacrificio de Jesus

pela salvacéo dos homens e a dor da sua mée. E celebrada no dia 15 de setembro. %

181 O relagdo mais recuado da Senhora da Piedade ¢ atribuido a uma pintura em madeira no claustro da Sé, em
Lisboa, Portugal; a obra era pertencente a uma irmandade responsavel por consolo, visita e sepultamentos de
presidiarios e condenados a morte. “Com efeito, tal imagem aparece em 1230 acompanhando ninguém menos que
0 pai do famoso Santo Antbnio, a caminho da pena de morte.” Cf. https://www.al2.com/academia/titulos-de-
nossa-senhora?s=nossa-senhora-da-piedade-no-brasil. Acesso em 15 de janeiro de 2020. A de Michelangelo é de
1498.
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A devocgdo a Senhora das Dores, como também é conhecida, ganha muito espaco no
catolicismo, uma vez que associa a figura de Maria a dor e morte do Salvador. Vale lembrar
que o carater sacrifical da Morte de Jesus sempre foi muito valorizado, sendo a Sexta-feira
Santa um dos dias mais preciosos para o catolicismo. Desse modo, a devogdo a Nossa Senhora
da Piedade tem um lugar importante na construcdo da piedade catolica das Minas Gerais, prova
disso estd no fato de, em 1960, ter sido proclamada padroeira de Minas Gerais. Tal devogéo,
pode ser constatada ja no século XVIII a partir das diversas provisoes para a Capela de Nossa
Senhora da Piedade entre os anos de 1742 a 1820.

Tabela 10: ProvisGes de exposi¢do do Santissimo da Capela de N. S. da Piedade (1742-1820)
EXPOSICAO DO SANTISSIMO NA
FESTA DE N. SRA. PIEDADE
1752 ‘ 1779
X ‘ X

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, Volume 1776, fl. 53v-190; Volume 1777, fl. 62-260v.

Elaborada pela autora.

Tabela 11: Provisdes de casamento da Capela de N. S. da Piedade (1742-1820)
PROVISAO DE CASAMENTO

1743‘ 1744 1753 1780 1791 1792 1794 1806
X ‘ X X X X X X X

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, Volume 1776, fl. 53v-190; Volume 1777, fl. 62-260v.

Elaborada pela autora.

As provisOes destinadas a Capela de Nossa Senhora da Piedade se restringem a duas
exposicoes do Santissimo na Festa da Senhora da Piedade, em 1752 e 1779, porém,
surpreendentemente, ha concessdes para oito casamentos entre os anos de 1743 e 1806. Tal
recorréncia pode indicar a fidelidade da comunidade do arredor aquele templo, de modo que ha
um grau de pertenca, um vinculo celebrado por meio do sacramento que da inicio a vida

partilhada pelo casal.
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2.5.4 Capela de Bom Jesus das Flores do Taquaral

Originalmente, a capela era dedicada a Nossa Senhora do Pilar do Taquaral, filial da
Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo de Antdnio Dias. A provavel mudanca de invocacéo
patronimica para Capela de Bom Jesus das Flores se d& posterior ao ano de 1855, como aponta
0 Relatdrio de Tombamento do IPHAN (Inscr. n° 253, de 08/09/1939).

A devocdo ao Bom Jesus remonta a origem da cristandade. De caracteristica leiga, a
piedade a Bom Jesus se relaciona, popularmente com a paixdo e morte de Cristo. Segundo
Riolando Azzi, “ndo tanto, porém, mediante a analise especulativa ou tedrica da doutrina crista,
mas principalmente através da representaco vivenciada do proprio drama do Calvéario”%2,

Do ano de 1761, ha o testamento de José Fernandes de Abreu, descrito como natural da
Costa da Mina, da Nacdo Ladano, cujo batismo se deu na freguesia de Nossa Senhora da
Conceicao de Antonio Dias. N&o foram apresentados dados acerca de filiagéo e sepultamento,
porém é considerado preto forro e casado. Deixa como doagdo “duas oitavas de ouro para as
obras de Nossa Senhora do Pilar do Taquaral”!®, Do Arcebispado de Braga, tem-se Manoel
Novais de Freitas, cuja descricédo ¢ de filho legitimo de Manoel de Novais e Maria de Freitas,
“natural e batizado na freguesia de Tome de Esturais — Conselho de Monte Longo”!®*. O
testamento de 1769 indica que o morador da freguesia do Taquaral pediu o sepultamento na
Capela do Alto da Cruz, mas deixou seu legado a Nossa Senhora do Pilar do Taquaral, sem
indicacdo de quantidade, outras 10 oitavas de ouro para Santo Antdnio da dita Capela (situado
em altar lateral) e ainda 6 oitavas para Santa Ana, também do Taquaral. Ainda no Taquaral, era
morador o testador Jodao Alves Pinto, no ano de 1789, “natural e batizado na Freguesia de Santa
Eulalia de Pedorido, Conselho de Paiva, bispado de Lamego”!®. Apresentado como filho
legitimo de Jodo Alvares e Elena Pinta, deixa para as obras de Nossa Senhora do Pilar do
Taquaral dez oitavas de ouro. Do Bispado do Porto, tem-se em 1790, o testador Euzébio Alves,
morador do Taquaral de Vila Rica, porém natural e batizado em Sdo Miguel de Oliveira. Dito

filho legitimo de Pascoal Alvares e Antonia Borges, deixa como legado “mais dez oitavas de

162 AZ7Z71, Riolando. Do Bom Jesus Sofredor ao Cristo Libertador: Um aspecto da evolugdo da Teologia e da
Espiritualidade cat6lica no Brasil. Revista Perspectiva Teoldgica. Volume 18. Belo Horizonte: FAJE, 1986, p.
215-223. Disponivel em: http://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/download/1821/2139/,
acesso em 17 de janeiro de 2020.

163 AEPNSP, Cddice 1924, fl. 73v a 75v.

164 AEPNSP, Cdodice 1928, fl. 112v a 118v.

165 AEPNSP, Cédice 1932, fl. 73v a 75v.
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ouro a Senhora Santana da Capela do Taquaral [também situada em altar lateral], para adornar
o seu altar’’6®,
Supracitados estdo exemplos de devotos de Nossa Senhora do Pilar do Taquaral. No
Livro de Chancelarias (Volumes 1776 e 1777) temos os seguintes dados referentes a Capela do
Taquaral referentes a exposicGes do Santissimo Sacramentos (1742-1761) e provisdes diversas
(1761-1820). Essas tabelas evidenciam a devocao nessas Capelas, indicando maior incidéncia
das exposi¢cdes do Santissimo na Capela de Santo Antonio e o destaque para as provisdes de
casamento:
Tabela 1: ProvisOes da Capela do Taquaral (1742-1761)
EXPOSICAO DO SANTISSIMO
FESTA/ ANO 1753 1755 1757 1758 1760 1763 1799 1800 1801
NOSSA SENHORA X
DO PILAR
SANTO ANTONIO | X X X X X
BOM JESUS DAS X X X
FLORES

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, Vol. 1776, fls. 22v-294v. Vol. 1777, fls. 19-276v.

Elaborada pela autora.

Tabela 13: Provisdes da Capela do Taquaral (1761-1820)
PROVISOES DIVERSAS

FATO 1742 1749 1750 1768 1772 1775 1780 1805 1813
CASAMENTO X X X X X X X X
ESMOLAS P/ N. X
SRA. DO PILAR

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, VVol. 1776, fls. 22v-294v. Vol. 1777, fls. 19-276v.

Elaborada pela autora.

Informamos, no inicio da descricdo, que a provavel data de alteracdo do santo
patronimico seria 1855. Entretanto, é possivel verificar na tabela acima que a festividade
antecede esta data, apresentando registros ja& em 1799. Assim, podemos comprovar

documentalmente a referéncia do recuo temporal no surgimento da devocdo em Vila Rica.

166 AEPNSP, Cddice 1932, fl. 146 a 148. Ressaltamos que a referida imagem encontra-se hoje no Museu do
Aleijadinho.
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Desde o terceiro quartel do século XVIII, conforme a documentacdo ja referida, ha na capela
as invoca¢des de Sant’Ana e Santo Antdnio nos altares laterais'®”. Ao observarmos entfo o0s
fatos, veremos que as provisdes para a festa acompanham a mudanca de invocacdo da Capela
do Taquaral, tendo entre elas uma lacuna onde figuram os casamentos.

A celebracdo do sacramento do matrimdnio neste espago, ainda que sem a frequente
identificacdo dos noivos, aponta para a vida sacramental ativa em consonancia com as
festividades locais. Também é uma informacéo relevante para enaltecer a forte religiosidade
das populacdes, ainda que num contexto de moradia em regides suburbanas, de pouca
densidade, mas de significativa expressao cultual.

De modo particular, apontamos aqui a provisao para Manoel de Freitas Costa esmolar
por um ano em favor de Nossa Senhora do Pilar do Taquaral, em 17498, e a provisio de
exposicdo do Santissimo Sacramento citada em favor dos devotos no ano de 1800, identificada
em nome do Sr. Francisco Gongalves do Carmo'®®. Unicas provisdes identificadas do
documento, estéo vinculadas as festividades de Nossa Senhora do Pilar e do Sr. Bom Jesus das
Flores, respectivamente. Analisando os documentos anteriores, compreendemos a dinamica
religiosa em que nao apenas o Reino, através do Senado da Camara (Padroado Régio), ou as
irmandades assumem a responsabilidade pelo culto, festividades e pelo templo. Temos aqui
algumas demonstracGes do repertério devocional, em que o fiel apropria-se de sua devocéo,
numa heranca coletiva, e se torna protagonista do culto e de sua fé expressa no espaco sagrado.

Sendo ele, entdo, festeiro.

2.5.5 Capela do Rosario do Padre Faria

Datada do inicio do século X V111, a Capela do Padre Faria, classificada como urbanal’,
é contemporanea aos primeiros arraiais de Vila Rica, sendo seu fundador um dos pioneiros do
descobrimento da regido. Consta que o Pe. Faria acompanhava a comitiva do bandeirante

Antonio Dias de Oliveira, tendo, inclusive, ali se estabelecido durante um ano apos a fundagéo

167 Por ocasido do tombamento, a equipe do IPHAN n&o encontrou a disposicdo original.

168 AEPNSP. Livro de Chancelarias, volume 1776, fl. 136.

169 AEPNSP. Livro de Chancelarias, volume 1776, fl. 234.

170 S50 também afiliadas a Paroquia de Nossa Senhora da Conceicdo de Antonio Dias as seguintes: Capela do
Rosério do Alto da Cruz (Santa Efigénia), Capela de Nossa Senhora das Mercés e PerdBes (Mercés de Baixo),
Capela de Nossa Senhora das Dores e a Capela da Ordem Terceira de Sdo Francisco da Peniténcia. As capelas
citadas foram também compreendidas como urbanas, porém ndo incluidas nesta pesquisa por possuirem
caracteristicas distintas da unidade de capelas tratadas, sobretudo nas questdes formais (composigéo arquitetdnica)
e/ou formativo-religiosas (dissociacdo de irmandades e presenca de Ordem Terceira).
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de Antbnio Dias. O arraial de Antdnio Dias é constituido em 1698 e o arraial do Pe. Faria em
1699, as margens do corrego, na entrada do vale’?,

Quanto ao santo patronimico desta capela, tem-se, em 1723, na publicacdo Santuario
Mariano, a descri¢do da edificacdo, uma ermida de devocao a Nossa Senhora do Carmo. O texto

original pode ser visto no anexo E:

Saindo de Villa Rica, para a Villa de Nossa Senhora do Carmo, ou do Ribeyréo, se ve
outro sitio, a quem ddo o nome do Arrayal do Padre Faria. Este Padre, que se chamava
Jodo de Faria sahio de Sdo Paulo movido da fama de muyto ouro, que havia no sitio,
em que se fundou Villa Rica, e com os desejos de ajuntas muyto deste feytico dos
homes, veyo com o seu Arrayal de Indios e escravos, e a este sitio, em que assentou
as suas lavras, derdo o nome de Arrayal do Padre Faria. Este com a devogdo, que tinha
a Nossa Senhora do Carmo, levantou a Senhora do Carmo, levantou a Senhora hua
bonita Igreja, que Ihe dedicou, para nella ouvirem Missa as gentes de seu Arrayal, e
o0s moradores seus vesinhos, a qual até o presente ndo ha passado de Ermida'™.

Esclarecemos entdo a primeira invocacdo da Capela de Nossa Senhora do Rosério do
Padre Faria. Ha ainda a invocacao presente acima do sacrério do altar-mor, a Virgem do Parto.
Para Adalgisa Campos, é provavel que a inclusdo dessa imagem seja posterior a 1723, data da
publicagdo do Santuario Mariano'’®. A data de erecdo do primeiro Livro de Compromisso do
Rosério do arraial do Padre Faria é de 1719; em 1733, a irmandade do Rosario dos Pretos da
Capela do Padre Faria constitui um novo Livro de Compromisso, pois o primeiro tinha sido
danificado’*. Conforme a historiadora supracitada, a confraria surgiu no interior da Matriz da
Conceicdo do Antbnio Dias, contemplando devotos pretos e brancos, porém uma divergéncia
levou os pretos ao Rosario do Alto da Cruz (Santa Efigénia) e manteve os brancos na Capela
do Rosario do Padre Faria, dividindo a devocdo segundo critérios étnicos'’. Curt Lange
também trata da admissdo indistinta dos membros da irmandade e do surgimento prévio do

templo onde se estabeleceram posteriormente:

Segundo pode ler-se no Compromisso, foram admitidos indistintamente pretos e
brancos na Irmandade do Roséario. Por motivos nao esclarecidos, 0s pretos expulsaram
0s brancos da Capela mais ou menos em 1740, indo os brancos reconstruir a Capela
do Padre Faria, que se achava em ruinas, resultando desta reedificacdo um templo

171 Barbosa, Valdemar de Almeida. Dicionario Historico Geografico de Minas Gerais. Belo Horizonte: Editora
Itatiaia, 1995, p. 230.

172 AGOSTINHO DE SANTA MARIA, Frei. Santuario Mariano, e Historia das Images milagrosas de Nossa
Senhora, e das milagrosamente aparecidas, em a India Oriental, e mais Conquistas de Portugal, Asia Insular, Africa
e llhas Felippinas. Tomo X. Lisboa, 1723, p. 245-246. Este trecho do documento pode ser visto em sua grafia
original no Anexo deste trabalho.

173 A autora informa ainda que a imagem de Nossa Senhora do Parto é proveniente do Arraial de Bonsucesso, atual
Caeté. CAMPQOS, 2000, p. 79. (No prelo). A imagem existe e é de grande beleza.

174 MENEZES, 1975, p. 108.

175 CAMPOS, 2000, p. 79. (No prelo).
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extraordinariamente belo e cheio de valiosos ornamentos. J4 em 1723, a Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario teve conflitos, de sorte que a vontade de ter Igreja
prépria veio nascer desde muito cedo'®,

E importante realcar, ainda, a alusdo a comitiva de Padre Faria, composta por indios e
escravos, que formariam as populagcbes mescladas residentes no entorno e 0s primeiros
aplicados do dito espaco sagrado. Na sequéncia da descricdo, Frei Agostinho de Santa Maria

afirma que

no mesmo tempo, que se fazia a Igreja, que he feyta em madeyra, mas com toda a
perfeicdo; mandou fazer tambem a Imagem de Sua Senhora do Carmo (...) colocada no
Altar mér como Senhora, e titular daquela Ermida, fazem-lha a sua festa em 16 de Julho,
que he o dia em que a Igreja tem assentado a sua celebridade, e fazem-lha com grande
pompa, e muyta grandeza, e neste dia, assistem os moradores daquele sitio, pela grande
devocdo, que tem aquella soberana senhora'”’.

Neste trecho é reforcada a importancia e recorréncia da festividade mariana. A indicacéo
de grande pompa e intensa movimentacdo permite conjecturar um namero consideravel de
pessoas habitando a regido e arredores ja em 1723. Obviamente o fluxo consideravel e a
movimentacdo ao redor da festividade influencia diretamente outras areas, como é o caso da
economia local. Embora o texto ndo indique claramente como seja tal pompa, é possivel
imaginar o clima solene que permeava as celebracGes. Era o dia mais esperado para agradecer
os beneficios recebidos, cumprir as promessas feitas e expressar a devog¢do tdo importante aos
habitantes da regido.

A fim de explicitar a adesdo da populacdo local a esta devocdo tradicional, apresentamos
a compilacdo de trés testamentos em diferentes momentos, cujos testadores moravam em Padre
Faria. Do ano de 1750, o testador Sargento Mor Manoel Fernandes Cal, descrito como filho
legitimo, natural de Sdo Salvador da Fonte Arcadas — Concelho [sic] de Lanhoso — do
Arcebispado de Braga; morador do Arraial do Padre Faria, da Freguesia de Nossa Senhora da
Conceicdo do Antonio Dias, no Termo de Vila Rica. Por ser irmdo da Ordem Terceira de Sdo
Franciscol’8, ¢ sepultado na capela de sua Ordem. Em suas doagdes agracia templos e devogoes
de seu local de origem, além disso, se preocupa com destinacao de valores ao Santo Sepulcro e
a Sao Francisco (Convento de Guimardes e ao local onde for sepultado). Realgamos aqui a

doacdo de um valor ndo especificado para a compra de um cortinado de damasco para as

176 _LANGE, Francisco Curt. Histéria da musica nas irmandades de Vila Rica. Volume V. Freguesia de Nossa
Senhora da Conceicdo de Antbnio Dias. Belo Horizonte: Imprensa Oficial, 1981, p. 149.

7 AGOSTINHO DE SANTA MARIA, 1723, p. 246.

178 Neste periodo ainda ndo existia a Ordem Terceira do Carmo de Vila Rica.
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tribunas da capela do Padre Faria e dez oitavas de ouro para a cera do Altar de Nossa Senhora
do Tergo, como consta:

Declaro que os meos Testamenteiros mandardo fazer o Altar de Nossa Senhora do
Terco da capella deste Arrayal invocacdo Nossa Senhora do Roséario dos Brancos onde
se acha colocada a Imagem dos Santos ecce homo, a Imagem de Nossa Senhora do
Terco, a imagem de Senhora Santa Anna, e Sao Joseph e Sdo Joaquim, e o dito Altar
sera feito junto com o Retabolo a mesma imitacdo de Santo Antonio que se acha
defronte do mesmo na ditta Capella sem que seja de Intalhos sendo como o dito Santo
Antonio.'"®

O testador prossegue recomendando para o dito altar de Santa Anna, acima citado, que
se facam calice de prata dourado, patena, corporais e colher de tamanho adequado ao que se
encontra no altar existente de Santo Antonio. Observa-se nessas descri¢des o papel do benfeitor
devoto na construcdo das capelas, dado que ndo havia uma organizacado referente para custear
as despesas dos altares. Ainda € notavel a sacra parentela composta no novo altar do Padre
Faria, no qual aparecem a sagrada familia (Jesus, a Virgem Maria e S80 José) e 0s avds de Jesus
(Santana e S&o Joaquim). Devogdes estas que extrapolam o territério lusitano e se alargam nas
colbnias, motivadas por irmandades e exercitados na piedade popular, ndo se limitando a
aspectos sociais ou raciais, como evidenciam 0s proximos testamentos descritos.

Outro testamento, de 1756, de Ventura de Castro, apresentado como natural da Costa
da Mina, batizado na Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicéo de Antdnio Dias e morador
do arraial do Padre Faria, em Vila Rica. Pediu para ser sepultado na Capela de Nossa Senhora
do Rosério. Ele era irméo e juiz da irmandade de Santa Efigénia, além de deixar uma doacao
para sua irmandade, deixa duas oitavas de ouro para a Senhora Santa Ana da Capela do Padre
Faria'®. O referido altar de Santana teria sido construido anos antes, com a benfeitoria do
testador supracitado, Sargento Mor Manoel Fernandes Cal. Apresentamos ainda o testamento
de Inacia Rodrigues da Silva, de 1806/1808. A moradora da “Rua de tras da Capela do Padre
Faria”, era filha legitima e natural da Freguesia de Anténio Dias. Inacia ressalta o seu desejo
pelo sepultamento na “Capela de Nossa Senhora dos Brancos do Padre Faria”; deixando a
critério de seu testamenteiro todas as demais escolhas de seu funeral'8. Sobre a origem da festa

a Nossa Senhora do Rosario, o Missal Romano afirma:

179 AEPNSP, Cddice 1922, fl. 84 a 88v.

180 AEPNSP, Codice 1923, fl. 120 a 123v.

181 AEPNSP, Cddice 2032, fl. 6 a 7v. Seu desejo é cumprido, com enterramento em caixdo e mortalha branca,
comprovado pela certiddo do Padre Joaquim José Pereira, em que se realca a encomenda na missa de corpo
presente pelo Paroco com assisténcia de mais treze sacerdotes, ao custo de uma oitava e meia de ouro. A pesquisa
da historiadora Adalgisa Campos no AEPNSP aponta estes e outros dados, como o custo total do funeral por vinte
oitavas de ouro.
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Na ldade Média, os vassalos tinham o costume de oferecer a seus soberanos coroas
de flores, em sinal de submissdo. Os cristdos adotaram este uso em honra de Maria,
oferecendo-lhe a triplice “coroa de rosas” que lembra sua alegria, suas dores e sua
gloria pelo fato de participar nos mistérios da vida de Jesus, seu Filho. Incialmente
chamou-se essa festa de “Santa Maria da vitéria” por celebrar a libertacdo dos
cristdos dos ataques dos turcos, na vitoria naval de 7 de outubro de 1571 em Lepanto
(Grécia). Mas visto como nesse dia as Confrarias do Rosario celebravam uma solene
procissdo, S. Pio V atribuiu a vitéria a “Maria, auxilio dos cristdos” e em 1572 fez
celebrar neste dia a referida festa. Depois das outras vitorias, de Viena (1683) e de
Peterwaradino (1716), o papa Clemente Xl instituiu a festa do Rosario no primeiro
domingo de outubro®2,

Certamente, esta devogéo atravessou o Atlantico e ganhou lugar de destaque na col6nia

luso-brasileira, em particular nas Minas Gerais. As tabela a seguir comportam indicadores das

provisdes acerca das exposi¢des do Santissimo Sacramento nas festividades honra a diversos

santos. Elas indicam as atividades na Capela do Roséario do Padre Faria ao longo de 1742 a

1820. Ha ainda duas provisbes para esmolar a capela, referente aos anos de 1746 e 1749.

Tabela 14: Provisdes da Capela do Rosario do Padre Faria (1742-1761)

EXPOSICAO DO SANTISSIMO

FESTA/ ANO
SANTANA
SAO
BENEDITO
N. SRA.
CARMO
ROSARIO
DOS
BRANCOS
STO.
ANTONIO
DO NOTO
STA.
EFIGENIAE
STO.
ELESBAO

1745 1746 1747 1748 1749 1750 1751 1752 1754 1756 1757 1758

X X X X X X X X
X
X X X
X X X X X
X
X

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, Volume 1776, fls. 15-291. Elaborada pela autora.

182 MISSAL COTIDIANO DA ASSEMBLEIA CRISTA, 1985, p. 1763.
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Tabela 25: ProvisGes da Capela do Rosario do Padre Faria (1761-1820)
EXPOSICAO DO SANTISSIMO
FESTA/ ANO ‘ 1769 1776 1779 1783
SANTANA ‘ X
N. SRA. PARTO ‘ X X X

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, Volume 1777, fls. 1v-116v. Elaborada pela autora.

Tabela 163: Provisdes da Capela do Rosério do Padre Faria (1742-1761)
PROVISAO PARA ESMOLAR

1746 ‘ 1749
X ‘ X

Fonte: AEPNSP. Livro de Chancelarias, Volume 1776, fls. 15-291. Elaborada pela autora.

Nas tabelas acima, percebemos a variagdo na ocorréncia das festas, sobretudo daqueles
santos de devocgdo negra. Ainda que espacadas, sdo registradas provisdes para exposic¢do do
santissimo nas festas em honra a Sdo Benedito, Santo Anténio do Noto e Santa Efigénia e Santo
Elesbdo, até o ano de 1757. Porém, veremos a frente que, ja em 1742, ha provisdes concedidas
para festividades na Capela do Rosério do Alto da Cruz, que abriga a Irmandade do Rosario
dos Pretos. Ha uma provisdo sem data, onde consta: “Provisdo para expor o0 Smo [sic] na festa
da Sra. do Rosério dos Pretos, Santa Efigénia, Santo Elesb&o e Sdo Benedito na Capela do Padre
Faria filial da Matriz do Antonio Dias”!8%. Supomos que trate-se de data anterior a 1748, visto
que hd uma provisdo para celebracdo em Santa Efigénia neste mesmo ano e tenha sido
observado o registro da provisdo para ambas, em separado. Abaixo assinalamos o registro feito
por Curt Lange a partir do Livro de Ingressos e Gastos (receitas e despesas) da Irmandade do
Rosério dos Pretos, o qual permite delinear as atividades religiosas em sua sede por meio das

atividades musicais — conjuntos ou corporagfes de musica:

Em 1733, o nlcleo fundador de Santa Efigénia dirigiu ao Bispo do Rio de Janeiro, D.
Francisco de S&do Jerbnimo, uma peticdo, remetendo ao mesmo tempo, O
Compromisso para que este prelado se dignasse mandar a Provisdo de Confirmacéo
desta organizacdo religiosa de leigos. O despacho veio em fins do mesmo ano. As
festas principais da Confraria, relativas aos seus Santos e Santa, foram e continuam
sendo a de S&o Benedito, a 2 de janeiro; Santa Antdnio do Notto, no dia 6, Santa
Efigénia e S&o Elesham (Elesb&o) a 9 do mesmo més, representando assim “os quatro
dias de festa” que achamos mencionados na documentacdo ainda conservada.

183 AEPNSP. Livro de Chancelarias, Volume 1776, fls. 15-291.
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Também rendia-se culto, com festa, a Senhora do Parto e a Senhora da Salde, e
supostamente, a Padroeira, Nossa Senhora do Rosario®,

Podemos realgar ainda a existéncia de provisdes para festa de Nossa Senhora do Carmo.
Mais tarde, quando a Ordem de Nossa Senhora do Monte do Carmo obtém sede propria com a
construcdo de sua Capela, recebe a prerrogativa de celebracdo da festividade, sendo ela a
beneficiaria frente as demais capelas que possuiam a imagem ou possuiam o habito de acolher
a celebracdo em honra a santa. Entre os anos de 1769 e 1783, encontramos registros de
provisdes relativas as festas de Santana e Nossa Senhora do Parto, apenas.

Algumas provisdes foram destacadas nos registros dos livros. Em 1746 e em 1749, ha
provisdes passadas a Matias Teixeira para esmolar com caixinha para os devotos e para a Capela
do Rosério dos Brancos do Padre Faria. Em 1754, h& provisdo para somente exposi¢do na
capela, porém sem vinculo alguém com festas de santos. Tal fato reforca o culto a Eucaristia,
traco marcante da cultura tridentina.

Desse modo, este segundo capitulos apresentou um sobrevoo em varios elementos da
histéria de Vila Rica que testemunham uma sociedade profundamente influenciada pela
religiosidade popular, bem caracteristica das confrarias. Nele, buscamos indicar importantes
registros das atividades religiosas das Capelas, urbanas e suburbanas, as quais oferecem uma
aproximacdo confiavel do modo como os habitantes locais se comportavam, seja nas atividades
festivas, nos momentos celebrativos como matrimonios, ou mesmo em sua morte. Em sintese,
a fé catdlica permeava o0 modo de viver do povo, o qual tinha como grande preocupacéo de sua
vida terra, garantir a vida futura. Por isso, era tdo comum as grandes doac@es, as missas pelos

falecidos e a preocupacdo em garantir a realizacdo dos ritos funebres.

184 _LANGE, Francisco Curt. Histéria da musica nas irmandades de Vila Rica. Volume V. Freguesia de Nossa
Senhora da Conceigdo de Antbnio Dias. Belo Horizonte: Imprensa Oficial, 1981, p. 150.
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3 OS ADROS NA FORMACAO DA ARQUITETURA RELIGIOSA: AS CAPELAS
SETECENTISTAS DE VILA RICA

Neste terceiro e ultimo capitulo, nosso foco recai sobre os adros das capelas setecentistas
de Vila Rica, mais especificamente em cinco igrejas, a saber: a de Sdo Jodo Batista, a de
Santana, a de Nossa Senhora da Piedade, a de Bom Jesus das Flores do Taquaral; e, a Capela
urbana de Nossa Senhora do Rosario de Padre Faria. O objetivo é propor um olhar valorativo
para este espaco quase invisivel aos olhares das pesquisas em arquitetura e cujo potencial
agregador e simbdlico nem sempre foi reconhecido. Para isso, nosso percurso sera dado em trés
momentos. De inicio, indicaremos alguns pressupostos da urbanizacdo em Vila Rica,
posteriormente as capelas supracitadas e seus respectivos adros. E, por fim, abordaremos os

adros a partir da percepcdo do ambiente construido e da paisagem na qual esta inserido.

3.1 Pressupostos da urbanizacgéo de Vila Rica

A fim de dar visibilidade ao processo de ocupacdo do territério de Vila Rica, serdo
abordados fundamentos da urbanizacdo colonial desenvolvida, apresentando a progressiva
ocupacdo territorial, sobretudo das areas destinadas aos edificios religiosos no tragado urbano.
A insercdo dos templos foi decorrente da ocupacdo residencial consolidada, por sua vez
consequéncia da rota mineradora. Supomos que a instalacdo de templos em determinados
espacos pode ter sido influenciada pelo aproveitamento de entroncamentos ou largos prévios,
propicios a funcdo de aglomeracdo ou, ainda, poderiam ser esses resultados da inser¢do do
edificio, tal como os largos que se tornaram, em alguns casos, area de expansdo dos edificios e
seus adros. Assim, é possivel observar a articulacdo da rede matricial da igreja e das capelas na
sua distribuicdo espacial e sua inser¢do como geradora de centralidades.

A boa localizacdo dos templos e seu planejamento eram regidos por legislacdo candnica.
Paiva'® faz referéncia a Lei das Indias — instituida por Filipe 1l em 1573 — como a primeira
legislagdo urbanistica do periodo moderno na qual hd uma articulagdo entre os principios ideais
renascentistas, as influéncias do Tratado de Vitravio e as realizagdes na colénia luso brasileira.

Por sua vez, Mello'® recorda os Papas Gregorio XlIl e Sisto V que contribuiram,

185 Cf. PAIVA, Kaué Felipe. Aspectos da presenca da arquitetura e do urbanismo da Companhia de Jesus na
américa-latina e os seus exemplos precursores europeus. Lishoa: 2014. In: Anais 2° Coléquio Arquitetura e
Urbanismo e Design. Brasil-Portugal: UFU e UL. Disponivel em:
<http://www.ppgau.faued.ufu.br/sites/ppgau.faued.ufu.br/files/files/11.pdf. Acesso em 26 out. 2016.

186 Cf. MELLO, Suzy de. Barroco. S&o Paulo: Brasiliense, 1983.
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respectivamente, com a conscientizacdo acerca das questdes urbanas e com providéncias
efetivas na politica urbana, coerentes com o espirito barroco.

Desse modo, é possivel perceber a influéncia romana, ainda que timidamente, no
sistema urbano colonial de edificacdo da fé oriundo da metrépole submissa ao Vaticano. Em
relacdo a arquitetura eclesial, as orientacGes e recomendagdes partiam do Concilio de Trento
(1545-1563) e dos procedimentos litdrgicos da Contrarreformal®’. Segundo Bazin, as
deliberacdes sobre a Igreja na coldnia cabiam a corte, através da Mesa da Consciéncia e Ordens
(1532) — tribunal criado por D. Jodo Il a fim de solucionar casos de consciéncia. Assim, 0S
novos empreendimentos deveriam ser submetidos a este tribunal para aprovacéo, inclusive a
construgdo de novas igrejas, que eram admitidas mediante verificagdo da disponibilidade
econémica da Ordem, confraria ou pardquia para a obra. Ao papa cabia a concordancia com as
resolucdes.

A ocupacdo inicial do territorio de Vila Rica, assim como em outras regides, parece
estar relacionada com a exploragdo aurifera. Desse modo, sua urbanizagdo vai seguindo um
eixo longitudinal, formado a partir do caminho tronco deixado pelos tropeiros em suas
expedicdes. Tal percurso constituia uma passagem importante para o deslocamento e
escoamento dos produtos da exploracdo aurifera. De forma sintética, este caminho se inicia no
Passa-Dez, encaminhando-se a Matriz do Pilar (regido denominada como Cabegas), seguindo
a Matriz de Antdnio Dias (Rua Direita é denominado o percurso entre as matrizes) e
posteriormente ao Alto da Cruz, para posteriormente a saida em direcdo a Vila do Carmo (trecho
denominado como Vira e Sai). Nesse caso especifico, o caminho se forma ao longo de trés
morros, como ilustra o esquema Sylvio de Vasconcellos. Em planta, a linha tracejada do
desenho indica o espigdo da Serra de Ouro Preto e a linha grossa, que lhe é sobreposta,
demonstra o caminho tronco. O desenho inferior indica a secdo longitudinal dos trés morros da

Serra:

187 A versdo brasileira das recomendacdes do Direito Candnico acerca das construgBes, reconstrugbes e
manutencdo das edificacdes religiosas estava descrito nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia ao
longe de alguns titulos especificos (Titulos XVI a XIX referentes as Igrejas, Capelas e Mosteiros, tratando da
fundacdo, erecdo e manutencéao destes). H& portanto inimeras determinacGes sobre o devido uso, higiene, decoro,
reparo etc. Importante também ressaltar que o zelo eclesiastico era verificado pelas visitas pastorais do bispos
visitadores, a fim de registrar o estado dos templos.
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Figura 9: Esquema do caminho tronco e as ramificacdes posteriores
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Fonte: VASCONCELLOS, Sylvio de. Vila Rica. Formacéo e desenvolvimento - residéncias.
Séo Paulo: Editora Perspectiva, 1977, p. 73.

Diogo de Vasconcelos exalta o cenario urbano dizendo que “o conjunto arquitetonico
urbano de Ouro Preto, valorizado pelas ondulagdes do terreno, diversifica perspectivas em
maravilhoso cenario”®, O caminho primitivo moldado a partir do caminho dos tropeiros,
formando arraiais junto aos corregos, aos poucos foi ajustando-se a tracados mais favoraveis,
sobretudo em areas mais elevadas. Esse primeiro movimento ao longo do caminho tronco,
longitudinal, foi determinante a configuracdo linear da Vila. O percurso entre as igrejas e
capelas acompanha também o eixo principal, ladeando-o, tal qual a povoacdo. Ressalta-se,
porém, o movimento inicial nas extremidades do eixo “de um lado do Morro de Pascoal da
Silva, no Padre Faria e no Alto da Cruz; do outro em torno do Roséario e Pilar, caminhando,
depois, para o centro, para o seu eixo transversal, constituido pelo espigdo do Morro de Santa
Quitéria”8, como podemos verificar no esquema de ocupagio concéntrica proposto por Sylvio

de Vasconcellos:

188 | EFEVRE; VASCONCELOS, 1979, p. 27.
189 VASCONCELLOS, 1977, p. 77.
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Figura 10: Movimento centripeto de ocupacdo de Vila Rica
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Fonte: VASCONCELLOS, Sylvio de. Vila Rica. Formacéo e desenvolvimento - residéncias.
S&o Paulo: Editora Perspectiva, 1977, p. 78.

Figura 11: Movimento expansivo de ocupagéo de Vila Rica
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Fonte: VASCONCELLOS, Sylvio de. Vila Rica. Formacéo e desenvolvimento - residéncias.
Séo Paulo: Editora Perspectiva, 1977, p. 80.

Um segundo ciclo de desenvolvimento forma o nucleo principal de Vila Rica, com o
ajuntamento fisico das freguesias e seus povoamentos preexistentes, impulsionado pela
construcdo da Casa de Camara e Cadeia e do Pal&cio dos Governadores, em meados de 1740,
proporcionando assim a organizacdo administrativa dos arraiais. Para Vasconcellos, esse novo

movimento de ocupacdo deu origem aos novos caminhos, a uma ramificacdo de saidas e aos
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arruamentos paralelos ao eixo troncal, geralmente articulados por serventias de passagens,
vielas ou becos!®.

A figura acima indica 0 movimento de expansdo que se deu desde o caminho
longitudinal supracitado e abriu espaco para a urbanizacdo paulatina de Vila Rica. Como €
comum observar em outras regides, o processo de povoamento foi influenciado, entre outras
coisas, pelas caracteristicas geograficas.

De fato, a geografia de Vila Rica possibilitou o aproveitamento do aspecto natural como
potencializador da teatralidade da cidade. E ainda hoje usual afirmar que os monumentos
historicos estdo emoldurados pelas montanhas e se abrem a magnificas visadas, propicias ao
cardter teatral, que servem de cenério aos marcos religiosos que ocuparam as encostas e topos
de morro. Ainda sobre a questdo, Bittencourt afirma:

O cenério natural era uma das exigéncias para a construgdo de um templo. De longe,
podia-se ver, perdida no espaco azul, a Igreja ou Capelinha. De todos os lados, 0

homem podia voltar-se para Deus. E a Igreja era 0 ponto de convite ao homem para o
Alto: o0 sino, as torres, os fogos e as bandinhas.***

A investigacdo da teatralidade barroca nas col6nias, sobretudo em Vila Rica, foi
estudada por Rodrigo Baeta, tendo em foco o seu desenrolar mediante a articulacdo da paisagem
natural, o tragado urbano desenvolvido espontaneamente e a integracéo destes com a arquitetura
dos templos. O autor atribui o teor artistico expressivo, estético e visivel, ao didlogo dos
monumentos religiosos com o0 ambiente natural ao redor deste e com a cidade. Assim, ele afirma
que a arquitetura eclesial constituiu seu préprio valor no espaco urbano partindo de uma
verdadeira experimentacao barroca. Nesse sentido, o cendrio natural de serras e montanhas foi
geradora das cenas que surgem ao longo do trajeto do observador, num viés dramatico, cujos
personagens sao 0s monumentos religiosos. Baeta trata 0s panoramas como atos de uma peca
barroca, na qual “as igrejas rompem a massa amorfa da mancha edificada distribuida pelo sitio
natural, dando legibilidade e dramaticidade as imagens que sdo derramadas no ambiente”%,

As igrejas estavam em posicdo de destaque, ladeadas por largos e pragas, o que lhes
conferia monumentalidade em meio ao conjunto regular das demais edificagbes. A
conformacéo citadina a partir das edificagOes religiosas foi vista com maior expressdo nas

ocupacdes jesuitas no Brasil. Porém, em Minas Gerais, territdrio em que a presenca de ordens

190 VASCONCELLOS, Sylvio de. Vila Rica. Formagdo e desenvolvimento - residéncias. Sdo Paulo: Editora
Perspectiva, 1977, p. 77-79.

191 BITTENCOURT, [197-7], p. 77

192 BAETA, Rodrigo Espinha. A cidade barroca na Europa e na América Ibérica. Salvador: EDUFBA: PPGAU,
2017, p. 346.
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religiosas foi proibida, a distribuicdo das igrejas foi também de fundamental relevancia para a

articulacdo urbana.

E que naquela aparente desordem [...], a inexisténcia de um tragado prévio ou de uma
ideia geratriz, existem uma coeréncia organica, uma correlacdo formal e uma unidade
de espirito que lhe ddo genuinidade. Genuinidade como expressdo espontanea e
sincera de todo um sistema de vida, e que tantas vezes falta a cidade regular, tragada
em rigido tabuleiro de xadrez'%,

Devido ao Padroado Régio era dever da Coroa Portuguesa providenciar os terrenos
destinados a construcdo dos templos por meio do Senado da Camara. Porém, o contexto de
extrema preocupacdo com a salvacdo da alma'® propaga o espirito de doagdo para obras
sagradas. Isso fica vidente com a verificacdo de testamentos determinando a doacao de terrenos
ou ‘moradas de casas’ para a construgdo de templos, dedicados a determinado santo de devocéo.
Essa e outras préaticas deram origem ao patrimonio das capelas. Temos, entdo, duas modalidades
principais de aquisi¢do de terrenos apresentadas a partir dos documentos histdricos, sendo elas:
as obras pias'® (testamentos geralmente vinculados ao santo ou & irmandades) e o Senado da
Camara. Ha ainda aquisicGes posteriores de terrenos especificos, cujo objetivo era a expansao
dos edificios ou a construcdo de adros e cemitérios adjacentes. Percebemos ao longo da
discussdo sobre o desenvolvimento da Vila Rica um contexto de relagBes entrelagadas e um
sistema integrado entre vias, edificacBes e seu entorno. Além disso, podemos ponderar acerca
da ndo separacdo econdmica na ocupac¢do urbana, ou seja, ndo houve uma diferenca especifica

entre pobres e ricos, como relata Campos:

E um engano supor que os melhores lotes urbanos eram reservados as irmandades de
brancos. As confrarias de africanos, crioulos e de mulatos solicitavam, com insisténcia
junto ao Senado da Cémara a concessdo de um terreno. A Camara, via de regra,
oferecia os lotes ainda desocupados, 0s que forneciam boa situagdo e inser¢do na
paisagem. Era necessario espaco para o adro, reservado as sepulturas e as procissdes
curtas (razouras). (...) Naqueles tempos, 0 segmento subalterno — o escravo, o mulato,
o branco pobre, — encontrava-se integrado no mesmo espago urbano'®.

19 SANTOS, 1951, p. 17. Para maiores discussdes acerca da ordenacéo espacial das igrejas no espago urbano de
Ouro Preto, sugere-se a leitura do artigo BASTOS, Rodrigo Almeida. Regularidade e ordem das povoac6es
mineiras no século XVIII. In: Revista do Instituto de Estudos Brasileiros, Sdo Paulo, n® 44, p. 27-54, fev. 2007.
Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/rieb/article/viewFile/34561/37299. Ou ainda: SOUZA, Renato César
José de. A redescoberta da ordem: contribuicdo ao estudo da urbanizacdo das Minas dos séculos XVIII e XIX.
2000. 287 f. Dissertacdo (Mestrado em Arquitetura e Urbanismo) — EAUFG/ NPGAU, Belo Horizonte, 2000.

194 A ma compreensao das indulgéncias, o medo do inferno e as consequéncias do pecado na vida eterna (ou pos
morte) foi tipico do contexto medieval e acentuado pelo movimento da Contrarreforma. O medo favoreceu a
popularidade das irmandades e o compromisso financeiro dos fieis com estas.

1% O Cédice Costa Matoso define obra pia como missa, aniversario, ornamento e demais coisas pertencentes ao
culto divino. E, ainda, toda a obra de misericdrdia. Como curar enfermos, vestir e alimentar pobres, remir cativos,
criar enjeitados, acolher doentes e caminhantes pobres. (cf. CODICE COSTA MATOSO, 1999, p. 110).

1% CAMPOS, 20086, p. 34.
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Em face a esta situacédo, as irmandades adquirem cada vez mais representatividade,
motivando cada vez mais os cidaddos da Vila as praticas devocionais, assim como as
colaboracoes efetivas para sua manutencéo e fortalecimento. Desse modo, é possivel dizer que
a primeira parte do século XVIII foi marcada pela construcdo das igrejas paroquiais enquanto
a segunda parte do século marca o progresso e a prosperidade de algumas irmandades. E
também deste periodo a remodelacdo de algumas das igrejas existentes e fundacdo de novas
capelas®®’,

Os artesdos e artifices que trabalhavam na construcdo estavam vinculados as
irmandades, havia pedreiros, canteiros, rebocadores, carapinas, escultores, entalhadores
(santeiros ou estatudrios), além de pintores e douradores, cujas habilidades eram forjadas no
préprio canteiro de obras, dada a caréncia de profissionais locais. Podemos considerar a
durabilidade e a dimensdo das obras religiosas realizadas como um verdadeiro campo de
formacdo de artesdos no decorrer do século XVIII, afinal, foram muitas dessas oficinas as
responsaveis pela substituicao de oficiais estrangeiros pelos grupos locais.

Era recorrente a contratacdo de técnicos especializados vindos de Portugal, geralmente
engenheiros militares com conhecimentos de geometria e calculo responsaveis pela concepc¢éo
de risco de obras publicas, tais quais as igrejas. Usual também era a existéncia de mestres de
oficios mecénicos com patentes militares, os quais tinham a seu servico escravos qualificados
para oficios mecanicos'®®. Muitos desses riscos se perderam com o tempo, porém, sio
conhecidas as condigdes, geralmente anexas aos atos de arrematacio®®®

Quanto aos procedimentos para as obras, cabe observar que havia concorréncia para o
inicio dos trabalhos, sendo a obra confiada aquele cuja proposta fosse mais vantajosa (era
comum que houvesse vérias concorréncias, a fim de contemplar o elemento construtivo e
ornamentacdo interna). Com a finalizacdo da construcdo, era necessario que se fizesse a
louvacéo, exame por louvados (mestres peritos) iddneos para certificacdo do cumprimento do

ajuste. Vasconcellos ressalta que “as referéncias encontradas nos documentos a mestres devem

197 BAZIN, 1983, p. 208.

1% O chamado “servico de negro” era predominante nos canteiros de obra. Auxiliares do mestre, os cativos
adquiriam conhecimento técnico de todas as etapas da construcdo. Para mais, cf. PEREIRA, Carlos Alberto;
ALFAGALL, Crislayne G. M.; SILVA, Fabiano Gomes. Os trabalhadores coloniais na Comarca de Vila Rica. In:
PEREIRA, Carlos Alberto [et al]. O espaco e os construtores de Mariana (século XVII1). Ouro Preto: UFOP, 2016,
p. 112-116.

199 Tais atos costumavam descrever os servicos, preco da empreitada, processos construtivos, medicdes em palmos,
a orientacdo para emprego de materiais de qualidade e prazos acordados para a execucao
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corresponder aos oficiais excepcionalmente habilitados™?®. Estamos tratando da denominada
“fabrica artistico-construtiva”, termo utilizado por Rodrigo Bastos.

Ele defende que “nao se trata aqui de uma institui¢ao oficialmente constituida, mas do
conjunto de costumes e habitos que caracterizavam os bastidores bem como 0s processos
efetivos de resolucdo, licenciamento, contratagio, execucio e aceitagio de obras”?%l. Bastos
aborda como tais importantes costumes e preceitos interferem na dindmica das povoacoes
coloniais, juntamente com as atividades camaristas da Vila, prezavam pela comodidade e
decéncia das construcdes. Podemos entdo ressaltar importantes critérios, presentes na povoacao
de Vila Rica em estudo, como marco solidificado do apuro técnico dos atores da fabrica
artistico- construtiva.

Temos assim todo esse esquema de desenvolvimento colonial urbano, ainda que de
modo espontaneo, diretamente atrelado a heranca cultural portuguesa, consequentemente
europeia e mugulmana. Historicamente, o territério portugués recebeu diferentes civilizagGes
desde os primeiros séculos, tendo deixado marcas culturais e civilizatérias, como por exemplo
a porcdo norte de Portugal com caracteristicas da Europa Central, enquanto a parte sul tende
aos costumes mediterraneas. Manuel Teixeira detalha as caracteristicas identitarias da cultura

urbana e arquitetonica portuguesa, oriundas do mundo mediterraneo:

a localizagdo privilegiada dos ndcleos urbanos na costa maritima, a escolha de lugares
elevados para a implantagéo do nicleo defensivo, a estruturacéo da cidade em cidade
alta — institucional, politica e religiosa — e em cidade baixa — portuaria e comercial —,
a cuidadosa adaptacdo dos tracados a topografia e o papel estruturador dos edificios
notaveis na organizacgdo dos espacos urbanos?’.

200 \VASCONCELLOS, 1977, p. 97. A garantia do zelo, capacidade profissional e perfeicdo das obras perpassava
pelo exame da Cdmara Municipal, ou seja, oficialmente artesdos, artifices e oficiais mecénicos deveriam ser
submetidos a exames e licencas, ainda que seus contratantes fossem particulares. A reconhecida autoridade dos
juizes e mestres de oficios os permitia averiguar sobretudo as obras sob aspectos como “perfei¢do”, “conformidade
ao risco” e “conformidade as condi¢des”. Para mais, cf. BASTOS, Rodrigo Almeida. A fébrica artistico-
construtiva em Minas Gerais no século XVIII: preceitos, agentes e procedimentos dedicados ao decoro das
povoagdes. In: PEREIRA, Carlos Alberto [et al]. O espaco e os construtores de Mariana (século XVIII). Ouro
Preto: UFOP, 2016, p. 61-94.

201 Cf. BASTOS, Rodrigo Almeida. A fabrica artistico-construtiva em Minas Gerais no século XVIII: preceitos,
agentes e procedimentos dedicados ao decoro das povoagdes. In: PEREIRA, Carlos Alberto [et al]. O espaco e 0s
construtores de Mariana (século XVII1I). Ouro Preto: UFOP, 2016, p. 63. Salientamos aqui a diferenca entre esta
e a fabrica paroquial apresentada no capitulo anterior, antes tratdvamos da instituicdo paroquial responsavel pela
administracdo, aqui o temos se relaciona com o saber fazer, um jornada laboral orgénica, porém de vivencias
técnicas e artisticas sedimentadas em termos e procedimentos de qualificacdo da construcdo. Bastos elenca os
verbetes mais usuais nos documentos da época: “conformidade, conveniéncia, capacidade, segurancga, perfeicao,
elegéncia, competéncia, ordem, ornamento, adequacao, proporcao, comodidade, necessidade, asseio, limpeza,
compostura, dignidade, decéncia, formosura etc.” BASTOS, 2016, p. 69-70.

202 Cf. TEIXEIRA, Manuel C. A forma da cidade de origem portuguesa. Sdo Paulo: Editora Unesp: Imprensa
Oficial do Estado de S&o Paulo, 2012, p. 22.
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A experiéncia urbana também foi estudada com profundidade por Bastos, sobretudo nos
conceitos e preceitos que nortearam a conveniéncia da implantagéo das povoagGes mineiras, tal
qual Vila Rica, importante representante da conquista lusitana no territdrio da coldnia. O autor
elenca os tratadistas que se ocuparam das orientacdes de escolha do sitio, da qualidade do
terreno e da adequacdo destes ao fim pretendido. Bastos também trabalha a experiéncia
arquiteténica ligada a engenharia portuguesa, em cuja atuacdo solidificavam tecnicamente os
fundamentos tedricos das discussdes doutrinarias (artisticas e religiosas). Ambas as dimensoes,
urbana e arquitetonica estdo impressas no espaco intermediario, publico privado, onde se situa
0 adro. Portanto, o levantamento dos pressupostos abordados por esses Varios autores no que
tange a producdo civico ou religiosa (focada nas matrizes) pode, de certa forma, aventar
discuss@es sobre interferéncias nas construcoes de pequeno porte.

Embora as capelas ndo estivessem submetidas diretamente aos parametros estratégicos
de ocupacdo, as determinagfes litdrgicas em sua concepg¢do, o fato de terem sido parte da
primeira producdo as liga a heranca paulista e consequentemente traca a filiagdo enquanto

modelo arquiteténico, como nos aponta André Dangelo:

partindo da heranga formal e tecnoldgica herdada da arquitetura paulista, a
experiéncia mineira foi construida, frente as experimentacdes propostas nos seus
primeiros vinte anos de fundagdo, a partir de dois parametros: a larga utilizagdo da
tecnologia da terra apiloada chamada taipa, como resposta tecnoldgica a precariedade
do meio; e a busca da funcionalidade pragmética como determinante da forma dos
modelos arquiteténicos empreendidos. Desta filiagdo descendem as primeiras capelas
e residéncias que inundaram a regido de Minas entre 1690 a 1720, ligadas a modelos
arquiteténicos da cultura bandeirante e jesuita cabocla (...) que 0s modernistas, no seu
gosto pela racionalidade, classificaram como sendo uma arquitetura de “saide
pléstica perfeita” no dizer de Lucio Costa®®,

Ao longo do desenvolvimento de seu vasto estudo sobre os antecedentes da cultura
arquitetonica, Dangelo atribui a primeira producéo de modelos arquitetdénicos nas Minas a esta
“aclimatacao” e amplia também a relacdo dos modelos aos agentes produtores das edificacdes.
Apesar da limitacdo formal, motivada pela escassez técnica do sistema construtivo e ndo pela

intencionalidade plastica, é possivel dizer que o gosto arquitetdnico de Vila Rica:

203 Cf. DANGELO, André Guilherme Dornelles. A cultura arquitetdnica em Minas Gerais e seus antecedentes em
Portugal e na Europa: arquitetos, mestres-de- obras e construtores e o transito de cultura na producdo da arquitetura
religiosa nas minas gerais setecentistas. Vol. I/IV. Tese (doutorado). Belo Horizonte: Universidade Federal de
Minas Gerais, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2006, p. 290. O autor define conceitualmente o termo
cultura bandeirante e jesuita cabloca como “parte de um mesmo universo que tem a utilidade pratica e a
construcdo em terra como vetores fundamentais na estruturagdo da arquitetura civil e religiosa, equivalentes ao
modus operandi comum no territdrio da Capitania de Sdo Paulo, no século XVII, de onde partiram os
bandeirantes.”
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estd regido pelos principios dos tracados regulatérios “ad quadratum” ao gosto do
estilo Chéo portugués. Estes, como vimos, estdo intimamente ligados a idéia presente
dentro da cultura arquitetdnica portuguesa de privilegiar, na concep¢do de sua
arquitetura, as propriedades mais controlaveis e facilmente demonstraveis da
Geometria, que estdo presentes tanto na base dos tratados de Engenharia Militar do
final do século XVII, como o de Luis Serrdo Pimentel, e naqueles do inicio do século
XVII1, como o de Manuel de Azevedo Fortes, quanto na cultura dos mestres pedreiros
e carpinteiros que trabalhavam com traco de arquitetura®®.

Assim, observamos no territorio de Vila Rica uma matriz cultural mista, onde,
congregados os ideais portugueses de cunho religioso e o papel fundamental de escolas
militares?®, tem-se impregnadas as bases que podem se refletir também nas construcdes
religiosas de pequeno porte. Por fim, € de suma importancia salientar a atuacéo de diferentes
atores, as vezes de grandes nomes nas construcdes de diferentes irmandades, fossem elas
pertencentes & nobreza ou aos subalternos, demonstrando a inexisténcia de uma arquitetura

popular ou de menor prestigio por se referir a uma classe de diferente condicédo social.

3.2 As capelas de Vila Rica e seus adros

Abordando especificamente a edificacdo das capelas, geralmente, se tratam de
reconstrucdes em pedra das capelas primitivas, cuja origem remete ao uso da técnica do pau a
pique e da pedra de canga. Até a elaboracdo dessa pesquisa, ndo hé registros sobre autoria de
projeto, riscos ou ainda de construcdo dos pequenos templos dos morros, sendo atribuidas aos
moradores da regido, conforme o Dossié de Restauracio da Capela de Santana?°®.

Quanto ao partido das capelas, constata-se que os comodos serviam as funcdes mais
elementares da liturgia, atendo-se apenas a capela mor (presbitério com seu altar), nave, e
sacristia lateral de pequenas dimensdes. Santos afirma que a disposicdo é vantajosa, dado que
simplifica a construcdo e suprime o corredor, necessario quando a sacristia esta aos fundos da
edificacdo?’’. Por vezes, apresentam a torre sineira separada do corpo da capela. Nota-se na
simplicidade do programa arquiteténico a auséncia do consistorio, fato este que pode apontar

para a inexisténcia de irmandades instituidas naqueles pequenos templos.

204 Cf. DANGELO, 2006, p. 292-293.

205 Cf, TEIXEIRA, 2012, P. 35. Damos destaque a Aula de Fortificagdo e Arquitetura Militar, criada em Lishoa
em 1640, como importante escola na qual foram formados muitos dos engenheiros que tiveram importante pela na
fundacdo de cidades brasileiras dos séculos XVI1 e XVIII. Também é destacado por Teixeira o intercdmbio técnico
com arquitetos italianos.

206 FUNDACAO JOAO PINHEIRO. Dossié de Restauracdo. Plano de Conservacdo. Valorizagio e
Desenvolvimento. Ouro Preto. Mariana.1973/75.

207 SANTOS, Paulo F. Subsidios para o estudo da arquitetura religiosa em Ouro Preto. Rio de Janeiro: Livraria
Kosmos, 1951, p. 127.



104

Tratando da composicdo formal das capelas e sua consonancia com o partido
arquitetdnico, Paulo Santos afirma ainda que
a planta transparece do lado de fora. Uma parte mais alta domina o conjunto e constitui

0 corpo principal: a nave; outra mais baixa e menos se lhe segue: a capela-mor; e
finalmente, uma puxada modesta, numa sé agua (ndo em duas, como as partes da nave

e da capela-mor) se estende para o lado: a sacristia?®.

Em relacdo aos frontispicios, em geral apresentam composicdo similar, cunhais
aparentes, sobre eles, ha coruchéus ou sineiras delimitando os cunhais; a empena com o 6culo
central para a terminacdo do telhado; geralmente, possuem acesso Unico a nave por uma ampla
porta almofadada de madeira, centralizada; por fim, quando ha presenca de coro, sdo inseridas
janelas simétricas (ou portas-sacadas). Em excecdo, alguns exemplares apresentam um beiral
de pequenas curvas de massa protegendo a empena; em outras, hd a cimalha emoldurada; ha
ainda aquelas em que se formam um frontdo triangular; por fim, utiliza-se também o recurso do
curvilineo em substituicdo ao frontdo. A composicdo descrita acima, com suas pequenas
variacdes, forma o partido tipico de frontispicio das capelas mineiras, descrito por Paulo Santos

e apresentado no croqui abaixo?%°:

Figura 12: Partido tipico de frontispicio das capelas mineiras e fotos das capelas de Vila Rica

Fig. 102 — Partido tipico de fron-
tisplcio das .capelas mineir. as

Fonte: SANTOS, Paulo F. Subsidios para o estudo da arquitetura religiosa em Ouro Preto. Rio de Janeiro:
Livraria Kosmos, 1951, p. 154.
Fonte: Acervo da Biblioteca Nacional e Atlas Digital

28 SANTOS, 1951, p. 153.
209 SANTOS, 1951, p. 153-154.
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Ao propor o partido tipico, Santos esclarece que as solu¢des foram originérias da
Peninsula Ibérica e transpostas a col6nia brasileira (ocasionalmente este partido é encontrado
em outros locais da colbnia). A origem do prototipo vem das aldeias na porcdo norte de
Portugal, cujos modelos servem de referenciais a arquitetura civil e religiosa na primeira idade
da mineragdo local. Ao passo que, no territorio lusitano a predominédncia formal dos
frontispicios é préxima do modelo de capela primitiva sem o coro, composta pela porta central
e sobre ela, a presenca do 6culo ou de uma fresta?®,

Abaixo apresentamos as capelas caracterizadas como suburbanas, ou seja, fora do que
determinamos como nucleo urbano de Vila Rica. Séo elas: a Capela de Sdo Jodo Batista, a
Capela de Santana, a Capela de Nossa Senhora da Piedade e a Capela de Bom Jesus das Flores

do Taquaral.

3.2.1 Capela de Sao Joao Batista

A Capela de Sao Jodo Batista, situada no Morro do Ouro Fino, também tratado como
Ouro Podre (posteriormente conhecido como Morro da Queimada), é considerada a mais antiga
edificacdo religiosa do morro e de toda regido de Vila Rica, cuja datacdo da capelinha
bandeirante seria de 24 de junho de 1698, segundo Diogo de Vasconcelos?'!. Paulo Santos
relaciona este modelo de capela, predominante em Portugal, com aquelas edificadas em ermidas
e igrejas do periodo Roménico, a arquitetura costumeira, vernacula ou cha. Tais edificacfes
perpassam os séculos XVI, XVII e XVIII com lapidacBes no trato estético. Apresentam a
aplicacdo de diferentes materiais e acabamentos, em relacdo as luso-brasileiras, porém, como
afirma o proprio Santos, s&o “frutos de uma mesma arvore, cujas raizes se abeberam num fundo

comum de sensibilidade”?'?. A construcdo atual em pedra lavrada, existente no local, foi erguida

210 SANTOS, 1951, p. 154-160.

211 VASCONCELOS, 1974, p. 159. v. 1. Onde se 1&: “No dia seguinte, alvorecendo, sexta-feira, 24 de junho de
1698, os bandeirantes ergueram-se e deram mais alguns passos: todo o0 panorama estupendo do Tripui, iluminado
entdo pela aurora, rasgou-se dali aos olhos vidos: e o Itacolomi, soberano da cordilheira, estampou-se nitido e
firme no cerdleo do céu, que a luz recamava de plrpura e ouro, de anil e rosas. Tomado o santo do dia, Sdo Jodo
Batista foi o patrono da nova terra, voz clamandi sin deserto; e essa voz, ressoando nos ecos da soliddo, despertou
a natureza ouvindo a saudacdo do anjo: Ave Maria! Foi essa madrugada em que realmente se fixou a era crista das
Minas Gerais. Estava descoberto o Ouro Preto.”

22 SANTOS, 1951, p. 155.
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em 1743, “a esfor¢o e com o patrimoénio, em casas e terrenos instituidos pelo vigario daquela
época”?!3; em 1749, Dom Frei Manuel da Cruz confirmou a provisdo?'.

Sua planta, como as demais capelas da Serra do Ouro Preto, € composta por nave,
capela-mor e sacristia lateral, no partido tipico das capelas. Porém, esta foge do modelo padréo
de concepgao formal retangular, uma vez que sua nave se aproxima da forma quadrada “com a
curiosissima peculiaridade de ter a concordancia entre as paredes laterais e as da capela-mor

por meio de curvas (...) ndo encontra similar em Minas”?°,

Figura 13: Capela de S&o Jodo Batista

—_— > —

Fonte: Atlas Digitais do IPHAN MG

Sua singela fachada, coroada por um crucifixo, possui uma porta central almofadada,
sobre esta um éculo central e duas janelas do tipo guilhotina, na altura do coro. Apresenta
cunhais aparentes, arrematados por coruchéus. A empena ¢é protegida por “cimalhas em beira
seveira”?'®. O templo ndo apresenta torre sineira, um sino de pequenas dimensdes esta anexado
a direita da capela, suspenso a altura da porta.

O templo possui um pequeno adro frontal, de pequena proporgédo, delimitado por
muretas baixas. A capela esta situada a meia encosta do Morro, situado na proximidade de
afluentes do Corrego do Padre Faria. A proximidade reafirma a predilecdo pelas ocupagoes e

arraiais de acordo com a probabilidade de presenca do ouro (leitos dos rios e, posteriormente,

213 Informac&o apurada pelo IPHAN no livro da irmandade existente no Arquivo Publico Mineiro. A escritura de
constituicdo de patriménio foi feita pelo minerador Padre Gabriel Mascarenhas, em 17 de julho de 1743.
MES/DPHAN. Capela de S&o Jodo Batista. Ouro Preto, 1946.

214 O Conego Raimundo Trindade descreve: “Sdo Jodo do Ouro Fino. Em Vila Rica. Capela cuja ere¢io Dom Frei
Manoel da Cruz confirmou por provisdo de 15 de junho de 1749. Contudo contava essa capela com mais de
quarenta anos de fundada.” TRINDADE, Conego Raimundo. Institui¢cio de Igrejas no Bispado de Mariana. Rio
de Janeiro: SPHAN, 1945, p. 291.

215 SANTOS, 1951, p. 129.

216 CAMPOS, 2000, p. 105. (No prelo).
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nas encostas). Embora precursor na ocupacdo do arraial, o pequeno templo ndo aparece
representado na cartografia do final do século XVII1, como indica os mapas abaixo.

Neles, ¢ possivel verificar a representacdo de edificagdes, provavelmente “moradas de
casas” na regido onde hoje se localiza a dita capela. Supomos assim que tal representacao de
povoamento possa equivaler ao patrimonio de Sao Jodo ou ainda ao arraial que se fixou a partir
do templo ou ainda aos tipicos conjunto de elementos do arraial em formag&o: as moradas, a
venda, a referida capela e o cruzeiro. Recordamos ainda que ja em 1789 havia registro
testamentario, apresentado no capitulo anterior, em favor de S&o Jodo Batista, corroborando
com a existéncia da edificacdo em periodo contemporaneo ao desenvolvimento da primeira
cartografia. Indicamos ainda registro anteriores de moradia, levantados pelo “Censo de
174627, no qual sio identificados moradores em “Ouro Fino”. Ademais, temos tantos outros

identificados como moradores do Morro, possivel atribuicdo ao Morro de Ouro Fino.

Figura 13: “Mappa de Villa Rica” (1786-1787) e “Planta de Villa Rica de N.* S. Do Pilar”

(1800)
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Fonte: “Mappa de Vila Rica”, de autoria de Manoel Ribeiro Guimares. Original manuscrito do Arquivo Historico
do Exército, Rio de Janeiro, ca. 1775-1800. In: REIS FILHO, Nestor Goulart. Imagens de vilas e cidades do Brasil
colonial. Séo Paulo: Edusp: Imprensa Oficial do Estado: FAPESP, 2000. p. 215 e 379. Col. Uspiana — Brasil 500
anos; “Planta de Villa Rica de N.“S. Do Pilar”. Colec¢éo de documentos cartogréaficos do Arquivo Pablico Mineiro
- APM - 079. 1800 (data provavel). Disponivel em: http://www.siaapm.cultura.mg.gov.br/modules/grandes_
formatos/ brtacervo.php?cid=727&op=1, acesso em 20 de janeiro de 2020.

Sylvio de Vasconcelos atribui o desenvolvimento das primeiras povoacdes a partir da
construcdo das capelas. Segundo ele, “normalizando-se as exploragdes, organizam-se 0s
povoados em torno de suas capelas provisorias, cujos adros e caminhos, caseados, vado cordear

os incipientes logradouros publicos 8,

217 Cf. ANEXO A. Sio identificados especificamente dois homens livres, um sapateiro e um boticas, e uma
mulher preta forra, que vive de sua pessoa.
218 \asconcellos, 1977, p. 17.
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3.2.2 Capela de Santana

A edificacdo da capela primitiva de Santana data do inicio do séc. XVIII no chamado
Morro de Santana (também conhecido como Morro da Pedra Branca)?'®. Conforme informado
no inventario do IPHAN e no “Relatorio de Restauragdo”, realizado pela Fundagdo Jodo
Pinheiro, cré-se que “esta capela deve ter sido construida nos primeiros tempos do ouro, em
periodo anterior a 1720, como suas contemporaneas Sdo Jodo e Piedade”??°. Como de praxe
nas capelas primitivas, foi erigida em pau a pique, tendo sido posteriormente reedificada em
pedra, em data indeterminada.

A capela cuja érea total de 160,79m2 é composta pelo programa basico das capelas do
morro, nave, capela-mor e sacristia lateral. Possui campanario isolado do corpo da capela
(5,58m2), na extremidade direita de seu adro. Seu frontispicio liso possui frontdo triangular
encimado por uma cruz executada em cantaria de pedra. Santos descreve que “a empena ¢
protegida por um beiral debruado por uma ou duas fiadas de pequenas curvas revestidas de
massa, que repetem, em sentido inverso, o tremido das telhas de canal”??!. Em suas
extremidades ha pilastras de canto, coroadas por coruchéus. Sobre a porta, acesso Unico a capela

adornado por um portal de pedra com arco abatido, hd um 6culo recortado.

Figura 14: Capela de Santana

Fonte: Atlas Digital de Bens Moveis e Imdveis de Minas Gerais inscritos no livro do tombo do Instituto do
Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional, disponivel em: http://www.atlasdigital.com.br/Mapa, acesso em 10 de
janeiro de 2020.

219 Optamos pela denominagcéo atribuida por Herculano Gomes Mathias, em seu Recenseamento de Vila Rica, em
1804. O inventario de tombamento do IPHAN (Inscr. n°® 342, de 06/12/1949) aponta como localizacdo da Capela
0 Morro de Santana ou Morro da Queimada. Por discordar da generalidade na localizac&o atribuida pelo IPHAN
e confiar no conhecimento do territorio daqueles autores mais recuados, do século X1X, ou ainda nos mapas do
século XVIII, definiremos o sitio da implantacdo como Morro de Santana.

220 Arquivo central do IPHAN/RJ; Caixa Unesco, Alfredo Viana de Lima. Ouro Preto. Processo de Tombamento
nimero 0075-T-38. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/ans.net/tema_consulta.asp?Linha=tc_belas.gif&Cod=1377.

221 SANTOS, 1951, p. 154.
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Localizada & meia encosta, num platd em ponto alto e destacado, atualmente
denominado como Praca de Santana, estd a Capela de Santana. Como esta situado em um
terreno desnivelado e ingreme, o platd sobre o qual esta edificada a capela foi executado por
meio de um aterro, que justifica 0 muro de arrimo em alvenaria de pedra visto em primeiro
plano, com altura aproximada de 3m (trés metros) em relacéo a praga. Aos fundos, o arrimo de
altura variavel delimita o terreno em relacéo a Rua Sao Paulo.

Seu adro elevado possui area total aproximada de 311m?2 (trezentos e onze metros
quadrados), cercado por muros de pedra do tipo canga. Possui dois acessos pelas vias laterais,
com um mata-burro em cada???; no lado direito, na Rua Vinte e Quatro de Junho hé degraus em
pedra; no lado esquerdo, 0 acesso € nivelado a rua, finalizada numa serventia. Na porcéo frontal
do adro ha uma grande porcao de area vegetada com grama, no centro desta, um cruzeiro sob
embasamento de pedra. O material do piso € o quartzito Ouro Preto. Na lateral direita do adro
e aos fundos h& no piso um mosaico de pedras, cuja autoria € atribuida ao pedreiro Vado
Ribeiro??, provavelmente se refere a intervencdes mais recentes. No fundo, ao lado esquerdo

da capela, ha pedras brutas com um pequeno jardim.

Figura 16: “Mappa de Villa Rica” (1786-1787) e “Planta de Villa Rica de N.* S. Do
Pilar” (1800) — Detalhe do Morro da Perda Branca

r N -7?-3_-' ¥ Wg}’_ *

e b

Legenda
O 1 Capela de Santana
——2 Afluente do Corrego do Pe. Faria

Fonte: “Mappa de Vila Rica”, de autoria de Manoel Ribeiro Guimardes. Original manuscrito do Arquivo Historico
do Exército, Rio de Janeiro, ca. 1775-1800. In: REIS FILHO, Nestor Goulart. Imagens de vilas e cidades do Brasil
colonial. S&o Paulo: Edusp: Imprensa Oficial do Estado: FAPESP, 2000. p. 215 e 379. Col. Uspiana — Brasil 500
anos; “Planta de Villa Ricade N.2S. Do Pilar”. Cole¢do de documentos cartogréaficos do Arquivo Publico Mineiro
- APM - 079. 1800 (data provavel). Disponivel em: http://www.siaapm.cultura.mg.gov.br/modules/grandes_
formatos/ brtacervo.php?cid=727&op=1, acesso em 20 de janeiro de 2020.

Observando a cartografia do final do século XVIII, observamos a Capela de Santana

identificada, bem como um agrupamento de edificacdes ao redor desta. E possivel identificar

222 Atribui-se o uso do mata-burro para evitar a entrada de animais no adro do templo. O templo, localizado a meia-
encosta estaria no percurso de acesso as minas auriferas, portanto, seria um local em potencial para pastagem dos
animais utilizados para deslocamento.

223 IPHAN. Capela de Santana. Ouro preto, 1939.
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nos mapas, a localiza¢do de um curso d’agua, afluente do Corrego do Padre Faria, proximo a
regido. Na figura 17, observamos os estudos de Sylvio de VVasconcellos, em cuja representacéo
aparecem minas na parte posterior da capela. Podemos observar ainda um vestigio da base de
uma morada ao lado esquerdo da atual praca ajardinada, aos pés do arrimo da capela e, a direita,
uma moradia remanescente reformada (pau-a-pique visivel), tais edificagdes seriam resquicios
de moradas contemporaneas ao templo. Observamos ainda 0 modo como o desenvolvimento
do povoado abraca a capela, como afirma Paulo Santos, “o habito de iniciar o povoado pela

construgdo da capela era, alids, comum em todo o Brasil”?%*,

Figura 17: Esquema da Capela de Santana e moradas no entorno

Legenda
O 1 Capela de Santana

O 2 Minas

(O 3 Vestigios de edificacbes

Fonte: Planta - VASCONCELLOQOS, 1977, p.18. Fotos - Acervo da autora. Elaborado pela autora.

224 SANTOS, 1951, p. 30.
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3.2.3 Capela de Nossa Senhora da Piedade

Construida no construida no Morro da Lavra Nova??®

, No antigo Arraial do Ouro Podre,
ou Arraial de Pascoal da Silva?®, a Capela de Nossa Senhora da Piedade ndo possui
documentacao que comprove sua data de edificagdo ou ainda demonstracdo de autoria de riscos
e construcdo. Entretanto, o relatério de tombamento do IPHAN menciona a data de 1720
grafada na peanha da cruz, fato que indica a data da construcéo da capela rustica (primitiva),
posteriormente reedificada em pedra, em data desconhecida. O documento menciona ainda sua
origem relacionada a devoto cuja atividade era de “sesmeiro” ou senhor de datas opulentas®?’.

O partido arquitetdnico reitera o tipico modelo das capelas do morro, composto por
nave, capela-mor e sacristia lateral. A capela, edificada em canga, possui frontispicio
simplificado, com porta central e janelas (ou portas-sacadas) emolduradas por vergas retas de
cantaria; o 6culo central, a cruz em cantaria e as duas torres sineiras em Quartzito Itacolomy
completam a composicao.

Figura 18: Capela da Piedade

Fonte: Atlas Digital de Bens
Méveis e Imoéveis de Minas
Gerais inscritos no livro do tombo
do Instituto do Patrimdnio

Histérico e Artistico Nacional,
) : disponivel em:
A 1 | http://www.atlasdigital.com.br/M
@ apa, acesso em 10 de janeiro de
2020

225 O grupo de pesquisa do Morro da Queimada atribui o Morro da Piedade & Lavra do Moreira. Cf. LOPES,
Myriam Bahia (coord.); LIMA, Kleverson Teodoro; VIEIRA, Luiz Alberto Sales. Morro da Queimada: Século
XVIII. Ouro Preto: Universidade Federal de Minas Gerais, Ministério da Cultura PRONAC, 2008. Disponivel em:
http://morrodaqueimada.fiocruz.br/pdf/Morro%20da%20Queimada%20seculo%20X VIIl.pdf, acesso em 23 de
junho de 2018.

226 Katia Maria Nunes Campos atribui a denominacéo de Itapanhoacanga e Tapanhoacanga ao arraial onde se
localiza a Capela da Piedade. Segundo a autora, a toponimia aparece registrada nos livros de Acordédos de 1711-
1714 e 1715-1718, da Camara Municipal de Ouro Preto. Cf. CAMPQOS, Katia Maria Nunes. Vila Rica — Génese e
evolucédo do espaco urbano. Ouro Preto: 2004, Disponivel em:
http://www.cmop.mg.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=28:memouropreto&, acesso em
10 de margo de 2020.

227 IPHAN. Capela Nossa Senhora da Piedade. Ouro Preto, 1939. O documento refere-se a inexisténcia de
registros de erecdo de irmandade ou solicitagdo para construcdo da capela ao periodo de pertencimento ao Bispado
do Rio de Janeiro.
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Figura 19: “Mappa de Villa Rica” (1786-1787) e “Planta de Villa Rica de N.* S. Do
Pilar” (1800) — Detalhe do Morro da Lavra Nova

Legenda

O 1 Capelade Piedade

— 2 Caminho p/ Lages
3 Capela de Santana

Fonte: “Mappa de Vila Rica”, de autoria de Manoel Ribeiro Guimardes. Original manuscrito do Arquivo Historico
do Exército, Rio de Janeiro, ca. 1775-1800. In: REIS FILHO, Nestor Goulart. Imagens de vilas e cidades do Brasil
colonial. S&o Paulo: Edusp: Imprensa Oficial do Estado: FAPESP, 2000. p. 215 e 379. Col. Uspiana — Brasil 500
anos; “Planta de Villa Rica de N.2 S. Do Pilar”. Colecéo de documentos cartogréficos do Arquivo Pablico Mineiro
- APM - 079. 1800 (data provavel). Disponivel em:
http://www.siaapm.cultura.mg.gov.br/modules/grandes_formatos/brtacervo.php?cid=727&op=1, acesso em 20 de
janeiro de 2020.

Ao observarmos a cartografia do final do século XVIII, é possivel verificar a marcacéo
da Capela de Nossa Senhora da Piedade, bem como o registro de um agrupamento de
edificacOes ao seu redor, assim também no trecho entre esta Capela e a Capela de Santana. Vale
salientar que, entre os morros de Piedade e de Santana, havia lavras denominadas como Novas
ou Tassaras. Supomos entdo que houvesse um caminho de ligagao entre 0s pequenos arraiais.
Outro destaque € a delimitacdo expressiva do Caminho das Lages e a série de constructes
solidificadas ao longo do percurso.

Nas fotografias (figuras 18), observamos a capela ainda sem a demarcacéo definida de
adro. Atualmente, a capela conta com adro com piso em quartzito, nas porcdes laterais e
posterior da ocupacdo, demarcado por muretas baixas de canga. Importante ressaltar que o adro
sofreu interferéncias motivadas pelo desenvolvimento urbano. Segundo o Inventario da
Prefeitura de Ouro Preto acerca do Bairro da Piedade??®, na década de 1980, houve uma grande
intervencdo restaurativa na capela, em cuja obra foram realizados aterros, desaterros, insergéo
de grama e espécies vegetais e contengdo com muros ao redor do adro, bem como do mundéu??®
localizado na lateral direita, ao fundo da area do adro. Tal mundéu foi edificado em canga e é
um dos poucos integros no territorio das encostas da Serra do Ouro Preto, vestigios do modo

de minerar do século XVIII.

228 PREFEITURA MUNICIPAL DE OURO PRETO. Inventario do bairro Piedade Ouro Preto: PMOP, 2009, p.
300.

229 Mundéu eram “grandes saldes cercados por muros altos e largos de pedras secas, onde eram recolhidas as partes
mais finas das rochas que continham ouro. Ai 0s escravos as socavam e pulverizavam, mandando os residuos para
locais de lavagem e apuragdo”. Cf. PMOP, 2009, p. 300.
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3.2.4 Capela de Bom Jesus das Flores do Taquaral

Situada na antiga povoacdo de Pilar do Taquaral, a Capela de Bom Jesus, tem sua
provisao eclesiastica em prol dos moradores datada de 1748, por Dom Frei Manoel da Cruz,
como demonstra o documento de Erecdo de Capelas, do Arquivo Eclesiéstico da Arquidiocese
de Mariana (AEAM):

Fazemos saber que atendendo nos por sua peticdo nos enviardo a dizer os moradores
do Taquaral Freguisia de Nossa Senhora da Concei¢do de Villa Rica que elles querido
edificar uma Capella em Louvér e invocacdo de Nossa Senhora do Pillar, e que para
sua sustentacdo e augmento nomeavéo de patrimonio uma morada de cazas sicta no

dito Arraial, e porque a ndo podia erigir sem licenca por tanto nos Cudido fossemos
servidos conceder-lhes licenga, [...]>%.

Porém, a historiadora Adalgisa Campos acredita ser esta “a segunda edificagdo, pois ja
em 1735 hé referéncia a capela do Tacoaral”?l, Também é indicada a escritura de dote e
patrimonio de Anténio Gomes de Souza em favor da Capela em 1743. O morador do Morro do

Taquaral dispde ento “de uma morada de casas coberta de telhas”?*2.

Figura 20: Capela da Bom Jesus das Flores do Taquaral

Fonte: Atlas Digital de Bens Moveis e Imdveis de Minas Gerais inscritos no livro do tombo do Instituto do
Patrim6nio Histdrico e Artistico Nacional, disponivel em: http://www.atlasdigital.com.br/Mapa, acesso em 10 de
janeiro de 2020.

230 Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana (AEAM. Documento nimero 35.320 de Erecdo de Capelas.
Folhas avulsas, Folha 69, verso.

31 CAMPOS, Adalgisa Arantes. Roteiro Sagrado: monumentos religiosos de Ouro Preto. Belo Horizonte: Instituto
Francisca Peixoto e Tratos Culturais, 2000. p. 91.

232 AEAM, Documento n° 35.320.
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Esta capela possui risco similar & de Nossa Senhora da Piedade. Seu programa
arquiteténico inclui nave, capela-mor e a sacristia lateral. Seu frontispicio simples possui duas
torres sineiras laterais compostas por arco vazado de Quartzito Itacolomy, sobre as quais Santos
afirma:

O modo por que as sineiras foram metidas nos telhados dessas Ultimas capelas:
cortando abruptamente a empena, induz a crer que elas ndo teriam feito parte dos

frontispicios primitivos, hipotese elaborada pelo fato de elas serem de cantaria e 0s
respectivos entablamentos sdo de massa?®,

A afirmacéo de Paulo Santos corrobora com a ideia do enriquecimento progressivo das
construcdes religiosas, mesmo nas capelas, cujas alteragdes foram realizadas ao longo dos anos.
Hé& ainda na fachada, a presenca de um éculo central e duas janelas do coro (ou portas-sacadas).

O adro da Capela de Bom Jesus das Flores esta cerca de um metro acima do nivel da
Rua Aguas Férreas (atual Rua Presidente Jodo Goulart). E cercado por baixas muretas de
alvenaria de pedra do tipo canga revestidas com pintura de cal (as pedras aparentam
intervencdes de anos recentes).

A capela possui um adro amplo, ajardinado nas porc¢des frontais, laterais e fundos. Para
acesso em torno da igreja, ha a definicdo do percurso em lajeados de quartzito Ouro Preto. A
esquerda da capela, no jardim, esta um cruzeiro de madeira.

Na porcéo direita, 0 muro com altura media de 1,20m (um metro e vinte centimetros),
delimita a divisa com o curso d’agua. A esquerda, o muro de altura média de 1,50m (um metro
e cinquenta centimetros) e uma pequena mureta de 0,20m (vinte centimetros) demarca a divisa
com uma edificacdo residencial. Aos fundos, ndo ha barreiras fisicas de delimitacdo, apenas a
densa vegetacéo crescendo morro acima, na qual se destacam as taquaras de bambu (bambuzal).
A rampa existente no acesso secundario se trata uma intervencdo recente para previsdo de
acessibilidade ao templo.

Ao analisarmos os mapas setecentistas de Vila Rica, observamos a representacdo da
Capela do Taquaral, bem como edificacdes ladeando o templo e também em frente a capela®*.
Destacamos as construgdes esparsas ao longo do caminho para Vila do Carmo (Mariana). Tal

caminho explicaria a localizacdo do arraial e respectivo templo na extremidade do territério da

B3 SANTOS, 1951, p. 156.

234 Ainda encontra-se em frente ao templo, no topo da encosta uma edificacdo em ruinas, cuja datacdo ndo
conseguimos identificar, porém supomos tratar-se de ruinas do século XVIII ou do inicio do século XIX, por
possuirem o mesmo sistema construtivo da capela e empregada a canga.
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Vila. Embora a cartografia ndo identifique, hd um curso d’agua nos arredores, um afluente do

Corrego do Funil.
Figura 21: “Mappa de Villa Rica” (1786-1787) e “Planta de Villa Rica de N.* S.
Do Pilar” (1800) — Detalhe

do Morro do Taquaral

'~ -

Legenda
O 1 Capela de Bom Jesus do Taquaral
— 2 Caminho para Mariana

Fonte: “Mappa de Vila Rica”, de autoria de Manoel Ribeiro Guimaraes. Original manuscrito do Arquivo Histérico
do Exército, Rio de Janeiro, ca. 1775-1800. In: REIS FILHO, Nestor Goulart. Imagens de vilas e cidades do Brasil
colonial. S&o Paulo: Edusp: Imprensa Oficial do Estado: FAPESP, 2000. p. 215 e 379. Col. Uspiana — Brasil 500
anos; “Planta de Villa Rica de N.“S. Do Pilar”. Colec¢éo de documentos cartogréficos do Arquivo Pablico Mineiro
- APM - 079. 1800 (data provavel). Disponivel em:
http://www.siaapm.cultura.mg.gov.br/modules/grandes_formatos/brtacervo.php?cid=727&op=1, acesso em 20 de
janeiro de 2020.

A seguir, apresentamos a Capela do Rosario do Padre Faria, filial a Igreja Matriz de

Nossa Senhora da Conceicdo de Antonio Dias, cuja localiza¢do é denominada urbana®.

2% S50 também afiliadas a Paréquia de Nossa Senhora da Conceicdo de Antdnio Dias as seguintes: Capela do
Rosério do Alto da Cruz (Santa Efigénia), Capela de Nossa Senhora das Mercés e Perddes (Mercés de Baixo),
Capela de Nossa Senhora das Dores e a Capela da Ordem Terceira de Sdo Francisco da Peniténcia. As capelas
citadas foram também compreendidas como urbanas, porém ndo incluidas nesta pesquisa por possuirem
caracteristicas distintas da unidade de capelas tratadas, sobretudo nas questdes formais (composigéo arquitetdnica)
e/ou formativo-religiosas (dissociacdo de irmandades e presenca de Ordem Terceira).
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3.2.5 Capela do Roséario do Padre Faria

Datada do inicio do seculo XVIII, a Capela de Padre Faria € contemporanea aos
primeiros arraiais de Vila Rica, sendo seu fundador um dos pioneiros do descobrimento da
regido. Consta que o Pe. Faria acompanhava a comitiva do bandeirante Antonio Dias de
Oliveira, tendo, inclusive, ali se estabelecido durante um ano ap6s a fundacao de Antonio Dias.
O arraial de Antonio Dias foi constituido em 1698 e o arraial de Pe. Faria em 1699, as margens
do corrego, na entrada do vale®.

A capela foi construida em alvenaria seca e possui 0s portais exteriores em cantaria.
Quanto as datas de construcdo, as informacgdes mais aproximadas apontam para um processo
de edificacdo de 1733 a meados do século XVIII, comprovado pela observacdo das quantias
pagas na obra, por lvo Porto de Menezes?®’. As datas de 1750 e 1756 aparecem inscritas,
respectivamente, no sino do campanario e no cruzeiro de trés bracos. Sao referidas a datas de
concluséo de trabalhos, confecgédo do sino e introducdo da cruz papal em pedra, como afirma
Campos?38. Ha ainda o registro de correspondéncia dos irm&os devotos de Nossa Senhora do
Rosario ao Governador, em 1768, solicitando auxilio e providéncias para a protecdo da capela,
dado o desmoronamento do morro que ameagava sua construcdo e o adro. O referido
“terremoto” provavelmente tratava dos desmoronamentos e deslocamentos de terra em

consequéncia da mineragéo e abertura de catas sob o terreno. Abaixo transcrito, segue o relato:

Em dias de 1768, os “Irmaons devotos da cappela de Nossa Snr.a do Rozario dos
brancos do Fundo do Padre Faria”, por meio de um requerimento (370), levam ao
conhecimento do Governador que, “sucedendo na noite de hoje 14 do corrente pelas
duas oras da manhan aruinarse o Morro da cata de José Vieira Rijo”, foi de tal forma
“a violéncia do terremoto que sumergio oito moradas de cazas, e muitas mais
arruinadas, tendo levado uma ponte de madeira e entupido a de pedra.

Em vista de inda estar 0 morro “ameassando ruina em termos de perigar a capela
e Adro da mesma Igreja ndo se acudindo a desentulhar a Ponte e Praya para a
despedigdo as mais enchente”, solicitam os irmaos devotos as necessarias
providencias nesse sentido.

Atendendo aos suplicantes, ordena o Governador “que os Cap.ns da ordenanga
expressados neste requerimento mandardo logo notificar, ndo s6 todos os donos das

236 Barbosa, Valdemar de Almeida. Dicionario Histérico Geografico de Minas Gerais. Belo Horizonte: Editora
Itatiaia, 1995, p. 230.

37 MENEZES, Ivo Porto. Notas. In; MENEZES, Joaquim Furtado de. Igrejas e Irmandades de Ouro Preto. Belo
Horizonte: IEPHA, 1975, p. 152. Onde se 1€ a descri¢do contida no Livro de Receitas e Despesas da Irmandade
do Rosario dos Pretos, segundo a qual sdo pagas 500$000 a Antdnio Coelho da Fonseca pelo primeiro pagamento
da obra da nova Igreja a ser feita de acordo com a Escritura. Furtado de Menezes chama atencdo a uma data mais
recuada, descreve um quadro ex-voto encontrado por ele no altar de Sdo Braz: “o Santo paramentado, de Mitra e
Baculo, entre nuvens, e o miraculado em um leito”; constam os dizeres: “Mercé que alcangou de Deus o glorioso
S. Braz a Luiz Pinheiro de Aguiar estando em perigo de morte com um garrotilho, em o ano de 1717.” MENEZES,
1975, p. 18.

238 CAMPOS, 2000, p. 79. (No prelo).
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catas, e Minas, imediatas, e existentes no Morro que correo, € no que ameassa a ruina”,
como também os “moradores das Cazas destruidas, e os das que se acharem em risco
de paderecem o q. se receya”, para que “logo com os seus escravos acuddo em
evitarem toda a que for possivel acautelarem, ¢ justamente se temer”. E determina

ainda o Governador que “concorrerdo igualmente os escravos das Irmandades, e

aplicados da Capella de N. Snr.a do Rozario do Fundo do Padre Faria”.?*®

Como costumeiro as demais capelas primitivas, a planta € composta pela nave, capela-
mor e sacristia lateral; sobre a porta de entrada, h4 o coro. Na Capela de Padre Faria ha
particularmente a distincdo da escada externa construida em alvenaria que da acesso ao pulpito,
na sua fachada lateral esquerda. A capela possui, ainda, a torre sineira isolada, alinhada
lateralmente com sua fachada frontal. Tida como um dos mais notaveis exemplares de capela
desde meados do século XVIII, suas caracteristicas primitivas estdo conservadas aos moldes
das capelas da Serra de Ouro Preto, conferindo-lhe graciosidade e requinte?®®, A Capela do
Rosario de Padre Faria possui um frontispicio liso, cujas linhas sobrias e simplificadas séo
lateralmente compostas por duas pilastras de canto, coroadas por coruchéus; compreende
também “uma portada trabalhada e de certa nobreza”?*!, como descreve Paulo Santos,
executada em cantaria num possivel enriquecimento posterior a edificacdo inicial do templo.
Sobre a larga e Unica porta de acesso a nave ha uma empena com um éculo central inscrito. No
frontispicio estdo ainda duas janelas, ou portas-sacadas, com acesso pelo coro?#?,

O amplo adro ajardinado se estende nas por¢oes frontal e laterais da capela. Possui
muros de pedra do tipo canga e mata-burros originais executados em pedra quartzitica junto aos
acessos laterais. Em sua porcdo frontal, localiza-se a cruz papal ou pontifical executada em
pedra, com datacdo de 1756 gravada nela (a cruz de trés bracos é a unica em Minas Gerais).
Ainda no adro, na porc¢éo direita do espaco, esta o campanario isolado da capela, com a datacédo
de 1765. O conjunto do adro e capela mantém sélidas feicdes do século XVIII, embora se saiba
que a fachada sofreu alteracGes no século XIX e tenham sido realizadas a¢Ges de manutencao
em virtude das interferéncias fisicas na edificacdo pela tempo e degradacdo pelo
desenvolvimento urbano, sobretudo no século XX. Destacamos na figura 22, a Planta de

Situagdo da Capela do Rosério do Padre Faria com identificagio do novo caminho para

239 APM. Codice 103 — Secéo Secretaria do Governo, fls. 66v apud LOPES, Francisco Antonio. Os Palacios de
Vila Rica: Ouro Preto no ciclo do ouro. Belo Horizonte: Arquivo Publico Mineiro, 1955, p. 193.

240 CAMPOS, 2000, p. 79. (No prelo).

241 SANTOS, 1951, p. 156.

242 A Capela passou por uma reconstru¢io de fachada nos moldes do Ecletismo, com inclusdo “de um frontdo
composto com curvas e contracurvas”. Nesse periodo houve um pequeno aumento na nave, certamente para
inclusdo da nova fachada. A fachada original foi posteriormente recuperada pelo IPHAN, em 1948. CAMPOS,
2000, p. 79. (No prelo). Ou ainda: SANTOS, 1951, p. 128.
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Mariana, por tras da Capela, uma trilha da Vila do Carmo de Mariana que perpassa o adro e a
Ponte do Arraial do Padre Faria onde se destaca a indicagéo ao Alto da Cruz.

Figura 22: Capela do Roséario do Padre Faria em momentos distintos

Fonte: 1 (Matris [sic] Padre Faria, a igreja mais antiga de Ouro Preto [Iconografico]. [192-]). Biblioteca Nacional

Disponivel em: http://objdigital.bn.br/objdigital2/acervo_digital/div_iconografia/icon622633/icon622633.jpg,
acesso em 10 de janeiro de 2020; 2 e 3. (Capela do Padre Faria, Ouro Preto MG, século 19). Arquivo Central do
IPHAN/RJ; 4. (Planta de situacdo DPHAN, século 20). Arquivo Central do IPHAN/RJ.

A comparacdo da regido na cartografia disponivel nos mostra um adensamento
populacional ja nos primeiros anos do século XVIII, reafirmando os dados demograficos
apresentados anteriormente em nossa pesquisa. O antigo arraial do Bonsucesso, mais tarde
Arraial do Padre Faria, foi um dos assentamentos iniciais da regido de exploracdo aurifera, que
mais tarde conformaria parte estruturante do ndcleo urbano de Vila Rica. Diferente das demais
capelas trabalhadas como os primeiros exemplares da Freguesia de Anténio Dias, a Capela do
Padre Faria apresenta um entorno com arruamentos bem definidos, muitos dos quais
permanecem atualmente, ap6s o desenvolvimento urbano. Observamos ainda a proximidade da
capela ao Corrego do Padre Faria, porém, a ocupacao dos assentamentos ndo seguiu o leito do
ribeirdo, estando sobretudo ao redor do templo, na por¢édo oeste da regido e a frente, do outro
lado da Ponte de Padre Faria. Observa-se ainda, na Planta da Cidade de Ouro Preto (1888), a
supressdo de alguns dos primeiros arruamentos e o desenvolvimento da ocupacéo a direita, ao
longo do caminho para Vila do Ribeirdo do Carmo. Supomos que a ocupacao da parte posterior
da capela deu-se ao longo do século XX, dado que na referida planta do final do século XIX e

das fotografias pertencentes ao inicio do seculo XX ndo observamos ocupagdes aparentes.
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Figura 23: “Mappa de Villa Rica” (1786-1787), “Planta de Villa Rica de N.* S. Do Pilar”
(1800), “Planta da Cidade de Ouro Preto” (1888) — Detalhe do Morro do Padre Faria

Legenda

O 1 Capela de Nossa Senhora do Rosario do Padre Faria
2 Ponte do Padre Faria

— 3 Corrego do Padre Faria

—— 4 Estrada para Vila do Carmo (Mariana)

Fonte: “Mappa de Vila Rica”, de autoria de Manoel Ribeiro Guimares. Original manuscrito do Arquivo Historico
do Exército, Rio de Janeiro, ca. 1775-1800. In: REIS FILHO, Nestor Goulart. Imagens de vilas e cidades do Brasil
colonial. S&o Paulo: Edusp: Imprensa Oficial do Estado: FAPESP, 2000. p. 215 e 379. Col. Uspiana — Brasil 500
anos; “Planta de Villa Rica de N.2 S. Do Pilar”. Colecéo de documentos cartogréaficos do Arquivo Pablico Mineiro
- APM - 079. 1800 (data provavel). Disponivel em:
http://www.siaapm.cultura.mg.gov.br/modules/grandes_formatos/brtacervo.php?cid=727&op=1, acesso em 20 de
janeiro de 2020.

Fonte: Planta da Cidade de Ouro Preto. “Organizada por ordem do Exmo Sr. Dr Luiz Eugenio Horta Barbosa.
Presidente da Provincia. Wilh. Brosenius desenhou. Ouro Preto, 7.2.88”.

Retomando as consideragdes que unem capelas da Freguesia de Antdnio Dias entre si
como um grupo e analisando os dados apresentados acima, encontramos em comum mais do
que a posicao geogréafica no territdrio de Vila Rica, sobretudo porque a Capela do Rosario de
Padre Faria distingue-se no fundo de vale e no nucleo urbano adensado. O programa
arquiteténico simplificado das capelas demonstra adequacdo aquelas necessidades das
primeiras ocupaces, pois serve ao essencial: sacramentalizar a comitiva assentada no territdrio
e cuidar da desobriga. A partir disso, atribuimos a todas as capelas analisadas a capacidade de
cumprir com as func@es religiosas obrigatorias com as populacdes do entorno, quando da
disponibilidade de um cura.

O fato de as denominadas capelas dos morros da Serra do Ouro Preto ndo possuirem
irmandades erectas em sua conformacao inicial faz-nos supor uma aparente igualdade entre os
fieis irmanados naqueles pequenos templos, agregando “as gentes todas” que morassem na
redondeza. A fluidez do processo exploragdo aurifera — ermidas — fixacdo de povoagbes —
capelas — arraiais coincide com uma religiosidade devocional expressa pelo desenvolvimento
mutuo do espaco fisico com a edificagédo sacra. Vislumbramos essa relacdo dos povoados com

seu santo de devocao j& no patriménio do templo provido por um fiel ou um agrupamento deles
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sem a interferéncia de uma corporagdo burocratico-religioso. Nesse aspecto, diferencia-se a
Capela de Padre Faria por iniciar-se a partir de uma irmandade, a principio congregando, lado
a lado, todas as gentes brancas e pretas, porém segmentados posteriormente em diferentes
templos (destinados a fieis socioeconomicamente equiparados). As irmandades impuseram
entdo a limitacdo de homogeneidade étnica e social em seu arranjo eclesiastico e
consequentemente no uso do espago comum exterior do templo.

Assim também, quanto a ocupacéo e desenvolvimento urbanos nos primeiros seculos,
ressaltamos a recorréncia do edificio religioso como determinante para o desenvolvimento e
conformacéo dos seus arredores. O movimento de ocupag¢do motivado pela proximidade das
minas, dos cursos d’agua, também estende ao templo essa capacidade de atratividade, desde
sua fundacao. Cabe, porém, o questionamento quanto a fidelidade da ocupacao representada na
regido dos morros aquela primeira ocupacao, dado que em virtude da revolta de Felipe dos
Santos, houve por um significativo periodo a proibi¢do de moradias na regido.

Destacamos ainda um estudo de Murillo Marx, no qual é tratada a relagdo do patriménio
dos templos como recurso prévio para os aforamentos posteriores na regido do entorno
imediato. A porcao de terra que garantia a construcdo do templo, por ser pressuposto para a
erecdo da capela junto ao bispado compunha o lote da edificagdo. Marx afirma que tal
patrimonio poderia garantir rendimento para a manutencdo do templo (reparo, elementos
litargicos, cera etc.) através da “cessdo de parcelas para eventuais interessados em habitar junto
ao templo, reunidos para tratar de sua subsisténcia comum, seja pelo plantio, pelo artesanato ou
pela troca, amparados pela assisténcia espiritual, ainda que esporadica”?*3. Maria Borrego
conjectura que os primeiros arraiais fossem produtos do patrimonio religioso inicial das capelas.
Segundo a autora, 0 patrimonio doado pelos exploradores pioneiros ao orago do templo poderia
ter sido posteriormente aforado entre novos exploradores em busca de ouro e fixacdo de
moradia nas regides das catas®**. Assim, poderiamos inferir sobre o valor do solo distintos em
regibes mais antigas como dos morros ou mais centrais, tal qual Padre Faria e ainda sobre a
disponibilidade original de patrimonio das capelas em relagéo ao desenvolvimento urbano dos
primeiros arraiais de Vila Rica.

Do interior ao exterior dos templos, a experiéncia sagrada intercepta o cotidiano
daqueles arraiais, sendo em dado momento os movimentos festivos do calendario litargico forca

motriz aquele limitado rebanho de fieis. Observamos, ainda assim, uma inobservancia

243 MARX, Murillo. Cidade no Brasil: terra de quem? S&o Paulo: Nobel: Edusp, 1991. p. 39.
244 BOREGO, Maria Aparecida de Menezes. Cadigos e praticas: o processo de constituicdo urbana em Vila Rica
colonial (1702-1748). Sao Paulo: Annablume: Fapesp, 2004, p. 70.
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documental ao uso popular ou convencional dos templos, pois 0s documentos apresentados no
segundo capitulo privilegiavam a recorréncia das festas dos oragos ou oficiais. Sendo assim,
ficaram os relatos de devocdo popular discretos e limitados a deducdes construidas pelo
agrupamento dos registros documentais oficiais.

A fim de prosseguir na discussao sobre os espagos interiores e exteriores e na dualidade
sagrado e profano, serd antes necessario conceituar os adros. Por defini¢do, adro é o “patio, a
fronte ou em torno das igrejas, geralmente cercado por muros baixos”?*. S30 espacos de
transicdo entre o interior e exterior das igrejas, 0s quais simbolicamente representam o limiar
entre os recintos profano e o sagrado. Viterbo afirma que os adros sucederam os denominados
passaes, espacos ao redor dos templos “que servia para hortas, pomares, ¢ logradouro aos
Parochos, e ministros do templo. Essas cercas eram antigamente mais estreitas, e se chamavam
Dextros. (...) se extendiam [sic] até trinta passos geométricos em torno das igrejas”?*®. Tal qual
0S passaes, 0s adros previam imunidade religiosa, assegurando acolhimento e intocabilidade
para qualquer um que estivesse instalado nele, até mesmo criminosos. Isso também evidéncia
a prerrogativa de sacralidade do espaco.

As Constituicdes primeiras do Arcebispado da Bahia orientavam quando a decéncia dos
locais de acomodacéao dos templos, em pontos elevados, na regido onde se agrupassem maior
namero de fieis, distante de locais inapropriados e sem higiene. Os templos deveriam prever
adequado afastamento das moradas e de outras paredes “em distancia que possdo andar as
Procissdes (2) ao redor dellas, e que se faca em tal proporcdo, que ndo somente seja capaz dos
freguezes todos, mas ainda de mais gente de fora, quando concorrer s festas”?*’. E possivel
ainda verificar a solicitacdo da instalacdo de cemitérios para enterramentos nos adros, apds a
proibicéo de fazé-los na parte interior dos templos?*,

245 AVILA; GONTIJO; MACHADO, 1996.

246 Cf, VITERBO, 1865, P. 139.

247\/IDE, 1853, p.252.

248 Joaquim Viterbo faz mencdo sobre os moimentos (sepulturas) nos adros dos templos em meados do século
XIV: “Ainda no de 1354 sendo enterravam indiferentemente dentro dos templos os cérpos dos defuntos, mas s6
nos adros; pois neste anno se deo uma sentenca & porta da Sé de Coimbra sobre 0s moimentos." Doc. de Coimbra.
Desde os adros se foram introduzindo por detraz das portas, até que se metteram dentro das igrejas.” VITERBO,
1865, p. 101.
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3.2.6 Os adros e o uso social

A forma caracteristica dos adros possibilitam, ainda hoje, a apropriacéo de uso dos mais
variados teores. Sendo, geralmente, espacos amplos, murados ou ndo, tendem a ser utilizados
como extensdo do edificio-igreja e da cidade, ou seja, sdo elementos fisicos que compdem um
espaco intermediario. O préprio espaco vazio demarcado se tornou fronteira no contexto
urbano, conferindo-lhe protagonismo. Assim, seria possivel elencar o uso dos adros segundo
duas categorias: publica (relacionado ao entorno e sua esfera coletiva profana) e privada (pelo
pertencimento do territdrio a Igreja Catdlica e as préatica de religiosidade).

As atividades publicas, do &mbito urbano, sdo relatadas em livros de registros historicos,
sobretudo vinculados as matrizes da Vila. E possivel encontrar relatos de cortejos militares,
saimentos?®, pronunciamentos da Coroa®°, celebracdes de carnaval, festas de rua e
concentragdes de celebracdes sociais como 0s nobres casamentos dos membros da Coroa. As
festas eram a alternativa de lazer e expresséo de status no contexto coletivo. Nolasco®! afirma
qgue em datas festivas de cunho litargico, apds o oficio da missa, havia expressdes culturais
“mais decentes” autorizadas nos adros das igrejas, tal como a Folia do Divino; outras de carater
religioso regional e viés mais profano eram suprimidas, tais como festejos de congado, dancas,
comédias e cavalgadas nas festas de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito (oriundos de
devocdes das irmandades negras). Medeiros?>? também relata que, na véspera das festas
religiosas dos santos padroeiros, o espaco fisico dos adros era usado para dancas e banquetes.
Os paroquianos passavam a noite bebendo, comendo, cantando e dancando, sob objecdo do
clero. Ainda que acoplados ao edificio sagrado, os adros eram 0s primeiros espacos publicos
disponiveis e possuiam valor politico, social e simboélico. Por ser parte do espaco publico, 0s
adros possibilitavam o comércio local e as atividades cotidianas, embora houvesse expressa

proibi¢do, como se 1€: “nas Igrejas, e seus adros, se ndo fagdo feiras, ponhao tendas, nem se

249 Segundo o dicionario eletronico Houaiss, saimentos sio cortejos funebres, funerais ou enterros. E uma palavra
tipica do Regionalismo Brasileiro. Os cortejos mortuarios festivos eram tipicos, sobretudo nas irmandades negras
de origem africana. As igrejas e adros eram locais de enterramento até 1810, quando houve proibigéo da pratica.
Apos esse periodo, surgem os cemitérios proximos as igrejas, acessados pelos adros.

250 Supde-se que importante registro pode ter sido a festa das Exéquias de Dom Jodo V (1750), memoria preservada
no Auto de Vereacdo, publicado pela Camara Municipal de Ouro Preto (1904) com instrucBes de como a
comemoracdo funebre deveria ocorrer, sem relatos especificos da festa. Para mais, cf. OURO PRETO. Cémara
Municipal. Funeraes de Dom Jodo Quinto. Auto de Vereacdo. Revista do Arquivo Publico Mineiro. Belo
Horizonte: Imprensa Oficial, Ano 1X, 1904, p.359-365.

251 NOLASCO, 2010, p. 79.

252 MEDEIROS, Ana Paula Garcia de. Igreja e religiosidade na urbanizagéo de cidades coloniais na Américas, nos
séculos XVI a XVIII. In: Revista Urutagua — Académica Multidisciplinas — DCS/UEM, Rio de Janeiro, n° 21,
2010, p. 57-71.
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compre, (2) e venda, ou apregoe cousa alguma, posto que seja para comer, e beber: e que se ndo
facdo quaesquer outros contratos, escambos, ou escripturas”?®,

Estes espacos eram palcos de inumeras manifestacdes culturais, artisticas, religiosas,
politicas e cotidianas da sociedade de Vila Rica. O poder do Estado e da Igreja se misturava e
a religido assumia, portanto, papel de grande aglutinadora da sociedade, seus eventos, fossem
eles missas, festas dos santos padroeiros, ajuntamentos de procissdes e 0 soar dos sinos
emolduravam o cotidiano da cidade em suas cerimonias: enlaces matrimoniais, celebracGes de
vitdrias em combates da Coroa, anincio de mortes etc.

Quanto as atividades denominadas privadas, tratam-se daquelas relacionadas as fungdes
e usos especificos da Igreja. Os festejos dos diversos oragos, levantamento de mastro,
celebracfes de sacramentos como casamentos e batizados, por exemplo, saimentos e procissdes
curtas no entorno do adro, dentro do contexto da liturgia celebrada®®*. Ainda podem ser
apontadas encenacdes artisticas de cunho religioso?®, em consonéncia com a espetacularidade
do século XVI1I1, demonstrando a exterioridade, esplendor e o poder do clero. As pecas tinham
intuito de encantar e catequizar os fieis, mantendo-os sob o jugo da fé, embora ndo fossem téo
frequentes. As manifestacdes dos fieis demonstravam o espirito religioso e faceta artistica
popular importante no contexto da Vila, porém em sua maioria se concentravam nas matrizes,
sobretudo na Igreja de Nossa Senhora do Pilar.

A alguns adros foi dada a funcdo de sepultar os defuntos, numa possivel expansao do
territério santo dos edificios religiosos. As sepulturas no interior dos templos obtinham maior
prestigio social, sobretudo as mais proximas dos altares?>®. Porém, os adros foram utilizados
como local de sepultamento, nos quais se enterravam o0s falecidos sem sacramentos,
escravizados ou criminosos. O local denotava baixa distingdo social do falecido e seus
familiares, como escravos de senhores agremiados aquela determinada irmandade. No uso dos
adros como solo santo para as sepulturas, seria de grande valia ter um local préximo a entrada

do templo, para que a alma se beneficiasse da santidade do territério. Lopes discorre sobre a

23 Cf. VIDE, 1853, p.267.

2% Viterbo identifica o verbete Missa dos Pobres como “Esmola, que nos adros das igrejas entre elles se repartia,
a fim de que encommendassem algum defunto, ou defuntos a Deos”. N&o encontramos registros documentais da
ocorréncia em Vila Rica. Cf. VITERBO, 1865, p. 91.

255 pelo levantamento dos registros de pagamentos aos musicos das freguesias, podemos verificar a presenca de
pecas musicais, sobretudo nas igrejas. Destas se tem registros de pagamentos de irmandades aos profissionais.
Para mais, cf. LANGE, Francisco Curt. Historia da musica nas irmandades de Vila Rica. Volume V. Freguesia de
Nossa Senhora da Conceicéo de Antdnio Dias. Belo Horizonte: Imprensa Oficial, 1981. Ou ainda: VIANA, Fébio
Henrique. A paisagem sonora de Vila Rica e a masica barroca das Minas Gerais (1711-1822). Belo Horizonte:
Cl/Arte, 2012.

26 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As irmandades de Sdo Miguel e Almas e as almas do purgatorio: culto e
iconografia no setecentos mineiro. Belo Horizonte: C/ Arte, 2013. P. 137-138.



124

extingdo do enterramento nos templos, referindo-se diretamente & Carta Régia, em janeiro de
1801, na qual o Principe Regente comunica sua decisdo argumentada em questdes de higiene e
satide publicas. Assim, tem-se a construcdo de muitos dos cemitérios lindeiros aos templos: E
dessa mesma Carta Régia a proibigdo de “que dentro dos Templos, se continue a dar Sepultura
aos cadaveres, logo que estiverem construidos os mencionados Cemiterios”.?>’ Em alguns
casos, 0s cemitérios exigidos tomaram parte do territorio dos adros. Nas capelas em estudo, tal

fato ndo se aplica. Porém encontramos sepulturas em alguns dos adros.

3.3 Os adros sob a percepcéo do ambiente construido e da paisagem urbana

Os adros podem conter elementos construtivos que o delimitam e configuram sua
ambientacdo, sendo eles: escadarias, muretas, parapeitos, arrimos, jardins etc. A estrutura
fundamental do adro é o plano horizontal vazio com seus elementos fisicos. Por vezes o adro
pode valer-se como cendrio propicio a visualizacdo do templo ao qual pertence, pois garante o
devido distanciamento para que o olhar apreenda o conjunto edificado. A sucessao do plano
profano e das linhas horizontais (adro) contrapde-se as linhas ascendentes do sagrado (templo).

Categorizamos 0s adros segundo sua insercdo no terreno, considerando também a sua
permanéncia frente ao desenvolvimento urbano posterior. Embora os mapas ndo nos permitam
uma minuciosa analise espacial, as fotografias nos possibilitam discutir sobre a composicao.
Para tanto, esbogcamos as seguintes categorias:

a) Adros espontaneos: naturalmente formados pela necessidade de insercdo de muros
de arrimo no terreno. Sem planejamento prévio ou intencionalidade compositiva, 0s
adros espontaneos poderiam, ainda assim, agregar valor compositivo ao templo,
beneficiando-o0 no conjunto de planos com a fachada;

b) Adros planejados: adros aparentemente previstos junto aos riscos dos templos.
Demonstram uso estratégico dos componentes limitrofes do adro como recurso para
valorizacdo do templo. Ou seja, utilizam as escadarias, muretas platds e outros como
elementos determinantes ao conjunto edificado;

c) Adros desfigurados: adros descontruidos ou suprimidos em razéo do adensamento
populacional (moradias, comércios e outros) ou da urbanizagdo, mediante a

intensificacdo do trafego de pessoas, animais, tropas e veiculos.

257 APM. Cddice 296 — Secdo Secretaria do Governo, fls. 15 apud LOPES, Francisco Antdnio. Os Palacios de
Vila Rica: Ouro Preto no ciclo do ouro. Belo Horizonte: Arquivo Publico Mineiro, 1955, p. 144-145.
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As capelas em anélise sdo remanescentes da primeira (1700-1720) e segunda (1710-
1750) fases da ocupacdo da Freguesia de Anténio Dias, em Vila Rica. Como observamos na
cartografia dos séculos XVIII e XIX, o espaco em torno dos templos sofreu interferéncias
motivados pelo desenvolvimento da malha urbana. Ainda que nosso recorte histérico seja o
século XVIII a meados do século XI1X, o fato dos mapas e plantas de Vila Rica/ Ouro Preto
serem limitados em representacdo nos motivou a comparar com 0s levantamentos
arquitetdnicos atuais.

Entendemos que as categorias acima esbogadas ndo sejam excludentes, da mesma forma
que ndo sejam as Unicas possiveis a uma analise primaria dos adros na morfologia urbana. Elas
sdo, sobretudo, o esboco interpretativo da relacdo dos adros com seu entorno no processo de
urbanizacdo espontaneo de Vila Rica. Cotejamos as principais caracteristicas da cartografia
disponivel, bem como apresentamos as pranchas de desenhos recentes para entdo concluir o

gue segue em resumo no quadro abaixo.

Tabela 17: Quadro resumo dos adros das capelas da Freguesia de Antdnio Dias

ADRO/ CAPELA ADRO ADRO ADRO
ESPONTANEO PLANEJADO DESFIGURADO
Capela de Séo Jodo Batista X
Capela de Santana X
Capela de Nossa Senhora da Piedade X X
Capela de Bom Jesus das Flores do X
Taquaral
Capela do Rosario do Padre Faria X X

Fonte: Elaborada pela autora.

Ao designarmos as Capelas de Bom Jesus das Flores do Taquaral e do Rosario de Padre
Faria como adros planejados, ainda sem conhecer a existéncia de riscos ou intencionalidades,
o fazemos na interpretacdo de lugares pensados ndo apenas para elevar o templo daquele solo
onde foi edificado, mas também para elevar o conjunto edificado aos olhos dos fregueses. Numa
nocgédo de delimitacdo de espaco para uso do templo, ainda que de maneira diminuta como em
Sdo Jodo, 0 adro estd demarcado para cumprir sua funcdo primeira. A denominacéo da Capela
de S&o Jodo Batista, Capela de Santana e de Nossa Senhora da Piedade como adros espontaneos

se deve ao simples cercamento como limitacdo do espaco, sem maiores tragbes compositivos,
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tal qual em S&o Jodo ou ainda como produto da solo acidentado, em maior ou menor por¢éo de
aclive, como nas Capelas de Santana ou Piedade.

Por fim, trataremos brevemente da insercdo das capelas setecentistas da freguesia de
Antbnio Dias na paisagem urbana. Ainda que as reproducdes artisticas do século XIX ndo nos
tragam fidelidade de representacéo, elas nos informam sobre aspectos fundamentais do espaco
construido da Serra do Ouro Preto.

Figura 24: “Vila Rica”. [1817-1821]. Morros da Serra do Ouro Preto

Ocupagdo sem Lages Morros de S&o Jodo,
indentificacdo Santana e Piedade

ST

Fonte: “Vila Rica”. [1817-1821]. Aquarela sobre l&pis. 340x534mm. Thomas Ender. In: Wagner & Bandeira,
2000, p. 971 e 960.

Mesmo sem a identificacdo das capelas, a vista da serra nos permite pensar acerca da
implantacdo dos edificios religiosos no processo de representacdo humana na paisagem, em
cujo espaco se materializa sua busca pelo social, pela fé e pela protecdo. Retomamos assim a
discussdo de Manuel Teixeira sobre os moldes das cidade portuguesas®. Apesar de sempre
focalizarmos o nucleo urbano de Vila Rica nas analises, olhar para os morros nos permite
enxergar os tracos fundamentais lusitanos, impressos no restante da regido. E possivel perceber
tracos de uma ocupagdo moldada ao territorio, de modo que condicionada aos elementos fisicos,

28 TEIXEIRA, 2012, p. 180-181.
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adaptou o uso do espaco, sobretudo o destinado ao religioso, a articulacéo fluida entre natureza
e arquitetura. H& uma significativa relacdo entre a descricdo de Teixeira e o territdrio colonial:
essa caracteristica das cidades portuguesas, presente em todos oS momentos
histéricos, radica-se em sua heranca mediterranica, de natureza vernacular, e se

manifesta na articulacdo dos tragcados com o suporte fisico natural, principalmente por

meio das principais vias segundo as linhas naturais do territério e a escolha de sitios

topograficamente dominantes para a construcéo de edificios notaveis?>°.

Levando em consideracdo o que foi exposto, € possivel dizer que, apesar da constatada
simplicidade empregada nos templos e adros das capelas setecentistas da Freguesia de Antonio
Dias, elas comportam certa a astlcia no que tange a implantacdo acomodada, ao uso de
costumes construtivos, ao emprego dos materiais convenientes a disponibilidade local e a méo

de obra?®

. Vale destacar ainda a adequacéo ao uso e ao agrupamento de fieis do entorno, o
devido ajustamento do programa arquiteténico a finalidade da construcéo religiosa etc. De fato,
a expressdo fisica das capelas em seu entorno e mesmo no conjunto da paisagem urbana da Vila
assume as orientacdes de conveniéncia, decoro e decéncia para insercao da casa de Deus, como
recomendavam as ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia.

Em sintese, os adros se revelam muito mais que meros espagos limitrofes. Antes, fazem
parte do composto do templo, conferindo-lhe aspecto formal e comportando a importante
ambivaléncia entre sagrado e profano. E lugar de transicio e de expresséo de fé, seja no inicio
da vida, como é o caso das celebracGes de batismo, muitas vezes iniciadas no espa¢o dos adros;
seja no fim da existéncia humana, é o caso de alguns adros que serviram de cemitério. Portanto,
trata-se de um espaco multifacetado, no qual se cruzam o sobrenatural da religiosidade piedosa

e o natural da vida cotidiana.

BITEIXEIRA, 2012, p. 180.
280Cf. BASTOS, 2013, P. 40.
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CONCLUSAO

A religiosidade revela-se um dado constante nas diversas civilizagdes humanas. Uma
analise retrospectiva do fendmeno religioso nos faz reconhecer sua existéncia multifacetada ha
milénios atrds. Desse modo, fica evidente que se trata de um elemento significativo na
constituicdo da identidade sociocultural humana ao longo do tempo. Via de regra, essa
experiéncia costuma se dar em um espaco fisico, encolvido de sentidos simbdlicos, ao qual
chamamos templo. Este espaco material assume contornos especiais que Ihe conferem status
de ambiente sagrado, pois é lugar de relacdo entre a divindade e a humanidade. Desse modo, 0
templo possibilita a interagdo do humano com o divino. Essas edificagdes seguem determinados
padrdes a fim de manifestar o misterioso mundo sagrado ao qual servem.

Sabendo que o cristianismo esteve diretamente implicado na constituicdo da identidade
sociocultural do Brasil desde tempos primevos, esta pesquisa analisou a vida festiva e 0s adros
da freguesia de Anténio Dias do século XVIII a meados do século XIX. Nela, evidenciamos
tanto o relevante papel da religido cristd para a constituicdo identitaria da colonia luso-
brasileira, seja do ponto de vista de costumes, arquitetura, econdmia etc. Por outro lado, o foco
sobreposto aos adros das igrejas setecentistas, levou-nos a compreensdo desses espagos como
lugar de transicdo entre o publico e o privado, sobre o qual repousa certa ambivaléncia entre o
sagrado e o profano.

Em face a isto, os adros foram entdo reconhecidos como elementos cuja relevancia
simbolica e arquitdnica merecem nota. De fato, durante a pesquisa nos deparamos com uma
incobmoda lacuna sobre o tema, uma vez que, mesmo em meio a uma diversidade de obras e
autores, 0s adros sdo mencionados apenas rapidamente. Do ponto de vista externo, os estudos
versam mais preferéncia recai sobre a fachada com suas torres sineiras, ao passo que
internamente muitos sdo os elementos estudados (forro, Capela Mor, icones, imagens etc).
Portanto, revelou-se significativo redescobrir os adros como elementos valorativos dos templos
cristaos setecentistas. Para isso, a pesquisa foi organizada em trés capitulos.

O primeiro, tratou das origens e da estruturagéo do templo cristdo no Brasil. A principio,
assinalamos alguns tracos importantes da Igreja Primitiva na construgdo do templo cristéo.
Iniciando com a experiéncia da Domus ecclesiae, na qual o agrupamento se dava de modo
restritivo e velado, para evitar as perseguicdes do império romano, passamos ao tempo do
cristianismo oficial, que une forcas com o Estado e se torna a religido oficial do Império. Dai
para frente ndo é mais preciso disfargar o lugar de culto. A partir de agora, os templos cristdos

ganhardo cada vez mais suntuosidade e opuléncia, proporcionando o crescimento de edificacGes
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basilicais, ricas em imagens e detalhes artisticos. Em seu segundo momento, o primeiro capitulo
evidenciou as celebragfes litlrgicas e paralitirgicas realizadas no periodo abordado. A
primeiras sdo as que se davam dentro da missa, ao passo que as paralitargicas aconteciam fora.
Ambas, porém, tinham capacidade de atrair a atencdo da populacdo local, profundamente
marcada pela experiéncia religiosa.

No segundo capitulo, nos ocupamos de averiguar a expressao da religido nas capelas
urbanas e suburbanas de Vila Rica, a fim de assinalar o carater religioso intrinseco a sociedade
mineira setecentista. Para isso, averiguamos alguns importantes indicadores, tais como
provisdes para a exposi¢oes do Santissimo Sacramento, para casamentos, para esmolar diversas
capelas, além de mapas e ilustracbes que ajudaram a explicitar instensa influéncia do
catolicismo na construcdo da identidade séciocultural dos habitantes da regido. Entre os dados
apresentados, mereceu destaque alguns testamentos que comportavam doacdes consideraveis
para a manutencdo de obras devocionais em vista de garantir a vida eterna ao doador e seus
familiares. De certa forma, fica evidente a forca exercida pela religiosidade na regido que,
muitas vezes, chega a fundir-se com a identidade mesma dos habitantes da regiao.

Ja o capitulo terceiro, intitulado de “Os adros na formacao da arquitetura religiosa: As
capelas setecentistas de Vila Rica” focalizou no papel dos adros na formagéo da arquitetura
religiosa. O intuito foi apresentar um novo olhar que valorizasse este importante recurso da
arquitetura sagrada. O passo inicial foi apresentar alguns pressupostos da urbanizacao de Vila
Rica, reconhecendo a influéncia dos tropeiros nesse movimento de povoamento que se deu a
partir do caminho tronco deixado por eles. Conforme indicado (Figura 10), vérias capelas foram
sendo eregidas ao longo desse caminho e, a partir delas estende-se 0 povoamento da regiéo.
Posteriormente, abordamos algumas Capelas de Vila Rica e seus Adros. Analisamos as
chamadas Capelas do Morro, provavelmente as mais antigas, a saber: a de Sdo Jodo Batista, a
de Santana, a de Nossa Senhora da Piedade, a de Bom Jesus das Flores do Taquaral e a Capela
urbana de Nossa Senhora do Rosario de Padre Faria. Evidenciamos ainda algumas
possibilidades de uso dos adros no &mbito social, indicando que o espago néo se restringia
apenas a atividades restitamente sagradas, mas, por vezes, alocava situagbes ndo tdo
relacionadas com os sagrados ritos.

Numa analise do espaco litargico, € possivel dizer que o adro € visto como uma extenséo
do territorio santo, a assembleia comega sua reunido no lado externo, para entdo culminar na
nave. Portanto, é fora do templo que a vida litdrgica se inicia. A vida cotidiana da sociedade
setecentista era marcada pela experiéncia religiosa. A vivéncia da vida a morte é perpassada

pela fé comunitaria, expressa do batismo ao sepultamento, numa piedosa vida sacramental. A
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vida festiva, entdo, celebra os ritos, durante a interagdo dos fieis no caminho, através de
saimentos, ajuntamentos, razouras e enterros. Em tais eventos a assembleia se reunia em favor
do culto divino, tendo em vista a preocupagdo com a salvacao.

Embora muitas vezes os adros tenham sido preteridos a outros elementos historicamente
mais valorizados na arquitetura sagrada, como é o caso das fachadas, frontispicios, elementos
artisticos, altares e tantos outros, é preciso reconhecer que o adro possui relevancia no conjunto
do templo, uma vez que valoriza e enaltece a expressividade da paisagem local. Conta ainda
em favor dos adros, o fato de comportarem significativa ambivaléncia do sagrado e do profano,
constituindo-se espaco de transicdo entre o publico e o privado. Sua funcionalidade parece
remeter a uma espécie de aviso que indica aqueles que se aproximam do templo: “Este lugar

nao € como oS outros”.
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ANEXO A - Censo de 1746 separado por localidade (Morros)
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Nome Cor Condicdo Classificacdo Profissdo Morador em
, - De sua
André [n/c] [livre] forros pessoa Taquaral
André Lourenco [n/c] [livre] oficios sapateiro  Morro
De sua
Anna Peixota preta forra forra Forros/multa pessoa Morro
Antonio Alvarez [n/c] [livre] Vendas/multa venda Taquaral
Antonio Dias da Costa [n/c] [livre] vendas venda Agoa Limpa
Antonio Henrigues [n/c] [livre] Oficios/multa alfaiate Morro
De sua
Antonio Mascarenhas Preto forro forro Forros/multa pessoa Morro
Bento de Oliveira [n/c] [livre] oficios oficio Taquaral
De sua
Bonifacio Preto forro forro forros pessoa Corrego Seco
Catherina de Souza Castello De sua
Branco preta forra forra Forros/multa pessoa Morro
Diogo da Silva [n/c] [livre] Vendas/multa venda Corrego Seco
De sua
Domingas Pires de Souza parda forra forra forros pessoa Morro
Domingos Fernandez Guimaraes [n/c] [livre] oficios ferreiro Morro
Domingos Henriques [n/c] [livre] oficios alfaiate Morro
Domingos Moreira de Oliveira  [n/c] [livre] oficios pedreiro  Taquaral
De sua
Esperanca de Abreu Lisboa [n/c] [livre] forros pessoa Morro
Felippe Rodrigues [n/c] [livre] Oficios/multa sapateiro  Ouro Fino
Felis de Joze de Faria Pereira [n/c] escravo  cortes corte Morro
de sua
Francisco Carneiro d'Azevedo [n/c] [livre] boticas botica Ouro Fino
Francisco de Joze de Faria
Pereira [n/c] escravo  cortes corte Taquaral
De sua
Francisco de Oliveira de Macedo [n/c] [livre] forros pessoa Morro
de sua
Gabriel Joze de Azevedo [n/c] [livre] boticas botica Morro
Gregorio Domingues [n/c] [livre] oficio alfaiate Morro
Iria de Souza Ferreira preta forra forra Vendas/multa venda Taquaral
De sua
Izabel Maria preta forra forra Forros/multa pessoa Taquaral
De sua
Joanna de Amorim preta forra forra Forros/multa pessoa Morro
De sua
Joanna Gongalvez de Carvalho  [n/c] [livre] forros pessoa Morro



Joanna Marques da Silva

Joanna Pereira Coelha

Joanna Soares Camella
Jodo Correia

Jodo da Silva Mata

Jodo de Sam Paio

Jodo Fernandez de Oliveira
Jodo Ribeiro Pereira

Jodo Rodriguez

Joze Barborsa

Joze Correa Baptista
Joze das Neves

Joze de Andrade

Joze Martins Chaves
Jozepha ...]

Jozepha da Costa
Jozepha de Carvalho Moreira
Loureiro

Jozepha Gongalvez de Oliveira

Manoel Alvarez de Barros

Manoel Angola

Manoel d' Abreu Soares
Manoel de Francisco da Costa
Pereira

Manoel Leal

Maria da Conceicéo

Maria Domingues Pimenta
Maria Lopes da Silva

Maria Magdalena

Maria Pinta de Lima

Maria Ramos dos Reis

preta forra

[n/c]

preta forra
Preto forro

Preto forro
[n/c]

[n/c]
[n/c]

pardo forro

Preto forro
[n/c]

[n/c]

Preto forro
[n/c]

preta forra
preta forra
[n/c]

preta forra
[n/c]

Preto forro
[n/c]

[n/c]
[n/c]

preta forra
[n/c]

preta forra

crioula

[n/c]

preta forra

forra

[livre]

forra
forro

forro

[livre]

[livre]
[livre]

forro

forro

[livre]
[livre]

forro

[livre]
forra
forra
[livre]

forra

[livre]

forro

[livre]

escravo

[livre]

forra

[livre]
forra

[n/c]

[livre]

forra

Forros/multa

forros

Vendas/multa

Forros/multa

forros

Oficios/multa

oficios
oficios

oficios

forros/multa

oficios

Oficios/multa

forros/multa

Oficios/multa
forros/multa
forros/multa
Vendas/multa

forros/multa

Oficios/multa

forros/multa

Oficios/multa

cortes

oficios

forros

Vendas/multa
forros/multa

forros/multa

vendas/multa

forros/multa

De sua
pessoa
De sua
pessoa

venda
De sua
pessoa
De sua
pessoa

[ilegivel]
de seu
oficio
sapateiro

alfaiate
De sua
pessoa

sapateiro
De sua
pessoa
De sua
pessoa

ferrador
De sua
pessoa
De sua
pessoa

venda
De sua
pessoa

sapateiro
De sua
pessoa

ferreiro

corte

ferreiro
De sua
pessoa

venda
De sua
pessoa
De sua
pessoa

venda
De sua
pessoa
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Taquaral

Queimada

Taquaral
Morro

Morro

Morro

Morro
Morro

Morro

Morro

Morro
Morro

Corrego Seco

Morro
Morro
Corrego Seco
Morro

Morro

Morro

Morro

Morro

Taquaral

Taquaral

Morro

Taquaral
Queimada

Taquaral

Taquaral
Morro dos
Ramos
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De sua
Maria Tereza preta forra forra forros pessoa Morro
De sua
Matheus [Marcas] Preto forro forro forros pessoa Morro
Miguel [Mar°] Alvarez [n/c] [livre] oficios ferreiro Morro
De sua
Quitéria da Silva preta forra forra forros pessoa Morro
Quitéria Ferreira dos Santos preta forra forra Vendas/multa venda Taquaral
Quitéria Goncalvez preta forra forra Vendas/multa venda Corrego Seco
De sua
Quitéria Martins preta forra forra forros pessoa Morro
Ritta de Jodo Alvarez Arantes [n/c] escrava  Vendas/multa venda Corrego Seco
De sua
Ritta de Souza preta forra forra forros/multa  pessoa Taquaral
Roza da Conceicéo preta forra forra Vendas/multa venda Corrego Seco
Roza de Manoel Moreira
Monteiro [n/c] escrava  vendas venda Morro
Suzana de Domingos de
Andrade [n/c] escrava  Vendas/multa venda Corrego Seco
De sua
Suzana Maria preta forra forra forros pessoa Morro
Tereza de Jesus preta forra forra Vendas/multa venda Taquaral
Tereza Ferreira preta forra forra Vendas/multa venda Taquaral
Thereza de Domingos [Ferreira]
de Matos [n/c] escrava  Vendas/multa venda Corrego Seco
De sua
Thereza Dias preta forra forra forros/multa  pessoa Taquaral
De sua
Thereza Frenandez preta forra forra forros/multa  pessoa Ouro Fino
De sua
Thereza Pereira de Jesus [n/c] [livre] forros/multa  pessoa Corrego Seco
De sua
Thereza Simoa de Jesus [n/c] [livre] forros/multa  pessoa Morro
De sua
Ventura Gongalvez Preto forro forro forros/multa  pessoa Morro
Z[ilegivel] [ilegivel] [ilegivel] Oficios/multa [ilegivel] Morro

Fonte: ARQUIVO Pablico Mineiro. Pagamento da capitacao referente aos 1° e 2° semestres de 1746, com registro
de multas. Casa dos Contos 2027. Transcri¢do: Jeaneth Xavier de Araljo e Leonardo Viana da Silva. Digitacdo e
tratamento da informacdo: Jeaneth Xavier de Aradjo. Trata-se de estudo para elaboracdo para dissertacdo de
mestrado em Histéria e futura divulgacdo em CD-Rom. Belo Horizonte, agosto de 2002. Elaborado pela autora.
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ANEXO B - Censo de 1746 separado por localidade (Anténio Dias)

Nome Cor Condicdo Classificagdo Profissdo Morador em

Agostinho Correia Maciel [n/c] [livre] Oficios/multa carpinteiro Ant6nio Dias

Alexandre Gomes de Barros [n/c] [livre] logeas Loge_za Antbénio Dias
mediana

Ambrozio de Manoel Marques  [n/c] escravo cortes corte Antonio Dias

André Nunes [n/c] [livre] oficios (I)D]c?csigu Anténio Dias

André Nunes [n/c] [livre] logeas Logga Antonio Dias
mediana

gﬂ?g de Maria Francisca de [n/c] escrava Vendas/multa venda Antbnio Dias

: crioula A

Anna Maria Barboza forra escrava  Vendas/multa venda Antonio Dias

Antonia preta forra forra vendas venda Antbnio Dias

Antonia Dias preta forra forra Vendas/multa venda Antbénio Dias

Antonia Guida preta forra forra Forros/multa Eeesssg: Antbénio Dias

Antonio Alffo¢o Migueis [n/c] [livre] oficios ferreiro Antonio Dias

Antonio Coelho pardo forro forros De sua Antonio Dias

forro pessoa

Antonio Correia Gil [n/c] [livre] Vendas/multa venda Antbénio Dias

Antonio da Cunha de Mattos [n/c] [livre] oficios/multa  ferreiro Antbnio Dias

Antonio da S. Barbosa [n/c] [livre] oficios/multa  ourives Antonio Dias

Antonio da Silva Carvalho [n/c] [livre] oficios alfaiate Antonio Dias

Antonio da Silva Pereira [n/c] [livre] oficios/multa  cabelereiro Anténio Dias

Antonio de Oliveira [n/c] [livre] oficios oficio Antbnio Dias

Antonio de Oliveira Reis [n/c] [livre] logeas — Antonio Dias
mediana

Antonio Esteves Teixeira [n/c] [livre] oficios g?igi? Antbnio Dias

Antonio Ferreira Alvarez [n/c] [livre] oficios pedreiro  Antonio Dias

Antonio Frz Barros [n/c] [livre] Oficios/multa pedreiro  Ant6nio Dias

Antonio Guedes de Carvalho [n/c] [livre] Oficios/multa alfaiate Antonio Dias

Antonio Guedes de Carvalho [n/c] [livre] logeas/multa Logga Antbénio Dias
mediana

. . . Logea A

Antonio Joze Carneiro [n/c] [livre] logeas ; Antonio Dias
mediana

Antonio Joze Pereira [n/c] [livre] Oficios/multa armeiro Antonio Dias

Antonio Joze Vilela [n/c] [livre] oficios cabelereiro Antonio Dias

Antonio Pinto da Costa [n/c] [livre] Oficios/multa carpinteiro Ant6nio Dias



Antonio Pinto de Magalhaes
Antonio Rodriguez Santarem
Antonio/a [Pires]

Bento Soares

Bernardo dos Santos
Bernardo Duarte

Caetano da Mota Barros
Caetano Ferreira [Ramos]
Caetano Pereira Luis

Cepriano Rodrigues
Costodio Francisco Moreira
Costodio Francisco Moreira
Damido Guido

Domingos de Serqueira
Domingos Francisco Ribeiro

Domingos Pinto

Estevao

Francisca da Silva Xavier

Francisco Barbosa de Figueiredo

Francisco da Costa Coimbra

Francisco de Matheus Simdes da

Silva

Francisco Gomes Ferreira
Gertrudes da Conceicéo

Ignacia Martinz
Ignacio da Costa Chaves

Jacinto Moteiro de Barros
Jerbnima Goncalvez
Jerdnima Soares

Joanna Courana

Joanna de Barros

Joanna Gomes

[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]

[n/c]

Preto
forro

[n/c]
[n/c]

[n/c]

Preto
forro

[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]

Preto
forro

preta forra

crioula
forra

[n/c]
[n/c]
preta forra
[n/c]
preta forra
preta forra

preta forra

[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
forro
[livre]
[livre]
[livre]
forro
[livre]
[livre]
[livre]
escravo
forro

forra

forra
[livre]
[livre]
forra
[livre]
forra
forra

forra

oficios
Vendas/multa
Vendas/multa
oficios
oficios
oficios

logeas
Oficios/multa
oficios
oficios

logeas

oficios
Forros/multa
oficios
Oficios/multa

Vendas/multa

forros
Forros/multa

logeas
oficios
cortes
oficios
Forros/multa

Forros/multa
oficios/multa
boticas

Forros/multa
vendas

Forros/multa
Forros/multa

Vendas/multa

alfaiate
venda
venda
ferreiro
pedreiro

pedreiro

Logea
mediana

ourives
alfaiate

alfaiate

Logea
mediana

alfaiate

De sua
pessoa

ourives
alfaiate

venda

De sua
pessoa
De sua
pessoa
Logea
mediana

serqueiro

corte

barbeiro

De sua
pessoa
De sua
pessoa

sapateiro

de sua
botica
De sua
pessoa

venda

De sua
pessoa
De sua
pessoa

venda
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Antonio Dias
Antoénio Dias
Antoénio Dias
Antonio Dias
Antonio Dias

Antonio Dias
Antonio Dias

Antbnio Dias
Antonio Dias

Antonio Dias
Antonio Dias
Antonio Dias
Antonio Dias

Antonio Dias
Antonio Dias

Antbnio Dias

Antonio Dias

Antbnio Dias

Antonio Dias
Antbnio Dias

Antonio Dias

Antbnio Dias

Antonio Dias

Antbnio Dias
Paulistas

Antdnio Dias
Anténio Dias
Antdnio Dias
Anténio Dias
Antdnio Dias

Antonio Dias



Jodo Angola

Joéo da Costa Valle
Jodo da Silva Ferreira
Joédo de Menza

Joéo de Souza

Jodo de Souza Cunha
Jodo de Souza Silva

Jodo dos Santos [Dias/Rios]

Jodo Francisco de Figueiredo

Jodo Francisco Rodriguez

Jodo Gomes

Jodo Gomes Leal

Jodo Rodrigues Colares
Jodo Vieira Braga

José de Oliveira

Joze [...] Miz

Joze Correa Maia

Joze da Rocha Ferreira

Joze da Rocha Ferreira

Joze de Manoel Andrade Xavier
Braga

Joze de Oliveira Poderozo

Joze Gomes Gois

Joze Pereira
Joze Pereira Caixeta

Joze Pereira Caixeta

Joze Rodriguez

Joze Rodriguez Collares

Jozepha de Crasto

Jozepha de Souza

Jozepha Gongalvez

Jozepha Gongalvez

Preto
forro

[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]

pardo
forro

[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]

[n/c]

[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]

crioula
forra

forro
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
forro
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
escravo
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]

forra

preta forra forra

preta forra forra

preta forra forra

Forros/multa
oficios
oficios
oficios
oficios
oficios
logeas

Oficios/multa

Vendas/multa

logeas/multa

forros/multas
oficios
oficios
oficios
oficios
oficios/multa
logeas
oficios
logeas

Cortes

logeas

Oficios/multa

Vendas/multa
logeas
oficios
Vendas/multa

logeas

Vendas/multa

Vendas/multa

Vendas/multa

forros/multa

De sua
pessoa

alfaiate
sapateiro
picheleiro
alfaiate

alfaiate

Logea
mediana

alfaiate

venda

Logea
mediana
De sua
pessoa

seleiro
alfaiate
serralheiro
alfaiate

ourives

Logea
pequena

alfaiate
Logea
mediana
corte
Logea
mediana
sapateiro

venda

Logea
mediana

alfaiate

venda

Logea
mediana

venda

venda

venda

De sua
pessoa
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Antonio Dias

Antoénio Dias
Antonio Dias
Antonio Dias
Antoénio Dias

Antonio Dias
Antbnio Dias

Antonio Dias

Antbnio Dias

Antonio Dias

Antbnio Dias

Antonio Dias
Antonio Dias
Antonio Dias
Antdnio Dias

Antonio Dias
Antonio Dias
Antonio Dias

Antonio Dias
Antonio Dias

Antonio Dias

Antonio Dias

Antonio Dias
Antonio Dias

Antonio Dias

Antonio Dias

Antonio Dias

Antonio Dias

Antbnio Dias

Antonio Dias

Antonio Dias



Lourenco da Costa Torres
Luiz Gomes Pessoa

Luis Pereira da Silva

Luis Pitta Loreiro de Souza
Luiz de Manoel Marques
Manoel [...]

Manoel [Alves] Jorge

Manoel Cardozo

Manoel Cunha Sotto Maior

Manoel d' Affonceca Neto
Manoel da Costa Fernandes
Manoel de Freitas

Manoel de Souza da Affonceca
Manoel de Souza de Azevedo
Manoel de Souza Soares

Manoel dos Santos Teixeira

Manoel Gongalves [Lemos
Lamas]

Manoel Jacome

Manoel Jodo de Almeida
Manoel Jodo Malta
Manoel Lopes

Manoel Martinz Nogueira

Manoel Pinto Lobo

Manoel Rodrigues Abrantes
Manoel Simdes P.

Maria [...] de Carvalho

Maria Cobu Ignacio Rodrigues

Maria de Antonio Pereira
[Braga]

Maria de Bento Gongalvez
[Baltasar]

Maria Fernandes

Marianna dos Santos

Matheus da Silva Carneiro

[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]

[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]

[n/c]

[n/c]

[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
escravo
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
escrava

esCrava

[livre]

preta forra forra

[n/c]

[livre]

oficios
logeas/multa
Oficios/multa
Oficios/multa
cortes
Vendas/multa

Vendas/multa

logeas

logeas
Oficios/multa
Oficios/multa
vendas
oficios
Oficios/multa
Vendas/multa
oficios

logeas

oficios
Vendas/multa
oficios
oficios/multa
oficios/multa
vendas

logeas
oficios/multa
forros

Vendas/multa

vendas
Vendas/multa

forros/multa

Vendas/multa

oficios

latoeiro

Logea
pequena

carpinteiro
ourives
corte
venda

venda

Logea
mediana
Logea
mediana

oficio
alfaiate
venda
ferreiro
sapateiro
venda

alfaiate

Logea
mediana

carpinteiro
venda
ferreiro
latoeiro
pedreiro

venda

Logea
pequena

sapateiro

De sua
pessoa

venda

venda

venda

De sua
pessoa

venda

alfaiate
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Antonio Dias
Antoénio Dias
Antonio Dias
Antonio Dias
Antoénio Dias
Rua Nova

Antonio Dias

Antonio Dias

Antonio Dias

Anténio Dias
Antoénio Dias
Antdnio Dias
Antonio Dias
Antbénio Dias
Antoénio Dias

Antbnio Dias
Antonio Dias

Antbénio Dias
Antdnio Dias
Antdnio Dias
Antoénio Dias
Antbénio Dias

Antdnio Dias
Antbénio Dias
Antdnio Dias
Antdnio Dias
Anténio Dias

Antonio Dias
Antonio Dias

Paulistas

Antonio Dias

Antbnio Dias



Matheus Gomes da Cunha

Matheus Gomes da Cunha
Miguel da Motta Barros
Miguel Joze Lopes

Nataria de Almeida

Paullo Martinz de Carvalho
Paulo Correa

Paulo Gongalvez Fontes

Pedro Martinz Correia

Pedro Rodrigues de Oliveira

Rita Sabaru

Ritta Luiza d' Novaes

Ritta Moreyra

Roza de Domingos Vaz de
Carvalho

Sebastiam Martinz

Silvestre Fernandez da Costa
Silvestre Rodriguez Torres
Siméo de Manoel Marques
Tereza de Manoel Ribeiro
Tereza Dias

Tereza Maria de Magalhaes
Thereza Maria de Jesus

Thomas Antonio

Ursula de Jodo Felis de Moura

ZJilegivel]
Z[ilegivel]
Z[ilegivel]
Z[ilegivel]
Z[ilegivel] [Souza]

[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
preta forra
[n/c]
[n/c]
[n/c]

[n/c]

Preto
forro

preta forra
preta forra
preta forra
[n/c]

[n/c]

[n/c]

[n/c]

[n/c]

[n/c]

preta forra
[n/c]

[n/c]

[n/c]

[n/c]

preta forra
[ilegivel]
[ilegivel]
[ilegivel]
[ilegivel]

[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
forra

[livre]
[livre]
[livre]
[livre]

forro

forra

forra
forra
escrava
[livre]
[livre]
[livre]
escravo
escrava
forra
[livre]
[livre]
[livre]
escrava

forra

[ilegivel]
[ilegivel]
[ilegivel]
[ilegivel]

logeas
oficios
vendas
oficios
vendas
oficios
macates
oficios
oficios

forros/multa

forros

Vendas/multa

Vendas/multa
vendas

oficios/multa
vendas/multa
oficios

cortes
Vendas/multa
Vendas/multa
Vendas/multa
forros/multa
oficios
Vendas/multa
vendas
Vendas/multa
Vendas/multa
Vendas

Vendas

Logea
pequena

alfaiate
venda
serqueiro
venda
alfaiate
mascate
sapateiro

pedreiro

De sua
pessoa
De sua
pessoa

venda

venda
venda

carapina
venda
sapateiro
corte
venda
venda

venda

De sua
pessoa

alfaiate
venda
venda
[ilegivel]
venda
venda

venda
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Antonio Dias

Antoénio Dias
Antonio Dias
Antonio Dias
Rua Nova

Anténio Dias
Antonio Dias
Antonio Dias

Rua Nova

Antbnio Dias

Antonio Dias

Antbnio Dias

Antonio Dias
Antonio Dias

Antonio Dias
Antdnio Dias
Rua Nova

Antbénio Dias
Antdnio Dias
Antdnio Dias

Paulistas
Antbnio Dias

Antoénio Dias
Rua Nova
Rua Nova
Antdnio Dias
Anténio Dias
Antbénio Dias

Antonio Dias

Fonte: ARQUIVO Publico Mineiro. Pagamento da capitacao referente aos 1° e 2° semestres de 1746, com registro
de multas. Casa dos Contos 2027. Transcricdo: Jeaneth Xavier de Araudjo e Leonardo Viana da Silva. Digitacéo e
tratamento da informacdo: Jeaneth Xavier de Aradjo. Trata-se de estudo para elaboracdo para dissertacdo de
mestrado em Histéria e futura divulgacdo em CD-Rom. Belo Horizonte, agosto de 2002. Elaborado pela autora.
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ANEXO C - Censo de 1746 separado por localidade (Padre Faria)

Nome Cor Condicdo Classificagdo Profissdo Morador em
Afonco Dias Pereira [n/c] [livre] logeas e Padre Faria
pequena
Alexandre Dias [n/c] [livre] Oficios/multa carpinteiro Padre Faria
. Preto De sua .
Amaro Baptista - forro Forros/multa pessoa Padre Faria
André Peixoto [n/c] [livre] Vendas/multa venda Padre Faria
Andreza Tavares preta forra forra Forros/multa E;gg: Padre Faria
Anna Courana preta forra forra Vendas venda Padre Faria
An_na ol LARINTE FETEEE? & [n/c] escrava vendas venda Padre Faria
Thiago
De sua .
Anna Mendes preta forra forra Forros/multa Padre Faria
pessoa
s De sua .
Antonia Vieira preta forra forra Forros/multa Padre Faria
pessoa
Antonio Martinz Rodriguez [n/c] [livre] Vendas/multa venda Padre Faria
Bento Lopes de Oliveira [n/c] [livre] vendas venda Padre Faria
crioulo De sua .
Bernardo da Costa forro forro Forros/multa pessoa Padre Faria
Bras Goncalves ?Orre:g forro Oficios/multa sapateiro  Padre Faria
Caetano da Costa Xamba [n/c] [n/c] Forros/multa Eeissg: Padre Faria
Caetano Dias [n/c] [livre] oficios/multa sapateiro  Padre Faria
Catherina de Gaspar [...] [n/c] escrava vendas venda Padre Faria
Domingos Antonio [Moreira] [n/c] [livre] Oficios/multa ferreiro Padre Faria
Domingos da Costa [n/c] [livre] Vendas/multa venda Padre Faria
Domingos da Silva Azevedo [n/c] [livre] Oficios/multa carpinteiro Padre Faria
Domingos de Andrade [n/c] [livre] logeas Logea Padre Faria
pequena
Domingos Ferreira [n/c] [livre] Oficios/multa violeiro Padre Faria
Domingos Pereira Guimaraes [n/c] [livre] oficios ferrador Padre Faria
Escoléastica de José de Oliveira  [n/c] escrava vendas venda Padre Faria
Felippe Ribeiro de Abreu [n/c] [livre] Oficios/multa alfaiate Padre Faria
Felis Gomes da Costa [n/c] [livre] Forros/multa Eeissg: Padre Faria
Francisca Alvarez preta forra forra Forros/multa Eeiig: Padre Faria
Francisca Barbosa Vieira preta forra forra Forros/multa E:SSSS: Padre Faria
Francisco Alvares da Cruz [n/c] [livre] Oficios/multa sapateiro  Padre Faria
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Francisco da Costa Pereira [n/c] [livre] cortes corte Padre Faria
Francisco Gongalves Torres [n/c] [livre] logeas/multa Logea Padre Faria
pequena
Francisco Mendes Cavaleiro [n/c] [livre] oficios sapateiro  Padre Faria
Gregério Marques do Coutto [n/c] [livre] oficios/multa sapateiro  Padre Faria
Ignacio de Joze de Faria Pereira [n/c] escravo cortes corte Padre Faria
Ignacio Gongalvez [n/c] [livre] Vendas/multa venda Padre Faria
Ignacio Mendes de Vasconcellos [n/c] [livre] boticas ggtsig: Padre Faria
Izabel Rodriguez preta forra forra vendas venda Padre Faria
Joanna Alves Lima [n/c] [n/c] Vendas/multa venda Padre Faria
Joanna Correa parda forra Forros/multa De sua Padre Faria
forra pessoa
Joanna de Simdo Martinz [n/c] escrava vendas venda Padre Faria
Joanna de Vidra? ?:rrrdaa forra Vendas/multa venda Padre Faria
Joanna Martins preta forra forra vendas venda Padre Faria
Jodo de [M...] [Negredo] [n/c] [livre] Vendas/multa venda Padre Faria
Joao_de FIEITEEED (2 (CEs [n/c] escravo cortes corte Padre Faria
Pereira
Jodo de Joze de Pereira [n/c] escravo cortes corte Padre Faria
Jodo de Mattos ?:rrg)o forro oficios alfaiate Padre Faria
Jodo de Oliveira [n/c] [livre] Oficios/multa pedreiro Padre Faria
Jodo Dias Pereira [n/c] [livre] logeas Loge_:a Padre Faria
mediana
Jodo Fernandez Guimaraes [n/c] [livre] macates mascete Padre Faria
Jodo Gongalvez [n/c] [livre] Vendas/multa venda Padre Faria
Jodo Martins [Sequeira] [n/c] [livre] Vendas/multa venda Padre Faria
Jodo Monteiro [Mo] F [n/c] [livre] forros/multa DS EITES Padre Faria
pessoa
Jodo Rodriguez de Magalhdes [n/c] [livre] Vendas/multa venda Padre Faria
Joze [...] [n/c] [livre] vendas venda Padre Faria
Joze Antonio da Rocha [n/c] [livre] oficios/multa alfaiate Padre Faria
Joze Domingues do Coutto [n/c] [livre] oficios alfaiate Padre Faria
Joze Fernandez Preto forro forros/multa De sua Padre Faria
forro pessoa
Joze Fernandes Lima ?Orf:g forro forros/multa  [n/c] Padre Faria
. . . de sua .
Joze Pereira Carvalho [n/c] [livre] boticas botica Padre Faria

Jozepha [d Felis] [n/c] escrava Vendas/multa venda Padre Faria



Jozepha de Domingos Pereira

Jozepha de Joze de Barros

Jozepha de Thomas de
Magalhaes

Jozepha Gomes

Jozepha Simdes

Leonor de Manoel Francisco dos
Santos

Lourenco Cardoso
Lourenco Gomes
Luiz de Souza Coelho

Luis Soares

Luiza de Aradjo

Luiza de Souza

Luiza Pinta

Luzia de Jodo de Souza Costa
Manoel [...]

Manoel [de Cristo] Lobo
Manoel de Abreu de Oliveyra
Manoel de Joze de Faria Pereira
Manoel Dias

Manoel do Couto

Manoel do Couto

Manoel dos Santos
Manoel Gomes dos Reis

Manoel Gongalvez da Rocha
Manoel Joze

Manoel Leite Ferreira
Manoel Lourengo de Lemos
Manoel Lourengo Soares
Manoel Pereira

Manoel Pereira de Bastos
Manoel Ribeiro Coelho

Manoel Ribeiro de Carvalho

[n/c]
[n/c]

[n/c]

escrava

escrava

escrava

preta forra forra

[n/c]

[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]

[livre]
escrava
[livre]
[livre]
[livre]

[livre]

preta forra forra

preta forra forra

preta forra forra

[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]

escrava
[livre]
[livre]
[livre]
escravo
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]
[livre]

[livre]

vendas

Vendas/multa

Vendas/multa
forros/multa
forros/multa

Vendas/multa

Oficios/multa
Oficios/multa
Oficios/multa

vendas

forros/multa

forros/multa

Vendas/multa

vendas
logeas/multa
Oficios/multa
vendas

cortes

oficios

logeas

oficio

vendas

logeas
Oficios/multa
Vendas/multa
oficios
cortes/multa

logeas

Vendas/multa
macates
oficios

oficios

venda

venda

venda

De sua
pessoa
De sua
pessoa

venda

alfaiate
ourives
ferreiro

venda

De sua
pessoa
De sua
pessoa

venda

venda

Logea
mediana

ourives
venda
corte

sapateiro

Logea
pequena

alfaiate

venda

Logea
pequena

carpinteiro
venda
seleiro

corte

Logea
pequena

venda
mascate
sapateiro

ferrador
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Padre Faria

Padre Faria

Padre Faria

Padre Faria

Padre Faria

Padre Faria

Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria

Padre Faria

Padre Faria

Padre Faria

Padre Faria

Padre Faria
Padre Faria

Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria
Padre Faria

Padre Faria



Maria Alvarez Braga
Maria da Conceicéo

Maria de Bernardo Gongalvez
Maria de Jodo de Azevedo
Maria de Luis Soares

Maria de Mathias Pereira [Lima]
Maria de Villas Boas

Maria Martinz Braga
Maria Mendes
Maria Rodrigues Chaves

Mariana Ramos

Marianna de Antonio Pereira
Vila Nova

Marianna de Paulo Teyxeira de
Souza

Mateus [...]

Pedro da Fonseca Ribeiro
Quitéria

Quitéria da Silva

Quitéria de Francisco Borges

Rita Courana de Paschoal
Goncalvez

Rita de Manoel da Silva [F...]

Ritta de Joze de Moura

Roza Antonia Dias

Roza de Francisco Gomes de
Oliveira

Roza de Verissimo Pereira dos
Santos

Roza Teixeira

Salvador Rodrigues

Sylvestre da Costa Guimaraes

Tereza de Domingos de Andrade

Tereza de Jodo Ferreira Vellozo
Tereza de Jodo Gongalvez

Tereza Lopes

[n/c]
preta forra
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
preta forra
[n/c]

preta forra
[n/c]
[n/c]

[n/c]

[n/c]

[n/c]
[n/c]

preta forra
preta forra
[n/c]
[n/c]

[n/c]
[n/c]

preta forra
[n/c]
[n/c]

preta forra
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]
[n/c]

preta forra

[livre]
forra
escrava
escrava
escrava
escrava
forra
[livre]
forra
[livre]
[livre]

escrava

escrava
[livre]
[livre]
forra
forra
escrava
escrava

escrava

escrava

forra
escrava
escrava

forra
[livre]
[livre]
escrava
escrava
escrava

forra

vendas
forros

vendas
Vendas/multa
vendas
Vendas/multa
Vendas/multa

Vendas/multa
forros/multa
vendas/multa

forros/multa
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De sua

Tereza Vieira preta forra forra forros/multa pessoa Padre Faria
Theodoro Gongalvess [n/c] [livre] oficios carpinteiro Padre Faria
Thereza da Conceicdo Pinta preta forra forra Vendas/multa venda Padre Faria
Thereza de Domingos de [n/c] escrava vendas venda Padre Faria
Andrade

ZJilegivel] [ilegivel] [ilegivel] Oficios/multa [ilegivel] Padre Faria
Z[ilegivel] [ilegivel] [ilegivel] Vendas venda Padre Faria
Z[ilegivel] [Mel] [ilegivel] [ilegivel] Oficios/multa sapateiro  Padre Faria

Fonte: ARQUIVO Publico Mineiro. Pagamento da capitacao referente aos 1° e 2° semestres de 1746, com registro
de multas. Casa dos Contos 2027. Transcricdo: Jeaneth Xavier de Aradjo e Leonardo Viana da Silva. Digitacdo e
tratamento da informacdo: Jeaneth Xavier de Aradjo. Trata-se de estudo para elaboracdo para dissertacdo de
mestrado em Historia e futura divulgacdo em CD-Rom. Belo Horizonte, agosto de 2002. Elaborado pela autora.

ANEXO D — Inventario no anno de 1700

Uma imagem de Sao Jodo com resplendor de prata, com peso de 50

gramas, por 80,000, avaliada hoje...........cccvcvvierieiiiiiicce e, 1:000$00
Uma dita de Nossa Senhora da Conceigéo, com coroa de prata com 0 peso
de 25 grammas, por 90$000, avaliada hoje...........ccceevverieieiieiicieece e, 1:000%$00
Uma dita de Santo Ant6nio, com resplendor e cruz de prata com o peso
de 97 grammas, por 703$, avaliada hoje...........ccccoevreiineieneceee e, 1:000$00
Uma dita de S. Benedicto, com resplendor de prata com o peso de 7
grammas, POF L0S........coooiiiiiiieice e 200%$00

Uma dita de Senhora Sant” Anna, com resplendor de prata com o peso de
24 grammas, que foi encarnada de novo por ordem de A. Pantaledo........... 300$00

Uma dita de S. Francisco, com resplendor de prata com o peso de 13

0L 44 TSR 100$00
Duas imagens do Santo Christo, pelo preco de 65%, hoje

AVALIAAAS. ...t et 300$00
Uma dita de marfim..........ccoooovieiiiiiciecees e 1:000$00
Uma dita do dito, avaliado pelos srs. Olavo Bilac e

ROBUE. ...ttt ettt sttt renn s 8:000$00
Uma dita de S. Jodo que se acha na sachristia........... 100$00
Uma dita de S. Jodo, em oratdrio (sendo de Pedra)..........ccccccevereniinnnennen, 50$00
Uma dita pequena de Senhora Sant’ AnNa...............ccoeceeveeeereeeieiesiesernenann 50$00

Fonte: MES/DPHAN. Capela de S&o Jodo Batista. Ouro Preto, 1946.



