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DINHEIRO, TECIDOS, RUM E A ESTETICA
DO ECLIPSAMENTO EM SAAMAKA'

Rogério Brittes W. Pires

A divisdo entre dédivas e mercadorias esta entre os pares de oposicao
que mais renderam pdginas de discussdo na antropologia. J& hd algumas
décadas, contribui¢des sobre o tema (Gregory 2015; Strathern 2006; Graeber
2001) marcam com veeméncia o carater ficcional (ou analitico) da divisdo, o
que implica compreender que a oposicdo é um artificio do antropélogo, que
imagina uma linguagem conceitual de escopo provisério, mas que serve a
propositos tedricos e politicos pertinentes nos limites da trama e coerentes
com os dados empiricos relevantes (Strathern 2006:33; 2014:175). Separar
dadivas de mercadorias ajuda a pensar diferencas significativas entre
maneiras pelas quais diferentes povos pelo mundo levam a cabo atividades
ditas econdmicas: producdo, distribuigéo, troca, consumo, reproducéo (sendo
o destacamento dessas atividades em um campo econdémico uma operacao
igualmente ficcional ou analitica). Strathern, parafraseando Gregory, sin-
tetiza: “pode-se imaginar esse eixo como uma diferenca entre metéforas de
base: se, numa economia mercantil, as pessoas e as coisas assumem a forma
social de coisas, numa economia de dadivas elas assumem a forma social
de pessoas” (2006:208).

A separacédo entre “economias de dadivas"” e "economias mercantis"
arrisca gerar um grande divisor, clivar o mundo entre sociedades nas quais
predomina o dom e aquelas nas quais predominam a mercadoria — o que sig-
nifica, afinal, dividir o mundo entre o capitalismo caracteristico do Ocidente
moderno e todas as outras formas de vida. Entretanto, enfatizar o carater
ficcional da divisdo é uma forma antropolégica de reflexividade: de jogar
o grande divisor contra ele mesmo, utilizar categorias criadas para estudar
um “lado” no “outro” e assim subverter nosso entendimento sobre o que esta
"dentro" e "fora" do capitalismo.! "Dadiva" e “mercadoria”, conceitos sempre
provisorios, explicam um ao outro, posto que nao séo, a priori, predicados
inerentes aos objetos descritos, nem tampouco caracteristicas monoliticas
de sociedades onde predominam. Um mesmo objeto é capaz de transitar
em circuitos de dadiva e capitalisticos, podendo ser lido ora como dom, ora
como mercadoria (Appadurai 2008; Kopytoff 2008; Tsing 2013).
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Porém, determinadas caracteristicas (sensiveis, simbdélicas, etc.) de
determinadas coisas, na relacao estabelecida com particulares formas de
organizar sua circulacao, facilitam ou dificultam seu movimento em um
e outro circuito, o que significa que predicacoes a posteriori efetivamente
ocorrem. Ainda assim, ndo hd, dentre os casos empiricos passiveis de andlise
no presente, economias capitalistas puras, sem dom; tampouco economias
da dadiva puras, sem mercadoria. Pois nenhuma economia ou sociedade
é ou foi totalmente fechada em si mesma, e sem duvida ndo ha local no
mundo hoje onde néo se sinta o efeito pervasivo daquilo que uns chamam
de globalizacao, outros de Império — uma ordem econdémico-politica que ndo
€ nacional nem internacional, cria novas relacdes e penetra cada vez mais
em locais antes relativamente distantes dos centros metropolitanos (Hardt
& Negri 2000; Goldman 2003).

Anaélises historicas permitem vislumbrar mundos nao isolados, mas inal-
terados pelo Ocidente moderno. Para muitos povos autéctones das Américas,
Pacifico e Africa e alhures, pensar a relacao entre mercadorias e dadivas
numa perspectiva diacronica implica estudar a insercdo do capitalismo e
suas mercadorias — via colonialismo — num universo onde a circulagao se
dava sobretudo por dadivas. Modelo antropoldgico recorrente: compreender
como a “grande transformacdo” moderna é replicada de maneira violenta,
€ resistida ou ressignificada em mundos antes sem mercado, onde a eco-
nomia era entranhada nas relacdes sociais, parentesco e religiao (cf. Maurer
2006). Porém, o problema muda de figura quando a génese é simultanea.
O caso que analisarei, se tomado historicamente, apontaria tanto para os
primordios do capitalismo — amarrado a instituicao da plantation caribenha
(E. Williams 2012; Mintz 1996:296; Marx 2013:959ss) — quanto para a etno-
génese do povo em pauta, os businenge saamaka do Alto Suriname, formado
por fugitivos dessas plantations. Entre os saamaka, ndao houve exatamente
grande transformacdo, mas uma série de mudancas, cujo impulso nunca foi
totalmente interno nem externo, mas dado numa relacao desigual e tensa
entre interioridades e exterioridades. Aqui, nem mesmo enquanto ponto de
partida histérico ou tipo ideal seria interessante pensar em formas puras.

Minha andlise sera sobretudo sincronica. O que segue € uma tentativa
de compreender a exclusao do uso explicito de dinheiro em determinadas
esferas, como trocas funerdrias e pagamentos por servigcos magicos, em
Botopdsi, aldeia saamaka cristd.? Nestas esferas, no local onde poderia
estar o dinheiro encontram-se coisas materiais — como rum e tecidos — que
poderiamos entender ou como “dadivas” ou "moedas". Tais objetos articulam
agéncias em geral atribuidas a dadivas — ao (re)criarem vinculos entre pes-
soas e grupos — agéncias que se aproximam de determinadas definicdes de
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moedas — usadas em pagamentos, padronizacdo de valor, meio de troca
— e, simultaneamente, nao deixam de ser mercadorias — industrializadas,
compradas com dinheiro.

Um dos objetivos deste artigo é mostrar um modo particular como,
mesmo no que pode parecer um exemplo de dadiva em sua mais classica
forma, o dom s¢ é feito dom através de performances especificas, que neste
caso incluem uma estética de eclipsamento dos tracos mercantis associados
a certos objetos em certos momentos de suas trajetorias. Porém, o fato de que
os proprios saamaka, através de tais performances, enfatizam uma separacao
entre formas de troca e circulacao reforca o valor analitico da divisao dadivas/
mercadorias. Nao como grande divisor, mas como marcador localizado de
diferencas entre exterioridade e interioridade.

Neste artigo, aposto na rentabilidade da divisdo, mas defendendo que
o entrelacamento entre dddivas e mercadorias ¢ sempre complexo e etno-
graficamente especifico. Seguindo visdes saamaka da economia, ndo afirmo
que o dinheiro (espécie de meta-mercadoria) seria incapaz de estabelecer
lagos, mas que as amarras firmadas por dinheiro e dddivas sao de qualidades
diferentes. Os saamaka sabem disso e enfatizam tal diferenca, em momentos
apropriados, através de palavras e acdes que geram o que chamo, seguindo
Strathern (2006:239), de eclipsamento. Eclipsar determinadas caracteris-
ticas (aqui, uma forma de exterioridade) de um objeto em determinados
momentos de sua circulacdo ndo é equivalente a negar tais caracteristicas,
e sim obscurecé-las para obter determinados resultados éticos e estéticos. Ao
eclipsar o dinheiro, é como se os saamaka dissessem: nossa interioridade é
construida como contraponto, como linha de fuga a exterioridade.

Elementos da vida e da economia saamaka

Os saamaka, junto com os ndyuka, aluku, matawai, paamaka e kwinti,
sdo os povos chamados nas Guianas de businenge, que em suas linguas
significa “negros do mato". Algo como quilombolas em portugués: descen-
dentes de pessoas escravizadas que fugiram de plantacoes e estabeleceram
comunidades e modos de vida na floresta tropical do Suriname e da Guiana
Francesa. As fugas saamaka ocorreram principalmente entre os séculos XVII
e XVIII. A elas seguiram-se guerras contra o poder colonial neerlandés, o
qual, para encurtar uma longa histéria, os fugitivos venceram (R. Price 2002).
Os saamaka conseguiram um tratado de paz com os neerlandeses em 1762
(101 anos antes da abolicdo da escraviddo, 213 antes da independéncia do
pais) e desde entdo habitam o entorno do rio Suriname, no centro do pais.
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A relativa independéncia e isolamento dos businenge, sobretudo entre os
séculos XVIII e XIX, fez com que esses povos desenvolvessem caracteristicas
particulares em face da sociedade surinamesa. Sdo considerados etnicamente
distintos dos afro-surinameses da costa (chamados creole), apesar de certas
aproximacoes e da independéncia e isolamento nunca terem sido totais.

Os saamaka tém sua lingua propria (saamdkatongs). Possuem uma
organizacao social de estilo segmentar — dividida em clas, matrilinhagens e
matrissegmentos. Tém uma estrutura politica de lideres na esfera local (os
kabiténi e seus ajudantes, os basid), regional (“fiscais" e "capitdes-chefes")
e tribal (o gaamd, lider supremo). Possuem préticas magico-religiosas de
matriz africana — cultos a mortos e ancestrais; cultos a divindades (gddu) do
rio, da floresta e da terra; e um rico repertério de receitas méagicas (6bia) com
poderes, complexidades, pessoalidades e usos variados. Na aldeia onde fiz
campo, tais praticas sdo conjugadas a um cristianismo protestante levado ao
Alto Suriname pelos Irmaos Moravios (R. Price 1990). H4 também saamaka
catoélicos, pentecostais, testemunhas de Jeova e rastafari, mas a maioria ndo
pratica o cristianismo.

No tocante as atividades ditas econdémicas, no territéorio saamaka com-
bina-se o que Sahlins (1974) chamava de "modo de produgao doméstico" com
a dependéncia de bens e servicos vindos de fora, principalmente da capital,
Paramaribo. Pratica-se caca, pesca, coleta e agricultura de coivara (arroz,
mandioca, frutas, legumes e tubérculos diversos), atividades marcadas pela
divisao sexual do trabalho; e ao mesmo tempo, cada vez mais, dependem
da costa para bens industrializados. Tal dependéncia sempre existiu de
algum modo (R. Price 1975:22ss): durante a época das fugas e guerras,
os saamaka saqueavam plantations para consegui-los; depois do tratado
de paz, o governo colonial passou a pagar para eles um tributo trisanual,
distribuido entre os chefes; desde a abolicdo em 1863, os businenge vém
progressivamente aproximando-se da economia de mercado, primeiro na
atividade madeireira, depois tomando parte nos ciclos da borracha e ouro,
e enfim voltando-se para o trabalho assalariado, seja em Paramaribo, na
Guiana Francesa, ou nos Paises Baixos. Neste tltimo momento o dinheiro
estatal parece ter ganho maior importancia dentro das aldeias: mais pessoas
passaram a ter acesso a ele; bens e servigos que circulavam por outros meios
de troca estdo sendo comprados e vendidos usando notas e moedas; novos
tipos de mercadorias industrializadas chegam ao Alto Suriname, muitas
vezes revendidos em pequenos comércios locais.

O papel-moeda que circula em Botopdsi € principalmente o dolar suri-
namés (SRD) e provém em grande parte daqueles que trabalham fora: em
garimpo, construcdo civil, comércio, mas também em profissdes de status
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mais alto — hd hoje saamaka académicos, advogados, politicos, pastores,
empresarios. Empregos na economia costeira estabeleceram um modelo de
migragdo temporaria masculina para fora do territério saamaka (R. Price
1975), que ainda ¢é praticado, mas tem se alterado: por variados motivos,
dentre eles a melhoria do acesso ao Alto Suriname e a falta de empregos no
interior, muitos saamaka, homens e mulheres, tém estabelecido moradia “na
cidade" (Paramaribo) ou “no lado francés" (Guiana Francesa). Os saamaka
sao hoje cerca de 90.000, dos quais aproximadamente 32% vivem no territdrio
tradicional, 32% em Paramaribo e arredores, 28% na Guiana Francesa e 8%
nos Paises Baixos (R. Price 2013).

No presente, ha claras intencdes, majoritariamente bem vistas por meus
interlocutores, de desenvolver nas aldeias uma economia monetdaria, baseada
no dinheiro estatal, paralelamente a producéo agricultural, caga e coleta.® Tal
economia, ainda tida como incipiente, é alimentada por diversas fontes. Em
parte, por dinheiro enviado por quem trabalha fora das aldeias. Também pela
industria do turismo etnoecoldgico, que trouxe hotéis e pousadas para o rio.
Também por alguns empregos publicos — o governo paga pequenos saldrios
a quem corta a grama da aldeia ou dirige barcos subsidiados, bem como
“honorérios" ou “compensacodes” para todos que possuem cargos politicos
oficiais, gaamd, kabiténi, basid — e pelas mddicas quantias que alguns mora-
dores ganham a titulo de aposentadoria e outros beneficios sociais. Ademais,
hé saamaka comerciantes e prestadores de servico: alguns de maior porte,
produzindo tijolos de cimento ou tdbuas com madeira local; outros montam
lojinhas, padarias, bares, dirigem barcos, vendem frango assado, prestam
pequenos servicos. Ha quem venda peixe, caca, objetos manufaturados na
aldeia ou para fora. O grau minimo de trabalho com vistas a ganhar dinheiro
talvez seja revender créditos de celular em sua propria casa.

Esse movimento de crescente monetizacao implica, claro, novos desejos
e relacoes. Até meados do século passado quem ia trabalhar por dinheiro
fora da aldeia buscava principalmente tecidos, bebidas alcodlicas, utensi-
lios de metal, armas de fogo, sabéo, e viveres ndo produzidos localmente,
como sal e acucar. Hoje, querem muito mais coisas — geradores, geladeiras,
maquinas de lavar, barcos a motor, televisbes, DVDs, celulares, casas de
alvenaria, telhados de zinco, comidas industrializadas, como macarrao,
frango, 6leo de soja...
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Bakaa e Saamaka

Oleo de soja é chamado em saamdkatongs de bakda fdtu, isto é, “gor-
dura estrangeira”. Leva tal nome por contrapor-se as gorduras produzidas
localmente a partir das castanhas de tucuma e de inaj4, a ultima chamada
de saamdka fdtu, "gordura saamaka", dado o apreco local pela fruta, que
por muito tempo proveu a principal forma de unto na culinaria local. O
inaja segue avidamente consumido em Botopdasi, mas sua manteiga hoje é
reservada para o preparo de iguarias, enquanto o 6leo de soja, pela pratici-
dade, ganha espaco no dia a dia. O déleo de cozinha, ingrediente tdo banal e
essencial, comeca a dar indicios em relacdo a um tema central deste artigo:
o fato de haver uma decisiva contraposicao, no discurso nativo, entre “coisas
saamaka" e "coisas bakda", mesmo que as segundas ganhem crescente
proeminéncia no uso e na circulacdo cotidianos. Nao se trata, veremos, de
"apropriacoes locais" de mercadorias “globais"” — como poderiamos colocar
nos termos de Miller (1990) — dizer isto seria pouco. Interessa aqui compre-
ender a distincdo saamaka entre o que é bakda e o que é saamaka, e como
essa distincdo é feita e refeita via mecanismos particulares de circulacdo de
comida, tecidos, dinheiro, servicos, palavras.

O termo bakda tem multiplas acepcdes, que podem ser organizadas
concentricamente: estrangeiro, branco, europeu, neerlandés (pense em
"gringo" no portugués coloquial). Na visdo das pessoas de Botopasi, eu,
brasileiro, branco, certamente sou bakda, ainda que menos do que um
europeu louro. Mas um estadunidense negro também poderia ser chamado
assim, pois "ser bakaa" é principalmente compartilhar um estilo de vida,
contraposto sobretudo aqueles dos povos da floresta (mdtu sémbé) —indios e
businenge. Como todos em Botopdsi sdo saamaka, o par de oposicao é bakda/
saamdka. No limite, até mesmo creoles (fétonéngé, negros da cidade) podem
ser chamados de bakda, apesar de ndo o serem, para frisar sua diferenca em
relacdo aos negros do mato. Um saamaka nunca se torna de fato um bakda,
mesmo que more na cidade, pois sua condicao de businenge é dada também
por aspectos involuntarios (como a relagdo com sua matrilinhagem), mas
ele pode "agir e viver como bakda", e serd criticado por tal. Inversamente,
fui por vezes elogiado por “ter virado saamaka" ao vestir-me com roupas
tradicionais, trabalhar na roca, ou praticar atos considerados marcadamente
businenge — apesar de saber que jamais deixarei de ser bakda.

Um estilo de vida so6 é possivel através de materialidades especificas,
logo, coisas materiais podem ser divididas, grosso modo, entre bakda e
saamdka. Como a gordura de cozinha, também as habita¢des sdo chamadas
de "casas saamaka" (saamdka wdsu) ou "casas de branco”" (bakda wésu).
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As primeiras sdo casas de madeira pequenas, de um s6 comodo, enfeitadas
com entalhes de madeira, quase sempre com telhados de palha, onde moram
apenas um homem ou uma mulher com ou sem criancas. As segundas —
cada vez mais comuns nas aldeias — sdo maiores, de madeira ou tijolos, teto
de zinco e piso de ceramica ou concreto, com varios comodos, capazes de
abrigar casal e filhos. Ha influéncias da arquitetura saamaka em muitas
das “casas de branco”, bem como edificagées que aos meus olhos parecem
intermedidarias, mas uma casa na aldeia ou bem ¢ dita saamdka wosu, ou
bem ¢ dita bakda wésu. E a definicdo do que é uma casa saamaka parece
ser mais estrita do que a definicdo do que é uma casa de branco.

A distincao entre bakda e saamdka, valida para pessoas e para coisas,
fez-se 6bvia para mim logo em meu primeiro més de campo. Depois de
duas semanas em Botopdsi, eu passara alguns dias em Paramaribo e, ao
retornar para a aldeia, um homem com quem eu travara amizade veio pedir
"bakdaama". Ao expressar minha incompreensao, explicou-me: quando
alguém retorna da cidade ou do estrangeiro, é esperado que dé a seus amigos
bakdama, presentes importados. O presente varia em importdncia conforme
a proximidade da relagao, o tempo passado longe e a riqueza acumulada no
periodo. A pratica remete aos tempos em que uma viagem a costa era custosa,
demorada e significava quase sempre um periodo de trabalho para trazer
bens importados. Mesmo com a facilidade de ir e vir para a cidade hoje,
um pequeno bakdama é esperado de quem € proximo, que seja uma dose
de destilado, uma garrafa de refrigerante. Como, em minha ignorancia, ndo
trouxera nada, meu amigo, rindo, disse que, se eu ndo trouxera bakdama,
ele tinha para mim um saamdkama (expressao que, acho, inventou na hora)
e deu-me um cigarro. Ao improvisar o trocadilho que opunha bakdama e
saamdkama, mostrou-me que o par bakda e saamdka forma um importante
operador logico. Além disso, fazia sentido, na brincadeira, um “presente
saamaka" que ndo era exatamente saamaka — para chegar a meu amigo, o
cigarro Morello, industrializado, fora fabricado em Trinidad, exportado para
o Suriname, vendido em Paramaribo e finalmente revendido na aldeia. Isto
faz eco a argumentacédo acerca do eclipsamento da exterioridade em certas
esferas de troca.

O binarismo bakda/saamdka ndo poderia ser exaustivo, especialmente
num contexto multiétnico como o Suriname. H4a objetos e gente que néo
sao nem saamaka nem bakda, sdo amerindios, indianos, chineses etc. Como
demonstrou R. Price (1995), a perspectiva saamaka acerca dos povos com
os quais eles tém contato ndo desenha uma escala e sim uma classificacao
complexa que poderiamos chamar de uma geografia humana descritiva.
Porém, o par bakda/saamdka indica contraposi¢do, quando o mesmo néo
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vale para outras classificacdes: um objeto ou ato marcado como javanés nao
terd como oposto outro, branco, businenge, ou seja o que for; ao passo que
um objeto ou ato marcado como bakda € com frequéncia oposto a um saa-
mdadka.* O par age como uma grade inicial de organizacdo de certas pessoas
e coisas do mundo, contrasta um importante marcador de identidade com
uma das possiveis construcdes de seu contrario. Uma exposi¢do mais com-
pleta demonstraria haver identidades ou interioridades em diversos niveis
— negros, businenge, saamaka, cla, linhagem, segmentos, pessoa (dividida
internamente). Paralelamente, hd diferentes modos de nao ser saamaka e,
mesmo entre os bakda, diferengas nacionais, raciais etc. Mas a complexi-
dade das classificacbes ndo mitiga a centralidade do par bakda/saamdka.
Além disso, se esse é, como afirmei, um operador 16gico, é um cujos pés
estdo fincados na histéria mutante de suas relacdes com tal exterioridade.

Voltando as brincadeiras, hd uma mais recorrente e séria. Meus inter-
locutores diziam muito que agradecer é pagar em “dinheiro saamaka”
(saamdka moni), j& que em oposicdo aos bakda, os saamaka deveriam pagar
uns aos outros principalmente com palavras e cooperacdo. Um pagamento,
retribuicao por uma prestacao, pode vir em dinheiro, objetos, palavras, ser-
vicos — a forma apropriada depende de quem estd pagando o qué, quando
e onde. Pagamentos em dinheiro, ainda que comumente feitos por pessoas
saamaka para pessoas saamaka, sdo atos bakda. Apesar de circular muito no
Alto Suriname, o dinheiro é pensado como substancia e agéncia estrangeira.
Por este motivo, néo circula explicitamente em determinadas esferas. Em
especial, em pagamentos para espiritos vingativos (kunu), para divindades
(gddu), pela aplicacdo de magias (6bia) e por sessdes oraculares (fii), além
do ciclo funeréario e de trocas que marcam eventos importantes da vida de
uma pessoa, como matrimonios, nascimento de criancas, a chegada da idade
adulta — esferas, enfim, que podemos chamar de rituais.

Onde o dinheiro nao entra

Nao elaborarei a ideia de ritual, mas sublinho que ndao concordo com
cisoes entre atividades em esferas rituais e cotidianas, o primeiro suposta-
mente marcado pelo comunalismo das dadivas, o segundo pelo utilitarismo
do dinheiro e das mercadorias. Entendo ndo haver separacao dada entre pra-
ticas sagradas-simbolicas-rituais e praticas profanas-utilitdrias-cotidianas. A
divisdo tornaria meu trabalho mais facil: partindo da divisdo durkheimiana,
seria rapido chegar a uma concluséo similar a de Kopytoff (2008:100), que
argumenta que “a cultura” resiste as forcas desagregadoras da mercanti-
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lizacdo excessiva, através da singularizacdo ou "encaixes"” (enclavings) de
certos objetos, de sua transformacgao em sagrado. O processo que descre-
verei ndo é uma resisténcia cultural genérica, é um processo complexo de
separacodes, contraposicoes, transferéncias e transformacoes.

Ainda assim, elaboracdes apropriadas marcam situacoes especiais. Uti-
lizo "estética" no sentido proposto por Strathern (2010): ndo um julgamento
acerca do belo, mas uma apreciacao de formas de apresentacgao e ocultacao
de pessoas e coisas, que implicam constrangimentos acerca do que ¢é feito
aparecer e o que é deixado implicito. Se trocar é sempre estabelecer rela-
¢oes (mesmo em formas impessoais e passageiras, como numa compra num
supermercado), entdo ha, em qualquer lugar, coisas diferentes que se trocam
com parceiros especificos, dependendo da relacdo que se pretende realcar,
bem como locais, quantidades, modos de apresentacdo do que serd trocado,
mais ou menos apropriados para cada caso. Em Saamaka, ha regras bastante
especificas, ainda que flexiveis, acerca de momentos e formas corretas de
trocar servicos, alimentos, bebidas, objetos manufaturados, tecidos, dinheiro,
agradecimentos. O que se d& para um afim ndo é o mesmo que se da para
uma mae, para um amigo, um morto ou divindade. O bakdama, descrito
acima, ilustra uma forma especifica de troca. A estética e a materialidade de
cada forma implicam algo que pode ser descrito como esferas, circuitos ou
categorias de trocas — complexas e capazes de conversoes e interpenetracoes.

Em algumas esferas, os saamaka que conheci dizem que o dinheiro,
em sua forma explicita, deve idealmente ser excluido. Nesses casos, o que é
trocado pode ser uma palavra de agradecimento, um servico a ser realizado,
viveres em diversas formas, além de diferentes objetos. Dois tipos de objetos
sdo especialmente importantes: rum e kodsu. O rum circula em garrafas de
700 e 200ml, em geral da marca nacional Mariénburg — forte destilado cris-
talino, com 90% de teor alco6lico — mas outra bebida importada forte pode
fazer suas vezes. Os kodsu sdo pecas simples de pano em padronagens de
xadrez ou listras, em multiplas cores, comprados em Paramaribo em grandes
rolos ou fracionados. Assim como nunca produziram bebidas alcodlicas
localmente, os saamaka nunca fabricaram tecido em grande quantidade,
de forma que tais panos importados ha muito sdo base de suas vestimentas
tradicionais. Os kodsu tém grande importancia, especialmente para mulheres
saamaka. Junto com as cabacas entalhadas, kodsu sdo matéria-prima dos
principais objetos de arte feminina: sdo decorados com estampas utilizando
bordados, apliques e retalhos, fazendo vestes e pecas de decoracdo. Mas
quando circulam em trocas ritualizadas, a maior parte dos kodsu esta “cru”,
isto é, ndo decorado e fracionado em pecas de aproximadamente 130x80cm.’
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Quando uma pessoa morre em Botopasi, aldedes constroem uma tenda
em frente a sua casa. Uma vigilia é realizada ali com o corpo presente,
que na manha seguinte serd sepultado. Ao longo da primeira semana que
se segue ao enterramento, a tenda sera o centro das atividades humanas.
Comparecem muitos visitantes de outras aldeias, da cidade, da Guiana
Francesa, as vezes da Europa. Durante a semana, as pessoas esforcam-
-se para estar sob a tenda, conversando, jogando damas, dominé e cartas,
bebendo, comendo, conversando. Além disso, efetuam trocas, sobretudo de
comida, bebida e tecido. Tais trocas s@o divididas em trés tipos: de bebidas
e alimentos preparados (hdpo tdfa), de bebidas e alimentos crus (Idi mdnda)
e de artigos téxteis (tdi beé).

Cada expressao revela o modo de apresentacao da acao correspondente:
hopo tdfa é "erguer mesa"; Idi mdnda, "encher cesta"; tdi beé, “amarrar
ventre". A tltima expressao sintetiza poeticamente o ato da troca, ao jogar
com os duplos sentidos de "amarrar" e de "ventre". Em saamdkatongd, "béé"
significa tanto "barriga”, "ventre" quanto "matrilinhagem" — ser parte de
uma matrilinhagem ¢é ser fruto de um ventre de uma ancestral apical, ser
descendente da fundadora daquela linhagem. "Amarrar” remete aos panos
que sao atados na cintura ou no pescoco e, mais que isso, para o fato de que
as linhagens que estao trocando estao estreitando os lacos que as unem. Nas
palavras de um de meus principais interlocutores —homem que amitde tinha
destaque nos rituais funerarios, por seu dominio da arte estética e retorica
de organizar tais eventos — o tdi béé (e por extensdo hépo tdafa e Idi manda)
pode ser considerado uma forma de “consolo” ou "“conforto” que "protege
a alma" das pessoas, faz com que as pessoas que perderem um parente
sintam que os demais néo as estdo abandonando. Nesse sentido, o tdi béé
estd no cerne das trocas funerdrias e revela um de seus objetivos explicitos:
(re)criar lacos entre as pessoas.®

O mesmo interlocutor explicou-me algo que ouvi diversas vezes: tecidos
formam a maioria do que é trocado nos fdi bé¢, mas nao hé interdicdo em
relacdao ao que pode ser doado, uma pessoa pode “amarrar o ventre" de
outra com panelas, redes, toalhas, cobertores, querosene... A tnica coisa
que nao circula nas trocas cerimoniais — e nem como pagamento para cargos
funerarios — é dinheiro. A ideia de pagar uma func¢édo cerimonial em dinheiro
ou amarrar o ventre de alguém com papel-moeda é considerada, para os
saamaka com os quais conversei, ridicula. Nao ha san¢des sobrenaturais ou
sociais para a exclusdo, simplesmente, é “assim que estdo acostumados”,
dizem. O que néo significa que dinheiro seja irrelevante no ciclo funerario.
Pelo contrério, gasta-se muito. Garante status proporcionar para parentes
um enterro rico, oferecer muita bebida, comida e tecidos, comprar um caixao
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vistoso na cidade, fazer uma cova de cimento e adorna-la com ceramica. Em
algumas aldeias pagam conjuntos musicais para tocar em noites de vigilias.
Tudo isso requer muito dinheiro, custo dividido pelos familiares mais pro-
ximos do morto. Uma pessoa individualmente pode distribuir uma centena
de kodsu e uma caixa de rum, além de comida e outras bebidas. Um kodsu
custava, em 2012, 8srd em média, um litro de rum 35srd, de modo que os
gastos atingiam centenas de ddlares surinameses facilmente.” Vi pessoas
gastarem mais que o dobro de suas rendas mensais em funerais de parentes.
Diversas familias passam meses de relativa privacao ap6s um funeral, mas
logo comecam a economizar de novo, um peculio para uma préxima morte.

Uma consequéncia é a emergéncia de uma economia mortudria dentro
e fora das aldeias. Ainda que em Botopasi insistam que seus habitantes
devam ser enterrados no cemitério da aldeia, na pratica muitos acabam
sendo enterrados em Paramaribo. Para funerais na cidade, servigos (como
coveiros) tém de ser contratados, as familias gastam imprimindo panfletos
com hinos que serdo entoados, fotocamisas em homenagem ao morto, pagam
produtoras de video para filmar a cerimonia e depois distribuir DVDs das
exéquias. Podem também pagar conjuntos musicais para tocar nos locais de
velorio e naipes de metal para tocar no cemitério.® Tal dispéndio funeréario é
eventualmente criticado. Hd quem argumente contra a futilidade da riqueza
em rum e tecido, que circula em eventos como funerais e casamentos.
“Ainda que alguns kodsu sejam sempre bons de serem guardados como
lembranca de um funeral, é melhor usar o dinheiro para gastar com seus
parentes em vida do que depois da morte"”, disse-me um homem de seus 40
anos, criado em parte na cidade. "Ha tanta gente aqui no rio", dizia, "que
vive na pobreza, economizando para gastar exageradamente nos funerais”.
Para além de presentear os vivos para confortar e alegrar a familia, ndo lhe
parecia fazer sentido preocupar-se com fofocas sobre quem gastou muito
ou pouco durante o ciclo funerario, quem presenteou muito ou pouco sob a
tenda. Melhor seria gastar em coisas realmente uteis.

A visdo deste homem ¢é bastante parcial. A maioria dos saamaka que
conheci valoriza as trocas cerimoniais e aquilo que colocam em movimento.
Nos anos 1960, a montante no Alto Suriname, as mulheres referiam-se ao
dinheiro como kodsu, tal era a capacidade do tecido em servir como para-
metro de riqueza (S. Price 1993:64).° Até hoje, em discussdes, homens e
mulheres recorrem a argumentos do tipo “vamos contar quantos kodsu cada
um tem guardado em casa" em disputas a ver quem é mais rico. E comum
pessoas entesourarem tecidos e garrafas de rum em suas casas para even-
tualidades. Ainda que possam ser comprados a qualquer momento, a "taxa
de conversao" do rum e do kodsu com o SRD foge do controle saamaka — é
cauteloso té-los em quantidade em casa.®
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Enquanto meio de circulacdo e medida de valor, o dinheiro pode subs-
tituir, em grande parte das situacgoes, outros objetos de troca, mesmo numa
aldeia saamaka onde a economia de mercado nao assumiu suas formas
supostamente mais “desenvolvidas". Um marido pode dar dinheiro para sua
mulher, ao invés de caga ou pesca: a expressao “cacar com dinheiro"” (hondi
ku méni) expressa que o ato de prover carne pode ser efetivado pela compra,
mesmo que esta seja uma forma talvez um pouco menos satisfatoria de
performar a masculinidade e o papel de provedor. O dinheiro néo é incapaz
de promover lacos entre as pessoas, como criticos a hipdtese do “dinheiro
como acido" j&d hd algum tempo enfatizam (Maurer 2006). N&o obstante, ao
mesmo tempo em que a monetizacao reorganiza aspectos da vida saamaka,
é também deliberadamente afastada — ou eclipsada — de esferas especificas:
em Saamaka, para algumas atividades, o dinheiro ndo é bem vindo. Evitam,
sempre que possivel, pagamentos em dinheiro para certos servigos, como
amarrar um telhado para um particular ou realizar uma tarefa de interesse
comum da aldeia — pintar a igreja, limpar o cemitério para a pascoa, construir
um ancoradouro de barcos, organizar festas de natal.

Os 6bia (magias) abarcam uma infinidade de agéncias. Oraculos sdo
chamados de dbia, assim como objetos nos quais habitam ou que canalizam
poderes de divindades, e receitas baseadas em plantas e outras substancias
que curam, atacam, fortalecem o corpo, ou trazem sucesso financeiro e
profissional, dentre outras. Nas aldeias do Alto Suriname, diz-se que quem
aplica (um ébiama) ndo deve cobrar dinheiro do paciente, mas rum e tecido.
A quantidade padréo é cinco kodsu e uma garrafa de rum, mas, em casos
mais graves, pode chegar a 30 kodsu, um engradado de rum, uma rede de
dormir, ou mais. J& vi um homem pagar a outro por dbia com um par de chu-
teiras de futebol. O pagamento sempre deve existir, mesmo que curandeiro e
paciente sejam intimos, pois pagar é parte do que produz efetividade (Vernon
1989). Quando um ébiama cobra em dinheiro por um tratamento, pode ser
acusado de charlatanismo e ganéncia, o que significa ser aproximado de um
curandeiro creole, um bonuma, visto com maus olhos em Saamaka.

Manter o pagamento em objetos, ndao dinheiro, afasta a possibilidade
de avareza e fraude no tratamento. Novamente, tal pagamento ndo deixa de
exigir recursos financeiros: pagar um tratamento simples, se a pessoa nao
tiver kodsu e rum em casa, custaria cerca de 75srd, um peso no orcamento
de boa parte das pessoas em Botopasi. Entretanto, dbiama que trabalham
na cidade, atendendo clientelas etnicamente mistas, geralmente cobram
em dinheiro, mesmo de um cliente businenge. E legitimo também cobrar
em dinheiro para um ndo saamaka que venha se tratar com 6bia no Alto
Suriname. Isto indica que, quando a transacdo ndo é exclusivamente entre
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saamaka e em Saamaka, a interdicdo do pagamento em dinheiro ndo opera.
Pagamentos para espiritos vingativos (ktinu), sobre os quais ndo tratarei,
seguem uma logica similar (cf. Pires 2015:233-277).

Finalmente, outro tipo de pagamento que nao deve ser feito em dinheiro
sdo as trocas matrimoniais. Sally Price (1993:61-87) frisa que muito da cir-
culacao de bens em Saamaka ocorre por prestacoes que atravessam linhas
de género, dai a importancia das que ocorrem no ato dos casamentos, cha-
madas Idi valisi ou 1di pakda, isto é, "encher mala"”, ou “encher pakda".!!
Para oficializar uma relacéo, apos a anuéncia das duas familias, o homem
deve entregar a mulher malas ou cestas com um enxoval de objetos que
serdo necessarios para a mulher em sua casa, incluindo muitos kodsu.
Quando um homem desposa uma mulher que atualmente tem outro marido,
desfazendo o casamento anterior, considera-se que o antigo esposo deve ter
alguma compensacao, por isso, além da valisi recebida pela mulher, o novo
marido paga ao ex-marido uma rede de dormir, um lencol, algo como 12 a
30 kodsu, uma ou duas caixas de rum. Da mesma forma, um homem pode
pagar por um adultério entregando kodsu e rum para o marido ofendido.
Poderiamos ainda falar de presentes dados e recebidos em situacoes como
a apresentacdo de um bebé a aldeia, ou a chegada de uma pessoa a idade
adulta, mas os exemplos acima sao suficientes.

“Dinheiro para fins especificos”

Edward Green etnografou os businenge matawai, vizinhos dos saa-
maka, na década de 1970. Ele enfatiza a importancia do rum: serve de
pagamento simbdlico ap6s um trabalho; oferecé-lo em festas e ceriménias
traz prestigio; rum é o inico pagamento possivel quando uma linhagem ou
aldeia deve a outras; também é usado nas trocas matrimoniais; e, por fim,
em pagamentos por servigos misticos. O rum, comprado fora, poderia ser
considerado uma forma estandardizada de valor relacionado com o mundo
externo. Seguindo Polanyi (1957) e Bohannan (1959), o autor encaixa o rum
na categoria de "dinheiro para fins especificos" (special-purpose money).
Além de seus fins manifestos, a funcdo latente do rum em matawai seria
eminentemente identitaria ou étnica, isto é, politica: “a rejeicdo do uso de
dinheiro em negdcios tribais ajuda a preservar a autonomia cultural” (Green
1976:415). Em Saamaka, afirmacdes semelhantes poderiam ser feitas sobre
rum e kodsu. Mas seria preciso matizd-las muito para fugir do simplismo
estrutural-funcionalista do autor.
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Na tradicdo em que Green se apoia, "dinheiro para fins especificos"”
difere de "dinheiro para fins gerais"”, pois o primeiro ndo cumpre a tripla
finalidade do segundo — pagamento, padronizacao de valor e meio de troca
— e porque o dinheiro “especifico” pode ser exclusivo de certas esferas
de intercambio, em economias de subsisténcia multicéntricas (Bohannan
1959).12 Efetivamente, muitas das caracteristicas do papel-moeda podem ser
relacionadas ao rum e aos kodsu. Sdo praticamente genéricos, de maneira
geral, uma garrafa de rum vale o mesmo que outra, e um kodsu, o mesmo que
o outro, assim como uma nota de 50srd o mesmo que outra: tanto faz se pre-
senteio, num funeral, alguém com uma garrafa de rum da marca Mariénburg
ou La Belle Cabresse, se a estampa do kodsu é verde ou azul, assim como
tanto faz se pago por gasolina com uma nota de 50srd ou cinco de 10. Digo
de maneira geral pois, para nenhum desses “"dinheiros” hd necessariamente
sempre equivaléncia plena. Ainda assim, geram menos "“atrito” do que outros
objetos e coisas trocadas, aqueles que transportam mais facilmente algo da
histéria e da pessoalidade do doador (Graeber 2001:94). No caso saamaka,
objetos com mais "“atrito” em trocas incluiriam, por exemplo, objetos de arte
trocados entre homens e mulheres em relagées conjugais (cf. S. Price 1993).
Ainda assim, rum e tecido podem ser encaixados em algumas defini¢oes de
"moeda", como a elaborada por de Coppet (1968, 1970): contaveis, subdivi-
siveis, mantendo uma taxa de cambio e uma regra de equivaléncia, sendo
capazes assim de traduzir em trocas muitos dos atos importantes da vida
social, que passam a ser comparaveis, mensuraveis. Facilitam, desta forma,
certas operagdes, como o entesouramento, dificeis ou impossiveis de serem
realizadas através de pagamentos em agradecimentos ou servicos, digamos.
Neste sentido, poderia ser util uma divisao entre “dinheiro"” — money, estatal,
moderno, de uso geral — e "moedas" — currency, territoriais, locais.

Por outro lado, na defini¢do de moeda de Akin e Robbins (1999), rum e
kodsu néo se encaixam bem, principalmente pelo fato de serem consumiveis,
fruiveis. Para tais autores, amparados em Simmel, a resisténcia ao consumo
das moedas faz com que a agéncia mais importante deste tipo de objeto se
dé como meio de troca, na circulagdo. Neste sentido, ao circularem como
moedas, é como se o valor de troca de tecidos e destilados e alimentos fosse
privilegiado em face ao valor de uso. Entretanto, as “moedas"” businenge
nunca perdem plenamente o valor de uso, posto que o rum serd bebido e os
panos, vestidos. Nao hd impedimento aos usos de kodsu recebidos como tdi
beé: além de trocé-los num préximo funeral ou em outra ocasido, as pessoas
podem guardéa-los, decord-los, vesti-los. Diferente de notas e moedas, cujo
valor de uso, para todos os efeitos, é nulo.
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Para objetos que circulam em trocas funerdrias, a divisdo entre valor
de uso e valor de troca nao opera de forma plena. E amplamente reconhe-
cido pelos saamaka que o interesse "simbdlico” (criar lacos) nao se opde ao
interesse "utilitario" (vestir, alimentar). Sdo complementares. Até porque o
simbolico ndo deixa de ser util: criar lagos é em parte também um interesse
material, pessoas sdo também riqueza, ja que sdo as relacoes (re)criadas na
troca que possibilitardo a vida e o trabalho no futuro (cf. Guyer & Belinga
1995). Tampouco o "utilitdrio” resume-se a técnicas e praticas plasticamente
neutras: trabalhar, comer e vestir fazem parte de uma estética, um conjunto
de performances que gera modos de vida, socialidades, relagoes.

Como os objetivos do presente artigo ndo sdo tipolégicos, esquivo-me
de prosseguir discutindo se objetos como rum, tecidos, conchas, micangas
ou barras de ferro poderiam ser encaixados na categoria “dinheiro” e/ou
“moeda". De fato, fazé-lo poderia nos levar a uma espécie de funciona-
lismo recorrente na literatura acerca do dinheiro.’* Nomear uma parte da
biografia destes objetos de “dinheiro” ou "moeda"” nao parece demasiado
problematico, mas isto ndo significa medi-los a partir do papel-moeda sem
ao mesmo tempo alterar a percepcao que temos do ultimo. Encontramos
ai um problema na interpretacdo de Green, que ndo dé importancia a um
ponto fundamental: o papel-moeda cunhado pelo Estado tampouco circula
em todos os meios — é também "“dinheiro para fins especificos". Os usos
especificos do “dinheiro-geral” entre os businenge sao simplesmente igno-
rados. Na pena do autor, € como se, em universos nos quais ainda nao se
"descobriu” (ou se estd descobrindo) o dinheiro-geral, o rum matawai ou
as barras de metal tiv pudessem "“entrar no lugar” deste, “cumprir funcoes”
que os dolares cumprem em transagdes econdmicas “modernas”, tomadas
como regra.

E necessario compreender por que os businenge afirmam, através de
palavras e atos, que o dinheiro nédo é capaz de "amarrar ventres”. Qualidades
sensiveis especificas de cada objeto, servigo ou bem trocado parecem rele-
vantes. Voltando aos objetos que circulam em trocas funerarias: ainda que
o rum branco da marca Mariénburg seja a unidade genérica de presenteio
de bebida, se imagino que meu presente serd bebido naquele dia e sei que
hé muitas pessoas presentes que preferem uma bebida mais suave, posso
optar por doar uma garrafa de conhaque Hanappier. Similarmente, em geral
se "amarra o ventre"” de conjuges com redes de dormir, pois redes servem
para dormir e cénjuges dormem juntos. Quando o presente é um kodsu
decorado, hd uma camada extra de trabalho feminino acrescida ao objeto, o
que o torna mais valioso e faz com que sua doacao seja levada a cabo com
especial énfase (S. Price 1993:61). Transformados em objetos de arte, os
kodésu deixam de ser tdo genéricos, tornando-se pecas unicas, carregando
marcas da agéncia de sua criadora (Gell 1998).
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Mas mesmo kodsu “crus” também podem ser singularizados em sua
capacidade de evocar memorias de um evento, o que depende em parte do
fato de cada rolo de tecido ter uma padronagem especifica, e as padrona-
gens disponiveis na cidade serem renovadas anualmente. Assim, em cada
funeral, hd algumas padronagens que circulardo intensamente e, ainda que
uma peca naquela cor continue valendo um kodsu (neste sentido, uma uni-
dade de conta), posso lembrar que recebi um kodsu em xadrez alvirrubro no
funeral de Neti em 2011, e guarda-lo como recordacdo. Parte do que exclui
o dinheiro de certas esferas de troca tem a ver com sua caracteristica de ser
um suporte material “genérico” para trocas. Entretanto, se sabemos, a partir
de outros contextos, que o dinheiro pode nao ser tdo genérico (Zelizer 2011),
deve haver algo mais.

Problemas de dinheiro

O algo mais que diferencia papel-moeda de rum e kodsu passa por
elaboracoes acerca de interioridade e exterioridade. Como vimos, o dinheiro
¢é entendido como plenamente estrangeiro, branco, bakda, enquanto rum e
kodsu sédo identificados com o modo de vida saamaka. O complicador é que
os saamaka sempre dependeram de objetos estrangeiros em trocas cerimo-
niais. Os businenge nunca produziram localmente bebidas alcodlicas nem
tecidos, sempre houve fluxo de kodsu e rum da costa. A economia desses
povos esteve constantemente em relacdo direta com a economia colonial
— primeiro, através de saque, depois, de tributos pagos pelo governo e,
no ultimo século, cada vez mais, da insercdo nos ciclos econémicos ou no
mercado de trabalho (amitide através da proletarizacdao). Cada momento
envolveu formas distintas de relacionar exterioridade e interioridade, bakda e
saamaka, redundando em formas diferentes de compreender o que significa
0 éxito pessoal e o coletivo nesse relacionar.

Saamaka “ricos"” e/ou "bem-sucedidos” ja foram guerreiros, ébiama,
lideres em tempos de paz e, hoje, muitos sdo aqueles que dominam a arte
politica e econdémica de lidar com o mercado e com o Estado (cf. Thoden
van Velzen & van Wetering 1983; Price 1990).'5 A medida que é imposta!®
a riqueza do papel-moeda, paralela a riqueza de panos e viveres, ser rico
(gtduma) passa a ter um sentido duplo: o acimulo de “bens" para trocar
ou de bens de consumo e papel-moeda. Por vezes as duas vao juntas, mas
nem sempre: no Alto Suriname, muitos dos ricos em dinheiro vivem relati-
vamente isolados, pelos problemas de inveja, ganancia e outras contendas
que o dinheiro traz. Nao observei o mesmo tipo de problemas entre aqueles
saamaka entendidos como ricos em tecidos e rum (como lideres, 6biama etc).
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Ha algo de ordem moral que afasta o dinheiro de certas esferas. Apesar
de celebrarem o maior acesso a bens de consumo, a chegada do dinheiro é
sentida por muitos com pesar. Certo dia, quando duas idosas viram-se obri-
gadas a comprar carne de tatu de um homem da aldeia, ouvi-as lamentar: "o
dinheiro veio para nos estragar, o dinheiro tornou-se nosso chefe". Diziam
que antes se dividia, se dava, agora tudo é vendido, até carne de anta — que
deveria ser distribuida para toda a aldeia publicamente — até mandioca e
batata-doce — alimentos de facil cultura, abundantes. “Daqui a pouco vem
gente vender coco6 dizendo que é outra coisa".

E verdade que as opinioes sobre o dinheiro variam — entre ricos e pobres,
jovens e velhos, criados na cidade e criados em aldeias — e uma mesma pessoa
pode expressar opinides divergentes em situagoes diferentes. No entanto,
a visdo moralmente negativa do dinheiro prevalece entre os saamaka que
conheci. As pessoas da aldeia afirmam amplamente que dinheiro gera des-
confiancas, discussoes, inveja, gandncia. Sdo recorrentes acusacoes de que
uma ou outra pessoa estd roubando ou desviando verbas (a expressao usada
¢é njan moni, literalmente "comer dinheiro”, metafora da voracidade). Ouvi
mesmo afirmacoes de que o dinheiro é uma “ferramenta do diabo": faz vocé
querer mais e mais, “escurece seus olhos", desequilibra suas prioridades na
vida.'” Nao é coincidéncia que dentre as formas mais temidas de espiritos
malévolos estejam atualmente os baktlu, demonios comprados na costa
para que se enriqueca rapidamente, mas que geram graves problemas para
a matrilinhagem daqueles que os possuem.!®

E preciso voltar a distincdo entre dadivas e mercadorias. Amitde
acompanha esta divisdo — a partir de leituras superficiais do “Ensaio sobre
a dadiva" (Mauss 2003 [1925]) — uma comparag¢do entre supostas marcas
morais: a dadiva carregaria uma reciprocidade altruista; no mercado pre-
valeceria uma competicdo egoista. Se, por um lado, a divisdo inicial pode
ter servido de autocritica social, isto €, para elaborar “"argumentos morais
amplos acerca da légica do mercado” (Graeber 2001:217), por outro, a
ideia de reciprocidade, se lida como puro altruismo, tem poténcia tedrica
limitada. Mauss deixa claro que a oposicdo entre dadivas e mercadorias,
generosidade “primitiva” e autointeresse “moderno” € apenas parcial, e o
quanto é "[...] possivel dissolver, misturar, colorir e definir de outro modo as
nocoes principais de que nos servimos. Os proprios termos que empregamos
— presente, regalo, daddiva — nao sdo inteiramente exatos” (2003:302-3). Nas
ilhas Trobriand ndo prevalecia “nem a [nocdo| da prestacdo puramente livre
e puramente gratuita, nem a da producao e da troca puramente interessadas
pelo util" (:303). Similarmente, na Europa do século XX, "ainda estamos
longe desse constante e glacial célculo utilitario” (:307). Para exorcizar os
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problemas trazidos pela falsa naturalidade do individuo autointeressado da
economia liberal, é insuficiente construir um espantalho generoso, "bom
selvagem", tdo facilmente desmontével.

Bloch e Parry (1989) e Maurer (2006) afirmam que a visdo negativa
do dinheiro — enquanto ur-mercadoria — é propagada por antropélogos sem
refletir sobre o quanto tal ideia espelha uma vertente da tradigao europeia,
expressa tanto no senso comum (folk theories) quanto em autores classicos
(Aristoteles, Sao Tomés de Aquino, Marx). Criticas neste sentido possibili-
taram uma reavaliacdo do par dddiva/mercadoria e do dinheiro em estudos
etnogréaficos nas ultimas décadas. De Witte (2003) frisa que a entrada do
dinheiro nos rituais funerarios asante ndo provoca uma transformacao tao
radical na economia “tradicional” quanto poderiamos esperar, se manti-
vermos o grande divisor de pé. Afirma que o dinheiro é capaz de reforcar
reciprocidades previamente existentes, pode ser usado como “cola social”
para gerar lacos reciprocos, ocupando posi¢des antes preenchidas por doa-
¢oes em vinho de palma. Kwon (2008), etnografando a imolac¢do do dinheiro
em rituais funerdrios no Vietnd, também ilustra como o papel-moeda pode
ser agenciado como dadiva.

Porém, em Saamaka, a expulsdo do dinheiro de determinadas esferas,
dentre elas a funeréaria, afirma o contrario. O que parece estar em jogo é
a aproximacao entre o dinheiro e uma face ruim do modo de vida bakda
— por oposi¢cao ao modo de vida dos povos da floresta, dos businenge, dos
saamaka. Porém, nenhuma das elaboracdes que ouvi dizia que os saamaka
eram sempre altruistas e os bakda sempre egoistas. A questdo é menos de
qualidades morais vinculadas a um tipo e outro de troca (e objeto, e gente),
e mais da qualidade do vinculo que se busca estabelecer ao trocar de uma
maneira ou outra. A marcacdo saamaka das esferas de troca é o que me
convence de que, apesar de tudo, ainda faz sentido manter o par dadiva/
mercadoria enquanto ficcao util para elaborar sobre uma distingao etnografi-
camente notada. Dois tipos de riqueza hoje possiveis no Alto Suriname — de
dinheiro e de rum e kodsu — apontam para desejos diferentes, moralmente
opostos e hierarquizados. Aproximam-se muito da divisdo com a qual ini-
ciamos: o desejo, numa economia de mercado, de apropriar-se de bens, e o
desejo, numa de dadiva, de ampliar as relagoes sociais. A divisao moral que
aproxima o dinheiro da vileza, da ganancia, e mesmo do diabdlico ndo é uma
folk theory ocidental projetada no Alto Suriname, mas uma teoria saamaka
do dinheiro que ressoa fortemente o dualismo antropolégico classico.

O que tantos saamaka me explicaram — através de declaracoes explicitas
ou de atos reiterados — é que compreendem o dinheiro agindo mais como
4cido do que como cola. O potencial disruptivo do dinheiro — esse poder
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furtivo e perigoso feito de pura poténcia quase desmaterializada (pace Gra-
eber 2001:102) — é certamente parte do que afasta o dinheiro de agencia-
mentos como cura, casamento e morte.!®* H4d uma complementaridade entre
a esfera de circulacao de papel-moeda e outros circuitos, posto que muitos
bens trocados nos ultimos nem chegariam a aldeia sem dinheiro. Gasta-se
para comprar o que serd ofertado, mas nao se paga aos envolvidos em papel-
-moeda, nem se oferecem doacdes em ddlares num funeral. A economia que
opera em tal momento pode ser entendida, portanto, como de dadiva, na
qual circulam bens e servicos pessoalizados, criando lacos entre as pessoas.
Dentre os dois tipos concorrentes de riqueza que correm na aldeia, riqueza
de tecidos e garrafas e riqueza do dinheiro, sabe-se que uma delas nao cria
tao facilmente relagoes positivas entre pessoas — como visto, um dos objetivos
explicitos de atividades funerarias.

Mesmo assim, a maioria dos saamaka que conheci queria dinheiro.
“Se o dinheiro é um objeto de duas faces, a monetizacdo da economia €
também um processo de duas faces” (Kwon 2008:147). H& certamente lados
vistos como bons na entrada de dinheiro em suas aldeias, em parte porque
o dinheiro permite o acesso as mercadorias e aos produtos industrializados
que facilitam a vida: a durabilidade de um telhado, a agilidade de um barco
a motor, a praticidade de uma serra elétrica ou do 6leo de soja, a diversado de
ver um filme em DVD. Tal forma de desenvolvimento (ou ontwikkeling, como
dizem, em neerlandés) é desejado no Alto Suriname.?® Mas sua contrapar-
tida pode ser alta. A afirmacao supracitada de Kwon — ancorada em Marx,
Simmel, Bohannan e Bloch e Parry — baseia-se numa leitura dos processos
de monetizacdo como indices da modernizacdo de economias "tradicio-
nais", abrindo espaco para liberdade pessoal, ao custo do enfraquecimento
de distingoes sociais convencionais. Mas os saamaka, como o restante do
Caribe pos-colombiano, sempre foram, de certa forma, “modernos” (Mintz
1996). Ademais, em Saamaka, jamais ouvi qualquer ligacdo entre dinheiro e
liberdade —ideal fundamental, mas que entra por outras vias no discurso busi-
nenge, vinculadas as suas histérias de resisténcia a escraviddo. Ao dizerem
que o dinheiro “torna-se o chefe" das pessoas, que as faz quererem desejé-lo
mais e mais, a ideia que transparece é a de que o dinheiro é um instrumento
de dependéncia, escravizacdo. Algo que, nao é dificil entender, assimilam
dos bakda, descendentes daqueles que escravizaram seus antepassados e
que sdo, amiude, patroes que os exploram. Como afirma Shipton acerca
da nocéo de "dinheiro amargo"” entre os Luo, também para os saamaka "o
verdadeiro ‘'mercado negro' é o ‘mercado branco'” (1989:81).
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Eclipsamento

Voltemos ao problema central: por que, para os businenge, seria ridiculo
"amarrar ventres" com dinheiro? Tomemos um contraexemplo. Um filho
pagar em dinheiro por uma refeicdo na casa de seus pais seria tao ridiculo
no Brasil quanto amarrar um ventre com dinheiro no Alto Suriname. Porém,
isso ndo significa que o dinheiro (e logo, o mercado), em nenhum dos casos,
esteja totalmente excluido: assim como alguém com um bom saldrio no
Suriname pode ajudar o funeral de um parente seu ser mais rico, um filho
rico no Brasil pode ajudar nas contas mensais dos pais, e ter uma refeicao
melhor quando for visita-los, sem ter que diretamente pagar por ela. Mas ha
diferencas relevantes: contraprestagoes na mesma espécie (refeicdo) nao sao
necessariamente esperadas entre pais e filhos no Brasil, enquanto o sdao entre
pessoas cujo ventre é amarrado num funeral saamaka — quem doa tecidos,
rum, viveres e comida quando o parente de um amigo morre espera receber
de volta o mesmo tipo de doagdao quando um parente seu vier a falecer.
Mais que isso, a parte central de tais doacoes continuadas sao feitas sob a
forma de rum e tecido que, vimos, possuem proximidades com o que certos
tedricos chamaram de “moeda” ou de "dinheiro para fins especificos”. Por
que nao “cortar o intermedidrio”, entdo, e amarrar ventres com dinheiro,
como parece ocorrer em outros lugares do mundo, em situagoes similares?

Minha resposta se vale do conceito stratherniano de estética. O que
quero chamar a atengdo € como o uso ou nao do dinheiro, e em quais situ-
acoes, pode servir a diferenciados modos de apresentacao de pessoas e
coisas, evidenciando e objetificando distintos modos de vida. Para a classe
média brasileira (alinhada a padroes euro-americanos), as relacoes que se
busca marcar como alheias a l6gica do mercado frequentemente apontam
para esferas privadas, por oposicao ao ptiblico, dicotomia que, sabemos, é
incapaz de dar conta das complexidades, mesmo nesse universo de trocas,
mas que ainda servem como parametros para uma conduta considerada
apropriada moralmente (cf. Shipton 1989:7; Zelizer 2011).

No caso que analiso neste artigo, as divisdes sao outras. Como ilus-
tracdo, um homem pode pagar em papel-moeda, apds uma relacdo sexual, a
uma mulher com quem néo é casado, isto ndo sendo considerado prostituicdo
ou um ato imoral, vergonhoso. Neste contexto “privado”, o dinheiro néao se
diferencia muito de trocas de viveres, comida e objetos de arte, comuns entre
conjuges (cf. Sally Price 1993), ou seja, em certos casos, eles efetivamente
“cortam o intermedidario”, usam dinheiro como dédiva. Seria impossivel, no
espaco que tenho, tentar exaurir e dar coeréncia aos muitos usos do dinheiro
em Saamaka — mesmo porque coeréncia completa inexiste, como em qual-
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quer lugar. Mas podemos encontrar padroes, como tentei fazer neste artigo,
e partindo deles, desfiar um tipo de atitude. Meus interlocutores, em trocas
como as funerarias, obscurecem o dinheiro explicito, efetivamente colocando
em relevancia diferenciacoes significativas.

Baseadas numa estética apropriada, durante os ciclos funerarios saa-
maka relacdes entre pessoas e grupos sao feitas e refeitas de varias formas.
Dentre elas, as mais evidentes — porque altamente estetizadas — sdo as
relacoes atualizadas através das trocas de panos, servigos e viveres (Pires
2015:179-232). Ao "amarrarem ventres', literal e metaforicamente, prés-
timos operam, no sentido antropolégico classico, como dadivas, transmitem
pessoalidades através da troca. Quando trocam alimentos, por exemplo,
estes retém em si o trabalho de producéo (e portanto a divisdo do trabalho):
preparacao do solo, semeio, colheita, processamento, cozimento, disposicao
cuidadosa dos pratos. Sdo trabalhos personalizados, extensodes das pessoas
envolvidas e também das linhagens, posto que o solo é propriedade coletiva
de matrilinhagens. Até ai, uma economia da dddiva no sentido estrito.

Porém, objetos alternam entre dadivas e mercadorias. Ao trocar tecidos,
rum e outros importados, uma dimensao a mais estd contida nos bens: a
relacdo com um mundo externo, da costa, da cidade. Relacdo que também
encapsula o trabalho, mas mediada pelo dinheiro. Os bens que vém da costa,
ao penetrarem na economia da dadiva, efetuam o que poderiamos chamar de
uma dupla alienacdo: como mercadorias, ja que se havia alienado o trabalho
dos que o produziram industrialmente; e como bens importados, pois, ao
serem doados num funeral ou alhures, passam a alienar também seu carater
estrangeiro, ndo saamaka. Tratando-se de dadivas, alienacdo ndo é a melhor
palavra, pois nao se trata de coisificacdao plena. As relacdes com o mundo
externo continuam contidas nos objetos, ainda que obscurecidas. Uma vez
dentro de esferas como as dos ¢bia, dos casamentos e dos funerais, a relacao
com objetos (e portanto os proprios objetos) transfiguram-se, na medida
em que sua origem e carater estrangeiros sao eclipsados. Atravessada tal
barreira, exclui-se o mundo externo no mesmo movimento em que se cria
unidade interna, deixam de ser mercadorias importadas e tornam-se dadivas
saamaka. Sao capazes agora de gerar relacoes pessoalizadas, de estender a
pessoa do doador, objetificando-a. E fazem-no com mais propriedade do que
outros objetos e servigos que em situacdes cotidianas também geram algum
nivel de divida e reciprocidade. Tornam-se o veiculo material (re)criador de
relacoes por exceléncia.

Green escreveu que promovem “autonomia cultural”. Nao é o melhor
termo. Sua origem em ultima instancia estrangeira — a necessidade de
adquiri-los na relacao tensa com o mundo da costa — estd eclipsada mas néo
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eliminada. O ideal autdrquico da sociedade primitiva (Clastres 2011:170-1)
inexiste entre os saamaka no que tange a certos aspectos materiais e eco-
ndémicos da vida. Para Clastres, uma diferenca entre as “sociedades pri-
mitivas"” e as estatais é que nas primeiras o chefe estd sempre em divida
com o povo (algo ilustrado pela obrigatoriedade da generosidade por parte
das liderancas), enquanto nas segundas o povo estd em divida com o rei
(algo ilustrado por tributos ou impostos). Ainda que em seu aspecto mais
propriamente politico eu defenda que os saamaka estdo mais préoximos de
uma "“sociedade contra o Estado” do que de uma sociedade estatal (Pires
[no prelo]), para compreender suas relagées com o mundo que eles préprios
concebem como externo, bakda, é necessario fugir da divisdo clastriana.

Aqui a divida esta em outro lugar. A relagdo que os saamaka estabele-
ciam com o Estado colonial passava por uma eterna divida a ser cobrada dos
brancos, contraida pela escravizagcdo de seus ancestrais e pela vitdria dos
ultimos nas guerras de libertacdo. A independéncia do Suriname implicou
uma reorganizacdo desta divida, mas o Estado pos-colonial ainda pode ser
lido, da o6tica businenge, como herdeiro do colonial e de suas dividas. Nao
apenas por manter grande parte de sua estrutura — incluida a hierarquia
étnico-racial no pais, que relega os povos da floresta ao ponto mais baixo
da escala — mas também por seguir com a sistematica violéncia contra a
populacéo e o territorio saamaka, conquistado legitimamente nas guerras e
ameacado constantemente por tentativas de usurpar seus espagos e recursos
naturais.!

Dificil falar, portanto, de “autonomia cultural”, mesmo que se trate de
objetificar, na diferenca entre dinheiro e kodsu e rum, a distingdo entre o que
é saamaka e o que é bakda. Busquei em Strathern a metdfora da “eclipse”
para descrever a forma como as relacoes de producao e distribuicao neles
encapsuladas obscurecem sua origem estrangeira e enfatizam os lagos que
marcam a interioridade em momentos-chave. Escolhi eclipsamento ao invés
de alienacdo porque ndo ha qualquer ilusdo provocada por ideologia: os saa-
maka jamais se enganam sobre a origem estrangeira da matéria que trocam.
Relacionando-se com bakda, jamais sdo inocentes. Ao contrério, tendem ao
cinismo, a desconfianca, ainda mais quando hé dinheiro envolvido. Sabem
que dependem, para viver como vivem, da economia da costa. Mas o que
estd em jogo ao pagar 6bia, casamentos, servicos funerarios e outros com
tecidos e rum sdo as relagdes internas, o elemento externo é apenas uma
forma de colocar a riqueza alheia a servico dessas relagoes.

As "moedas" ou "dinheiros-especiais” nao sdo um referente geral, e
sim um referente parcial que torna equivalentes certos atos da vida social,
enquanto exclui outros. E aqui, reforco, tanto dinheiro quanto kodésu e rum
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sdo "de uso especial”, posto que a exclusao ativa do papel-moeda trata de
negar a propria possibilidade de um referente geral. O que os saamaka
parecem estar dizendo € que nem tudo deve ser misturado, nem tudo deve
ser mensuravel. O dinheiro, “grande nivelador"”, ndo nivela tudo. Pois,
quando tenta fazé-lo, ndo o faz de maneira “neutra”, mas sim a partir de
uma perspectiva particular — particularmente bakda.

Quando doam, as pessoas agem em relacao a diversos outros sociais,
pois doam partindo de variadas relacoes. Assim, tecidos, bebidas, alimentos
e cooperacao operam, como se fossem agradecimentos, como "dinheiro saa-
maka" em sua capacidade de realcar quase todo tipo de relacao intratribal.
Diferente de outros tipos de dddivas bem conhecidos na literatura antropo-
légica (como o kula e o moka melanésios), quase ndo ha pessoas excluidas
do circuito do tdi beé. Apenas criancas ndo participam das trocas: sao pes-
soas incompletas, ainda incapazes de criar novas relacoes de afinidade por
casamento, de gerar pessoas novas por filiacdo, ainda sem acesso a poderes
como o 6bia, sem capacidade de trabalho produtivo ou de preencher cargos
funerais. Fora elas, todo mundo que é da aldeia ou que é saamaka —homens
e mulheres, lideres, velhos e jovens, casados e solteiros — pode receber algo
num funeral.

Assim, ndo hé "alienacdo"”, ndo hd apagamento de certos trabalhos
e relacoes sociais em beneficio de uma circulacdo impessoal de "“coisas”
(como na relagdo entre um operdrio e o fruto do seu trabalho num regime
capitalista). Nem mesmo o obscurecimento de certos trabalhos e relacoes
sociais em beneficio de uma circulagdo que gera prestigio apenas para parte
das pessoas que levam a introducdo de bens no circuito de trocas (como em
circuitos de dédivas tipo Big Men, exclusivamente masculinos). O que se
faz é deixar implicito o cardter estrangeiro dos objetos, enquanto sua iden-
tificacdo com a internalidade é explicitada. Ao tornar os kodsu e o rum bens
iconicamente saamaka, torna-se possivel estender a pessoalidade de entes
saamaka coletivos e singulares por meio desses objetos. Mas, novamente,
apenas parcialmente.

Nas dadivas, o outro estd contido no objeto, tanto para o doador quanto
para o receptor, e € nesse sentido que se pode dizer que trocas objetificam
as relacoes. Mesmo ao eclipsar o cardter estrangeiro dos tecidos e do rum,
o outro, o bakda (branco, estrangeiro, ndo saamaka) segue parcialmente
presente enquanto origem ultima do objeto (comprado na costa), e portanto
enquanto constituidor do veiculo capaz de objetificar as relacdes intratri-
bais. Os saamaka s6 podem ser saamaka, nesse sentido, em relacdo aos
bakda, assim como um cla sé faz sentido em relacdo a outro, uma linhagem
em relacdo a outra, uma pessoa em relacdo a outra. Eles sabem disso.

567



568

DINHEIRO, TECIDOS, RUM E A ESTETICA DO ECLIPSAMENTO EM SAAMAKA

Tal sabedoria os leva a enfatizar, visando a uma socialidade, a uma poli-
tica, a uma ética, a uma economia, em momentos ritualmente marcados,
a internalidade particular das relacdes em jogo, eclipsando determinadas
externalidades. As complexidades das relacoes saamaka, internas e externas,
sdo assim encapsuladas e recriadas nos objetos que circulam.
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Notas

*  Este artigo testa a rentabilidade de argumentos esbocados em minha tese
de doutorado e foi em parte composto de colagens e reescritas de trechos da mesma,
sobretudo do capitulo 4 (Pires 2015). Por leituras e sugestoes em diferentes fases de
organizacéo destas ideias, agradecgo Olivia Gomes da Cunha, Marcio Goldman, Fe-
derico Neiburg, Eduardo Viana Vargas, Felipe Evangelista, Theo Duarte, os colegas
do LAH (Alline Torres, Antonio Tobén Restrepo, Carlos Gomes, Claudia Bongianino,
Marcelo Moura Mello, Mariana Renou, Thiago Niemeyer) e do LACS (Ana Esperanca
Gule, Brisa Catdo, Daniel Alves de Jesus, Flora Gongalves, José Paulo Neto, Levindo
Pereira, Marcelo Dias e Patrick Arley).

1 Na&o hd por que negar que a consciéncia (implicita ou explicita) de ope-
racdes similares a “ficcao” e a "reflexividade” ja estivesse presente em trabalhos
classicos, fundadores da discussdo. A construcdo contrapontistica da dadiva em
relacdo a mercadoria, em Mauss (2003), digamos, foi fundamentada no objetivo
teodrico-politico de desuniversalizar o homo oeconomicus (Graeber 2001:151-229). A
apropriacdo de nog¢oes “nativas" como hau e mana enquanto categorias analiticas por
Mauss demonstra haver em sua obra uma reflexividade que viria a ser alvo de criticas
(Lévi-Strauss 2003; Sigaud 1999), mas que, da perspectiva de certa antropologia
contemporanea, segue instigante. Por outro lado, visdes distintas de cientificidade
e objetividade diferenciam o debate mais antigo e o contemporaneo. Foge de meu
escopo a andlise da relacao entre fato e ficcdo na teoria classica.

2 Facgo campo intermitentemente no Suriname desde 2011. Em minha tese
(Pires 2015) o leitor pode melhor compreender as condicdes de realizagao do trabalho
de campo e as instanciacdes que levam as generalizacoes aqui apresentadas. Devido
a negociacdes com interlocutores proximos, evito nomes préprios. Para mitigar os
problemas decorrentes, utilizo modulagoes quando relevantes: se quem falou ou fez
algo é mulher ou homem, jovem ou velho, amigo ou conhecido etc. Os matizes sao
importantes, pois opinides e conhecimentos acerca de qualquer assunto em Saamaka
raramente sdo homogéneos, em especial acerca de temas polémicos — como dinheiro.

3  Bem vistas se gerarem ganho real para os locais. O estabelecimento de
hotéis e lojas por estrangeiros que nédo dividam lucro ou empreguem um numero
significativo de locais € visto como agressdo ao direito de propriedade coletiva dos
saamaka do territério do Alto Suriname e de seus recursos. Desde o fim da guerra
civil surinamesa, no inicio dos anos 1990, empresas multinacionais tém buscado, com
apoio do governo nacional, explorar, via concessoes, recursos naturais dos territoérios
businenge no interior do pais. O patente avango de um extrativismo predatério que
ndo gera beneficio para os habitantes do Alto Suriname desencadeou uma batalha
legal que vem sendo travada hd vinte anos em prol da demarcacao das terras saamaka
(Price 2011; Pires 2015:9ss). O resultado ainda é incerto, e potencialmente catastrofico
caso a propriedade coletiva do territério ndo seja reconhecida legalmente aos povos
que habitam as florestas do Suriname. Tais desenvolvimentos marcam de maneiras
profundas a relacdo contemporanea dos businenge com a economia global, porém,
nao sera possivel explora-las aqui.
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4 A pita, planta agavacea, é chamada em Saamaka de ingisépu ("sabao de
indio") por servir para limpar roupas e corpo, e a arvore tauari é chamada de ingipipa
("cachimbo de indio") porque sua entrecasca ¢ usada por amerindios para enrolar
tabaco. Sabdo e cachimbo sdo chamados pelos saamaka simplesmente de sépu e pipaq,
sem qualificadores. Similarmente, os saamaka diferenciam a fruta-pao utilizada na
culindria indiana — akuli beinb¢ ("fruta-pao de indiano") — da espécie cujas sementes
gostam de cozinhar, chamada apenas de beinbé (e ndo saamdka beinbd). Sobre rela-
¢oOes entre businenge e indianos, ver Pires, Strange & Mello [no prelo]. Néao tratarei
das relagdes com outros tipos de exterioridades, menos presentes nas preocupagoes
dos saamaka com os quais convivi — como os amerindios.

5 Sobre os kodsu e a arte téxtil businenge, cf. S. Price (1993:130ss); Price &
Price (2005:52-100). Alguns modelos de kodsu podem ser vistos na pagina do Face-
book de uma das lojas mais conhecidas onde sdo vendidos: https://www.facebook.
com/jeruzalembazaar/.

6 Evidentemente, rituais finebres ndo se resumem a isto. Se o tdi béé esta
no cerne das relacoes entre os vivos criadas e recriadas ao longo do ciclo funeréario,
hé ainda muitos atos que apontam para a relacao entre vivos e mortos, com os quais
lido em minha tese (Pires 2015:135-179). No mesmo volume, discuto o fato de que
certas afirmacoes de meus interlocutores saamaka podem soar funcionalistas, como
a ideia de que sao objetivos nos funerais “amarrar linhagens" e trazer, através da
unido, alegria de volta para a aldeia (:397ss).

7 A taxa de conversao era cerca de R$1,00 por 0,50srd.

8 A economia mortudria na cidade é abordada por van der Pijl (2007). Tal
fendmeno aproxima-se da descricao feita por de Witte (2003) de funerais asante em
Gana, onde hd uma escalada de servigos oferecidos para tornar funerais suntuosos.
Ver Bilby (1990:171-184, 200ss) sobre a monetizacdo da economia entre os aluku e
as mudancas dai decorrentes nas cerimoénias funebres.

9 Também porque, a época, um kodsu custava um florim surinamés (moeda
corrente até 2004).

10 A dependéncia maior desta exterioridade pode trazer novos e graves
problemas, como demonstrou a recente crise econémica. No final de 2015, a divida
publica acumulada pelo governo Bouterse levou o pais a pedir um empréstimo ao
FMI e a adotar politicas de contingéncia. Quando fui ao Suriname em 2016, tanto
na capital quanto no interior, sé se falava de crise. A vida dos saamaka foi altamente
impactada: as pessoas temiam nao conseguir mais complementar sua dieta com carne
e arroz comprados da costa, como fazem hé anos, e comecaram a abrir rocas maiores
do que as comuns. As vigilias funerdrias que observei daquela feita foram mais po-
bres, sobretudo de rum, cujo preco dobrou em um ano. Os problemas causados pela
crise (ou seja, pela dependéncia) geraram reacdes duplas: tanto reforcar as bases
produtivas da economia de subsisténcia quanto buscar alternativas para conseguir
dinheiro — cobrando por pequenos servicos pelos quais, antes, se pagaria com um
agradecimento, uma refeicdo e/ou a promessa de reciprocar no futuro.
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11 Pakda é um objeto cubico de cestaria, originalmente feito por amerindios,
que os saamaka usam desde o século XVIII (R. Price, comunicagdo pessoal, 2015).
Ver S. Price (1993:72-3) e Pires (2015:197) para uma descricdo dos contetidos desses
recipientes e das formas de transmissao.

12 Alguns autores acrescentam a reserva de valor e a unidade de conta como
fungoes basicas do dinheiro.

13 Ver Neiburg (2007, 2016) para uma critica etnogréfica de tal funcionalismo.
O autor problematiza divisoes entre moeda e dinheiro que ndo passem pela pragma-
tica e semdantica da vida ordinaria (2007:142).

14 E ndo apenas entre os businenge. Ver Liep (1999:140) sobre o dinheiro
estatal como "dinheiro para fins especificos" nas Ilhas Rossel; e Zelizer (2011) para
um argumento mais geral acerca de distin¢goées que fazem de dinheiros de distin-
tas fontes e/ou destinados a fins particulares "dinheiros especiais” em contextos
euro-americanos.

15 Alhures, exploro algumas das complexidades das liderancas saamaka e
suas relacoes entre interioridade e exterioridade e apresento um contraponto com a
chefia amerindia tal qual descrita por Clastres (Pires [no prelo]). Gostaria de justapor
tal contraponto a hipdétese de Gordon acerca dos Xikrin-Mebéngokre, que afirma
que "aquilo que podemos chamar de ‘poder’ na sociedade mebéngodkre tem relacao
com essa capacidade diferencial de incorporar (objetivar em si) relagdes sociais ex-
ternas que, por sua vez, condicionam o estabelecimento de outras relacoes sociais
internas e vice-versa" (2006:295). Entre os businenge, muitas das pessoas que, de
maneiras distintas historicamente, foram consideras bem sucedidas lidavam com
relacdes sociais externas — guerreiros, barqueiros, comerciantes. Mas ndo apenas,
posto que determinados postos da hierarquia politica interna ndo lidam diretamente
com estrangeiros, apenas medeiam questoes interiores as aldeias. J& dbiama lidam
com exterioridades de outra ordem, extra-humanas, com as quais nao lidarei. Simi-
larmente ao caso xikrin (:246), em Saamaka também é possivel utilizar dinheiro para
quantificar posi¢oes hierarquicas — um lider hierarquicamente superior deve receber
honorérios mais altos do que seus inferiores. Momentos de afluéncia muito grande
de dinheiro e mercadorias para as maos de néo lideres introduziram desequilibrios
hierdrquicos, como afirmam Thoden van Velzen e van Wetering (1983, 2004) para os
Ndyuka. Estender ainda mais o paralelo requereria outro artigo. Ainda assim, gos-
taria de marcar uma diferenca crucial. Gordon, em sua andlise da avidez xikrin por
mercadorias dos brancos/brasileiros/kubé, encaixa a relagdo que este povo amerindio
estabelece com a alteridade branca dentro de um modelo de economia simbdlica da
alteridade baseado nos conceitos de predacao e perspectivismo. Brancos com seus ob-
jetos e qualidades seriam incorporados numa estrutura previamente dada, deslocando
posicoes que antes pertenciam a animais, espiritos e indigenas néo xikrin, cada um
com seus objetos e qualidades. A estrutura, historicizada, nao sai intacta, mas é ela
— o ponto de vista indigena, construido antropolégica e historicamente — o principal
motor do processo e da légica de transformacao. Para os saamaka, como anunciei na
introducao, um exercicio semelhante seria descabido, pois eles nao existiam antes
do contato com os brancos. A alternativa, a partir de um modelo de relacao com a
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alteridade tomado da Africa Ocidental pré-colonial, seria, no minimo, historicamente
problematica. Isto ndo quer dizer que ndo haja uma semelhanca fundamental entre
o que tento fazer e o que Gordon fez: elaborar antropologicamente uma perspectiva
saamaka sobre a economia. Apenas, reforco, ela ndao pode ser a transformacao de um
passado pré-contato.

16 Imposta ndo por inexistir desejo por dinheiro e mercadorias por parte dos
saamaka, mas porque a possibilidade de ignorar o dinheiro ndo mais existe, espe-
cialmente dadas as intrusodes cada vez mais violentas do capitalismo mundial sobre
o Alto Suriname desde os anos 1960 (nota 3, supra).

17 O que nao quer dizer que trocas nas quais outras coisas circulam ndo gerem
problemas qualitativamente diferentes.

18 Em outro artigo, eu, Stuat Strange e Marcelo Mello ([no prelo]) analisamos
transformacoes nas descri¢oes desses demonios através das Guianas. Discutimos a
relacao entre o dinheiro e demonios, aproximando-a de temas como rumores, este-
redtipos e magia em um universo multiétnico. Isto nos permite dialogar com autores
que escreverem sobre bakulus nas Guianas (Vernon 1980; Thoden van Velzen & van
Wetering 2004) e também com teorias antropolégicas do capitalismo e do colonialismo
na América do Sul e Caribe (Taussig 1980; B. Williams 1991).

19 Mais sobre tal ideia em Pires, Strange & Mello [no prelo]. Um paralelo
pode ser feito com a contraposicao entre os significados e as poténcias de dinheiro e
sepulturas para os Luo do Quénia: “sepulturas sdo um simbolo familiar e mesmo étnico
da ligacao a lugares fixos; o dinheiro simboliza o poder social obtido em qualquer
lugar, movido facilmente, perdido facilmente. Sepulturas implicam antecedentes,
dinheiro ndo. Sepulturas sdao para aqueles que pertencem a um lugar, dinheiro pode
ser para estrangeiros” (Shipton 2008:230).

20 Utilidade, praticidade, conforto ndo esgotam as elaboragoes saamaka acerca
das mercadorias e do dinheiro que as compra. Como ja marquei, a separacdo entre
objetos e praticas "simbdlicas” e "uteis" ndo leva muito longe. H4 uma dimenséo de
status que acompanha o acesso a bens industrializados. Um morador do Alto Surina-
me chamou a minha atencdo para o fato de que hé pessoas relativamente ricas que
sutilmente ostentam seu lixo — ter muitas garrafas plésticas para jogar fora é indice
de sucesso financeiro. O consumo de mercadorias nunca se limita ao utilitario, mas
enfatizo esta face por ser a que mais frequentemente era acionada por meus inter-
locutores ao explicarem porque se submetiam a empregos assalariados, apesar de
criticarem com tanta veeméncia os problemas que o dinheiro traz.

21 Certamente, as acdes dos governos colonial e pés-colonial ndo corroboram
tal visao e tendem a encarar os businenge mais como clientes ou devedores do que
como credores. A relacao tem complexidades que posso apenas apontar. O discurso
oficial do Estado hoje nega tal continuidade entre a colonia e a nagdo independen-
te (Price 2011). Ademais, circula no Suriname urbano o estere6tipo do businenge
usurpador do Estado, que quer receber beneficios sem se engajar em atividades
produzidas, invertendo a relacao credor-devedor mencionada.
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SAAMAKA

Resumo

O artigo trata dos businenge (maroons,
quilombolas) saamaka do Alto Suriname.
Parto de um tema classico da antropologia
— a separacao nem sempre clara entre
dadivas e mercadorias — e um aspecto
particular da vida econdmica nesta
localidade —a rejeicao do uso de dinheiro
em determinadas esferas de circulacao
de objetos, servicos e palavras — como
problemas. A ideia é compreender os
motivos pelos quais, mesmo num contexto
econdmico crescentemente monetizado e
integrado a economia capitalista global,
hé certos tipos de trocas nas quais o
papel-moeda néao deve circular de forma
explicita, e nas quais fazem o papel
de "moeda" objetos cuja fabricacao é
estrangeira. Busco compreender como é
tracada, em Saamaka, a exterioridade e a
interioridade, e de que forma o dinheiro é
marcado como externa, enquanto certas
"dadivas", como rum e tecido, sao feitas
internas.

Palavras-chave: Saamaka, Economia,
Dinheiro, Dadivas, Trocas.

MONEY, FABRIC, RUM AND THE
AESTHETICS OF ECLIPSING IN
SAAMAKA

Abstract

Among the Saamaka Maroons (or
Businenge) of Upper Suriname,
despite growing monetization and their
integration into the global capitalist
economy, there are some types of
exchange in which money is not supposed
to circulate, at least not explicitly. In
these exchanges, objects — revealingly,
objects of foreign manufacturing — act
in a way similar to “currencies”. The
rejection by the Saamaka of money in
certain spheres in which objects, persons,
services and words circulate will lead us
to the classic — and so often muddled —
anthropological distinction between gifts
and commodities. I will try to understand
how the distinction between exteriority
and the interiority is composed in
Saamaka, and how money is marked as
external, while "gifts"”, such as rum and
fabric, are made internal.

Key words: Saamaka, Economy, Money,
Gifts, Exchange.
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DINERO, TEJIDOS, RON Y ESTETICA
DEL ECLIPSAMIENTO EN SAAM AKA

Resumen

El articulo trata de los businege
(cimarrones, palenqueros) saamaka del
Alto Suriname. Parto de un tema clésico
de la antropologia — la separacién no
del todo definida entre don y mercancia
— vy de un aspecto particular de la vida
econdémica en esta localidad — el rechazo
hacia el uso de dinero en determinadas
esferas de circulacién de objetos,
servicios y palabras — como problemas.
La idea es comprender los motivos por

los cuales, aunque se trate de un contexto
econdémico en creciente monetizacion
e integrado a la economia capitalista
global, existen determinados modos
de intercambios mediante los cuales el
papel moneda no debe circular de forma
explicita, y en los cuales hacen el papel
de "moneda" objetos cuya fabricacion
es extranjera. Intento comprender como
se postula, en Saamaka, la exterioridad
y la interioridad, y de que forma el
dinero es tildado como externo, mientras
determinados “dones", como rony tejido,
resultan internos.

Palabras clave: Saamaka, Economia,
Dinero, Don, Intercambios.
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