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RESUMO

Ouro Preto, que emergiu como Vila Rica ainda no século XVIII, é reconhecida pelo
seu tracado urbano colonial e pelas constru¢bes barrocas expressivas.
Considerada Patrimonio Mundial da UNESCO e tombada pelo IPHAN, sua historia
oficial € marcada pela conquista dos invasores que mineraram extensivamente o
ouro de aluvido até seu declinio. Esta dissertacao discorre sobre a(s) historia(s) de
Ouro Preto, desmitificando a visdo restrita que reduz a cidade ao seu centro
historico ao destacar a presenca e a narrativa da Ouro Preto Borum-Kren. Ao
deslocar o foco do centro histérico, o estudo evidencia e analisa as dinamicas
socioespaciais que constituem a Ouro Preto Borum-Kren contemporanea.
Reconhece-se, nesse contexto, a pluralidade territorial vivida por esse povo,
compreendendo que nao se trata de uma Unica nak (terra, na lingua indigena
ithok), mas de multiplas nak, interligadas e associadas ao modo de ser coletivo.
Trata-se de uma investigacao qualitativa, fundamentada no trabalho de campo,
priorizando a presenca e o aprendizado continuo com seus membros,
especialmente com o companheiro desta pesquisa, o Cacique Danilo Borum-
Kren. A partir do “desaprender com companheiros”, buscou-se construir uma
histdria potencial, que amplia a compreensdo da ocupacgao territorial e desafia as
narrativas hegemonicas. A dissertacdo organiza-se em trés eixos principais: o
processo de etnogénese e afirmacdo do coletivo indigena Borum-Kren; a
pluralidade de narrativas presentes em Ouro Preto; e as discussdes acerca da

Ouro Preto Borum-Kren.

Palavras-chave: Borum-Kren; Ouro Preto; Minas Gerais; ocupacao territorial;

resisténcia indigena.



ABSTRACT

Ouro Preto, which emerged as Vila Rica still in the 18th century, is recognized for
its colonial urban layout and expressive baroque buildings. Considered a UNESCO
World Heritage Site and listed by IPHAN, its official history is marked by the
conquest of invaders who extensively mined alluvial gold until its decline. This
dissertation discusses the history/histories of Ouro Preto, demystifying the
restricted view that reduces the city to its historic center by highlighting the
presence and narrative of Ouro Preto Borum-Kren. By shifting the exclusive focus
from the historic center, the study highlights and analyzes the socio-spatial
dynamics that constitute contemporary Ouro Preto. It starts from the recognition
of the territorial plurality lived by this people, understanding that it is not a single
“nak” (land, in the ithok indigenous language), but multiple “nak”, interconnected
and associated with the collective way of being. The aim was, therefore, to
construct a potential history that challenges hegemonic narratives and broadens
the understanding of indigenous territorial occupation. This is a qualitative
investigation based on fieldwork, prioritizing the presence and continuous
learning with its members, especially with the companion of this research,
“Cacique” (chief) Danilo Borum-Kren. Through the process of "unlearning with
companions,” the aim was to build a potential history that expands the
understanding of territorial occupation and challenges hegemonic narratives. The
dissertation is organized into three main axes: the process of ethnogenesis and
affirmation of the Borum-Kren indigenous collective; the plurality of narratives
present in Ouro Preto; and the discussions concerning the Ouro Preto Borum-

Kren.

Keywords: Borum-Kren; Ouro Preto; Minas Gerais; land occupation; indigenous

resistance.



RESUMEN

Ouro Preto, que emergié como Vila Rica aun en el siglo XVIII, es reconocida por
su trazado urbano colonial y por las expresivas construcciones barrocas.
Considerada Patrimonio Mundial de la Humanidad por la UNESCO y declarada
por el IPHAN, su historia oficial esta marcada por la conquista de los invasores
que extrajeron extensamente el oro aluvial hasta su declive. Esta disertacién
discurre sobre la(s) historia(s) de Ouro Preto, desmitificando la visién restringida
que reduce la ciudad a su centro historico al destacar la presencia y la narrativa
de la Ouro Preto Borum-Kren. Al desplazar el foco exclusivo del centro historico,
el estudio evidencia y analiza las dinamicas socioespaciales que constituyen la
Ouro Preto contemporanea. En este contexto, se reconoce la pluralidad territorial
vivida por este pueblo, comprendiendo que no se trata de una Unica nak (tierra,
en la lengua indigena ithok), sino de multiples nak. Se reconoce, en este contexto,
la pluralidad territorial vivida por este pueblo, comprendiendo que no se trata de
una Unica nak (tierra, en la lengua indigena ithok), sino de multiples nak,
interconectadas y asociadas al modo de ser colectivo. Se trata de una
investigacion cualitativa, fundamentada en el trabajo de campo, priorizando la
presencia y el aprendizaje continuo con sus miembros, especialmente con el
compafero de esta investigacién, el Cacique Danilo Borum-Kren. A partir del
“desaprender con compaferos”, se buscd construir una historia potencial, que
amplia la comprension de la ocupaciéon territorial y desafia las narrativas
hegemonicas. La disertacion se organiza en tres ejes principales: el proceso de
etnogénesis y afirmacion del colectivo indigena Borum-Kren; la pluralidad de
narrativas presentes en Ouro Preto; y las discusiones acerca de la Ouro Preto

Borum-Kren.

Palabras clave: Borum-Kren; Ouro Preto; Minas Gerais; ocupacion territorial;

resistencia indigena.
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1. ENCONTRO E APRESENTACAO

Ao chegar na Terra Tupinamba da Serra do Padeiro, localizada no
municipio de Buerarema no Sul da Bahia, com uma disciplina de viagem de
campo’, realizamos uma pequena roda de conversa para nos apresentarmos.
Durante essa roda, conheci o Danilo, que se apresentou como Cacique do povo
Borum-Kren, etnia que ocupa o atual municipio de Ouro Preto e as suas
imediacdes em Minas Gerais. Eu, uma pesquisadora que estuda as® Minas
Indigena, fiquei interessada e espantada com tal afirmacao. Espantada nao por
duvidar da existéncia de uma presenca indigena® contempordnea nesses
municipios, mas pelo fato de nunca ter encontrado, na literatura ou nas
discussdes académicas, referéncias a tal presenca. As vezes, ao pesquisador

absorto em questdes de pesquisa falta uma imersdo com o corpo no territorio.

As Minas Indigena é meu objeto de estudo desde a graduacdao em
arquitetura e urbanismo. O meu conhecimento acerca das questdes indigenas

mineiras se deu a partir de 2018, quando ingressei como bolsista de iniciagao

T A disciplina "Saberes Tradicionais Artes e Oficios: Saberes e fazeres da terra” foi ofertada pela
Formacao Transversal em Saberes Tradicionais em parceria com o Programa de P&s-Graduacdo
em Arquitetura e Urbanismo (NPGAU), ambos vinculados a Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG). A viagem de campo ocorreu entre os dias 04 e 14 de outubro de 2023 e foi resposta ao
convite dos doutores por Notério Saber em Arquitetura e Urbanismo Joelson Ferreira, lideranca
do Assentamento Terra Vista, e Cacique Babau, lideranca da aldeia Tupinamba da Serra do
Padeiro. Ambos relatavam a importancia de a universidade realizar o deslocamento reverso para
conhecer os territorios.

2 Néo se trata de uma Unica Minas Gerais indigena. Utilizo o termo no plural por considerar a
pluralidade étnica presente no estado.

3 Nesta pesquisa, os povos indigenas serdo retratados de acordo com as suas caracteristicas
proprias, respeitando a maneira pela qual se autodefinem. Isso esta em consonancia com a OIT
169 (OIT, 1989) e decreto n° 591 de 6 de julho de 1992 (Brasil, 1992), que garantem o direito a
autodeterminacao dos povos. Adota-se, portanto, uma forma apropriada para designa-los,
evitando o uso do termo “indio”, excetuando dentro de cita¢des diretas feitas por outros autores.
Sera utilizado, em contraponto, a denominacdo de indigena, palavra advinda do latim
“indigéna,ae” que significa habitante, pertencente ao territdrio, ou: "natural do lugar em que vive,
gerado dentro da terra que lhe é propria” (Houaiss e Villar, 2009 apud Kopenawa e Albert, 2015,
p.16).
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cientifica no Programa de Pesquisa e Extensdo Morar Indigena®. Posteriormente,
durante meu Trabalho de Conclusao de Curso (TCC) — pesquisa ocorrida entre
2021 e 2022 - realizei uma ampla sondagem de cunho historiografico das etnias
que viviam no atual territorio mineiro a fim de expor a presenca indigena no
surgimento das cidades e, por conseguinte, retratar a "Minas Gerais Terra
Indigena”. Essa pesquisa bibliografica ndo me possibilitou chegar aos Borum-
Kren>, mesmo que essa etnia estivesse reivindicando a sua existéncia ha poucos
quildmetros de mim. Ao longo das pesquisas e das conversas com membros da
comunidade, entendi que a historia Borum-Kren esta comegando a ser
evidenciada perante a academia, ou seja, ainda ndo aparece amplamente dentro

dos estudos publicados.

Durante o primeiro encontro que tive com Danilo, na Serra do Padeiro,
continuamos a conversar. Em uma manha, enquanto estavamos na fila do café,
ele contava sobre a articulacdao de um documento para evidenciar a presenca do
seu povo. Nesse momento, eu mencionei que estava pesquisando sobre a
presenca indigena histérica em Minas Gerais e, caso encontrasse algo relevante
dentro dos meus arquivos, poderia compartilhar. Quando o conheci, em outubro
de 2023, ingressa no mestrado ha apenas dois meses, ndo sabia exatamente qual
territorialidade usaria para reconstruir as Minas Indigena dentro da minha

dissertacao.
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Sequer imaginava a possibilidade que esta pesquisa se encaminhasse para
Ouro Preto. Pensava em talvez estudar a regido do leste mineiro, que alguns
estudos (Resende, 2003a; Resende; Langfur, 2007; Soares, 2009) e meu proprio
TCC (Monti, 2022) evidenciaram indicios da presenca indigena no surgimento das
cidades. Contudo, desconhecia como iria reconstruir essa narrativa com arquivos
muito parecidos com os quais tive acesso durante a graduagao. Naquele
momento, eu nao sabia, mas faltava o principal para tecer essa narrativa: o

companheiro desta pesquisa.

Durante os primeiros meses do mestrado, a fim de delimitar o territério de
pesquisa, realizei leituras para entender o teor das narrativas expressas nos
arquivos e nas fontes secundarias. Percorri uma gama de pesquisas que, mesmo
que sé apontassem indicios, relatavam a presenca indigena histérica. Apds essas
leituras, progressivamente a pesquisa se encaminhou para reconstruir uma
histéria das Minas Indigena a partir de um estudo comparado entre Belo
Horizonte e Ouro Preto, a atual e a antiga capital. Nesse momento, refleti sobre
a possibilidade de desenvolver essa narrativa histérica em Ouro Preto em
conjunto aos Borum-Kren. Contudo, ainda receava sobre o quao benéfico seria

para eles esse tipo de pesquisa.

Mesmo que desde o retorno da Serra do Padeiro, eu tenha ampliado meu
contato com o povo a partir das redes sociais e, posteriormente, com o

envolvimento em um grupo de estudos® idealizado pelo projeto de pesquisa Jagy



19

Nak’” - sabedoria da terra na lingua ithok® — ainda estava insegura e com receio
de me tornar mais uma pesquisadora que impde os seus desejos de pesquisa
acima das relagdes que de fato sdo importantes para os seus companheiros de
pesquisa. Havia um impasse: eu nao sabia se seria interessante para o Danilo falar
sobre a Ouro Preto Borum-Kren, sequer se ele confiava em mim para compartilhar

seus conhecimentos.

A mudanca de paradigma que me levou a considerar a relevancia para os
Borum-Kren de narrar essa histdria ocorreu durante uma entrevista que realizei
com o Cacique como parte de uma disciplina do mestrado. Essa entrevista guiada
de carater narrativo (Kapp, 2021) abriu as portas para um universo que ainda ndo
havia pensado em relatar. Assim, a conclusdo inicial de realizar um estudo
analisando a persisténcia indigena simultaneamente em Ouro Preto e Belo
Horizonte mostrou-se, além de inviavel para o tempo disponivel no mestrado,
pouco potencial, uma vez que havia uma vasta quantidade de questdes a serem

elaboradas e discutidas em parceria com os Borum-Kren.

Apds o encontro e uma conversa com o meu orientador, reformulei meu
plano de pesquisa e, com ele minimamente estruturado, tomei uma decisao: caso
fosse relevante aos Borum-Kren, me debrucaria a escrever a histéria da Ouro
Preto Borum-Kren. Mandei uma mensagem para o Danilo e, por sorte, consegui
encontra-lo no mesmo dia para conversarmos. Durante esta conversa, contei o
gue estava imaginando discutir dentro da pesquisa de mestrado. Danilo foi muito

receptivo e reforcou a importancia de ter mais aliados dentro da academia para
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afirmar a presenca do seu povo. Neste dia, pedi licenga para realizar esse estudo
e convidei-o para ser o meu companheiro de pesquisa para escrever essa

narrativa.

Esse convite foi inspirado por Azoulay (2024), que reflete sobre a
importancia de narrar em conjunto com companheiros de pesquisa e,
especialmente, sobre “desaprender com os companheiros”. Esse processo de
desaprendizagem diz respeito a questionar os métodos tradicionais de estudo do
mundo, incluindo os arquivos, conceitos pré-estabelecidos e aquilo que é
considerado como informacao valida e digna de ser preservada nas prateleiras
das bibliotecas (Azoulay, 2024). A partir dessa parceria, iniciei um percurso de

aprendizado junto aos Borum-Kren, o qual relato ao longo desta dissertacao.
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1.1. Das Minas Gerais Terra Indigena a Ouro Preto Borum-Kren

O desejo de estudar Minas Gerais nasce a partir da visdao de que esse
territorio teve um surgimento impar, influenciado pelo amplo interesse da Coroa
Portuguesa em controlar os metais preciosos encontrados ao findar do século
XVII. O interesse econdémico da Coroa fomentou a usurpacao da terra indigena
correlacionada a criacdo de dados e politicas de controle espaciais para o
territorio. A fim de justificar a apropriacao territorial, a histéria de Minas Gerais
foi contada a partir das narrativas que privilegiam a conquista territorial e os
achados minerarios, que propiciaram o enriquecimento dos invasores. Entender
que essa narrativa se caracteriza por vazios e lacunas contribui para contar a

historia de Minas Gerais a partir de outras perspectivas.

Ao analisar a cronografia histérica hegemodnica, depara-se com uma
narrativa marcada por processos continuos de violéncia, que nao evidenciam a
persisténcia indigena. Persisténcia aqui é entendido como um conjunto de taticas
utilizados pelos povos indigenas que traduzem uma insisténcia em continuar
existindo, apesar das sucessivas violéncias epistémicas enfrentadas durante a
invasao. Esse termo encapsula uma ideia de resisténcia ao longo do tempo,
abrangendo nao apenas uma luta violenta continua, mas também os esforcos
diplomaticos que contribuiram para a sobrevivéncia dessas comunidades na
sociedade. Observa-se essa persisténcia frente as sucessivas tentativas de
genocidio e etnocidio que tencionaram desmantelar as estruturas do cotidiano,

como a relacao com o territério e as tradicoes.

As lacunas e violéncias histéricas resultaram na transicdo de uma presenca

milenar disseminada pelo territério®, registrada por meio de sitios arqueoldgicos
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(figura 1), para um mapeamento significativamente reduzido durante o periodo
colonial. Essa reducdo é evidenciada nas cartografias de Oiliam José (1965), o
mapa "Indigenas Mineiros" (figura 2), e de Curt Nimuendaju (1981), o "Mapa
Etno-histérico do Brasil e Regides Adjacentes"™ (figura 3). Ambos os mapas
demonstram poucos registros de ocupacao indigena na regido central do atual

estado de Minas Gerais.
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Figura 1 - Sitios arqueolégicos pré-coloniais em Minas Gerais
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do IBGE (2022a) e Iphan (2024a).

10 Trata-se de um estudo sobre as familias linguisticas e culturas indigenas em todo territério
brasileiro, cada cor no mapa representa um agrupamento linguistico. E possivel visualizar a
ocupacao indigena principalmente nas proximidades com as areas litoraneas e nas areas a leste,
redutos indigenas que foram utilizados como parte da narrativa para protecdo dos achados
minerarios durante o século XVIII (Resende; Langfur, 2007; Soares, 2009).
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Os vazios evidenciados nas figuras 2 e 3 na regiao central de Minas Gerais

sao reflexos tanto dos processos de genocidio quanto dos discursos historicos de

invisibilizacdo, os quais também se expressam nas politicas de integracdo dos

povos indigenas a sociedade (Ribeiro, 2008). Articuladas a usurpacao das terras

tradicionais promovidas desde o periodo colonial, essas praticas contribuiram

para que, na contemporaneidade, a demarcacgdo de terras indigenas em Minas

Gerais seja pouco expressiva (figura 4). Atualmente, ha catorze processos juridicos

de demarcacao de terra em curso no estado, os quais abrangem o estudo até as

areas ja homologadas e regularizadas (Brasil, 1996).
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Figura 4 - Terras Indigenas demarcadas em Minas Gerais
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados (Funai, 2025; 2022a).
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A demarcagdo oficial de terras ndao contempla todas as presencas
indigenas existentes no estado, sequer aquelas cujos processos de retomada de
terras estdo em curso ha quase uma década, como ocorre na Aldeia Nad Xoha.
Para além dos processos oficiais de demarcacao de terras, existem ao menos sete
ainda ndo registrados nas cartografias da Funai (2025), conforme pode ser
visualizado na figura abaixo. Isso sem falar dos povos que estdo em processo de
reconstrucao de suas referéncias identitarias e que, consequentemente,

reivindicam ou reivindicardo a ocupacao de seus territorios ancestrais.
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Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados (Funai, 2025; 2022a).
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O estudo especifico desta pesquisa se concentra na regido central de
Minas Gerais, mais especificamente no territorio correspondente ao municipio de
Ouro Preto (figura 6). Trata-se de um local em que a histéria urbana é
amplamente estudada, mas com poucas mengdes a presenca indigena. Esta
dissertacao discorre sobre a(s) histéria(s) de Ouro Preto, descontrdi a perspectiva
que reduz a cidade ao seu centro histérico e destaca a presenca e a narrativa da
Ouro Preto Borum-Kren. Pretende-se, portanto, discutir uma historia para além
do centro histérico tombado, propondo uma interpretacao contemporanea da

cidade, que considere a presenca dos Borum-Kren.
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Estatistica (IBGE, 2022a).



28

A pesquisa tem como questao central compreender as dinamicas de
producao socioespacial dos Borum-Kren na cidade de Ouro Preto, investigando
de que maneira eles constroem relagdes com a terra e, assim, constituem a Ouro
Preto Borum-Kren. Nao se propde uma redugao ou um recorte congelado das
terras de influéncia e referéncia cultural, mas uma analise abrangente das
multiplas terras que compdem o cotidiano dos membros deste povo, que estao
interligadas e associadas ao modo de ser coletivo. A relacao multiterritorial que
sera destrinchada ao longo dessa dissertacdo ndao € algo comum dentro dos
sistemas de demarcacao de terras. Desde o século XIX, quando se afirmou a l6gica
de aldeamentos indigenas em Minas Gerais, as populacdes foram reduzidas a
terras contidas e delineadas que, por vezes, nao tinham relacdo direta com as

areas de referéncia cosmoldégica (Ribeiro, 2008; Soares, 2009).

Antes de iniciar as discussdes das proximas secdes, faz-se necessario
definir o que se entende por "indigena". Nesta dissertacdo, o indigena é
compreendido como um ser contemporaneo que passou por diferentes
transformacdes sociais ao longo dos séculos habitando atualmente distintos
espacos com especificidades relacionadas as formas de vida de cada etnia. E
entendido como um membro de comunidade indigena, desde que seja
reconhecido por ela como tal (Viveiros de Castro, 2006). Torna-se crucial romper
com os estigmas tracados para a vivéncia e caracterizacao dos povos indigenas.
Como, por exemplo, a ideia de que os indigenas sé sao aqueles que vivem em
aldeamentos, longe das cidades e de qualquer urbanidade. Ao considerar a
pluralidade de contextos dos povos, pretende-se romper com a ideia de que a
imagem do indigena no século XVI, criada pelos naturalistas, € mais real do que
a imagem do indigena contemporanea. Tendo em vista que essas representacdes
historicas muitas vezes tentam congelar a cultura dos povos originarios,

baseando-se em visdes parciais e estereotipadas produzidas por ndo indigenas.
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1.2. Como narrar a Ouro Preto Borum-Kren

A metodologia desta pesquisa, de carater qualitativo, objetiva analisar
dados, interpretagdes e suscitar reflexdes e provocagdes. O principal condutor
desta pesquisa foi o trabalho de campo, entendido como uma forma de estar em
presenca junto ao povo Borum-Kren, e, assim, acompanhar e aproximar-se das
questdes que atravessam a Ouro Preto Borum-Kren. Apods cada encontro,
realizava anotagdes em um caderno, buscando registrar o maximo de
informacgdes e percepgdes que conseguia me lembrar. Nesse exercicio, com papel
e caneta em maos, surgiram algumas das reflexdes que atravessam esta escrita.
Relato aqui um exercicio “quase-etnografico”, que, como argumenta Marquez
(2020), traz no prefixo “quase” a marca de um movimento de transito,

transformacao e incompletude.

Nao conheci a Ouro Preto Borum-Kren de forma imediata. A aproximacgado
com os Borum-Kren foi gradual, construida a partir de cada evento, conversa e
escuta. Logo percebi que a narrativa que eu procurava conhecer se aprende com
o tempo e com os encontros — e nao houve sequer um que eu nao aprendesse
algo novo. Além dos encontros, essa pesquisa construiu-se a partir do exercicio
de “desaprender com os companheiros” (Azoulay, 2024). Aprender com os
Borum-Kren significou desaprender a visdo hegemonica e colonial de Ouro Preto.
Esse desaprendizado ocorreu em presenca principalmente do Cacique Danilo
Borum-Kren, que sempre foi muito generoso diante das minhas questdes e do

meu “nao-saber” (de la Cadena, 2021).

Ao entrar em contato com o texto “not knowing: in the presence of..." (nao
saber: em presenca de..) de Marisol de la Cadena (2021), encontrei uma
elaboragdo para aquilo que ja vinha experienciando em campo. O “"ndo saber”
(not knowing), tal como proposto pela autora, configura-se tanto como uma

pratica quanto como método analitico. Institui uma forma de conhecimento que
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nao se preocupa em compreender a totalidade, mas aprender continuamente em
presenca. Nao se trata de um "nao sei ainda” (not knowing yet), pois certos
conhecimentos ndo irdo se encaixar nas categorias analiticas que conheco (de la

Cadena, 2021).

Embora as discussdes realizadas nas se¢des seguintes tratem-se de um
esforco de traducao daquilo que foi visto, ouvido e experienciado, quando
elaboro sobre determinadas questdes, como o movimento de etnogénese, falo
sobre aquilo que aprendi — e ndo sobre o que é em esséncia. Afinal, ha categorias
baseadas no sensivel e coletivo do grupo étnico que ndo tenho acesso,
justamente por ndo pertencer a ele. O reconhecimento desses limites de
compreensdao, como argumenta de la Cadena (2021), fornece ferramentas para
um aprendizado continuo, visto que a seguranca epistémica pode nos limitar a
conhecer apenas o que esta dentro das categorias que ja dominamos. Além disso,
como bem pontua Marquez (2020), a “oralidade transcrita” trata-se apenas de um
fragmento possivel do registro de uma presenca. O que é dito carrega sentidos e

contextos que nao cabem totalmente na linguagem escrita.

Além do movimento de desaprendizagem em presenca, como forma de
registro também foram realizadas “entrevistas socioespaciais guiadas de carater
narrativo” (Kapp, 2021). As entrevistas guiadas fazem parte do grupo das
entrevistas qualitativas e caracterizam-se pelo uso de um roteiro prévio que serve
como norteador, permitindo que as perguntas sejam rearranjadas conforme as
necessidades do didlogo. O carater narrativo da entrevista gera questdes que
evocam a contacdes de casos com uma clara sequéncia, que conecta os eventos

narrados.

De acordo com Kapp (2021), o que torna essa modalidade de entrevista
ainda mais valiosa para as pesquisas socioespaciais € a sequéncia espacial

conectada aos eventos narrados. A conexao com a espacialidade torna-se ainda
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mais evidente quando estamos presentes no territorio, pois a terra funciona como
uma disparadora de narrativas. A proximidade tenciona um aprendizado
continuo, em que muitas informacdes se revelam durante os trajetos, como
ocorreu em uma visita que Danilo me apresentou diversos pontos de relevancia

cultural para os Borum-Kren.

Como se trata de um povo em etnogénese, ha uma quantidade reduzida
de trabalhos académicos que abordem especificamente suas presencas. A fim de
potencializar as discussdes, buscou-se reunir as narrativas dispostas em
plataforma virtuais de artigos e entrevistas. Destacam-se, nesse processo, o
Centro de Documentacao Eloy Ferreira da Silva (CEDEFES), as entrevistas online
disponibilizadas no YouTube realizadas com liderancas do povo e o
acompanhamento das redes sociais, em especial o perfil do Instagram do

coletivo.

Como ferramenta de analise da presenca indigena, foram utilizadas as
cartografias histéricas. Além da analise, a produgdo cartografica constituiu-se
como um mecanismo que colaborou com o desanuviar das informacdes extensas
e territoriais. A espacializagao, por sua vez, configurou-se como uma forma de
organizar e compreender algumas dinamicas territoriais. Além desses materiais,
a fim de contrapor as narrativas da(s) Ouro Preto(s), buscou-se encontrar dados
historiograficos secundarios que afirmassem a presenca indigena dentro do
contexto de Vila Rica. Tais dados foram utilizados principalmente para escrever a

secao 3 desta dissertacao.

Esses documentos sdo, por natureza, limitados, pois ao longo da histoéria
houve uma selecao criteriosa do que deveria ser arquivado, deixando de lado o
que nao era considerado digno de ocupar espago nos registros oficiais. Por isso,
uma das tarefas desta pesquisa foi reunir fatos dispersos dentro de grandes

narrativas, mesmo que houvesse poucas menc¢des ao que realmente interessava.
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Inspirada por Azoulay (2024), analisei os registros da violéncia imperial e pelos
colonizadores contra os proprios arquivos imperiais que tentaram tragar uma

ideia de hegemonia e invisibilizaram as presencas indigenas ao longo da histéria.

Mesmo que as violéncias coloniais tenham tentado silenciar essas
presencas, documentos historicos ainda revelam a agéncia dos povos indigenas.
Um exemplo possivel disso € o livro “Cativas Litigantes: Demandas Indigenas por
Liberdade na Amazonia Portuguesa [1706-1759]" da historiadora Luma Ribeiro
Prado (2024), em que a autora encontra nos arquivos formas de agéncia dos
povos indigenas, expressas em peticdes de liberdade neste periodo. Embora
sejam esforcos que, segundo a analise da autora, sdo individuais, mostram a
presenca e as tentativas de romper ativamente com os mecanismos senhoris. Ou
seja, esses esforcos individuais demonstram a persisténcia e a agéncia dos povos

indigenas perante a sociedade.

Exemplos da agéncia dos povos indigenas em Minas Gerais durante o
periodo colonial podem ser observados em duas teses também desenvolvidas
por historiadoras. A primeira, intitulada “Os Povos Indigenas e os Sertdes das
Minas do Ouro no Século XVIII”, de Nubia Ribeiro (2008), investigou a presenca
dos povos indigenas no contexto mineiro, dando destaque para ocupacgao a leste,
e as estratégias coloniais utilizados como forma de conté-los. A segunda,
“Gentios Brasilicos, indios coloniais em Minas Gerais setecentista”, de Maria
Leonia de Resende (2003a), discorre sobre a vivéncia dos indigenas dentro das
vilas coloniais e outros lugarejos, destacando como alguns desses indigenas
utilizaram de sua condicao para reivindicar juridicamente o direito de liberdade.
Ambas as teses demonstram a populacao indigena em diferentes pontos da
capitania. Utilizou-se de alguns dados levantados pelas autoras, principalmente
por Resende (2003a), para construir a Ouro Preto colonial indigena e também

para a ampliagdo da compreensao historica sobre o territério mineiro.
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Com base nos dados e nas narrativas levantadas, buscou-se construir uma
"historia potencial” (Azoulay, 2024), que acenda a possibilidade de outras
narrativas para a construcao do territério ouro-pretano, subvertam a histéria
hegemonica contada e incorporem a agéncia dos indigenas as narrativas das
cidades. Nas palavras de Azoulay (2024, p.94), “a historia potencial se esforca para
recuperar, reconstruir e apresentar diversos mundos que persistem a despeito
dos limites historicizados de nosso mundo”. Para efetuar a reconstrucdo e
compreensao dessa historia, é imperativo realizar uma "desaprendizagem” dos

conceitos imperiais e das narrativas histéricas hegemonicas (Azoulay, 2024).

Nao se trata de criar algo novo, mas recuperar as "histérias anti-imperiais”
(Azoulay, 2024) que ecoam nas narrativas, principalmente orais, dos povos
indigenas. Azoulay (2024) nos ensina que construir uma histéria potencial implica
em uma tentativa de narrar a histéria a partir de outras perspectivas e vozes. Nao
pretendo aqui contar uma histéria que seja estritamente construida a partir de
um emaranhado de dados dos arquivos institucionalizados pelos europeus e por
seus descendentes. Inspirada por Azoulay (2024), pretendo propor uma
“desaprendizagem” da cronografia histérica vigente que protagoniza as
narrativas de supostos vencedores e considera pouco a presenca daqueles que

persistem durante mais de meio milénio.

Esta pesquisa se interessa justamente por essas presencgas e por aquilo que
as narrativas hegemonicas tentaram esquecer, por considerarem irrelevante para
a historia e, devido ao ideario de progresso, também para a construcdo da nagao.
Ao considerar como conhecimento aquilo que foi instituido dentro das categorias
de ndo-conhecimento e de “estdrias” em contraponto a Historia, realiza-se um
exercicio de romper com a colonialidade do saber, do poder e do ser (Quijano,
2009), que protagonizam a violéncia epistémica. Nesse sentido, como sublinha
Marquez (2020, p. 231), essa metodologia constitui “um processo continuo,

académico e extra académico, de fazer ciéncia desconfiando da ciéncia”. Trata-



34

se, portanto, de uma pratica que questiona os fundamentos do conhecimento

estabelecidos e prop&e formas alternativas de producao do saber.



35

1.3. Estrutura da dissertacao

A pesquisa estrutura-se em trés sec¢des principais, que se associam a
questao central deste trabalho: a compreensdo da Ouro Preto Borum-Kren. A
primeira secdo dedica-se a analise de questdes relacionados aos Borum-Kren,
abordando temas como o processo de etnogénese, a formacdo do coletivo
indigena, a ocupacao territorial do povo em Ouro Preto e o papel das mulheres
na preservacao da memoria ancestral. A segunda se¢do concentra-se no estudo
das narrativas de Ouro Preto, buscando tensionar a historia oficial e explorar
narrativas que tratem da presenca indigena. Por fim, a terceira se¢do discute os

aprendizados adquiridos ao longo da pesquisa sobre a Ouro Preto Borum-Kren.

Na subsecdo 2.1, intitulada “tornar-se o que se é", compartilho os
aprendizados adquiridos em relacdo ao processo de etnogénese — ou
ressurgéncia étnica. Tal processo ndo se da de maneira subita, mas é construido
gradualmente a partir das praticas cotidianas oriundas da convivéncia e da
observacdo. Destaca-se como os membros do coletivo vém reconstruido a sua
identidade coletiva, amparando-se principalmente nos aprendizados que tiveram
com os mais velhos. Nesse sentido, a meméria dos antigos'" caracteriza-se como

um eixo condutor do processo de afirmacao étnica.

A subsecdo 2.2, "nao vai fechar a porteira nao”, aborda o processo de
formacgdo do coletivo Borum-Kren, destacando mais uma vez o papel central dos
mais velhos no processo de montagem do coletivo. A partir dos ensinamentos
transmitidos por esses guardides da meméria ancestral, o povo reafirmou a sua
identidade e consolidou as suas praticas culturais. O préprio nome do coletivo,

Borum-Kren, foi atribuido com base nos ensinamentos que tiveram com os
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anciaos. Ao longo da subsecao, discute-se sobre alguns desafios enfrentados

durante o processo de afirmacdo étnica do povo.

Em 2.3, "nak Borum-Kren", discute-se teoricamente o significado da terra
indigena e aborda-se brevemente algumas das caracteristicas de ocupagdo
territorial em Ouro Preto, tema aprofundado durante a secao 4. Ja na subsecao
2.4, "replantar sementes”, enfoca-se a importancia das antepassadas para a
manuteng¢do da memdria ancestral e no atual processo de etnogénese. Foram as
mulheres, em especial, as responsaveis por guardar e transmitir os saberes que

estdo sendo reativados nos encontros entre os membros do coletivo.

Durante a secado 3, o foco recai sobre o cenario de Ouro Preto, com o
objetivo de compreender como as tensdes territoriais foram historicamente
construidas e de que modo influenciam os processos atuais de reivindicacao
territorial por parte dos Borum-Kren. Busca-se evidenciar indicios de uma
“historia potencial” (Azoulay, 2024), que reconheca a presenca indigena dentro
da constituicdo de Ouro Preto e rompa com a narrativa hegemonica de cidade
exclusivamente histérica, barroca e colonial. O capitulo inicia-se com uma
discussdo tedrica sobre a construcdo dos arquivos, documentos, histéria e

narrativas.

Em 3.1, apresenta-se inicialmente o chamado surgimento do espago
urbano mineiro, focando na consolidacao das vilas e arraiais da Comarca de Vila
Rica. A analise aborda o teor das narrativas expressas nos estudos urbanos em
relagdo a usurpacdo das terras indigenas decorrente da invasdo dos sertdes e da
mineragdo. Para fundamentar essa discussdo, utilizam-se as teses de duas
pesquisadoras, ambas arquitetas e urbanistas: o livro “Arraiais e vilas d'el rei:
espaco e poder nas Minas setecentistas” de Claudia Damasceno Fonseca (2011)
e "A rede urbana das Minas coloniais: na urdidura do tempo e do espago” de

Fernanda Borges de Moraes (2005). A partir dessa perspectiva, evidencia-se a
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Ouro Preto barroca, colonial e mineraria, com énfase em seu surgimento e nas
narrativas historicas que a consolidaram como um dos simbolos do periodo

colonial brasileiro.

Em 3.2, iniciam-se as discussdes acerca da Ouro Preto colonial indigena,
trazendo a tona os indicios que corroboram a presenca indigena na regidao, com
base em diferentes estudos. Em contraste a imagem da Ouro Preto barroca,
colonial e mineraria congelada no tempo, a secao 4 foca na Ouro Preto Borum-
Kren. Relato como o contato com Danilo e, posteriormente, com outros membros
do povo Borum-Kren ampliou minha percepcao sobre a cidade. A partir dessas
interacdes, aprendi que, nos mesmos caminhos que ja havia percorrido, existiam
indicios da presenca indigena, muitas vezes invisibilizados nas narrativas oficiais,
mas que se tornam visiveis quando sao observados por outras perspectivas, como

a dos proprios Borum-Kren.

Em 4.1, taru nak, discorre-se sobre a Sdo Bartolomeu Borum-Kren a partir
do recorte das vivéncias culturais promovidas pelo povo. Em 4.2, memérias da
terra, discute-se a terra como guardia das memorias, tanto em seu aspecto
material — como as “aldeias antigas”’, onde sdao encontrados vestigios
arqueoldgicos que atestam a presenca secular no territorio —, quanto imaterial,
como guardia dos saberes cosmologicos. Esses saberes, enraizados nas conexdes
com os ancestrais, orientam os modos de vida, os processos de aprendizagem e

as praticas culturais do povo.

Durante 4.3, “os quintais”, aborda-se a multiterritorialidade presente no
contexto Borum-Kren. Os quintais sao abordados como expoentes do
aprendizado dos modos de ser coletivo e de transmissao dos conhecimentos dos
antigos. Nesses locais cotidianos de convivéncia, os ensinamentos foram
passados de geracdo em geragdo. A se¢do também propde um olhar ampliado

sobre as diferentes nak que permeiam o territério de Ouro Preto, com o intuito
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de evidenciar a multiterritorialidade. Por fim, a se¢do 5 “passado, presente e

futuros” pretende elencar algumas consideracdes finais deste trabalho.
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2. OS BORUM-KREN

Os Borum-Kren constituem-se como uma etnia indigena que atualmente
ocupa de forma majoritaria os municipios de Ouro Preto, Mariana e Itabirito
(figura 7). Esse povo esta em processo de etnogénese — ou “ressurgéncia étnica”
— que se refere a construcao de uma identidade compartilhada (Bartolomé, 2006)
e a (re)afirmacao étnica, que, segundo o Cacique Danilo Borum-Kren (2024),
vincula-se ao retorno e reelaboracdo das praticas tradicionais dos seus
antepassados.
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Figura 7 - Localizacao de Ouro Preto, Mariana e Itabirito
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do IBGE (2017, 2024).
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O convivio com os Borum-Kren € um processo de continuo aprendizado.
Antes de conhecer o Danilo, eu desconhecia a presenga indigena contemporanea
em Ouro Preto e havia apenas esbarrado nas discussdes em relacdo a
etnogénese. Ja havia ouvido sobre retomadas culturais, como a retomada da
lingua Akwé pelo povo Xakriaba, e acompanhado os desdobramentos da Aldeia
Nad Xoha, uma retomada territorial iniciada em 2017 pelos povos Pataxé e Pataxo
Ha-ha-hae em Sao Joaquim de Bicas na Regido Metropolitana de Belo Horizonte

(RMBH).

No entanto, até 2023, pouco sabia sobre os processos envolvidos na
(re)constituicao e afirmagao de uma etnia. Danilo sempre se mostrou generoso
diante do meu “nao-saber” (de la Cadena, 2021) e, a partir das reflexdes que ele
e outros Borum-Kren compartilham, tenho aprendido continuamente. Nesta
secao, pretendo expor alguns desses aprendizados que tive com os Borum-Kren,
que sao caracterizados pela incompletude e, por vezes, na impossibilidade de
traducdo. A seguir, discuto questdes que concernem a etnogénese, a formacao
do coletivo indigena, a questao territorial do povo em Ouro Preto e ao papel

central das mulheres para o movimento de retomada étnica.
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2.1. Tornar-se o que se é

Com os Borum-Kren, eu aprendi que a ressurgéncia — ou etnogénese —
consiste em um ato de “aprender a tornar-se algo que se é"'2. Esse "aprender a
ser” caracteriza-se pela afirmacdo étnica que emerge a partir de experiéncias
compartilhadas, nas quais os individuos retomam as narrativas que ja fazem parte
das suas vivéncias, reafirmam as praticas culturais de sua ancestralidade e as
entendem como de procedéncia indigena. A partir dessas (re)afirmacgdes e do
contato com outros que também preservam essas praticas, constroem o coletivo.
Entendo que o “algo que se é" refere-se a uma dimensao subjetiva do individuo
que adquire sentido a partir do contato com o coletivo. De modo que o processo
de autoafirmacao é elaborado de dentro para fora, do sujeito para o coletivo.
Compreendo, assim, que atualmente os Borum-Kren aprendem a “tornar o que

sao” por meio das relacdes e experiéncias comuns que sustentam o

pertencimento ao povo.

O antropdlogo Miguel Alberto Bartolomé (2006) narra que a antropologia
utiliza o conceito de etnogénese para descrever o processo de formacao de
coletividades humanas chamadas de grupos étnicos. Os grupos étnicos tem
como uma de suas caracteristicas a distincdo dos demais, tanto na forma como
se percebem quanto como sao percebidos pelos outros, e apresentam
“patrimdnio linguistico, social ou cultural que consideram ou é considerado
exclusivo” (Bartolomé, 2006, p. 39). Para o autor, a etnogénese trata-se de um

processo de construcao de uma identidade compartilhada, que se baseia em uma



42

tradicao cultural — seja ela preexistente ou construida — responsavel por sustentar

a acao coletiva (Bartolomé, 2006).

Bartolomé (2006) destaca que a etnogénese trata-se de um processo
constitutivo da humanidade, que é responsavel pela producdo da diversidade
cultural humana. Ao longo da historia, o conceito de etnogénese tem sido
utilizado para descrever trés movimentos: 1) desenvolvimento de novas
configuragdes sociais de grupos que compartilham a mesma cultura; 2) o
ressurgimento de grupos considerados extintos, miscigenados ou aculturados; e
3) o surgimento de novas comunidades de migrantes e descendentes que
reivindicam um patrimdnio cultural que se diferencia de outras culturas
(Bartolomé, 2006). Para o autor, esses movimentos apresentam uma base comum

e revelam a dinamicidade inerente as culturas.

O Cacique Danilo Borum-Kren (2024) descreve o processo de etnogénese
como uma forma de "mostrar que a gente existe de algo que a gente nunca
deixou de existir” (Danilo Borum-Kren, 2024). Ou seja, trata-se de um movimento
de evidenciar a sociedade que eles permaneceram existindo por meio da sua
cultura, apesar do histérico sistematico de violéncias e das artimanhas juridicas
utilizadas para atestar que os seus antepassados estavam extintos. Tenho
entendido que a etnogénese para os Borum-Kren trata-se de um movimento
pautado pelo retorno a ancestralidade, pela afirmag¢do de modos de ser e
aparecer e, sobretudo, pela atribuicao de significados as narrativas ja presentes

nas tradicOes das familias.

A presenca e relevancia dos ancestrais percorre o discurso de diferentes
membros do grupo étnico. Barbara Flores Borum-Kren, durante o documentario
“Ressurgimentos Originarios: Ligacdo com o territério”, afirma que a identidade
esta presente no povo, pois foi passada de geragdo em geragdo. O processo de

ressurgéncia, portanto, trata-se de uma organizacdo do que eles ja tém em
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comum dentro da sua meméria (RESSURGIMENTOS ORIGINARIOS: ligacdo com
o territorio, 2023). Danilo descreve que esse movimento é pautado por uma
“retomada cultural”, que significa para ele: “[..] estar tomando de volta o que
tentaram tomar da gente. Que € a ideia de a gente poder se reconhecer, se
apropriar da nossa propria historia, de contar as nossas coisas, de manter vivo os

saberes” (Danilo Borum-Kren, 2024).

Bibi Borum-Kren (2024), por sua vez, escreve que O seu processo de
retomada envolveu escavar a memoria da familia, lembrar-se das memorias de
quando era crianga, sonhar com os chamados de seu povo, encontrar-se com
outros parentes e reconectar-se com as narrativas de suas antepassadas. Uma
peca chave para o processo de aprendizagem sobre sua histéria foi sua umpii™,
que, além de contar os relatos dos antepassados, ensinou sobre as lutas inerentes
a afirmacao de sua identidade. Ao longo do processo, teve que respeitar o tempo
de sua umpli para que ela contasse sobre o seu passado e suas memorias. Com
o tempo, ela passou a compartilhar os seus saberes e a presentea-la com objetos
que havia guardado do tempo que ndo vivia na cidade (Bibi Nhataramiak Borum-

Kren, 2024).

As memorias herdadas das antepassadas constituem uma dimenséao viva e
atuante no entendimento da sua identidade indigena, visto que permite a
conexdo do seu fisico com o espiritual. Mesmo que o passado nao tenha sido
presenciado por ela, permanece inscrito em sua memoria ancestral, “porque suas
antepassadas viveram” (Bibi Nhataramiak Borum-Kren, 2024, p. 12). A heranca
das ancestrais dos Borum-Kren constantemente sdo reativadas nos encontros do
coletivo, em que eles entrelagcam as narrativas comuns de seus antepassados,

retomam modos de ser e (re)afirmam as suas tradicdes — como os cantos, o0s
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grafismos corporais e os saberes medicinais. O encontro entre as memorias
comuns e as praticas cotidianas produzem o modo de ser contemporaneo dos

Borum-Kren.

Demarco a questdo do “ser contemporaneo”, pois, embora exista uma
conexdao com a ancestralidade, é importante sublinhar a dinamicidade da cultura
indigena. Trata-se, portanto, de uma cultura em permanente transformacao, que
se reinventa e se adapta ao longo do tempo. Bartolomé (2006) caracteriza essas
mudancas como “transfiguragdo cultural”, um processo que envolve a adocao de
tracos culturais a partir do contato com outras sociedades. Embora a
“transfiguracdo cultural” seja recorrente, ainda persiste uma leitura
estigmatizante por parcelas da sociedade de que os povos indigenas possuem
culturas estaticas. Em razao disso, tais mudancas sao interpretadas como desvios

ou alheias a identidade indigena.

Quando Danilo relata o reconhecimento da sua identidade indigena, nao
ha um marco, uma vez que a construcao dessa identidade ocorreu de maneira
gradual, por meio de aprendizados cotidianos e consolidou-se a partir da
articulacdo com outros que também estavam trabalhando a indianidade. Em uma
das primeiras conversas que tive com o Danilo, ao questiona-lo como ocorreu o
processo de montagem do coletivo Borum-Kren, ele me respondeu que nao se
lembrava com clareza, afirmando que: “[...] ele se deu. Foi acontecendo” (Danilo
Borum-Kren, 2024). Esta resposta nao é trivial, reflete, na realidade, a percepgao
de um processo continuo, que se desenvolveu por meio da articulagdo de

diferentes memorias que compunham a realidade dos Borum-Kren.

Ao analisar essa afirmacdo de Danilo, lembrei-me de uma reflexao
realizada por Floréncio Vaz Filho (2010) — professor, antropologo e indigena do
povo Maytapu —, que estabelece uma distincao terminolégica entre “etnogénese”

e "emergéncia étnica”, que sdo frequentemente lidas como sin6nimos. O autor
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argumenta que “etnogénese” trata-se de um termo mais adequado, pois a
“emergéncia” sugere a ideia de aparecimento subito, quando, na realidade, tais
movimentos sdao processuais e desdobram-se ao longo do tempo. Torna-se
improvavel, portanto, a identificacdo de um ponto de origem ou um momento
especifico em que o grupo se constitua de maneira definitiva enquanto uma

identidade étnica.

As memobrias, as historias vinculadas aos ancestrais e um conjunto de
praticas ja permeavam a vivéncia dos Borum-Kren quando eles ainda nem
constituiam formalmente um coletivo. Tenho entendido que esse processo de
surgimento se origina a partir das praticas e memérias das familias, vinculada as
narrativas que relatavam a vivéncia indigena. O Cacique Danilo narra que a
tradicdo e a cultura que ele chama de "mateira” e de origem indigena esteve
presente na sua infancia, principalmente devido ao local onde nasceu e cresceu.
Danilo cresceu em Santo Antonio do Leite, um dos distritos de Ouro Preto. O
relevo acidentado e a vegetacao preservada contribuiram para o isolamento
desse distrito em relacdo a sede, permitindo, assim, que a cultura indigena

permanecesse mais viva no distrito (Danilo Borum-Kren, 2024).

O desejo de recuperar a memoria de seus antepassados ocorreu de forma
intencional a partir do momento em que Danilo percebeu que os mais velhos
estavam morrendo e, junto disso, “eles estavam levando embora o saber” (Danilo
Borum-Kren, 2024). Mesmo antes da intencionalidade, ele perguntava e aprendia
a partir da convivéncia, da observacao e das conversas. Como ele mesmo afirmou:
“ndo tinha um dia assim: ‘olha, eu vou te ensinar hoje’. Nao. Simplesmente,
estamos vivendo, estamos convivendo. E naquilo ali vocé esta observando, esta
perguntando e esta aprendendo” (Danilo Borum-Kren, 2024). Como apontado na
reflexdo de Danilo, o aprendizado ndo estava em um evento, era gradual e

continuo.
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Quando Arcanjo Borum-Kren descreve a “ressurgéncia” como um ato de
“aprender a tornar-se o que se é”, e Danilo afirma que a montagem do coletivo
“se deu. Foi acontecendo” (Danilo Borum-Kren, 2024) e que “a gente existe de
algo que a gente nunca deixou de existir" (Danilo Borum-Kren, 2024), é
evidenciada que essa aprendizagem esteve no cotidiano e no conjunto de
praticas passadas ao longo das geracSes. O aprender ndo se atrela a uma
escolarizagdo, manifesta-se nas experiéncias diarias e faz parte da heranga
cultural das familias. Essa relacao se clareia ainda mais no trecho a seguir:

Entdo assim, para aprender as coisas, ninguém nunca falava: “olha, vem
ca que eu vou te ensinar”. Nao era assim. Vocé ta convivendo. Ai vocé
fez, fez errado. “Ai ndo, ndo é assim nao”, tinha uma correcao. Ou muito
na tentativa e erro, e fazendo, convivendo com os mais velhos, e ai, vai

aprendendo. Entdo, era assim o jeito que a gente aprendia as coisas
(Danilo Borum-Kren, 2024).

Durante geracdes, a identidade indigena e os conhecimentos ancestrais
passaram a ser entendidos como de outras procedéncias étnicas até mesmo
pelos membros da etnia. Quando Danilo aprendia com a sua avo, percebia que a
mengdo a palavra “indigena” produzia uma barreira. A estratégia que ele
encontrou para instigar esses aprendizados era perguntar sobre como os
“antigos” faziam. Essa dificuldade em afirmar a identidade étnica dos
antepassados perpassa diferentes motivos. O principal deles atrela-se ao histérico

de violéncias sistematicas que pretendeu eliminar a presenca indigena.

Entre essas estratégias, podem ser citadas os exterminios, assimilacdes
(Ribeiro, 2008), expulsdes, aldeamentos (Ribeiro, 2008; Soares, 2009),
miscigenacao (Ribeiro, 2014) e escravidao (Resende, 2003a; Venancio, 1997). Por
meio dessas politicas, as administracdes coloniais reestruturaram as sociedades
nativas para facilitar seu controle. No discurso oficial, as propostas de assimilacao
eram justificadas pela intencao de “integrar” os indigenas a sociedade civilizada,
mas também funcionavam como estratégia para a apropriacao de terras e o

acesso a mao de obra (Ribeiro, 2008).
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O antropologo brasileiro Jodo Pacheco de Oliveira (1998), ao analisar o
contexto dos povos indigenas do Nordeste brasileiro, defende que a presenca
colonial foi responsavel por instaurar uma nova relacao das sociedades indigenas
com o territério. O autor descreve esse fendbmeno como “territorializacao”
(Pacheco de Oliveira, 1998), que se trata de um processo de reorganizagao social,
em que os povos criam uma coletividade organizada, uma identidade Unica e
reestruturam as suas formas culturais. Esse processo produziu os “indios
misturados”, remanescentes e descendentes, cuja indianidade passou a ser
questionada. Tais questionamentos ganharam forca com a publicacdo de
estudos, entre o século XVIIl e XIX, que utilizavam fontes historicas e relatos de
cronistas quinhentistas e seiscentistas, visto que as afirmacdes baseavam-se no
que os povos indigenas foram ou no que os estudiosos supunham que fossem

(Pacheco de Oliveira, 1998).

Embora a analise de Jodo Pacheco Oliveira (1998) concentre-se nas
identidades presentes no Nordeste, as reflexdes fazem-se pertinentes para as
coletividades que passaram por processos colonizatérios, aldeamentos e
campanhas de exterminio, como ocorreu no atual territorio de Minas Gerais e
com os antepassados dos Borum-Kren. A assimilacdo indigena insere-se em um
contexto amplo, visto que, no Brasil, os povos indigenas foram tratados como
uma condi¢do ndo definitiva, em que se era esperado uma integracao a sociedade
e uma nao reproducao de sua cultura. Isto é o esperado era que fossem

assimilados, como nao-indigenas, a sociedade que se construia.

Esse processo reflete a ideia de “transitoriedade do indio” (Pacheco de
Oliveira, 1985), que considera a condicdao indigena como um estagio de
civilizagdo. Tal perspectiva assimilacionista permeou varias legislagdes ao longo
da histéria, incluindo as Constituicdes de 1934, 1946 e 1967 (Brasil, 1934, 1946,
1967), que possuiam a tese de incorporacao dos povos indigenas no corpo dos

seus textos. Essa mesma ldgica foi reiterada pelo Estatuto do indio de 1973, que,
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surgiu com o discurso ambiguo: ao mesmo tempo que se inseria como uma
legislagdo que tem a intencdo de preservar a cultura indigena, buscava “integra-

los, progressiva e harmoniosamente, a comunhao nacional” (Brasil, 1973).

A partir dessa legislacdo os povos passaram a ser classificados em trés
categorias: os isolados, os em via de integracdo e os integrados a comunhao
nacional (Brasil, 1973). Bartolomé (2006) argumenta que o “mito da
miscigenacgado”, atrelado ao discurso de homogeneidade e a criacdo da nocao de
“sociedades puras”, operou como uma tentativa de afirmar o suposto
desaparecimento dos povos indigenas. Essa narrativa contribui para a
disseminagdo da ideia de que uma série de coletivos indigenas foram extintos na

Ameérica Latina (Bartolomé, 2006).

Apesar da tentativa de homogeneizacao da sociedade, Viveiros de Castro
(2006) ressalta que se tornou impossivel fazer com que todos os brasileiros
deixassem de ser indigenas e, ainda que nado se autodeclarassem como tais, €
possivel visualizar a presenga desses povos a partir da passagem intergeracional
de suas praticas culturais adquiridas. Mesmo quando foram reduzidos ao que o
autor chama de “componentes individuais” (Viveiros de Castro, 2006), eles
reinventaram a cultura e a forma de existéncia. O caso dos Borum-Kren
exemplifica esse processo, evidenciando que as identidades coletivas podem ser
reconstruidas por meio da memoria comum e de praticas culturais
compartilhadas. Na proxima subsecdao, abordaremos especificamente esse

processo de constituicdo do coletivo Borum-Kren.
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2.2. “Nao, nao vai fechar a porteira nao”

Durante a adolescéncia de Danilo, o seu pai comecou a trabalhar em Belo
Horizonte, o que motivou a mudanca do seu nucleo familiar para a capital. Danilo
descreve essa transicdo, a saida de um distrito com a vivéncia da mata
diretamente para a capital do estado, como um choque cultural. Em Belo
Horizonte, passaram a questiona-los com maior frequéncia sobre a sua
identidade indigena. Em razdo do receio da afirmagdo étnica que percorreu as
geragOes passadas, Danilo e seus familiares costumavam responder a tais
indagacdes afirmando que eram “descendentes” dos povos indigenas (Danilo

Borum-Kren, 2024).

Mesmo com a mudanga para Belo Horizonte, Danilo relata que ainda
possuia vinculo direto com o distrito em que cresceu e retornava com frequéncia,
principalmente por sua avo ainda residir no local. A avo era a responsavel por
manter a unidade dentro da familia e, com o avancar da idade, comecou a contar
com mais frequéncia as historias ancestrais. Ao mesmo tempo que compartilhava
os saberes, anunciava o “fechamento das porteiras”, que simbolizava a
possibilidade de perda das tradi¢des locais e da memoria apds a sua morte, visto

gue era a ultima da sua geracao ainda viva (Danilo Borum-Kren, 2024).

Esse ensinamento despertou o desejo em Danilo de retomar os saberes,
de aprender com a memoria ancestral e com os antigos. Danilo prometeu a ela
que ndo permitiria que a porteira se fechasse, dizia: “Nao, ndo vai fechar a porteira
nao. A gente ndo vai deixar isso morrer” (Danilo Borum-Kren, 2024). A partir dessa
promessa, Danilo comecou a se encontrar com os seus parentes préximos para
conversar sobre os saberes compartilhados por sua avd. Essas reunides sem
formalidade foram embrionarias para a discussdo acerca das memérias comuns
associadas as praticas antepassadas, que contribuiram para o fortalecimento da

identidade indigena e, consequentemente, para a consolidagdo do coletivo.
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Ao longo do tempo, pessoas nao diretamente ligadas a familia de Danilo
comecaram a compor essas discussdes, motivadas ao reencontro com a sua
memoria ancestral. A partir dessa movimentacao, houve uma articulacdo para
manter vivos os saberes dos antepassados, de forma a ndo permitir que as
“porteiras se fechassem”. Danilo explica que esse movimento se pautou pela
escuta dos mais velhos e pelo aprendizado de seus modos de fazer. A partir das
memorias compartilhadas, eles passaram a se reconhecer como descendentes
dos povos que habitavam o Alto do Rio Doce'™, o Alto do Rio das Velhas™ e Alto
do Rio Paraopeba’®, regido ilustrada na figura a sequir, e indigenas do tronco

linguistico Macro-Jé'’.

4 O Alto do Rio Doce corresponde as regides do Comité da Bacia Hidrografica Piranga (CBH-
Piranga), Comité da Bacia Hidrogréfica Piracicaba (CBH-Piracicaba) e Comité da Bacia Hidrografica
Santo Antonio (CBH-Santo Antoénio) (CBH-Piracicaba, 2021).

150 Alto Rio das Velhas corresponde a regido do Quadrilatero Ferrifero, contemplando partes dos
municipios de Belo Horizonte, Caeté, Contagem, Itabirito, Ouro Preto, Nova lima, Raposos, Rio
Acima, Sabara e Santa Luzia (CBH-Velhas, 2024).

16 O Alto do Rio Paraopeba corresponde a regido dos municipios de Cristiano Otoni a Belo Vale
(CBH-Paraopeba, 2017).

7 Existe um consenso de que os povos indigenas que habitavam Minas Gerais pertenciam
predominantemente a esse tronco linguistico (José, 1965; Ribeiro, 2008) e eram considerados
inimigos da Coroa Portuguesa. Ao longo da histéria, esses povos também foram denominados
genericamente como Tapuia, termo usado para caracterizar as etnias que ndo eram Tupi. Tal
diferenciacdo ocorreu devido as aliancas iniciais realizadas na Costa e foi utilizada amplamente
para designar os grupos desconhecidos (Priore, 2016). Posteriormente, a nomenclatura
permaneceu sendo usada para os povos que nao aceitavam a dominacao e, sobretudo, para
diferenciar aliados de inimigos.



51

-50.000 -45.000 -40.000
T T T

-15.000

Belo’Horizonte

Alto do Rio das Velhas -

-20.000

- ) X 4
Alto-do Rio Paraopeba -

%y

MAPA CHAVE

LEGENDA A 0 100 200 300 400 km
T
%j, O CAPITAL L ! ! ! |
I:' OURO PRETO UFMG - Universidade Federal de Minas Gerais.
- CORPOS HIDRICOS Elaborado por Eduarda Monti (2025) com QGIS 3.8.1 -

[ Zanzibar a partir da base de dados CBH-Paraopeba
| SLE-BACIAS (2017) CBH-Piracicaba (2021) CBH-Velhas (2024) e IBGE

[ ] LIMITE ATUAL MG (2017, 2024). Sistema: UTM. Datum: SIRGAS 2000
Figura 8 - O Alto do Rio Doce, Alto do Rio das Velhas e Alto do Rio Paraopeba

Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados CBH-Paraopeba (2017), CBH-Piracicaba
(2021), CBH-Velhas (2024) e IBGE (2017, 2024).

Durante as primeiras reunides, embora reconhecessem a identidade
indigena, o grupo ainda ndo havia definido um nome para o povo. No entanto,
sempre que se apresentavam a sociedade, eram questionados acerca da
denominacao do coletivo. No primeiro momento, Danilo relata que faziam um
apanhado histérico sobre como os seus ascendentes eram chamados: “Cataguas,
Aredés, Guarachués, Bucans, Marititas, Batatas, Goianas, Tabojaras, Aimorés, etc.”
(Danilo Borum-Kren, 2024). Alguns dos nomes citados por Danilo como de seus
possiveis antepassados aparecem dentro das cartografias historicas. Uma dessas

cartografias é o mapa “Indigenas Mineiros” (figura 9) publicado, na década de
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1960, no livro “Indigenas de Minas Gerais” de Oiliam José, professor, advogado e

historiador de Minas Gerais.

José (1965) € uma referéncia interessante para o estudo da ocupacdo
histérica dos povos indigenas mineiros, visto que o pesquisador foi um dos
primeiros a tecer uma ampla sondagem da etnias, demonstrando a ocupagao
étnica diversificada dentro de Minas Gerais. Contudo, a narrativa esbogada no
livro é de que os indigenas praticamente foram extintos de Minas Gerais, sendo
um dos objetivos de a publicacdo demarcar uma presenca ocorrida em periodos
remotos, como se fosse um tributo a presenca indigena. Conforme escreve o
pesquisador:

“Indigenas de Minas Gerais” foi escrito e se publica, pois, sob o signo
da esperanca. A de que os mineirindios, ja extintos em sua quase
totalidade, recebam dos brancos de hoje pelo menos estudo e
compreensao. E para o beneficio exclusivo dos brancos. Os indigenas ja
morreram e nao mais reclamardo os bens que os devassadores lhes
subtrairam, mas poderdo, com as terriveis licoes emanadas de suas

deficiéncias e erros, ensinar o “branco civilizador” a ser branco civilizado
(José, 1965, p. 9 e 10).

De fato, o contato com os invasores provocou uma expressiva reducao da
populacdo indigena em Minas Gerais. Além da disseminacdo de doencas, diversas
foram as praticas de genocidio utilizadas para mitigar a populagéo indigena,
como as Guerras Justas de 1808. No entanto, apesar dessas a¢des violentas e dos
discursos de assimilacdo, na data da publicacdo da obra de José (1965), os
indigenas mineiros ndo estavam “extintos em sua quase totalidade”. Haviam
coletivos que reivindicavam sua identidade indigena e, posteriormente, outros

grupos também passaram a reafirmar sua presenga no territorio mineiro.
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Catagua

José (1965) destaca a presenca dessa etnia em diversos
pontos do estado, com comunidades distribuidas pelo
Centro, Oeste e Sul de Minas até o século XVIIL.
Defende que pouco se sabe sobre a presenca dos
Catagua (também conhecidos como Cataud), mas
acredita que compunham o0s maiores conjuntos
indigenas que povoaram o territério mineiro. Esse
povo apresenta divergéncia entre os pesquisadores,
tanto em termos da sua vinculagdo a um tronco
linguistico (Baeta, 2012) quanto a sua propria
existéncia enquanto grupo. Na tese de Ribeiro (2008),
a autora argumenta que nos primérdios da invasdo os
Catagua dominavam o sul de Minas, nas imediacdes
do Rio Grande e na divisa do atual estado de Sédo
Paulo. Entretanto, com as empreendidas dos
bandeirantes, a etnia foi enviada para o centro e oeste
de Minas. Houve perseguicdo desses povos por
Lourenco Castanho Tacques em meados do século XVII
e relata-se o exterminio em 1674 (Ribeiro, 2008). José
(1965) defende que a destruicdo desse povo se deu a
partir da acdo escravizadora dos bandeirantes que
buscavam riquezas.

Goiana

Os Goianas sdo descritos como um povo que vivia no
vale do Rio das Velhas e eram pacificos aos
colonizadores, sendo responsaveis por darem
cobertura aos paulistas nas lutas em Minas (José,
1965). Senna (1937) defende a ascendéncia desse povo
ao tronco linguistico Tupi e relata que as migragdes
resultaram nos Coroados e Croatos.

Guarachués

Os Guarachués foram apontados entre os vales do
Ribeirdo do Carmo e Guarapiranga, que correspondem
a area de Mariana, Ouro Preto e Piranga. Foram
expulsos pelos bandeirantes na busca pelo ouro (José,
1965). Segundo Senna (1937), ocupavam os vales de
alguns afluentes do rio Carmo e Guarapiranga e tinha a
denominacdo ligada aos rios Gualhacho do Sul e
Gualhacho do Norte, esses rios também sdo de
relevancia hoje para os Borum-Kren.

Mariquita

Arrua

Os Mariquitas andavam pelas Serra da Mantiqueira até
o Oeste mineiro. José (1965) acusa o desaparecimento
dessa etnia durante o século XIX e acredita que a
origem da etnia seja Croata ou Goitaca.

Segundo Senna (1937), os Arruds (ou Airuans) eram do
tronco linguistico Macro-Jé e ocuparam Guarapiranga,
do Rio Piranga ao Rio Branco.

Guanaa

Os Guanaa (Goanhans) fazem parte dos botocudos e
habitavam o rio Guanhaes, Correntes e Santo Antonio
até o inicio do século XIX. Segundo José (1965),
deixaram influéncias na populacdo local. Senna (1937)
traz a descricdo de que eram “corredores” por serem
nomades.

Monoxd

Os Monoxos faziam parte dos povos que percorriam o
leste de Minas durante o século XVIII.

Panhame

Os Panhames habitavam, durante o século XVIII a
regido do Sertdo do Pecanha, entre os Rios Suacui
Grande e Suacui Pequeno. Pertencentes ao tronco
Macro-Jé, também eram caracterizados como
Botocudo.
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Puri

Os Puri sdo caracterizados como “bravos” e a
nomenclatura trata-se também de uma denominagao
genérica para abarcar diversas etnias (Senna, 1937).

Zamplan

Os Zamplan habitavam o Vale do Rio Doce préximos a
foz do Rio Piracicaba (José, 1965).

Figura 9 - Mapa da ocupacao indigena no atual estado de Minas Gerais por Oiliam José (1965) com marcacao do Alto do Rio Doce, Alto do Rio Paraopeba e Alto do Rio das Velhas.
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados CBH-Paraopeba (2017), CBH-Piracicaba (2021), CBH-Velhas (2024) e IBGE (2017, 2024), José (1965, p.14-A), legenda sintese (Baeta, 2012; José, 1965, p. 14; Ribeiro, 2008; Senna, 1937).
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Na cartografia produzida por José (1965), a sobreposicao da regidao das
sub-bacias do Alto do Rio Doce, do Alto do Rio Paraopeba e do Alto do Rio das
Velhas, permite identificar a presenca de povos que também estao nas narrativas
orais dos Borum-Kren, como os Catagua, Goiana, Guarachués e Mariquita (Danilo
Borum-Kren, 2024). Além desses, na regiao identificam-se os Arrud, Guanaa,
Moxot6, Panhame, Puri e Zamplan. Vale salientar que dentro da literatura ha
poucas caracteristicas dos povos, limitando-se muitas vezes a mengao dos locais

de ocupagdo, como expresso na tabela inserida na cartografia acima.

Danilo relata que a explicacdo do passado histérico dos ascendentes era
extensa, o que levou ao esforco de resgatar um nome para o coletivo até os
limites da memoéria ancestral. No discurso da avé de Danilo, havia a presenga de
trés palavras para se referir aos antigos: Boticudo (Botocudo)'®, Borum e Kren.
Apos dialogos em reunides e do desejo de se autodenominarem como os seus
ancestrais se reconheciam, decidiram adotar o nome Borum-Kren para o coletivo,
que significa na lingua ithok, respectivamente, povo e cabeca. No final de 2018,
foi formalizado o coletivo "Borum-Kren: vivos e fortes”, consolidando-se como

identidade coletiva.

Em 2021, o Centro de Documentacéao Eloy Ferreira da Silva (CEDEFES), por
intermédio da arquedloga Alenice Baeta e do Frei Gilvander, publica um artigo
(Baeta, 2021) que, segundo Danilo, estabelece o retorno do nome do seu coletivo
para as listas dos povos indigenas (Danilo Borum-Kren, 2024). Em 13 de maio de
2022, o Conselho Municipal de Promocao e Igualdade Racial (COMPIR) publicou
no Diario Oficial do Municipio de Ouro Preto o reconhecimento da presenca dos

Borum-Kren e da lideranca de Danilo. A Publicacao n® 2925, Resolucao n°
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01/2022, estabeleceu a seguinte disposicao no artigo 3°: "Reconhecer e distinguir
a lideranga do Cacique Danilo Anténio Campos da Silva a frente do Povo Borum-
Kren, remanescente da cultura indigena no territério de Ouro Preto/MG”

(Prefeitura Municipal de Ouro Preto, 2022).

Além do reconhecimento da presenca dos Borum-Kren em Ouro Preto, a
data de assinatura do reconhecimento do povo pelo COMPIR é emblematica, pois
coincide com os 214 anos da publicagcdo da Carta Régia de 13 de maio de 1808,
que declarou “Guerra aos Botocudos” (também conhecida como “Guerras
Justas”). Esses confrontos sdo um marco histérico para os Borum-Kren, pois
representaram uma declaracdo explicita de guerra contra seus antepassados.
Danilo, ao refletir sobre esse periodo, expressa o impacto da violéncia sofrida:

Eu descobri que aqui tinha uma guerra contra nossos antepassados, e
foi um periodo de muita violéncia. As pessoas mais antigas
comentavam isso, mas apenas de forma superficial. Ai fomos estudar e
vimos que o que aconteceu foi muito maior do que imagindvamos, uma
violéncia que perdurou por 210 anos na nossa terra. Fomos
considerados inimigos de Portugal, e entre 1775 e 1985, a violéncia
contra 0 NOsso povo e nossas terras foi imensa. Nossos antepassados
nao se identificavam como indigenas para ndo morrer, para nao

perderem suas propriedades (RESSURGIMENTOS ORIGINARIOS:
coletivo Borum-Kren, 2023, 2min47s).

Os antepassados dos Borum-Kren sobreviventes ao massacre tiveram que
ocultar — e até mesmo negar — sua identidade étnica. Isso ndo so contribuiu para
invisibilizar a presenca do povo, mas colaborou para o questionamento da
existéncia. Danilo caracteriza essas guerras como uma “campanha de exterminio”
(Danilo Borum-Kren, 2024), que refletiu na dificuldade sistematica dos seus
antepassados autodeclararem-se enquanto indigenas. Segundo Danilo, o
movimento de ressurgéncia também atua como resposta a essa negacao da

existéncia do povo.

As "Guerras Justas” constituiram-se como conflitos de carater ofensivo,

com entradas no interior da floresta, para combater os povos indigenas. Foram
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declaradas para dominar as etnias e lidas como resposta dos colonizadores as
reacdes indigenas. Caso houvesse resisténcia, atuavam a fim de eliminar “o
inimigo” (Ribeiro, 2008). O contexto mais amplo dessas guerras remonta a
segunda metade do século XVIII, periodo em que, com o esgotamento das jazidas
minerais, os indigenas que habitavam as regides fora da fronteira aurifera, vistas

como areas potenciais de expansao, foram encarados como inimigos da Coroa.

Além disso, o Rio Doce passou a ser considerado como uma rota navegavel
estratégica para conectar Minas Gerais ao mar e, consequentemente, ao comércio
mundial (Langfur, 2011). Os Botocudos, que habitavam essa regidao, foram
caracterizados como empecilhos a expansdo territorial e, para justificar os
confrontos bélicos, passaram a ser representados como cruéis e monstruosos
(Langfur, 2011). Tais caracteriza¢des reforcaram uma imagem desumanizada que

legitimaram as ac¢des violentas da Coroa.

Entre 1820 e 1829, a nogao de exterminio foi progressivamente substituida
pela politica de aldeamentos em Minas Gerais (Espindola, 2011). Essa medida
implementada pelos portugueses tinha como objetivo fixar os indigenas em
pequenas parcelas de terra, iniciando o processo de transicdo para a vida
sedentaria e, por conseguinte, buscando integra-los a comunhdo nacional. Tal
estratégia permaneceu também exposta no Decreto n° 1318 de 30 de janeiro de
1854, que trata do primeiro registro de terras brasileiro, conforme expresso no
artigo 72° do capitulo VI: "Serdo reservadas terras devolutas para colonizacao, e
aldeamento de indigenas nos distritos, onde existirem hordas selvagens” (Brasil,
1854). Em outras palavras, as terras destinadas aos povos indigenas eram
concebidas como instrumentos de assimilacdo a realidade colonial, e para a

ampliacao dos direitos indigenas.

A Carta Régia que autorizava a realizagao das Guerras Justas foi revogada

em 1831, encerrando apenas oficialmente o ciclo de violéncia legitimada. No
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entanto, os reflexos dessas publicacdes foram muito mais duradouros para a
realidade dos povos indigenas entendidos como inimigos. O Cacique Danilo
Borum-Kren define os Borum-Kren como “fruto do que foi possivel. Das pessoas
que sobreviveram nessas campanhas terriveis de 210 anos de violéncia legal”

(Danilo Borum-Kren, 2024).

Além do massacre, outro desdobramento das guerras de exterminio
identificado pelo cacique foi o espalhamento da populacdo indigena pelo
territorio. Em suas palavras: "uma das coisas que as pessoas tiveram de estratégia
para sobreviver foi ndo ficar junto. Foi se espalhar. Entdo, por isso que a gente
tem uma populacdo grande de pessoas espalhadas por esse territorio” (Danilo
Borum-Kren, 2024). Tendo em vista esse contexto mais amplo de espalhamento,
a proxima secao inicia as discussdes acerca das dinamicas territoriais dos Borum-

Kren em Ouro Preto.
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2.3. Nak Borum-Kren

A interrelacdo entre terra e povos originarios € uma caracteristica
definidora das culturas indigenas. De acordo com Viveiros de Castro (2023),
indigena "designa uma pessoa ou uma comunidade originaria de um lugar
determinado, que ali vive ou a ele esta ligado por um lago imanente; que se sente
uma propriedade da terra antes que proprietaria dela”. Para o antropdlogo,
enquanto nas sociedades ocidentais prevalece a légica temporal e cronolégica,
nas indigenas prevalece a logica espacial, onde a identidade e a vida social
estruturam-se em torno do lugar em que se vive. A terra ndo é apenas um espaco

fisico, mas a base material para que a cultura se desenvolva.

O acesso a terra é essencial para a perpetuacao dos tracos culturais das
etnias, para a manutencao da identidade cultural e conexdao com as tradi¢des
ancestrais. Daniel Munduruku (2018) explica que a terra € parte integrante das
comunidades indigenas e as reivindicaces territoriais surgem para garantir a
propria existéncia. Segundo a lideranca: “terra para a gente é parte da gente. O
indigena olha para a terra ndo como um objeto a ser negociado, mas algo que
faz parte de si. Faz parte da sua prépria existéncia” (Munduruku, 2018). Existéncia
esta que também esta vinculada a uma sobrevivéncia cultural, a preservacao das

suas relacdes com natureza e a forma de se instalar no mundo.

Davi Kopenawa, lideranga Yanomami, defende que: “[...] a Unica linguagem
que eles [ndo-indigenas] entendem ndo € a da terra, mas a do territério, do
espaco estriado, do limite, da divisa, da fronteira, do marco e do registro. Sabe
que é preciso garantir o territorio para poder cultivar a terra” (Kopenawa e Albert,
2015, p.36). Nesse trecho, Kopenawa evidencia que os limites e as fronteiras,
demarcados por ndo-indigenas, necessitam ser aceitos pelas comunidades para

que sua existéncia seja minimamente assegurada. Dessa forma, narra a
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necessidade da utilizagdo das ferramentas ocidentais como forma de assegurar a

presenca e permanéncia dos indigenas no mundo contemporaneo.

Bibi Borum-Kren (2024) discute que a nak — termo que designa terra na
lingua indigena ithok — ndo se trata apenas de um elemento fisico, mas de uma
categoria que expressa uma conexao cosmologica e atua como ativadora das
memorias ancestrais. Essa ativacdo das memorias ancestrais ocorre, pois,
segundo a autora, a “nak guarda todas as memorias dos lugares de onde viemos,
por onde caminhamos e também de onde nos reuniremos com ela” (Bibi
Nhataramiak Borum-Kren, 2024, p. 40). A comunicacdo com a cosmologia se
estabelece por meio da relacdo com a terra, compreendida ndo a partir de um
viés juridico ou de posse, mas como aquilo que a autora denomina nak-territorio

(Bibi Nhataramiak Borum-Kren, 2024).

O conceito de nak-territério refere-se a uma relacdo espiritual e existencial
com a terra. Do ponto de vista espiritual, € no contato com a nak que se
estabelece a comunicacao com a cosmologia; do ponto de vista existencial,
conforme afirma a autora, a identidade indigena é inseparavel da terra: "nos
somos parte dela, nossa identidade é que nds também somos nak" (Bibi
Nhataramiak Borum-Kren, 2024, p. 44). Aproxima-se tanto da concepcao
discutida acima por Munduruku (2018), como também de Célia Xakriaba (2018)
de corpo-territério, na qual ela sustenta que o territério é parte indissociavel do

corpo indigena e responsavel por constituir “o ser pessoa no mundo” (Xakriaba,

2018, p. 78).

Embora nos discursos das liderancas indigenas apresentados
anteriormente a categoria de analise referenciada seja terra, dentro das
discussoes sobre terra e territorio, pesquisadores apontam distintas perspectivas
em relacdo a esses conceitos. Para alguns autores, terra é entendida enquanto

um termo politico-juridico, associada aos processos de demarcacdo territorial.
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Enquanto “territorio” vincula-se a vivéncia, entendida, portanto, como uma
categoria cosmoldgica, espiritual e de conexao entre os povos e o chdo (Gallois,

2004; Guedes, 2016).

Durante esta pesquisa, pretende-se entender a terra além das
caracteristicas fisicas, como um espago no qual as relagbes sociais ocorrem,
considera-se o chao e a identidade, aproximando-se, portanto, da concepgao de
nak-territorio (Bibi Nhataramiak Borum-Kren, 2024). Segundo Alcida Ramos
(1988), dentro das perspectivas dos povos indigenas, o territério ndo é apenas
um meio de subsisténcia fisica, mas, principalmente, um “recurso sociocultural”
que sustenta as caracteristicas fundamentais de suas culturas. Este recurso
sociocultural esta intrinsecamente ligado as cosmovisdes dos povos indigenas.
Como ela escreve: o territério "representa o suporte da vida social e esta

diretamente ligada ao sistema de crengas e conhecimento” (Ramos, 1988, p.13).

A interrelagdo entre territorio e o grupo étnico também é abordada por
Oliveira (1998), que, ao evocar a figura linguistica da “viagem da volta"'® por meio
da expressdo “enterrada no umbigo”?°, discute a potencialidade da conexdo entre
a etnicidade e o territorio. Ao recorrer a essa figura linguistica, o autor sugere a

existéncia de uma conexao entre o pertencimento dos individuos ao grupo étnico
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e o territorio, onde ocorre a conexao com os “componentes magicos”. Em suas

palavras:
O que a figura poética sugere é uma poderosa conexdo entre o
sentimento de pertencimento étnico e um lugar de origem especifico,
onde o individuo e seus componentes magicos se unem e identificam
com a propria terra, passando a integrar um destino comum. A relagéo
entre a pessoa e o grupo étnico seria mediada pelo territorio e a sua
representacdo poderia remeter ndo s6 a uma recuperagao mais primaria

da memodria, mas também as imagens mais expressivas da autoctonia
(Pacheco de Oliveira, 1998, p. 64 e 65).

Embora em sua analise o autor evoque a figura do “enterrada no umbigo”
presente nas narrativas dos nordestinos, € possivel estabelecer um paralelo com
os Borum-Kren, que também recuperam a memoria ancestral a partir do vinculo
com diferentes terras dentro de Ouro Preto. Essa conexao cosmoldgica entre
territorio e saberes evidencia-se quando Bibi Borum-Kren (2024) expressa a
conexao entre a nak e o corpo. Tal relagdo € igualmente reforcada por Emilia
Borum-Kren, uma das mulheres que compde o coletivo, ao anunciar que o Uaimii

n21

é uma “grande mae"<', responsavel por trazer as memorias e os conhecimentos

dos ancestrais.

Essas relacdes reforcam a conexdo com a terra, que é mais que um
territorio geografico demarcavel, € um ser que ativa memorias. Dessa forma, a
terra é apresentada nao apenas pela sua funcao pratica ou como base fisica, mas
também como pilar da identidade cultural e espiritual das comunidades. Nao é
apenas entendido como um instrumento ou meio de trabalho, mas

principalmente como local de pertencimento e reproducao social (Ramos, 1988).

Tenho entendido que ha diferentes terras que compdem a cosmologia do
povo dentro de Ouro Preto e adjacéncias. A terra Borum-Kren é espraiada e

delimitada por locais de importancia cultural. Um desses lugares é o “espago de
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vivéncia cultural” que se encontra as margens de uma das curvas do rio Uaimii no
distrito de Sdo Bartolomeu, em Ouro Preto. Esse espaco é uma referéncia para os
Borum-Kren, pois é onde membros do povo se relinem para as vivéncias culturais,
chamadas de taru nak, destrinchadas na secao 4.1, que se constituem como
momentos de ativacdo da memoria ancestral, conexao cultural e discussao de
questdes pertinentes ao povo. Em um dos encontros que tive com Danilo, ele me

convidou para conhecer este espago.

Ao chegarmos, ele demonstrou um conhecimento aprofundado sobre a
nak, incluindo os caminhos (figura 11), as plantas (figura 12), as nascentes e as
construcdes novas e antigas durante o trajeto. O conhecimento mostrou-se tao
profundo que ele identificou o uso do espago de vivéncia cultural por outras
pessoas e me contou que, ha algum tempo, havia encontrado pegadas de algum
felino de grande porte, talvez uma onga com um filhote, nas proximidades do
curso hidrico. Antes desta visita, eu ja havia visualizado esse territorio “de cima”
a partir de mapas e imagens de satélite disponibilizadas pelo Google Earth.
Quando chegamos ao territério “chao”, ao nak-territério, eu ndo reconhecia nada.
Percebi a nitida diferenca entre conhecer “de cima” e conhecer “do chdo”, entre
o espaco georreferenciado e o espaco cotidiano. Visto de cima é floresta, do chdo

é nak (figura 10).
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Figura 10 - Terra de vivéncia cultural Borum-Kren, do chéao e vista de cima

Fonte: Trio de imagens extraidos do acervo pessoal da autora, mapeamento elaborado pela

autora a partir de base de dados da Infraestrutura de Dados Espaciais (IDE, 2010), do Google Earth

(2024) e Prefeitura Municipal de Ouro Preto (2024)



64

Figura 11 - Conexao entre caminhos e saberes
Fonte: Acervo pessoal da autora
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Figura 12 - Conexao entre saberes?? e caminhos
Fonte: Acervo pessoal da autora

Atualmente, o povo Borum-Kren ndo possui uma terra demarcada
juridicamente e os membros da etnia moram em distintas localidades, sobretudo,
nos municipios de Ouro Preto, Mariana e Itabirito (Danilo Borum-Kren, 2024).

Além do espalhamento promovido pelas Guerras Justas, Danilo aponta que a

22 Na figura, veem-se folhas de amescla que Danilo apresentou-me durante a nossa visita a nak
Borum-Kren.
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caracteristica do povo ndao se manter em apenas um local associa-se a forma de
vida de seus antepassados, os “povos que andejam” (Danilo Borum-Kren, 2024).
Danilo tece uma contraposicdo entre os “povos que andejam” e os “povos

nomades”.

Segundo ele, o termo “povos nOmades” expressa uma ideia nao
condizente a realidade dos seus antepassados. Tal diferenciacdo é instigada
devido a caracteristica de seu povo ter uma referéncia de volta, demarcada em
uma territorialidade (Danilo Borum-Kren, 2024). Fausto (2010) discorre sobre
analises de Claude Lévi-Strauss e Curt Nimuendaju que também apontam a
incoeréncia da afirmacédo de que as etnias do tronco linguistico Macro-Jé, como
os antepassados dos Borum-Kren, eram estritamente ndmades. Pois, a partir da
ampliacdo dos estudos, os pesquisadores identificaram periodicidade nos

regimes sedentarios, em que os povos se dispunham em comunidades.

Outro indicio que corrobora com o espalhamento do povo pode ser
visualizado a partir da disposicdo das “aldeias antigas”?®. As “aldeias antigas”, de
acordo com o Cacique Danilo, sdao os locais de referéncia onde se encontram
vestigios arqueoldgicos que atestam a presenca dos seus antepassados indigenas
anteriormente a invasdo europeia. Segundo Danilo, ao contrario do que se
observa na Amazonia indigena, em Ouro Preto e suas adjacéncias, os achados
arqueoldgicos sdo encontrados em locais pontuais. Uma das justificativas
apresentada por ele relaciona-se as diferengas na organizacao social dos seus
antepassados em comparacdo aos indigenas amazonicos. O Cacique relata que,
enquanto os povos amazonicos dispunham-se em grandes agrupamentos, os
seus antepassados viviam em pequenos grupos. Em suas palavras:

O nosso povo nunca se organizou a morar em grandes ajuntamentos.
Nunca aconteceu. Eram muitos nucleos familiares e esses varios nucleos



67

familiares ficavam andando nesse territério. Entdo, ficava um tempo
aqui, outro tempo ali. Fazia um rogado aqui, um rogado ali. E essa galera
se encontrava de tempo em tempo para festejar, para conversar alguma
coisa. Assim, tinha essa conexdo. Mas eram muitas familias. Varios
pequenos grupos familiares ficavam andando nesse territério (Danilo
Borum-Kren, 2024).

Além do espaco de vivéncia cultural e do Uaimii, o Watu (rio Doce), a Serra
do Capanema e a Floresta Estadual do Uaimii fazem parte da terra Borum-Kren.
A terra também se materializa nas casas e quintais, onde os conhecimentos foram
transmitidos ao longo das geragdes. Foi nesses lugares que Emilia cresceu,
conviveu com a sua avé e aprendeu sobre a medicina tradicional. Também foi
nessas casas que Danilo cresceu, aprendeu a fazer o arco e flecha, aprofundou
seus conhecimentos sobre sua ancestralidade e os "antigos”, e ouviu de sua avo
sobre o "fechamento das porteiras”. Nos quintais, esta a roca de acafrdo de
Aparecida Borum-Kren, cujas plantas se transformam em tintura por meio de
Emilia Makia e viram grafismos pelas maos de sua filha, Ananda Borum-Kren.
Além do acafrao, também sdo utilizados para os grafismos corporais o jenipapo

(figura 13), com o tom negro, e o urucum (figura 14), avermelhado.
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Figura 13 - Preparo do jenipapo para os grafismos corporais em uma vivéncia cultural
Fonte: Acervo pessoal da autora
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Figura 14 - Urucum presenteado por Am'nak Borum-Kren durante a sua performance-
intervencao na abertura da Jagy Nak
Fonte: Acervo pessoal da autora

Apesar da conexao cultural existente com as localidades dispostas
principalmente dentro de Sdo Bartolomeu e da garantia dos direitos originarios
dos povos a terra que tradicionalmente ocupam, discriminada no artigo 231 da
Constituicao Federal de 1988 (Brasil, 1988), a terra Borum-Kren ndo é demarcada.

Assim, como nao se tratam de areas protegidas, os Borum-Kren correm o risco
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de perder acesso a essas localidades devido a transformacdo dessas terras em
propriedades privadas. A recente reativacao da Mina de Capanema (figura 15),
por exemplo, minera a Serra do Capanema e impacta diretamente a paisagem.
Além de promover alteracbes no meio ambiente, a mineracao tem contribuido
para o aumento do ruido, do trafego e do desmatamento nas imediacdes da

Floresta Estadual do Uaimii (figura 16).

Figura 15 - Mina de Capanema
Fonte: Vale (2025a)

Figura 16 - Estruturas da Mina do Capanema vista a partir do distrito de Sao Bartolomeu e
fluxo de veiculos advindos da area minerada
Fonte: Acervo pessoal da autora.




71

Com a introducao de instrumentos juridicos, como o Marco Temporal, em
pauta no Supremo Tribunal Federal (STF), essa discussao se complexifica ainda
mais, pois estabelece a impossibilidade de demarcagdo dessas areas de relevancia
cultural ainda ndo demarcadas. De acordo com este instrumento, a atribuicao do
direito a terra tradicional somente sera concedida aos indigenas se houver a
comprovacao juridica de que eles ocupavam a terra na data da promulgacao da
Constituicdo Federal de 1988, o dia 05 de outubro do mesmo ano. Ou caso
estejam em renitente esbulho, para tal situacao, as etnias devem comprovar que
foram expulsas a forca e estdo durante todo esse periodo reivindicando,
preferencialmente por via judicial, o retorno as terras tradicionais (Sartori Junior,

2017).

Essa perspectiva legal, portanto, ignora as dinamicas historicas das
comunidades indigenas, impondo uma visdo estatica e colonialista que nao
reconhece a continua luta pela recuperagdo dos territorios tradicionais. Nao so
ignora os processos de deslocamento forcado, o discurso histérico de
invisibilizacdo e a resisténcia indigena ao longo dos séculos, mas coloca uma
barreira significativa para muitas etnias que — devido a sua historia de expulsao,
nomadismo ou declaragdao de guerras ditas “justas” — ndo podem cumprir os
critérios exigidos pela legislagdo atual. Mesmo com a auséncia de uma
demarcacao oficial e das ameacas que incidem sobre os territérios de referéncia
do povo Borum-Kren, percebe-se a permanéncia de vinculos com a nak,

sustentados por praticas culturais e pelas memorias ancestrais.
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2.4. Replantar sementes

Toda mulher se parece com uma arvore e quanto mais velha estad a
arvore, maior a sua copa e mais profunda suas raizes. Nas camadas mais
profundas de nossa alma, abrigamos raizes vitais que puxam a energia
das profundezas para cima, para nutrir folhas, flores e frutos. Mesmo
guando somos cortadas, de nossas raizes ainda nascem brotos que vao
trazer tudo de volta a vida, outra vez (Barbara Flores Borum-Kren, 2023,
p. 52).

A metafora da arvore, evocada por Barbara Borum-Kren (2023), revela o
papel das mulheres no armazenamento e transmissdao da meméria, da cultura e
da identidade Borum-Kren. Apesar das tentativas histéricas de invisibilizacdo da
presenca indigena, essas mulheres persistiram guardando o conhecimento e os
ensinamentos “em suas raizes”. A memoria das antepassadas — das avos, bisavos
e tataravos — é recorrente nos discursos dos membros do povo. Essas mulheres,
que ndo eram reconhecidas pela sociedade como indigenas, eram lidas como,
por exemplo, as benzedeiras ou curandeiras que carregavam os conhecimentos

dos "antigos”.

Os relatos dos Borum-Kren indicam que o processo de etnogénese atrela-
se a permanéncia de saberes que ficaram armazenados, sobretudo, com as
antepassadas. Essas mulheres foram responsaveis por guardar, ensinar os
conhecimentos ancestrais e, como expressa Danilo Borum-Kren (2024), nao
permitirem o “fechamento das porteiras”. Silvia Federici (2017) observa que, em
diferentes povos indigenas, as mulheres configuraram-se como importantes

guardias do vinculo com a terra, com a cosmologia e com a natureza.

A metafora da arvore, exposta na epigrafe desta subsecao, reforca o papel
das mulheres enquanto guardias de saberes. Também se clareia a persisténcia
dessas mulheres, ja que, como afirma Barbara Borum-Kren (2023), seus
conhecimentos e presencas resistiram ao tempo, apesar das tentativas de

invisibilizacdo. Mesmo com a transmissao dos saberes ao longo das geracdes,
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houve o momento certo para a uniao dos saberes dispersos nas familias e para a
afirmacao étnica — ou para o “replantio das sementes” (Bibi Nhataramiak Borum-
Kren, 2024). Bibi Borum-Kren (2024) defende que um dos catalisadores para
“replantar as sementes do passado” foi justamente o “estar junto” com outros

Borum-Kren.

Apesar do histérico violento que percorreu os povos indigenas, as
mulheres permaneceram guardando os saberes e compartilhando com as suas
criangas. Bibi Borum-Kren (2024) relata a importancia de sua umpii para a sua
afirmagdo étnica. Do mesmo modo, Arcanjo Borum-Kren afirma que sua
compreensdo enquanto indigena teve origem nas memorias transmitidas por sua
avo, a qual afirmava que a tataravé de Arcanjo havia sido “pega no laco” e que a
bisavd preservava saberes que eram lidos como indigenas. Emilia Borum-Kren,
além dos conhecimentos adquiridos por meio da conexdao com a terra
mencionados na subse¢do anterior, também afirma que carrega os
conhecimentos de sua avo, que era uma benzedeira e usava ervas medicinais para

24

fazer curas; de sua bisavo que “amarrava o n6 na saia”“* para realizar pedidos; e

de sua tataravo que foi “pega no laco” (Emi Borum-Kren, 2024).

A narrativa do “pega no laco” percorre diferentes vozes dos Borum-Kren.
Ser "pega no lago” refere-se a um episddio de sequestro, violéncia sexual e a
obrigacdo de se casar com a pessoa que a raptou. Trata-se, portanto, de um
processo violento, que € naturalizado por essa expressao corriqueira que percorre
o contexto de diferentes brasileiros. Segundo Mirna Anaquiri (2018) — mulher
indigena do povo Kambeba Omagua-Yeté, pesquisadora e professora de artes
visuais —, o silenciamento das historias dessas mulheres relaciona-se ao “amansar

e obedecer”. A seqguir, ela descreve esse processo:
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O significado da frase, embora implicito, veicula a mensagem da mulher
retirada a forca (no lago) do seu grupo, da sua familia, de seus filhos. A
historia nos informa que uma mulher indigena pega no lago significa
que sera violentada, levara surras, sera deixada sem comida e torturada
para ser "amansada” e "extinguir o jeito violento”, obedecendo a todos
os comandos agressivos sem reacdes (Anaquiri, 2018, p. 755).

Danilo menciona que muitas dessas mulheres morreram cedo ou se
tornaram introspectivas e agressivas. O cacique reforca essa percepgao ao afirmar
que eram comuns as declaragdes de “"ela era muito brava, agressiva, nao falava
com ninguém. E igual indio. Tinha que ser amansada"®. No entanto, essas
mulheres ndo eram “igual indio”, elas eram, de fato, pessoas indigenas que foram
violentamente retiradas de seu convivio social. Isto é: foram submetidas a uma
condicao de aprisionamento que tentava romper com os lacos comunitarios,

retirar as suas caracteristicas culturais e priva-las do seu modo de ser.

As tradi¢des da ancestralidade foram elaboradas a partir de vozes
silenciadas, ou seja, de pessoas que, para sobreviver, nao podiam se afirmar
enquanto indigenas. Apesar da dificuldade de afirmacao étnica, as tradi¢des
permaneceram nos nucleos familiares e foram transmitidas ao longo das
geragoes. As mulheres que hoje se declaram como indigenas subvertem e
rompem com o processo violento de suas antepassadas. Quando Emilia Borum-

26

Kren define-se como “terapeuta nativa"<®, afirma que os conhecimentos

adquiridos por meio das antepassadas sao saberes de cura.

Como “terapeuta nativa”, Emilia compartilha em seu perfil no Instagram
algumas plantas tradicionais que aprendeu a usar com as suas antepassadas.
Entre elas, destaca-se a Carapia (Caapia), uma erva tradicional Borum-Kren,
utilizada para “picada de aranha e cobra, cola-osso, disenteria, febres, azia,

gastrite, dermatite” (Emi Terapeuta Nativa, 2024). Além do uso medicinal, o
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cachimbo é utilizado para limpeza energética, e o cha serve para sonhar e
conectar-se com os ancestrais. Esses saberes, transmitidos por avés e bisavos,
ndo se restringem apenas ao conhecimento sobre as funcSes das ervas
medicinais, mas também nas memorias vividas nas terras em que essas plantas

eram recolhidas.

Quando Barbara Borum-Kren (2023) narra a historia da sua crianca interior,
Yama, ressalta que cresceu rodeada por historias e memobrias de suas
antepassadas (Barbara Flores Borum-Kren, 2023). No entanto, a medida que
crescia, foi gradualmente esquecendo aquilo que aprendera na infancia. Em certo
momento do texto, escreve: “estava tao longe de onde ela vinha, que para casa
voltar ja ndo sabia” (Barbara Flores Borum-Kren, 2023, p. 50). Essa afirmacdo faz
alusdo ao estar longe de suas raizes, de sua memoria ancestral e de sua

identidade.

Contudo, mesmo com essas dificuldades, continuou aproximando-se dos
siléncios, lendo o que néao foi escrito e dito, percebendo a presenca daquilo que
nao era visto, dos seres encantados que conectavam as suas histérias (Barbara
Flores Borum-Kren, 2023). Progressivamente, redescobriu o “caminho de volta
para a casa” — ou seja, 0 caminho para o reconhecimento de sua identidade étnica
— por meio de aliangas estabelecidas com outros membros do coletivo Borum-
Kren. No manuscrito ainda ndo publicado intitulado “Memorias de Yama:
caminhos de volta ao lar”, Barbara Borum-Kren (2023) retrata o movimento de
etnogénese, o reencontro com a sua identidade, ancestralidade e, sobretudo,
evidencia a importancia dos aprendizados com as mais velhas para unir

conhecimentos que propiciaram a sua afirmacao étnica.

Por meio dessas diferentes narrativas Borum-Kren, € possivel compreender
o papel central das mulheres na manutencdo e transmissao dos saberes

ancestrais, mesmo em contextos marcados por processos de violéncia e
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invisibilizacdo. Evidencia-se que a etnogénese esta atrelada aos saberes
preservados nas familias, nas praticas de cura, no uso de plantas medicinais e nas
histérias ndo oficialmente reconhecidas como indigenas. Tais conhecimentos sao
passados por meio da convivéncia e do cotidiano. Portanto, a retomada da
identidade nao ocorre de maneira abrupta, trata-se de um processo de

reaproximacao e ressignificacao dos saberes.
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3. A(S) OURO PRETO(S)

Ouro Preto originada de Vila Rica, uma das primeiras vilas erigidas nos
setecentos em Minas Gerais, constitui-se como uma das cidades expoentes do
periodo colonial. A notoriedade de Ouro Preto foi atribuida a partir das narrativas
que concernem o seu tracado urbano colonial e sua arquitetura religiosa e civil
expoente do barroco mineiro. Esse nucleo urbano é considerado de tamanha
relevancia para a constru¢do do espaco urbano brasileiro que foi tombado, em
1938, pelo Instituto do PatrimOnio Histérico e Artistico Nacional (Iphan) e
considerado, em 1980, como um “Patriménio Mundial” da Organizagdo das
Nacdes Unidas para a Educagao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) (Iphan, 2024).
Sua histéria é narrada pela conquista dos invasores que mineraram
extensivamente o ouro de aluvidgo até seu declinio. Contudo, a Ouro Preto
colonial, barroca e histérica conhecida mundialmente corresponde apenas a uma
pequena porcao dentro do municipio, como podemos notar a partir da

delimitacdo do perimetro de tombamento expresso na figura abaixo.
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Figura 17 - Perimetro do municipio de Ouro Preto, seus distritos e perimetro de
tombamento

Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do IBGE (2022) e Prefeitura Municipal de
Ouro Preto (2010, 2024).

Embora haja fragmentos da malha urbana e constru¢bes do periodo
colonial fora do perimetro de tombamento, a paisagem predominante é
caracterizada por uma densa cobertura vegetal, composta também por areas de
preservacao ambiental (APA), como a APA Cachoeira da Andorinhas e a Floresta
Estadual do Uaimii, ambas localizadas no distrito de Sao Bartolomeu. Nos
distritos, prevalece nucleos urbanos pouco densos e espalhados e vastas areas
de mineracdo, tanto ativas quanto de concessao de lavra, principalmente em

Miguel Burnier, Antonio Pereira e Rodrigo Silva (figura 18).
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Figura 18 - Ouro Preto, areas de preservacao ambiental, concessao de lavras e perimetros

urbanos

Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do Agéncia Nacional da Mineracgao (2024),
IBGE (2022), IDE (2010) e Prefeitura Municipal de Ouro Preto (2010; 2024).

A multiplicidade de Ouro Preto nao esta presente apenas nas suas

distribuicdes geograficas, que podem ser analisadas por cartografias e

demarcagdes em mapas, mas também se manifesta nos diferentes agentes sociais

e nas relagdes socioespaciais que estdo presentes desde os primordios da

formacao territorial. A narrativa histérica de Ouro Preto tende a privilegiar uma

visdo hegemonica da cidade, o que conduz a generalizagdo tanto da paisagem

quanto dos agentes sociais envolvidos em sua formacgao e reforca a concepgao

de que a cidade se restringe exclusivamente ao perimetro de seu centro histérico

tombado.
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Nesta secdo, pretende-se evidenciar a Ouro Preto que ndao é somente
colonial, barroca e historica, mas é indigena desde a constituicdo. Para a
construgdo dessa narrativa, ha a divisdo em trés momentos. O primeiro € uma
discussdo tedrica sobre arquivos e historia, seguido por discussdes que se
associam a Ouro Preto colonial e posteriormente a Ouro Preto Indigena. A partir
dessas reflexdes, pretende-se evidenciar, por meio dos proprios documentos, que
a histéria indigena dentro do municipio ndo decorre apenas do movimento
contemporaneo dos Borum-Kren, mas sim de um passado colonial que é mais
complexo e contou com a presenca de diferentes grupos socioespaciais que

também reivindicavam a identidade indigena.
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Os arquivos e as narrativas das Minas

Ao acessar o sistema de busca online do Arquivo Publico Mineiro (APM) e
buscar por palavra-chave “"Botocudos” — denominacdo genérica para uma série
de povos indigenas mineiros —, obtém-se pouco mais de cinco dezenas de
resultados de busca. Quando se pesquisa “indios”, o numero de resultados
aumenta para pouco mais de trés centenas. No entanto, essas quantidades ainda
sdo infimas quando comparada a quantidade de arquivos que surgem ao
pesquisar "Vila Rica”. A interseccao entre os termos-chave “Vila Rica” e “indios”
aponta para 49 resultados, sendo que varios desses documentos falam sobre a

presenca indigena em outras partes da Capitania de Minas do Ouro.

Danilo narra algo semelhante ao afirmar que nao encontrou documentos
no Arquivo Publico de Ouro Preto que mencionem os povos indigenas, o que
sugere para ele uma tentativa de apagamento da existéncia dos seus
antepassados. Como discutiremos a seguir, essa dificuldade em encontrar
documentos que evidenciem a presencga indigena em Ouro Preto é resultado de
uma narrativa que tentou afirmar uma histéria hegemodnica a partir da

manipulagao dos documentos e arquivos.

Na secdo | "Desaprender o Imperialismo” do livro “Historia Potencial” de
Ariella Aisha Azoulay (2024), a autora defende que as publicagdes imperiais — os
documentos, os arquivos e os museus — foram responsaveis por criar a historia
oficial. Essa histéria foi gerada a partir de muita violéncia, tanto epistémica quanto
fisica. As publicacbes contribuiram para a constituicdo de uma ideia de historia
universal da humanidade, mesmo que isso significasse desprezar as atuacdes e
narrativas de outros agentes sociais (Azoulay, 2024). Essa forma de construir o
arquivo atrelou-se aos desejos das figuras de poder em manter aqueles

considerados como subalternos para suas narrativas nos “lugares certos”
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(Azoulay, 2024). Ou seja, fora das narrativas dominantes, como coadjuvantes ou

perdedores.

Segundo Mbembe (2002), o arquivo, enquanto instituicao, é constituido a
partir da selecao de documentos, privilegiando alguns registros, enquanto nega
visibilidade a outros. O autor define o arquivo ndo como um mero ajuntamento
de dados, mas como um status, que representa o poder dos produtores dessas
narrativas. A ideia expressa na segao "“A tecnologia do arquivo” (Azoulay, 2024)
complementa essa no¢do quando a autora argumenta que 0s arquivos imperiais,
mesmo apos o fim do Império, continuaram a se estabelecer com aparéncia de
neutralidade, como se fossem a Unica verdade possivel e substituissem as
“antigas e obsoletas”. Em suas palavras:

O arquivo é uma maquina sinergética da violéncia imperial por meio do
qual essa mesma violéncia é abstraida e depois extraida da passagem
do tempo. Apos o fim dos impérios, os arquivos imperiais continuaram
a ser estabelecidos sob a mesma capa de neutralidade, que agora é
necessaria para o progresso. Essa combinacdo do novo com o neutro
forneceu marcadores temporais objetivos para a transformacdo de
formacgdes nao imperiais ou anti-imperiais em formacdes pré-imperiais,

que foram consideradas antigas e obsoletas, condenadas a destrui¢dao
e carentes de substituicdo pelo novo e neutro (Azoulay, 2024, p. 71).

O arquivo constituiu-se na sociedade contemporanea como local em que
se armazenam provas que atestam a veracidade de fatos. Mesmo que a
fabricacdo de um documento seja orientada a partir de uma narrativa que se
deseja contar, a aparente neutralidade presente nos arquivos facilitou a sua
difusdo entre diferentes Estados, possibilitando que distintas regides pudessem
imita-los e adapta-los como modelo (Azoulay, 2024). Isso ocorreu principalmente
na transferéncia de materiais nas relagdes instituidas entre "Metropoles” e
“Colbnias”. Além disso, durante a colonizacao, houve uma tentativa dos Estados
de apagar o que aconteceu anteriormente e comecar do zero (Mbembe, 2002).
Como se fosse possivel eliminar todo o passado de uma sociedade e estabelecer

um novo marco fundador.
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Nesse contexto, os documentos e as instituicdes criadas para preserva-los
— como museus, bibliotecas e arquivos —, assim como os processos empregados
para sua preservacao e constitui¢do, utilizam métodos supostamente neutros que
servem para guardar a “memoria oficial”. Entretanto, os arquivos, os museus e as
ferramentas de memoria foram instituidos por aqueles que detinham o poder
politico, em geral associado ao poder econémico (Le Goff, 1990). Por meio de
jogos de poder, foram instigados processos de expropriacdo de memorias que
nao eram interessantes para a sociedade que se constituia. Dessa forma, a
memoria foi manipulada para que estivesse em confluéncia com os ideais que

eram interessantes a serem perpetuados na sociedade.

Segundo Le Goff (1990), esse movimento ficou mais expressivo a partir da
Revolucao Francesa (século XVIII), visto que, a partir desse momento, os arquivos,
as bibliotecas, os museus e os monumentos foram utilizados como objetos de
memoria. Esses objetos contribuiram para criar a ideia de nagdo por meio da
formagcdo de uma memodria nacional amparada nos eventos considerados
relevantes (Le Goff, 1990). Os arquivos e museus imperiais foram caracterizadas
nao como expedientes de violéncia, mas como “pedras angulares” para os

regimes politicos (Azoulay, 2024).
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A construcao da histéria social brasileira

O mesmo conjunto de dados, documentos e narrativas pode gerar uma
série de interpretacdes a partir daquele que |é. Sendo assim, nenhuma histodria
narrada é isenta de interpretacao ou é imparcial. A histéria, enquanto disciplina,
nao se constitui como uma ciéncia responsavel apenas por unir fatos e tecer uma
linha do tempo objetiva. A histéria, na verdade, trata-se de uma sele¢do de dados,
acontecimentos e, sobretudo, interpretacbes que entrelacam e produzem
narrativas. Sao justamente os documentos, os arquivos e as narrativas produzidos
a partir de vieses que conferem confiabilidade a histéria narrada. A historia,
portanto, ndo so serve como ferramenta de conhecimento e conservacao de
informagdes, mas também pode ser instrumentalizada como forma de

protagonizar esquecimento seletivo daquilo que convém aos narradores.

A historia brasileira considerada oficial sofreu influéncias diretas das fontes
europeias, refletindo a visdo eurocéntrica que permeava ndo apenas a Europa,
mas também as regides educadas sob sua hegemonia. O movimento de
construcao de uma histéria para a nagdo remonta o final do século XIX (Cancela,
2009), instigada também pela recente adocdo dos valores republicanos, a partir
da instituicdo da Primeira Republica em 1889. No contexto progressista da época
e na consolidagdo de um arcabouco que sustentasse a incipiente republica,

emergiu a necessidade de se construir uma narrativa historica para o Brasil.

Correlatamente, o século XIX configurou-se como 4apice do
desenvolvimento da ideologia do progresso na Europa. Assim foi reforcado o
conceito de “desenvolvimento inferior” (Quijano, 2009), estagio que deveria ser
superado para possibilitar o incremento da modernidade. Ideias essas que foram
transladadas para o Brasil e culminaram em uma dificuldade em considerar os
indigenas como figuras participantes do processo de formacao da nacao. A partir

da nogao de “transitoriedade do indigena” (Pacheco de Oliveira, 1985), ao mesmo
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tempo que ndo eram vistos como figuras que podiam contar a historia, também
eram fadados a progressivamente nao existir, pois deveriam ser incorporados a

sociedade que se constituia.

A nocao de transitoriedade nao foi uma caracteristica que vigorou apenas
durante o periodo colonial (1530 — 1822), mas também respaldou diferentes
politicas durante o periodo monarquico-imperial (1822 — 1889) e, posteriormente,
no republicano e ditatorial. Isso nos permite pensar que a monarquia e o primeiro
estado republicano herdaram caracteristicas que eram vigentes durante o
periodo colonial. Esta heranga também é defendida por Acosta (2016):

O Estado "moderno” e liberal, herdeiro de estruturas e praticas
coloniais, sobre o qual se estabeleceu um esquema de dominacao
oligérquico, uma e outra vez tratou de embranquecer a sociedade,
negar e apagar diversidades, ignorar ou reprimir a existéncia de culturas

e linguas dos povos e nacionalidades que existiam antes da Conquista
(Acosta, 2016, p.153).

Essas ideias foram cunhadas devido a visdo eurocéntrica que se instituiu
dentro da sociedade brasileira a partir do periodo colonial. O eurocentrismo nao
é um pensamento apenas dos europeus, mas de todos aqueles que foram
educados perante a sua hegemonia e sdo responsaveis por reproduzir as
narrativas dominantes e naturaliza-las dentro de um padréo de poder (Quijano,
2009). A construcao e, sobretudo, a perpetuacao desse pensamento que impoe
valores de civilizacdo, progresso e desenvolvimento dentro da sociedade
brasileira é associada a “colonialidade”, descrita por Quijano (2009) como um
pensamento oriundo do colonialismo que persiste ao longo dos séculos. Ou seja,
nao desaparece mesmo apos o processo de independéncia das coldnias frente as
ditas metropoles. E um pensamento engendrado dentro do Colonialismo e
vincula-se a uma estrutura que adveio da dominacdo e exploragdao das
populacdes entendidas como colonializadas. Impera um padrao de poder, que se

ampara dentro de uma classificagao racial e étnica. Segundo o autor,
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A colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do
padrdo mundial do poder capitalista. Sustenta-se na imposicdo de uma
classificagdo racial/étnica da populacdo do mundo como pedra angular
do referido padrdo de poder e opera em cada um dos planos, meios e
dimensdes, materiais e subjectivos, da existéncia social quotidiana e da
escala societal. Origina-se e mundializa-se a partir da América (Quijano,
2009, p.73).

E responsavel pela imposicdo de uma classificacdo que perpassa padrdes
de desenvolvimento e conhecimento ao dividir a populacao em “[...] inferiores e
superiores, irracionais e racionais, primitivos e civilizados, tradicionais e
modernos” (Quijano, 2009, p.75). Esse pensamento enraizado na sociedade divide
os saberes em legitimos e ndo legitimos a partir daqueles que os produzem.
Acentua, portanto, caracteristicas de um pensamento hegemonico que
indiretamente estabelece aqueles que tém propriedade intelectual para contar a

historia e, por serem racionalizados, podem produzir a Ciéncia.

A colonialidade nado se afirma apenas nas categorias do poder, mas
também se alastra dentro do “ser” e dos “saberes”, de modo a construir uma
dicotomia que divide os modos de vida e pensamentos em legitimos e ndo
legitimos. Os Europeus consideravam os seus pensamentos, seus modos de vida
e as caracteristicas de sua sociedade como o padrdao mais avangado dentro da
linha imaginaria do progresso. Essas ideias tornaram-se ainda mais difundidas
apos o lluminismo e a disseminagdo dos ideais de modernidade, tendo em vista
que esse periodo afirmou a ideia de que a Europa era pré-existente e, portanto,
foi responsavel por colonizar o restante do mundo, levando racionalidade e
modernidade (Quijano, 2009). Ailton Krenak, lideranca indigena, defende que
esses ideais também sdo sustentados nas nocgdes de civilizagdo, progresso e
desenvolvimento. Em suas palavras:

A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto
do mundo estava sustentada na premissa de que havia uma
humanidade esclarecida que precisava ir ao encontro da humanidade
obscurecida, trazendo-a para essa luz incrivel. Esse chamado para o seio

da civilizacdo sempre foi justificado pela nocdo de que existe um jeito
de estar aqui na Terra, uma certa verdade, ou uma concepcao de
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verdade, que guiou muitas das escolhas feitas em diferentes periodos
da historia (Krenak, 2019, p.11).

Durante o século XIX, essa visdo positivista também predominava na
historiografia, que considerava a tarefa dos historiadores como a recuperacao
dos fatos por meio de documentos escritos e a organizagdo cronoldgica dos
eventos de forma analitico-descritiva (Cancela, 2009). Desse modo, adotaram
procedimentos metodoldgicos rigidos para definir o que se constituia como
histéria, promovendo uma visdo linear e sucessiva dos eventos historicos
embasada em documentos (Cancela, 2009). Mesmo com o discurso de
imparcialidade, € importante considerar que esses documentos foram escritos
pelos colonizadores e, como ja discutido aqui, refletem uma visdo impregnada de

valores e ideologias.

Para a construcdao da cronologia histérica brasileira vigente, agentes
especificos foram elencados para contar a histéria dos vencedores, intitulados
por essas narrativas como colonizadores. Entre 1857 e 1860, Francisco Adolfo de
Varnhagen - socio, secretario e orador do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro (IHGB) — foi incumbido de escrever a primeira “Historia Geral do Brasil”.
Em relagdo aos povos indigenas, esse autor relatou que “[...] de tais povos na
infancia ndo ha historia: ha sé etnografia” (Varnhagen, 1978, p.30 apud Cancela,
2009, p.4). Essa visdo construiu-se a partir da ideia de que os povos originarios
eram muito primitivos e, por ndo terem documentos escritos, nao poderiam ter

seu passado estudado.

Junto a ele, Carl Friedrich Philippe von Martius, vencedor do concurso do
IHGB para escrever o livro “Como Escrever a Histéria do Brasil?”, defendeu a ideia
de que os povos originarios americanos estavam fadados ao desaparecimento.
Nas palavras de Von Martius, “ndo ha dulvida: o americano esta prestes a
desaparecer. Outros povos viverao quando aqueles infelizes do Novo Mundo ja

dormirem o sono eterno” (Martius, 1982, p.70 apud Cancela, 2009, p.4). Essas



88

perspectivas refletem a visao eurocéntrica e tomada pela colonialidade da época,
que desconsiderava a riqueza e a complexidade das culturas indigenas, tratando-

as como remanescentes de um passado irrelevante e destinado ao esquecimento.

As abordagens de Varnhagen e von Martius, autores responsaveis por
cunhar as primeiras versoes da Historia do Brasil, exemplificam a forma como os
povos indigenas foram silenciados nos primérdios da construcdo da chamada
historiografia oficial brasileira, reforcando narrativas que justificavam a
colonizacdo e a suposta superioridade europeia. Essas narrativas nao sao
novidade, tendo em vista que a visdo de que havia uma linha de progresso, em
que 0s europeus ocupavam o estagio mais avancado, vigorava amplamente

dentro da sociedade desde o periodo colonial.

A tese de desaparecimento dos povos indigenas, lancada durante o século
XIX pelos estudos histéricos, perdurou até a década de 1970 (Cancela, 2009).
Nesta década, verificou-se um marco contestatério desencadeado especialmente
apoOs as tentativas expedidas pela ditadura militar de minar com a condicdo
indigena. Posteriormente, esse movimento ganhou ainda mais forca com a
Constituicao de 1988 (Cancela, 2009). A partir dessa constitui¢ao, houve, por parte
dos movimentos indigenas, uma reivindicacdo da identidade ocultada. Essa
tentativa suscitou em medidas de afirmacdo da identidade indigena perante o
Estado a partir da unido de diferentes etnias e liderancas (Viveiros de Castro,

2006).

Entretanto, somente durante a década de 1990 nasce a “nova historia
indigena”, em que se verifica uma mudanca do paradigma de apagamento da
realidade indigena dentro dos estudos historiograficos. Apos séculos de
tentativas de apagamento das narrativas indigenas, como é possivel desvendar

essas vozes que sofreram tentativas de invisibilizagdo nas fontes escritas? Ou
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como questionado por Cancela (2009, p.15): “Como desvendar a voz do indio em

fontes escritas por nao-indios?".

A Constituicdo Federal de 1988 abriu portas para fomentar essas
discussdes acerca da "nova histéria indigena”, tendo em vista que primeiramente
eliminou a tese de assimilagdo dos povos, presentes nas Constituicdes de 1934,
1946 e 1967 (Brasil, 1934, 1946, 1967). Além disso, houve o reconhecimento das
comunidades indigenas como sujeitos de direitos coletivos. Caracteriza-se,
portanto, como a primeira legislagdo que de fato respeita a existéncia indigena e

nao busca integra-los a comunhao nacional.

Associada a Constituicdo de 1988, houve a Convencao 169 da Organizagao
Internacional do Trabalho (OIT), a qual o Brasil é signatario, que afirma a
obrigacdao dos governos em reconhecer e proteger os valores e praticas sociais,
culturais, religiosas e espirituais proprias desses povos (OIT, 1989). Mesmo ap0s
a implementagao desses marcos legais que permitiram a contestagao das formas
coloniais e imperiais de percepcao dos povos indigenas, persiste uma clara
dificuldade em efetivar essa legislagdo. O reconhecimento legal ndo se traduz
automaticamente em transformacao social. Mesmo passadas quase quatro
décadas, os povos indigenas continuam sendo vitimas de invasdes territoriais,
perseguicdes, preconceito, além de ainda enfrentarem a dificuldade para a

demarcacao de seus territorios tradicionais.

Mesmo com a “nova historia indigena” e da influéncia desses povos na
construcao do povo brasileiro, a obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura
indigena e afro-brasileira no curriculo escolar instituiu-se apenas com a sangao
da Lei n°® 11.645, em 2008. No entanto, mesmo ap0s sua promulgacao, durante a
primeira década de vigéncia — periodo em que cursei o ensino fundamental e
médio — as discussdes sobre a tematica ainda eram incipientes. Quando

abordada, predominava uma abordagem superficial, limitada a visdo
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estereotipada de que os povos indigenas existiam apenas nas florestas das
regides amazonicas, desconsiderando a participagdo dos povos nas histérias das
cidades?’ e das culturas. Barbara Borum-Kren (2023) também relata esse contexto
de invisibilizacdo das narrativas indigenas em sua trajetoria escolar. Segundo a
pesquisadora, esses discursos colaboraram para o fortalecimento da ideia de
dizimagao dos povos, conforme relato abaixo:
Nas aulas de Historia, me ensinaram que nds, indigenas, haviamos sido
dizimados, que dos povos originarios “apenas” herdamos alguns
costumes e palavras no vocabulario [..]. Espalhar informagdes de que
nao havia indigenas no pais, além de perseguir e promover massacres
armados, destruicdo dos territorios e disseminacdo de doencas,
provocando epidemias que dizimaram povos, foram algumas das
muitas estratégias de genocidio e etnocidio, que visavam ao

apagamento de identidades como parte do projeto de colonizagdo
(Barbara Flores Borum-Kren, 2023, p. 55).

Como discutido, ha uma série de fatores que dificultaram o ingresso dos
povos indigenas dentro das narrativas histéricas que vao desde a documentacao,
perpassam a historia — enquanto ciéncia — e caem no ideario de progresso
presente na sociedade. Outro desafio enfrentado relaciona-se a dificuldade em
considerar, como fontes histéricas validas, a histéria oral ou construida a partir
de epistemologias que ndo partissem da tradicao cientifica europeia. Na
construcdo do ideario de uma nacdo sustentado pela superioridade dos
europeus, nao era interessante trazer as visdes que estavam associadas aos povos
indigenas, tendo em vista que elas ndo traziam o contexto de progresso tdo
almejado durante a constituicao da republica. Pelo contrario, eles representavam
o atraso, aquilo que era primitivo. Justamente o que era desejavel a ser mascarado

pelas narrativas positivistas e progressistas que permeavam a sociedade.
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A perspectiva da histéria indigena, além de ser considerada primitiva,
também foi julgada como desafiadora da missao colonizadora que tentava trazer
os indigenas para dentro da sociedade colonial, imperial e por grande parte do
regime republicano. Ou seja, conformava-se como uma histéria que ia contra aos
interesses da narrativa dominante. Além disso, como muitos desses relatos sdo
transmitidos oralmente, eles ainda sao acessados com preconceito, pois nao se
enquadram na definicdo convencional de fonte de conhecimento, construida a
partir das premissas que submetem a histéria ao arquivo e ao documento. Uma
perspectiva semelhante é destacada por Linda Tuhiwai Te Rina Smith (2018),
pesquisadora e indigena do povo Ngati Awa e Ngati Porou iwi da Nova Zelandia,
no trecho abaixo:

A negacdo das perspectivas indigenas sobre a histéria atendeu a uma
necessidade imperiosa da ideologia colonial durante o seu processo
impositivo. Tal negagdo se estende em parte porque tais perspectivas
eram consideradas evidentemente “primitivas” e "incorretas”; contudo,

mais fundamental ainda, porque elas desafiavam e resistiam a missao
colonizadora (Tuhiwai Smith, 2018, p. 43).

Dentro desse pensamento, os saberes dos ndo-europeus foram
considerados como inferiores. Esse pensamento foi enraizado na sociedade e
perpassou os séculos, vigorando até a atualidade e mostrando-se presente nas
diferentes categorias de conhecimento que também sdo (re)produzidas pela
academia. Tuhiwai Smith (2018) sublinha a importancia de produzir uma historia
indigena como forma de reivindicar os direitos territoriais e, principalmente, o
direito de ter uma histéria. Ao mesmo tempo, expde a dificuldade vinculada a
raridade de que os relatos sejam validados perante a historiografia hegemonica.
Esse pensamento pode ser lido na integra abaixo:

Contar nossas histoérias a partir do passado, reivindicar o passado, dar
testemunho das injustigas pretéritas, sdo todas estratégias comumente
empregadas pelos povos indigenas que lutam por justica. E
extremamente raro e incomum no cenario internacional que os relatos

indigenas sejam aceitos e reconhecidos como interpreta¢des validas do
gue aconteceu. Entretanto, contar nossas historias ainda é, sim, um forte
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imperativo de uma poderosa forma de resisténcia (Tuhiwai Smith, 2018,
p. 49).
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A historia das cidades mineiras

A constituicdo do territério brasileiro se conformou a partir de um
processo de usurpacdo da terra indigena. Essa usurpacdo portou-se tanto como
um objetivo quanto uma ferramenta para diminuir a presenga indigena. Os
portugueses, ao invadirem o territério, elencaram-se como donos da terra,
desconsiderando as ocupagdes dos povos originarios. Abreu (2011) defende que
essa ocupacao se constituiu a partir da premissa de que a Coroa Portuguesa
possuia a posse da terra devido ao direito de conquista. Essa concepcao ampara-
se nas narrativas eurocéntricas que tem o ancorar das caravelas como marco de
descoberta de uma terra desconhecida e que consideram a porgao territorial

invadida como “terra virgem, sem dono ou cultivo anterior” (Abreu, 2011).

Ao chegarem nessas terras vistas como “sem dono” (Abreu, 2011), os
invasores nao estavam interessados nas presengas, mas sim no que poderiam
encontrar e produzir com os recursos existentes (Azoulay, 2024). Com o intuito
de tomar o territdrio, ndo havia interesse em tornar os povos indigenas presentes
na construcdo da sociedade e do arcabouco de ferramentas que a formou e a
sustentou. Apesar das tentativas de ocultacao dessas presencas e de suas

narrativas, vestigios persistem nos documentos e nas legislacoes.

Os povos indigenas foram utilizados como ferramentas em momentos
especificos da historia, conforme os interesses dos colonizadores. Ao primeiro
contato, por exemplo, os povos originarios foram vistos como interessantes para
a Coroa Portuguesa por fornecerem conhecimentos necessarios para a ocupagao
territorial. Ao mesmo tempo que sao mencionados nas narrativas de povoamento
do territério, como barreiras as primeiras expedices. Posteriormente, durante o
ciclo do ouro, determinados povos indigenas, ao serem retratados como ferozes

- como os Aimoré e os Botocudos do leste de Minas Gerais —, foram usados como
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ferramenta de controle territorial para evitar o contrabando dos metais preciosos

(Resende; Langfur, 2007; Soares, 2009).

A manipulacdo de documentos contribuiu para a producao de diferentes
estudos académicos que desconsideraram a presenca indigena na regido aurifera
colonial. Um exemplo evidente sdo os registros efetuados por distintos
pesquisadores que abordam a formacdao do espaco mineiro sem considerar a
agéncia dos povos originarios. Fonseca (2011), ao tratar do processo de ocupacgado
territorial a partir da descoberta do ouro, relata que essa “conquista” resultou na
dizimagao ou expulsdo das populacées indigenas da regiao, conforme demonstra
o trecho a seguir:

A descoberta das grandes jazidas auriferas funcionou, portanto, como
um eficiente catalisador do processo de exploragdo e de ocupagdo do
interior da regido centro-sul. Como ocorrera anteriormente em outras
partes da coldnia, esta conquista fez-se em detrimento das populaces
indigenas, que foram destruidas pelas armas ou pelas doencas
contagiosas, subjugadas e escravizadas, nas fazendas como nos
povoados — ou, na melhor das hipoteses, obrigadas a se refugiar em

zonas ainda mais remotas ou de dificil acesso (Fonseca, 2011, posicao
863).

Um longo caminho teve que ser percorrido dentro da historiografia a fim
de visibilizar as historias indigenas. Esse processo ainda € incipiente nos estudos
urbanos, em que os indigenas frequentemente nao sao reconhecidos como
agentes sociais na constituicdo do territorio e das territorialidades. Nesse
contexto, o surgimento territorial ainda é retratado a partir das narrativas
daqueles que foram considerados como vencedores ou é analisada
exclusivamente a partir de seu desenho urbano. Apesar dos avancos, a historia
do urbanismo brasileiro vigente prioriza a producao branca, europeia e colonial.
Tal predominio epistémico contribui para que a historiografia das cidades
mineiras seja fundamentada pelas narrativas cunhadas pelos europeus, como

veremos nas narrativas que se conformam a seguir.
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3.1. A Ouro Preto mineraria, colonial e barroca

O territorio que hoje compreende Minas Gerais foi relatado ao longo do
século XVI como “sertdo”, que expressava “o interior desconhecido, selvagem e
mitico” (Fonseca, 2011, posicdo 746). Esta terra inexplorada propiciou a criacao
de histdrias e mitos, nos quais os relatos e as cartografias expunham os supostos
perigos que seriam encontradas além do litoral, sendo uma dessas ameacas
elencadas os povos originarios. De acordo com Renger (2011), os mapas
produzidos durante os séculos XVI e XVII representavam um conhecimento
amplo sobre o litoral, mas também demonstravam o desconhecimento do
interior da terra invadida. Esse interior ficou conhecido como terrae incognitae,
sendo representado nas cartografias em branco ou preenchido por figuras
fantasticas e cenas indigenas, frequentemente associadas ao canibalismo

(Moraes, 2005).

Historicamente, os mapas tém sido empregados para representar a
espacializacao e controlar a terra invadida. Assumem, portanto, o papel de
elemento narrativo, permitindo a comprovacao de eventos e a articulagao de
narrativas especificas. Os primeiros mapas da América Portuguesa incluiam
elementos subjetivos, retratando grandes perigos na regidao dos sertdes, que
abarcavam a atual area de Minas Gerais. Embora a cartografia pretenda assumir
uma posicdo de racionalidade, ela sempre refletiu a visao e as inten¢des dos seus
criadores. Como Marquez (2019, p.28) observa: "o mapa, como testemunha a sua
historia ilustrada, foi concebido sempre como uma forma de relato, seja ele uma

cartografia mitica ou colonizadora".

Mesmo amparado em mitos, os discursos e as cartografias quinhentistas e
seiscentistas ja apresentavam a nog¢do de que o interior do territorio possuia
habitantes ancestrais. Ou seja, essas narrativas evidenciavam que nao se tratava

de uma terra desocupada. A presenca indigena dentro desse territorio era tao
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expressiva que esses sertdes ficaram conhecidos como Campos Gerais dos
Goitacases e, posteriormente, Minas Gerais dos Goitacases (José, 1965) ou Minas

dos Cataguases (Mello, 1985).

O apossamento dos sertdes em Minas Gerais ocorreu mais intensamente
ao final do século XVII quando grandes jazidas foram localizadas nos afluentes
do rio Doce e na Serra de Ouro Preto (Fonseca, 2011). Essas jazidas nao foram
encontradas pelos bandeirantes oficialmente designados pela Coroa, mas por
outras incursdes de carater informal. A descoberta das jazidas minerarias ocorreu
em um momento muito propicio para a Coroa Portuguesa, visto que foi posterior
as perdas das principais possessdes do Oriente. Nesse contexto, a Colbnia

transformou-se na terra que possibilitaria a regeneracdo econémica do Reino.

Além disso, essa descoberta das riquezas desencadeou a “marcha da
civilizagdo e da territorializacdo dos sertdes” (Fonseca, 2011, posicao 854).
Segundo a autora, essa movimentacdo apropriou-se de um territério que até
entdo era exclusivamente ocupado por povos indigenas de diferentes nacbes. A
urbanizacdo em Minas Gerais apresentou um carater diferenciado do ocorrido
em outras areas da Col6nia. De acordo com Fonseca (2011), o surgimento do
territorio mineiro teve carater urbano e espontaneo que foram tecidos por
particulares, contudo a Coroa apoiava as iniciativas dos colonos que investiam na
ocupacao dos sertdes e logo houve insercao de politicas de controle do territorio

para evitar possiveis extravios dos metais preciosos (Fonseca, 2011).

O espaco sofreu profundas transformacdes a partir da instalacao de uma
expressiva populacdo motivada a encontrar metais preciosos advinda de
diferentes partes da Colonia e da Metropole. A constituicdo dos arraiais,
vinculados aos achados minerarios, passou a ser interessante para a Coroa

Portuguesa como forma de controlar as atividades e, consequentemente, o
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espaco urbano que se constituia. Em conjunto a mineracao, outras atividades,

como a agricultura-pecuaria e o comércio, se desenvolveram (Fonseca, 2011).

No inicio do século XVIIl, para afirmar o poder e dividir as areas
administrativamente, institucionalizou-se uma estrutura administrativa-
eclesiastica, que teve como um dos seus expoentes a criagdo, em 1709, da
Capitania de S@o Paulo e das Minas do Ouro (Costa, 1970). Neste momento,
Minas ganha existéncia juridica e as diferentes aglomeracdes urbanas passam a
ser articuladas por uma estrutura hierarquica dinamica. A prépria mudanga na
forma de nomeacgao do territorio — de sertdes e Minas dos Cataguases para Minas
do Ouro — demonstra o discurso de conquista impregnado. As primeiras vilas do
atual territorio de Minas Gerais foram erigidas em 1711: Vila Rica (Ouro Preto),
Vila de Nossa Senhora do Carmo (Mariana), Vila Real de Nossa Senhora da
Conceicao (Sabara) e, em 1713, Vila de Sao Jodo del-Rei (municipio homdnimo)

(Costa, 1970).

Apds a implementacdo dessas primeiras vilas, os Conselheiros Reais
chegaram a conclusdo de que seria mais simples organizar a cobranca dos
impostos e organizar a justica subdividindo o territério. Assim, em 1714, foram
estabelecidas dentro da Capitania as Comarcas: Vila Rica, Rio das Velhas e Rio das
Mortes. Em conjunto a essa divisdo, foram escolhidas as suas sedes: Vila Rica, Vila
Real de Nossa Senhora da Conceicao e Vila de Sao Joao del-Rei, respectivamente.
As Comarcas instituiram-se como forma de dividir, caracterizar e nomear o
espaco urbano mineiro. A delimitacao foi usada especialmente para controlar o
territorio e os caminhos, coletar os quintos e instituir a qual comarca cada um

dos nucleos mineradores pertencia (Fonseca, 2011).

As transformacdes desencadeadas pela consolidacdo da extracdo dos
metais preciosos foram muito expressivas e impactaram a estrutura

administrativa do territério ja nas primeiras décadas dos setecentos. Em 1720, o
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territorio do Rio das Velhas foi desmembrado para criar uma quarta comarca, a
de Serro Frio (figura 19) (Fonseca, 2011). Simultaneamente, devido a pujanga do
Ouro e aos conflitos, ha uma ciséo na Capitania de Sdo Paulo e Minas do Ouro,
em que se institui a Capitania de Minas do Ouro (Costa, 1970). A partir dessa
movimentacdo, presenciou-se o deslocamento do eixo econdémico-
administrativo para a regido centro-sul do territorio e as diferentes aglomeragdes

urbanas passaram a ser articuladas por uma estrutura hierarquica dinamica

(Moraes, 2005).
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Figura 19 - Divisao das Comarcas instituidas na Capitania de Minas do Ouro

Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados (IBGE, 2017, 2022a) e contribuicdes (Costa,
1970; Soares, 2009).
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As politicas de controle advindas da Metropole culminaram em processos
de urbanizacdo mais evidentes e efetivos ainda nas primeiras décadas do século
XVIII. Reverteu-se, portanto, a situacao de provisoriedade, que era caracteristica
dos invasores, que, em busca de enriquecimento rapido, planejavam
eventualmente retornar aos seus locais de origem (Moraes, 2005). Ao tomar
posse e nomear o territdrio, a Coroa foi progressivamente consolidando o seu
poder. Os nucleos urbanos passaram a ser vistos como nucleos de civilizacao,
esbocando um contraste com os sertdes. Fonseca (2011) defende que as
povoacdes eram vistas como locus de civilizacao, de vida social e religiosa, além
de funcionarem como instrumentos de controle da populacdo e postos para
novos desbravamentos e conquistas. Dessa forma, estabeleceu-se uma clara
distincao entre os arraiais e vilas fundadas pela Coroa Portuguesa e os “sertes”,

a "civilizacdo” e a "nao-civilizacao”.

Dentro do modelo de urbanizagdo brasileira, foram transplantadas as
praticas de controle territorial dos portugueses. Presenciou-se a implantagdo de
um sistema municipalista de base urbana (Abreu, 2011), cujas formas foram o
arraial, a vila e a cidade. O arraial é caracterizado por sua origem espontanea a
partir da aglutinacdo de familias em determinada regido. As vilas e as cidades,
por sua vez, surgem a partir da acao do Estado. Enquanto, as vilas sao resultado
da decisdo de governadores e donatarios que elevam arraiais a essa categoria, as
cidades foram de criacdo exclusiva da Coroa Portuguesa e somente foram
instaladas em terras alodiais. Apesar desta diferenciacao jurisdicional na
constituicdo, ndo havia diferenca hierarquica. A hierarquia sé existia entre os
arraiais e as vilas e as cidades, visto que nas vilas e cidades situava-se a sede de
um governo local. Além disso, havia a posse de um termo — area de jurisdigdo em
que se situavam outros arraiais —, erigia-se obrigatoriamente um pelourinho e

uma Casa de Camara e Cadeia (Abreu, 2011).
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O surgimento de Ouro Preto esta atrelado ao processo de constituicao
politico-juridico de Minas Gerais e especialmente a afirmacao do poder da Coroa
Portuguesa sobre os sertdes. A descoberta de vastas jazidas auriferas na regiao
configurou-se como um fator determinante para a ocupacdo e consequente
desenvolvimento urbano. O nucleo urbano de Vila Rica surgiu a partir de
diferentes centros populacionais no territdrio associados a essa exploragao. Tal
processo de formacdo, de carater polinuclear, apresenta-se como Unica dentro

de Minas (Costa, 2018).

Os primeiros nucleos urbanos de Vila Rica, os arraiais Antonio Dias e Ouro
Preto, originaram-se um pouco antes do século XVIIl. Essas duas principais
aglomeragdes que formaram Vila Rica tinham minas promissoras e atividade
comercial bastante dinamica. Segundo Fonseca (2011), essa dinamicidade
econbmica ocorria especialmente por conta da posicdo geografica da vila,
instalada nas imediac6es do caminho principal, que possibilitava relagdes diretas
com as outras regides auriferas. Em outras regides sob jurisdi¢do de Vila Rica, o
ouro foi encontrado em menores proporcdes, como no arraial do Padre Faria

(arraial do Bom Sucesso) e no arraial do Caquende (Costa, 2018).

Nos quatro povoados foram instalados templos cristdaos. Ouro Preto e
Antbnio Dias foram elevados a condicdo de pardquias, recebendo igrejas
matrizes, respectivamente, a Igreja de Nossa Senhora do Pilar de Ouro Preto e a
Igreja de Nossa Senhora da Conceicdao de Antonio Dias. Padre Faria e Caquende
permaneceram com a condicao de capelas e receberam, respectivamente, a
Capela Nossa Senhora do Rosario e a Capela de Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos. Os locais das estruturas religiosas condicionaram a conformagdo do
tracado urbano. Os aglomerados se acomodaram nos vales e subiram os morros
ao redor das igrejas. Nos povoados menores, a ocupacao foi ribeirinha e essa
acompanhou mais de perto as atividades mineradores, como a regidao do Passa-

Dez e o arraial dos paulistas (Costa, 2018).
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Esses nucleos, separados por florestas espessas, foram gradualmente se
unindo e tomando forma linear e continua (Costa, 2018). Segundo Mello (1985),
o primeiro desenvolvimento dos acampamentos deu-se nas proximidades dos
cérregos, em que também se encontraram pepitas de ouro. O morro de Santa
Quitéria, que dividiam as freguesias de Ouro Preto e Antonio Dias, permaneceu
desocupado e com mata virgem até a fundacao de Vila Rica. Com a instituicdo da
Vila, em 1711, houve unido desses arraiais e a instalacao do pelourinho e da praca
principal — a atual Praga Tiradentes. Em 1724, Vila Rica foi escolhida para sediar o
governo-geral da Capitania de Minas Gerais (Baeta, 2024). Ainda no século XVII,

foram erigidos o Palacio dos Governadores (1746) e a Casa da Camara e Cadeia

(1784) (Costa, 2018).

Figura 20 - Vista panoramica de Vila Rica a partir do bairro do Pilar, no final do século XIX,
ao fundo vé-se a Igreja de Nossa Senhora do Carmo, a direita, e Casa de Camara e Cadeira,
a esquerda

Fonte: Baeta (2024, p. 150).

As construgdes religiosas barrocas marcam a paisagem, evidenciando o
poder da Igreja Catdlica, que também se atrelava ao poder da Coroa Portuguesa.

Grande parte dos acontecimentos cenograficos vinculam-se a presenca da
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arquitetura religiosa instalada nesses sitios, como pode ser visualizado a partir
das figuras 20 e 21 (Baeta, 2024). A posicdo no alto das encostas favorece a
visualizagdo desses icones de poder. Além das estruturas religiosas, na Praca
Tiradentes, concentram-se outras estruturas de poder oficial da Coroa
Portuguesa, como a Casa de Camara e Cadeira (figura 20), que também estao

presentes a partir de diferentes visadas da cidade.
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Figura 21 - Vista panoramica a partir do Bairro do Rosario, no final do século XIX, no canto
esquerdo esta a Igreja de Sao Francisco de Paula, a direita, a Igreja de Sao José e, abaixo, a
Igreja de Nossa Senhora do Rosario

Fonte: Baeta (2024, p. 151).

O povoamento do restante de Minas Gerais ocorreu de modo “centrifugo”
(Fonseca, 2011). De acordo com a pesquisadora, esse processo iniciou-se a partir
dos centros mineradores e a populacao espalhou-se progressivamente para as
zonas vizinhas, formando novos arraiais. Esse crescimento é tao expressivo que,
no inicio do século XVIIl, Minas ndo possuiam nenhuma vila erigida e finaliza o

século com 13 vilas, 143 arraiais e 1 cidade e concentrando 20,5% da populagao,
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tornando-se a capitania mais populosa da colonia (Azevedo, 1956; Moraes, 2005).
Entre 1711 e 1730, mais da metade das vilas que surgem sdo distribuidas ao longo
da Serra do Espinhaco (Fonseca, 2011). Tais dados demonstram as alteracdes

urbanas desencadeadas a partir do encontro de riquezas no territério mineiro.

Em relagdo a presenca indigena, Fonseca (2011) afirma que a porcentagem

de indigenas ja era reduzida nas primeiras décadas do século XVIII. Relata que o

apressamento constante dos indigenas Catagua pelos paulistas reduziu

drasticamente o contingente populacional no territorio mineiro, sendo que

restou o “Cataguases” apenas na denominagao de Minas, fazendo alusdo a Minas

dos Cataguases. Argumenta que esse destino foi semelhante para outros grupos

indigenas, indicando que os indigenas remanescentes foram eliminados durante
o século XVIII, restando apenas aqueles dos sertdes ao leste. Em suas palavras:

O destino dos “Cataguases” foi semelhante ao de outros grupos

indigenas que habitavam as terras mineiras, tendo sido exterminados

ou rechacados para a periferia das zonas ocupadas pelos brancos.

Como se sabe, em decorréncia do avanco continuo das descobertas

auriferas e da necessidade crescente de terras cultivaveis, os autdctones

remanescentes foram sendo eliminados ou desalojados por novos

fluxos de aventureiros e colonos, num ciclo que se reproduziu até a

primeira metade do século XIX. Nesta época, a Ultima verdadeira

fronteira indigena de Minas Gerais foi definitivamente conquistada: os

“sertdes do leste”, regido de mata fechada do vale do rio Doce e

habitada pelos “tEmiliaveis botocudos” — os mais aguerridos oponentes
do empreendimento colonizador (Fonseca, 2011, posicdo 984).

A analise da pesquisadora reflete uma tendéncia encontrada em outras
fontes, que frequentemente negam a presenca dos povos indigenas durante o
processo de povoamento das vilas e arraiais. Essas fontes costumam restringir a
ocupacao indigena do século XVIII as regides periféricas a leste, atualmente
conhecidas como Zona da Mata Mineira. Ha uma clara dificuldade em incluir a
participacdo indigena nas narrativas sobre as areas mineradas, muitas vezes

ignorando essa presenca nas descricdes da constituicao de Ouro Preto.
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A forma de tratamento aos povos indigenas pela Coroa variou de acordo
com os interesses estratégicos. Durante o ciclo do ouro, determinados povos
indigenas, como os Aimoré do leste de Minas Gerais, foram retratados como
ferozes e utilizados como ferramenta de controle territorial, com o objetivo de
impedir o contrabando dos metais preciosos (Resende; Langfur, 2007; Soares,
2009). Contudo, no final do século XIX, com o declinio da mineracdo de ouro,
esses mesmos povos passaram a ser vistos como obstaculos e rechagcados pelos

portugueses.
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3.2. A Ouro Preto colonial indigena

A presenca indigena ndo costuma ser considerada dentro dos estudos
urbanos que abordam a constituicao do espaco mineiro. Como notado na citagao
que encerra a ultima se¢ao, os dados encontrados por Fonseca (2011) para a
escrita de “Arraiais e vilas d'el Rei: Espaco e poder nas Minas setecentistas”
indicam que a presencga indigena desapareceu com o avancgar da dominacgao do
territorio. Apesar de parecer haver um consenso de que a presenca indigena
antes da instalacdo das primeiras vilas era relevante na Capitania de Minas Gerais,
a percepcao é de que a invasdo, o apossamento e o enriquecimento da Coroa
teriam eliminado ou assimilado quase toda a populagdo indigena na regiao.
Como salienta Resende (2003), os povos indigenas ndo foram considerados como
participantes da construcao da histéria mineira. Quando mencionados, aparecem
apenas no momento do primeiro contato. Em suas palavras:

Mesmo que a presenca desses grupos indigenas tenha sido, reiteradas
vezes, tema das discussdes administrativas e eclesiasticas, para a
historiografia mineira, eles sdo completos desconhecidos. Ainda que
uns poucos historiadores reconhecam a participacdo de grupos
indigenas na historia mineira, antecipam suas ressalvas, ao reduzirem
tal atuac;éo aos primeiros contatos, sem os tomar sequer como agentes
histéricos na formacao sécio-cultural de Minas. E mesmo quando foram
reconhecidos, forma tidos como meros apéndices do estudos, se

prestando quase sempre como penduricalhos a acdo colonizadora do
agente portugués (Resende, 20033, p. 5).

Assim, o que se tratava de uma diversidade étnica indigena, conforme
ilustrado na figura 9, transforma-se em um discurso de auséncia. Em contraponto
a essa visdo, pesquisas mais recentes surgiram a fim de tentar desvelar e
evidenciar os indicios dessas presencas no periodo colonial, como a prépria tese
de Resende (2003a). A partir desses dados coletados, durante esta subsecao,
pretende-se desmitificar tal narrativa dentro de Ouro Preto, buscando os indicios

que demonstrem essas presencas.
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Um dos indicios dessa presenca encontra-se presente no artigo “Devassa
da vida privada dos indios coloniais nas vilas de El Rei”, Resende (2004) discorre
sobre a presenca dos indigenas e de seus descendentes dentro das vilas coloniais
durante os setecentos. Para expor essa presenca, a pesquisadora refugia-se nos
dados das visitas eclesiasticas - conhecidas também como visitas pastorais ou
diocesanas -, que tinham o objetivo de vigilar sobre os paroquianos, apontar
possiveis digressdes e definir as punicdes. Essas visitas lancavam editais em que
os moradores das freguesias eram convocados a denunciar os “pecados publicos

e escandalosos” (Resende, 2004).

Segundo a historiadora, eram apontados uma série de pecados, que se
instalavam “contra a Igreja” — como a heresia e blasfémia, o uso de feiticaria,
adivinhacdes e invocacdes ao demobnio — até crimes “contra a familia” — como o
adultério, concubinato, incesto e prostituicdo. Além de crimes de outras
naturezas, como faltas as missas dominicais e o descumprimento de preceitos da
quaresma (Resende, 2004). As visitas eclesiasticas, ao perseguirem praticas
associadas aquilo que chamavam de feiticaria, também perseguiam as
curandeiras tradicionais e as formas de cuidado praticadas fora do controle
institucional (Federici, 2017). Os perseguidos eram responsaveis por armazenar

os saberes tradicionais, incluindo as praticas indigenas.

Durante a sua tese, Resende (2003a) defende que essas denuncias
eclesiasticas também se constituiram como forma de agéncia dos povos
indigenas, pois, ao serem identificados como indigenas por meio das denuncias,
poderiam reivindicar a sua liberdade. A pesquisadora identifica 767 dessas
denuncias, entre 1721 e 1800, incidentes sobre os “indios coloniais”. Esta
categoria de analise cunhada pela pesquisadora percorre as suas pesquisas e diz
respeito aos indigenas e seus descendentes que foram incorporados a vida

sociocultural das vilas, arraiais e demais localidades. Para esta pesquisa, realizou-
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se um recorte das denuncias incidentes dentro da Capitania de Vila Rica,

conforme expresso na figura a seguir (Resende, 2004).

n°® de
Vilas denun- |Data
cias

Antonio Dias Abaixo 21 1738, 1742, 1743, 1743, 1760
Antbnio Pereira 6 1723, 1726
Arraial de Passagem 2 1764
Cachoeira do Campo 12 1733, 1764
Camargos 8 1721, 1724, 1754
Catas Altas 12 1722, 1730, 1733, 1737, 1738, 1757
Congonhas do Campo 51 1730, 1733, 1738, 1746, 1749, 1774, 1776
Furquim 15 1730,1742
Guarapiranga 32 1723,1726,1730,1737
Inficionado 7 1730
ltabira 7 1738
ltambé 3
ltatiaia 3 1731, 1733
Ouro Branco 3 1742

0 1723, 1726, 1730, 1751, 1752, 1753,
Ribeirdo do Carmo 20 1760, 1775
Sao Caetano 12 1723, 1730, 1737, 1754
Sao Miguel de Piracicaba 2 1759
Sao Miguel do Mato Dentro 7 1727, 1730, 1743
Sao Sebastiao 6 1721, 1723
Sumidouro 7 1723, 1730, 1737
Vila Rica 16 1726,1730, 1731, 1733, 1734, 1738, 1744
Total 252

Figura 22 - Denuncias eclesiasticas expedidas entre 1721-1800 em relacdo aos povos
indigenas na Comarca de Vila Rica
Fonte: Recorte realizado a partir dos dados expressos em Resende (2004).

Embora haja o discurso cunhado por alguns pesquisadores de que essas

presencas foram largamente rechacadas e nao existiram concomitantemente

dentro dos nucleos auriferos, as 252 denudncias registradas evidenciam essa

presenca. Resende (2004) aponta que as visitas paroquiais revelavam a presenca

difusa dos indigenas em diferentes locais da Capitania de Minas Gerais e que a

quantidade de indigenas esteve certamente ligada a itinerancia desses povos ao
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longo da Capitania. Esses dados sugerem que a presenca indigena foi mais
significativa durante o periodo colonial do que as narrativas predominantes
indicam. A partir especificamente dessas denuncias é possivel perceber a

presenca indigena dentro dos nucleos urbanos e mineradores.

Ha uma predominancia das denudncias realizadas em relagdo aos povos
indigenas na primeira metade do século XVIIl. A autora sugere que a redugao
das dendncias na segunda metade do setecentos esteve relacionada a crescente
invisibilidade dos indigenas, que passaram a ser classificados como mesticos e
pardos. Tal hipotese encontra respaldo na argumentacdao do Cacique Danilo
Borum-Kren, que afirma que seus antecessores temiam se identificar como
indigenas em virtude das violéncias sofridas desde o periodo colonial. Em funcao
disso, muitos optaram por ocultar sua identidade para assegurar sua

sobrevivéncia (Borum-Kren, 2024).

Além das dezesseis denlncias eclesiasticas expressas no territério de Vila
Rica, das doze em Cachoeira do Campo e das seis em Antonio Pereira, outro
indicio que corrobora a presenca indigena durante o processo de invasao do
territério encontra-se na Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo de
Antonio Dias (figura 23), igreja responsavel pela ere¢do do arraial de Antonio Dias.

Nos altares da Matriz, observam-se grafismos que relembram os indigenas.
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Figua 23 - Fachada da IgrejaMatriz de Nossa Senhora da Conceicao de Antonio Dias
Fonte: Acervo pessoal da autora

Durante uma visita as obras de restauracao, o Cacique Danilo Borum-Kren
identificou a presenca desses grafismos, reconhecendo-os como representacdes
de seus parentes. Isso sugere a possibilidade de que os artesaos incumbidos pelo
pai de Aleijadinho fossem os préprios “indios coloniais” (Resende, 2004), os
descendentes dos povos indigenas que habitavam Ouro Preto ou que mantinham

uma relacdo direta com essas pessoas. Esses grafismos estdo presentes em faixas



110

bem finas entre as demais pinturas, sendo quase imperceptiveis a um olhar mais

apressado e distante (Figura 24).

Figura 24 - Altar principal da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo de Antonio Dias
Fonte: Acervo pessoal da autora

Da mesma forma que os grafismos presentes nas faixas s6 conseguem ser
vistos mediante ampliacdo (Figura 25), a presenca indigena colonial também se
expressa por meio de marcas sutis e indicios dispersos no territorio. Essas marcas
necessitam de um olhar atento para serem encontrados. Nao apenas atento, mas
um olhar treinado, capaz de perceber elementos que poderiam, a primeira vista,
poderiam passar despercebidos ou interpretados de outras maneiras. O
companheiro da pesquisa, que vive a cultura em seu cotidiano, é primordial para

educar o olhar do pesquisador.
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Figura 25 - Ampliacao das faixas dos grafismos indigenas do altar principal da Igreja Matriz
de Nossa Senhora da Conceicao de Antonio Dias
Fonte: Acervo pessoal da autora.
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Dentro da descricdo expressa no site, a capela de Nossa Senhora da
Conceicao foi erguida em 1699 por solicitacdo de Antonio Dias. A posterior
reforma e construgdo da atual igreja matriz é iniciada no ano de 1727 e concluida
em 1746. Isto é: a construcdo e conclusao das obras da matriz remontam a
primeira metade do século XVIII, ou seja, a presenca e influéncia indigena podem
ser captada durante o surgimento politico-administrativo de Vila Rica. Essa igreja
é descrita como uma das mais importantes de Ouro Preto, tendo o seu interior
tipico da arquitetura da primeira metade do século XVIIl. Apenas sua fachada
sofreu alteragdes no século XIX. O projeto e a construgéo sao atribuidos a Manoel
Francisco Lisboa, pai de Aleijadinho (Ouro Preto, 2024). Os grafismos citados nao

se dispdem apenas no altar principal da matriz, mas também nos altares laterais,

conforme exposto nas figuras a seguir.

Figura 26 - Grafismos indigenas nos altares laterais da Igreja Matriz de Nossa Senhora da
Conceicao de Anténio Dias
Fonte: Acervo pessoal da autora.



Figura 27 - Ampliacdo nos grafismos indigenas nos altares laterais da Igreja Matriz de Nossa
Senhora da Concei¢dao de Antonio Dias
Fonte: Acervo pessoal da autora.
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Resende (2003a) relata outras evidéncias da presenca de indigenas nas
vilas coloniais. A relacdo de compadrio instituiu-se como uma pratica corriqueira
dos governadores e de seus familiares com indigenas. Essa afirmacao é realizada
a partir dos documentos de batismo dos setecentos examinados pela
pesquisadora. No final do século XVIII, por exemplo, um registro da capela do
palacio em Vila Rica relata o batismo de duas indigenas capturadas, ambas
identificadas como da etnia Amburé, conforme o trecho a sequir:

Em 1793, na capela do palacio, em Vila Rica, o entdo governador, Luiz
Antonio Furtado de Mendonga, Visconde de Barbacena, tomava para si
como afilhada, em uma memoravel cerimbnia de batismo, a Josefa,
“adulta de nacdo Amburé, vulgarmente Boticuda”, “filhas de pais
pagaos, apreendida nos matos do Cuieté. Pouco depois, repetia o ritual,

desta vez ungindo Rita, também de “nacdo Amburé”, capturada nos
“matos de Arrepiados” (Resende, 2003a, p. 141).

A partir dos registros de batismo, identifica-se também a presenca de
indigenas como escravizados em Vila Rica. Em 1753, um capitdo batizou um
indigena "Tapuia”, capturado como seu escravo (Resende, 2003a). Tais registros
sdao destacados pela autora como indicativos da presenga de indigenas vivendo
em Vila Rica. Outros relatos reforcam essa ocupagdo: em 1769, outro capitao
relatava a captura de um indigena Amburé em confronto, além de notificar a
presenca de um indigena “vindo do Cuieté”, que vivia na Rua Direita, em Antonio

Dias (Resende, 2003a).

Aléem desses casos, outros indigenas também chegaram ao longo do
setecentos para o convivio em Vila Rica. Em 1768, foram registrados quatro
Manaxo. Em 1771, onze oriundos da aldeia de Xopot6. Em 1775, o provedor
mandava fornecer mantimentos e vestuarios para “'nove coroados que se acham
nessa vila’ — ‘quatro machos e cinco fémeas’ — e, também, para outros oito indios
Pataxés” (Resende, 2003a, p. 146 e 147). No ano seguinte, uma nova

determinagao foi expedida para sustentar quinze Coroados. Esse conjunto de
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registros indica uma presenca indigena recorrente ao longo do século XVIII em

Vila Rica.

Esses grupos indigenas que chegavam a vila, no entanto, eram
frequentemente nomeados de forma genérica. Resende (2003a) interpreta esse
processo como resultado da incorporacdo de populacdes indigenas a sociedade
colonial. Com as dinamicas de mesticagem, os descendentes desses grupos
passaram a ser classificados sob diversas denominacdes: pardos, mesticos,
mulatos, gentio da terra, bastardo, caboclo, carijé, curiboca, mameluco, tapuia,
entre outros (Resende, 2003a). Segundo a pesquisadora, “todas essas
designacbes genéricas podem ser entendidas como resultado de um amplo
processo de incorporacdo de populagdes indigenas a sociedade colonial”

(Resende, 2003a, p. 150).

Ao analisar os registros de batismo da Pardquia do Pilar, a pesquisadora
identificou, entre 1701 e 1822, um total de 11.939 registros. Desses, 104 foram
classificados como brancos, 2.969 como negros, 536 como pardos e apenas 4
como “vermelhos”. Contudo, 8.597 registros ndo apresentavam qualquer
definicdo de cor. Com base nessa analise, a autora considera provavel que
indigenas tenham sido incluidos entre os registros “sem definicdo de cor” ou
como “pardos”’, uma vez que encontrou documentos nos quais a categoria
“pardo” vinha acompanhada da indicagdo da etnia a qual o individuo pertencia

(Resende, 2003a).

Ao mesmo tempo em que ha pouca visibilidade dessa presenca indigena
na historia hegemonica de Vila Rica, constata-se a existéncia de legislacbes que
impunham restricdes a essas populagdes. Uma dessas normas foi expedida em
1736, proibindo a venda de comidas ou bebidas por essas pessoas. Ja em 1743,
determinava-se que “negros e mulatos ou carijés” encontrados em lojas, nos

morros de Vila Rica ou Mata Cavalos, seriam presos por 15 dias (Resende, 2003a).
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Durante os setecentos, outros pesquisadores também mencionam a
presenca dos povos indigenas como barreiras para as expansdes nas imediagdes
de Vila Rica. Segundo Moraes (2005), as fronteiras ndo eram estaticas, elas se
expandiam e reduziam a partir de conflitos com os indigenas e o quilombolas. Na
Vila de Nossa Senhora do Carmo, atualmente Mariana, a atividade mineraria
esbarrou nos grupos indigenas, resultando em ofensivas em Guarapiranga, Barra

Longa e Furquim.

Durante a primeira metade do século XVIII, Guarapiranga era a freguesia
de limite da area de mineragao, visto que apos ela, encontravam-se os gentios
bravos da Zona da Mata Mineira, nomeados como Camancans, Patax6, Maxacali,
Botocudo e Puri-coroado. A Freguesia de Nossa Senhora da Conceicao de
Guarapiranga (atualmente o municipio de Piranga) era o limite aceitavel para a
expansao territorial, incursdes para além deste limite eram rechacadas. Em 1746,
por exemplo, os moradores de Guarapiranga lamentavam a opressao dos ataques

dos indigenas (Venancio, 1997).

No contexto das areas mineradoras, os povos indigenas também foram
utilizados como mao de obra. Em 1718, para a arrecadagdo da captacao de
impostos, realizou-se um levantamento da populagdo. Nesse levantamento,
foram identificadas 246 pessoas indigenas utilizadas como mao de obra, sendo
59 dessas apenas em Vila Rica (Resende, 2003a). Em 1710, os Carijos
representavam de 16 a 23% da forca de trabalho da Vila do Carmo. A escravidao
indigena, especialmente nas fazendas destinadas a agricultura de exportagéo,
teve como base significativa os "gentios da terra” e perdurou até metade do

século XVIII (Venancio, 1997).

Ha inclusive alguns registros que apontam a passagem de povos indigenas
como heranca. Venancio (1997) argumenta que as péssimas condi¢des que os

indigenas eram submetidos durante os processos de escravizacdo nos centros
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auriferos culminou em fugas coletivas e individuais. Como reduto para essas
fugas, em 1726, descobriu-se um quilombo na Casa do Casca na Zona da Mata,
localizado proximo a Guarapiranga. Em 1733, localizam outro quilombo chamado

de Carijés (Venancio, 1997).

A questao da liberdade indigena € um assunto complexo, pois foi
regulamentada e flexibilizada em diferentes momentos da histéria. A primeira
legislagdo relativa ao cativeiro indigena surge em 1570 (Companhia de Jesus,
1609). Entretanto, em 1609, houve a necessidade da criacao de um novo
dispositivo para reafirmar essa liberdade, o que permite induzir que as praticas

de cativeiro indigena ainda ocorriam, apesar da legislacdo (Portugal, 1609).

Isso reflete parcelas da contradicao expressa durante toda a legislacao que
tratou a questdo indigena, pois, mesmo ao legislar sobre a liberdade, ainda os
tutelava e tornava dificil para os povos indigenas decidirem sobre suas proprias
agoes. Logo em 1611, esse cenario modifica-se quando a Coroa Portuguesa
confirma o retorno da escraviddo indigena quando chancelada pelos membros
da corte (Portugal, 1611). Por fim, é abolida a partir da Lei de 1° de abril de 1758.
Mesmo apos as proibicao, ainda foram presenciados episodios de escravizagao

dos povos indigenas (Resende, 2003a).

Os colonos das areas mineradoras, por exemplo, alegavam que os
indigenas escravizados tratavam-se de mesticos a fim de ndo esbarrarem nas
legislacSes coloniais. Ou seja, para a conquista da liberdade perante o sistema,
os povos indigenas tinham que comprovar a sua ascendéncia indigena, o que ndo
era uma tarefa facil (Resende, 2003b). Venancio (1997) sustenta que os indigenas
coloniais integraram a populagdo livre e pobre das areas urbanas, apenas
deixando de ser identificados como indigenas pela sociedade. Em 1814, a
populagdo indigena registrada dentro de Vila Rica era de 86 pessoas e, em

Antonio Dias, 5 (Resende, 2003a).
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No final do século XVIII, a crise da mineracao possibilitou que areas antes
intocadas e caracterizadas como area maxima de expansao passassem a ser de
interesse, como regido da Zona da Mata Mineira, compreendida nos Vales dos
rios da Mortes, Grande, Sapucai, Pomba e Paraiba do Sul. Fonseca (2011) narra
que, entre 1760 a 1780, essa regiao tornou-se muito cobicada pelos termos
dentro da Capitania. A Camara da Vila de Nossa Senhora do Carmo percebeu o
potencial econdmico dos sertdes a leste e ampliou o termo de Mariana até a

regido de Casa da Casca e Cuité, em que povos originarios foram conquistados.

A partir dessas relagbes, a area anteriormente usada como barreira
indigena e, portanto, como local de reflgio para esses povos, passou a ser
cobigada, dando inicio a medidas para sua ocupacao e expulsdo das popula¢des
que ali viviam. Essa mudanga no cenario, possibilitou o aumento dos conflitos
com os povos indigenas e colaborou com os antecedentes das “Guerras Justas”,
discutidas durante a se¢do 2.2. Com a mudanca na politica indigena a partir da
década de 1820 — da légica de exterminio para uma de integragdo — iniciou-se
em Minas Gerais a politica de aldeamentos, especialmente na regido leste do
estado (Espindola, 2011). A localizacao desses aldeamentos, que posteriormente
deram origem a cidades na Zona da Mata Mineira, pode ser observada na figura
28. Destaca-se, nesse contexto, a proximidade desses nucleos em relagdo a Ouro

Preto.
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Figura 28 - Posicao dos aldeamentos indigenas do século XIX da Zona da Mata Mineira

Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do IBGE (2022) e contribuicdes Monti
(2022).

Ao longo desta subsecdo, foram identificados indicios da presenca
indigena concomitante a formacgdo dos nucleos auriferos, com destaque para a
regido de Vila Rica. Os registros de batismos, as denulncias eclesiasticas e os
grafismos identificados na Igreja de Nossa Senhora da Concei¢do de Antbnio Dias
apontam para a convivéncia de indigenas durante o processo de constituicdo da
sociedade colonial em Vila Rica e suas imediacOes. Para esta analise, considerou-
se apenas o historico do nucleo principal, sendo provavel que registros
semelhantes também estejam presentes nos demais distritos, originados de

outros povoamentos coloniais. Esse panorama historico, voltado a constituicao
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de uma narrativa sobre Ouro Preto, buscou abrir espaco para a discussao de uma
Vila Rica colonial indigena. A secdo seguinte volta-se a analise da Ouro Preto
Borum-Kren contemporanea, aprofundando a reflexdo sobre a permanéncia da

presenca indigena desde os primordios da constituicao urbana.
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4. A OURO PRETO BORUM-KREN

Ouro Preto ja era uma paisagem urbana familiar para mim — ou, ao menos,
era o que eu achava. Conhecia a Ouro Preto das literaturas, dos documentos, dos
artigos académicos, das disciplinas do curso de Arquitetura e Urbanismo e das
idas ao centro historico tombado. Conhecia os caminhos, o tracado urbano, as
igrejas, as pontes, 0s museus e presumia conhecer o suficiente sobre a historia
urbana. A narrativa de cidade histdrica, mineradora e barroca chegava a me
parecer exaustiva, saturada pelos numerosos estudos. Contudo, o primeiro
encontro com Danilo, ainda na Serra do Padeiro, modificou essa percepcao: havia

muito a conhecer sobre Ouro Preto.

Em junho de 2024, marquei uma conversa com Danilo nos mesmos lugares
que eu ja havia percorrido tantas vezes. Nosso primeiro encontro em Ouro Preto
ocorreu na Casa de Cultura Negra, que abriga o Departamento de Cultura
Indigena do municipio, atualmente sob coordenagdo do cacique. Nesse dia, eu
ndo percorria o centro historico tombado para ouvir as mesmas narrativas, eu
caminhava para conhecer a Ouro Preto Borum-Kren. Até onde eu conseguia ver,
a histdria que eu procurava conhecer ndo estava gravada nas ruas, nas edificacdes
barrocas, sequer narrada na cronografia historica hegemodnica da cidade. Ela se
revelava nas vozes e nos corpos daqueles que afirmavam a presenca indigena. A
partir do olhar de Danilo, aprendi que havia também memoria dos seus
antepassados gravada nos icones barrocos, como na Matriz de Nossa Senhora da

Conceicdo de Antdnio Dias?® (figuras 24, 25, 26 e 27).

Para chegar até o local do nosso encontro, desembarquei na Rodoviaria

da rua Padre Rolim e percorri vias cujos nomes homenageiam figuras que sao
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consideradas de relevancia para a construcao histérica de Minas Gerais — como a
rua Aleijadinho, artista mineiro setecentista, a rua Claudio Manoel e a Praca
Tiradentes, ambas rememoram os inconfidentes. Segui também por vias que
recebem os nomes de administradores coloniais e imperiais, como Teixeira de
Amaral e Conde de Bobadela, e por outras que revelam o poder religioso catolico,

visivel ndo somente nas igrejas.

Ao longo dessa caminhada de aproximadamente dois quilometros, passei
por cinco ruas denominadas em homenagem a representantes do catolicismo —
entre santos e padres — e quatro ruas nomeadas com personagens
representativos da cronografia ouro-pretana. Passei por quatro igrejas, herancas
do periodo colonial que — além de espaco de culto, atuavam como centros de
arrecadacao de tributos e instrumentos de controle social — ainda se fazem
presentes no cotidiano da cidade, inclusive pelo som: o badalar dos sinos, que

ecoa a cada hora, continua a marcar o tempo.

Também chamam atencdo outras edificagdes civis que expressam o poder
colonial, como o Museu da Inconfidéncia, antiga Casa de Camara e Cadeia de Vila
Rica, e o Museu Casa dos Contos, onde funcionou a administracdo e
contabilidade publica da Capitania de Minas Gerais durante o final do século
XVIII. Por esse percurso, nas vias e nas estruturas de poder, encontrei a ideia
hegemonica que se busca afirmar para a cidade — que era também a que eu

estava familiarizada.

Transitar pelo Centro Historico de Ouro Preto implica o encontro com
igrejas em quase todas as visadas (figuras 20, 21 e 29) e, quase inevitavelmente,
com turistas. Esses visitantes, por vezes acompanhados por guias turisticos,
buscam conhecer a histéria da cidade. Para isso, percorrem diversos dos elegidos
pontos turisticos e recebem informacdes que reforcam a narrativa hegemonica.

Destacam-se as narrativas sobre a Coroa Portuguesa e seus simbolos coloniais,
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como as igrejas barrocas, as estruturas civis e o tracado urbano. Assim como as
gue permeiam a descoberta e a exploracao do ouro, a fundagao da cidade e as
historias dos Inconfidentes. Resende (2003a) nos explica que, durante anos em

Minas Gerais, foram predominantes os estudos sobre a histéria politica do estado.

Figura 29 - Visada a partir da rua Santa Efigénia com as igrejas Sao Francisco de Assis (1),
Nossa Senhora do Carmo (2), Nossa Senhora da Conceicdao de Antoénio Dias (3), Sao
Francisco de Paula (4) e Nossa Senhora das Mercés e da Misericérdia (5)

Fonte: Acervo pessoal da autora.
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Essa versao da historia também se faz presente em documentos
institucionais, como no Dossié de Tombamento do distrito de Sdo Bartolomeu
que afirma: “Ouro, montanhas, riquezas, patrimonio: sdo os componentes da bem
sucedida e famosa histéria de Vila Rica” (Prefeitura Municipal de Ouro Preto,
2007, p. 36). Ouve-se sobre aquilo que esta materializado no tragado urbano e
homenageado nas estruturas de poder, ou seja, aquilo que é visto como
patrimdnio e evidencia os éxitos da “bem sucedida” Vila Rica. Assim, raramente

se ouve sobre os negros e quase nunca sobre indigenas.

A permanéncia desses simbolos civis como objetos de memdria, assim
como das narrativas associadas, é expoente do poder colonial que perpetua
ideais que preservam a historia contada pelos europeus e seus descendentes,
reforcando caracteristicas da colonialidade (Quijano, 2009). A fundacdo de Vila
Rica, tratada como expoente da génese das cidades mineiras, relaciona-se ao
estabelecimento de simbolos do poder colonial e religioso — como as igrejas, a
Casa de Camara e Cadeia e o Pelourinho. Trata-se de uma cidade que, devido ao
tombamento realizado pelo IPHAN e a posterior nomeacao como “Patriménio
Mundial” da UNESCO, foi “capturada” — em um gesto analogo ao da violéncia do
obturador fotografico?® descrito por Azoulay (2024) — e congelada em uma

narrativa.

A escolha de um determinado instante como representativo e a posterior
constituicdo enquanto uma cidade-museu cristalizou uma narrativa fixada na
violéncia imperial. Conforme defendido por Azoulay (2024), a cidadania imperial
demanda a afirmagdo de um passado, que legitima a sua origem e continuidade.

Logo apos a transferéncia da capital de Minas Gerais para Belo Horizonte, Ouro
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Preto foi "obturada" pelo movimento modernista que buscava construir a nogao

de nagdo por meio da eleicdo de um passado, como é descrito abaixo:
Amanhece o século XX e Ouro Preto - a velha Vila Rica, de passado
faustoso e cultura prédiga - ja ndo é mais capital das Minas Gerais.
Findo o periodo da exploracdo aurifera e o Império, amargurava a
cidade a nostalgia de tempos mais présperos e florescentes. Estava
Ouro Preto fadada ao esquecimento? Néo! Nosso passado era por demais
marcante para deixar patriménio téo vasto passar desapercebido. Coube
novamente aos paulistas - desta vez aqueles modernistas de 1922 - a
“redescoberta” de Ouro Preto. Procuravam, naquele momento, o
reavivamento da Memdria Nacional, o encontro de uma cultura e arte de

carater brasileiro ou nacionalizante (Prefeitura Municipal de Ouro Preto,
2007, p. 34, grifo da autora)

Nesse processo, o que existia antes da fundagdo de Vila Rica — ou
simultaneamente, mas nao se alinhava ao discurso elegido para a cidade — nao
importava para os registros historicos oficiais. Assim constroi-se um espago
urbano moldado para abrigar e perpetuar essa narrativa, que é reproduzida por
diversos setores da sociedade. Um exemplo que ilustra o discurso de poder
naturalizado é o "Esquina da Realeza”, um café em uma casa histérica localizada
em uma das esquinas da Praca Tiradentes. Alj, turistas se fotografam usando uma
réplica de coroa, um trono e um manto vermelho (figura 30). Tal encenacao,
expressa nos icones das cidades e naturalizada nos discursos, representa o

primeiro e talvez Unico contato que esses turistas terdo com a cidade.



126

Figura 30 - Trono, coroa e manto do “Esquina da Realeza”
Fonte: Acervo pessoal da autora.
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Falar sobre a Ouro Preto Borum-Kren ndo é falar sobre uma cidade
congelada no passado. Trata-se de um processo contemporaneo que se
manifesta em diferentes partes do territorio ouro-pretano, de uma presenca viva
que transforma a cidade. Apesar da presenca indigena no territério, incluindo no
centro historico tombado, ainda ha a auséncia dentro das narrativas e o
desconhecimento por setores da sociedade da presenca desses povos em Ouro

Preto.

Em maio de 2025, como monitora da Formacdo Intercultural de
Educadores Indigenas (FIEI)*° da UFMG, acompanhei uma visita das turmas a
Ouro Preto. Durante o turno da manh3, a visita pelo centro histérico tombado foi
mediada pelo Cacique Danilo, Sessé Borum-Kren, Arcanjo Borum-Kren, Ananda
Borum-Kren e Luna Rosa Recaldes, mulher guarani em retomada. Nessa visita,
que contou com mais de 100 estudantes indigenas, realizamos um percurso
muito semelhante ao que fiz da primeira vez que conversei com o Danilo, a
diferenca foi que prossegui até a Casa de Cultura Negra, enquanto a visita com o

FIEI parou na Igreja de Nossa Senhora da Conceicao de Antonio Dias.

Quando iniciamos a visita, ainda na Praca da Rodoviaria de Ouro Preto,
Luna disse que a presenca de tantos parentes nas terras ouro-pretanas era um
ato politico, que evidenciava a populagdo e aos turistas a presenga
contemporanea indigena. De fato, por onde andavamos, presenciavamos olhares

curiosos e atentos. A marcagao dessa presenca também ocorreu por meio dos
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cantos. Os Borum-Kren iniciavam com algum canto em ithok e convidavam os

estudantes Xakriaba e os Pataxd a seguirem com outros cantos em suas linguas.

Figura 31 - Fala dos Borum-Kren em frente ao Museu da Inconfidéncia apés os cantos
Fonte: Acervo pessoal da autora.

Um dos cantos realizados na Praga Tiradentes (figura 31), provavelmente
por sua centralidade, atraiu mais curiosos, incluindo uma turista que estava com
o seu filho. Quando chegamos na Casa de Gonzaga, a crianga indagou uma das
estudantes Xakriaba se ela entendia portugués. Apesar de ter acompanhado
parte da fala de Danilo e os cantos, a mae riu e disse que claro que entenderia,
pois ela era “descendente” dos povos indigenas. Esse evento reforca o
desconhecimento da presenca indigena nao s6 em Ouro Preto, mas em Minas
Gerais como um todo e reforca os esteredtipos que os indigenas estao apenas

em terras isoladas, ndo vivendo nos contextos da cidade.

Os Borum-Kren ndo estdo em terras isoladas, tampouco localizam-se

todos juntos em uma mesma terra. Habitam diferentes locais entre as serras dos
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altos dos rios Doce, das Velhas e Paraopeba, e sdo varias terras que compode a
cosmologia do povo. Na secdo “Nak Borum-Kren”, comecou-se a discutir a
pluralidade territorial que percorre o cotidiano do povo. Ndo falamos sobre uma
nak, mas sobre varias nak conectadas e associadas ao modo de ser coletivo. Em
razao do recorte proposto neste trabalho, tratam-se das nak situadas em Ouro
Preto. E importante ressaltar, contudo, que nao se procura nessa segao realizar
uma restricdo das areas de influéncia dos Borum-Kren. Ao contrario, busca-se

evidenciar a pluralidade dessas terras.

A secao é dividida em trés momentos: taru nak, em que se discute as
vivéncias culturais e a relacdo com o Uaimii e com a curva do rio. “Memérias da
terra”, que aborda as memdrias expostas na terra, seja por meio dos sitios
arqueoldgicos ou pela propria terra enquanto agente de ativacdao e transmissao
de saberes. E "quintais”, que analisa a presenca dos Borum-Kren em diferentes
distritos de Ouro Preto, destacando a centralidade dos locais de moradia —
principalmente dos quintais, como terras de aprendizagem e construcao de
modos de ser — e das serras, que sao locais de coleta de ervas medicinais e

nascente dos cursos hidricos.
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4.1. Taru nak

As taru nak — na lingua ithok, taru significa “céu” e nak "terra” — sao
vivéncias culturais promovidas pelos Borum-Kren. Configuram-se como
momentos de reconexao com a memoria ancestral e encontros coletivos em que
0 povo se redne para aprender juntos, partilhar as relacbes cosmoldgicas e os
saberes aprendidos com os antigos. Em conjunto, estabelecem dialogos sobre

assuntos pertinentes da sua cultura e discutem modos politicos de sobreviverem

enquanto coletivo.

igura 32 - Curva do rio Uaimii
Fonte: Acervo pessoal da autora.

Esses encontros acontecem em uma das curvas do rio Uaimii (figura 32) no
distrito de Sdo Bartolomeu, proximo a Floresta Estadual do Uaimii e a Serra de
Capanema. Na descricao do distrito exposta no site de Ouro Preto (Prefeitura

Municipal de Ouro Preto, 2025c), mais uma vez, evidencia-se o protagonismo da
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narrativa do centro historico, colonial e setecentista. A fotografia de capa do
distrito no site é a Igreja Matriz de Sdo Bartolomeu, uma das igrejas catélicas mais

antigas de Minas Gerais.

O nlcleo urbano fundado nos primeiros anos do século XVIII conserva um
pequeno centro historico com exemplares da arquitetura colonial (figuras 33 e
34). O dossié de tombamento do distrito afirma que o centro histérico preservou
grande parte de sua malha urbana original, bem como as tradi¢des religiosas,
sendo anunciado como uma marca de Ouro Preto e da propria cultura mineira
(Prefeitura Municipal de Ouro Preto, 2007). Mencionam-se também os atrativos

turisticos naturais e os doces artesanais considerados como patrimonio imaterial

do municipio (Prefeitura Municipal de Ouro Preto, 2025c).

i

Figura 33 - Via principal do distrito de.SébﬁBartolomeu
Fonte: Leonardo Marcio no blog Passeios Ouro Preto (2021).
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Figura 34 - Vista aérea do ntcleo urbano de Sao Bartolomeu
Fonte: Peterson Bruschi no blog Passeios Ouro Preto (2021).

Em 2021, o distrito participou do processo seletivo para receber o selo de
“Melhores Vilas Turisticas do Mundo”, concedido pela Organizacdo Mundial do
Turismo (OMT) vinculada a ONU. Embora ndo tenha conquistado o selo, ficou
entre as trés vilas brasileiras finalistas, o que aumentou a visibilidade e visitacdo
(Werneck, 2021). Esse centro histérico que poderia levar Sdo Bartolomeu a ganhar
o selo de "Melhores Vilas Turisticas do Mundo”, representa uma pequena porcao
dentro do distrito, conforme ilustrado na figura abaixo. Se o perimetro urbano
corresponde a menos de 2,5% da area total do distrito (figura 35), o fragmento

colonial ainda é mais irrisério, chegando a menos de 1% da area total.

Em contraponto, o distrito esta completamente inscrito dentro da APA
Cachoeira das Andorinhas e abriga toda a extensdo da Floresta Estadual do
Uaimii, conforme pode ser analisado na figura 35. Embora ndo se mencione a
presenca indigena contemporanea, nem na composicao histérica do distrito, o
nome da floresta remete a forma como os povos originarios denominavam o
curso d'agua: Uaimii. O rio das Velhas, local onde foi encontrada a primeira pepita

de ouro, foi de importancia durante o periodo de mineragdo, assim como
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forneceu referéncia para a construcao de caminhos, que se aproveitaram de
picadas utilizadas pelos povos indigenas (Prefeitura Municipal de Ouro Preto,

2007).
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Figura 35 - Distrito de Sao Bartolomeu, areas de preservacao ambiental, concessao de lavras
e perimetros urbanos

Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do Agéncia Nacional da Mineragéo (2024),
IBGE (2022), IDE (2010) e Prefeitura Municipal de Ouro Preto (2010; 2024).

Uma das portas de entrada para acessar a cosmovisao e conhecer mais os
Borum-Kren s&o as taru nak. E também onde levam pessoas para conhecer parte
da nak Borum-Kren. Nessa curva que o Uaimii faz em meio a mata, de um lado,
justaposta a estrada de acesso, ha uma clareira usada para as vivéncias; do outro,

ha mata fechada. O Uaimii neste ponto apresenta aguas calmas, e em um dos
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pontos ha um lugar que é possivel banhar-se, com profundidade suficiente para

dar pé.

Para chegar até o local, atravessa-se o centro histérico de Sdo Bartolomeu
e percorre-se cerca de trés quilometros em uma estrada de terra. Na estrada de
terra que liga a sede do distrito até a nak, ha predominancia de mata dos dois
lados da via, que passa também a ser a paisagem predominante. O sinal de celular
nessa regido é bem fraco, algumas operadoras de telefonia chegam a nao
funcionar. Desse modo, utilizam-se de placas para os convidados identificarem o
percurso até a curva do rio (figura 36). Nao € um local de acesso facil: € preciso

conhecer o caminho para chegar até |a.

A viagem de Belo Horizonte até o centro histérico de Sdo Bartolomeu
ocorreu de forma tranquila. No entanto, ao acessarmos a estrada que nos levaria
até o local da vivéncia cultural, surgiram os primeiros contratempos. O dia estava
chuvoso, o que tornou o trajeto até o local mais dificil, uma vez que a estrada de
terra (figura 37), em virtude da chuva, tornou-se escorregadia e esburacada. Nao
demorou para que encontrassemos um grupo de cerca de dez pessoas que
também se dirigiam a pé para a taru nak. A medida que avancadvamos, a estrada
piorava, poucos metros a frente, encontramos uma van do evento, que havia
atolado no barro. O motorista nos alertou para que ndo continuassemos com o
carro, pois a chance de também ficarmos atolados era grande. Diante disso,
optamos por prosseguir a pé pelo quildmetro que faltava até chegar a curva do

rio.
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Figura 36 - Placa indicativa da vivéncia Borum-Kren em um poste na estrada que liga
nicleo urbano de Sao Bartolomeu a curva do rio
Fonte: Acervo pessoal da autora.



136

Figura 37 - Trecho do caminho que leva até a curva do rio
Fonte: Acervo pessoal da autora.
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Fiéura 38 - Taru nak na curva do rio
Fonte: Acervo pessoal da autora.

Nas vivéncias culturais abertas ao publico, os Borum-Kren sdo muito
generosos, partilham diversos saberes e nos mostram partes da cultura. Ha
também a evidéncia de conexao do povo com a nak, tanto com a mata em que
o rio faz a curva, quanto com o proprio rio. Nesse encontro, Emilia Borum-Kren
nos contou sobre suas antepassadas e sobre sua relacdo com a terra e com o

31 por onde diversos

Uaimii (figura 38). Relatou que o “uaimii minhag makian
antepassados passaram, possibilita a conexao com os ancestrais, visto que atua

como um guardido de memorias e ajuda-os na reconexdo com suas raizes.

31 Pode ser traduzido como “rio das velhas aguas, rio dos ancestrais, rio das velhas pessoas” (Taru
Nak..., 2025).
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Nas taru nak, além da cultura, os Borum-Kren também compartilham os
desafios politicos enfrentados até a atualidade para ocuparem o espaco e serem
guem sao. Durante o evento, o assunto central foram os protocolos comunitarios
de consulta — documentos elaborados para o procedimento de consulta prévia,
livre e informada — que se constituem como direitos das comunidades
tradicionais. Dona Lilica Borum-Kren compartilhou os desafios enfrentados,

devido a mineragdo, pela comunidade no distrito de Antdnio Pereira — questao

que sera abordada na proxima subsecao.

Figura 39 - Jirau montado com materiais locais
Fonte: Acervo pessoal da autora.
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Nessa nak Borum-Kren, eles ndo deixam estruturas permanentes. No dia
da taru nak, devido a persisténcia da chuva, foram montados alguns abrigos
temporarios com lonas. Além disso, montaram um jirau entre duas arvores para
dispor as comidas (figuras 39 e 40). Essa estrutura foi montada a partir daquilo
presente no local: duas estruturas esbeltas de madeira foram amarradas com cip6
entre as arvores. Ao centro do jirau, haviam pecas menores de madeira
sobrepostas perpendicularmente, onde foram dispostas as vasilhas com os
alimentos. Nesse dia, serviram banana da terra assada na brasa, batata doce e

mandioca cozidas, arroz, pirao, proteina de soja e carne bovina moida com caule

de uma planta nativa.

Figura 40 - Registro dos alimentos servidos durante a taru nak
Fonte: Acervo pessoal da autora.

Para manter os alimentos aquecidos, construiram um fogao de chao com
pedras e lenha. Pouco antes do almoc¢o, Arcanjo Borum-Kren comecou alguns
experimentos construtivos com o barro para melhorar o funcionamento do fogao

de chao e permitir que as panelas maiores também fossem aquecidas (figuras 41
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e 42). A auséncia de estruturas fixas permite que, a cada vivéncia, modos de fazer

sejam experimentados a partir daquilo que esta na terra.

Figura 41 - Experimentos com a terra para melhoria do fogao de chao
Fonte: Acervo pessoal da autora.
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Figura 42 - Fogao de chao finalizado

Fonte: Acervo pessoal da autora.
Apds o almocgo, iniciou-se um ritual com cantos na lingua ithok, durante o

qual compartilharam que alguns desses cantos sdo recebidos por meio dos

sonhos. Tenho percebido que os sonhos possuem um papel importante para os
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Borum-Kren, funcionando como meio de acesso a conhecimentos, como os
cantos, os grafismos e os nomes indigenas. Bibi Borum-Kren (2024), por exemplo,
narra que na Ultima semana de escrita da sua dissertacdao, Danilo sonhou com o
seu nome indigena. Com os sonhos, os Borum-Kren conectam-se com seus
antepassados. Essa conexao com os ancestrais também é evidenciada quando
Bibi Borum-Kren relata que o didlogo com Nimu, uma crianga indigena
encontrada durante uma escavacao arqueoldgica, ocorre por meio dos sonhos

(Bibi Nhataramiak Borum-Kren, 2025).

Nas vivéncias culturais, discutem assuntos pertinentes, pintam-se com
urucum e jenipapo e compartilham cantos, sonhos, praticas e historias da
ancestralidade. Além disso, compartilham os saberes e produzem formas de
“fazer junto”. Como discute Bibi Borum-Kren (2024), o “fazer junto” na terra é um
processo importante para disseminar e fortalecer as conexdes ancestrais, pois é
na terra que se evidenciam os saberes ancestrais, como o trabalho com o fogo, o

lascar pedra, o fazer arco e flecha, a forja do metal e o trabalho com a terra.
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4.2. Memorias da terra

Kaka Wera Jecupé (2020) define a arqueologia como “memoria da terra”,
por se tratar de uma historia inscrita no solo, revelada por fragmentos que sao
recompostos por pesquisadores. Segundo o autor, os achados arqueoldgicos
portam-se como documentos que possibilitam o estudo da historia indigena
(Jecupé, 2020). O titulo desta subsecdao empresta essa definigdo por dois motivos.
Primeiro, por tratar da memoria material contida na terra devido a ocupacgao
ancestral, fazendo alusdao as aldeias antigas que demonstram, por meio de
pinturas e objetos, a ocupag¢ado milenar no territério. Segundo, pois, a nak também
possui uma dimensao subjetiva, ja que guarda a memoria ancestral, permitindo

a conexao com esses saberes ancestrais (Bibi Nhataramiak Borum-Kren, 2024).

A inscricdo dos antigos na terra é pouco registrada dentro do municipio
de Ouro Preto. Como afirmado por Danilo Borum-Kren (2024), algumas dessas
aldeias antigas ainda nao foram mapeadas pelos arquedlogos. A base de dados
do Iphan apresenta ao todo o mapeamento de 63 sitios arqueoldgicos,
distribuidos espacialmente conforme a figura 43. Esses sitios estdo categorizados
em pré-coloniais e historicos®?, sendo que apenas 7 destes sdo classificados como
pré-coloniais, ou seja, que apresentam vestigios que atestam a presenca

indigena.
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Figura 43 - Sitios arqueolégicos identificados pelo Iphan em Ouro Preto.
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados (Iphan, 2024a; Prefeitura Municipal de
Ouro Preto, 2024).

Ao analisar a disposicdo espacial dos sitios arqueoldgicos, nota-se a
existéncia de regides que apresentam concentragdes significativas de sitios,
enquanto outras areas permanecem sem registros. Com o objetivo de
compreender essa configuragdo espacial, foram formuladas algumas hipoteses,
relacionadas a possivel correlacéo entre as areas de maior concentragdo de sitios
arqueoldgicos e a malha urbana, grandes empreendimentos e/ou zonas de
exploragdao ambiental, como a mineracao. A fim de investigar essas diferentes
hipoteses, foram realizados estudos que incluiram sobreposi¢des cartograficas de

dados, como a localizacdo das manchas urbanas e zonas de exploracao
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ambiental, e pesquisas sobre possiveis grandes empreendimentos nas

imediagoes das concentracdes arqueoldgicas identificadas.

A primeira regido a ser analisada foi a area de concentragdo arqueolodgica
disposta dentro do distrito de Miguel Burnier. Esta area destaca-se por abrigar a
maioria dos sitios arqueologicos mapeados dentro dos limites municipais. A partir
da visualizagdo do mapa (figura 44), percebe-se a disposi¢ao quase integral dos
sitios nas areas de concessao de lavra que pertencem a Gerdau A¢o Minas

(Agéncia Nacional de Mineragao, 2024).
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) ] ] partir de base de dados do Iphan (2024), SIGMINE (2024)
CONCESSAO DE LAVRA SITIOS ARQUEOLOGICOS - PRE-COLONIAL e Prefeitura Municipal de Ouro Preto (2010, 2024).

Figura 44 - Sitios arqueolégicos em Miguel Burnier e areas de concessao de lavra
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados (Agéncia Nacional de Mineracao, 2024;
ICMBIO, 2024; Iphan, 2024a; Prefeitura Municipal de Ouro Preto, 2024).
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Figura 45 - Sitios arqueolégicos ao norte de Antonio Pereira e areas de concessao de lavra
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados (Agéncia Nacional de Mineragao, 2024;
ICMBIO, 2024; Iphan, 2024a; Prefeitura Municipal de Ouro Preto, 2024).

Outra area de concentracdo de relevancia situa-se ao norte do distrito de
Antobnio Pereira. A partir da visualizacdo em mapa (figura 45), percebe-se que os
sitios arqueologicos também apresentam relacdo direta com as localidades
mineradas, dispondo-se inclusive nas imediacSes da cava de mineracao ativa. De
acordo com a base de dados da Agéncia Nacional de Mineragado (2024), essa area

tem concessao de lavra atribuida a Samarco Mineragdo, abriga a Barragem de
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Germano e dedica-se a extracao de ferro, sendo um de seus limites a Serra do

Capanema33.
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Figura 46 - Sitios arqueolégicos ao sul de Antonio Pereira e areas de concessao de lavra
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados (Agéncia Nacional de Mineragao, 2024;
ICMBIO, 2024; Iphan, 2024a; Prefeitura Municipal de Ouro Preto, 2024).

Ao sul de Antbnio Pereira, percebe-se igualmente uma concentracao de
sitios arqueologicos. Conforme demarcado na figura 46, verifica-se que a area

corresponde a uma regidao de concessao de lavra e duas de requerimento de

33 A Serra do Capanema (ou Serra de Capanema) localiza-se na porcao sul da Serra do Espinhaco,
sendo uma das divisGes da Serra do Gandarela. Dispdem-se nos limites de Itabirito, Mariana,
Santa Barbara e Ouro Preto.
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lavra®*. A area de concessao da lavra, em vermelho, esta vinculada ao Espdlio de
Serafim da Silva Gomes e dedica-se a mineracdo de Topazio. A area de
requerimento de lavra a oeste (1) € atribuida a Walls Engenharia e Mineracao
LTDA e a leste (2) a Vale, ambas requerem o direito de extra¢ado de ferro (Agéncia

Nacional de Mineracao, 2024).

A analise dos dados cartograficos revela a existéncia, em Ouro Preto, de
uma relagdo entre a identificacdo de sitios arqueoldgicos e as areas mineradas,
ou em que se ha requerimento de concessao de lavras. Essa conexao é decorrente
da exigéncia da realizagdo de amplos estudos, que incluem arqueologicos, para
a obtenc¢do do licenciamento ambiental necessario a essas praticas extrativistas.
Outra reflexdo derivada da analise dos mapas é a identificagdo de numerosos
vazios nao mapeados, que sdao areas potenciais para o encontro de sitios
arqueoldgicos. Dentro dos nucleos urbanos que remontam a ocupacao
setecentista, ha poucos sitios arqueoldgicos que retratam a ocupacao dos
antigos. Esse cenario é resultado, por um lado, da longa duragdo da ocupacdo
colonial — marcada por mais de trés séculos de intervencdes — e, por outro, da
escassez de politicas institucionais, especialmente no contexto da colonizagao,
voltadas ao registro das evidéncias materiais das presencas indigenas no

territorio.

Durante as discussbes que perpassaram a expansao das atividades
minerarias na Mina de Capanema?®, a arquedloga Alenice Baeta alertou para a
possibilidade de perda de informacgdes valiosas se nao fossem realizados estudos

cautelosos nessas vastas areas que permanecem sem mapeamento. A arquedloga
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salienta que ja encontrou numerosos registros arqueologicos nas Serras de Ouro
Preto e Mariana e a expansdo mineraria pode comprometer e destruir sitios
arqueoldgicos relevantes, que podem contar com “vestigios de habitacoes,
currais de pedra, ruinas variadas, canais de agua, barragens antigas, galerias
profundas, suspiros, paradas de tropeiros, caminhos e até pinturas rupestres”

(CEDEFES, 2021).

Esses sitios arqueoldgicos ndo mapeados podem abrigar aldeias antigas
ainda nao conhecidas. Danilo observa que a populagdo local,
predominantemente n3o branca3® e com ascendéncia negra e indigena, possui
facilidade em identificar indicios dessas aldeias antigas. O vinculo com os achados
evidencia a passagem geracional do conhecimento — que ficara mais clara a partir
das discussdes realizadas na subsecdo seguinte — ao longo dos séculos por meio
das praticas cotidianas e também da preservacdo das tradi¢cdes ancestrais. Ao
encontrar esses vestigios arqueoldgicos, as pessoas rementem ao tempo de “seus

avos, dos seus bisavos” (Danilo Borum-Kren, 2024).

Conforme pode ser visualizado na cartografia (figura 47), ndo ha registros
de sitios arqueoldgicos pré-coloniais nos distritos de Sdo Bartolomeu, Cachoeira
do Campo e Santo Antonio do Leite. No entanto, os relatos dos Borum-Kren
indicam a presenca de aldeias antigas e de ocupacao dos antepassados indigenas
nessas imediagdes, com destaque para as imediacdes do rio das Velhas, como
sera aprofundado na préxima subsecao. Outra caracteristica das areas que abre

a possibilidade para a existéncia de sitios arqueoldgicos é a baixa densidade de
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ocupacao. Ha varias regides ainda “intocadas”, ou seja, que sao potenciais para

pesquisas futuras.
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Figura 47 - Incidéncia de sitios arqueolégicos em areas mineradas e nas proximidades de
nucleos urbanos
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados (Iphan, 2024a; Prefeitura Municipal de
Ouro Preto, 2024).

A memoria da terra nao se restringe as marcagoes datadas de milénios, ela
também se manifesta no presente. Como aprendi com os Borum-Kren, a terra
atua como ativadora das memorias ancestrais e, consequentemente, do modo de
ser coletivo. Bibi Borum-Kren (2024) narra que, ao retornar a terra em que nasceu
e reencontrar com seu povo, sentiu como se estivesse “replantando” as sementes

do passado. Nesse processo, a nak foi responsavel por semear as conexdes
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ancestrais, ou seja, por dar forma e sentido as vivéncias que ali se reencontravam

e ganhavam corpo coletivo. Conforme sua descrigao:
Quando retornei a terra que me pariu, territério botocudo, encontrei
meu povo. Ressurgir, reconectar, reconhecer, retomar, renascer,
replantar todas as sementes do passado, as tradi¢des, a lingua, as
vestimentas, as comidas, as pinturas, a convivéncia, o aprender, os
conhecimentos, a mata, a luta, o fazer junto, essas vivéncias acenderam
0 meu corpo coletivo [...], porque a terra de onde viemos é uma terra

que semeia sabores, saberes e amores; e ela carrega e espalha conexdes
ancestrais (Bibi Nhataramiak Borum-Kren, 2024, p. 12 e 13).

Aprender e terra estdo conectados, pois a memoria dos ancestrais também
esta nas terras de referéncia. Além da memoria construida a partir da experiéncia
com a terra, ha aquela que foi transmitida de geracdo em geragdo e que adquire
sentido a partir do contato com a coletividade. E nesses territérios de referéncia
que ocorre o reencontro com a tradicdo, com os modos de fazer coletivo e
também com praticas, como a coleta de ervas medicinais. A comunicagdo com 0s
encantados ocorre quando estdo em conexdao com a nak, nos encontros no rio,

7

nos rituais do Thombek®’, na preparacdo do urucum e do jenipapo para as

pinturas corporais (Bibi Nhataramiak Borum-Kren, 2024).

A identidade Borum-Kren também se relaciona a eles serem nak: “nds
somos parte dela, nossa identidade é que nds também somos nak” (Bibi
Nhataramiak Borum-Kren, 2024, p. 44). Essa interrelacdo entre terra e povo
também é expressa por Barbara Borum-Kren, quando ela defende que os Borum-
Kren ndo se veem como donos da terra, mas como parte. Ao escrever “nao somos
donos da Terra, somos parte da Terra e ela € parte de nds” (Barbara Flores Borum-
Kren, 2023, p. 64) e descrever a terra como uma continuidade “do préprio corpo
e do povo” (Barbara Flores Borum-Kren, 2023, p. 69) revela uma relagdo simbidtica

com o espaco. Entre os Borum-Kren, a terra € viva e deve ser respeitada como tal.
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Por conta disso, ha sempre um pedido de licenca antes de cortar uma arvore ou

cagar um animal, porque tudo se trata de vida (Danilo Borum-Kren, 2020).

A partir da relacao com a terra, e apesar da necessidade de ocultacdo da
identidade indigena, as tradi¢des persistiram ao longo das geracbes e foram
transmitidas por meio de praticas cotidianas. Danilo, por exemplo, aprendeu com
os antigos a fazer arco e flecha, fogo sem isqueiro, a lascar pedra e a usar plantas
nativas como remédios. Utilizou daquilo presente na terra para realizar as suas
conexoes e aprendizados. A técnica de lascamento de pontas de flecha de pedra
utilizada por Danilo envolve o uso de pedras, ossos e fragmentos de dentes,
aplicando a técnica manual do lascamento até atingir a forma desejada do
artefato. Em uma ocasido, enquanto mostrava esse trabalho para um estudante
de histéria da UFOP, foi informado de que seus artefatos se assemelhavam
aqueles expostos em museus, com datagdes de cinco a sete mil anos. Ao visitar
um desses museus, ficou impressionado com as semelhangas entre aquilo

exposto e o que aprendeu com os seus mais velhos (Danilo Borum-Kren, 2020).

Em fevereiro de 2025, durante o encontro de professores3® realizado na
exposicdo Oriard®® no Parque Municipal Américo René Giannetti, em Belo
Horizonte, Danilo iniciou o evento mostrando um dos aprendizados que teve com
os antigos, o ritual de “chamar o fogo”. Para esse ritual, trouxe consigo galhos,
gravetos e folhas secas. A partir de dois gravetos maiores e mais rigidos e de uma

corda, usada para prender um deles, comecou o ritual. Luna Recaldes, que era
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uma das convidadas do evento, explicou que o Thombek, fogo na lingua ithok, é
uma das entidades mais importantes para a cultura Borum-Kren. Essa importancia
ocorre, pois o fogo aquecia os antepassados nos tempos frios, caracteristico das

serras de Ouro Preto.

Ao chamar o fogo, Danilo também agarra a atengao daqueles participam
dos eventos, traz a presenca dos antigos e demonstra os ensinamentos que teve
com eles. Na cosmologia Borum-Kren, o fogo ndo é um espirito, mas um animal,
que deve ser domado. Para chamar e domar o fogo, utilizam um canto sagrado
que dizz. Thombek Thombek ererré. Thombek Thombek nhim. Thombek kutem
mapé. Thombek nhim ererré*®. Nesse canto, eles saldam o fogo, chamando-o de
bom, bonito e amigo — ererré nhim em ithok. O canto € acompanhado pelo
kuandik?', instrumento musical e ritualistico. Como nos explica Bibi Borum-Kren
(2024), o kuandik é importante para o povo por trazer a energia ancestral e mover

o canto de nak.

Durante o encontro, fomos convidados a entoar o canto do fogo,
enquanto Danilo chamava-o com as maos (figura 48). Nesse ritual cantado, feito
com as maos de Danilo e os saberes de seus antigos, uma pequena faisca chega

e com ela vem a fumaca. Danilo anuncia que o “fogo estad chegando”#?

» P€ga,
entdo, um punhado de folhas secas para alimentar o fogo (figura 49). Assopra e
assim thombek cresce e ganha mais forca com a adi¢do de galhos e outras folhas.
Danilo disse “enquanto o fogo estiver queimando, estaremos aqui”# (figura 50).

Com esse ritual aprendido durante a sua infancia com a sua avd, mostra a

conexao e passagem intergeracional do conhecimento.



154

a0 para c

hémar thombek

Preparac
Fonte: Acervo pessoal da autora.

|gura 48 -

F



155

Figura 49 - Thombek esta chegando
Fonte: Acervo pessoal da autora.



Figura 50 - “Enquanto o fogo estiver queimando, estaremos aqui”
Fonte: Acervo pessoal da autora.
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Com o fogo queimando ao centro da roda, fomos convidados a entender
a presenca Borum-Kren em Ouro Preto, assim como o histérico de lutas
sistematicas que percorrem a travessia de seus antepassados e repercutem na
atualidade. Foram abordados aspectos do processo de fundacao de Minas Gerais,
em dialogo com o contexto das Guerras Justas, evidenciando as distintas
estratégias de etnocidio operadas contra os seus antepassados. Em contraponto,
discorreu sobre o atual processo de etnogénese, a formagao do coletivo Borum-
Kren e o reconhecimento nas diferentes esferas governamentais — municipal,
estadual e federal. Evidenciando que, apesar da violéncia, continuam “vivos e

fortes”#.
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4.3. Quintais

E eu notei que uma das coisas que as pessoas tiveram de estratégia
para sobreviver foi ndo ficar junto. Foi se espalhar.

Entdo, por isso que a gente tem uma populacdo grande de pessoas
espalhadas por esse territdrio. Até hoje a gente vé esse medo, porque
até 1985 ndo podia se declarar indigena.

A gente tem as pessoas que a gente sabe, que a gente conhece [que
sdo indigenas]. Também tem um ndmero muito grande de pessoas
ligadas ao nosso povo nesse territério, e de indigenas que nem sabem
gue sdo indigenas, porque o nosso territdrio € um territério muito
amplo. A gente ocupa todo esse Alto Rio Doce, Alto Rio das Velhas e
Alto Paraopeba (Danilo Borum-Kren, 2024).

A dificuldade de afirmacdo enquanto indigena percorreu grande parte da
historia dos Borum-Kren e seus ancestrais. Danilo compartilha, no trecho acima,
o histérico de violéncia sistematica que marca nao apenas sua experiéncia
pessoal, mas também a de outros membros do povo Borum-Kren. Essa mesma
dificuldade de reconhecer-se enquanto indigena é mencionada por Sessé Borum-
Kren, que afirma que ha pessoas do povo que relembram a ancestralidade —
dizendo que a avd ou o avo era indigena —, mas se reconhecem apenas como
descendentes (RESSURGIMENTOS ORIGINARIOS: dificuldade de ser reconhecido,
2023).

Ha outro ponto central na epigrafe que abre essa secdo: no contexto
Borum-Kren, ndo vigora a permanéncia coletiva em um Unico territorio, mas o
espalhamento como estratégia de sobrevivéncia. No século XIX, enquanto alguns
povos considerados aliados, inclusive aqueles com caracteristicas de nomadismo,

eram submetidos as politicas de aldeamento® (Monti, 2022; Ribeiro, 2008;
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Soares, 2009), os antepassados dos Borum-Kren seguiram outro caminho. Isso se
explica por se tratar daqueles que descendem dos povos considerados inimigos
da Coroa Portuguesa — grupos que expressavam resisténcia e, portanto, foram
alvos das politicas da metropole que visavam a elimina¢do, como as Guerras

Justas.

A auséncia de aldeamentos e a negac¢do da identidade indigena também
se atrelam a uma politica de terras, pois alimentam o discurso de desocupacado
territorial e legitimam a sua exploracao. O territorio tradicionalmente habitado
pelos antepassados dos Borum-Kren constituiu-se como uma regido de interesse
para a Coroa Portuguesa desde os setecentos. Ali era o epicentro da exploragao
aurifera, onde a Coroa conseguia a maior arrecadagdo de impostos entre o inicio
e o final do século XVIII, quando essa economia entrou em declinio. Por esse
motivo, nao interessava as autoridades coloniais dividir essas terras — que eram
vigiadas e cobigadas. O contexto histérico influencia até hoje as estruturas sociais
e a organizacao territorial dos Borum-Kren, que vivem distribuidos em areas de

Ouro Preto, Mariana e ltabirito.

Nas secdes anteriores, tratou-se das nak em Sao Bartolomeu (figura 51),
do Uaimii e das aldeias antigas. Nessa subsecao, trataremos especificamente das
nak distribuidas por Ouro Preto e das influéncias que os multiplos quintais tem
para o aprendizado e perpetuagdo das praticas dos Borum-Kren. Esses quintais
sao os espacos cotidianos, onde ocorre a passagem intergeracional do
conhecimento. Nas praticas narradas durante as secdes, como o ritual do
Thombek, vé-se a incorporagao das praticas cotidianas: do aprender fazendo e
vendo quem faz; e principalmente da presenca dos mais velhos nesses processos
de aprendizado. Danilo, por exemplo, aprendeu a confeccionar nos quintais
diversos instrumentos tradicionais com seus ancestrais, como o arco e flecha, e

as técnicas de lascamento de pedras.
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Figura 51 - Sao Bartolomeu nak Borum-Kren em relagao a Ouro Preto
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do IBGE (2017) e Prefeitura Municipal de
Ouro Preto (2010; 2024).

Dentro dos limites municipais de Ouro Preto, os Borum-Kren habitam
diferentes partes do que entendem como territorio. No distrito de Antonio
Pereira, Dona Lilica é conhecida pelo banho de ervas e por carregar saberes que
ficaram adormecidos. Narra que sua avd e bisavé eram indigenas e foram “pegas
no laco”. Contudo, por muitos anos essa identidade permaneceu escondida, pois
nao era motivo de orgulho. Moradora do distrito ha 50 anos, hoje enfrenta
dificuldades em relacdo a mineragdo que progressivamente devasta a terra,
derruba as arvores, impede o recolhimento de ervas medicinais nas areas de Mata
Atlantica e que as criancas usem o rio (Meio século de transformacdes em

Antoénio Pereira contado pela historia de Marli Rodrigues, 2024).
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No site da Secretaria Municipal de Cultura e Turismo de Ouro Preto, o
distrito de Antonio Pereira é caracterizado como tendo “forte vocagdo para a
atividade mineradora” (Prefeitura Municipal de Ouro Preto, 2025a). O nome do
distrito € uma homenagem ao bandeirante Antonio Pereira Machado, que
estabeleceu as primeiras minas na regidao no final do século XVII, iniciando a
povoacao colonial. Desde os primérdios de sua constituicdo, portanto, a histéria
do distrito esta vinculada a extracdo mineraria — um fato que se repete em
diferentes regides de Minas Gerais, principalmente dentro do quadrilatero
aquifero-ferrifero. Apesar da omissdo, ha registros de presenca indigena que
remontam a periodos milenares, como indicam os sitios arqueoldgicos “Cavidade
Alegria 1" e “Sitio Historico Nicho"4” ao norte do distrito (figura 45), e também
ao periodo colonial, conforme demonstram as visitas eclesiasticas, que
registraram seis denuncias relacionadas a populagdo indigena durante a primeira

metade do setecentos (Resende, 2004).

Enquanto a presenca indigena foi desconsiderada nos registros oficiais, a
associacao histérica com a mineragdo consolidou-se ao longo dos séculos. Entre
os séculos XVIII e XIX, a extracao do ouro constituiu-se como a principal atividade
econOmica da localidade. A suposta vocagdo mineraria foi novamente afirmada
no inicio do século XIX a partir dos estudos realizados para examinar a presenca
de minérios, que detectaram a presenca de ouro e ferro. Durante o Congresso de
Estocolmo, em 1972, esses estudos passaram a ser conhecidos
internacionalmente e despertaram o interesse de investidores estrangeiros,

especialmente dos ingleses (Beserra; Camargo, 2022).

Em 1984, foi inaugurado o complexo Timbopeba pela Companhia Vale do

Rio Doce. Em 2001, com a continua exploragdo mineraria e o consequente
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esgotamento da capacidade de armazenamento dos rejeitos da barragem
Timbopeba, construiu-se a Barragem do Doutor em Antonio Pereira (Beserra;
Camargo, 2022; Senna; Carneiro; de Souza, 2023). Com o rompimento da
Barragem de Fundao, em Mariana, e da Barragem | da Mina do Cérrego do Feijao,
em Brumadinho, a ANM realizou modificagdes nos protocolos de seguranca das
barragens. Em decorréncia dessas mudangas regulatérias, a Vale iniciou o
processo de descaracterizacao da Barragem Doutor no inicio de 2020, realizando
a remocao de centenas de moradores residentes nas Zonas de

Autossalvamento®® (ZAS) (Beserra; Camargo, 2022).

A criacao das ZAS (figura 53) no distrito modificou a vida dos moradores.
Dona Lilica Borum-Kren, por exemplo, mantinha uma horta em uma dessas areas,
que se constituiam também como espacos de lazer para as criancgas. Dessa horta,
retirava parte do sustento da familia com a producao de tomate, vendendo o
excedente em Mariana. No entanto, a partir de 2020, a Vale interditou o uso da
terra, impedindo que trabalhassem no local. Em 2022, uma ordem judicial
autorizou a mineradora a demolir construcdes de alvenarias existentes, além de
permitir a passagem de maquinas sobre as hortas (Meio século de
transformacdes em Antdnio Pereira contado pela histéria de Marli Rodrigues,

2024).

Essas acOes resultaram em remocdes forcadas e na restricao de uso dos
espacos, provocando, segundo Senna, Carneiro e de Souza (2023, p. 4), a
"interrupcdo de modos e projetos de vida e a desestruturacdo de vinculos
familiares, afetivos, de vizinhanca, comunitarios, culturais e socioambientais”.

Uma dessas interrupc¢des relaciona-se ao garimpo artesanal, pratica recorrente
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em Antonio Pereira. Desde a juventude, Dona Lilica Borum-Kren dedicou-se as

praticas de garimpo artesanal, que aprendeu com os mais velhos.

Assim como a mineracao em larga escala no distrito, o garimpo artesanal
também é uma realidade de Antonio Pereira ha geragdes. Registros dessa
atividade remontam o inicio do século XIX, conforme observado nos estudos do
botanico francés Saint Hilarie. Hilarie descreveu o garimpo como um modo de
vida, em que os garimpeiros trabalhavam com as préprias maos, realizavam
pausas para o descanso e, quando eram encontradas quantidades suficientes de
ouro, ndo retornavam a esse trabalho até o fim dos recursos (Beserra; Camargo,

2022).

O trabalho dos garimpeiros artesanais é realizado com as maos, com
auxilio das bateias e imas (figura 52). Nao se vincula ao trabalho capitalista de
acumulagdo, mas sim a uma pratica de sobrevivéncia: retiram aquilo que é
necessario, sem ocasionar grandes impactos ao meio ambiente. Enquanto a
mineragdo em larga escala é regulamentada e protegida no distrito, o garimpo
artesanal permanece a margem da legislagdo. A empresa Vale, por exemplo,

restringe o acesso a areas que eram usadas pelos garimpeiros artesanais.

Figura 52 - Dona Lilica Borum-Kren garimpando com auxilio da bateia
Fonte: Frame do video "Meio Século de transformacdes em Antonio Pereira contada pela historia
de Marli Rodrigues” (2024)
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Em Antonio Pereira, os moradores vivem com a poeira de minério e com
medo da possibilidade de rompimento da barragem, ou seja, da “lama invisivel”
(Senna; Carneiro; de Souza, 2023). As areas de concessado de lavra ocupam grande
parte do distrito, como se visualiza na figura abaixo. Ha uma sobreposicao da
area de mineragdo com a area predominantemente urbana e duas Zonas de
Autossalvamento. Enquanto isso, a Serra do Capanema, uma das areas protegidas

no ambito ambiental, e a APA Cachoeira das Andorinhas atuam como uma das

barreiras para a expansdo mineraria.
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Figura 53 - Distrito de Antonio Pereira, areas de preservacao ambiental, concessao de lavras,
zonas de autossalvamento e perimetros urbanos

Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do Agéncia Nacional da Mineragéo (2024),
Google Earth (2024), Iphan (2024a), Vale (2025b), SIGMINE (2024) e Prefeitura Municipal de Ouro
Preto (2010; 2024).
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Em setembro de 2024, técnicos da Funai estiveram em Antonio Pereira
para avaliar os impactos da descaracterizagdo e do risco de rompimento da
Barragem Doutor no cotidiano dos Borum-Kren. Segundo o Instituto Guaicuy, ha
cerca de 10 familias Borum-Kren no distrito, 31 adultos e 12 criancas da etnia.
Entre os principais prejuizos apontados estdo a perda do acesso as hortas, a
proibi¢do do garimpo artesanal e a restri¢do ao uso de cachoeiras e areas da Mata

Atlantica (CEDEFES, 2024).
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Figura 54 - Antonio Pereira nak Borum-Kren em relacdo a Ouro Preto
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do IBGE (2017) e Prefeitura Municipal de
Quro Preto (2010; 2024).
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Além de Antonio Pereira (figura 54), as memorias dos antepassados e
permanéncia dos Borum-Kren também se relacionam ao distrito de Santo
Antbnio do Leite. Em um dos quintais do distrito, Danilo aprendeu sobre sua
ancestralidade "boticuda” com sua avo materna, Petrina, que, por sua vez, havia
aprendido com sua mae, Josefina (Baeta; Moreira, 2022). Ali também aprendeu a
confeccionar o arco e flecha e, ainda na infancia, vivenciou uma repressao em
usa-lo: uma vizinha quebrou um dos arcos e flecha que ele havia produzido,
alertando sobre os perigos de revelar a identidade indigena nessa regidao (Baeta
e Moreira, 2022). Segundo Danilo, ela afirmou que aquilo “nado era brinquedo”,
que se tratava de “uma besteira” e que ele nao deveria “mexer com esse tipo de
coisa” (Danilo Borum-Kren, 2020). Tal repressdao, em vez de afasta-lo, funcionou
como um incentivo para que buscasse esse saber junto aos mais velhos da

comunidade.

Assim, descobriu como eram feitos os processos e onde eram colhidas as
plantas, frequentando quintais e areas de mata nas imediacdes (Danilo Borum-
Kren, 2020). Tal pratica vincula-se a terra, aos materiais que sao recolhidos para
fazer os instrumentos. Relata que, cerca de duas décadas, no distrito de Santo
Antbnio do Leite, existiam varios caminhos que davam acesso as areas que 0s
antigos viviam. Nesses locais, eram encontrados os materiais para confec¢do dos
instrumentos e também lascas de pedras, pedagos de ceramica, cachimbos
antigos e restos de panela que indicavam a presenca dos antigos. Grande parte
desses espacos estao em fazendas e sitios que hoje eles nao tém acesso (Danilo

Borum-Kren, 2020).

Para a confeccdo dos arcos, uagik, e das flechas, néme, todos os materiais
sdo extraidos da natureza. No entanto, encontrar as matérias-primas tem se
tornado cada vez mais dificil, ja que muitas delas se esgotaram nos locais que
eram extraidas, e eles tém que buscar cada vez mais longe. Ha uma ciéncia por

tras da fabricacdo do néme uagik. Para a producao do néme, a madeira é colhida
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na lua certa e deixada na agua — para desidrata-la e evitar rachaduras. Em seguida,
ela passa por um periodo de secagem natural. Apenas depois da secagem, é que

se molda e séo realizados os ajustes finais (Danilo Borum-Kren, 2020).

Com os antigos, Danilo também aprendeu a diferenciar, de acordo com a
funcao, os tipos de pontas dos uagik, retratadas na figura 56. As pontas de pedra
lascada eram usadas para cacar animais de couro resistente, como os tamanduas.
Ja& as pontas de tucum com farpas, tinham uso voltado para a guerra, pois
penetravam o corpo e dificilmente podiam ser retiradas. A ponta de taquaracu,
também usada em combates, é cortante nas laterais, e os antigos diziam que era

venenosa, pois nao deixava o ferimento cicatrizar (Danilo Borum-Kren, 2020).

As pontas sdo encaixadas no corpo da flecha, ou seja, podem ser
substituidas, preservando a haste para usos futuros. Utilizavam-se os materiais da
natureza e as medidas em relacao ao proprio corpo. No video, Danilo demonstra
que o comprimento da flecha corresponde a soma de um braco inteiro, o tronco
e mais um antebraco, enquanto a ponta tem o tamanho equivalente a um
antebraco (figura 55). A forma de amarrar a pena, usando o cipd imbé, também
é importante, pois ela é fixada em espiral, de modo a construir um parafuso, que
garante que a flecha mantenha a direcdo e va mais longe (Danilo Borum-Kren,

2020).

O Cacique compartilha os conhecimentos reunidos desde a sua infancia
sobre a fabricacao de arco e flecha, recuperando os modos de fazer de seus
antepassados e transmitindo-os aos demais membros da etnia. Em fevereiro de
2025, foi realizada uma oficina de construcao de arco e flecha destinada ao povo
Borum-Kren. A iniciativa fez parte de um projeto apoiado pela Politica Nacional
Aldir Blanc, do Ministério da Cultura do Governo Federal. No primeiro dia da

oficina, Danilo exp0s a parte tedrica da producdo do néme uagik. No segundo,
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foram para a serra e para a floresta colher os materiais para a feitura dos

instrumentos (Borum-Kren, 2025).

Figura 55 - Dimensoes da haste e da ponta da flecha em relacdo ao orpo
Fonte: Danilo Borum-Kren (2020).
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Figura 56 - Pontas de uagik de pedra lascada, tucum com farpas e taquaracu,
respectivamente

Fonte: Danilo Borum-Kren (2020).
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Figura 57 - Santo Antonio do Leite nak Borum-Kren em relacao a Ouro Preto
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do IBGE (2017) e Prefeitura Municipal de
Quro Preto (2010; 2024).

A familia de Danilo reside em Santo Ant6nio do Leite (figura 57) desde os
seus tataravOs. Segundo seu relato, seus antepassados também viveram nas
regides de Olana e Gangorra, onde existia uma comunidade indigena, local em
gue nasceu sua bisavo, Josefina. A partir desse local, a comunidade se espalhou
para outras partes do municipio. De acordo com o relato dos antigos, essa regiao
era de mata fechada e utilizada pelos Botocudos como refugio durante o periodo
da extracdo do ouro. Segundo Danilo, a regido de Olana esta localizada nas
proximidades de Santo Antonio do Leite e Cachoeira do Campo (figura 58). Em

suas palavras:
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Ela fica na saida do Leite, no Alto do Gouveia indo para esse distrito que
chama cumbe. Era uma trilha antiga, esse caminho praticamente nado
existe mais, mas existe um caminho que sai no outro distrito que chama
Cachoeira do Campo. Entdo é um acesso alternativo para Santo Antonio
do Leite passando por uma estrada de terra e indo para Cachoeira do
Campo, onde nasce um riacho que é afluente do rio Maracuja, que é
afluente do Rio das Velhas (Danilo Borum-Kren, 2020, 27min05s).
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Figura 58 - Olana nak Borum-Kren em relagao a Ouro Preto
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do IBGE (2017) e Prefeitura Municipal de
Ouro Preto (2010; 2024).

Outra nak de relevancia situa-se no alto da Serra de Bocaina, em Ouro
Preto, onde foi gravado o documentario Ressurgimentos Originarios. No episédio
“ligacdo com o territorio”, Geraldo Borum-Kren identifica-se como membro da
oitava geracdo de sua familia a residir na regido. Devido a essa longa

permanéncia, ele detém conhecimentos sobre o uso de plantas medicinais que
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nascem onde mora. Entre elas, menciona o cha de broto de bambu e zicuta,
utilizado para dores de cabeca e febre alta. Esses usos foram aprendidos a partir
dos conhecimentos dos antepassados que habitavam a regido
(RESSURGIMENTOS ORIGINARIOS: ligacdo com o territdrio, 2023). Em seu quintal,
também planta milho, feijdao, mandioca, banana, batata doce, etc, os quais
compdem grande parte da subsisténcia de sua familia. Ressalta que a producao
de feijao costuma chegar a quase 100 quilos, sendo o excedente distribuido para
a comunidade (RESSURGIMENTOS ORIGINARIOS: dificuldade de ser reconhecido,
2023).
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Figura 59 - Bocaina nak Borum-Kren em relacao a Ouro Preto
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do IBGE (2017) e Prefeitura Municipal de
Ouro Preto (2010; 2024).
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Figura 60 - Recolhimento do Carapia no alto da serra de Bocaina
Fonte: RESSURGIMENTOS ORIGINARIOS: ligacdo com o territdrio (2023).

No alto da serra de Bocaina, Danilo mostra como realiza a coleta do

Carapia. Assim como Emilia, afirma que o uso dessa erva é amplo, sendo usado
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tanto para cura, desintoxicacao de picadas de bichos pegonhentos e para o
cachimbo (Emi Terapeuta Nativa, 2024). Ao longo do video, ele nos explica que
recolhe a erva no alto da serra, pois desenvolvem-se mais fortes que dentro da
mata fechada. Ao redor de onde ele recolhe o Carapia, encontra outras ervas
também medicinais, como o barbartimao e a folha de canela de perdiz, e afirma:
“isso aqui tudo é farmacia. Tudo é vida” (RESSURGIMENTOS ORIGINARIOS:

ligagdo com o territorio, 2023).

Miguel Burnier (figura 62) tem sua histéria contada a partir da siderurgia,
a Usina Wigg, datada do século XIX, € tratada como um dos expoentes do distrito
(Prefeitura Municipal de Ouro Preto, 2025b). Como indicado na cartografia (figura
61), o distrito apresenta intensa atividade mineradora, com diversas areas de
concessao de lavra. Apesar desse historico, o distrito abriga o sitio arqueologico
Vila Emma*® — Danilo Borum-Kren (2024) atribui a descoberta desse sitio ao
retorno dos Borum-Kren para a lista dos povos indigenas. —, o “Lapa Bocaina

Negra 1"°° e o "Abrigo Cérrego Baixo">',
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Figura 61 - Distrito de Miguel Burnier, areas de preservacao ambiental, concessao de lavras,
sitios arqueologicos e perimetros urbanos
Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do Agéncia Nacional da Mineragéo (2024),
IBGE (2022), IDE (2010) e Prefeitura Municipal de Ouro Preto (2010; 2024).

Além disso, no cemitério do distrito, Sdo Julido, foi enterrada a bisavd

paterna de Danilo, identificada em seu registro como “negra da terra">? (Baeta;

Moreira, 2022). A mineracao tem moldado o contexto historico e territorial de

Ouro Preto desde sua fundagédo como Vila Rica, no século XVIIl, e permanece

como atividade economicamente relevante até os dias atuais. A atuacdo das
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mineradoras ocorre em areas com presenca significativa do povo Borum-Kren,

localizadas fora do centro historico tombado de Ouro Preto.
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Figura 62 - Miguel Burnier nak Borum-Kren em relagao a Ouro Preto
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Fonte: Elaborado pela autora a partir de base de dados do IBGE (2017) e Prefeitura Municipal de

Ouro Preto (2010; 2024).

O Cacique Danilo Borum-Kren (2024) narra que o avanco da mineracao

atinge diferentes pontos do territério e impede o acesso aos locais que eram

utilizados para a coleta de plantas medicinais e de materiais ligados a produgéo

de artesanato e instrumentos. Barbara Borum-Kren defende que ha uma guerra

diaria contra a mineragdo que joga minérios nos rios, nascentes, cemitérios

indigenas e sitios arqueoldgicos (RESSURGIMENTOS ORIGINARIOS: coletivo

Borum-Kren, 2023). Como indicam os relatos, os empreendimentos se instalam



177

em diversos pontos de ocupacao tradicional desse povo, impactando
diretamente seus modos de vida. Soma-se a isso o extrativismo nas proximidades

dos cursos hidricos, que compromete as aguas e as matas.

O Uaimii, o Watu, o rio Paraopeba e os seus afluentes (figura 63) fazem
parte da nak Borum-Kren, exercendo relevancia desde os antigos, pois
funcionavam como caminhos em meio a vegetacdo densa®3. Nas proximidades
dos cursos d'agua, os antepassados moravam, realizavam rituais, dancas e cantos.
Além disso, era nesses ambientes que obtinham os recursos alimentares por meio
da coleta e faziam as cagadas, como no rio Itabirito, que desagua no Uaimii

(Danilo Borum-Kren, 2020).

Mesmo com o progressivo abandono do rio Maracuja ap6s a chegada dos
bandeirantes, a relacdo dos Borum-Kren com esse curso hidrico se manteve por
geracdes. Segundo relato de Danilo Borum-Kren (2020), ja no século XX, sua avo
contava que no leito do rio Maracuja, havia uma planta chamada "uba”, utilizada
como matéria-prima na confec¢do de flechas. Com o passar do tempo, essa
planta foi desaparecendo. Da mesma regido, ela extraia o jenipapo empregado
nos grafismos corporais, planta que, assim como a uba, também nao é mais

encontrada (Danilo Borum-Kren, 2020).
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Danilo aprendeu com os antigos a produzir diversos tipos de instrumentos
e a utilizar elementos da natureza, como madeiras, ervas e cipds (Baeta; Moreira,
2022). Essas formas de aprendizagem estao inseridas no cotidiano e nos modos
de fazer, sendo transmitidas de geragcdo em geragao. Como ele mesmo relata: o
aprendizado que os avés tiveram com os antigos foi aprendido ao longo do
tempo (Danilo Borum-Kren, 2020). Os saberes mateiros atravessam a vida
cotidiana dos Borum-Kren, sendo transmitidos por meio da nak, dos quintais e
das relacdes com os mais velhos. Essa dinamica de transmissao é enfatizada por

Barbara Borum-Kren, que destaca:
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[...] todo o processo cultural se enraiza e se fundamenta na relacdo com
os ancestrais, na relacdo com a natureza, na cultura, na coletividade e
na vivéncia simbodlica, mantendo logicas, estruturas e propostas
proprias, que ndo estdo nem pensadas, nem estruturadas com os
pardmetros e padrdes filoséficos e logicos da cultura ocidental de
matriz europeia (Barbara Flores Borum-Kren, 2023, p. 69).

Esses conhecimentos se constroem na convivéncia e na experiéncia
compartilhada, estando enraizados em praticas ancestrais que persistem vivas.
Emilia Borum-Kren ressalta que o conceito de retomada esta diretamente
relacionado a recomposicdo dos saberes e fazeres dispersos pelo territério
(TEASER - UM LUGAR BORUM KREN, 2025). Como discutido, o territorio atua
como um recurso sociocultural (Ramos, 1988), que oferece o suporte da vida
social e dos costumes e, no caso Borum-Kren, também ativa as memorias. Além
disso, o territorio é entendido como uma extensdao do préprio corpo e da
coletividade (Barbara Flores Borum-Kren, 2023; Bibi Nhataramiak Borum-Kren,
2024), o que possibilita a criacao de relagbes de parentesco com os rios,

montanhas, plantas e demais ndo-humanos (Barbara Flores Borum-Kren, 2023).

Ao longo desta secao, diversas localidades foram mencionadas nos
discursos dos membros da etnia, evidenciando a abrangéncia de sua ocupacado
territorial. A cartografia apresentada a seguir realizou um exercicio de sintese das
localidades em foram identificados relatos da presenca e relagdo dos Borum-Kren
com a nak presente em Ouro Preto. A partir do reencontro com a identidade
indigena por outros membros, novos territdrios sao (re)conhecidos por meio das
narrativas ancestrais. Nesse processo de retomada, o reconhecimento e a
protecao dos territérios atrelam-se a continuidade de modos tradicionais de vida
(Barbara Flores Borum-Kren, 2023). O que foi apresentado aqui constitui o inicio

dessa relacao multiterritorial.
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5. PASSADO, PRESENTE E FUTUROS

A historia hegemonica de Ouro Preto atrela-se ao processo de constituicao
politico-juridico de Minas Gerais e, em especial, a afirmagdo do poder da Coroa
Portuguesa sobre os “sertdes”. Desde sua fundacdo como Vila Rica, a cidade
entrelaca seu desenvolvimento a atividade mineradora e as construcdes
emblematicas, que demonstram o poder dos estratos civis e religiosos
dominantes. O interesse econdmico despertado pelos achados minerarios
fomentou ndo apenas as praticas de genocidio, as tentativas de expulsao e
assimilacdo dos povos indigenas, mas também a usurpagdo de suas terras.
Posteriormente, a construcao da cronografia historica mineira, amparada em uma
perspectiva positivista marcada pela colonialidade e sustentada por estruturas
tidas como neutras, como documentos e arquivos, concentrou-se na historia
politica deixando lacunas na histéria social (Cancela, 2009; Mbembe, 2002;

Quijano, 2009; Resende, 2003a).

Ao considerar a extensa producao de estudos, pesquisas e pesquisadores
dedicados a constituicdo de Vila Rica e, posteriormente Ouro Preto, a proposicao
de uma "Ouro Preto Indigena” tende a causar estranhamento. Afinal, sua
notoriedade foi construida a partir das narrativas que concernem o seu tragado
urbano e suas construgdes expressivas atribuidas a outros agentes sociais.
Embora exista uma diversidade de tipologias espaciais dentro dos limites
territoriais do municipio, apenas a Ouro Preto colonial é amplamente estudada
dentro do curso de Arquitetura e Urbanismo. Durante minha graduacao, deparei-
me repetidamente com a auséncia de reconhecimento da presenga indigena
dentro da histéria de constituicdo do espaco urbano mineiro. Docentes e
pesquisadores chegavam a duvidar da possibilidade de existéncia de dados sobre
esse tema, mostrando uma invisibilizacdo sistematica da presenca indigena

dentro dos estudos urbanos.
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Nessa dissertacdo, buscou-se evidenciar que esse espago urbano,
reconhecido como Patriménio Mundial pela UNESCO e tombado pelo IPHAN, em
um gesto analogo ao do “obturador fotografico” (Azoulay, 2024), guarda muito
mais do que aquilo revelado pelas narrativas histéricas de constituicdo e por seu
centro historico tombado, que representa apenas uma pequena parcela do
territorio. Mesmo diante da predominancia da narrativa hegemodnica que retrata
uma Ouro Preto barroca, colonial e mineraria, os arquivos também revelam a
existéncia de uma Ouro Preto colonial indigena. Essa outra face da cidade foi
retratada nesta dissertacao a partir de trés eixos: visitas eclesiasticas, registros de
batismo e grafismos presentes na Igreja de Nossa Senhora da Conceicao de
Antbnio Dias. Tais dados evidenciam a presenca indigena durante o periodo

colonial, ndo apenas nos “sertdes”, mas também nos nucleos urbanos auriferos.

As evidéncias da presenca indigena nos nucleos mineradores ndo devem
ser vistas como vestigios isolados, mas como partes integrantes de um processo
histérico mais amplo que envolveu a negociacao, resisténcia e, até mesmo,
adaptacdo de diferentes grupos frente a “colonizagdo”. Sobretudo, demonstram
a participacao e persisténcia indigena desde os primérdios das cidades mineiras.
Esses vestigios corroboram com a afirmativa de que os povos indigenas nao sao
apenas habitantes recentes das cidades, mas fizeram parte de sua constitui¢ao.
Nesse contexto, o estranhamento diante da presenca indigena contemporanea
nos centros urbanos revela menos uma novidade e mais a visibilizacao de

presencas historicamente omitidas.

Contrapor narrativas hegemonicas e contar histéria(s) constituiu um dos
mecanismos centrais desta dissertacao, que tenciona romper com a visao restrita
do centro historico tombado de Ouro Preto, evidenciar e discutir as questdes
socioespaciais da Ouro Preto Borum-Kren contemporanea. A investigagao,
conduzida a partir dos encontros e do “nao-saber em presenca” (de la Cadena,

2021), contou com a generosidade do companheiro de pesquisa, cuja
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contribuicdo foi fundamental para que este trabalho ganhasse forma e conteudo.
Realizou-se, assim, um esforco de traducao daquilo que foi visto, ouvido e

experienciado, ciente das limitacdes.

Discutir a Ouro Preto Borum-Kren ndo implica tratar de uma cidade
congelada no passado, mas compreender um processo contemporaneo que se
manifesta em diferentes partes do territério ouro-pretano. Os Borum-Kren nao
estao em terras isoladas, tampouco localizam-se todos juntos em uma mesma
terra. Pelo contrario, vivem em diversos locais entre as serras dos altos dos rios
Doce, das Velhas e Paraopeba. Em Ouro Preto, multiplas terras correspondem a
areas de relevancia cultural e cosmoldgica, que se materializam nos quintais,
serras, rios e matas localizados em Sdo Bartolomeu, Santo Antonio do Leite,

Bocaina, Miguel Burnier, Antonio Pereira, Olana, Gangorra, entre outros.

A multiterritorialidade é tanto uma caracteristica ancestral do povo, que,
conforme defendido por Danilo Borum-Kren (2024) “sempre andou naquilo que
considerava como territério”, quanto um fato decorrente da terra ancestral se
articular dentro de uma area cobicada desde o periodo colonial. Ao abordar a
multiterritorialidade, ndo se pretendeu delimitar ou restringir as terras de
influéncia e relevancia cultural, mas evidenciar a interligacdo entre as nak, os
aprendizados e os modos de ser coletivo dos Borum-Kren. Compreendeu-se que
a terra é uma extensao do préprio corpo e da coletividade (Barbara Flores Borum-
Kren, 2023; Bibi Nhataramiak Borum-Kren, 2024), que possibilita a criacdo de
relacbes de parentesco com os rios, montanhas, plantas e demais ndo-humanos

(Barbara Flores Borum-Kren, 2023).

A conexao entre terra, saberes e coletividade pode ser vista durante as taru
nak, caracterizados como momentos de reconexdao com a memaoria ancestral e
com o coletivo. Nessas vivéncias culturais, compartilham os desafios enfrentados

em afirmar a sua identidade étnica, os saberes, cantos, sonhos, praticas e historias
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da ancestralidade. Como afirma Bibi Borum-Kren (2024), é no “fazer junto” na
terra que se ativam memorias e saberes ancestrais. A terra ndo se trata, portanto,
apenas de um espaco fisico, mas constitui a base material para o

desenvolvimento da cultura e da coletividade.

Assim como a relacdo com a terra, a aprendizagem com os antigos
constitui um eixo condutor no processo de etnogénese Borum-Kren. As
memorias, as histérias vinculadas aos ancestrais e um conjunto de praticas ja
permeavam a vivéncia dos Borum-Kren mesmo antes da constituicdo formal
como um coletivo. Durante o processo de articulacao da etnogénese, as mulheres
desempenharam um papel essencial, pois foram responsaveis pela preservacao e
transmissdo dos saberes ancestrais e, portanto, por impedirem o “fechamento
das porteiras”. Durante séculos, esses conhecimentos, praticas e, até mesmo,
presencas foram tratados como de outras procedéncias para serem legitimados
e nao interrompidos. Essa passagem intergeracional do conhecimento ocorreu
sobretudo nos quintais, que se destacam como terras cotidianas de
aprendizagem, producdo de saberes e praticas, onde as memorias e

conhecimentos dos antigos foram transmitidos por geragdes.

Em Santo Antonio do Leite, Danilo aprendeu com sua avd sobre a
ancestralidade "boticuda”. Aprendeu os processos de feitura de instrumentos,
como néme uagik, as técnicas de lascamento de pedras, a fazer fogo com as méaos
e a utilizar elementos da natureza, como madeiras, ervas e cipd. Nos quintais,
também estd a roca de acafrdo de Aparecida Borum-Kren, cujas plantas se
transformam em tintura por meio de Emilia Borum-Kren e viram grafismos pelas
maos de Ananda Borum-Kren. Além dos quintais, a coleta de materiais e ervas
medicinais também se estende as serras, como a Serra de Bocaina, onde Danilo

coleta o Carapia.
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Desde o periodo colonial, as terras Borum-Kren enfrentam distintas
pressdes econOmicas. Atualmente, em Antdénio Pereira, a mineracdo de ferro
progressivamente devasta a terra, derruba as arvores, impede os banhos de
cachoeira, o garimpo tradicional, o cultivo das hortas e o recolhimento de ervas
medicinais — usadas nos banhos de folhas de Dona Lilica Borum-Kren. Intoxica a
populacdo com poeira e assombra com a possibilidade do rompimento da
barragem do Doutor. Além da mineragéo, outros expoentes do capital também
avancam sobre as terras Borum-Kren, como a especulacdo imobiliaria, os
condominios fazenda, o turismo nos distritos que toma areas de relevancia do
povo. Esses processos elevam o valor da terra, reduzem a mata preservada,
restringem o transito dos Borum-Kren por areas antes utilizadas, como acontece
em Santo Antonio do Leite, e, portanto, impactam as praticas cotidianas

vinculadas a cultura.

Apesar da auséncia de uma demarcacao oficial e das ameacas que incidem
sobre os territorios de referéncia do povo Borum-Kren, percebe-se a permanéncia
de vinculos com a nak, sustentados por praticas culturais e pelas memorias
ancestrais. Em um contexto em que se discute o Marco Temporal, que tenta
congelar o processo de demarcacdo de terras indigenas a ocupacao de 1988, as
multiplas terras de conexao cultural ainda ndo demarcadas dos Borum-Kren estao
sob ameacga. Pensar em futuros é também refletir sobre a permanéncia do povo
em suas areas de referéncia cultural, mesmo diante do avanco desenfreado da
mineragao dentro do territdrio, que, de forma progressiva, toma as areas de mata,
as proximidades dos cursos hidricos, das nascentes e areas de importancia

cultural, como ocorreu em Antonio Pereira e na Serra do Capanema.

A ligacao do povo ao territério, anterior a 1988, é evidente, conforme
demonstram os registros familiares que atestam a presenca ha geracdes nessas
terras. Contudo, nesse periodo, esses antepassados também receavam em se

autodeclarar como indigenas, em razdo do longo histérico de violéncias e da
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assimilacdo legislada que marcou a trajetdria dos povos originarios em Minas
Gerais. Além disso, o passado revela um processo continuo de usurpacao das
terras indigenas, em que um territério outrora compartilhado por diversas
nacbes, como evidenciam as cartografias historicas, foi reconfigurado e
gradualmente transformado em propriedade. Esse histérico de apropriacao

integra um processo duradouro dentro da constituicdo fundiaria brasileira.

Desde 1850, com a Lei de Terras, areas ocupadas por posseiros passaram
a ser regularizadas. O Decreto n°® 1.318, de 30 de janeiro de 1854, instituiu o
“registro do vigario”, ou registro paroquial, considerado o primeiro instrumento
formal brasileiro de registro de terras. No entanto, sua implementacao foi
marcada pelo estimulo de estratégias de grilagem, ja que titulos de propriedade
falsificados eram registrados em cartérios oficiais mediante suborno (Prieto,
2020). Paralelamente, o artigo 72° do capitulo IV da mesma legislacao estabelecia:
“serao reservadas terras devolutas para a colonizacao e aldeamentos de
indigenas nos distritos onde existirem hordas selvagens” (Brasil, 1854). As terras
indigenas destinavam-se, portanto, a colonizacdo, nao a efetiva garantia de

direitos.

A permanéncia da transformacdo das terras em propriedade em
detrimento das terras indigenas atravessou os séculos. Paralelamente as
discussdes em relacao ao Marco Temporal, destaca-se a Lei n® 13.465 de 2017,
que ampliou o prazo e a extensdo das terras de posseiros passiveis de
regularizagdo. Poucos anos depois, foi aprovada a medida proviséria n® 910 de
2019, convertida posteriormente na Lei PL 2633/2020, que estendeu o prazo para
regularizagdo fundiaria e flexibilizou os critérios para reconhecimento da posse.

Antes disso, o Programa Terra Legal, a Lei n® 11.952 de 2009, ja havia legalizado
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mais de 67 milhdes de hectares de terra na Amazonia Legal a partir da ocupagao
mansa e pacifica realizada até dezembro de 2004, prazo postergado, no governo
Temer, até julho de 2008. Essa legislacao equiparou juridicamente camponeses,
comunidades tradicionais e grileiros. Como resultado, essas trés normativas
culminaram na legalizacao juridica de cerca de 190 milhdes de hectares de terra

entre 2009 e 2020, beneficiando, sobretudo, latifundiarios (Prieto, 2020).

O debate em torno do Marco Temporal, diante dos diversos marcos
juridicos que favoreceram a grilagem de terras, evidenciam a persisténcia de uma
visdo colonial que estabelece quem tem direito a terra no pais e,
consequentemente, minimiza os direitos dos povos indigenas sobre suas terras.
Historicamente, as legislacdes tém favorecido interesses particulares em

detrimento dos direitos originarios dos povos indigenas.

Apesar de diferentes regularizagdes fundiarias ocorridas desde o século
XIX, os primeiros estudos voltados para a demarcacao de terras tradicionalmente
ocupadas em Minas Gerais somente foram iniciados apds a instituicdo do
“Estatuto do indio”, que estabeleceu o prazo de 5 anos para a efetivacdo dessas
demarcagdes. Ainda assim, nesse periodo, apenas dois estudos foram
conduzidos: o da Dominial Indigena da Fazenda Guarani, em Carmésia em 1974,
e o para a identificagdo da Terra Indigena Xakriaba, em Séo Joao das MissGes em
1978. A Constituicao Federal de 1988 reestabeleceu a obrigatoriedade de
demarcar as terras indigenas até 1993. No entanto, mais uma vez, os processos

ndo foram concluidos conforme o previsto.

A analise da formacdo do territorio brasileiro revela a permanéncia de
estruturas que pautam a usurpacdo e a concentragdo de terras. Enquanto a
regulamentagdo da terra por particulares avanca, a terra dos povos originarios
segue sendo negligenciada. Em fun¢do de interesses econOmicos e também

politicos, o Estado brasileiro mostra-se mais agil para aprovar uma concessdo de
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lavra ou transformar milhdes de hectares de terra em propriedade privada do que
em avancar nas discussdes em relacdo a demarcacdo de terras indigenas. Diante
desse contexto, cabe questionar: de que modo o atual sistema juridico podera
assegurar o reconhecimento e a protec¢ao dos vinculos dos Borum-Kren com seus

multiplos territorios de vivéncia cultural e ligacdo cosmologica?

Ha indicios que indicam a insuficiéncia dos mecanismos de demarcacgdo
baseados no aldeamento. Torna-se, portanto, necessario ampliar o debate em
torno de formas mais abrangentes de reconhecimento territorial, capazes de
contemplar a multiterritorialidade Borum-Kren. Espero que as discussdes aqui
apresentadas fomentem diadlogos que potencializem a vivéncia dos Borum-Kren,

possibilitando pensar novos amanhas.

Ouro Preto é nak Borum-Kren.
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