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Se ¢é preciso ousar dizer mais claramente contra as opinides dos outros,
diremos que nem mesmo nossa alma estd completamente mergulhada, mas
algo dela estd sempre no inteligivel. Mas, se aquilo que estd no sensivel
domina, ou melhor, se é dominado e perturbado, ndo nos é permitido
perceber aquelas coisas que o dpice da alma contempla.

Plotino. Enéada IV 8 [6], 8, 1-6.



RESUMO

O objetivo desta dissertacdo € discutir a definicdo do homem nas Enéadas de Plotino.
A pesquisa aborda alguns aspectos da alma individual que se mostraram importantes como
pressupostos. Tentamos compreender a descida da alma aos corpos e analisamos a alma que
sempre permanece no inteligivel, separada. Para tanto, esclarecemos a unidade e a
divisibilidade da alma, bem como o direcionamento de suas poténcias, daquelas que se voltam
para o corpo e das que se mant€m no alto. Assim, o homem € examinado considerando a
unido e a separacdo da alma e do corpo. O trabalho prossegue investigando a articulagdo do
homem com a alma, por meio da discussdo da identidade do homem sensivel e a alma
sensivel e o logos, e do homem racional e a alma racional e o l6gos, e com o Intelecto, pelo
ambito da Forma. Quanto a articulagdo com o sensivel e o corpo, o intuito é esclarecer as
distincdes entre o homem e o vivente ou conjunto da imagem da alma e o corpo,
compreendendo a atribui¢do das afec¢des. Buscando a definicio do homem a partir do critério
do inteligivel e do sensivel, mostramos que, sob a perspectiva do Intelecto, ele é a Forma, sob
a da alma, alma e ldgos, sob a do corpo, ele ndo o é, nem € o vivente, ao qual se atribuem as
afec¢des. Desse modo, ao oferecer uma leitura de partes do texto plotiniano para a discussdo
do tema proposto, este estudo pretende elucidar algumas dificuldades decorrentes da definicao

do homem.

Palavras-chave: Homem. Alma. Corpo. Afeccdes. Vivente.



RESUME

L’objectif de cette dissertation est de discuter la définition de I’homme dans les
Ennéades de Plotin. La recherche aborde quelques aspects de 1’ame individuelle qui se sont
montrés importants comme préssuposés. Nous tentons de comprendre la descente de 1’ame
dans les corps et analysons 1’ame qui reste toujours a I’intelligible, separée. Dans ce but, nous
éclairons 1’unité et I’indivisibilité de I’ame, aussi bien que 1’ orientation de leurs puissances, de
celles qui se détournent vers les corps et de celles qui si maintiennent dans le haut. Ainsi,
I’homme est examiné considérant I’union et la séparation de I’ame et du corps. Le travail se
poursuit en investigant I’articulation de ’homme avec 1’ame, & travers la discussion de
I’identité de ’homme sensible et I’ame sensible et le ldgos, et de ’homme rationel et 1’ame
rationnelle et le logos, et avec I'Intellect, a travers le champ de la Forme. Quant a
I’articulation avec le sensible et le corps, le propos est d’éclaircir les distinctions entre
I’homme et le vivant ou I’ensemble de I'image de 1’ame et le corps, en comprenant
I’attribuition des affections. Cherchant la définition de I’homme sous le critere de I’intelligible
e du sensible, nous montrons que sous la perspective de 1’Intellect, ’homme est la Forme,
sous celle de I’ame, il est I’ame et le [6gos, sous celle du corps, il ne I’est pas ni est le vivant,
auquel s’attribuent les affections. De cette maniere, en offrant une lecture de certains parties
des Ennéades pour la discussion du sujet proposé, cette étude prétend €lucider quelques

difficultés issues de la définition de I’homme.

Mots-clé: Homme. Ame. Corps. Affections. Vivant.



ADVERTENCIAS

Seguimos o seguinte critério da numeracdo das Enéadas de Plotino: o primeiro
nimero, em algarismo romano, indica a Enéada de acordo com a edi¢c@o de Porfirio, de I a VL.
O segundo, ardbico, indica a posi¢cdo do tratado dentro da Enéada, entre 1 a 9. O terceiro,
ardbico e entre colchetes, representa a ordem cronoldgica do tratado. O nimero seguinte
indica o capitulo, e os dois ultimos, as linhas da citacdo, onde ela se inicia e termina. Por
exemplo, Enéada IV 8 [6], 7, 1-5 deve ser lido do seguinte modo: oitavo tratado da quarta
Enéada, sexto na ordem cronoldgica, capitulo sete, linhas um a cinco. Essa numeracio situa o
tratado tanto na edicdo de Porfirio como na ordem cronoldgica. Nas referéncias a alguma
Enéada, omitimos o nome de Plotino e da obra, optando, pois, somente pela notagdo
numérica. Por vezes, no corpo do texto, referimo-nos ao tratado na ordem cronolégica e, entre
parénteses, sua posicdo na edicdo de Porfirio, por exemplo: segundo tratado (Enéada IV 7).

Quanto as tradugdes das passagens das Enéadas, sao de nossa responsabilidade. Foram
consultadas as traducdes luséfonas de B. G. L. Branddo para a Enéada VI 9 [9] e de J. C.

Baracat Junior para as Enéadas 1 a I11. Utilizamos a edi¢cdo grega de Henry-Schwyzer.
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INTRODUCAO

Nas Enéadas, deparamo-nos com certa identidade entre 0 homem e a alma, bem como
com certa separagdo e distingdo entre 0 homem e o corpo, 0 homem e o vivente, e entre a
alma e o corpo. O intuito desta pesquisa € discutir a definicio do homem, compreendendo
suas articulagdes com a alma, o corpo e o conjunto desses dois, o vivente. Fazem-se
necessarias, no entanto, algumas observagdes sobre a palavra defini¢do utilizada aqui. Ela nio
se refere a um objeto estitico, unidimensional e fechado em si mesmo, mas multifacetado e
multidimensional. Ademais, ndo pretende ser uma palavra final sobre o homem, mas uma
reflexdo sobre sua estrutura ou constituicio fundamental. Defini¢do diz respeito a certas
perspectivas tomadas por Plotino a partir dos debates com seus interlocutores, nas quais sua
concep¢do de homem vem a tona. De acordo com a interconexdo dessas perspectivas e esse
sentido preciso, “a defini¢do do homem” € investigada ao longo deste texto.

Mas qual seria um bom ponto de partida? Percebemos que teriamos que investigar
pressupostos fundamentais. No decorrer de nossa investigacdo, procurando a questdo
especifica da definicdo do homem, vimos que seria for¢oso desenvolver um exame preliminar
de temas e questdes que lhe fornecem bases e a antecedem argumentativamente, isto €, que
geram e consolidam a defini¢do do homem.

7z

Nessa nossa busca incessante pela compreensdo do que é o homem para Plotino,
constatamos que algumas dificuldades concernentes a alma individual humana voltavam
insistentemente, o que nos fez manter a decisdo de tracarmos a ordem deste trabalho, mesmo
vislumbrando sua amplitude e suas dificuldades. Uma vez que Plotino afirma, de um modo
amplo, que o homem é a alma, vimos que precisarifamos compreender o que é a alma

z

individual, mais especificamente sua estrutura, isto é, suas partes, funcdes, poténcias e
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faculdades. Também a questdo do vivente e sua distingdo do homem nos levaram a discutir
alguns pontos sobre a alma, a fim de esclarecermos a unidio e a separagdo entre ela e o corpo.
Mas como ndo abordar tais questdes da alma superficialmente, sobrevoando por temas tdo
caros e complexos? Em virtude disso, a fim de evitar a superficialidade, delimitamos alguns
aspectos a serem examinados e, neles, alguns pontos fundamentais, tentando ndo perder de
vista nossa questdo crucial.

Devido a exigéncia de percurso que, a nosso ver, o tema nos imp0s, fomos conduzidos
a tratar primeiramente da alma, tendo em vista a alma individual, pois notamos também que o
ambito da alma € base para aquele do homem e ambos possibilitam uma melhor compreensao
do das virtudes. Pode-se dizer que hd uma convergéncia desses campos e, até mesmo, uma
superposi¢do. Sendo assim, mesmo que uma pesquisa exija certa separacdo deles, é mister
ressaltar que eles constituem uma rede complexa em que os fios se interligam. Néo incluimos
um estudo mais detido sobre a purificagdo, mas delineamos e indicamos alguns fundamentos
para tanto.

Tentemos esclarecer a metodologia a partir da qual nosso trabalho foi desenvolvido.
Sabemos da dificuldade de lidar com as Enéadas no que concerne aos diversos temas
abordados, as vezes, em mais de um tratado. Ademais, geralmente, uma questao pressupoe e
implica outra(s), formando um grande e complexo bloco temadtico, o que gera a dificuldade de
nos concentrarmos em determinados problemas e aprofundi-los em todos os pontos. Em
outras palavras, o pensamento de Plotino envolve questdes em que uma converge para outra.
Muitas vezes, Plotino ndo erige demonstracdes evidentes, mas nos apresenta apenas algumas
premissas, langando a conclusio de stbito.

Nosso percurso por alguns tratados se deve ao fato de que as questdes relativas ao
homem ndo se limitam a um unico texto, mas se dispersam coerentemente, apesar de

aparentes incoeréncias. E claro que esse caminho pode ser problemético em algum momento.
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Buscando e considerando o contexto de cada tratado, julgamos que procedemos de um modo
adequado. Algumas vezes fomos conduzidos a enveredar por tratados aparentemente sem
conexdo direta com nosso propésito a fim de que alguma nota que julgamos importante fosse
registrada. Mesmo na amplitude de alguns tratados, escolhemos alguns pontos relevantes para
nosso tema. Esse talvez ndo seja o método mais propicio, mas, pelo menos, assim nos
mantemos em ressonancia com a descontinuidade tematica dos escritos, nesse sentido em que
Plotino retoma alguns pontos recorrentemente ou, dirfamos, circularmente. Nosso
procedimento €, pois, uma leitura analitica transversal das Enéadas, concentrando-nos mais
em alguns tratados — 2 (Enéada IV 7), 4 (Enéada IV 2), 6 (Enéada IV 8), 38 (Enéada V17) e
no 53 (Enéada 1 1) —, mas, muitas vezes, buscando as nuances do tema em outros.

Outra metodologia que adotamos € sempre considerar a especificidade de cada tratado
e de algumas passagens, mesmo sabendo que dispomos dos textos tais como foram
organizados por Porfirio e ndo como foram compostos por Plotino. Ainda que Porfirio tenha
dividido alguns tratados e agrupado notas as vezes sem conexdo entre elas, apoiamo-nos no
fato de que vemos, por exemplo, uma continuidade ou uma sequéncia imediata num mesmo
capitulo e entre um capitulo e outro de um mesmo tratado. Se esse ndo € um método muito
condizente com o arranjo e a edi¢do das Enéadas, pelo menos nos permite ter mais uma chave
de compreensdo. Se Plotino delimitou intencionalmente ou nao a particularidade de cada texto
ao elabora-los, ndo importa tanto. A questdo € que ndo perder de vista a(s) finalidade(s) do
tratado facilita sua anélise, bem como sua relacdo com os outros e seu lugar na totalidade das
Enéadas, a qual ndo estamos desconsiderando. Apesar de cientes dos problemas da escolha
desse caminho, ele foi uma tentativa de iluminar para nds algo que por si ja € iluminado, mas
que se mostra obscuro.

A partir do que foi exposto, apresentamos a sequéncia do presente estudo. O primeiro

capitulo versa sobre alguns aspectos da alma individual. Tais aspectos foram selecionados
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pela relevancia para o esclarecimento da definicdio do homem. A questdo da unidade e da
divisibilidade da alma se imp6s como condi¢do para compreendermos a descida da alma ao
corpo, a unido e a separacdo dos mesmos. Por sua vez, essa descida da alma exigiu-nos uma
andlise de sua imagem que se dirige ao corpo formando o vivente e, por conseguinte também,
de algo da alma que permanece no alto, separada. Tal unido e a efetivacdo das poténcias
inferiores da alma no corpo, bem como tal separacdo e o desempenho das atividades
superiores exigiram que expuséssemos, na medida do possivel e necessdrio, alguns aspectos
relevantes das poténcias da alma. Analisamos algumas relagdes do apetitivo e do irascivel
com a alma vegetativa e com a sensitiva. Discutimos as relacdes entre o dianoetikon, o
logistikon e o noils da alma, tendo em vista a possivel identificag¢@o deles, como alma superior
ou alma racional como um todo, ou de algum deles, com a alma que ndo desce.

No segundo capitulo, analisamos o inicio do segundo tratado (Enéada IV 7), o qual
nos oferece uma definicilo do homem de acordo com seu contexto de enfatizar a
incorporeidade e a imortalidade da alma. Procuramos esclarecer o enfoque que Plotino
confere ao homem, apresentando-o atrelado a alma e sua natureza, em oposicao ao corpo. O
argumento de que o homem € a alma e tem o corpo mostra-se chave para compreendé-lo em
sua definicdo e em sua composi¢dao. Entrementes, concentramo-nos, sobretudo, no tratado 38
(Enéada VI 7), a fim de compreendermos os homens ou tipos de homens ali expostos, a
Forma do homem, o homem racional e o homem sensivel. Mostramos em que sentido a
Forma do homem € superior aos outros homens. Discutimos a defini¢do desse texto de que o
homem ¢ a alma e o logos. Conduzimos o exame dos homens racional e sensivel, visando
suas articulacdes ou coincidéncias com as respectivas almas e [6goi, racional e sensivel. As
nogdes de [dgos e [6goi se mostraram fundamentais para a definicdo do homem nesse tratado

e, portanto, ndo podiam escapar de nossa pesquisa.
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O terceiro capitulo, finalmente, € dedicado a uma detida anélise do tratado 53 (Enéada
I 1). Examinamos a atribui¢do das afec¢des a fim de compreendermos o que é o vivente,
ordinariamente tido como o homem. Acompanhamos Plotino tracar as diferencas entre o
homem e o vivente, apontando, assim, para uma definicio do homem através da
demonstragdo do que ele ndo é, do que é distinto dele. Defrontamo-nos com o nds e suas
relacdes com o homem e o vivente. Apesar de ndo nos determos em alguns pontos
concernentes ao nds, como a especificidade de suas atividades, discutimos alguns pontos
sobre ele, como a possibilidade de sua identificacio com o homem. Por fim, discutimos a
separacdo do vivente em relacdo ao corpo, mostrando que nossa investigacio fornece bases
para o ambito moral, da purificacdo e das virtudes.

Nas consideracdes finais, apontamos o que esta pesquisa pdde depreender sobre a
definicdo do homem nas Enéadas. Apresentamos nossa busca em compreender o homem de

um modo mais abrangente, em sua relagdo com o sensivel e o inteligivel.
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CAPITULO 1

ASPECTOS DA ALMA INDIVIDUAL

1.1 INTRODUCAO

Nosso propésito € analisar a concepcdo de homem nas Enéadas por meio do exame de
alguns tratados e passagens que a discutem direta e indiretamente. Entretanto, deparamo-nos
com alguns impasses que dificultam a compreensdo do tema. A importincia do tema é
percebida, sobretudo, pela recorréncia em todas as fases das Enéadas, desde os primeiros
tratados até o penultimo. No segundo tratado (Enedda IV 7), Plotino relaciona o homem a
imortalidade da alma e no 38 (Enéada VI 7), as almas sensitiva e racional; no tratado 53
(Enéada 1 1), a partir da problematizagdo da atribuicdo das afeccdes, Plotino apresenta o
vivente, diferenciando-o do homem.

Constatamos que, para Plotino, o principal problema em torno da definicdo do homem
¢ a sua relacdo com a alma e com o corpo, por conseguinte, a relacdo da alma com o corpo.
No segundo tratado (Enéada IV 7), ao relacionar o homem com a alma e sua imortalidade,
parece-nos que Plotino sugere uma identificagdo do homem com a alma, conferindo também
ao primeiro, como esséncia, o cariter atemporal. Todavia, se 0 homem € eterno, Plotino ndo
descarta o corpo, temporario, na composi¢cdo do mesmo, uma vez que afirma que o homem ¢ a
alma e tem o corpo. Enquanto tem um corpo, 0 homem néo € algo simples. Todavia, mesmo
se ele tem um corpo, isso ndo € o principal e sim a alma. O homem ¢ a alma, independente se
ela € como a forma na matéria ou como aquela que se serve de seu instrumento. Dessa

maneira, nesse texto, o homem parece ser essencialmente a alma, apesar de manter alguma
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articulacdo com o corpo que possui, mas que ndo o define. Mas, se 0 homem tem um corpo,
como se d4 sua relagdo com ele e quais seriam as implicacdes disso, por exemplo, quanto as
afecgdes?

No tratado 38 (Enéada VI 7), Plotino apresenta 0 homem como eterno e independente
do corpo, como Forma no Intelecto. Esse homem no Intelecto € completo, tendo
potencialmente tudo que constitui o homem; ele é o homem antes de todos os outros. Mas
Plotino também expde sobre 0 homem como alma determinada por um /dgos. Ele o descreve
através dos homens sensivel e racional, relacionando-os as almas sensitiva e racional e
sugerindo que eles se identificam com elas e seus respectivos ldgoi. Ora, se ha a possibilidade
e a hipétese dessa identificacio do homem com a alma ou com certas almas, € preciso
esclarecé-las, na medida do possivel, atendo-nos mais a uma caracteriza¢io geral das mesmas.
Portanto, faz-se necessaria uma articulacio do homem com sua Forma e com a alma e o
logos. Por conseguinte, julgamos que teriamos que tentar compreender melhor a estrutura da
alma individual com suas poténcias e /6goi, bem como a relagdo deles com o inteligivel e com
o devir, isto €, o sensivel e o corpo.

Sem perder de vista a definicdo do homem, seguimos o percurso da argumentacdo de
Plotino que, por meio do tratado 53 (Enéada I 1), mostra como se dé a relagdo da alma com o
corpo mediante a discuss@o sobre o vivente e as afeccdes. Plotino diferencia o homem do
vivente, atribuindo as afeccdes a esse ultimo, indicando a impassibilidade da alma, ja que nio
¢ ela propriamente que se une ao corpo para produzir o vivente, mas um trago dela, como uma
luz que projeta um reflexo; € preciso discutir se Plotino também sugere a impassibilidade do
homem como alma. Sendo assim, notamos a importancia da delimitagdo entre 0 homem e o
vivente e entre a alma e sua imagem. Se o vivente é definido como o conjunto da imagem da
alma e do corpo, isso requer uma discussao sobre a descida da alma aos corpos. Diante disso,

uma andlise sobre a tangé€ncia do homem com a alma e com o corpo, através do vivente e das
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afeccdes, mostrou-se necessdria. A nocdo de vivente e de imagem da alma nos leva a adentrar
na questdo da poténcia e das poténcias da alma, tentando esclarecer o que é exatamente essa
projecdo da alma que se associa aos corpos.

Por sua vez, o tema da descida da alma exige, por si s0, que compreendamos seu
oposto, a alma que ndo desce. E a abordagem dessas questdes demanda uma apresentacio
minima do que as fundamenta, a unidade e a divisibilidade da alma. Afinal, se seguirmos o
percurso de Plotino na ordem cronolégica dos tratados, percebemos que ele expde sobre a
unidade e a divisibilidade da alma para entfo discorrer sobre a unifio e a separacdo da alma,
construindo as bases tedricas para mostrar, no pendltimo tratado, que ndo € a alma que desce
ao corpo formando o vivente, mas sua imagem.

A partir do estudo preliminar proposto neste capitulo, teremos condi¢des de discutir a
pertinéncia de algumas interpretacdes dualistas e ndo dualistas das relacdes do homem com a
alma e com o corpo. Com esse exame, poderemos indicar a questdo da separacdo do homem e
da alma em relagdo ao sensivel e ao corpo.

E evidente que uma andlise de toda a teoria da alma em Plotino seria demasiado ampla
e complexa para nossa atual pesquisa, o que justifica ndo ser possivel realizd-la, mas nos
restringirmos a apenas alguns aspectos mais importantes para 0 nosso tema. Assim, nosso
objetivo é fornecer alguns pressupostos para a questdo central da definicdo do homem, sem
pretendermos dar conta de toda a teoria da alma; por exemplo, ndo nos caberd problematizar a
imortalidade da alma, mas sim toma-la como pressuposto.

Logo, ao investigarmos as questdes envolvidas na defini¢do plotiniana do homem,
vimos que ela implica uma articulacdo com a alma e sua estrutura, assim como nos impele a
discutir a relacdo do homem e da alma com o inteligivel, o corpo e o sensivel. Desse modo,

esperamos ter justificado a importincia de um estudo preliminar da alma e, por conseguinte,
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da selecdo de alguns aspectos da teoria da alma, tomados como pressupostos ou condig¢des
para a compreensao da definicio do homem para Plotino.

Indicamos, resumidamente, os passos seguidos neste capitulo que fornece o substrato
tedrico desta pesquisa, isto €, os argumentos preliminares para os outros capitulos e para a
questdo principal da definicdo do homem nas Enéadas. Partiremos de uma discussdo sobre a
unidade e a divisibilidade da alma, pois esse é o tema que justifica e fundamenta as questdes
sobre a descida da alma aos corpos. No segundo tdpico, sobre a unido da alma aos corpos,
investigaremos a imagem da alma que se volta para os corpos, por meio dos tratados 6
(Enéada IV 8) e 53 (Enéada 1 1). Abordaremos a problemadtica da alma que ndo desce e,
finalmente, alguns aspectos das poténcias da alma, a fim de compreendermos melhor a unido
e a separacdo entre a alma e o corpo.

Julgamos que é importante tecer algumas consideracdes acerca do contexto, da
estrutura e do procedimento de cada tratado. Procuraremos sempre delimitar, a0 menos de um
modo geral, a finalidade dos tratados analisados, pois, a nosso ver, ndo podemos prescindir da
especificidade de cada um deles, ja que eles t€m seus objetivos em si mesmos, referindo-se
raramente a outro(s) ' Analisaremos também, na medida do possivel, as rupturas e
continuidades entre eles, afinal, exigir uma coeréncia pura e simples entre 0s escritos

plotinianos pode ser um sinal de que se estd desconsiderando a particularidade dos mesmos.

1.2 UNIDADE E DIVISIBILIDADE DA ALMA

Tentaremos esclarecer algumas passagens das Enéadas nas quais Plotino expde a

natureza una e divisivel da alma. Vejamos o quarto tratado (Enéada IV 2) segundo a

' Cf. PLOTIN, Ennéades, p- XXX.
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cronologia de Porfirio. Nesse texto, nota-se que Plotino ndo se ocupa em postular a unidade-
multiplicidade da alma para estabelecer a imortalidade da alma; a isso, ele j4 dedicou o
segundo tratado (Enéada IV 7). O que se encontra, pois, em questdo € expor a esséncia da
alma por ela mesma, sem ter em vista qualquer outra particularidade da alma. Logo, esse
objetivo ndo pode ser ignorado, pois, do contrario, compromete a compreensdo do tratado e
do modo como ele € desenvolvido, enfim, do que € e ndo € importante nesse momento.

Plotino visa discorrer sobre a esséncia da alma que, como ele ji argumentou no
segundo tratado, ndo é nem um corpo, nem harmonia, nem mesmo entelékheia do corpo. Para
ele, tais teses, além de ndo serem verdadeiras, ndo dizem o que € a alma. Ele, entdo, menciona
noc¢des fundamentais, apesar de saber que ndo sdo suficientes para a compreensdo desse seu
objeto de pesquisa: a alma € de natureza inteligivel e divina®. Essa caracterizacdo de base da
alma € necessdria, visto que Plotino recorrentemente deseja ressaltar as distingdes entre as
coisas inteligiveis e as sensiveis. As sensiveis sdo divisiveis por natureza, tendo esséncia
divisivel; suas partes sdo diferentes e cada parte ¢ menor que o todo; cada uma ocupa um
lugar, ndo podendo estar em varios a0 mesmo temp03. Diferente dessas e de sua esséncia
divisivel, hd uma outra natureza, uma esséncia indivisivel da qual a divisivel deriva e que ndo
¢é fragmentada como os corpos.

Mas ndo s6 as coisas sensiveis tém uma esséncia divisivel, a alma também. Assim,
Plotino indica a disting@o entre duas esséncias na alma, uma divisivel e uma indivisivel*. A
divisivel recebe a indivisibilidade da indivisivel, mas ela tende para a divisibilidade e néo é
como uma qualidade (To10TNC) que é a mesma em todos os lugares. Mas em que sentido a

alma possui uma esséncia divisivel? Plotino declara que somente porque 0s corpos sio

IV 2[4], 1,57.

31V 2 [4], 1, 11-17. Ndo é de se espantar que Plotino recorra a essa distin¢do de base entre sensivel e inteligivel
para explicar o desenvolvimento de seu pensamento, endossando sua exegese de Platdo.

* Cf. PLATAO, Timeu 34c-35a. Cabe a ressalva de que, ao aludir a alma como esséncia indivisivel, Plotino ja
indica que a alma faz parte do inteligivel e é inteligivel (VOETOV).
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divisiveis a forma contida neles se divide; mantendo-se inteira, a forma se multiplica e cada

parte se separa das outras:

Como os corpos sao divididos, a forma contida neles também € dividida. No
entanto, ela estd inteira em cada uma das partes. E a mesma forma que se
multiplica e cada uma das partes se separa totalmente da outra, uma vez que

ela se torna totalmente dividida®.

O verbo “tornar-se” (ylyvoual) é crucial: a alma ndo é divisivel, mas torna-se
divisivel nos corpos e somente neles. Mas como a alma se torna divisivel ao vir aos corpos?
Em que sentido deve ser compreendido que a forma (£180c) da alma se divide e torna-se
multipla?

Ainda a propésito das diferencas entre as coisas sensiveis e as inteligiveis, Plotino
sublinha que a unidade do corpo € diferente daquela da alma. A unidade do corpo se d4 pela
continuidade das partes, as quais sdo diferentes. A unidade da alma, por sua vez, ndo é a
unidade de algo continuo de partes distintas. Segundo Plotino, a alma € divisivel na medida
em que estd em cada parte do corpo e, indivisivel, por estar toda inteira em todas e em cada
uma das partes do corpo; assim, ela se divide e se d4 toda inteira ao corpoﬁ.

Portanto, a alma €, ao mesmo tempo, indivisivel e divisivel, pois se divide nos corpos,
mas permanece toda inteira e a mesma. Ela é “divisivel nos corpos” (UeploTen Tepl T
OOSUO(TO(), mas tal divisdo € acidental, ndo constituindo, portanto, uma propriedade da alma e

sim do corpo; por isso, ela mesma ndo se divide, mas se divide no corpo o qual s a recebe

3 IV 2[4], 1, 34-38. “NoTe 6|a|pouuevwv TQV omuotToov ut—:pleoecxl usv Kou TO &V C(UTOIC §180c, o)\ov ye
unv v EKO(OTCO ElVO(l TV ueploeeVTcov TOAAG TO OUTO Y1YVOLEVOV, COV EKOCTOV TAVTT GAAOU © om‘scm,
OTE VT UEPIOTOV YEVOUEVOY. Plotino compara essa divisdo da forma da alma com a da forma (uopdn), a
das cores e a das qualidades (TTO10TNTeC), as quais também permanecem inteiras a0 mesmo tempo em vérios
corpos separados.

SCf.IV 2[4],1,60-66 e IV 1[21], 1, 18-22.
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indivisivelmente devido a divisdo que lhe é prépria. Assim, divisivel, ela nio é divisivel’. A
esséncia divisivel procede da esséncia indivisivel e mantém o cardter indivisivel.

Percebemos como Plotino prevé possiveis confusdes e refutacdes que poderiam surgir
com essas nog¢des de unidade e divisibilidade da alma ao rechagar qualquer transferéncia de
propriedades do corpo a alma. Dizer que a alma é divisivel significa que ela o é por
concomitincia e acidente de uma necessidade exclusivamente do corpo. Denotar qualquer
outro sentido implica o que Plotino ora insinua, ora explicita: que conhecer a alma a partir do
corpo € um grande erro. Transcrevemos uma passagem que resume bem indivisibilidade e a

divisibilidade da alma:

Entdo, nos corpos para os quais ela vem, mesmo que venha no maior e que
se estenda a todos, ela se da inteiramente sem deixar de ser una; ndo no
sentido em que o corpo € uno, porque ele € uno pela continuidade; cada uma

das partes € diferente da outra e também em lugares diferentes®.

Plotino postula a unidade e a multiplicidade da alma como algo necessario. O autor
explicita que € preciso admitir que algo possa estar em vdrios lugares, tendo e administrando
tudo com sabedoria’. O leitor, por sua vez, poderia indagar: mas como a alma pode estar em
vérios lugares ao mesmo tempo? O tratado 53 (Enéada 1 1) nos auxiliard, pois a metafora da
difusio da luz que projeta seu reflexo e a nogdo de imagem (g18cwAov) da alma conferem-nos
respostas chaves a esse tipo de indagacio.

No tratado em questdo, Plotino se posiciona contra aqueles que defendem que a alma é

um corpo divisivel e aqueles que negam sua divisibilidade. Quanto a refutacdo da tese

TCf. IV 2 [4], 1, 69-76.

81V 2 [4], 1, 57-60." Ev Gic ol yIVETGI GGSHOGL, KAV EV T HEYIOTG YIVETOL Kal T TaVTo SIEGTNKOTI,
SoUC” EQUTTIV TEY OA OUK APIOTATAI TOU ElVa Hio OUX OUTEIG, G TO OUX EV. TG YAP OUVEXEL TO
OQUO BV, EKOOTOV 88 TGV HePY &ANo, TO 8 &AAo kol aAAacxou.

 Cf. IV 2 [4], 1, 39-48. Supomos que tal necessidade também se deva a natureza divisivel do corpo ao qual a
alma precisa associar-se. Pretendemos examinar a necessidade da descida alma aos corpos no préximo item.
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segundo a qual a alma é um corpo divisivel, em suma, ele mostra que, se a alma tivesse partes
diferentes em lugares diferentes, quando uma delas fosse afetada, as outras ndo sentiriam as
afeccdes. Haveria entdo varias almas para governar cada parte de nds. Por conseguinte, ndo
existiria uma alma tnica, mas uma infinidade de almas separadas umas das outras e, assim,
seria em vao defender a continuidade das partes diferentes'®. Ora, Plotino esta ratificando a
ideia de que a alma é de uma natureza capaz de ser Unica e a mesma em diversos lugares ao
mesmo tempo: se for o caso dela sofrer as afeccdes, o faz como um todo e o mesmo. Em

relacdo a necessidade da divisibilidade da alma, eis o que Plotino diz:

Se, ao contrério, a alma fosse totalmente una, completamente indivisivel e

N

una nela mesma, se escapasse a toda multiplicidade e a divisdo, nada

daquilo que ela envolve seria animado por inteiro; mas se ela mesma fosse
colocada no centro de cada um, ela deixaria inanimada toda a massa do

. 11
vivente

Plotino ataca os estoicos, segundo os quais as afeccdes chegam a parte dirigente da
alma por uma transmiss@o progressiva. Para ele, além dos estoicos ndo realizarem um exame
suficiente sobre essa parte dirigente (Nyeuovoc) da alma, ndo é claro se, admitindo tal tese,
somente a parte dirigente perceberia a sensag@o. Se assim o fosse, as outras partes ndo o
fariam, pois seria inttil; ou haveria uma infinidade de sensa¢des diferentes. Plotino questiona:
se ela ndo € a uUnica a sentir, ndo hd motivo para ser dirigente, afinal, por que ela seria a

dirigente quando € outra que sente? E por que a sensagdo precisaria chegar até ela'??

'O Cf. IV 2 [4], 2, 5-10.

v 214, 2, 35-39. E’ &ab mavtn v 0 q)uxﬁ €1, 510\1 &uéploTov TV Ko ’s¢’ EQUTOU €V, KO TAVTH
ﬂ)\neouc KO(l ueplouou e|<¢euy01 qmolv ouStv Ohov, OTl ow \PUXU KO(TOO\O([SOI z—:\.puxcouevov toTon GAN
olov eI KEVTPOV OTIOOGO EQUTNV EKAIGTOU GUXOV GV ELOCE TAVTO TOV Tou (60U dyKov.

"2 Frequentemente, Plotino convoca o leitor em seu discurso, evocando interlocutores ficticios para o
desenvolvimento das questdes.
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Nesse tratado, além dessas, Plotino suscita diversas perguntas retdricas sobre a
concepgdo estoica de alma: como eles dividem a alma; como dizem onde comega uma parte e
onde termina outra; qual a diferenca entre elas, ja4 que formam algo continuo; e qual a
extensdo conferida a cada uma delas. As criticas aos estoicos sdo constantes, sendo que
adquirem um tom retdrico, pois, na maioria das vezes, sem se aproximar detidamente do
pensamento dos mesmos, Plotino ressalta que eles se enganaram, que ndo explicaram bem
certas nogdes etc. E como se o leitor os conhecesse bem e ndo precisasse de uma
recapitulacdo minuciosa de suas ideias. Afigura-nos que Plotino opta retoricamente por deixar
prevalecer suas ideias sobre aquelas de seus adversarios ao invés de discutir com eles de um
modo mais detido e deixar que o leitor tire suas proprias conclusdes.

A respeito da divisibilidade da alma devido as suas poténcias ou faculdades, Plotino
explicita, em algumas passagens das Enéadas, que a alma € una apesar da multiplicidade de
suas poténcias. O oitavo tratado (Enéada IV 9), que expde o tema da unidade das almas,
elucida brevemente a questio. Plotino argumenta que a esséncia que se divide nos corpos é
una e produz as poténcias, como a de sentir, dividindo-se; assim, apesar de refletir mais de
uma poténcia, tal esséncia é una, sendo que dessa unidade provém a multiplicidade una
(ToAa €v)">. A ideia de multiplicidade una ou de unidade diferenciada é esclarecedora, pois
mostra como a unidade prevalece na diversidade: as poténcias procedem de uma unidade que
se desdobra em uma multiplicidade sem deixar de ser una. Uma breve passagem merece
atengdo, pois, nela, Plotino é enfitico em afirmar que a alma tem poténcias, mas nio tem
partes: “entdo, também a alma é multipla, mesmo se ndo tem partes, pois hd muitas poténcias

nela’714

P Cf. IV 9 [8], 3, 10-18.
VI 9[9], 1, 39- 40. EmetTar 8 MO 1) Yuxm Kol T Hio KOV €L UN EK UEPQIV” TAEIOTAL yop SUVOUELC €V
ouTh. Cf. 19 [33], 2, 6.
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Blumenthal

auxilia-nos ao comentar que, muitas vezes, Plotino ndo segue a
triparticdo platonica, mas o modelo aristotélico de alma una com vdrias poténcias, funcdes e
faculdades, apesar de também mostrar, por uma aparente inconveniéncia, as dificuldades das
categorias aristotélicas. Dirfamos que as Enéadas se mostram fi€is a Platdo e a algumas de
suas nog¢des, deixando-se impregnar por seu vocabuldrio e por suas ideias, mas também
dialogam com Aristételes'®. Os principais textos nos quais Plotino alude 2 triparti¢io da alma
e a adota sdo as Enéadas IV 4 [28] e IV 7 [2]. A Enéada IV 4 aborda a divisdo da alma em
poténcias ou faculdades e as distingdes entre elas. Em IV 7, ele delineia a alma tripartite
encarnada em oposi¢do aquela que € indivisivel em sua natureza. Pode-se dizer que Plotino
estd sugerindo dois modos de existéncia da alma?

Vejamos brevemente se e como € possivel falar em diferentes modos de existéncia da
alma. E claro que, se a alma vive no corpo, isso ndo deixa de ser um modo de existéncia dela,
no sentido de ser um tipo de manifestacdo de sua esséncia, dirifamos. O outro modo seria sua
vida junto a Alma universal, sem estar encarnada. Portanto, nao vemos problema em dizer que
h4a modos da alma expressar sua esséncia, mas que ela pode viver de modos diversos.

Voltando a discussdo sobre as partes da alma, Plotino oscila entre os termos “parte”
(UEPOC) e “poténcia” (SUvoic). Porém, apesar de falar recorrentemente de partes, parece-nos
que esse € mais um dos termos utilizados por ele que ndo podemos entender literalmente, pois
essa é mais uma exigéncia de coeréncia nossa do que dele. Isso ndo significa dizer que Plotino
ndo foi cuidadoso em seus escritos, mas que aponta — ciente ou ndo — os limites do discurso
para expressar as sutilezas proprias aos inteligiveis, nesse caso. E como se ele pensasse que

seus leitores ndo se ateriam as falhas préprias a razdo discursiva e que, por isso, ndo fosse

necessdrio ser tdo minucioso na distin¢do dos termos, o que poderia implicar mais falhas.

'S Cf. BLUMENTHAL, Plotinus’ Psychology. His Doctrines of the embodied soul, p. 23.
16 poder-se-ia dizer que hd uma sintese peculiar de Platdo e Aristételes, mas lembramos que hd, sobretudo, uma
centralidade de Platdo nos textos plotinianos.
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1'7, Plotino parece frequentemente inconsistente e incoerente em

Como bem nota Blumentha
sua terminologia, mas ndo em seu pensamento. Com efeito, a linguagem discursiva se mostra
ambigua, contraditéria e insuficiente muitas vezes nas Enéadas, gerando dificuldades
conceituais no leitor.

Santa Cruz'® nota que a alma € essencialmente una, mas possui uma funcdo dupla: a
superior, que se mantém consagrada a contemplacdo de sua fonte, e a inferior, que se dirige
para o sensivel sem se separar da outra. Blumenthal também utiliza esse termo e Pradeau, por
sua vez, o indica ao dizer que o cardter divisivel da alma ndo é uma divisdo substancial, mas
uma aptiddo funcional 9 Vejamos a pertinéncia e o cuidado exigido para adotar essa
interpretagdo.

Pensar em funcdo ao invés de parte da alma parece-nos adequado, pois remete ao
sentido de atividade (¢pyov), termo bastante empregado por Plotino para se referir as
operacdes das poténcias da alma. Afinal, € exatamente desse modo que compreendemos: a
alma desempenha varias fungdes através de suas poténcias, mas permanece a mesma, ou seja,
ela realiza diferentes atividades, sem, no entanto, deixar de ser ela mesma, isto é, una’.

Depreendemos que a divisibilidade da alma ndo é oposta a sua indivisibilidade, mas
algo que procede dela necessariamente, pois sua multiplicidade de poténcias ndo anula sua
unidade. Assim, pode-se notar que Plotino ratifica as teses platdonicas de simplicidade e de
composicdo da alma. Entrementes, isso ndo significa unificar as duas concepg¢des na natureza
da alma, que, em esséncia, € una, pois, do contrario, torni-la composta seria retirar seu carater
divino e imortal; ademais, sintetiza-las seria iguala-las, conferindo-lhes o mesmo peso e

sentido. A composi¢do e a divisibilidade da alma devem ser compreendidas como uma

'7 Cf. BLUMENTHAL, Plotinus’ Psychology. His Doctrines of the embodied soul, p. 14.

'8 Cf. SANTA CRUZ, La genése du monde sensible dans la philosophie de Plotin, p. 48.

' Cf. PRADEAU, L’imitation du principe. Plotin et la participation, p. 77-78.

%% Seria preciso esclarecer os conceitos de poténcia e ato para Plotino através, por exemplo, da Enéada 11 5 [25].
Apesar de ndo ser possivel adentrarmos nesse complexo tratado, sabemos que isso seria forcoso para evitar
equivocos sobre as distingdes entre ato e poténcia no sensivel e no inteligivel, tema que ele apresenta nesse
texto.
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necessidade do corpo, mas ndo dela propriamente, de sua esséncia. Em outros termos, a alma
¢ divisivel nos corpos, mas ndo em si mesma. Dizer que ela é composta é uma maneira de
expressar e ¢ mais uma falha da linguagem que néo € capaz de traduzir, nesse caso, a natureza
da alma. Esse é mais um dos momentos em que percebemos a limitagdo e a imperfeicdo do
discurso para transcrever determinadas coisas como elas sdo exatamente e de um modo que
seja compreensivel para todos.

Muitas vezes, Plotino parece delimitar os receptores de seu discurso, o qual nio seria
para todos, mas somente para aqueles que podem compreendé-lo, aqueles que, de alguma
maneira, ja experienciaram o que ele diz. Na medida em que cada um estd em um nivel
cognitivo, muitos ndo o compreendem nem mesmo o aceitam. Ora, como aceitar um discurso
que sempre sera falho, j4 que se encontra na dualidade? O discurso, de algum modo, é capaz
de conduzir a alma para o alto, mas Plotino parece querer demonstrar que nenhuma teoria
esgotard toda a verdade sobre o tipo de experiéncia que ele teve e que incita os outros a terem.
Afinal, o discurso, o raciocinio e mesmo a presenca das hipdstases e do Uno em todas as
coisas ndo sdo suficientes e ndo substituem a apreensdo do Intelecto e do Uno.

Vimos que Plotino € enféatico em conceber a alma, ao mesmo tempo, como indivisivel
e divisivel nos corpos. Por isso, é mister discutir, de modo mais profundo, como € essa
divisio da alma nos corpos, em outros termos, como se opera sua descida (kafo8oc) ou queda
(EKTTTCIOIC) nos mesmos”'. Afinal, a unido e a relacdo desses dois elementos constituem um
problema que gera implicacdes em uma discussio sobre a natureza do conjunto deles; enfim,
elas incluem importantes nog¢des e argumentos que as fundamentam e que conduzem a
justificacdo do que é o homem. Plotino introduz o tema no quarto tratado (Enéada 1V 2) e o

desenvolve mais detalhadamente no sexto (Enéada IV 8).

*! Vogel nota bem que a descida da alma nos corpos nio é necessariamente uma queda no sentido de ser um mal
em si mesmo. Isso pode ocorrer se a alma perder o contato com o que estd acima dela e permitir que o corpo
lhe seja uma prisdo. A alma tem que cuidar do corpo, mas ela pode realizar essa tarefa devidamente mantendo-
se para o que lhe é anterior. Cf. VOGEL, Plotinus’ image of man. Its relationship to Plato as well as to later
neoplatonism, p. 147-148.
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1.3 A DESCIDA E A UNIAO [DA IMAGEM] DA ALMA AOS CORPOS

1.3.1 Enéada 1V 8 [6]

Logo no inicio do sexto tratado (Enéada IV 8), de um modo muito breve, mas
impactante, Plotino relata seu frequente (ToAAakic) despertar para si e sua saida do corpo
para a contemplacdo de uma beleza imensa e admiravel, pertencente ao que ha de melhor.
Interior a ele mesmo e estabelecido no divino, exerce uma atividade suprema. Ele vive a
melhor vida e se assemelha ao divino, mas, apds esse repouso no divino, desce do Intelecto ao
raciocinio (Aoy1opdc)™. A partir de entdo, questiona por que ocorre tal descida e por que a
alma adentrou no corpo, estando ela nela mesma tal como lhe pareceu, apesar de habita-lo.
Percebemos que, ja de inicio, Plotino fixa o propdsito de esclarecer ndo s6 a unido e a
separacdo da alma com o corpo, mas também de ratificar a natureza divina da alma. Mesmo
estando no corpo, a alma ndo é somente divisivel, mas conserva sua indivisibilidade, a
natureza de sua totalidade™.

E evidente como Plotino utiliza sua experiéncia para tentar expor sua visio de que a
alma ndo desce, efetivamente, aos corpos. Ele sublinha que voltou para si mesmo,

permanecendo alheio e estranho a qualquer outro #

Entdo, explicita que a alma que
contemplou naquele momento se encontra no inteligivel e, portanto, difere daquela ligada ao

sensivel. E notdvel como Plotino sugere a interioriza¢do e o mergulho para dentro de si em

2 por ora, traduzimos }\oylcuéc por raciocinio, sem especificar sua discursividade, reflexividade e logicidade;
também ¢é traduzido por reflexdo e pensamento reflexivo. Optamos por um termo mais geral que designa, com
menos problemas, a atividade intelectiva prépria da alma, sendo que, somente quando houver necessidade de
acrescentar sua especificidade, assim o faremos para uma melhor compreensdo dos diferentes aspectos do
termo e de seus derivados, como o logistikon; mas observamos a fluidez da terminologia de Plotino e, por isso,
a dificuldade em determinar a qual acepgdo ele se refere — o que gera as adequacdes dos tradutores e
intérpretes.

P CfIV 1 (211, 1, 17-19.

21V 8 [6], 1, 2. Twduevoc TGV HEV dAcov [Exw], EpauTou 88 £10e.
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oposicdo a exteriorizacdo para que se realize a contemplacdo do que € superior ao sensivel e
imediato. Lembramos que, no tratado 49 (Enedda V 3), Plotino compara a atividade da
poténcia sensitiva da alma de se direcionar para o exterior com aquela do Intelecto, cujos
objetos de conhecimento sdo internos, para afirmar a superioridade do conhecimento de si
desse ultimo. Também cabe observar que tal atitude de se interiorizar é um despertar
(eye1popEVOC), como se estar voltado para o exterior fosse um estado de sono, nesciéncia ou
ilusdo.

Nesse texto, Plotino analisa o aspecto moral da descida da alma aos corpos e o ambito
cosmolégico do governo dos corpos pela alma e da necessidade (£8e1) da descida da alma.
Seu intuito € discutir os problemas decorridos das interpretagdes que foram feitas a respeito
desses dois aspectos. No que tange ao aspecto moral, a questio € discutir se qualquer relacio
da alma com o corpo é um mal.

Analisemos o que Pradeau e Santa Cruz comentam sobre o tema”’. Em suma, ha um
paradoxo nessa descida da alma aos corpos que, por um lado, ¢ um mal que impede a alma de
exercer suas atividades superiores como o pensamento discursivo (814vola), mas, por outro,
faz parte de uma necessidade cosmoldgica de haver, no sensivel, todos os entes do inteligivel,
e de a alma animar todo o mundo e os entes”®. Ndo nos parece satisfatoria tal justificativa de
ser um mal a alma ndo exercer o pensamento discursivo quando estd no corpo, afinal, ela o
exerce, mas a questdo € como o faz; o mal dela estd em se deixar dominar por ele, isto &,
deixar as atividades da alma inferior sobressairem. Ademais, o fato de a alma estar em um
corpo é o que possibilita suas poténcias exercerem suas atividades, como essa do pensamento
discursivo, ja que ndo vemos dificuldade ou problema em admitir que elas s@o poténcias da

alma encarnada.

» Cf. PRADEAU, L’imitation du principe. Plotin et la participation, p. 73-79. SANTA CRUZ, La genése du
monde sensible dans la philosophie de Plotin, p. 118-123.

% A nosso ver, nesse tratado, Plotino sugere que a necessidade da alma de descer aos corpos é a primeira
encarnagdo; em outros tratados ele ird discutir a escolha da alma para novas encarnacdes, retomando o mito do
livro X da Repiiblica.
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Af estd o cardter, por assim dizer, positivo da descida da alma aos corpos: Plotino
explica que ela possibilita a manifestagcdo das poténcias, ja4 que, do contrdrio, elas seriam
inertes”’. Ora, ¢ assim que a razdo discursiva e a linguagem se revelam e se desenvolvem.
Nesse contexto, mergulhar na multiplicidade € um movimento necessdrio para a processao.
Ademais, também é uma oportunidade para a alma conhecer o Bem comparando-o com seu
contrario™. Desse modo, poderiamos dizer que essa descida tem sua importincia, tem uma
fungdo pedagdgica no sentido de auxiliar e ensinar a alma a conhecer o Uno-Bem. E possivel
inferir também o papel do mal - como contririo do bem e como falta dele — e do corpo. Mas é
claro que tal vantagem ou positividade tem também seu reverso, qual seja, a de as almas se
afastarem do Uno-Bem, j4 que a razdo discursiva e a linguagem geram a dualidade e
permanecem nela. Sendo assim, abre-se um ciclo de afastamento e de aproximacido do
Principio Supremo. Podemos concluir que Plotino tenta integrar os dois aspectos da descida
da alma aos corpos, mostrando que eles sdo compativeis e ndo excludentes.

Notamos que, durante todo o tempo, se trata da seguinte questdo: por que a alma - ou
melhor, determinada alma - inclina-se para o sensivel e para o corpo, para fora do inteligivel?
Segundo Plotino, uma vez que hd uma multiplicidade de inteligéncias no inteligivel, é preciso
que, a partir de uma alma tnica, surjam vdrias almas, diferentes hierarquicamente. Ele ainda
esclarece que a alma se inclinaria para baixo porque se lembra das coisas terrestres. Ha
também uma imprudente temeridade ou audécia (ToAuc) da alma de se afastar do inteligivel,
direcionando-se para o oposto do Bem — a matéria — e para o sensivel*’. Contudo, apesar de se
difundir em direc@o ao sensivel, isso ndo impede que ela possa se voltar para o inteligivel.

Assim, percebe-se que hd um conjunto de causas que levam a alma a se voltar para o
sensivel, embora ela tenha a possibilidade de se manter no inteligivel. Também se nota que

Plotino ndo € explicito quanto a ordem dessas causas, qual ou quais teriam mais forga,

T Cf. 1V 8 [6], 5, 29-33.
B CE.IV8[6],7, 15.
¥CLV2 [11] 2, 6. Tal audécia possibilita a alma constituir-se no sensivel.
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determinando a inclina¢@o ao sensivel. Mas nos parece que a causa intrinseca ao inteligivel,
de ter que haver diferentes almas por haver diferentes inteligéncias, € a causa base. Tentemos
mostrar o que nos impele a adotar tal posicéo.

Julgamos importante discutir brevemente alguns aspectos da liberdade e
voluntariedade, e da necessidade da inclinacdo da alma aos corpos, ji que um problema se
impde: a descida seria motivada ndo s6 pelo desejo e pela audacia da alma, mas também por
um certo dever imposto a ela? A inclinag@o para o sensivel € voluntaria e importante para que
a alma desenvolva suas poténcias e, assim, ordenar o que estd abaixo dela. Para Plotino, ndo é
ruim que a alma fuja rdpido e conheca o mal e o vicio, exercitando suas poténcias. Pelo
contrario, manifesta-las € bom, pois, no incorpdreo, elas sdo inativas e, logo, seriam vas se
nio passassem ao ato’’. Sendo assim, se hé necessidade e exigéncia de ordenacdo, ela nao é
contraditéria 2 liberdade e voluntariedade na descida®’. Mas como dever de ordenacio e de
liberdade em ordenar — conjugada com o desejo de descer — ndo seriam excludentes nesse
caso?

Banacou-Caragouni aprofunda bem tal questio da necessidade da descida da alma aos
corpos, auxiliando-nos a obter uma compreensdo mais precisa sobre o cariter voluntario da
inclinag@o da alma ao sensivel. Segundo ele, a necessidade € a expressido de uma lei universal
que determina a conduta das hipdstases, de modo que sempre haja ordem no universo; essa lei
é a prépria natureza das hipdstases, no sentido de ser uma exigéncia (avamodpaoToc) natural
a qual ndo se pode escapar; em outras palavras, a necessidade se estabeleceu na natureza da
alma. Por isso, a determinagdo de ordenar, por ser natural e intrinsica a alma, significa

liberdade, ndo havendo, portanto, nenhuma contradi¢do. Para ele, é nesse sentido que se deve

30 Cf. IV 8 [6], 5, 26-30.
311V 8 [6], 5, 7-8. To ekouotov TNC kaBdSou kal TO dkouatov o
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compreender que “a necessidade implica a liberdade™?. As almas ndo se sentem limitadas
pela necessidade, pois essa lhes € uma tendéncia natural e, por assim dizer, inoprimivel”.

O tratado 27 (Enéada IV 3) € explicito em afirmar, a0 mesmo tempo, a necessidade, a
justica, a involuntariedade, a vontade e a espontaneidade da descida da alma. Nao é preciso
que algo a conduza, mas, no momento certo, ela desce ao corpo apropriado e semelhante, e de
acordo com sua disposi¢io (S100é0ecac)*. E como se ela seguisse apelo de um arauto. Assim,
presume-se (s’lKo/(Cco) que a alma é movida por uma poténcia mégica de uma atracdo
irresistivel. Portanto, a descida néo é voluntaria, mas, a0 mesmo tempo, a alma néo € enviada;
pelo menos sua vontade ou desejo (mpoBupia) ndo é uma escolha, mas é como um salto por
impulso, segundo a natureza (kaTa $UCIC) ou como quando se realizam belas acdes sem
reflexdo (AOy10HOG).

Todavia, por vezes, Plotino sugere que a queda da alma, sua “perda das asas” e seu
aprisionamento nos corpos fazem parte de uma espontaneidade ruim de determinadas almas e
nao da necessidade da ordem das coisas. As almas se desviaram do governo dos seres
superiores, guiados pela Alma do todo ou universal (\puxﬁ TNc OAnc). Mas tal afastamento
em relacdo 2 Alma universal ou hipéstase é devido a um impulso de producio®. Assim, as
almas sdo “obrigadas” a se introduzirem nos corpos para governa-los, pois o fazem ndo por
vontade®® de escolha delas, mas por seguirem inevitavelmente uma lei estabelecida nelas
mesmas. Mas, como vimos, seguir essa lei ou necessidade ndo € algo contrdrio a natureza e

tendéncia das almas. Assim, Plotino as vezes afirma a necessidade, mas o faz no sentido de

21V 8 [6], 5, 3-4.” Emeimep EXEl TO ekoUCIOV T} GVAyKT.

3 Cf. BANACOU-CARAGOUNI, Observations sur la descente de I’ame dans les corps chez Plotin, p. 59, 62.

** Nesse texto, Plotino explica que “cada alma desce para um corpo feito para recebé-la, conforme sua prépria
disposicdo; elas sdo transportadas para o corpo com o qual elas tém mais semelhangas, uma em um corpo de
homem, outra em um corpo de um animal, diferente para cada uma”. IV 3 [27], 12, 35-39. Ressaltamos que
esse tratado é fundamental no tema amplo e complexo da liberdade e da responsabilidade, junto & providéncia,
ao determinismo e ao destino; mas ndo temos condigdes de discuti-lo aqui e lembramos ainda que tal tema é
pouco examinado pelos intérpretes de Plotino e merece uma investigagao.

PCLIVT[2], 131V 8[6], 4.

3% Banacou-Caragouni lembra a diferenca da vontade espontinea e univoca das almas individuais daquela
“vontade de esséncia” da Alma universal. Cf. BANACOU-CARAGOUNI, Observations sur la descente de
I’ame dans les corps chez Plotin, p. 62-64. Cf. IV 8 [6], 2, 18-29; IV 3 [27], 9, 38-40.
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ela implicar automaticamente e simultaneamente a liberdade. Dai o cardter paradoxal da
descida: involuntdria, mas, ao mesmo tempo, efeito do movimento préprio a alma, ou seja,
liberdade e necessidade estdo juntas e ndo se excluem.

Em contrapartida, se as almas permanecem no inteligivel, preservam-se do sofrimento;
mas elas se separam dele e das outras almas, o que faz com que vivam uma vida entre o
sensivel e o inteligivel. Significa que, uma vez que elas caem nos corpos, tém
necessariamente essa vida dupla, tornando-se anfibias e desenvolvendo uma funcio (epyov)
dupla®. Elas vivem a vida do sensivel — “daqui” — e a do inteligivel — “de 14”. Ressaltamos
que, mais uma vez, Plotino emprega o verbo “tornar-se” (ylyvopol): as almas passam a ter
uma vida dupla, pois elas ndo a t€ém desde a origem38, 0 que demonstra que essa ¢ uma
caracteristica que lhes foi acrescida ou adquirida. Schniewind * reforca a ideia de que é
somente porque as almas descem e entram no devir que elas vivem, necessariamente, uma

vida dupla. De fato, é o que Plotino diz:

Apés sua queda, a alma foi presa e acorrentada, agindo apenas pelos
sentidos, pois, no inicio, estd impedida de agir pelo intelecto. Ela esta, como
se diz [Platdo], em um timulo e em uma caverna, mas, voltando-se para a
inteleccdo, livra-se dos lagos e parte da reminiscéncia para contemplar os
seres. Pois ela tem algo que sempre permanece no alto. Entdo, as almas
passam a ter necessariamente, por assim dizer, vidas duplas e vivem, em

parte, a vida de 14 e, em parte, a daqui; vivem mais a de 14, quando sdo

CL IV 8 [6], 3, 21-31. E importante ressaltar que, nesse contexto, se trata da vida dupla da alma. Quando
discutirmos a concep¢do de homem para Plotino, avaliando a possibilidade de sua identificagcdo com a alma,
retomaremos esse ponto, analisando se é adequado dizer que o homem também tem uma vida dupla.

¥ Mais tarde tentaremos esclarecer a natureza originiria da alma (apxcioav ¢UcIC), isto €, a alma sem
acréscimos, no item “A alma que nao desce”.

39 Cf. SCHNIEWIND, Les Ames amphibies et les causes de leur différence. A propos de Plotin, enn. IV 8 [6], 4.

31-5, p. 185.
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capazes de se unir ao Intelecto e mais a daqui, quando, ou pela natureza ou

. N . . . . 40
por circunstancias amdentals, ocorre 0 contrario

Tentemos compreender melhor essa vida dupla da alma. Destacamos que Plotino
ressalta a ideia de consequéncia (oUv): como a alma pode agir apenas pelos sentidos ou se
voltar para o Intelecto, entdo, ela tem, necessariamente, uma vida dupla. Segundo

“1 499

Schniewind*', h4 uma perspectiva espacial através dos termos “aqui” e , sendo que o ser
anfibio é sublinhado por essa dimensdo. Dessa forma, a alma estaria dividida entre o sensivel
e o inteligivel, vivendo, a0 mesmo tempo, uma e a outra vida. Para ela, essa natureza dupla da
alma permite-lhe viver nos dois elementos. Entretanto, ndo nos parece adequado analisar tais

441 299

termos, “aqui” e , somente e simplesmente no sentido espacial e nem afirmar que hd uma
ideia implicita de que a alma vive as duas vidas sempre e a0 mesmo tempo.

Literalmente, Plotino diz que ela vive em parte (Topo uEpoc) a vida de 14, em parte, a
daqui. A nosso ver, estar entre o inteligivel e o sensivel significa que a alma pode se dirigir
para um ou para o outro, ndo de um modo simultineo. Afinal, certamente, essa sua
possibilidade de alternancia de foco é que a faz ser algo intermediario. Ademais, é evidente
que as metaforas sdo falhas, mas, ao comparar a alma a um anfibio, Plotino elucidaria o
significado do ser anfibio, aquele que vive ora em um ambiente, ora em outro e ndo nos dois
ao mesmo tempo. Preferimos entdo sustentar que Plotino parece destacar que ora a alma estéd

voltada para o inteligivel, ora para o sensivel, sendo que, com isso, ele traca o papel

intermedidrio da alma. A alma pode viver no inteligivel e participar do sensivel ou vice-versa.

A [6], 4, 25-35. E'l}\mTTou ouv nsoouoa Kol TTpOC TG Seop ouoa Kol T oucenosl evepyouca Sia 1O
Kco}\ueceal TR VR Evspyslv KO(TO(p)(O(C, Tsea¢em Te }\sysTou KO(l E\I onn)\ouco gal, emorpayenoa 58
TI'pOC vonotv Ausoecxl Te EK TV (Ssoucov Kol avchouvslv orcxv cxp)(nv )\O(Br] eE ¢ cxvotuvnoswc 8:—:0{060(1 o
ovm( EXEI yop ael ouésv fTTov umEpéxOV TI. rtyvovrou ouv Olov audifiot sg avayKnc TOV Te EKEL Blov
TSV Te evToubo napa uspoc Blouoou n)\slov UEV TOV &KEl, al SUvavTal TAEOV TG VG OUVELoal, Tov Ot
gvBade TAElov, ollc TO EvavTiov T) puUsEl T} TUXaIG UTTPEEV.

41 Cf. SCHNIEWIND, Les ames amphibies et les causes de leur différence. A propos de Plotin, enn. IV 8 [6], 4.
31-5, 185-186, 190.
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A funcdo intermedidria da alma é mencionada em vdrias passagens desse tratado, eis uma

delas:

Sendo sua natureza dupla, inteligivel e sensivel, entdo, é melhor para a alma
estar no inteligivel, mas € necessario, tendo aquela natureza, que ela
participe também do sensivel. E ela ndo deve se irritar contra si mesma se
ela ndo é, de modo pleno, o superior. Ela ocupa uma posi¢do intermediaria
entre os seres, pois, tendo uma parte divina, estd na extremidade inferior do
inteligivel. Estando no limite do sensivel, ela lhe da algo; dele, ela recebe
algo em troca se ndo se ordena em sua estabilidade e se, por muito ardor,
mergulha para dentro sem permanecer completamente junto a alma do todo.

< . s . Pl
Contudo, € possivel a ela novamente vir a tona a partir do sensivel

Plotino ainda tece uma comparagao entre as almas no que concerne a capacidade de se
orientarem para o Intelecto, deixando prevalecer a vida do inteligivel. E claro que, apesar de
estarem nos corpos €, por isso, terem que participar do sensivel, elas tém a liberdade e a
possibilidade de retornarem para o inteligivel, porém, umas tém mais dificuldades do que
outras para tanto, ou por natureza ou por circunstancias acidentais®. O curioso é que Plotino

ndo se refere as almas nesses tratados como homens. Ele estaria aludindo as diferencas dos

42 IV 8 [6] 7, 1- 14 AlTTT]C 8¢ q)uosooc TC(UTT]C ouonc TNG MEV vonThG, TG 8¢ ouoenmc auewov usv \puxr]
ev T(o vonT® ElVO(l avayKn Ye unv E)(El KO(l TOU ou@nTou ueToO\O(u[Sotvslv TOlO(UTnv q)uow exouon, Kol
OUK ayavaKTr}Tsov aUTTV, €1 U1 TOVTO £0TI TO KpElTTO\l uEoTV mgw £V TOIC olaIv smoxouoow eslotc
usv uonpO(C ouoow, gV EGXO/(T(.O 8¢ Tou vonTou ouootv e ouopov ouocxv TT] otloer]Tr] ¢>Uos| S186val pev Ti
TOUTW TV Top’ OUTHG, cxvn}\cxuﬁotvslv 8 kol rrcxp QUTOU, €1 HI METO TOU OUTNG aoq)ot)\ouq
Slakooum mpobupia, S8 ﬂ)\slom EIC TO £10e SVYolTo pn uelvaca oA ped” OAnc, &AAC Te kol 6uvarov
[o] O(UTI] TroO\lv egotvot&wal lCTOprO( wv EVTO(UGO( 8155 Te kol Emofe n‘poo}\otu[Souon ko poBovor, Slov
dpot EGTIV EKEL 1V Kol TT) TPaBECEl TAOV GloV EVOVTICV CapESTEPOV TA drpeive pabouor).

O que as torna mais ou menos capazes de retornarem ao Intelecto e ao Uno? No tratado em questdo, Plotino
admite a existéncia de uma causa interna e de algumas externas: a primeira seria a disposi¢io (S1fecic)
interna da alma e as segundas, os eventos fortuitos (Tﬁxou). Nesse texto, Plotino ndo precisa essas causas, mas
o faz em IV 3, quando as elenca: 1. diferenca dos corpos nos quais a alma entra; 2. eventos fortuitos; 3. tipos
de educacido; 4. diferenca inerente das almas; 5. todas as razdes juntas; 6. combinacdo de algumas razdes.
Plotino ainda expde sobre causas geograficas e ambientais, hereditarias e astroldgicas; além dessas, ha a
experiéncia passada, a qual também contribui para o carater. Cf. III 1 [3], 5e IV 3 [27], 8.

43
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homens ou das almas? Fazemos coro com Schniewind** em afirmar que isso soa como um
problema de drdua compreensdo nas Enéadas. Acrescentamos que esse ¢ um ponto que
mostra o quanto se faz necessario uma discussao sobre a identificacio do homem com a alma,
a qual constitui a grande questdo que motiva este trabalho.

Segundo Plotino, antes de se separarem do inteligivel e das outras almas, as almas
estavam em um estado melhor, pois, apds a queda, agem apenas pelos sentidos e ndo pela
inteligéncia. Retornando ao inteligivel e se mantendo ligada a ele, a alma se livra dos seus
lagos com o sensivel e se eleva quando parte da reminiscéncia para contemplar os seres
superiores. Isso ocorre porque “ela tem algo que sempre permanece no alto”®. Assim, se a
alma se inclina para o sensivel, ela ndo desce completamente. Mas o que seria esse algo da
alma que permanece sempre no inteligivel? E o que nos propomos a tentar compreender em

seguida.

1.3.2 Enéada 11 [53]

A fim de compreender melhor como se da a descida ou a unido da alma aos corpos,
ateremo-nos a essa questdo no tratado 53 (Enéada 1 1). Esse tratado é fundamental para a
compreensdo do tema, pois Plotino traz & cena um nivel psiquico, qual seja, o da imagem da
alma, para justificar que ndo € a alma que se inclina para baixo, mas algo derivado dela. A
alma gera essa imagem quando desce, isto €, quando se inclina para o sensivel e o corpo.
Consciente de que a linguagem néo € capaz de exprimir adequadamente a descida ou a unido

da alma aos corpos, Plotino recorre a metafora da luz que projeta seu reflexo sem se confundir

44 Cf. SCHNIEWIND, Les ames amphibies et les causes de leur différence. A propos de Plotin, enn. IV 8 [6], 4.
31-5, p. 199.
1V 8 [6], 4, 30-31." Exet yop T Gel ouSEV TTOV UTEPEPOV TI.
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ou ser afetada pelo que ilumina*®. Desse modo, quando Plotino apresenta a descida e a unido
da alma aos corpos, ndo se pode esquecer que ele se refere & imagem da alma; logo, quando
ele exprime que o corpo participa da alma e que a recebe, refere-se a essa “outra espécie de

alma’ 247

E importante destacar que Plotino discute com a tradi¢io, em especial, Platio,
Aristételes e os estoicos. Contudo, nosso intuito nao é analisar como Plotino retoma algumas
doutrinas da tradi¢do e estabelece relacdes com esses autores; visamos apenas reproduzir o
modo como ele se apropria de algumas teses de Platdo, de Aristételes e dos estoicos, € ndo
avaliar a pertinéncia ou ndo da leitura plotiniana dos mesmos. Evidenciaremos a presenca
desses autores e os didlogos mantidos com eles por Plotino por meio de alguns temas que sdo
importantes para este trabalho.

Dito de um modo geral, para Plotino, o instrumentalismo platénico48 nio d4 conta
plenamente da unido da alma com o corpo — expressa, no tratado 53, sobretudo, pela sensacio
e pela afeccdo —, pois ndo garante a impassibilidade da alma®. Na analogia instrumentalista
do piloto no navio, a qual representa a forma em contato com o corpo, o piloto sé estd
presente em uma parte do navio, ao contrario da alma, que anima todo o corpo. O timoneiro,
sim, tem uma relacao diferente com o timao: ele ndo tem apenas uma presenca espacial, local
ou parcial, pois o timdo € seu instrumento conatural. Reformulando o instrumentalismo
platonico, Plotino sugere que a alma e o corpo podem estar unidos a tese aristotélica de que o
corpo é um instrumento conatural da alma, porque ele nao subsiste sem ela”. A questdo é que

ele explicita que ndo € a alma que se une aos corpos, mas sua imagem, O que assegura a

impassibilidade daquela. Sendo assim, dizemos que o instrumentalismo nio d4 conta da unido

Y Cf.11[53),4, 12-16; 7, 4; 12, 25; 11, 14.
T CEI11[53),7, 1-6 e 12, 23-24.

48 Cf. PLATAO, Alcibiades, 129c.

* Cf. PLOTIN, Traité 53, p. 137.

9 Cf. ARISTOTELES, De Anima 11 1. 413a.
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de certa alma com o corpo ou que ele ndo se aplica irrestritamente a todo tipo de unido da
alma e do corpo.

Em I 1 [53], 3, 21-26, Plotino afirma que hd uma alma separada que utiliza o
instrumento e outra que se mistura de alguma maneira. A dificuldade estd em compreender
qual alma exatamente € essa que é separada e utiliza o corpo como seu instrumento conatural.
Ademais, de qual alma Plotino almeja estabelecer a impassibilidade? Essa alma que utiliza o
corpo ndo seria a alma indivisivel, pois ela ndo tem nenhuma relacio com o corpo, nem
mesmo de instrumento. A alma que se mistura ao corpo € a imagem da alma, mas o que ela é
nao € evidente nesse tratado, muito menos o que € a alma que utiliza o corpo como
instrumento conatural. Eis o que pode ser uma evidéncia de que a alma utilizadora e a que se
mistura, isto é, a imagem da alma, sdo diferentes: se a alma utilizadora € separada, ela ndo
seria a imagem da alma, pois vimos que essa ultima desce e se une ao corpo. Mas em que
sentido a alma que utiliza o instrumento é separada dele? Nao precisaria haver alguma relacéo
entre eles? Para Aubry, a alma utilizadora € a didnoia, a qual governa e comanda o corp051.
Retomaremos a questio mais adiante.

Em relagio aos estoicos, Plotino tece sua objecdo 4 mistura (kpoolc) da alma e do
corpo tal como apresentada por eles. Ele ratifica a tese estoica de que, em uma krdsis, os
componentes nio perdem sua identidade, ao contrario de uma fusio (ocUyx101¢), na qual hd
uma troca de qualidades. Se a alma e o corpo estivessem unidos em uma fusdo, a alma, o
melhor, teria se tornado pior, e o corpo, o pior, melhor; isso significa que a alma receberia a
morte € o0 corpo, a vida™; e, por conseguinte, recebendo a morte, a alma nao seria impassivel.
Sendo assim, a fusdo da alma e do corpo contraria o modelo de unido de ambos proposto por

Plotino.

>I Cf. PLOTIN, Traité 53, p. 150-151.
2 Cf.11[53],4, 1-4,
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Plotino aceita a krdsis no sentido de que ela expressa uma unido em que a alma
permanece essencialmente inalterada. Todavia, se, para os estoicos, a alianga é corpdrea —
entre dois elementos corpéreos —, para Plotino, ela o é entre um corpdreo e um incorpéreo.
Ele os critica, pois, para ele, em toda mistura corpérea, os componentes perdem suas
qualidades, permanecendo apenas em poténcia. Dessarte, para Plotino, a krdsis estoica ndo lhe
parece verdadeira, uma vez que os elementos se alteram. Na concepcdo de Plotino, a alma
desenvolve suas fungdes em dire¢do ao corpo, porque ela ndo é corpdrea nem se corporaliza.
Faz-se mister lembrar que, nesse tratado, Plotino nio visa demonstrar a imortalidade da alma
— o que foi feito no segundo tratado (Enéada IV 7)> —, mas identificar os problemas da unido
ou mistura de dois elementos corpdreos. Segundo ele, é preciso pensar a unido da alma e do
corpo, mas de um modo restrito.

Quanto a Aristdteles, Plotino ndo adere a sua concep¢do de uma unido substancial da
alma e do corpo, o que evidencia uma diferenca crucial entre os autores nesse ponto. Ao
contrdrio, ele postula uma unido acidental, ou seja, pensa a unido, pensando na separacio, ou
melhor, sugere uma distin¢do na unido, através da imagem platonica de um entrelagamento de
ambos. Essa imagem confere a impassibilidade a alma, apesar de ndo ratificar sua
possibilidade: o entrelacamento ndo implica, necessariamente, a simpatia pela qual um
experencia algo do outro. Plotino acrescenta, a imagem do entrelacamento, aquela da luz, para
demonstrar que a alma projeta sua sombra (okio) nos corpos, nio se dividindo, de fato,
neles™: como a luz que ilumina (clov ¢ eAAauic), a imagem da alma se difunde e

entrelaca-se nos corpos. Ele utiliza os termos simulacro, aparéncia, vestigio, espécie de eco,

> Em suma, nos primeiros sete capitulos, ele aponta argumentos contra a corporeidade da alma, dos quais
enumeramos alguns: se ela fosse um corpo, ndo seria possivel explicar nem a memdria, pois ndo haveria
fixacdo das impressdes nem o pensamento, ja que algo corpdreo, que admite grandeza, ndo perceberia algo
sem grandeza; como ela permanece inteira em cada parte do corpo, ndo pode ser corpérea. No oitavo e no
nono capitulos, ele discorre sobre a natureza divina em geral, demonstrando, no décimo, que a alma pertence a
tal natureza para, a partir disso, deduzir sua imortalidade no décimo primeiro e no décimo segundo. Cabe
registrar que Plotino descarta qualquer caracteriza¢do que implique uma concepg¢io material da alma e, por
isso, ndo permite que se entreveja qualquer delimitacdo ou localizagdo espacial da alma.

*CRT1[53], 12, 12-18 € 20-30.
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espécie de luz, traco, calor e irradiacdo. Com essa metdfora, Plotino explica a imanéncia e a
transcendéncia da alma nos corpos, ela estd ao mesmo tempo presente e separada deles. Logo,
a alma permanece indivisivel apesar da diversidade das almas individuais, pois a
divisibilidade é imagética e funcional — ndo substancial —, sendo necessdria para animar os
COrpos.

Ainda em relagdo a Aristoteles, Plotino aceita o hilemorfismo, isto €, a imposicdo da
forma a matéria ou a unido de ambas, ou, ainda, a alma como forma (uop¢ﬁ) do corpo. Ele
retoma a analogia aristotélica de que a alma esta para o corpo, assim como a forma imposta ao
ferro estd para o machado. Se Plotino adapta o instrumentalismo platonico pelo viés do
hilemorfismo, ele modifica esse tltimo: a forma que se une a matéria € a imagem da alma; a
alma indivisivel se mantém separada da matéria, havendo, portanto, uma separagdo na
unido™.

Nos tratados analisados, percebemos que Plotino concilia % Platio e Aristoteles,
independente se ele tem ou ndo essa intencdo, o que é dificil de detectar. As vezes, ele parece
pressupor que seus leitores e interlocutores ja tém conhecimento desses autores. Outras vezes,
as alusdes sdo mais pormenorizadas e ele explicita o que ndo € evidente nos textos platonicos,
ou seja, revela suas entrelinhas, buscando explicar seus enigmas. E cabivel considerar que,
nessa explicitag@o, aos olhos do leitor e de alguns intérpretes, Plotino modifica ou transforma
Platdo. Entretanto, a nosso ver, seria exagerado afirmar que ele vai at€é mesmo contra Platéo e,
ainda, que o faz propositalmente, mas é nitido que ele ndo repete nem aceita pura e

simplesmente a tradi¢do, ndo a abraga integralmente. Em suma, ele realiza uma exegese

55 Quanto a tese aristotélica de que a alma € entelékheia do corpo, no segundo tratado (Enéada IV 7, 8), Plotino
elabora alguns argumentos contra ela, os quais apenas elencamos, sem ser possivel mostrar como Plotino os
desenvolve e também sem investigar a pertinéncia da critica plotiniana: 1. um membro mutilado deveria levar
uma parte da alma com ele; 2. ndo seria possivel explicar a oposi¢do da razdo ao desejo; 3. ndo seria possivel
explicar a existéncia do pensamento independente do corpo; 4. ndo seria possivel explicar a conservagdo de
imagens independentes das coisas sensiveis; 5. ndo seria possivel explicar a dire¢do do desejo em relagdo ao
objeto incorpéreo; 6. ndo seria possivel explicar a propagagdo da alma vegetativa de uma planta a outra; 7. a
alma seria divisivel, se é entelékheia de um corpo divisivel; 8. ndo seria possivel explicar como os animais
transformam-se em outros animais.

%% Pode-se dizer que, nessa conciliagdo, hd uma centralidade dos textos platdnicos.
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explicativa e critica dos antigos. E fato que ele apresenta algumas questdes de um modo
singular, como essa da imagem da alma, mesmo se, para ele, elas ji estdo em Platdo de um
modo implicito e obscuro. Contudo, a discussdo da exegese plotiniana de Platdo na qual estd
em questdo a ortodoxia e o ecletismo ultrapassa este estudo, pois esse € um tema grandioso
por si s6”’.

Pode-se inferir que Plotino atenua, de certa maneira, o alcance da descida da alma aos
corpos. Como bem declara Schuhl’ 8, a descida, na verdade, é como o raio de uma luz que se
estende para baixo, emitindo apenas seu reflexo. Portanto, a alma é essencialmente separada
do corpo ao qual se associa através de sua imagem. Desse modo, Plotino explicita um nivel
psiquico entre a alma propriamente dita e o corpo. Mediante a no¢do de imagem da alma, ele
demonstra como a alma desce ao corpo: ela comunica ou participa algo (Tt) dela a ele. Em
outras palavras, o corpo nio recebe a alma mesma, mas um vislumbre (wdaAuo) dela; a alma
ndo se dirige diretamente aos corpos, mas o faz com algumas de suas poténcias. Ademais,
como vimos, a descida ¢ uma inclinacdo da alma. Descer e entrar no corpo significa que a
alma d4 algo dela a ele, mas ndo se torna ele”. Assim, Plotino garante a impassibilidade e a
indivisibilidade da alma em si e por si.

Enfim, para Plotino, a separacio da alma e do corpo, garantida pela imagem da alma, é
a condi¢do de sua unifo; a alma é separada do corpo no sentido de ndo perder sua esséncia ao
se unir a ele. Em outros termos, hd uma participacdo sem cisdo e uma unido que nio &
comunhdo devido a superabundancia e a difusdo das imagens ou poténcias da alma. Através
das nocdes de imagem da alma e de separacdo na unido corpo-alma, Plotino explica a
presengca da alma nos corpos e salvaguarda, ao mesmo tempo, sua transcendéncia e sua

impassibilidade. O fato de a alma gerar uma imagem ndo lhe modifica em nada. O que se

57 Aubry, em seu comentdrio ao tratado 53, sustenta o ecletismo em varios momentos. Pradeau tende a ortodoxia,
apesar de ndo ser tdo incisivo, pois afirma que Plotino tem particularidades distintivas quando conduz a
defini¢do de processdo. Cf. PRADEAU, L’imitation du principe. Plotin et la participation, p. 63.

8 Cf. SCHUHL, La descente de 1’ame selon Plotin, p. 67.

% Cf. V14 [22], 16, 14-15.
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pode extrair € que a alma ndo se relaciona diretamente com o corpo, mas o faz por meio de
sua imagem que constitui um elemento intermediério entre a alma e o corpo. Dir-se-ia que ha
uma relacdo de exterioridade entre a alma e o corpo — o que néo significa que ndo ha relagio

entre eles —, sendo que o elemento que os liga é a imagem da alma.

1.3 A ALMA QUE NAO DESCE

Vimos que Plotino insiste em afirmar que ndo é a alma que se une ou desce aos
corpos, mas algo derivado dela, sua imagem. Eis uma passagem importante em que Plotino

expoe sobre a alma ou algo dela que ndo desce, isto €, que permanece sempre no inteligivel:

Se é preciso ousar dizer mais claramente o que nos parece contra as
opinides dos outros, diremos que nem mesmo a nossa alma estd
completamente mergulhada [no sensivel], mas algo dela estd sempre no
inteligivel. Mas, se aquilo que estd no sensivel domina, ou melhor, se é
dominado e perturbado, ndo nos seria permitido perceber aquelas coisas que

- 60
o 4pice da alma contempla™ .

Essa passagem € crucial por varios motivos. Primeiro, porque Plotino é audaz em relagdo
as outras opinides, opondo-se a elas. Segundo, porque ele nos oferece poucas, mas

importantes informagdes acerca dessa alma que ndo desce:

01V 8 [6], 8, 1-6. Kai €1 Topa 86Eav Tadw &AAcov TOAUToAL TO GalvSpeEVoV AéyEly GadEGTEPOV, OU Ao
oud’ N MueTEpa Yuxm E8U, oA\’ EGTI TI QUTNG €V TG VONTG Gel” TO 8¢ &V TG o1obnTed €1 kpaTal,
HoAov 8¢ €1 kpaToiTo Kol BopuPdiTo, oUk e ollaBnotv Ny lvan v Beaton To THE Yuxie ave.
Aludindo ao Fedro, Plotino recorre a algumas metdforas de imersdo para explicar em que sentido a alma estd
fora ou além do corpo: ha um mergulho da alma superior para seu lugar origindrio, subindo para um lugar
supracelestial.
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1. A alma, mesmo a nossa, ndo estd completamente mergulhada no sensivel e no corpo;

2. H4 algo da alma que sempre permanece no inteligivel;

3. Se aquilo da alma que estd no sensivel domina e estd perturbado, ndo conhecemos a
atividade do cume da alma;

4. Esse algo da alma que permanece no inteligivel € superior aquela alma que esta no

sensivel.

A primeira e a segunda coincidem ou se complementam: ha algo da alma que sempre
permanece no inteligivel ou que ndo estd completamente mergulhado no sensivel®'. Todavia,
a primeira enfatiza a diferenca da opinido de Plotino em relacdo aquelas segundo as quais a
alma estaria totalmente mergulhada no sensivel. Entendemos que a “nossa” alma que ndo esta
inteiramente no sensivel seja a individual encarnada, a qual nos interessa mais neste estudo.
Mas é mister observar que Plotino também discorre sobre outra alma que também ndo estd
completamente voltada para o sensivel, a Alma do todo, cujo algo inferior® organiza o
universo. Segundo ele, toda alma tem algo de inferior voltado para o corpo e algo de superior
voltado para o Intelecto®.

O fato de algo da alma estar sempre no inteligivel merece atengdo: isso implica que
essa alma ndo se relaciona com o sensivel e com o corpo? Mas como € possivel que a alma
esteja separada do corpo mesmo estando nele? A questdo é que sempre hd a dificuldade de
identificar a qual alma Plotino se refere.

A segunda informagdo é obscura e problemdtica quando diz que algo (T1) da alma
permanece sempre no inteligivel: Plotino emprega o pronome indefinido #i, deixando incerto o
que exatamente da alma que ndo desce. Ela é explicita em postular que € algo da alma — e ndo

do Intelecto hipdstase. Porém, ser algo da alma ndo implica estar nela, necessariamente;

%! Essa alma superior que permanece sempre no inteligivel as vezes € interpretada como sendo a “parte primeira
da alma” (pcdTov) de algumas passagens como em III 8 [30], 5, 9.

62 Alma do mundo.

% Cf. IV 8 [6], 8, 11-13.
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somado a isso, a afirmacdo volta a ser vaga quando diz que essa alma sempre estd no
inteligivel (vonToc), ndo o diferenciando segundo as hipdstases, afinal, ele pode ser tanto a
alma quanto o Intelecto, j4 que ambos sdo inteligiveis. Portanto, pode-se dizer que ndo é
evidente se a alma que nao desce permanece em si mesma ou no Intelecto®. A nosso ver,
Plotino estaria recorrendo, mais uma vez, a linguagem metaférica para dizer que a alma estd e
nao estd no Intelecto, do mesmo modo que diz que tudo estd e ndo estd no Uno. Desse modo,
ele expressa relacdes de participagdo e dependéncia. Ademais, estar no sensivel e no corpo ou
estar no inteligivel e no Intelecto significa que as poténcias da alma se dirigem para baixo ou
para o alto. Outra passagem confirma a imprecisdo pelo pronome indefinido: “como a alma é
indivisivel? E porque ela nio se afastou completamente, mas hé algo dela que ndo vem, cuja
natureza nio ¢ divisivel”®.

A dificuldade, explica Szlezdk e com o qual concordamos, reside nas descricdes
imprecisas da alma que ndo desce, as quais ora a aproximam da prépria alma, ora do Intelecto
hipdstase, sendo que isso se deve ao fato de ndo haver uma separacdo clara entre eles, alma e
Intelecto. E lembramos que as que se aproximam da alma ndo sdo evidentes quanto a sua
relacdo com a alma racional. Em um de seus estudos, Szlezdk afirma que ela se encontra no
Intelecto. Segundo ele, o inteligivel no qual a alma que ndo desce sempre estd € o Intelecto,
porque a independéncia em relagdo ao corpo significa um acesso direto as Ideias®®. Parece que
ele identifica a alma que ndo desce com a alma “mais racional”, a alma sem acréscimo, que é
puro pensar e nao se distingue do Intelecto, sendo um intelecto singular, individual; essa alma
mais racional ndo pode ser o dianoetikon, pois ele transcorre no tempo. Ndo obstante, ele
reconhece que ha problemas na localizacdo da alma que ndo desce e em sua relacdo com o

raciocinio discursivo. Portanto, como ele bem observa, é incorreto dizer que o problema da

% Cf. BLUMENTHAL, On soul and intellect, p. 100.

1V 1[21], 1, 12-13. TIC obv kai apépiotoc; OU yap OAn améoTn, &AM 0TI TI aUThG oUk eEAnAuBdc, O
ou meduke pepileaba.

% Cf. SZLEZAK, Platone e Aristotele nelle dottrina del Nous di Plotino, p. 246.
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alma que ndo desce estd solucionado. Em outro estudo, ele diz que é impossivel encontrar o
lugar da alma que nao desce entre as duas hipdstases, a Alma e o Intelecto®”.

Ademais, essa segunda informacgdo suscita um problema quanto a divisdo da alma
individual: Plotino se refere a uma mesma alma ou parte da alma, que ora se inclina para o
sensivel, ora se mantém afastada dele, ou a almas distintas? Para Szlezik, a parte orientada
para o alto, além do corpo, é separada daquela que estd voltada para o corpo®. A questdo é
que em alguns momentos Plotino diz que hd uma alma que néo desce, em outros, algo dela,
sendo que as duas maneiras de expressar, a nosso ver, se confundem. E notdvel como Plotino,
muitas vezes, ndo parece tdo rigoroso com as terminologias, ou melhor, no se interessa pelas
distin¢des que nds exigimos; ndo hd uma inconsisténcia terminoldgica, mas uma fluidez. Por
isso, sdo vdlidas as perguntas do tipo: hd uma alma que estd no sensivel ou existe uma parte
dela que se volta para o sensivel? H4d uma alma superior ou uma parte da alma que € superior
em relagdo as outras?

No tratado 6 (Enéada IV 8), quando Plotino se refere a algo da alma, ndo diz
explicitamente que uma “parte” da alma estd no sensivel e uma “parte” estd no inteligivel.
Entretanto, poder-se-ia dizer que a nogdo de parte estd subentendida. O que reforcaria essa
hipétese é que ele argumenta que nido conhecemos tudo que se passa em uma parte (UEPOC)
qualquer (oTiouv) da alma antes de conhecermos a alma inteira (0An). Ele afirma que toda
alma, a alma do todo e as almas individuais, tem algo (T1) de inferior voltado para o corpo e
algo de superior voltado para o Intelecto®. A nosso ver, nio se pode afirmar categoricamente
que a alma que ndo desce é uma parte da alma, pois o termo nos afigura ser mais um que deve
ser analisado como uma espécie de metafora que facilita a compreensdo. Uma vez que a alma

€ una e indivisivel, o que se pode dizer € que o texto se atém em estabelecer que ha fungdes da

87 Cf. SZLEZAK, L’interprétation plotinienne de la théorie platonicienne de I'ame, p. 185.
8 Cf. SZLEZAK, Platone e Aristotele nelle dottrina del Nous di Plotino, p. 252.
“ Cf. 1V 8 [6], 8, 7-24.
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alma que exigem uma comunicacdo com o corpo para realizarem suas atividades e fungdes
que ndo se submetem ao corpo.

Hadot comenta que Plotino se liga a tradi¢do platdnica segundo a qual a alma tem
partes diferentes, uma inferior ¢ uma central, que correspondem respectivamente a alma
vegetativa e a racional, sendo que essa central desenvolve seu discurso interior ou exterior ao
tempo. No entanto, Plotino se distancia da tradi¢do quando apresenta uma parte superior da
alma que exerce o pensamento puro, caracteristico do Intelecto’”. Logo, para Hadot, o algo da
alma que ndo desce estd além da alma racional. Para justificar sua posi¢do, em suma, ele diz
que isso ocorre porque a alma € originalmente uma das Formas inteligiveis, um intelecto que
se pensa no interior do Intelecto ou uma Forma do individuo. Em outras palavras, antes a
alma era pensamento puro ou intelecto particular no Intelecto e, desse modo, a Forma do
individuo seria a parte superior da alma que estava no Intelecto. Blumenthal, por sua vez,
pensa ser possivel que Plotino tenha mudado sua posi¢do nos tdltimos tratados nos quais ele
tende a ndo admitir ou ndo confirmar as Formas dos individuos’'. Se de fato ocorre tal
mudanga, isso seria um dos motivos que geram e refor¢cam a dificuldade em inserir a alma que
ndo desce na alma racional ou além dela.

A terceira informacdo da passagem citada ndo diz que a atividade da alma que ndo
desce ¢ interrompida por aquela da que estd no sensivel, mas que cessa a percep¢do ou o
conhecimento dos resultados e efeitos de sua atividade. Em outros termos, se aquilo da alma
que estd no sensivel domina, isso impede que se conheca a atividade da que ndo desce. Na
quarta, Plotino afirma a superioridade da alma que ndo desce em relacdo a que estd no
sensivel; ele ndo especifica essa superioridade, mas, nesse momento, talvez seja devido aos
objetos contemplados, ja que eles sdo destacados na passagem. Ao contrapor o algo da alma

que ndo sai do inteligivel com aquilo da alma que estd no sensivel, Plotino indica que ndo ¢ a

7% Cf. HADOT, Les niveaux de conscience dans les états mystiques selon Plotin, p. 246-247.
"I Cf. BLUMENTHAL, On soul and intellect, p. 96 e BLUMENTHAL, Plotinus’ Psychology. His Doctrines of
the embodied soul, p. 112-133.
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alma propriamente que se volta para o alto ou para o corpo, mas suas poténcias. Portanto, isso
nos leva a considerar a alma que nao desce como alguma(s) de sua(s) poténcia(s). Mas
também ha a hipétese da oposicio entre a esséncia indivisivel da alma e a esséncia divisivel
com suas poténcias inferiores que se direcionam para o corpo.

Szlezak desenvolve um estudo notavel acerca da alma que néo desce. Ele o faz de um
modo detalhado, partindo de algumas passagens das Enéadas e dos textos de Platio e
Aristoteles retomados por Plotin072, levantando, assim, o quadro histérico no qual o discurso
sobre a alma que ndo desce € desenvolvido. Ele enfatiza que ndo faz como Armstrong, que
analisa a parte da alma que ndo desce a partir da experiéncia mistica de Plotino e ndo a partir
da tradicao ou raciocinio filos6fico” . Para ele, a tentativa de Armstrong de demonstrar que a
experiéncia mistica € o Unico elemento formador do discurso de Plotino sobre a alma que nao
desce ndo convence, pois, se assim o fosse, haveria questdes particulares ndo respondidas.
Armstrong ndo considera as referéncias platdonicas nem peripatéticas e confunde a
interpretacdo decisiva de Platdo com o relato da apreensdo do Uno. Szlezdk argumenta que,
enquanto na experi€éncia da unificacdo ndo hd espago para perguntas, uma teoria pode
respondé-las.

Szlezak discute sobre a alma que ndo desce tentando relaciond-la com o intelecto da
alma, e esse, com as poténcias da alma, analisando se ela se identifica com o logistikon ou
com o dianoetikon. Primeiro, ele identifica todos esses, alma que ndo desce, intelecto da alma,
logistikon e dianoetikon, e sublinha que o intelecto da alma é uma imagem do Intelecto

. .. . 74 . - .
perfeito e divino, hipdstase™; depois, sugere que a alma que ndo desce, o intelecto da alma,

7% Szlezak mostra como Plotino utiliza alguns textos de Platdo como base sobre os quais ird desenvolver, ndo
havendo, portanto, somente semelhancas casuais entre os autores e simples pardfrases. Ele evidencia a
importancia do Fedro na questdo da alma que ndo desce, além das alusdes a Repiiblica.

3 Cf. SZLEZAK, Platone e Aristotele nelle dottrina del Nous di Plotino, p. 275. Entendemos que as duas
interpretacdes, aquela que parte da experiéncia mistica e a que parte da andlise da tradicdo e do raciocinio
filosofico, ndo sdo, necessariamente, de todo excludentes e seria possivel concilid-las; afinal, Plotino relata sua
experiéncia recorrendo a tradicao.

7 Szlezdk dialoga com outros intérpretes e explica que isso ndo é tio claro, pois hd um dilema quanto a questdo
do Intelecto em nds. Em sintese, a alma que permanece no alto estd separada do que vé; mas, se entdo hd uma
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ndo poderia coincidir com o dianoetikon, sobretudo pelo fato de esse dltimo ndo ter uma
atividade continua, ao contrdrio da parte sempre pensante da alma’. Ainda assim, para ele, a
relacdo da alma que ndo desce com o dianoetikon nao € clara. O mérito de Szlezak é manter
ressaltada a distin¢do entre a atividade descontinua do dianoetikon, o pensamento discursivo
que se desenvolve no tempo e que ndo pensa sempre, e a atividade continua da alma que nao
desce’®. De fato, o dianoetikén como raciocinio discursivo, € descontinuo, o que impede sua
identificacdo com a alma que ndo desce, se essa tem e deve ter uma atividade continua. Vale
ainda registrar que, em vdrias passagens das Enéadas, em especial o tratado 49 (Enéada V 3,
3), o dianoetikon e o logistikon sao indistintos. Contudo, € preciso recordar a proposta desse
texto. Nesse momento, ndo importa a especificidade das fun¢des da alma, pois a questdo é
demonstrar a diferenca entre o conhecimento de si da alma como um todo e do Intelecto
hipéstase, atribuindo o verdadeiro autoconhecimento a esse tltimo.

No segundo tratado (Enéada IV 7, 13), buscando esclarecer a diferenca entre a
esséncia indivisivel e a esséncia divisivel da alma, Plotino argumenta: 1. tudo que é simples
inteligéncia € impassivel, permanece sempre 14 e tem uma vida puramente intelectual, pois
ndo tem desejos nem impulsos’’; 2. mas hd aquela na qual o desejo (ope€ic )’® & acrescido e
que tende a produzir uma ordem conforme o que viu no Intelecto; ela se esfor¢a (oTeUSw) em

produzir e criar. Tal alma que exerce esse esforco em direcio ao sensivel ndo pertence

exterioridade entre o sujeito e o objeto, o Intelecto ndo estaria em nds; logo, o Intelecto em nds teria de ser
uma parte do proprio Intelecto e ndo uma imagem dele. Ora o Intelecto estd na alma como ele mesmo, ora
como imagem e nido como uma parte ou faculdade da alma. Ele nota que Armstrong e Merlan colocaram o
problema do pertencimento do Intelecto a alma em relagdo com a interpretacdo de Alexandre de Afrodisia do
noils poietikos aristotélico. Ele discorda de Merlan, para o qual a questido da alma que ndo desce teria surgido
historicamente — e se relaciona, portanto- com a problematica do noils poietikos aristotélico; para Szlezdk,
Plotino expressa essa questdo como exegese platdnica e ndo como resposta aos problemas de Alexandre de
Afrodisia. Cf. V 3 [49], 3, 22-26. Cf. SZLEZAK, Platone e Aristotele nelle dottrina del Nous di Plotino, p-
261-263; 267-273.

5 Cf. SZLEZAK, Platone e Aristotele nelle dottrina del Nous di Plotino, p. 227.

6 Cf. SZLEZAK, Platone e Aristotele nelle dottrina del Nous di Plotino, p. 227; 247.

TTIV 7 (2], 13, 2-4." OT1 000C HEV vouc pdvoc, amabne év TAIC vonTolc (v HOVOV VOEPOY EXGV EKEL L
HEVEL" OU yap EVi opun) oud’ Opekic.

8 Segundo Bréhier, trata-se do desejo como tendéncia de agir e ndo de uma afec¢do. Cf. PLOTIN, Ennéades IV,
nota 1. Também entendemos dessa maneira, ja que Plotino se refere a acdo da alma de ordenar o que recebeu
do Intelecto.
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completamente ao corpo, pois ela tem algo (T1) exterior (¢€w) a ele; sua inteligéncia-nods ndo
¢ afetada e esta ora no corpo, ora fora dele”.

A questdo € como interpretar essa ultima afirmacfo, crucial: ora o intelecto da alma
estd no corpo, ora fora do corpo. Nessa passagem, a alma que ndo desce seria algo da alma
encarnada. Aqui Plotino parece utilizar o termo noiis para a razdo ou alma racional. Se assim
o for, Plotino estd indicando que hd mais de um tipo de atividade ou apreensdao da alma
racional, uma que se volta para o corpo e outra para o alto, além dele. Tais apreensdes se
difeririam tanto por seus objetos como pelo grau de dominio sobre o corpo.

De acordo com Szlezak, Plotino muda a interpretagdo do Timeu, segundo o qual o
daimon nao esta totalmente fora do corpo, ou seja, a parte divina da alma reside no ponto
supremo do corpo, na cabega. Plotino entende que a parte divina da alma, seu daimon, € uma
parte acima da cabega que esté fora do corpo, além dele e, portanto, ndo interna a ele ou sobre
seu ponto mais elevado, sendo que essa sua superioridade ao corpo significa ndo estar ligada
ou presa a ele, dominada por ele®.

E importante e notivel como Plotino afirma a existéncia de uma parte da alma que é
divina (Beloc pev uoipac OTJOO(\))SI, bem como a de uma alma purificada que, mesmo estando
no corpo, nio acolhe desejo irracional (emBuuioc ahoyouc), ira (Bupoc) e outras afecgdes e
que, na medida do possivel (ko6’ 000V GloV), ndo se comunica (KOIVOW) com o corpogz. A
questdo € se essas almas e aquela que sempre permanece no alto (IV 8 [2], 4, 30-31) sdo a
mesma. Ora, se a alma € pura, ela € divina e assim o € porque estd sempre voltada para o alto
e ndo para o corpo. Nesse sentido, poderiamos dizer que se trata de uma s6 alma, dito de

maneiras sutilmente diferentes.

1V 7 [2], 13, 14-15. OUKkouv ouSE O TAUTNG VOUC eUTOBNG. aUTN S8 OTE MEV EV GLOUGTL, OTE 8 CWHATOC
tEw.

80 Cf. SZLEZAK, Platone e Aristotele nelle dottrina del Nous di Plotino, p. 252. Entendemos que, no Timeu,
Platdo refere-se ao “imortal” ou “principio imortal” como aquilo que estd fora do corpo, em oposi¢do ao
logistikon, encarnado.

$1.Cf.IV 8 16],7, 6.

$2.Cf. 1V 7 (2], 10, 7-11.
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Outro ponto fundamental é que essa alma pura e divina ou alma originéria se difere da
alma que se misturou a ela e na qual s@o acrescidos os males 8 Mas, como vemos
frequentemente que a alma e sua maior parte é corrompida ()\coBdCco), nio conseguimos
penséa-la como divina e imortal. Segundo Plotino, € preciso analisar a natureza da alma em seu
estado puro, ji que tudo que se acresce a ela é um obstidculo para conhecé-la; quando
retiramos tudo que foi acrescido a alma, tudo aquilo que ela ndo é, deparamo-nos com uma
inteligéncia-noils que nio vé (0paw) o sensivel nem essas coisas mortais, mas que concebe o
eterno pelo que ela tem de eterno; ela verd tudo no inteligivel e se tornara inteligivel™. Essa
natureza origindria da alma parece ser algo superior da alma individual®.

Tentemos compreender se a alma que ndo desce seria alguma faculdade ou
potencialidade da alma. Para Szlezédk, o logistikon ndo é somente raciocinio discursivo, mas
também ¢ atribuido ao Intelecto puro; ou seja, ele tem uma funcéo primdria, noética, € uma
secunddria, discursiva. Desse modo, segundo ele, Plotino diferencia o logistikon platonico ou
a alma suprema em pensamento discursivo e noético®®. Contudo, apesar de Szlezdk admitir
que o logistikon plotiniano tem um aspecto superior, noético, ele nota que Plotino o evita para
designar a alma superior voltada para o alto, pois ele geralmente enfatiza o aspecto discursivo
do mesmo. Szlezik entende que, no Fedro, o cocheiro representa a parte superior da alma,
isto €, aquela que ndo desce ou o intelecto da alma, e estd além do logistikon ao qual participa
0 que viu; portanto, o intelecto da alma, que estd fora do corpo, guia a alma individual,
estando além do que ele governa. Sendo assim, o logistikon seria a parte intermedidria da
alma e ndo a suprema. Entretanto, como ele assinala, nas Enéadas, ndo se pode afirmar

categoricamente que a alma que nfo desce estd acima da estrutura tripartite da alma, porque

S CL.IV 721, 9, 26-29.

% Cf. IV 7 [2], 10, 25-37. Plotino contrapde a natureza originaria da alma ou alma pura  alma que passou por
acréscimos e, para representar essa Ultima, recorre a imagem de Glauco, desfigurado por algas, conchas e
pedras. Cf. 11 [53], 12, 14. Cf. PLATAO, Repiiblica 611d.

%5 Cf. PLATAO, Timeu 90d.

86 Cf. SZLEZAK, Platone e Aristotele nelle dottrina del Nous di Plotino, p. 241; 246-247.
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h4d mudancas no decorrer dos tratados; ndo € sempre que Plotino sugere que o intelecto da
alma estd além do logistikon — isso seria correto somente para alguns tratados®’

Szlezak ainda lembra uma passagem (Enéada 111 8 [30], 5, 10-13) em que o logistikon
¢ tido como a primeira (TpcTov) parte da alma, aquela que permanece no alto e pensa
continuamente; ele observa que, no Timeu, essa alma pensante é o logistiko’ngg. Para ele, a
alma superior € essa criada pelo demiurgo, a alma racional em sua totalidade®. Entretanto,
lembramos que se deve considerar o contexto do tratado 30 referido: ele sugere a
anterioridade e a superioridade da Alma universal em relagdo as almas individuais. Portanto,
sempre havera a dificuldade de saber a qual alma Plotino se refere.

De fato, Plotino sugere aspectos do raciocinar da alma. Eis uma passagem
fundamental em que ele mostra as diferencas entre o logizomenon e o logizesthai, sugerindo a

superioridade do primeiro:

A alma que possui o intelecto é perfeita. Mas € preciso distinguir o intelecto
que raciocina € o que expde o raciocinio. Esse elemento raciocinante
(logizomenon) da alma nado precisa de um 6rgdo corpdéreo para raciocinar;
ele tem sua prépria atividade no puro, a fim de que assim seja possivel
raciocinar puramente; ninguém falharia em colocd-lo como separado e sem
mistura com o corpo, no primeiro inteligivel. Ndo se deve perguntar onde

p A 90
ele se encontra, mas € preciso té-lo como totalmente sem lugar

O problema, diz Szlezdk, é a aparente contradicdo entre a descontinuidade do

logizesthai, devido ao seu aspecto discursivo, e a continuidade dessa alma superior noética. O

8 Cf. SZLEZAK, Platone e Aristotele nelle dottrina del Nous di Plotino, p. 237-241; 247, 258.

88 Cf. SZLEZAK, Plotin et la theorie platonicienne de I’dme, p. 179-180.

8 Cf. SZLEZAK, Platone e Aristotele nelle dottrina del Nous di Plotino, p. 277- 278

%0V 1[10], 10, 12-18. TeAelor 8¢ 1 vouv s)(ouoot vouc 65 O Hev AoynCousvoc o &8¢ )\olesoeal rrcxps)(oov To
6r] )\oylgousvov TOUTO ™me \IJUXT]C ou&-:voq npoc TO )\oylgsoeou 680uevov OWHOTIKOU opyotvou TT]V 65
evepyslav EO(UTOU ev Kaeapco EXOV, o Kol )\olesoeal Kaeapcoc olov Te 1), XwWPIOTOV Kol ou
KEKPOUEVOV OWUOT! EV TQY TPWTE VonTa Tic T1BEpEvos oUk av odaAAolTo.
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pensar da alma superior expressa a presenca da Alma hipdstase, sendo que ele dura sempre,
mesmo de modo inconsciente; tal atividade € ininterrupta, mas como a alma nem sempre faz
uso daquela presenca, parece que ela ndo é continua’'. Com efeito, talvez Plotino esteja
mesmo indicando um aspecto noético’> com o logizémenon, pois o apresenta aqui como puro
e independente do corpo. A grande dificuldade aqui estd no uso de noiis para ambas as almas
ou atividades da alma. De todo modo, vimos que o intelecto da alma também ndo depende do
corpo, pois esta separado dele.

Ainda ndo € claro se o logistikon é a alma intermedidria ou a suprema. Algumas
passagens obscuras geram essa dificuldade. Em IV 3 [27], 12, 4-8, Plotino diz que as almas
individuais, quando descem para a terra, mantém sua cabega no céu, e que descem porque hd
uma parte intermedidria que € forcada a cuidar do corpo. Em II 9 [33], 2, 4-10, Plotino afirma
que hd uma alma sempre direcionada para o inteligivel, uma para o sensivel e uma
intermediaria. Entendemos que a intermedidria € aquela que ora se volta para o sensivel, ora
para o inteligivel. Mas serd, entdo, que a alma intermedidria seria o aspecto dianoético do
logistikon e a alma superior seu aspecto noético? Se esse for o caso, ou, de fato, o logistikon
tem um aspecto superior, noético, que sempre esta no inteligivel, ou o intelecto da alma serd a
alma suprema que nao desce.

A questdo € que o proprio Plotino expressa a falta de sentido em perguntar onde tal
alma separada do corpo se encontra, pois ela ndo estd em nenhum lugar propriamente. E
mesmo que o contexto aqui seja a explicacdo sobre a presenca das hipdstases em nds e, por

isso, ele distingue a alma que raciocina e a que fornece o raciocinio, Plotino € claro em

1 Cf. SZLEZAK, Platone e Aristotele nelle dottrina del Nous di Plotino, p- 250-251.

%2 Estamos entendendo noético nesses sentidos: algo continuo, ndo sucessivo, ndo discursivo, imediato. Portanto,
trata-se de uma caracterizagdo que ultrapassa a natureza sensivel e divisivel da alma; por sua vez, a alma
indivisivel deve ter algo semelhante ao Intelecto divino ao qual pode se unir.
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afirmar que o logizomenon se mantém fora do corpo. Ademais, afigura-nos que a questdo é
mais evidenciar que a alma tem um intelecto e ndo o que ele é ou onde estd’”.

Outro problema é que Plotino ndo é tdo minucioso em expor as competéncias do
logistikon, como Platdo o fez, por exemplo, discorrendo sobre seu papel de direcionamento
das poténcias inferiores da alma no que concerne ao controle das afec¢des e a pratica das
virtudes, ambitos nos quais o logistikon esta envolvido e que interessam Plotino. Se Plotino
desenvolvesse mais sobre esse papel tanto em relagdo ao logistikon quanto ao intelecto da
alma, talvez terfamos condi¢des de justificar até que ponto o logistikon é superior, sendo ou
ndo o dpice da alma.

Para Blumenthal®, o logistikon ndo € a alma que ndo desce, pois, segundo o tratado 26
(Enéada 111 6, 2), ele pode ter vicio e isso € contrario a impassibilidade e impecabilidade
daquela alma. Mas vejamos, brevemente, o que Plotino indica nesse texto, a nosso ver. Em
suma, Plotino discute se virtude e vicio implicam alteracdo e passibilidade da alma. Seu
propdsito € sustentar que a alma ndo € afetada e ndo sofre modificagdes proprias ao corpo ou
algo corp(’)reogs. Ele discorre sobre a virtude e o vicio das poténcias apetitiva, irascivel e
racional (Aoy1oTikov), tendo em vista a questio da passibilidade e impassibilidade das
mesmas. A virtude de cada uma das partes da alma € agir conforme a esséncia e obedecer a
razdo; depreende-se que o vicio é o contrdrio, ndo obedecer a razdo. O vicio da racional € o
nio conhecimento (cryvola) produzido pelas opinides falsas, e sua virtude é agir conforme o
Intelecto — a virtude das outras depende da racional; essa se relaciona com o Intelecto e o vé
sem que lhe apareca uma marca como a figura na cera’®. Ademais, as poténcias da alma nao

se alteram quando se atualizam. Plotino explica que ndo é a alma propriamente que tem

S EmI1 [53], 8, 1-2, Plotino emprega o termo “estado” (”EElC ) para descrever o intelecto da alma e diferencid-lo
do Intelecto em si.

% Cf. BLUMENTHAL, Plotinus’ Psychology. His Doctrines of the embodied soul, p. 103-105. Cf. II1 6 [26], 2 e
3.

ST 6[26), 1, 11-14.

%111 6 [26], 2, 29-41.
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afec¢do e se modifica, pois as atividades dos seres imateriais sdo desenvolvidas sem que eles
se alterem, sendo, eles pereceriam; ser afetado € proprio dos seres acompanhados de
matéria’’. A alma §, pois, principio de movimento — de apetites, raciocinios e opinides —, mas
ela mesma ndo se movimenta, sendo imutavel em sua esséncia’®. Sendo assim, Plotino indica
que o logistikon, ainda que tenha vicio, € impassivel. Mas néo se alterar nao € suficiente para
identificd-lo ou ndo ao intelecto da alma e a alma que ndo desce, afinal as outras poténcias
também nao se modificam. Blumenthal ressalta uma passagem sobre a alma que, com efeito,
vemos constituir um forte indicio de que o logistikon e o logizomenon sdo distintos do
intelecto da alma: “Deve-se admitir que ha um outro intelecto além do que raciocina e que é
denominado racional™”.

Logo, a relagio da alma que ndo desce com a alma racional (uxn N AoyikwTEpPQ),
com o dianoetikon, o logistikon e o intelecto-noils da alma, permanece obscura. O fato de
Plotino se referir tanto ao logistikon como ao intelecto da alma como aquilo da alma que pode
ser e ¢ independente do corpo, leva-nos a ndo ter indicios claros e argumentos suficientemente
fortes para a distincdo dos mesmos e a identificacdo deles com a alma que ndo desce. A
fluidez da terminologia contribui para essa obscuridade, j4 que Plotino, as vezes, utiliza o

100, Ademais, Plotino ndo evidencia se

termo noils para a alma racional e as vezes os diferencia
h4d uma ou mais potencialidades ou aspectos do logistikon, se ele inclui ou ndo intelecto da
alma. Constatamos, pois, uma tensdo relativa ao intelecto da alma e ao logistikon, sendo que
tendemos a encard-los, enquanto poténcias superiores da alma, como aquilo da alma

individual encarnada que ndo desce, mas apenas como uma hipétese. Quanto ao impasse da

igualdade ou da diferenca do logistikon e do dianoetikon, discutiremos no préximo item.

T 6 [26], 2, 45-52.

% 11 6 [26], 3, 22-36.

P VI9[9], 5, 7-9. MeTa 8¢ TaUTo vouv A€V ETepov Tou Aoy1{opévou kai Aoy10TIKOU KaAOULEVOU.
1% cf. BLUMENTHAL, Plotinus’ Psychology. His Doctrines of the embodied soul, p. 104-105.
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Outra maneira de considerar a alma que nio desce seria pensar ndo em suas poténcias
superiores, mas em sua esséncia, como alma indivisivel que estd fora e além do corpo, ja que,
em contraposicdo a ela, € sua imagem que desce ou se dirige para o sensivel. Plotino estaria se
referindo simplesmente a alma essencial ou propriamente dita, e essa € uma hipdtese que nao
pode ser descartada. E outra hipédtese € a de que a alma essencial indivisivel e a alma racional
coincidem'®!. Nesse caso, o logistikon e o intelecto da alma seriam manifestacdes da alma
essencial; se a alma essencial coincide com o intelecto da alma, o logistikon seria sua
manifestacdo. Sendo assim, as dificuldades ndo estdo somente na terminologia. Encontramos,
pois, essa tensdo relativa a alma superior, que ora seria tida como a esséncia indivisivel da
alma, ora como as poténcias superiores da alma individual encarnada. Uma passagem que
parece reforcar a hipétese das poténcias superiores da alma individual encarnada € aquela em
que Plotino diz que h4 virtudes da intelec¢do estabelecidas na alma separada a qual é separada
mesmo estando aqui'®*.

O curioso € que Plotino poderia dizer explicitamente que aquilo da alma que nao desce
€ sua esséncia, afinal, esse termo seria menos obscuro que o impessoal #i, o qual ele enfatiza.
Mediante o uso do impessoal, ele estaria indicando uma tensdo irresoluta entre as poténcias
superiores do logistikén, do dianoetikon e o intelecto da alma, bem como a essé€ncia
indivisivel da alma. Mantemos em aberto a questdo de qual deles seria o algo da alma que nio
desce, sendo que optamos pelas seguintes hipoteses: ele seria a alma essencial, o intelecto da
alma, o logistikon ou seu possivel aspecto noético ou mesmo a alma racional como um todo.

Notamos que a esséncia indivisivel da alma e as poténcias superiores da alma
individual permanecem direcionadas para o alto ou inteligivel. Por um lado, Plotino indica
que ha algo da alma que ndo estd de todo imerso no sensivel e no corpo, ndo se submetendo

aos seus limites. A alma que nio desce, considerada no corpo, é independente dele no sentido

191 Plotino estaria conciliando a alma essencial e indivisivel ou o “principio imortal” do Timeu com o logistikén
da Repiiblica.
"2 Cf. 11[53], 10, 7-10.
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de ndo ser dominada por ele, pois permanece sempre no inteligivel. Por outro lado, ele mostra
que a alma desce aos corpos, perdendo suas asas, a2 medida que se liga ao sensivel através de
sua imagem ou de algumas de suas poténcias, esquecendo-se do inteligivel. Sendo assim,
analisaremos as poténcias da alma a fim de tentarmos esclarecer quais seriam as que se

dirigem para o sensivel e quais, para o inteligivel.

1.5 ASPECTOS DAS POTENCIAS DA ALMA

Uma vez que nos propomos a desenvolver este estudo preliminar acerca da alma, nio
poderiamos deixar de apresentar, de algum modo, algumas discussdes sobre alguns aspectos
das poténcias da alma, envolvidas direta e indiretamente no mesmo. Entretanto, além de ndo
ser possivel neste trabalho, ndo € nosso intuito desenvolver plenamente as dificuldades
concernentes as poténcias da alma. Apresentaremos, portanto, algumas das muitas aporias
relativas a estrutura da alma individual, sempre que elas se relacionarem com nosso tema,
bem como forneceremos alguns pressupostos e condi¢gdes para a questdo central da definicio
do homem nas Enéadas, pois ndo pretendemos dar conta de toda a teoria da alma.

Tendo em vista os tipos de homens do tratado 38 (Enéada VI 7), homem sensivel e
homem racional, e a frequente interpretacdo de identificacdo desses com a alma sensivel e
racional, analisaremos as poténcias da alma a partir dessa divisdo. E, ainda, a fim de
compreendermos a distin¢do entre o homem e o vivente, faz-se necessario o esclarecimento
da imagem da alma em termos de poténcia e das poténcias da alma.

Finalmente, ndo deixariamos de fazer algumas observacdes preliminares acerca das

poténcias da alma. Plotino mostra que a poténcia é diferente da capacidade que fornece
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aqueles que a possuem, isto é, ela € principio ou causa da capacidade de agir e de sentir'®. Ou
seja, as poténcias sdo eficazes pela simples presenca. Sendo assim, pode-se afirmar que elas
sdo produtivas e ativas no sentido de possibilitarem a acido aquele que as possui. Ademais,
elas sdo poténcias das coisas e ndo “em poténcia” das coisas'®.

Para Aubry, a poténcia plotiniana é atual e ativa, ndo € algo que se torna ativo como
uma tendéncia. Ela pontua que, em Aristdteles, a nocdo “em poténcia” evoca uma tendéncia
que se encaminha para um futuro, o que implica uma incompletude e uma passividade; tal
noc¢ao também indica uma dependéncia de outro, pois ela se faz a partir de outro e ndo por si
mesma. Segundo Aubry, a poténcia plotiniana é autdrquica e ativa e ndo “em poténcia”. Ela
sustenta que a alma ndo tende para o ato, mas € o ato do qual procede a poténcialos. Para a
intérprete, a poténcia plotiniana € principio da faculdade: enquanto a primeira é imdvel e
procede do ato, a segunda é movida e exige o corpo para ser em ato. Assim, além de ser ato, a
poténcia € produtiva, autbnoma e acabada'®. Notamos que, nesse tratado, € possivel concluir
que as poténcias geram agﬁom. Contudo, julgamos que o tratado 53 (Enéada 1 1), um dos
textos alvos de nossa pesquisa, nao € suficiente para esclarecer as nogdes de ato e poténcia, o
que pode ser feito por meio do tratado 25 (Enéada Il 5). Por isso, ndo avaliaremos o
comentdrio da intérprete reproduzido aqui.

Ainda em I 1 [53], 6, Plotino afirma a imobilidade das poténcias da alma mesmo que
gerem o movimento. Aubry assinala que o movimento se relaciona com a matéria e ndo com a

108

forma ™. Dessa imobilidade das poténcias da alma, pode-se extrair que elas, por si sOs, ndo se

= ~ 109 N . .
alteram, ndo sofrem afec¢des . Junto a alma, elas sdo principios de movimento. Parece-nos

‘% Cf.T1[53],6.

‘% Cf. 115 [25], 3.

19 Nesse raciocinio, segue-se que se a alma é ato, a poténcia também o é na medida em que é produto dela.

1% Cf. PLOTIN, Traité 53, p. 182-186.

"7 Nio se pode esquecer essa distingdo sutil que sugere que nio € a alma nem as poténcias que possuem e
desenvolvem as atividades, pois aquelas sdo causas dessas.

19 Cf. PLOTIN, Traité 53, p. 190.

1% Trata-se também da questio da mortalidade e da imortalidade das partes ou géneros da alma, na qual ndo
iremos adentrar, pois seria preciso um estudo do tratado 26 (Enéada 111 6).
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que € por isso que Plotino ressalta uma oposicdo entre a causa ou o principio da vida — a alma,
incluindo suas poténcias —, que é sem afeccdes, e o que recebe e possui a vida — o conjunto
(0U\)0(pd>6Tspov) ou vivente (Ccoéq) —, que sofre as afeccdes; a alma € e tem a vida — uma
vida perene que a faz ser imortal.

Sublinhamos que a alma é a causa da vida, pois fornece vida por meio das poténcias
que procedem dela; sendo assim, a alma ndo € a vida do corpo, pois ndo é ela quem o anima
diretamente. E, uma vez que a alma confere vida ao corpo através de suas poténcias, essas,
por conseguinte, pode-se dizer, também acabam sendo a causa da vida. Desse modo, Plotino
indica que a alma € a causa das afec¢des, mas néao aquilo a que se deve atribui-las, mantendo-
se, portanto, impassivel.

Assim, percebemos o quio importante é a teoria da imagem e das poténcias da alma
para Plotino, pois elas garantem a impassibilidade da alma, permitindo — e exigindo — que a
transcendéncia da alma aos corpos seja condicdo da sua presenga neles. Ela assegura a
continuidade da processdo e a unido sem comunhdo da alma e do corpo, refletindo a
superabundancia da alma. Entdo, pode-se afirmar que essa nocdo de imagem da alma
consegue acabar com o dualismo corpo-alma? Sim, pois estamos entendendo o dualismo
como uma separagdo total entre dois elementos impermedveis e ndo somente como uma
distincdo entre eles; em outras palavras, como uma exterioridade radical entre elementos sem
nenhuma articulacio.

Com efeito, Plotino desenvolve uma distin¢do, diriamos, radical entre a alma e o
corpo, sobretudo, quanto a impassibilidade da primeira e, para isso, recorre a um tipo de
“separac@o na unido” entre eles possibilitada por esse elemento de mediacdo, a imagem da
alma. Mas o objeto principal de Plotino é a impassibilidade da alma em sua unido com o
corpo através de sua projecdo, o que significa que a articulagdo entre eles é aceita e

pressuposta. Contudo, a interacdo entre a alma e o corpo ndo invalida a autonomia da
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primeira, como esséncia una e inalterdvel. Sendo assim, a nosso ver, Plotino distingue dois
elementos, corpo e alma, nesse caso, pelas afeccdes ao mostrar a impassibilidade da alma em
oposicdo a passibilidade do corpo, mas ndo os opde sem nenhuma relacdo. Logo, ndo é
cabivel dizer que ha um dualismo na unido da imagem da alma e do corpo, ja que ela mantém
relacdes com ele através desse elemento intermedidrio.

Mesmo se ainda nos restam ddvidas e ndo conseguimos delimitar com precisdo o que
seria exatamente a alma que ndo desce, admitimos que um dualismo talvez caiba a ela e ao
corpo, pois, como vimos, ela permanece sempre no inteligivel, independente do corpo.
Dizemos talvez porque vimos que a relagdo dela com o corpo guarda um grau de incerteza, ja
que Plotino afirma que ela, na medida do possivel (kaf’ 0cov Glov), nio mantém relagdes
com o corpo. De todo modo, notamos que, quando se questiona sobre a relagdo da alma com o
corpo para Plotino, € preciso especificar, antes de tudo, qual alma e em quais condicdes ela se
relaciona com ele. Ademais, o que nos interessa compreender é se, uma vez que a alma
existiria sem o corpo, o homem como a alma também existiria ou seria homem sem o corpo;

essa questio serd investigada no tratado 38 (Enéada VI 7).

1.5.1 A alma vegetativa e a alma sensitiva

Uma vez que nos importa compreender a imagem da alma, a qual, como vimos, se une
e se dirige ao corpo — formando o vivente —, tentaremos esclarecer qual ou quais poténcias da
alma ela incluiria. Notamos que a alma divisivel e inferior abarca as poténcias vegetativa (To

14 . . \ / b / o, . \ b / .
duTikov), desiderativa (TO opekTIkov, opeyeaBai) e sensitiva (To aloBnTIKOV) e a perceptiva
(avTidapPovecBon); a indivisivel e superior se identifica com a racional (To Aoyikov,

Aoy1leabTton).
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Quanto a alma ou poténcia vegetativa, deparamo-nos com a dificuldade de se ela
pertenceria a alma irascivel-apetitiva ou, o contrdrio, se essa dltima é que se incluiria naquela.
Vejamos como alguns intérpretes nos auxiliam na questdo. Igal desenvolve um estudo
interessante sobre o problema, mostrando que ora a alma vegetativa € incluida na “irascivel-
apetitiva” (Il 4 [15], 6, 39-40), ora € excluida dela (IV 9 [8], 3, 15-16); por vezes, a apetitiva
(To emBuUPNTIKGY) e a irascivel (Bupikov) se relacionam, de algum modo, com a vegetativa e
a sensitiva (III [15], 4, 2, 12—14)110. Collette, por sua vez, somente indica que o desejo
(emBupica) concerne a alma Vegetativam. Em III 4 [15] 2, 3-4, Plotino divide a alma em
vegetativa (GuTIKT), sensitiva (o100nTIkT) e racional (Aoyikn), e em VI 9 [9], 1, 40, o faz nas
poténcias de desejar (opéyecba), perceber (avTiAauBovecBat) e raciocinar (AoyilecBan).
Logo, pode-se dizer que vegetativa e desiderativa, assim como sensitiva e perceptiva se
correspondem de algum modo.

Ha uma passagem das Enéadas que, a nosso ver, € fundamental: em IV 4 [28], 28, vé-
se que o apetite e a colera, como afecgdes e tendéncias, sdo gerados pela alma vegetativa —
mas ndo nela, isto é, como interior a ela —, a qual lhes da seu traco (ixvoc) e se difunde a todo
o corpo; desse modo, a alma vegetativa é responsavel pela atividade deles, os quais ndo se

identificam com ela, sendo-lhe posteriores:

Mas, se se divide o irracional da alma em desiderativa e irascivel — a
desiderativa seria a poténcia vegetativa e a irascivel um trago da vegetativa
no sangue e na bile ou nos dois —, ndo se chega a uma divisdo correta,
porque a desiderativa é anterior e a irascivel, posterior. Mas nada impede

que os dois sejam posteriores e que a divisdo seja feita como as duas

"0 Cf. IGAL, Aristoteles y la evolucion de la antropologia de Plotino, p- 322-323.
"' Cf. COLLETTE, Dialectique et hénologie chez Plotin, p. 25.
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derivando do mesmo. Pois a divisdo dos desejos concerne a impulsos e ndo

S A . 112
a esséncia da qual eles derivam ~ ~.

Blumenthal observa bem que a dificuldade de se compreender as varias funcdes da
alma se agrava com a auséncia de uma terminologia fixa. Ele mostra que Plotino emprega
geralmente o termo “vegetativa” para designar a alma inferior, mas que, as vezes, também a
denomina “nutritiva” (To OPETITIKOV), opondo-as a sensagdo (IV 9 [8], 3, 21-23). Blumenthal
sugere que o termo ‘“nutritiva” é utilizado em um sentido limitado que denota uma das
faculdades da alma inferior ou uma subfaculdade da faculdade inferior, a vegetativa. Assim
como a nutritiva, também ha outras, como poténcia de crescimento (abﬁsTlK(’)v) e de
reproducdo (yevvnTikév), sendo que todas elas formam um grupo para expressar a
vegetativa''?

Em VI 4 [22], 15, 14-17, Plotino relata como se forma o corpo animado ou o vivente.
Em sintese, ele diz que isso ocorre através de um trago da alma, um calor ou irradiagdo — ndo
de uma parte (uépoc) dela — que faz surgir os desejos, prazeres e dores. Ora, se essa projecio
da alma ndo é exatamente uma parte dela, tudo indica que é uma ou algumas de suas
poténcias, as quais se dirigem para o corpo, gerando o vivente. Logo, a imagem da alma,
referida em I 1 [53] 7, 1-6; 8, 15-18, como “a outra espécie de alma” refletida para formar o
vivente, parece se identificar com as poténcias apetitiva e irascivel projetadas pela alma
vegetativa. Concordamos com Igal de que se trata da imagem da alma inferior, a qual projeta
sua sombra, mas ndo que ela, alma inferior, seja a imagem da alma''; afinal, o reflexo seria

sua(s) poténcia(s).

12 IV 4 [28] 28, 64-70. AM £l TO a}\oyov Tnc \.|Juxnc Slouponro EIC TO em@uunrlkov Kol Guuosl&c |<ou TO
HEV sm TO cb\mKov TO 6:-: 6uu01968c sg auTOU IXVOC 1TEpl ol po n xo}\nv n TO ouvaucbon:pov OUK Qv
open n owTuSloupsotC YlVOlTO TOU uev TI'pOTEpOU Tou 8¢ UGTEpOU ovroc "H ou&-:v KwAUEl udw
uorspa |<ou TQV smysvousvmv EK TOU oUTOU TNV SIOIPECIV ElVal’ OPEKTIKAV yap T Siaipeoic, |
OPEKTIKA, OU TNE ouaic, 0Bev EANAuBev.

'3 Cf. BLUMENTHAL, Plotinus’ Psychology. His Doctrines of the embodied soul, p. 26-27.

14 Cf. IGAL, Aristoteles y la evolucion de la antropologia de Plotino, p. 326.
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Igal nota que, as vezes, o apetite e a cSlera sdo poténcias desiderativas (OPEKTIKG),
subordinadas a esséncia vegetativa, da qual derivam, mas ndo a constituem'®>. No mesmo
sentido, Blumenthal também entende que, para Plotino, apetite e célera sdo atividades da
mesma “drea” da alma, sendo tipos de desejo (0pefic) da faculdade desiderativa (TO
6pEKTlK6V)116. Talvez Plotino se refira a eles desse modo, incluidos na alma desiderativa, em
VI 9 [9], 1, 40 quando divide a alma nas faculdades de desejar (opéyecba), perceber
(avTihapuPBovecBat) e raciocinar (AoyileoBan).

A alma ou poténcia sensitiva (c1o8nTikn), segundo Blumenthal, inclui os sentidos e a
sensacdo (c1oBecic) externa e interna, imaginacdo, memoria, opinidio e copercepgio
(ouwvaicbnoic). Ele assinala que, embora a alma vegetativa seja a base do desejo, s6 o
percebemos quando ele atinge a faculdade sensitiva; em outras palavras, o desejo permanece
confinado a faculdade desiderativa e ndo nos despertamos para ele até que a sensagdo nos faca
percebé-lo'”. Ora, se assim o for, parece que a poténcia sensitiva é um complemento
necessario a vegetativa, ou seja, para que essa ultima desempenhe por completo sua fungio,
ela precisa daquela. Nesse sentido de que a vegetativa estd atrelada a sensitiva, pode-se
depreender que a sensitiva também se dirige para o corpo. E, se hd essa dependéncia da
vegetativa em relacdo a sensitiva, seria admissivel dizer que a sensitiva €, em tltima instancia,
a causa ou a responsavel pela producao do vivente.

Constatamos que também existem dificuldades quanto as poténcias de sentir
(ciobnTikn) e de perceber (avTihapRavecBat), sendo que alguns intérpretes as consideram

iguais, outros, diferentes. Uma vez que ultrapassa o escopo desse breve estudo das poténcias

"5 Cf. IGAL, Aristoteles y la evolucion de la antropologia de Plotino, p. 323.

116 of,. BLUMENTHAL, Plotinus’ Psychology. His Doctrines of the embodied soul, p. 31-40. Blumenthal
aprofunda na discussdo sobre desejo (0pe€ic) e impulso (opun), incluindo esse dltimo na alma ou faculdade
desiderativa.

"7 Cf. BLUMENTHAL, Plotinus’ Psychology. His Doctrines of the embodied soul, p. 40, 42. Cf. IV 4, 20, 14-
17; IV 3-5; IV 8 [6], 8, 9-11. A sensagdo interessa-nos, sobretudo, na relagdo corpo-alma e, logo, na sua
relacdo com o homem sensitivo, com o vivente e as afeccdes. Sobre a natureza da sensagdo e a percepgdo de
objetos sensiveis exteriores, cf. COLLETTE, Dialectique et hénologie chez Plotin, p. 27-33.
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da alma, ndo € o caso de adentrarmos na discussdo sobre elas, assim como sobre a memoria e
a imaginagﬁo“g, pois ndo seria possivel aqui e ndo € nossa pretensdao, como ja dissemos,
analisar todos os aspectos das poténcias da alma.

Notamos que sdo as poténcias inferiores, ditas de modo geral e ordinario, que descem
ou se dirigem para o corpo. Ha a dificuldade de se estabelecer quais elas seriam porque
Plotino concilia a terminologia platdnica da triparticdo da alma em racional, irascivel e
apetitiva, com a aristotélica das funcdes intelectiva, sensitiva e vegetativa. Por isso, pode-se
dizer que ora a alma vegetativa inclui o apetite e a cdlera, ora ndo, bem como que a alma
sensitiva se relaciona com a vegetativa e, por conseguinte, participa da imagem da alma ou

coincide com ela.

1.4.2 A alma racional

Para apresentar a razdo, suas atividades e suas poténcias, Plotino emprega vdrios
termos: S1avola, SIGVOETIKOV, AOYIOHOG, AOYyoS, AOY1GTIKOV, Aoyilecbat e )\oyl(;éusvov.
Tentaremos esclarecé-los na medida do possivel, analisando algumas interpretacdes sobre os
mesmos.

A alma racional (81avoeTIKGV), para Blumenthal, inclui o julgamento (kploic) e a
razio (Aoyiopoc). Para ele, o logistikon e o dianoetikén sio sindnimos, apesar de serem
utilizados em variacdes livres. Ele recorre ao tratado 49 (Enéada V 3) para justificar tal
equivaléncia''’. Vejamos a especificidade desse texto no qual ele se baseia. Plotino mostra

que o logizémenon estabelece um juizo (¢mikpioic) a partir das operagdes de divisio

"8 Para uma andlise mais detida sobre a percepcio e a sensacdo, assim como sobre a meméria e a imaginagio,
cf. BLUMENTHAL, Plotinus’ Psychology. His Doctrines of the embodied soul, p. 67-99.
19 cf. BLUMENTHAL, Plotinus’ Psychology. His Doctrines of the embodied soul, p. 102-103.
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(Slopew) e sintese (ouvayw) em relagio a objetos externos, As representacdes
(pavToouaTol) derivadas da sensacdo, como também as impressoes (TuTol) do Intelecto
hipéstase. Tendo acabado de se referir as operacdes do logizomenon, Plotino questiona se o
intelecto da alma (vouc o The Yuxne) chega somente a esse ponto com sua poténcia ou se é
capaz de se conhecer a si mesmo; em seguida, se o dianoetikon, voltando-se também para
objetos internos, é capaz de conhecer a si mesmo. Imediatamente apés, ele discorre sobre a
operacio da didnoia que utiliza as impressoes (TuTol) advindas da sensagdo, operando pela
divisao e se pronunciando sobre elas, realizando uma atividade semelhante a do
logizémenonlzo. Assim, vemos que, nesse tratado 49 (Enéada V 3, 3), a natureza da didnoia é
ambigua, pois, a0 mesmo tempo em que se volta para as sensacdes, ela € a pureza da alma,
aquela que recebe os tragos do Intelecto.

Desse modo, em V 3 [49], Plotino, as vezes, parece identificar os trés termos e suas
atividades, logizomenon, dianoetikon e didnoia. Notamos que, por esse texto, ndo €
apropriado relaciond-los com a alma que ndo desce, pois Plotino enfatiza que eles se voltam
também para o sensivel ou para o exterior, mas em um caso ou contexto especifico, no
processo do conhecimento de si. Sendo assim, como ja dissemos, esse texto ndo nos parece
ser o mais adequado para compreendé-los a luz da alma que ndo desce, j4 que Plotino os
identifica a alma como um todo que € incapaz do verdadeiro conhecimento de si; assim, eles
ndo diferem quanto a tal incapacidade. Portanto, para desenvolver a proposta do tratado,
Plotino utiliza-os indistintamente, jd que nao € seu intuito diferencid-los nesse momento, mas
opd-los conjuntamente ao Intelecto e seu autoconhecimento, assim como a faculdade sensitiva
direcionada exclusivamente para o exterior. Logo, nesse tratado, muitas vezes os trés termos
aparentam recobrir uma unica poténcia ou parte da alma. Entre os intérpretes consultados, é

consenso que Plotino faz uso conjunto dessas expressoes.

120 Ccf. v 3[49], 2.
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De acordo com Lacrosse, o logistikon e o dianoetikén manifestam poténcias
diferentes, cada um tendo sua especificidade. Enquanto a didnoia nao tem uma necessidade
exclusiva de se voltar para o sensivel, pois, sendo parente do Intelecto e tendo saido dele, se
volta a ele, o logismds volta-se para o exterior'?!'. Ele afirma, junto com Couloubaritsislzz, que
a faculdade dianoética, dianoetikon, é fundadora do processo de raciocinar, sendo parente do
Intelecto — o que se constata em sua etimologia. Para Collette, a poténcia dianoética manifesta
o parentesco e a origem do poder de conhecer; assim como Lacrosse, ele toma por base o
tratado 49 (Enéada V 3, 6, 20-27 e 35-41), reafirmando-a como intelecto ou algo intelectual
(voepov), pois, como afirma Plotino nessa passagem, é pelo Intelecto (Sia vou) e do Intelecto
(TTapa vou) que ela tem seu poder.

Contudo, junto com Ham'%

, vemos que se trata de mostrar ao dianoetikon que ele €, a
sua maneira, intelecto, e que sua capacidade de conhecer vem do Intelecto, sendo uma
projecdo do ato dele. Assim, fazemos coro também com Corrigan124: o dianoetikon € um certo
intelecto, um intelecto individual. Plotino argumenta que o dianoetikon enuncia o que vem do
alto porque é um [ldgos e porque toma o que lhe € semelhante adaptando-o aos tragos
presentes nele. A nosso ver, quando Plotino diz que o dianoetikon tem seu poder a partir do
Intelecto, significa que ele tem seus principios no Intelecto, mas vemos no decorrer das
Enéadas que ndo € s6 ele, mas a alma racional e a alma como um todo'®.

Para Collette, a faculdade de raciocinar, logistikon, € mais proxima de uma operagio
noética. O uso conjunto de mais de um termo para a alma soberana nao destréi sua

indivisibilidade, pois € o discurso que a divide para especificar suas potencialidades. E € nisso

que se encontra a dificuldade: ao mesmo tempo, dividir a alma e ndo esquecer sua unidade.

"2l Cf. LACROSSE, L’amour chez Plotin. Erds hénologique, hérds noétique, érds psychique, p. 83-85.

'22 Cf. COULOUBARITSIS, Le logos hénologique chez Plotin, p. 232.

'2 Cf. PLOTIN, Traité 49, p. 146.

124 Cf. CORRIGAN, L’auto reflexivité et I’experience humaine, p. 152.

123 Voltaremos a algumas questdes sobre dianoetikén e a didnoia no capitulo 3, quando examinarmos o tratado
53 (Enéadall).
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Plotino identifica o logistikon e o dianoetikon quando estabelece a afinidade entre a alma e a
Inteligéncia pela faculdade dianoética e os diferencia, ja que a alma superior precisa estar nos
raciocinios. Por isso, Collette também considera a faculdade dianoética como fundadora ou
causa da faculdade de raciocinar, que é seu modo de funcionamento. Assim, “os dois
[logistikon e dianoetikon] manifestam, a sua maneira, um aspecto ou uma poténcia de um
mesmo poder de conhecer”'?°,

Ha ainda uma passagem ambigua em V 3 [49], 4, 24-26. Apds discorrer sobre o
dianoetikon, Plotino diz que é por uma outra poténcia (&AAn Suvapel) que conhecemos o
Intelecto e seu ato de conhecimento de si. Uma vez que ele excluiu o dianoetikén e nio
explicitou nem o intelecto da alma nem o logistikén, como estava fazendo, poderiamos pensar
em uma outra poté€ncia da alma e, nesse caso, intuitiva, além deles? Ou ela se confundiria com
algum deles?

Talvez Plotino possa estar se referindo a uma poténcia intuitiva, mas, a nosso ver,
somente essa passagem de V 3 ndo ¢ suficiente para se afirmar categoricamente que se trata
disso. O que talvez também se afirmaria € que essa poténcia da alma ou a prépria alma se
confunde com o Intelecto, sendo ao mesmo tempo alma e Intelecto, ou melhor, tornando-se

Intelecto'?’

. Uma hipétese € que talvez essa outra poténcia seja o algo da alma que permanece
sempre no inteligivel, o que reforcaria a ideia de que a alma que ndo desce € uma de suas
poténcias. Entretanto, Plotino ndo menciona claramente o que seria essa outra poténcia. Em

seu comentdrio a esse tratado, Ham sustenta que se trata de uma ultrapassagem do exercicio

da razdo discursiva e ndo de uma outra poténcia da alma, ou seja, trata-se da alma levada a

120 COLLETTE, Dialectique et hénologie chez Plotin, p- 52-53.

'?" Trata-se do tema da unido da alma com o Intelecto, no qual se inclui uma questio complexa, qual seja, a da
permanéncia ou ndo da individualidade ou personalidade. O problema é se haveria uma distin¢io entre a alma
que se torna Intelecto e o proprio Intelecto. Isso se estende para o homem e sua individualidade na unido com
o Intelecto e, por conseguinte, com o Uno. Cf. O’DAILY, Plotinus’ Philosophy of the Self, p. 53-59. Cf.
PLOTIN, Traité 53, p 236-238.
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sua prépria esséncia quando ¢ liberada do exercicio de uma faculdade que a conduz abaixo do
que ela é. O argumento ndo € de todo absurdo, pois faz sentido pensar na esséncia da alma.
Constatamos que permanece a dificuldade de delimitar precisamente os elementos
constituintes da alma superior, ou ainda, as potencialidades e atividades da alma racional
(Aoykn), sua amplitude e sua divisdo. Pode-se concluir que ela é sede do logismds e da
didnoia, das poténcias do logistikon e do dianoetikon; o intelecto da alma ora parece estar
incluido nela ora além dela, mais especificamente, ora como parte das atividades do logistikon
ora superior a ele. A nosso ver, o intelecto da alma, o dianoetikon, o logistikon e o
logizomenon devem ser tomados no contexto de cada tratado para serem identificados ou

diferenciados, pois Plotino os emprega, ora indistintamente, ora com alguma sutil

diferenciacdo dependendo da especificidade do texto.

1.5 CONCLUSAO

Vimos que Plotino estabelece a unidade e a divisibilidade da alma como fundamento
para demonstrar que a alma permanece una € a mesma apesar de dirigir sua imagem, isto &,
suas poténcias inferiores para o corpo, formando o vivente. A nocdo de imagem da alma
assegura a unidade da alma ao mesmo tempo em que explica como se opera a descida da alma
aos corpos; através dela, a alma estd presente toda inteira nos corpos, sem, no entanto, deixar
de ser una. Em outras palavras, a alma se torna divisivel quando se associa aos corpos, mas,
mesmo estando neles, € e permanece indivisivel. Enquanto a imagem da alma ou suas
poténcias inferiores se unem ao corpo, ha algo dela que ndo desce e que parece se identificar

tanto com sua esséncia indivisivel quanto com suas poténcias superiores que se voltam para o
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alto. Nao se pode esquecer que as varias poténcias da alma representam suas multiplas
funcdes, mas ndo partes que a dividem, de fato.

Portanto, se a alma é sempre una e a mesma em sua esséncia, dizer que, para Plotino,
ha uma alma que desce e uma alma que nao desce significa que, enquanto algumas poténcias
da alma se direcionam para o corpo, para baixo ou para o sensivel, outras permanecem sempre
orientadas para o alto ou inteligivel. Discutir, nem que seja de modo mais geral e breve,
acerca dessas poténcias, inferiores e superiores, auxiliar-nos-4 quando Plotino apresenta-las
como imagem da alma que forma o vivente e como alma que ndo desce, respectivamente.
Ademais, tal discussdo nos permitird compreender a possivel identificacdo do homem sensivel
com a alma sensivel e do homem racional com a alma racional. Logo, com este estudo
preliminar, temos bases argumentativas para discutir a concep¢do do homem nos tratados 2
(Enéada IV 7), 38 (Enéada V1 7) e 53 (Enéada11).

Notamos que a divisdo da alma nos corpos mediante sua imagem impede sua
participacdo nas afec¢Oes, mantendo-a impassivel. Assim, Plotino erige seu substrato
argumentativo para mostrar que ndo € a alma a que se deve atribuir as afec¢des. Mas, se a
alma permanece impassivel, resta ainda saber se o0 mesmo ocorre com o homem ou com
algum homem. Para tanto, é preciso compreender se o homem é somente a alma ou se, de
alguma maneira, inclui o corpo em sua definicdo. Se ele for idéntico a alma, ele também deve
ser impassivel. Mas em que sentido o homem poderia coincidir com a alma e quais as
implicagdes dessa possivel identificacdo? O homem seria um tipo de alma? O homem nio
teria nenhuma relacdo com o corpo? O vivente seria tido como homem em algum sentido e os
homens sensivel e racional seriam considerados homens verdadeiros? E o que tentaremos

esclarecer nos proximos capitulos.
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CAPITULO 2
A FORMA DO HOMEM, O HOMEM RACIONALE O

HOMEM SENSIVEL

2.1 A DEFINICAO DO HOMEM — ENEADA 1V 7 [2]

Ao longo das Enéadas, Plotino constréi sua concep¢do de homem. Analisaremos
algumas passagens nas quais ele define o homem, tentando compreendé-lo a luz de cada
tratado. Seguiremos a ordem cronoldgica dos textos a fim de mostrar as continuidades e
consonancias dos mesmos.

No segundo tratado (Enéada IV 7), Plotino se atém em demonstrar a incorporeidade
da alma na maior parte do texto. Ele analisa as teses materialistas de que a alma é um corpo, é
harmonia do corpo e entelékheia do corpo. Ele, entdo, define a natureza divina em geral para
demonstrar que a alma pertence a essa natureza. A partir disso, define a alma como imortal.
Portanto, ele tem por escopo demonstrar a imortalidade da alma. Contudo, ele aponta também
a imortalidade do homem. Logo, essas duas nocdes, alma e homem ou imortalidade da alma e
imortalidade do homem, se misturam e muitas vezes parecem até mesmo coincidir.

Plotino inicia o tratado perguntando se cada um de nés (hucﬁv) é imortal ou se
perecemos completamente. Todavia, ndo € evidente se esta se referindo a alma ou ao homem,
isto €, a cada um de ndés como almas ou como homens. Talvez nao seria esse o caso,
justamente, porque os dois coincidem? Em seguida, Plotino lanca um argumento

fundamental: “entdo, o homem néo seria algo simples, mas é, nele mesmo, a alma e tem
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também um corpo, seja se temos um corpo como instrumento ou se ele se aproxima dela de
outro modo”'**. E curioso que ele coloca a questdo da imortalidade utilizando o termo nds e,
em seguida, ao respondé-la, fala do homem, indicando, assim, uma identidade dos mesmos.
Parece, entdo, que o homem, a alma e o nés aqui coincidem, pois Plotino os apresenta
indistintamente. Pode-se dizer que, nesse tratado, o foco de Plotino ndo € tanto o de discutir a
relacdo de unido da alma com o corpo e sim a imortalidade da alma. Admitindo essa divisao,
ele visa analisar a esséncia de cada um, da alma, do homem e do corpo. Eis como Plotino

caracteriza o corpo:

O corpo é um composto; a razdo nos diz que ele ndo pode subsistir e
também a sensag@o o vé€ se decompondo, dissolvendo-se e sofrendo perdas
de todo tipo, cada um de seus componentes voltando para sua origem. Um
corpo destr6i o outro, o modifica em outro e o faz perecer, sobretudo
quando a alma que os une nio estd presente em suas massas. Mesmo se se
considera cada coisa isoladamente, ela ndo € una, pois admite a
decomposicdo em forma e matéria, cujos corpos simples s@o
necessariamente compostos. Porque sdo corpos, eles t€m uma grandeza,

. .~ 129
dividem-se e se fragmentam em partes, sofrendo a destrui¢cao

Com essa concepg¢do de corpo, Plotino conclui sua relagdo com o homem, e a desse

com a alma:

"1V 7 [2], 1, 4-7. ATAoUV pev 81 Ti oUk v €in &vBTpoToc, AN’ EOTIV &V oUTE YuxT, EXEl 88 KOl QU
1T’ 00V OpYyaVoV OV hpﬁv éiT’o@v‘éTspov Tpérrov npoonpmuévov

1291V 7 (21, 1, 8-19. To pev 8n ST Kol oUTO custusvov oUTe 1T0(p0( Tou )\oyou 6uv0(Tou UEVELY, 1) TE
ouo@notq OpO( )\uousvov Te Kal TnKéusvov Kol 1TC(\1TOlOUC o)\sepouc SExousvov EKC(CTOU Te va
EVOVTCV TPOC TO auTOoU ¢epouevov q)eslpovToc Te a}\)\ou eTepOV KO(l usTO(BoO\)\ovroc €1C 00\)\0 Ko
otrro}\)\uvroc Kal uot)\lorot oTav \|}U)(T] n ¢|)\ot TOIoVOC [N ‘ITapT] Ol OYKOIC Kotv uovwen 8¢ ‘ekaoTOV
ysvousvov &V, OUK EOTl }\uow Ssxousvov EIC Te uoqmv Kol u)\nv 14 wv GVC(YKT] Kol Ta ou‘r)\a TCO\)
ocouO(Tocov TOC OUOTO(OEIC Exev. Kai unv Kol usyseoq EXOVTX, OTE CGIUOTC OVTO, TEUVOUEVK TE Kotl
€16 Hikpa Bpouopeva kol TaTn dbopav av UTopEVOL.
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Se [o corpo] € uma parte de nds, ndo somos completamente imortais; se é
um instrumento, ele nos foi dado pela natureza por um tempo limitado. O

outro [a alma] € o principal. O homem ele mesmo seria como uma forma

N

em relacio a matéria [corpo] ou como aquele que se serve de um
0

instrumento em relagdo a esse instrumento; nos dois casos, ele € a alma’’>

Ora, se Plotino pretende estabelecer a imortalidade do homem, ele ndo pode incluir o
corpo ou nenhum elemento corpdreo, mortal, decomponivel em sua definicdo. Dizer que o
homem tem um corpo nao significa necessariamente que esse o define, mas que ele néo € algo
simples; o corpo faz parte de sua composi¢do, mas nio de sua defini¢do, ou seja, ele ndo € o
corpo. O corpo € tido como parte de nds, mas ndo como parte essencial. Certamente, como
composto, o homem tem o corpo como parte — ndo essencial — e, por conseguinte, ndo é
completamente imortal. Por isso, é plausivel dizer que o corpo contribui para a totalidade do
conjunto homem. Logo, quando Plotino se refere a partes de nds, entendemos que esteja
remetendo ao homem como conjunto de alma — ou melhor, de imagem da alma — e corpo, o
que mais tarde veremos no tratado 53 (Enéada 1 1), ndo é o homem exatamente, mas o
vivente.

Através do termo “principal” (kuplcdTGTOC) na passagem citada, poder-se-ia ainda
questionar que o principal do homem € a alma, mas ndo que necessariamente o homem € a
alma e somente ela. A nosso ver, com o termo “principal”, Plotino parece estar contrapondo
alma e corpo sem desconsiderar esse dltimo como algo que o homem tem, mas afirmando a

alma como fundamental, aquilo que o define. Nesse momento, a relacdo de unido da alma

130 vV7(2], 1,20 25 "NoT €l usv uspOC nuwv TOUTO ou TO nav O(@O(VO(TOI El 8¢ < opyotvov E8e1 YE, CXUTO

€15 xpovov TlVO( 506:—:\) TOlOUTOV TNV ¢u01v slvou TO 58 KUpl(oTGTO\) KO(l auToS O O(VGTp(mToc gin v
KaTo €180 e mPoc UANY [TO 0HA], T KATA TO XPWHWVOV ¢ Tpoe opyovov. Exatépwe 8t 1 Yuxn
aUTOC.
O’Daily identifica o homem e o nés com o “eu”. Cf. O’DAILY, Plotinus’ Philosophy of the Self, p. 20-21;
nessa passagem citada, ele interpreta que a alma € o “eu” verdadeiro. Cf. Platdo, Alcibiades 130 a-d. Nesse
didlogo, sdo discutidas trés possibilidades sobre o homem: ele € a alma — que se serve do corpo —, 0 corpo ou o
conjunto dos dois; a conclusdo é que o homem € a alma, pois apenas ela usa e governa o corpo (130 a-d). Ali,
o conhecer a si mesmo € conhecer a prépria alma.
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com o corpo ndo importa tanto, pois, independente se se considera que a alma estd no corpo
como a forma na matéria ou se o corpo € um instrumento da alma, o importante € que o
homem € a alma nos dois casos. Notamos ainda que Plotino parece identificar o homem com a
alma quando considera a possibilidade de o homem realizar associacdes proprias a alma tais
como a da forma na matéria e a utilizagdo do corpo como instrumento. Assim, mesmo se o
homem € uma alma que mantém relacéo com o corpo, ele é a alma e ndo o corpo.

No tratado 28 (Enéada 1V 4), Plotino também emprega o termo ‘“principal”

’ ~ N 2z
(TIHWTOTOS) com relacdo a alma, ao homem e ao nds:

Entendo por nds o resto da alma, ao qual o corpo ndo é estranho, pois é
nosso; e é porque € nosso que nos preocupamos com ele. Embora o corpo
ndo seja nds mesmos, ndo estamos livres dele; ele esta ligado e suspendido
a nés; o nés é o principal, mas o corpo é nosso de outro modo. E porque nos
preocupamos com seus prazeres e suas dores e, quanto mais somos fracos,

menos nos separamos dele; quanto mais admitimos que o corpo € o

131
principal, que é o homem, mais mergulhamos nele

Mais uma vez, tem-se que o corpo € nosso ou faz parte de nés, mas ndo como algo
essencial que nos define. Preocupamo-nos com ele e, por isso, ndo nos separamos dele.
Entretanto, por mais que estejamos ligados ao corpo, ele ndo € nosso principal elemento. Nao
estamos imunes a ele no sentido de haver alguma comunidade com ele através da qual se da
essa nossa ligacdo, mas ndo que somos afetados por ele — como almas —, pois sentir ou
conhecer a afec¢do € diferente de sofré-la ou té-la atribuida. Embora estejamos condicionados

a ele e suas afec¢Oes — as quais ndo sao sé dele, mas do vivente, como veremos no tratado 53

By 4 [28], 18, 10-19. /\syco 65 nulv Tn a}\)\n \]Juxn, aTe KO ToU TOIOU5€ OoopO(TOC OUK a}\)\OTplou GAN’
numv ovmc 810 Kol MEAE! TV ounou wq TGV owoc OlTe yap TOUTO souz—:v T]uElC ouTe Kaeapm
TouTou nule otMcx sginnTou Kol sKKpsuaTou r]uoov nut—:lc 8¢ KoTa TO KUplOv, numv 8¢ ot)\)\ooc oucoc
Toutou. A1o kai n60usvou Kol O()\OUVTOC HENEL, |<ou 006 aoeevecTepOl ua)\)\ov Kol 00w saurouc un
xwpiGopev, GAAa TOUTOU UGV TO TIHIGTATOV Kl aveTpcoTrov TIBEueba kol Slov slc&Jousea €1 QUTO.
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(Enéada 1 1), ele ndao é n6s mesmos. Enfim, o que nos define € o principal, a alma, € ndo o
Corpo.

Outro ponto que nos chama a atencdo na passagem citada € que Plotino introduz a
no¢do de acréscimo e temporalidade quando considera que, se o corpo € um instrumento, foi
dado por um tempo. Ou seja, o corpo ndo estd sempre junto do homem — e da alma — e, nesse
sentido, ndo ¢ algo proprio dele, o que reforca a tese de que corpo ndo seria o que define o
homem. Assim, ele fixa a relacdo de adicdo temporaria e ndo de implicagdo necessdria entre
homem e corpo, também entre alma e corpo. Logo, talvez Plotino esteja indicando a
atemporalidade do homem, através da alma, em contraposicdo a temporalidade do corpo.
Afinal, por que ele introduziria essa breve alusdo ao homem no inicio de um tratado que busca
estabelecer a imortalidade da alma? Em todo caso, esse seria o objetivo desse tratado:
distinguir o corpo e a alma através do cardter mortal e imortal, respectivamente.

E importante notar que Plotino refere-se a0 homem engendrado ou sensivel sempre
que considera o corpo em sua composi¢do. Mesmo se a inten¢do de Plotino € apenas a
diferenca entre ser e ter o corpo, ele estd discorrendo sobre 0 homem que tem um corpo. E
ainda que tenha em mente o homem na esfera do vir a ser, admitindo que o corpo € uma parte
de seu conjunto, postula que seu principal € a alma.

Portanto, a nosso ver, nesse tratado, Plotino concebe o homem como
fundamentalmente a alma, sendo que nos parece ser o argumento de base para sua defini¢do
de homem. Assim, o homem é, em sua esséncia, alma, mas tem um corpo, uma vez que ndo é
algo simples e possui outro elemento secundério além da alma. Pode-se concluir que o corpo
¢ indispensavel na formagdo do conjunto do homem, mas ndo em sua defini¢do; ou seja, a
destruicio do corpo destréi o conjunto, mas ndo a esséncia do homem, a alma. Por
conseguinte, baseando-se nesse tratado, dir-se-ia que a alma esgota a defini¢do do homem,

-

mas ndo sua composi¢io de conjunto (cuvapdoTepov) de imagem da alma mais corpo. E
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mister observar que a no¢@o de conjunto € implicita nesse texto, mas sé € desenvolvida no
pentltimo texto, o tratado 53 (Enéada 1 1).

Cabe a ressalva de que ndo analisaremos o homem do tratado 46 (Enéada 1 4). Esse
texto aborda “um outro homem”, o sdbio (cmoudaioc) modelo de virtude e de felicidade,
conceitos chaves do texto e a partir dos quais é vidvel extrair possiveis caracterizagdes e
defini¢cdes do homem, atreladas a eles. Portanto, deve-se ler o comentério de Bodéiis'*? a luz
desse tratado. Segundo o intérprete, o homem € rigorosamente distinto de tudo que lhe estd
em redor, inclusive seu corpo e, assim, todas as afec¢des do corpo e os males do entorno lhe
sdo estranhos. Mas néo se pode perder de vista o que norteia esse texto de Plotino: em suma, a
purificacdo da alma em sua comunidade com o corpo, a felicidade e a vida feliz, as
comparagdes e oposi¢des entre 0 homem sabio, virtuoso e feliz, e os outros homens, comuns
ou ordindrios. A nosso ver, qualquer definicdo proveniente desse tratado exige sua andlise e
contextualizacdo nas questdes morais dos escritos de Plotino, o que ultrapassa o limite
demarcado para nossa investigagao.

Na discussdo de Plotino sobre a possibilidade de a alma ser corpérea, o que nos
interessa mais € como ocorreria sua unido com o corpo se ela assim o fosse e nio tanto sua
incorporeidade'*. Plotino analisa os problemas da mistura (kp&oIC) estoica, como vimos no
capitulo precedente de nosso texto. A questdo é que ele concebe uma unido em que a alma
permanece inalterada em sua esséncia, e isso s6 ocorre se ela ndo for corpérea. Ademais, na

medida em que a alma deve estar e estd toda inteira € a mesma nos corpos, isso exige que ela

132 cf. BODEUS, L’autre homme de Plotin, p. 256-264.

33 Para demonstrar a imortalidade da alma, Plotino precisa afastar dela todo caréter corpéreo. Ele discute e
refuta alguns argumentos estoicos e aristotélicos, quais sejam: 1. a alma ndo pode ser nem um corpo simples,
pois os quatro elementos ndo t€ém vida, nem a combinagdo de corpos simples, pois a alma teria de ser a causa
da mistura deles. A alma ndo pode ser um corpo simples, pois esse possui efeitos simples enquanto a alma
produz efeitos complexos, como os movimentos opostos; 2. a propriedade de estar toda inteira nos corpos nao
pode ser prépria a algo corpdreo; 3. se a alma fosse um corpo, nio seria possivel explicar nem a percepc¢do dos
objetos sensiveis, pois ndo haveria a unidade da sensacdo, nem a memoria, pois as impressdes se dissolveriam
umas nas outras. Também ndo seria possivel explicar o pensamento, isto €, algo sem grandeza a partir de uma
grandeza; 4. Se o corpo € ativo, sua atividade s6 pode advir de algo incorpdreo; 5. se a alma fosse um corpo,
sua unido com os corpos seria impossivel, pois ela desapareceria numa mistura total ou numa penetracio
mutua. Cf. IV 7 [2].
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seja incorpdrea, pois, do contrdrio, ela seria “menor” e diferente em cada parte do corpo13 4.
isso possibilita que em cada parte exista a mesma alma. O mais importante € que se percebe
que a incorporeidade da alma é uma prova de que ela é divina e imortal. A natureza divina,
por sua vez, comprova sua imortalidade. Nao obstante, tal natureza ou esséncia ndo é
percebida devido as afecgdes e a forga da alma irracional.

Em IV 7 [2], 14, Plotino postula a necessidade de que todas as almas sejam imortais,
mesmo aquelas que estdo em corpos de bestas, pois todas provém de um mesmo principio —
ou de uma natureza viva (Coﬁonc $UoI1C) —, 0 qual é a causa de vida de todos os viventes, tém
vida propria e sdo incorpdreas. Plotino, entdo, questiona se, por sua vez, a alma humana,
mesmo sendo tripartite, ndo se decompde, pois a alma abandona aquilo que lhe € acrescido no
devir, isto é, o elemento ou parte inferior da alma; tal parte ndo perece, mesmo sendo
abandonada, pois permanece junto ao seu principio (apxr). Mais uma vez, ele indica a
separacdo da alma em relacdo ao corpo no sentido de ela ndo precisar dele para ser o que &,
imortal, e que ele ndo altera a sua natureza ou essé€ncia, mesmo ela estando presente nele. Ora,
antes de tudo, Plotino estd fixando a imortalidade da alma que estd em todos os tipos de
corpos, mas, como ele afirma a coincidéncia do homem com a alma, poder-se-ia dizer que ele
também esta sugerindo a imortalidade do homem. Ademais, parece que Plotino estabelece a
imortalidade também das partes inferiores da alma ou da alma inferior. Novamente,
comprova-se a unidade da alma como um todo uno e o mesmo.

Vimos que, nesse tratado, o homem ao qual Plotino se refere € o homem no devir,
pois, embora ele seja definido pela alma, tem um corpo e, portanto, ndo € simples. O corpo é
parte de sua composi¢do, mas ndao de sua definicdo. Assim, o corpo ndo € excluido por

completo, mas tem uma relacio com o homem no devir, o homem sensivel e o vivente.

B4 Cf. IV 7 [2], 5. Plotino exemplifica o caso dos gémeos nos quais a semente se divide, mas cada parte é um
todo e possui a mesma alma.
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Tendo em vista essa identificacdo do homem com a alma nesse segundo tratado,
procuraremos algumas consonancias no tratado 38 (Enéada VI 7), onde Plotino expde sobre
alguns homens ou tipos de homens, a Forma do homem, o homem racional e o homem

sensivel, indicando uma possivel coincidéncia deles com a alma.

2.2 A DEFINICAO DO HOMEM - ENEADA V17 [38]. LOGOS E LOGOI

Plotino inicia o tratado 38 (Enéada VI 7) suscitando a aporia de que a sensacdo e as
. L. . . . ., . . 135
coisas sensiveis, como o homem no devir, surgiram a partir de um raciocinio divino ™. Os
sete primeiros capitulos visam discuti-la e soluciond-la. Em suma, ele discute a hipdtese de
um raciocinio do Intelecto para a producdo da sensacdo, explicando que o raciocinio diz
respeito a futuros contingentes, o que ndo seria proprio ao Intelecto divino. Plotino também
s 1A . 4 ~ , . . 4

argumenta que a providéncia (Tpovola) ndo é resultado de um raciocinio (Aoy1opoG) que

136 0 Intelecto ndo

tem principio e fim no Intelecto, pois esse ndo preveria as coisas fora dele
teria condicdo de antecipar o que aconteceria com a alma no devir, pois seus raciocinios nao
se refeririam aos objetos sensiveis. Ademais, as Formas estdo no Intelecto de maneira
simultinea e disso decorre que cada uma é o préprio Intelecto, o todo e vice-versa; assim,
como o todo estd presente em cada uma delas, ndo ha necessidade de separar o presente e o
futuro e, dessarte, se ndo h4 antes e depois, nao ha previsao ou deliberagﬁo13 7

No capitulo 4, Plotino atém-se ao homem e aventa algumas hipdteses que norteiam

sua investigacdo do que € o homem no devir, isto €, 0 homem encarnado ou no sensivel:

'3 Essa estrutura é comum a muitos dos escritos de Plotino tal como dispomos: comegam com um aporia, segue-
se a discussdo sobre ela, com perguntas e respostas, bem como a elaborag¢do de uma ou mais teses.

6 Cf. VI 7 [38], 1, 20-25.

7 Cf. VI 7 [38], 1, 45-50.
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1. o homem daqui de baixo é um ldgos ou uma razio formal'**

que faz com que o
homem seja homem, diferente da alma que produz esse homem e que lhe dd o viver e
o raciocinar?

2. o homem € uma alma de um certo tipo?

3. o homem é uma alma que se une a um corpo para se servir dele?

Plotino visa discutir o que € essa razdo formal e se ela difere da alma. Entéo, diz que,
como o homem € um vivente racional e o vivente € formado pelo conjunto alma e corpo, esse
logos que faz com que o homem seja homem € diferente da alma. Se o ldgos for o conjunto de
alma racional e corpo, ele sé se atualiza quando a alma e o corpo se encontram. Assim, 0O
l6gos ndo é o conjunto alma e corpo e também ndo € uma alma que se serve do corp0139.
Corroborando que a razdo formal determina o vivente, Plotino afirma que ela revela aquele
que serd e ndo o homem em si'®. Aqui, Plotino contrapde o homem no devir — o vivente — ao
homem no Intelecto. Investigando o ldgos, Plotino busca a esséncia do homem: “Qual é,
entdo, o ser do homem? O que ele é, o que é aquilo que o faz homem, que estd nele, ndo
separado?”m.

Plotino argumenta que o homem n@o € a alma racional mais o corpo, pois isso implica
que sua existéncia ndo seria eterna — por causa do corpo, temporario — e, portanto, s6 existiria
quando a alma se unisse ao corpo. Ademais, essa defini¢do ndo revela a esséncia do homem
ou 0 homem em si nem a forma na matéria'**.

Sigamos a argumentacdo de Plotino. Se o animal racional tem uma vida racional, o

homem também a tem, mas: 1. ou € possivel uma vida sem alma; 2. ou a alma dar4 essa vida

138 Nesse contexto, mantemos a traducdo de logos por razdo formal, uma vez que, como veremos mais adiante,
trata-se de uma projecao das Formas na alma.

B9 Cf. V17 [38], 4, 11-15.

140 cf vi7 [38], 4, 16-18. Nossa observagdo coincide com a de Hadot, para o qual Plotino refere-se ao composto
de alma e corpo nessa passagem. Cf. PLOTIN, Traité 38, p. 96.

VI 7 [38], 4, 28-29. T obv &0T1 TO €lvat AVBTEITW; TOUTO 8 EGTI, TI EGTI TO METOINKOS TOUTOV TOV
GvBPCOTTOV EVUTTAPXOV, OU XWPIGTOV;

"2 Cf. VI 7 [38], 4, 13-19.
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racional e o homem serd uma atividade e ndo uma esséncia; 3. ou a alma serd o proprio
homem. Plotino indica que o animal racional e a vida racional coincidem e que ndo ha vida
sem alma. Ele sugere uma diferencga entre o homem e a alma racional: “se a alma racional é o
homem, quando essa alma vai para outro vivente, como ela nio serd homem?”'**, Portanto, o
homem ndo seria uma alma assim qualificada ou de certo tipo, pois, afinal, se fosse assim, ele
se definiria somente no agir racional, quando realizasse plenamente sua fun¢éo racional; em
outras palavras, o homem seria definido pela efetivacdo de sua fungdo racional e ndo
simplesmente por té-la. Parece-nos, entdo, que, nesse momento, Plotino exclui a possibilidade
de o homem ser somente a alma ou a alma racional, pois nao seria possivel justificar a
producdo de outro vivente animado pela alma. Ele conclui que, uma vez que o ldgos é

diferente da alma, mas nao existe sem ela, o homem é o ldgos ou a razdo formal da alma:

Certamente € preciso que o homem seja um l6gos diferente da alma. O que
impede que o homem seja um conjunto, ou seja, a alma em um determinado
légos, sendo esse logos como que um determinado ato daquela, ato que ndo
pode existir sem aquele que age? Isso também & assim para os logoi
seminais. Pois eles ndo existem sem a alma, nem sdo simplesmente

almas'*

Assim, nesse tratado, deparamo-nos com essa definicdo de homem: ele é a alma com

uma razio formal ou seminal'*, um l6gos ou, ainda, uma razdo formal ou seminal da alma. O

V17 [38], 4,33-38." AN\’ €1 1) Yuxn 1) Aoyikn o &vBpeotoc taTat, oTav elc dAAo {cyov i 1 Yuxm, TR
ouk dvbpcaTroc;

v 7 (38], 5, 1-5. /\oyov Toivuy 651 TOV aveprwﬂov aAAov 1T0(p0( Tnv \puxnv glval. Tl [ouv] Kco)\usl
ouvotu¢0Tspov Tl TOV avepwﬂov glval, q)uxnv v TOlw&-: )\oyw OVTOC TOUu )\oyou otov EVEpYElCXG
TomoSs Tnc 8¢ evepyelac un 6uvausvnc aveEu TOU evepyouvToc givat; OUTw yop kal ol ev TOlG
OmEPUOCL AGYO!l" OUTE yap Gvey \|JU)(T]C oUTE Puxol OTAQG.

'3 Tendemos a considerar as razoes seminais como, no minimo, semelhantes as razdes formais, na medida em
que Plotino as caracteriza do mesmo modo no que concerne a dependéncia existencial delas em relacdo a
alma. Ademais, as consideramos como principios, causas ou sementes capazes de formar ou produzir. Embora
Plotino utilize dois termos distintos, ele ndo recorre tanto as razdes seminais e ndo as aprofunda aqui, daf a
dificuldade em afirmar que elas sdo idénticas as razdes formais. No contexto desse tratado, é consenso entre 0s
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que importa € que ele é um conjunto de alma e /6gos e ndo somente a alma, conforme foi dito
no segundo tratado (Enéada IV 7). O homem, entdo, € definido como a imagem da Forma na
alma. Ora, como o [dgos estd na alma, segue-se que o homem € uma alma determinada por
um [6gos, sendo que percebemos uma énfase maior do ldgos e ndo da alma nessa defini¢do do
homem.

De todo modo, poderiamos dizer que o homem € definido como um conjunto ndo de
alma e corpo, mas de alma e l6gos. Ndo obstante, é preciso recordar a especificidade desse
tratado, ou melhor, desses primeiros capitulos. Desde o inicio do texto, Plotino atém-se ao
problema da pré-existéncia da sensa¢@o no Intelecto. Por isso, essa defini¢do de homem estd
atrelada a essa aporia. O argumento que soluciona a questdo € o de que a sensagdo estd no
logos do homem, sendo que isso s6 é possivel gracas a Forma do homem, da qual o ldgos
procede. Sendo assim, a definicio do homem como a alma nao justifica a sensagao e, por isso,
a relevancia € dada a algo na alma que a possibilite, isto €, ao ldgos. Isso justifica o acréscimo
do l6gos na definicdo do homem que se inscreve nesse tratado, pois Plotino precisa
fundamentar a sensacdo. Ora, se o /dgos estd na alma ou faz parte dela, tal definicdo do
homem parece-nos complementar aquela do segundo tratado — o homem € a alma.

Adentremos na nocdo de logos no contexto do tratado 38 (Enéada VI 7) a fim de
compreendermos melhor sua relacio com o homem. Com efeito, ja4 que a alma tem seus
principios no Intelecto, ela tem elementos que necessariamente advém dele. Dessa maneira, a
alma deve ter algo que expressa o Intelecto de alguma maneira, qual seja, utilizando-se de
uma imagem dele, da Forma'*®. Sendo assim, a origem do ldgos é o Intelecto. Percebemos,
entdo, que hd um ciclo a partir da Forma do homem e do /6gos do homem ou da alma

racional: se existe a Forma do homem, ela tem que se revelar na alma, a qual, por sua vez,

tradutores que consultamos traduzir I6gos por razdo formal e logoi spermatikoi por razdes seminais, mantendo
a diferenga dos termos empregados por Plotino.

146 Hadot lembra outras passagens das Enéadas (I 3 [52], 16, 15; 17, 15; 18, 19 e II 5 [50], 9) em que Plotino
retoma essa ideia do Idgos como proje¢do ou imagem das Formas na alma. Cf. PLOTIN, Traité 38, p. 214.
Assim, percebemos que essa € uma nocao importante que Plotino mantém e ressalta até os ultimos tratados.
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mostra que tem um [dgos derivado da Forma. Se o ldgos faz com que cada coisa seja o que &,
ndo é no sentido de revelar sua esséncia, pois isso € proprio da Forma. Entendemos que a
Forma expressa a quididade através da alma e do ldgos. Como projecdo ou imagem da Forma,
o logos faz com que cada coisa seja o que €, pois a Forma lho permite ou possibilita.

Hadot sublinha que esses termos t€m muitas nuances e representam um
desdobramento e uma explicitacdo das Formas. Ele ainda observa que o l6gos ndo é formal,
mas formador, por ser o principio que faz cada coisa ser o que é. Em outras palavras, o logos
¢ uma razdo produtora e ndo uma simples definicdo ou férmula légica que descreve o que é
cada coisa, o que € o homem'*’. Ademais, Hadot nota bem que o l6gos permite compreender
dois pontos: 1. a necessidade da existéncia da Forma do homem; 2. se a alma racional tem
sensagdes, entao, isso estabelece a existéncia delas na Forma do homem.

Portanto, o logos da alma faz com que o homem seja homem, mas, indiretamente, € a
Forma do homem que lhe confere sua esséncia'*®; nesse sentido, poder-se-ia dizer que o l6gos
faz com que a alma seja homem? Dirfamos que o /6gos determina que a alma defina e atualize
o homem. Nao se deve esquecer que o ldgos estd na alma e faz dela uma alma humana.
Plotino enfatiza que os ldgoi ou razdes formais ndo existem sem a alma, mas ndo a sao pura e
simplesmente. Hadot recorda uma passagem (V 7 [18], 1, 7), em que € dito que a alma possui
as razOes formais nao s6 do homem, mas de todos os viventes. Para ele, a alma escolhe o
logos do homem, determinando-se a ser e a agir segundo ele. Em suas palavras, “se a alma
age segundo o ldgos do homem, isso significa que ela imita e realiza a Forma transcendente

-3,149
do homemem si” .

"7 Cf. PLOTIN, Traité 38, p. 218-219.

S Cf. VI 7[38], 5, 1-5.

49 Cf. PLOTIN, Traité 38, p. 214. Nesse tratado, ndo vemos um aprofundamento sobre o tema da escolha da
alma pelo /dgos do homem, atualizando-o ao invés dos outros ldgoi; por isso, terfamos que investigar outros
textos para tentar compreender como tal escolha se fundamentaria.
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Os I6goi, assim, sdo determinacdes e atos da alma'’. Entendemos o I6gos e os I6goi
como, antes de tudo, atos ou atividades da alma, uma vez que Plotino é enfatico em explicitar
tal termo (evepyela) para designd-los e distingui-los da esséncia propriamente da alma. Na
passagem em que citamos (VI 7 [38], 5, 1-5), ele explica que é a alma que age pelo logos, que
expressa um ato da alma. Sendo assim, entendemos que s6 € possivel dizer que o ldgos é
esséncia quando participa da Forma - e depende dela - e a manifesta. De acordo com Hadot,
os logoi sdo atos e ndo esséncias da alma; eles pertencem, no entanto, a esséncia da alma.
Turlot também considera o logos como ato da alma, “uma vez que opera a ligagdo do
inteligivel e do sensivel, transferindo a esse as Formas inteligiveis e permitindo a constitui¢ao

151
do mundo”

. Ora, mas eles ndo poderiam ser, ao mesmo tempo, atividade e esséncia da
alma? Parece que ndo, pois Plotino diferencia a alma e suas atividades, a esséncia da alma e o
que pertence a ela. Poder-se-ia dizer que a alma expressa sua esséncia através do ldgos.
Brisson e Turlot também contribuem para a compreensdo do ldgos nas Enéadas.
Brisson nota bem que os logoi sdo equivalentes das Formas, isto €, sdo as Formas no nivel da
alma. O légos plotiniano nao tem somente o sentido corrente de discurso, razdo ou faculdade
racional, no contexto do tratado 38 (Enéada VI 7), mas corresponde a um contetido racional
ou esséncia que supde uma Forma da qual ele depende e a qual ele representa e faz presente.
Desse modo, por um lado, os /dgoi representam a expressdo das Formas no discurso racional
e, por outro, principios ativos — de raciocinios — que fazem surgir as imagens das Formas no

sensivel. Em suas palavras, “o ldgos € o conjunto dos ldgoi que asseguram a possibilidade do

. . ~ . ~ , 152 , <
raciocinio e da produgdo e organizacdo do mundo sensivel” . Segundo Turlot, o I6gos € uma

%0 Cf. PLOTIN, Traité 38, p. 219-220. Cf. I1 3 [52], 16, 20.

"' TURLOT, Le “logos” chez Plotin, p. 523.

152 BRISSON, Logos et logoi chez Plotin. Leur nature et leur rdle, p. 91. Segundo Brisson, esse sentido que
Plotino confere ao ldgos se aparenta com a noc¢do de /dgos dos estoicos e também de Aristételes, retomada no
contexto platdnico. Brisson discute a presenga e a localizagdo do ldgos no Intelecto, na Alma hipdstase e na
Alma do mundo: de acordo com ele, “precisamente, o ldgos corresponde ao movimento da passagem do
Intelecto em dire¢do a Alma racional e criadora e assim em todos os planos: Alma hipéstase, Alma do mundo
e almas particulares”. Em sintese, no Intelecto, o /dgos encontra-se sob o modo da Forma. Na Alma hipdstase,
o logos é o seu aspecto racional; as Formas como ldgoi encontram-se nela de uma maneira discursiva,
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ponte entre o inteligivel e o sensivel, sendo uma espécie de “veiculo” das Formas'>. Com
efeito, o logos é um elo entre o sensivel e o inteligivel, mas ndo se deve esquecer que também
o € no inteligivel, entre o Intelecto e a alma, o que faz com que esses ultimos ndo estejam
completamente separados.

Fattal desenvolve um comentério acerca do [6gos na matéria. Ele mostra que tal logos
€ uma poténcia produtora que modifica a matéria para lhe informar e produzir as coisas e que
se encontra na alma vegetativa, assegurando a geracdo dos corpos e de todas as espécies de
seres' . Por isso, é gracgas ao logos que os viventes surgem (IV 7 [2], 2, 22-25 e I1 7 [37], 3,
1-12)!%.

Fattal ressalta que Plotino diferencia o /6gos das Formas exatamente pela nocdo de

imagem. O logos, na medida em que ¢ uma imagem, deriva e participa das Formas, de sua

separadas umas das outras, apresentando-se sobre o plano do pensamento, ora pelo raciocinio, ora pela palavra
no discurso. Disso, pode-se dizer que o l6gos na alma individual humana € principio de raciocinio, de um
modo geral. Brisson mostra que algumas vezes a Alma hipdstase é tida como o préprio ldgos (I 9 [33],8e V
1 [42], 10). Quanto a Alma do mundo, seu nivel inferior, a natureza, ¢ a multiplicidade dos ldgoi. Cf.
BRISSON, Logos et logoi chez Plotin. Leur nature et leur rdle, p. 92-94. O ldgos também perpassa a matéria,
agindo nela e lhe conferindo forma, qualidade e movimento. Lembramos que, enquanto no tratado 38 (Enéada
VI 7) o légos é produgdo ou principio formador, no 30 (Ernéada 111 8) ele € contemplagdo. Desse modo, vemos
que algumas nocdes nas Enéadas tém mais de um sentido, dependendo de seu contexto.

133 Cf. TURLOT, Le “logos” chez Plotin, p. 518-519. Turlot observa que, apesar de estabelecer essa ponte entre
o Inteligivel e o sensivel, o l6gos ndo € um principio intermedidrio por estar na alma, entre o inteligivel e o
sensivel; “ele ndo € a alma, embora ndo seja independente dela”. O l6gos tem seu principio no Intelecto, o qual
s6 abandona para se fixar na alma. Portanto, o I6gos ndo é um principio ou hipdstase, uma vez que ndo é
produzido pela conversdo em direcdo ao principio superior, mas € um produto ao mesmo tempo do Intelecto,
sua fonte, e da alma, seu “lugar”. Ou seja, o l6gos ndo é um principio nesse sentido estrito, mas, em um
sentido amplo, é um principio de transmissido dos objetos de pensamento a Alma e de produgdo das coisas
sensfveis. Turlot lembra outros sentidos do /6gos nas Enéadas: 1. a Alma é o légos e o ato (evépyeia) do
Intelecto e o Intelecto é o logos e o ato do Uno (V 1 [10], 6); 2. o légos € contemplacdo (III 8 [30], 3, 3) e
também tem o sentido de discussdo (IIT 8 [30], 8, 25). Cf. TURLOT, Le “logos” chez Plotin, p. 520-522.

'3 Fattal indica importantes passagens que apontam que a alma vegetativa recebe sua poténcia de producdo da
Alma universal (uxr TOVTOG), a qual a ilumina e lhe transmite as Formas. A Alma universal comunica esse
poder 2 alma vegetativa quando contempla as Formas. A alma vegetativa é uma imagem (1vSoAuo) ativa e
produtiva da Alma universal. Cf. FATTAL, Logos et image chez Plotin, p. 24. Cf. I 3 [52], 17, 13-17; 18, 9-
16. O estudo de Fattal, como o de Brisson, estende-se para o comentario do ldgos perpassando todos os planos,
do Uno a matéria. Ele explica que o ldgos tem origem no Uno, poténcia de produgdo primeira e tultima de
todos os seres. Nesse sentido em que depende do Uno, ele € um ldgos, antes de tudo, henoldgico. Nao
obstante, o ldgos é igualmente produto do Intelecto e representa a projecdo das Formas na alma. Por
conseguinte, ele também ¢ algo da alma. Assim, na medida em que os /dgoi informam os viventes no sensivel,
é possivel constatar que o [dgos opera em todos os niveis, do Uno ao sensivel.

'35 Nesse sentido, pode-se dizer que o I6gos é uma imagem ativa das Formas. Fattal compara a concepcio
plotiniana de imagem com a dos estoicos, mostrando a originalidade do cardter ativo da imagem plotiniana.
Cf. FATTAL, Logos et image chez Plotin, p. 45-58. A imagem também inclui a imitagdo, pois na medida em
que ela espelha seu objeto, o imita. A participagdo também se relaciona com a imitagdo. Sobre o tema da
imagem e da imitacdo, ver PRADEAU, L’imitation du principe. Plotin et la participation, p. 69-79.
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fonte. Enquanto o logos € uma forma na matéria, mas sem matéria e diferente dela, a Forma é
completamente separada da matéria'*®. Fattal ainda nota a distin¢cdo que Plotino faz do logos
como defini¢do logica e como poténcia produtora. Como definicio ldgica, o ldgos faz com
que cada coisa seja o que € e, como poténcia produtora, ele é produtor devido ao seu
engajamento na matéria. Considerado nele mesmo, o ldgos é uma forma separada, sem

7

o] . ~ .. 15 .
matéria, tendo, pois, a funcdo de forma definidora Enfim, para salvaguardar a

transcendéncia da Forma, Plotino mostra que nio é ela como um todo que se engaja na
matéria, mas sua imagem, o logos, o qual se torna seu representante no sensivel ',

A guisa de conclusdo, vimos que o l6gos é um principio formador ou formativo, sendo
uma imagem das Formas do Intelecto na alma, e percebemos que Plotino fundamenta muitas
de suas concepgdes em torno da nog¢do de imagem. Alguns argumentos de base como esse se
repetem no decorrer das Enéadas. Se o sensivel € tido como imagem do inteligivel — a beleza
sensivel como imagem da beleza inteligivel, por exemplo —, no caso das Formas e do ldgos, o
objeto e sua imagem sdo inteligiveis. Para esclarecer em qual alma se encontram as razdes

formais ou ldgoi, se na alma sensitiva ou na racional, Plotino inicia uma exposi¢do sobre dois

homens, o sensitivo e o racional, imagens do homem no Intelecto.

2.3 A FORMA DO HOMEM

Na Enéada V1 7 [38], Plotino discorre sobre um homem que estd antes de todos os

outros homens, isto é, o homem que se encontra no Intelecto, 0 homem de 14 ou a Forma do

136 Cf. FATTAL, Logos et image chez Plotin, p- 29-30.
5T Cf. FATTAL, Logos et image chez Plotin, p. 33-34.
138 Cf. FATTAL, Logos et image chez Plotin, p. 35.
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homem'”’. Ele, entdo, descreve a natureza da Forma (S?I d0c) no Intelecto — e, por conseguinte,
a natureza desse ultimo — a fim de esclarecer a anterioridade desse homem.
Plotino explica que a Forma expressa o Intelecto e é completa porque tudo ja esta nele,

160 No Intelecto, o todo esta

0 qual, por sua vez, estd presente em cada uma das Formas
contido em cada uma de suas partes e cada uma delas € o todo. Assim, cada Forma tem uma
relacdo consigo mesma e com o todo; cada uma € para o todo, ou seja, ela ndo estd dissociada
de sua relagdo com o todo. Portanto, ela é a0 mesmo tempo para si e para o todo. Assim, a
razdo de ser da Forma € proveniente de sua relagdo com a totalidade e com ela mesma. Na sua
relacdo com o outro, a Forma mostra o que ela é e, na relacdo consigo mesma, mostra o que é
o todo; no ser para o outro, ela exprime seu ser para si, revelando a totalidade. A Forma ¢é
completa e acabada; ela é bela e € causa de si. Cada Forma € uma totalidade que se basta.

Mas como a Forma do homem seria explicada nessa relacdo com o Intelecto e consigo
mesma? Cada uma das Formas, tomada nela mesma, tem seu porqué (610T1) em si. Isso
ocorre por uma relacdo mutua entre Intelecto e Forma: 1. j4 que a Forma se identifica com o
Intelecto, ela recebe dele seu porqué. 2. o Intelecto, porque possui as Formas, tem o porqué
das coisas que estdo nele'®'; o porqué de cada coisa estd no todo ao qual ela pertence e, sendo
assim, o porqué da Forma estd no Intelecto'®>. A “coisa” ou “o0 qué” (OT1) e seu porqué
coincidem no Intelecto.'®. Plotino ainda introduz a no¢ao de razdo de ser (a’lTlo)\éyoc) de
algo — como os olhos e as sobrancelhas — indicando que ela € sindnimo do porqué e
mostrando que ela estd no todo e faz parte da esséncia — ou seja, contribui para a sua

integralidade. A esséncia, o ser e o porqué sdo uma coisa s6'**. Hadot explica que a esséncia é

'3 L jteralmente, Plotino diz 0 homem de 14 (k€1 &vBpcatoc), aquele (ekE1voc) e o homem no Intelecto (O &V vd
avBpwoc). Seguimos Hadot referindo-nos 4 Forma do homem, pois depreendemos que é ela que estd em
questdo nesse discurso sobre a pré-existéncia da sensac¢do no Intelecto ou sobre a existéncia de um modelo, no
Intelecto, do homem sensivel ou no devir.

190 Cf. VI 7 [38], 1, 45-50.

11 Cf. VI 7 [38], 2, 20-25.

192 Cf. VI 7 [38], 2, 30-45.

193 Cf. VI 7 [38], 2, 45-50.

"% Cf. VI 7 [38], 3, 14-21.
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anterior a razdo de ser no sentido de essa estar naquela ou fazer parte dela, mesmo se se pode
distingui-las formalmente'®. A Forma do homem §é , pois, o porqué ou a razdo de ser do
homem no devir, uma vez que ela faz parte do Intelecto, no qual o ser e seu porqué sio
idénticos'®®

Mas como a Forma do homem reflete si mesma e a totalidade? Ora, através da Forma
do homem, pode-se compreender a totalidade do Intelecto, a integralidade da Forma do
homem exprime a integralidade do Intelecto. De acordo com a descri¢do do que é a Forma,
depreende-se que a Forma do homem tem potencialmente tudo o que constitui o homem. Ela
tem todas as condicdes necessdrias para formar um homem, isto €, tem tudo que deve ter, ndo

sendo preciso lhe acrescentar nada. Transcrevemos as palavras de Plotino:

Certamente, em todo pensamento e em toda atividade [do Intelecto], como
aquele do homem, o homem inteiro € iluminado e traz a si mesmo junto a
ele; e, na medida em que possui tudo desde o inicio, ele mesmo esta pronto
em sua totalidade. Se ndo fosse completo, mas precisasse de acréscimo,
seria gerado. Ele € eterno e, por isso, € completo. Mas o homem no devir é

167
gerado .

Logo, a Forma do homem ndo pode entdo deixar nada de lado: os olhos e as
sobrancelhas fazem parte dela enquanto concernem a totalidade'®®, porém, mostram apenas
um aspecto da totalidade da Forma. Notamos que Plotino sublinha uma distin¢do entre o

homem eterno, representado aqui pela Forma do homem, e o homem no devir. Plotino

165 Cf. PLOTIN. Traité 38, p. 207.

1% Cf. V17 [38], 2, 5-10.

17 V17 [38], 2, 50-55. Ev EKO(OT(Q Tolvuy vonuom KO(l evepynuom OlO\) Ko avepcoﬂou TaG mPoEhaVN o
otvepoorroc ouucbspwv EC(UTOV aUTQ, Kol TOVTo ooa E)(El sg O(p)(T]C OHOU ETOluoc EoTIv o)\OC ElTCX El
um ‘ITC(C toTIv, aAha 8€l TI CXUTOJ ﬂpooeslvou yewnuotéc oTiv. EoTit 8 el woTe mac eoTiv. AAN O
Yopgvos &vBpaTos yevnToc.

1% Cf. VI 7 [38], 3, 15-21. Plotino explica que os olhos e as sobrancelhas ja estdo na esséncia em virtude de uma
fungdo interna de conservacdo, ou seja, ela tem nela mesma um principio de conservagdo; a esséncia tem sua
razdo de ser ou seu porqué nela mesma. Portanto, a esséncia tem seu porqué e sua razdo de ser nela mesma,
sendo perfeita e completa.
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evidencia o pressuposto da atemporalidade para que algo seja completo e, entdo, explicita
que, enquanto a Forma do homem ¢ eterna e, por isso, completa, o homem no devir s6 adquire
seu acabamento e sua completude no tempo. Em outras palavras, o homem como Forma é
eterno e imortal, donde se segue que é completo, pois, se precisasse de algo, entraria no devir
para que suas necessidades fossem geradas. Potencialmente, ele tem tudo desde o inicio,
enquanto € uma Forma que expressa a totalidade do Intelecto, cujas partes, por sua vez,
exprimem o homem.

Ora, se a Forma do homem € completa e tem tudo desde o inicio, € 0 homem no devir
precisa de acréscimos, esses ndo viriam de fora, confirmando a necessidade de um raciocinio
para gerar o homem no devir? Em VI 7 [38], 3, 1-3, Plotino afirma que o homem no devir é
conforme a Forma do homem de modo que ndo € preciso retirar nem acrescentar nada desse
ultimo. Mas como o homem no devir é, ao mesmo tempo, incompleto e conforme & Forma
completa? A traducdo e o comentirio de Hadot indicam tal conformidade pela nogdo de
imagem. Hadot comenta que ndo € preciso retirar ou acrescentar nada ao contetido inteligivel
eterno do homem para obtermos a nocao ou o conceito do homem no devir, mas que o homem
no devir ndo € inteiramente a Forma eterna e que ele precisa de acréscimos'®. De fato, dizer
que o homem no devir é conforme & Forma n@o significa que hd uma igualdade total entre eles
em todos os pontos. Tal distin¢do entre esses homens faz com que Plotino retome a aporia do
raciocinio para gerar o homem no devir.

Percebemos que, enquanto no segundo tratado (Enéada IV 7) Plotino estabelece a
imortalidade do homem como alma em contraposi¢do a mortalidade do corpo, aqui ele o faz
em relacdo ao homem como Forma no Intelecto. A eternidade de ambos os homens € devido
ao cardter inteligivel e incorpéreo da alma e do Intelecto. Por conseguinte, até esse momento,

0 que nos afigura comum entre os dois textos é que Plotino indica que o elemento corpdreo

199 Cf. PLOTIN, Traité 38, p. 205-206.
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ndo faz parte da esséncia homem. O corpo, como algo mortal e temporério, ndo estd incluido
na defini¢do do homem que denota seu aspecto intemporal, como alma e como Forma. Em
outras palavras, o corpo limitaria 0 homem a existir somente no momento em que a alma se
unisse a ele.

Através da demonstragdo da completude da Forma, Plotino constréi uma primeira
solug@o a aporia de um raciocinio para gerar a sensagdo: ela ndo foi engendrada por algum
raciocinio divino, mas pré-existe no Intelecto, na Forma do Homem. O Intelecto nio raciocina
para criar a sensacdo, pois ele estd presente em cada uma de suas Formas, as quais, por sua
vez, tém sua razdo de ser nelas mesmas. Cabe a observacdo de que, nos sete primeiros
capitulos do tratado em questdo, Plotino refere-se 2 Forma do homem no Intelecto sem
questionar a pré-existéncia de objetos sensiveis no Intelecto e o faz entre os capitulos oito e
quatorze.

Dessa maneira, pode-se concluir que a sensagdo presente no Intelecto pertence a
integralidade da Forma do homem. A nosso ver, Plotino indica que a sensagdo dos objetos
corpéreos e sensiveis € atualizada quando a alma desce e se volta para o sensivel. Como bem
nota Hadot, a poténcia de sentir ja estd no Intelecto e na Forma do homem, mas ela se atualiza
quando o homem entra no devir'™. A poténcia de sentir e a sensacdo, as quais t&€m suas causas
no Intelecto, existem na Forma do homem devido a uma necessidade e uma perfeicdo
eterna'’’.

Vogel esclarece que Plotino estd suscitando o problema se o homem é, essencialmente,
um ser com percepgdo sensivel, ji que era assim como Forma'’*. Segundo ele, Plotino precisa

investigar a questao tentando examinar primeiro o que é o homem “aqui” ou sensivel, isto é, o

""" PLOTIN, Traité 38, p. 207-208. Hadot observa que no inteligivel hd a sensagdo de objetos incorpéreos; entio,
a sensagdo realiza-se também no inteligivel, de uma maneira prépria ao Intelecto.
Cf. VI [38], 3, 22-25. A pré-existéncia da sensacdo no inteligivel — Intelecto — parece pressupor uma descida
necessdria do homem e da alma ao sensivel e ao corpo.
"2 Cf. VOGEL, Plotinus’ image of man. Its relationship o Plato as well as to later neoplatonism, p. 149-150.
Como Hadot, Vogel também lembra que a percepcdo sensivel parece ser da Forma do homem, indicando que
no inteligivel existem objetos inteligiveis e um tipo de percep¢do da qual a nossa é uma imagem imperfeita.

171
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conjunto (ouvaudoTepov) da imagem da alma e do corpo, sugerindo que é a alma que faz o
homem sensivel ganhar vida; concordamos com Vogel que esse homem ndo seria definido
como alma e, sim, como tal conjunto. Esse seria o “homem no corpo” ou “homem concreto”,
termos dos quais muitos intérpretes fazem uso para compreender os miltiplos aspectos do
homem. Destacamos que essas designagdes para o homem nos parecem razodveis somente
quando sdo adaptacdes interpretativas ao vocabuldrio de Plotino a fim de compreender melhor
o tema do homem nas Enéadas; a expressdo “homem no corpo” parece-nos mais razoavel,
pois Plotino sugere essa ideia tanto em relagcdo a alma — a alma no corpo — como ao homem.
Vimos que a Forma do homem tem eterna e potencialmente tudo para atuar no devir e
no sensivel. Notamos que Plotino mostra a no¢do de completude do homem eterno como
Forma, em oposicdo a caréncia do homem engendrado e necessitado de acréscimos. Nesse
sentido, 0 homem no devir expressa apenas um aspecto da Forma do homem. Depreendemos
que o mais importante é que o homem como Forma existe eternamente. Plotino, entdo,
comeca a delinear algumas diferengas, as quais iremos abordar no préximo item, entre o
homem inteligivel como Forma no Intelecto e o homem no devir. A aporia de um raciocinio
para gerar a sensag@o e o homem no devir continua a ser discutida através da definicdo do
homem e da comparacio entre a Forma do homem e os homens sensivel e racional, dos quais

Plotino traca as diferengas173 .

2.4 0 HOMEM RACIONAL E O HOMEM SENSIVEL

Ainda com o intuito de esclarecer a aporia sobre a pré-existéncia da sensacdo no

Intelecto e sua projecéo na alma como ldgos, Plotino discute em qual alma se encontra o logos

3 PR " . 1A . .
'3 Ao contrario do que fizeram outros que os tinham como idénticos — ele se refere provavelmente aos estoicos e
epicuristas.
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da sensacdo. Para tanto, introduz as nocdes de homem sensitivo e homem racional,
identificando-os, parece, a alma sensitiva e a alma racional. Plotino demonstra que o logos
esta presente hierarquicamente no homem racional e no sensitivo, expressando-se nos niveis
da alma racional e sensivel, respectivamente.

Primeiro, Plotino questiona em qual alma se encontram os ldgoi que produzem o

. . /
homem: se eles seriam atos da alma vegetativa (¢uTiKn), ou antes, da alma que produz o
. ’ L . . . L . . .

vivente ((woc), a qual é mais iluminada e, tomada nela mesma, é mais rica de vida que

174 . 2 e 175 .
. Hadot nota que essa alma que produz o vivente é a alma sensitiva . Com efeito,

aquela
tudo indica que tal alma € a alma sensitiva, sendo que o homem produzido por ela e o l6gos, o
homem sensivel, coincidiria com o vivente. Afinal, nesse tratado, Plotino precisa justificar a
origem da sensagao.

Plotino ressalta que tal alma, vindo para a matéria ja disposta ou que lhe corresponde,
mesmo sem o corpo, ja ¢ homem devido ao /dgos do homem que recebeu. Dessa maneira, a
alma é determinada pelo logos. Em outras palavras, entendemos que a alma ja ¢ homem no
sentido de ter o l6gos que o determina. Entdo, por um lado, o homem sensivel e a alma
sensivel coincidem e, sendo assim, o homem como alma € um homem inteligivel. Modelando
o corpo que € capaz de acolhé-la, tal alma produz outra imagem do homem. Portanto, o corpo
recebe essa alma, fazendo surgir um homem que ja possui as razdes (AOyol), as poténcias
(Suvapelc), as disposicdes (StabBéceic) e os caracteres (NOn) do homem, mas tudo isso de

176, Assim, Plotino indica

modo obscuro, jd que a imagem do homem ndo € o primeiro homem
outro aspecto do homem inferior: ele ndo € nem somente a alma nem somente o corpo; por
outro lado, o homem sensivel € o conjunto formado pela alma sensitiva e o corpo. Em todo o

caso, Plotino diz que ele é uma imagem. Ora, essa imagem deve ter sua origem no que lhe

antecede, no homem racional e na Forma do homem.

74 Cf. VI7[38], 5, 9-11.
!> Cf. PLOTIN, Traité 38, p. 98 e 221.
176 Cf, V17 [38], 5, 11-13. Plotino diz que, do mesmo modo, o artista pode representar um homem inferior.
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E importante observar que, até esse momento do tratado, o homem racional € tido
como o primeiro homem ou homem superior € o homem sensivel, inferior. Posteriormente, o
primeiro homem serd a Forma do homem, o segundo, o racional e o terceiro, o sensivel. Essa
ordem se inverte quando Plotino os enumera a partir de baixo, do sensivel, primeiro, para
cima, a Forma, o terceiro.

Plotino, entdo, erige uma série de comparagdes e relagdes entre o homem racional e o
homem sensivel, entre a alma racional, superior, e a sensivel, inferior. A comparacdo que
mais ressalta nesse momento é sobre a sensacdo. Percebe-se que o interesse de Plotino é,
sobretudo, analisar a sensa¢do em todos os niveis, desde o Intelecto, descendo por toda a
alma, até o sensivel e desse a alma e ao Intelecto. Cada um desses homens tem
hierarquicamente as sensacdes que lhe correspondem: as do sensivel sdo mais obscuras do que
as do racional, pois sdo imagens dessas que lhes antecedem. A alma do homem racional ja é
mais divina, sendo que tem um homem melhor e sensa¢des mais claras'”’. Nota-se que se trata
de uma hierarquia da sensacdo e da alma dos homens sensivel e racional. O curioso € que a
alma do homem racional ndo s6 é mais divina, mas “ja” € mais divina, ou seja, ha certa
anterioridade desse cardter divino.

Tentemos compreender melhor porque as sensa¢des do homem racional sdo mais
claras que as do homem sensivel. A obscuridade de tal sensacdo como imagem daquela
precedente pode ser devido ao seu grau inferior de percep¢do e aos seus objetos inferiores.
Talvez também porque € a alma racional (o logizomenon e a didnoia) que recebe diretamente
as impressoes (TuTol) do Intelecto, como vimos no capitulo anterior. Afinal, a sensagdo é o
encontro de impressdes sensiveis e impressdes inteligiveis. Plotino ressalta que as impressdes

sensiveis ndo sdo da sensacdo, mas sdo produzidas a partir dela; portanto, elas sdo o sensivel

T Cf. VI 7 [38], 5, 19-22.
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modificado, pois sdo destituidas do elemento corpdreo. As impressdes inteligiveis, por sua
vez, sdo tragos das Formas na alma, ja sendo inteligiveis por elas mesmas.

Plotino volta & hip6tese de que o homem seria a alma que se serve do corpo e indica
que haveria dois modos de utilizacdo do instrumento, direto e indireto. Enquanto a alma
inferior utilizaria o corpo de maneira primeira ou imediata, a superior, mediata ou
secundaria'’®, Como ressalta Hadot, a alma racional nido se une diretamente ao corpo e se

179

serve dele por meio da alma sensitiva, unida diretamente a ele . E o que sugere esta

passagem:

Quando o homem sensivel nasce, ela [alma superior] o acompanha dando-
lhe uma vida mais iluminada. Antes, ndo acompanha, mas como que a
anexa [a alma inferior], pois ela mesma ndo sai do inteligivel, mas,

permanecendo sempre junto a ele, tem a inferior como que suspendida nela,

misturando seu l6gos com o ldgos daquela'®’.

O homem sensivel ou inferior, que era obscuro, torna-se mais claro uma vez que é
iluminado pela alma racional. Nessa passagem € nitida a identificacdo do homem inferior com
a alma inferior e, por conseguinte, do homem racional com a alma racional. Mas o que
significa dizer que a alma racional anexa a inferior? Elas estdo juntas e separadas, pois a
superior se mantém voltada para o inteligivel. Hadot sugere que a relagdo da alma superior
com a inferior se estabelece quando essa segunda se torna capaz de sensacdo, provavelmente

. 181
pelo nascimento

'8 Cf. VI 7 [38], 5, 24-25.

179 Cf. PLOTIN, Traité 38, p. 221.

%' Cf. V17 [38], 5, 26-30." H3n yap dioBnTikou dvtoc Tou yevopgvou ’snnko)\oﬁenosv ot'\/JTr] TpO(VOTépav
Cconv 8i8ovoa paAlov & oud’ ’em]Ko)\ouenosv 00\)\0( OlO\I ﬂpocsenksv aurnv ou yap sF,loTaTou TOU

vonTou, aAAG ouvotq)otusvn Cl0V EKKPELCUEVTIV EXEL TNV KETG ouuulgaoa gouTnv Adyw Tpoc Adyov.
181 Cf. PLOTIN, Traité 38, p. 222.
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Nesse tratado, € notdvel que Plotino se refere a alma racional como aquela que ja é
mais divina e que ndo desce, pois permanece sempre no inteligivel. Entretanto, aqui ele ndo se
preocupa em distinguir as poténcias racionais (logistikon, dianoetikon), mas toma a alma
racional como um todo. Ao mesmo tempo, vemos uma tensao e uma dificuldade em expressar
a separacdo e a mistura da alma racional com a inferior. Ndo vemos evidéncias para
depreender que a alma inferior é anexada a racional por alguma necessidade de uma das duas
ou mesmo externa a elas. O que € explicado, mas ndo de facil compreensao, € que a mistura
delas se d4 pelo logos. Diante dessa caracterizacdo da alma superior, Plotino questiona como
a poténcia de sentir estaria presente nela. A poténcia de sentir relaciona-se com os objetos
sensiveis tais como eles se encontram na alma superior.

Através dessa passagem citada acima, percebemos que o homem sensivel também
seria entendido como o homem capaz de sensacdo, isto é, a alma e sua potencialidade
sensitiva, a qual € efetivada quando a imagem da alma se liga ao corpo. Se assim o for, ele € a
alma sensitiva e seu légoslgz. Portanto, parece que, por um lado, o0 homem sensivel é a alma
sensitiva mais o corpo e, por outro, a alma e seu /6gos. Percebe-se que mais uma vez Plotino
demonstra que o homem ¢é a alma determinada por um légos, sendo que nesse momento ele se
refere ao homem sensivel. E, na medida em que a alma é determinada por um /6gos no qual a
sensacdo estd incluida, e se o ldgos € uma express@o da Forma que se encontra no Intelecto,
entdo, mais uma vez se constata que a sensacdo e a capacidade de sentir ja estdo na Forma.

Ap6s descrever a Forma, a Forma do homem e os homens racional e sensivel, Plotino

conclui:

182 Na Enéada 1 1 [53], 7, 9-14, Plotino discute sobre o sujeito da sensacdo e, para tanto, descreve o seu processo.
Ele mostra que a sensacdo é o encontro de impressdes sensiveis e impressdes inteligiveis. Logo, a sensagdo
ndo é um fato do corpo, pois ela pressupde tragos do Intelecto na alma. Plotino ressalta que as impressdes
sensiveis nao sdo da sensag@o, mas sdo produzidas a partir dela; portanto, elas sdo o sensivel modificado, pois
sdo destituidas do elemento corpdreo. Segundo Hadot, o homem sensivel, capaz de sensacdo, € de ordem
temporal. Cf. PLOTIN, Traité 38, p. 221.
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O homem no Intelecto € o homem antes de todos os homens. Esse homem
ilumina o segundo [homem racional] e esse, o terceiro [homem sensivel]. O
dltimo [homem sensivel] contém os outros de alguma maneira, mas ndo que

ele se torna aqueles, mas porque é justaposto a eles'®’.

Nio se pode esquecer que a anterioridade da Forma do homem em relagdo aos outros
homens é, antes de tudo, causal. Ao explicitar que o homem sensivel possui os outros de
alguma maneira e que ndo se torna os outros porque € justaposto a eles, entendemos que ele
tem os outros em poténcia por ser uma imagem do que lhe € anterior. Mas por que o homem
sensivel ndo se torna os outros homens? Parece que € exatamente porque ele é e sempre serd
diferente deles, ja que é acrescido aos outros. A atividade do homem sensivel provém do
racional, e a desse, por sua vez, da Forma do homem. Nesse sentido € que cada um dos
homens contém e nio contém os outros' .

Por fim, Plotino ainda aponta uma importante diferenca entre a Forma do homem e o
homem no devir. O primeiro homem ou a Forma do homem e sua vida sdo completamente
separados do corpo. Lembramos que tal separacdo decorre do fato da Forma do homem estar
no Intelecto e, por conseguinte, ndo se sujeitar ao tempo e ao devir. Quanto ao segundo
homem, o racional, pode ocorrer que sua vida seja junto ao corpo, mas, se ele se mantém
mesmo assim separado ou distante do corpo, pode-se dizer que essa sua vida coincide com
aquela suprema — da Forma do homem'®’.

Laurent '* recorda que, em VI 4 [22], 14, 16-26, Plotino aponta outro homem -
empirico — (mpooeknAubev avBpwmoc aAloc) que foi acrescido (Tpocednkev) ao homem

inteligivel que éramos e que nos tornamos. Nesse texto, Plotino discorre sobre o Uno e

83 VI7[38], 6, 11-15. kai 0 £V V6> &vBPTTOC TOV PO MAVTwY TV avbpudmav Gvbpcamov. EANAdumer &

OUTOC TG SEUTEPE KA1 OUTOC T TPITG' EXEL 8 TWE TOVTAC O EGXOTOSC, OU YIVOUEVOS EKEIVOL, GANC
TOPOKEIHEVOS EKEIVOIC.

"% Cf. VI 7[38], 6, 15-19.

' Cf. VI 7[38], 6, 19-21.

186 of, LAURENT, L’homme et le monde selon Plotin, p. 87.
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questiona se 0 somos ou se somos aquilo que é vizinho dele e que surge no tempo, isto é, se
somos algo no dmbito da alma. Ele explica que, antes de nascermos, éramos homens, almas
puras e inteligéncias unidas 14, como partes do inteligivel e pertencendo ao todo, sendo que
até hoje ndo somos separados de 1a. Hoje nos tornamos ou somos os dois homens e ndo aquele
de antes; algumas vezes, somos apenas o segundo homem que € acrescido, na medida em que
0 primeiro ndo mais opera.

A ideia principal parece-nos ser a de que a Forma do homem no Intelecto projeta-se
como [ogos na alma para que, entdo, a imagem da alma ou a outra alma se volte para o
sensivel e o corpo, formando o vivente ou o homem empirico. Sendo assim, esse outro
homem acrescido ressoa com a alma que sofreu acréscimos do segundo tratado (Enéada IV
7), com o homem inferior ou no devir do tratado 38 (Enéada VI 7), e, como veremos, com o
vivente do tratado 53 (Enéada 1 1). Todavia, Plotino fala em homem e ndo em alma, o que
gera a dificuldade em compreender exatamente os homens aos quais ele se refere e se eles se
identificam com a alma ou com sua imagem, seja a sensitiva ou a racional. De todo modo, ha
as nocdes de acréscimo e de tornar-se que expressam e distinguem a posterioridade do homem
no devir.

Resta compreender melhor onde éramos homens e do que ndo estamos separados;
ademais, por que o homem de 14 pode ndo mais operar. Schniewind nota bem que Plotino
evoca dois estados do homem, sua origem inteligivel e sua atualidade no sensivel: antes de
sermos homens no sensivel, éramos outros homens no inteligivel e éramos, assim, uma parte
do todo. Ela ressalta que esses dois tipos de homens recebem a mesma designacdo -
avBpwmoc aAhoc —, sendo que o que os distingue é o ser (Ov) e o tornar-se (ylyvoupat). O
homem atual (Vuv), portanto, € a unidio do ser e daquilo que foi acrescido a ele, o tornar-se.
Segundo a intérprete, isso mostra que o homem atual € constituido de dois homens e que hé a

possibilidade de o homem ser somente a parte no sensivel quando a inteligivel nédo estiver
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presente. Para ela, o homem verdadeiro tem uma prioridade ontolégica e o atual permanece

duplo e, por isso, deve ser analisado pelo devir'®’

. Ora, a origem inteligivel do homem nao
seria a Forma do homem no Intelecto? Mas de que maneira ela pode néo estar presente?

Ainda no tratado em questdo, VI 4 [22], 15, Plotino ilustra as relagdes entre tais
homens através da imagem de uma assembleia'®®. Os ancidos deliberam calmamente diante do
povo que se rebela contra a ordem, sendo que aqueles seriam dominados por esses ou vice-
versa. Nessa situagdo, ou a ordem prevalece, quando o elemento melhor predomina e o pior
ndo sobrevém, ou o pior predomina silenciando o melhor. Plotino sublinha que essa relacio se
d4 no interior do homem, que domina esse tumulto de prazeres, desejos e medos, voltando-se
para o homem que era antes. Essa passagem nos ajuda a compreender que o homem pode se
direcionar para o Intelecto, onde encontra sua Forma ou o homem que éramos antes e, nesse
sentido, tornd-la presente - ndo que ela ndo esteja presente, mas ela ndao predomina nesse
momento. Plotino explica que o voltar-se a0 homem que éramos e que somos (KOl EGTIV
EKElVOC) é também viver segundo ele ou em acordo com ele (kaT’ ekélvov Te CT)). Assim, o
homem distancia-se do corpo, dando-lhe aquilo que did como sendo um outro de si mesmo'™.
A nosso ver, esse distanciamento do homem em relacdo ao corpo reflete uma nao
identificagcdo com esse ultimo.

Com efeito, Plotino ora indica dois homens ora um homem duplo ou, diriamos
também, um homem que possui duas forgas, funcdes ou aspectos; ou ainda, como sugere
Schniewind', duas partes que constituem o homem em seu ser duplo. Entrementes, se ha um

homem ao qual é possivel se voltar para o alto ou deixar prevalecer os prazeres, desejos e

medos, nessa imagem da assembleia, Plotino também indica um homem que tem uma vida

187 Cf. SCHNIEWIND, L’éthigue du sage chez Plotin. Le paradigme du spoudaios, p. 104.

'8 Schniewind lembra que a imagem da assembleia é retomada no tratado 28 (Enéada IV 4), com o mesmo
propdsito de comparagdo entre os homens, mas de um modo mais detalhado e se apoiando em um exemplo de
formas de legislacdes democrdticas ou aristocraticas. Cf. SCHNIEWIND, L’éthique du sage chez Plotin. Le
paradigme du spoudaios, p. 104.

189 Cf. VI 4 [22], 15, 37-38. A18ouc TE) 06iuaTl, 00a S18GIV G ETEPGY OVTI EGUTOU.

1% Cf. SCHNIEWIND, L’éthique du sage chez Plotin. Le paradigme du spoudaios, p. 106-107.
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mista. Schniewind afirma que esse seria um terceiro tipo de homem, um homem intermedidrio
que participa do bem e do mal. Observamos que através desse homem intermedidrio, do sébio
(omoudaioc) do tratado 46 (Enéada 1 4) e dos homens comuns (em contraposi¢cio ao
omoudaioc) do 33 (Enéada 11 9), Plotino expde sobre a dimensdo ética do homem, tema que
extrapola nosso estudo.

Segundo Laurent'', Plotino expde sobre uma humanidade racional que estd em um
nivel intermediario, entre a humanidade empirica de nossa alma sensitiva e a transcendente ou
puramente espiritual. Dessarte, a humanidade é pensada ndo como Forma, mas como um
logos que expressa a Forma pura. Nesse sentido € que Plotino distingue trés homens, sendo
que o homem sensivel é o0 homem inferior, o homem inteligivel no tempo e no espago ou uma
imagem do homem em si- imagem produzida gracas a presenga do /dgos do homem.

Constatamos, entdo, uma ambiguidade ou uma fluidez quanto ao homem sensivel, que
ora nos afigura como alma sensitiva e /dgos, ora como o conjunto formado por essa alma

sensitiva e o corpo192

. O homem racional, por sua vez, € tido como a alma racional e o /dgos,
mas também como o homem que pode se inclinar para o alto ou para baixo. Entrementes,
ainda ndo nos € claro se esses dois homens, sensivel e racional, sdo separados e independentes
ou se coexistem, formando um homem que tem um aspecto sensivel que se realiza juntamente
ao corpo e também outro com aspecto racional.

Se por um lado hé esses trés homens, Forma do homem, homem racional ¢ homem
sensivel, parece que também hd um homem duplo. Em nosso primeiro capl’tulol%, vimos que

a alma tem uma vida anfibia e desempenha uma funcio dupla — o que é exposto, por exemplo,

no sexto tratado (Enéada IV 8) — ou tripla, uma sempre voltada para 14, outra para as coisas

1 Cf. LAURENT, L’ homme et le monde selon Plotin, p- 88.

12 Conjunto que pode ser entendido como sinénimo do vivente sobre o qual Plotino tratara na Enéada I 1 [53],
tema de nosso préximo capitulo.

193 Cf. Cap. 1, “A descida e a unido da [imagem] da alma aos corpos”, p. 32-34.
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daqui e uma intermedidria — no tratado 33 (Enéada 11 9). Ora, se o homem identifica-se com a
alma e se essa € anfibia, o homem também tem uma vida dupla.
Em II 3 [52], 9, 30-31, Plotino diz: “cada homem € duplo, um € o conjunto, o outro é

194
ele mesmo”

. Plotino ndo explicita que a natureza do homem ¢ dupla. A nosso ver,
contrariamente a Schniewind, aqui Plotino expressa dois aspectos de um homem, sendo que o
principal é o que o define ou é ele mesmo. Os dois pdlos e critérios pelos quais pode se
considerar o homem parecem ser, antes de tudo, sua composi¢do e sua simplicidade. Sendo
assim, a passagem sugere que, por um lado, o homem é um conjunto enquanto tem um corpo,
mas, por outro, é ele mesmo, isto é, a alma. Tal passagem, se analisada como se referindo
também ao homem sensivel como conjunto e a0 homem racional como o outro, confirma que
eles coexistiriam tanto logicamente quanto ontologicamente.

Entendemos que o0 homem como alma tem uma condi¢ao dupla, mas ndo uma natureza
assim qualificada. E, se assim o for, talvez ndo se trate de superar sua condicfo, transpor sua
duplicidade. Paradoxalmente, ela é algo permanente e necessdrio no devir, no ambito do
impermanente. Mesmo que os aspectos sensivel e inteligivel do homem ndo coexistam bem,
sem tensdo' ", eles estdo juntos.

Schniewind ressalta a condicdo dupla do homem a partir de varias passagens das
Enéadas, mas emprega indistintamente os termos natureza, carater e condicdo para expressar
a duplicidade do homem. Segundo ela, pode-se dizer que o homem ¢é duplo em razdo da
natureza da alma humana cuja funcéo € dupla; se a alma é concebida como anfibia, 0 homem

c 196 2 . 197
¢ um ser duplo . Para ela, o homem ¢é sempre o conjunto de alma e corpo ~'. Notamos que

ela restringe o homem ao seu aspecto composto, sensivel.

% AITTOC Yo EKOOTOC, O HEV TO OUVaASTEPOV TI, O 88 oUTOC.

193 Cf. HADOT, Les niveaux de conscience dans les états mystiques selon Plotin, p. 264.
19 Cf. SCHNIEWIND, L’éthique du sage chez Plotin, p. 100.

197 Cf. SCHNIEWIND, L’éthique du sage chez Plotin, p. 112.
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Diante das diferenciacdes desses homens, poder-se-ia indagar se eles sdo, de fato,
varios homens ou somente um sob mais de um aspecto ou através de diferentes imagens. E a
pergunta é valida porque Plotino, como um platdnico, estrutura boa parte de seu pensamento,
dentre outras, na no¢do de imagem: o homem sensitivo € uma imagem (uignuo) do homem
racional, o qual o ilumina'® e ¢ iluminado pela Forma do Homem, anterior aos outros

homens. O primeiro homem, o Homem no Intelecto, ilumina o segundo e, esse, o terceiro™®’.

Segundo Vogel*”

, na medida em que o homem “daqui de baixo” é um reflexo do homem
racional (primeiro e inteligivel), esse ilumina aquele porque o engendrou. Observa-se que
cada um desses homens é a imagem do outro que lhe é superior e também t€m neles essa
imagem. Ora, entdo, a alma sensitiva, por exemplo, ja tem nela uma imagem do homem
racional e a modela nos corpos™".

Dessa maneira, Plotino indica que ha algumas imagens de homens a partir da Forma
inteligivel do homem no Intelecto. Trata-se de demonstrar que o homem ja existe, completo,
como Forma no inteligivel. E, como a Forma do homem é o modelo, a origem das suas
imagens, ele € tido como o verdadeiro homem no tratado 38 (Enéada V1 7). Por isso, a Forma
do homem poderia ser analisada como o Unico homem, e os outros como suas imagens ou
seus aspectos. Vemos, entdo, que Plotino mostra que ha varios modos de existéncia do
homem, no sensivel e no inteligivel. Pelo critério da demarcacdo entre o sensivel e o

inteligivel, a Forma do Homem seria 0 homem superior e verdadeiro e o homem sensivel, o

inferior.

198 Plotino recorre a essa metdfora da iluminagdo (é}\}\auquc ) muitas vezes, principalmente no tratado 9 (Enéada
VI 9), para tentar ilustrar o momento do contato com o Uno. Em VI 9, 7, 12-16, é dito que a alma deve se
despojar de suas impressdes (sensiveis e inteligiveis) e de tudo, a fim de que possa ter a visio do Uno sem
forma e para que seja iluminada pela presenca desse Principio Supremo. A metdfora também ilustra o Uno
como uma luz que estd nas coisas que ilumina, mas nao se confunde com elas. Para esse sentido da nogdo de
iluminacdo, Cf. PRADEAU, L’imitation du principe. Plotin et la participation, p. 67-68.

V17 [38], 6, 10-15.

2% Cf, VOGEL, L’image de I’homme chez Plotin et la critique de Jamblique, p. 152.

21 Cf. PLOTIN, Traité 38, p. 221.
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2.4 CONCLUSAO

A nosso ver, Plotino aponta uma diferenca entre a natureza ou esséncia do homem e
sua condicdo ou estado. A primeira sugere algo permanente, o que indica sua defini¢do pela
alma; a segunda parece incluir o corpo e a dimensdo temporaria do homem, o que o define
como um conjunto ou composto de alma e corpo, como um vivente. Portanto, parece-nos que
a condicdo do homem seria dupla, mas nio sua natureza. Essa distingdo pode ser uma das
causas das vdrias interpretacdes e divergéncias a respeito da definicdio do homem nas
Enéadas.

Nos tratados analisados até entdo, percebemos que hd um homem que Plotino
identifica com a alma de um modo geral, em contraposi¢do ao corpo, que o homem possui,
mas que ndo o define. Ou, dito de outro modo, em algumas passagens das Enéadas, Plotino
refere-se a0 homem tomado sob o viés da alma. Mais especificamente, ele o descreve como
alma e /dgos e, assim, tem-se 0 homem racional, alma racional e l6gos, ¢ 0 homem sensivel,
alma sensitiva e l6gos.

Diante do exposto, o que jd podemos extrair é que ndo hd uma concepg¢ao tnica e fixa
de homem para Plotino, sendo que a dificuldade do tema reside, sobretudo, em tal fluidez**.
Entendemos que ndo hd homens separados ou totalmente distantes e estranhos uns aos outros,
mas se trata, até entdo nos tratados analisados, de um homem que se realiza no Intelecto e na
alma. Ao mesmo tempo, todos poderiam ser tomados como homens ou tipos de homens ou

poder-se-ia-se dizer que a Forma do homem se realiza nos niveis que lhe procedem. Plotino

parece indicar modos de existéncia do homem e, sendo assim, dizemos que o homem viveria

292 No afirmamos que hd uma fluidez total no tema do homem e em outros, pois observamos que algumas teses
de Plotino permanecem ao longo das Enéadas.
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em planos diferentes®”®. Nesse sentido, propomos que se tenha uma visdo mais ampla do
homem nos escritos plotinianos.

O problema é que muitas vezes se fala do homem nas Enéadas sem especificar o
contexto em questdo. Além do contexto, notamos que, se se quer investigar algo sobre o
homem para Plotino, € preciso delimitar o critério e a perspectiva envolvidos. A falta desses
elementos algumas vezes parece gerar uma andlise confusa por parte dos intérpretes. Se ha
uma perspectiva do inteligivel, onde o homem se realiza no Intelecto e na alma, ha também a
do sensivel, onde ele também se realiza: esse ¢ o homem “daqui” e com o qual lidamos
diretamente. Entdo, precisamos de mais elementos para discutir como a relagdo do homem
com o corpo e o sensivel seria vista nas Enéadas. E mister, pois, compreendermos o homem
no devir, que € apresentado por Plotino no tratado 53 (Enéada 1 1) como o vivente e que serd
objeto de estudo do préximo capitulo. Assim, teremos percorrido os campos de possibilidade

nos quais o homem se inscreveria.

293 Talvez também esteja envolvida uma escolha da alma: viver segundo o Intelecto e as Formas ou voltada para
o sensivel e o corpo.
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CAPITULO 3

O HOMEM, AS AFECCOES E O VIVENTE

3.1 INTRODUCAO

Ap6s termos analisado o homem a luz do inteligivel — pelo Intelecto e pela alma —,
investigaremos como ele se exprime no sensivel. O tratado 53 (Enéada 1 1) mostrou-se
fundamental para compreendermos o homem no devir. Se o segundo tratado (Enéada IV 7)
enfatiza que o homem ndo é o corpo, mas o tem, fazendo dele algo que ndo seja simples, isso
nos conduz a investigar esse homem que tem uma composicdo. O tratado 53 (Enéada 1 1)
apresenta-nos o vivente, o conjunto formado pela imagem da alma e o corpo, distinguindo-o
do homem. Esse texto € essencial para esclarecer a divisdo e a descida da alma no corpo, ja
que nos apresenta um elemento intermedidrio responsdvel pela ligacdo entre eles, e para
ratificar a unidade e a impassibilidade da alma. A questdo, por exemplo, das poténcias
inferiores da alma que se dirigem para o corpo em contraposi¢do a alma superior que nao se
volta para baixo pode ser melhor compreendida através das afec¢des. Desse modo, ele nos
fornece explicagdes para a unido e a separacao da alma e do corpo.

Através do vivente e da atribui¢do das afec¢des, o texto delineia um homem aparente,
0 homem sensivel. Tentaremos mostrar a relacdo do homem com o corpo e o sensivel. Assim,
em uma analise do tratado 53, buscaremos mais elementos para nossa investigacao sobre a

definicdo do homem nas Enéadas.
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3.2 A ATRIBUICAO DAS AFECCOES

O tratado 53 (Enéada I 1) investiga a que (Tivoc) se deve atribuir as afeccdes (afn)
como medo ($poPoc) e confianca (Bappoc), prazer (NSovn) e dor (AUTM), desejo (mBupic) e
aversio (amooTpodrn), assim como as acdes e as opinides que resultam delas. Plotino
sublinha que o problema também se coloca para o raciocinio discursivo (81dvola) e a opinido:
se ambos sdo atribuidos aquele ao qual as afeccdes sdo atribuidas. Do mesmo modo, ele
questiona a atribui¢io das inteleccdes (voroeic), do exame ou investigacio (emiokotroc)*,
e, ainda, a do ato de sentir (Té 0(’1060/(\18060(1), ja que, como ele diz, as afec¢des sdo certas
sensacdes ou ndo existem sem a sensacdo . Logo, percebemos que as funcdes vegetativa,
sensitiva e racional da alma relacionam-se, cada uma a sua maneira, com as afeccoes.

Plotino, entdo, propde trés hipdteses para a atribui¢do das afec¢des: a alma, a alma que
utiliza o corpo e o conjunto formado pela imagem da alma mais corpo, denominado vivente
(Ccoéq ) ou conjunto (ovvaud)éTspov). Primeiro, ele examina a alma, depois, a alma no corpo
e o vivente.

Plotino enumera as razdes para negar essa atribuicdo das afec¢des a alma separada,
essencial e indivisivel. De inicio e recorrentemente, Plotino argumenta que, sendo ela divina,
imortal e incorruptivel, é, necessariamente, impassivel, ndo sofre mudancas em sua esséncia.
Ademais, ela nido recebe nada do que lhe € posterior no movimento de processdo, mas

7z

somente do que lhe é anterior; ora, ndo podendo receber nada que lhe seja estranho ou

206

exterior, ela ndo teme nada™". Ele, entdo, desenvolve uma investigacdo acerca da alma, da

2% Ao indagar por aquele que examina, Plotino indica que a reflexdo se volta para si mesma, como objeto e
substrato de sua propria pesquisa e interrogacdo; em outras palavras, a investiga¢do confunde-se com sua
propria atividade. Plotino detém-se na questdo da atribui¢do das afeccdes e essa do exame € suspendida. Aubry
discute a natureza daquele que investiga, se ele seria uma substincia ou uma consciéncia, e daquele ao qual as
afeccdes sdo atribuidas. Cf. PLOTIN, Traité 53, p. 118-119.

23 Cf.I11[53], 1, 12-13.

M0 Cf.11[53],2,9-14.
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alma que utiliza o corpo e do conjunto formado pela imagem da alma e pelo corpo, com o
propdsito de saber se eles sdo considerados substancias e de qual espécie, simples ou
compostas.

Recorrendo ao critério aristotélico de substincia simples e composta, Plotino
hipotetiza que as afec¢des ndo sdo atribuidas a alma se ela for uma substancia simples, se for
idéntica ao ser-alma ou sua esséncia, mas, se ela for composta, isto €, diferente de sua

207

esséncia, as afecgdes podem ser atribuidas a ela™". Ora, como ele diz que a alma ndo admite

receber nada do que ndo lhe € anterior, conclui-se que ela permanece sempre a mesma em sua

esséncia. Aubry”®

observa que Plotino trata com rigor a hipdtese da alma como substancia
composta, sublinhando sua coeréncia; e que, concentrando-se na afirmag¢io da alma como
substancia simples, ele ndo apenas suscita e investiga sua possibilidade 16gica, mas também
evidencia a possibilidade real da mesma. Lembramos que, como vimos em nosso capitulo
anterior’”, Plotino colocou a mesma questdo para o homem, se ele € simples ou composto.
Ainda quanto a possibilidade de se atribuir as afec¢des a alma essencial, Plotino
sustenta que ela ndo tem os prazeres e os desejos (miBuuian) do corpom, o qual, por si s6,
ndo seria seu objeto de desejo, ja que ela ndo procura nenhum suplemento, por ser simples e
completa, bastando-se a si mesma. Ela ndo sofre de nada, pois ndo precisa de nada. Ela ndo
aspira nem mesmo a mistura com o corpo. Entdo ela ndo tem nenhum desejo préprio e

1

. - . 21
inerente? Tem, mas ndo procura nenhum bem relativo, apenas o Bem” ', sendo que esse seu

desejo (ope€1c) ndo lhe implica dor ou sofrimento.

2T CE11[53],2, 1-14.

% Cf. PLOTIN, Traité 53, p. 131.

2% Cf. Cap. 2, “A defini¢do do homem- Enéada IV 7 [2]”, p. 68-69.

219 Entendemos aqui os desejos ligados a dimensdo corpérea, tais como a posse de bens e riquezas materiais. Nao
que o corpo por si s6 deseje, ja que ndo € capaz de representacio.

2N Cf. 11 [53], 5, 27. Cf. PLOTIN, Traité 53, p. 134.
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Plotino discute, entdo, a hipdtese de que as afeccdes sdo atribuidas & alma que utiliza o
corpo como instrumento, a alma no corpo e antes ou separada dele’’”. Em um primeiro
momento, ele afirma que a alma que se serve do corpo nio € forcada a receber as afeccdes
dele*"; depois, diz que talvez ela seja forcada a receber a sensagdo, necessariamente, pois é
preciso que conheca as afec¢des a partir da sensagdo para se servir do instrumento e, por
dltimo, que tal relagdo se confunde com a prépria sensacdo’'*. Nas palavras de Aubry*",
Plotino sugere que essa relacdo de utilizacdo deveria significar um agir junto, um ato comum
da alma e do corpo. Em outros termos, a alma ndo utilizaria as sensacdes recebidas e
transmitidas pelo corpo, ndo as sentiria por ele ou através dele, mas com ele. Sendo assim,
Plotino demonstra que a sensacdo ¢ uma propriedade do corpo e da alma que se liga a ele.
Afinal, o corpo, sendo animado pela alma, ndo sentiria sozinho, independente dela, e ela, sem
ele. Ao que tudo indica, a sensacdo é fundamental para o processo das afeccdes, estando
ambas atreladas.

Plotino ndo afirma que ha uma separagao total entre o corpo e a alma que o utiliza. Ela
pode proteger e cuidar excessivamente do corpo e, se assim proceder, entregando-se a ele,
esquece-se de si mesma, de sua natureza e origem. Ela, entdo, terd as dores, o sofrimento, os
apetites e tudo aquilo que ocorre ao corpom. Nesse caso, deve haver uma separagdo a fim de
que ela desvie seu olhar dele, dos ditos bens corpéreos e exteriores”' .

Plotino expde a insuficiéncia do instrumentalismo para justificar a atribuicdo das

afeccdes: se na relacdo de utilizacdo, a alma e o corpo estdo separados, como as afecgdes

211 [53], 3, 21-22. Lembramos que, ao analisar a natureza da unido da alma com o corpo, Plotino descarta
vérias hipéteses, a primeira delas, de que ha uma ligacdo local entre eles; também a de que a alma ndo é uma
superficie em contato com o corpo. Sobre a relacio da Alma do mundo com o corpo, cf. FRAISSE,
L’intériorité sans retrait. Lectures de Plotin, p. 74.

213 Plotino pode estar indicando o conceito estoico de sympdtheia, que expressa uma comunhio de impressdes e
sentimentos.

2 Cf11[53],3,3-8.

15 Cf. PLOTIN. Traité 53, p. 139-140.

1 Cf.11[53],3,8-11.

17 Cf. 14 [46], 14.
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chegariam do corpo a alma”'®? Plotino, ento, adentra na hipétese da atribuicdo das afeccdes
ao que deriva da alma e do corpo. Para tanto, analisa como a alma era misturada ao corpo
antes da filosofia separa-los.

Primeiro, Plotino tece sua argumentagdo contra a concepgao estoica de mistura, pois,
nesse caso, 0 corpo, o pior, seria melhor e a alma, piorzw. Depois, considera a mistura em que
a alma e o corpo estdo entrelacados. Essa imagem de um entrelacamento de ambos confere a
impassibilidade a alma, pois ela ndo implica, necessariamente, a simpatia pela qual um
experencia algo do outro. Portanto, mesmo se estd entrelacada ao corpo, a alma ndo segue
suas afecgdes. Plotino, entdo, recorre a uma metdfora fundamental, a da luz que projeta seu

20 A luz difunde-se, mas sua fonte

reflexo sem se confundir ou ser afetada pelo que ilumina
permanece a mesma. Como a luz, a alma penetra todo o corpo através de sua imagem, gerada
quando a alma desce, inclinando-se para baixo, para o corpo e o sensivel. Presente, ela mesma
ndo estd presente. Através dessa metifora, Plotino mostra que a alma nédo segue as afeccdes
do corpo por estar nele. Ela somente dé algo de si a ele, sem necessitar e receber nada dele, de
fora.

Por fim, ele também considera a mistura como forma imposta a matéria para apontar o
corpo instrumental que tem a vida em poténcia como aquele ao qual as afecc¢des sdo atribuidas
e a alma como causa’>'. Plotino sugere mais uma vez a impassibilidade da alma, ja que tal
corpo assim qualificado, e somente ele, age e sofre pela alma, mas isso ndo implica que ela
sofra também ou sofra com ele. Esse corpo animado parece ser aquele para o qual a alma
vegetativa e sensitiva estd direcionada, sendo, pois, indissocidvel dessa alma; ele € o que

deseja, logo, quando dizemos desejo do corpo, é a esse corpo que estamos nos referindo. O

vivente é proposto como aquele que tem as afec¢des e, por isso, emergem novas aporias.

28 Cf 11[53), 3, 11-17.
29 Cf.11[53], 4, 1-10.
20 Cf. 11 [53), 4, 12-18.
2111 [53], 4, 19-25.
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O quinto e o sétimo capitulos mostram o que é o vivente ou animal exatamente, se ele
€ o corpo — que tem a vida em poténcia —, 0 comum (kKolvdc) ou o conjunto de imagem da
alma e corpo (cuvapudoTepov). Para esclarecer o conjunto, Plotino investiga suas condicoes
de existéncia: conclui que € preciso entendé-lo como algo distinto de seus elementos
componentes e que ele s existe pela presenca da alma, assim como a sensagdo, pela da alma
sensitiva®*,

Se as afec¢des sdo atribuidas ao conjunto, em que condi¢gdes e por qual processo elas o
sdo? Plotino aventa duas hipdteses: por uma transmissdo (8146001¢) do corpo a alma ou o
contrario. A discussdo de tais hipéteses auxilia Plotino em sua andlise da teoria estoica da
transmissdo”>. Vejamos também algumas passagens do tratado 28 (Enéada IV 4), nas quais
se trata de fixar a impassibilidade da alma e o lugar do corpo e da sensac¢do no processo das
afecgdes.

Plotino explica que corpo tem ou sente a afeccdo, e a alma sensitiva (c166nTIKT),
vizinha ao corpo, a recebe e a conhece pela sensacio, ou seja, ela se apropria da impressao
transmitida e a elabora ou ressignifica, a sua maneira; depois, ela faz com que a alma em que
chegam as sensacdes a conheca também®**. Plotino ilustra tudo isso através dos seguintes
exemplos: se o corpo tem um corte, ele sofre, mas a irritacio (&yoavokTnoic) difunde-se
porque se trata ndo de uma simples massa corpérea, mas animada; uma queimadura estd no
corpo, mas a alma sente e recebe sua impressdo por intermédio da sensagdo, pois € contigua
ao corpo, mas nao € ela mesma afetada™. E o que sugerem suas palavras quando diz, nesse
contexto, que é o corpo quem sofre: “assim, o corpo sofre; e digo sofre enquanto sofre”**°.
Estando e percebendo-se toda inteira no corpo, a alma é capaz de pronunciar de onde lhe veio

a impressdo. Se a alma fosse afetada, ndo seria possivel que o fosse somente em uma parte ou

22 Cf.11[53],7, 1-5.

23 Cf. IV 2 [4], 2.

2411 [53], 19, 6-7. Kai amoyysiddone 16 eic 6 Ajyouatv ol aicBriosic.

2 Cf. IV 4 [28], 19, 5-13.

2261V 4 28], 19, 7-8. Ko Ay UvBn pev ekéivo’ Aéyw 8 T HAYUVen TO mEmovBe EKEIvO.
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regido definida, como € o caso do corpo. Com isso, Plotino assegura a impassibilidade da
alma, pois, se ela fosse afetada, seria toda afetada e ndo conseguiria localizar a afec¢do em

227 .
. Através da

uma regido definida, j4 que estaria completamente penetrada por ela
transmissdo da afeccdo do corpo a alma pela sensacio, Plotino ratifica a distin¢ao entre a alma
e o corpo — discutida no segundo tratado (Enedda IV 8) —: a alma € incorpdérea porque
permanece toda inteira onde estiver.

Portanto, as afeccdes chegariam do corpo a alma pela sensagdo e a alma sentiria com o
corpo e simultaneamente a ele; a sensacio parece estar incluida na comunicagio (kolvcvioa)
entre ela e o corpo. Desse modo, a sensag@o seria uma mensageira que ligaria as afec¢des do
corpo 2 alma*®®. Por essa relagdo de comunicagdo, pode-se entender que a alma e o corpo néo
sdo capazes de provar as afeccdes por si mesmos, somente ao se comunicarem em uma unifo
por participacdo. Na verdade, € plausivel dizer que a alma é a condicdo de atualizagcdo das
capacidades do corpo que ela anima.

Plotino parece indicar a diferenca entre 0 homem e o vivente — ndo explicitado nesse
tratado com esse termo, mas ja referido. Se o dedo sofre, 0 homem sofre porque é seu dedo,
mas € na regido afetada que ele sofre; por sua vez, a regido afetada é uma parte do corpo ou o
corpo animado pela imagem da alma. Nao é o homem propriamente que sofre, mas um
homem aparente, o corpo animado ou o vivente, no qual as afeccdes se mostram; assim,
dizemos que é o homem por forca de expressdo. O curioso é que Plotino nos oferece
exemplos nos quais hd uma afec¢do que parece ser puramente fisica ou, pelo menos, de
origem corpdrea, uma vez que aparentemente ela sobrevém primeiro ao corpo. Mas € preciso
considerar dois pontos: 1. o que sobrevém primeiro ao corpo € a impressio sensivel externa 2.
a afec¢@io se mostra no corpo ou através dele. Plotino se refere a uma dor fisica — de um corte

ou de uma queimadura — e diz que o corpo sente a afeccio e a alma a conhece, sugerindo que,

*TCf. 1V 4 [28], 19, 13-22.
22 0 tema da sensacdo como mensageira também € exposto por Plotino no tratado 49 (Enéada V 3).
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de todo modo, alma e corpo estdo implicados. Além dessa dor, hd também outra afeccdo, que
parece se misturar aquela uma vez que deriva dela ou de sua sensacdo, qual seja, a irritagao,
que se difunde para o corpo devido a alma. Assim, se Plotino enfatiza o sofrimento do ou no
corpo, também indica a atuacdo conjunta do elemento irascivel da alma. Ora, se a alma
apontaria a regido afetada no corpo, é porque, do seu modo, ela participa do processo e o faz
junto com ele. Afinal, o corpo sente a afec¢do devido ao principio que o anima.

As mesmas dificuldades surgem para as afec¢des aparentemente psiquicas. No tratado
26 (Enéada 111 6, 3), Plotino diz que as afec¢des do medo, da dor ()\ﬁm]), do prazer e do
desejo (embupia) tém principio ou causa na alma e que seus efeitos ou resultados sio
conhecidos pela sensacdo. Esse texto busca estabelecer a impassibilidade dos incorpéreos, da
alma, e dialoga com a concepgdo estoica de que a afec¢do surge da opinido ou assentimento
da alma. Plotino sugere que, mesmo se, em alguns casos, a afeccdo surge devido a uma
opinido, a alma ndo € afetada, mas o ser conjunto diferente dela. De todo modo, o importante
¢ que nenhuma afec¢do € atribuida a alma. Pode-se dizer que ele indica que as afeccdes sao,
ao mesmo tempo, corpdreas e psiquicas, isto €, envolvem sempre o conjunto imagem da alma
e corpo ou a relagdo entre eles.

Nota-se, pois, que a garantia da impassibilidade e da natureza da alma é fundamental.
Descrevendo o sofrimento do corpo animado pela alma, Plotino desvia a afec¢do da alma
propriamente e do homem, assegurando a natureza dos mesmos. Assim, ele mostra como a
alma percebe ou conhece as afec¢des sem ser afetada por elas através de uma distingdo sutil

entre a sensacio da afec¢@o pelo corpo e a percep¢do ou conhecimento dela pela alma:

A sensacdo ela mesma ndo deve ser dita [ser] sofrimento, mas

conhecimento do sofrimento; sendo conhecimento, ela € impassivel por
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conhecer e transmitir sem alteracdo. Um mensageiro que sofre quando

. ~ ~ . ~ oz . - 122
dominado pela afec¢do ndo as transmite ou ndo é um mensageiro fiel”.

Plotino indica que o corpo se torna um instrumento para as afecgdes se revelarem, mas
jamais deixa de ser um meio que é mantido pela alma. Alma e corpo sentem as afeccdes
conjuntamente, mas de modos diferentes, dirfamos. A énfase € mostrar que ndo hd sofrimento
que escape a sensagdo e, por conseguinte, ratificar que a alma — através de sua imagem que
desce — e o corpo se relacionam. Se hd uma anterioridade da afec¢do no corpo, é porque a
sensacdo dela é o pressuposto para seu conhecimento. Agora compreendemos melhor porque
Plotino diz que as afec¢Oes sdo certas sensagdes ou ndo existem sem a sensagdo, ou seja,

. : ~ - 230
originam-se a partir delas e sdo condicionadas por ela

. Ademais, notamos que a atribuicdo
das afecgdes para Plotino é ampla, pois denota ndo somente aquele que as sente e as sofre,
mas também aquele que as conhece; trata-se de um processo no qual todos os elementos
envolvidos sdo igualmente importantes e necessarios.

Plotino reforca a impassibilidade da alma e as relagdes entre sua imagem e o corpo
explicando que as afec¢des como os apetites (miBupiat) tém principio no comum (KOlvov)
ou no corpo animado, ocorrem nele ou sdo atribuidas a ele. Portanto, o principio dos apetites,
das tendéncias e inclina¢cdes ndo sdo nem de um corpo qualquer nem da alma ela mesma,
isolada: ndo € a alma que busca o amargo e o doce, mas o corpo que ndo € simples corp0231.

Plotino esmitica algumas questdes sobre a sensacdo e explica o papel do corpo em sua

interacio com a alma sensitiva no processo das afecgdes: as sensacOes ocorrem por

291V 4 [28], 19, 26-29.” AKX olv v cliobnotv ouTny ouk oduvny AekTéov, GAAG YVAGIY odUVNG: VoV
8¢ oloov amad givat, o yvdd kol Uytade amoayyeiAn. TTemovbwe yop &yyshos oxohalwv Ty mabet
1) oUk aayyEAAeL, T) oUk UyIne &yyehoc.
Nota-se que o vocabuldrio de Plotino sobre as afec¢des e a impassibilidade denota o dmbito da sadde: uma
alma boa mensageira € aquela que estd s ou inalterada e desempenha sua funcéo livre das afecgdes.

20 Mas, de fato, nio haveria para Plotino afec¢des originadas exclusivamente da alma, como o prazer
intelectual? Por exemplo, ndo haveria desejos de origem e natureza psiquica, como o amor ao conhecimento e
a verdade? Plotino aponta o prazer puro que pode estar na alma sozinha em Enéada I 1 [53], 2, 29-30, mas ndo
retoma a questao.

2LCL. 1V 4 [28], 20, 1-6.
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intermédio dos 6rgdos corpdreos. Eles sdo afetados pelo objeto externo e a sensacio transmite
~ ) 4 4 P BN
sua forma ou representacdo (e16oc, popdn, PpavTooia) sensivel a alma, que a sente e

. Assim, a alma vizinha

conhece; assim, a afec¢do que eles sentem torna-se forma na alma
ao corpo, a imagem da alma ou natureza, tem o desejo que se iniciou no 6rgao corpdéreo € no
corpo animado””. Nesse momento, destacamos que o texto se atém em estabelecer o lugar do
corpo e da sensag@o nas afeccdes, o que gera certa €énfase na origem ou no aspecto corpéreo
da afeccdo.

A transmissdo das afeccdes da alma ao corpo teria a alma como causa daquelas, as
quais floresceriam de uma opinido (56?,0() ou julgamento (kpioic). Dessa forma, a tristeza, a
cOlera e o desejo, por exemplo, derivariam de uma opinido ou crenga sobre o que se cré ser
um mal ou um bem. Entretanto, Plotino parece aventar essa hipdtese como critica a
formulacdo estoica de que as afec¢des sao atribuidas a razio e sua atividade de assentimento.

Erigindo a tese de que ndo € a alma essencial que as afec¢des sdo atribuidas, Plotino
sustenta que ela ndo tem nem a sensacao, o raciocinio discursivo ou a opinido. A afec¢do ndo
€ admitida nela, pois a sensag@o a recebe do corpo e, se ela ndo estd atrelada ao corpo, nio
tem a sensacdo; o raciocinio discursivo e a opinido também ndo o sdo, ji que eles vém da
sensa9510234. O que se percebe é que Plotino apresenta a estreita relacdo entre afeccdo e
sensacdo, a qual se dd no ambito ndo da alma essencial, mas daquela que se liga ao corpo.
Plotino, entio, retoma o conceito da transmissdo de uma maneira diferente: ha a transmissiao
das impressdes sensiveis do corpo a alma sensitiva.

No primeiro capitulo do tratado 53 (Enéada 1 1), Plotino indica que as acdes
pertencem aquele a que se atribuem as afeccdes, ao vivente ou conjunto, enquanto as opinides

sdao de outro modo. Portanto, agir e sofrer estdo juntos, formando um par de poténcias ou

P2 Cf. IV 4 [28], 23, 15-43.

233 Cf. IV 4 [28], 20, 16-17.

P4 Cf. 11 [53], 2, 25-27. Nio se pode esquecer que o raciocinio (logizdmenon e dianoetikon/didnoia) também
recebe as impressdes do Intelecto. Cf. V 3 [49], 2, 8-10.
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potencialidades. No quinto capitulo, ele afirma que ainda nao € claro se as opinides pertencem
a alma ou ao conjunto. Ele questiona se o vivente também sofre transformacgdes dolorosas do
corpo quando se tem uma opinido de algo nocivo. A opinido de uma afeccio nela mesma nao
contém tal afeccdo. H4 casos de se ter a opinido do sofrimento e do bem e ndo sofrer, ndo se
encolerizar e ndo mover o desejo. Apesar de Plotino ndo explicitar casos em que uma afecc¢io
pode se seguir de uma opinido, ndo diriamos que ele descarta de todo essa possibilidade. Com
efeito, cabe dizer que ele indica que ndo ha nenhuma conex@o direta e necessdria entre
opinido e afeccdo. Ademais, se as opinides ndao s@o comuns a alma e ao corpo, como as
afecgdes o sdo, elas devem ser atribuidas a alma. Ele tece sua argumentacdo para esclarecer
que elas ndo sdo do vivente, como as afeccoes.

A afeccdo é algo comum a imagem da alma e ao corpo. Se o apetite pertencer a
poténcia apetitiva, e a cOlera, a irascivel, ndo serdo comuns; € necessdrio que o sangue € a bile
fervam e o corpo, assim disposto, mova o desej0235. No tratado 26 (Enéada 111 6), ele oferece
o exemplo da vergonha (cloxuvn), que surge na alma quando se tem a opiniio de uma acfo
vergonhosa; mas o corpo, por estar contido na alma, ser vizinho a ela e animado, sofre uma
mudanga do sangue. Ainda que se inicie na alma, pela opinido ou de outro modo, a afeccio
também se dé no corpo, sendo, portanto, de ambos.

Uma nocio de grande relevincia envolvida aqui é a de poténcia (SUvapic), a qual
adquire um significado particular. Segundo Plotino, uma vez que as poténcias estdo presentes,
aqueles que as tém agem segundo elas 2% Tsso significa que as poténcias da alma sdo
definidas como principios de capacidades, sendo que sdo ativas pela simples presenca

naqueles que as possuem. Contudo, apesar de fornecerem a agdo, as poténcias sdo imoveis;

B5Cf.11[53),9, 17-21.
26 Cf. 11[53], 6, 1-4.
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237, Assim,

pode-se dizer que Plotino sugere aqui que elas s@o produtivas, como ji dissemos
Plotino demonstra que a poténcia é diferente da capacidade de agir (To SuvaicBai) gerada por
ela. Por exemplo, a sensacdo ocorre pela presenca da poténcia sensitiva, mas nédo € ela quem
sente e sim aquele que a possui, 0 vivente.

A questdo é que a teoria das poténcias da alma possibilita a presenga-transcendéncia
da alma em relacdo ao corpo: ela ndo se mistura a ele, ndo o é, na medida em que é sua
imagem ou suas poténcias que estdo presentes nele. Portanto, ndo € ela que sente e que tem as
afeccoes. A vida do corpo ndo € a da alma, mas um efeito ou reflexo da poténcia dela; a alma
s6 anima o corpo porque permanece separada, por estar, a0 mesmo tempo, presente e
transcendente. Por conseguinte, ndo € a alma que estd no corpo — nem como parte dele, nem
como uma forma na matéria —, mas o contrario, o corpo é que estd na alma, no sentido de s6
haver corpo configurado pela alma e de ser o acessério o que deve estar no principal®®. O
curioso € que Plotino ndo detalha sobre as afeccdes proprias a cada uma das poténcias
inferiores da alma tal como Platdo o fez. Talvez por pensar que seu mestre ja o havia feito tao
bem a seus olhos, além de pressupor que seus leitores e interlocutores ji conheciam o que
Platao exp0s.

Vimos que Plotino atribui as afeccdes ao vivente, ao conjunto formado pela imagem
da alma e o corpo. Portanto, elas ndo sdo nem somente da alma por si s6 e de sua imagem
nem somente do corpo. De um modo geral, pode-se dizer que elas sdo da alma encarnada — ja
que € sua imagem que se une ao corpo — ou do corpo vivificado — pela imagem da alma. As
afec¢des nas Enéadas ndo sio, assim, meramente estados corpéreos no sentido estrito. A alma
como tal é isenta de afecgdes e s6 quando se liga ao corpo através de sua imagem € que tem as

afeccdes, juntamente ao corpo. Dessarte, através das nocdes de imagem da alma e de

7 Para uma interpretagio das poténcias da alma, ver o comentario de Aubry em PLOTIN. Traité 53, p. 182-191.
Como dissemos em nosso primeiro capitulo, um estudo do tratado 25 (Enéada 1I 5) talvez ajudaria a
compreender melhor o tema poténcia e ato.

P8 CE IV 3 (271, 20.



112

separacdo na unido corpo-alma, Plotino salvaguarda a transcendéncia da alma e sua
impassibilidade, bem como a unidade do conjunto da imagem da alma e do corpo,

esclarecendo, pois, a que as afecc¢des sdo atribuidas.

3.2 0 HOMEM, O VIVENTE E O NOS

Diante da andlise do tratado 53 (Enéada I 1) e sob a perspectiva de nosso tema, logo
uma pergunta se impde: por que Plotino relaciona as afec¢des e o vivente com o homem?
Percebemos que tal texto busca esclarecer ndo s6 a atribuicdo das afec¢des, mas o que é
exatamente esse sujeito da atribuicdo, bem como sua distingdo em relagdo a outros possiveis
sujeitos. O escopo do tratado, portanto, ultrapassa uma investigacdo sobre a alma e sua
imagem ou suas poténcias, assim como sobre o conjunto ou vivente. A nosso ver, Plotino
também almeja definir o homem através de sua distingdo do vivente. Ndo obstante, o que
sobressai € que hd um desvio da questdo do homem propriamente, pois antes de saber o que
ele €, ou talvez, exatamente para saber o que ele ndo é, Plotino discute a atribui¢do das
afec¢des, bem como se a alma pode estar separada do corpo e se a unido de ambos € essencial
ou acidental.

O vivente, ao qual Plotino atribui as afeccdes, é diferente de seus componentes,
imagem da alma e corpo, ou seja, ele ndao é nem sé a imagem da alma nem sé o corpo, mas o
conjunto deles, o que faz com que Plotino o aponte como sinénimo do synamphdteron. Parece
que, antes de ser uma mistura ou mais que ela, o vivente € um conjunto de elementos que se
relacionam e que formam uma unidade.

Plotino, entéo, sublinha que o vivente tem a alma como causa:
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Certamente o conjunto existe pela presenga da alma nao porque ela se deu a
ele ou a outro, mas porque ela produz, a partir de um determinado corpo e

de algo como uma luz que foi emitida por ela, a natureza do vivente como

algo diferente™.

Desse modo, Plotino mostra a eficdcia da alma e suas poténcias: pela simples
presenga, como um feixe de luz, ela ilumina o corpo, estando junto a ele, mas, a0 mesmo
tempo, sendo autdonoma- livre dele para ser o que é, una. Ademais, a alma, sozinha ou ainda
sem o corpo e a partir das Formas, controla o vivente 240 A alma é autdbnoma e,
potencialmente, ja tem o dominio sobre o vivente e o corpo.

Lembramos que Plotino também se refere ao vivente como o comum (KOVAG),
ressaltando a relacdo de comunidade entre a imagem da alma e o corpo. Plotino ainda
emprega outro termo para o vivente: o complexo (UuTav), constituido pela mistura de coisas
inferiores, da alma inferior com o corp0241. Plotino utiliza, pois, vérios termos para o vivente,
indicando que ele pode ser dito de varios modos; resta-nos saber se isso também € possivel ao
homem.

Se o vivente expressa a alma inferior ligada ao corpo, por sua vez, o ser do homem,
nesse tratado, coincide com a alma racional ( Aoyikn). Mas por que essa defini¢io ali, por
que Plotino almeja diferenciar o homem do vivente pelo tipo de alma? Ora, é necessario
esclarecer qual alma se relaciona com a atribuicdo das afeccdes. Isso é o que Plotino aponta

quando diz: “nada impedird de denominar vivente o complexo, aquele misturado as coisas

inferiores, e homem verdadeiro o que estd ali acima disso; aquelas [inferiores] sdo como o

239I 1 [53] 7,1-5."H 1o ouvcxucbOTspov €0Tw TG qJU)(nC ™ napz—:lval OUK cxumv SOUGT]C Tnc TOIO(UTT]C
£IC TO ouvotuc])OTspov n lic eom-:pov oMo 1TOlOUCT]C K TOU OWHUATOC TOU TOIOUTOU K&l TIVOG Olov
dwTOC TOU Tarp’ auTnY SobevToc TNV Tou Loyou Ppuatv eTepov TI.

#9711 [53], 7, 15-16. Aubry lembra bem que através desse poder que lhe vem devido s Formas, a alma
reconhece o Intelecto nela. Esse controle da alma sobre o vivente é uma poténcia de sua esséncia. Cf.
PLOTIN, Traité 53, p. 216.

2411 53], 7, 18-19.
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ledo, e a besta integral € como o multiforme™***. Se o vivente pode coincidir com o complexo
(ouuTav), o homem nio deriva dessa mistura da alma inferior com o corpo, pois ele é outra
alma. A questdo € que Plotino nfo explicita a fun¢do da alma racional com a qual o homem
coincidiria, nem mesmo se seria a alma racional discursiva ou noética. Aqui, o que importa é
a alma racional como um todo, definindo o homem e o excluindo da atribui¢do das afecg¢des,
em contraposicdo a alma inferior que se liga ao corpo, definindo o vivente e lhe atribuindo as
afecgdes.

Entrementes, deparamo-nos com mais dificuldades com as seguintes argumentacoes

que tangem o vivente, o homem e a alma:

A natureza do vivente se diz que pertencem a sensagdo e todas as outras
afecgdes do vivente, quantas foram ditas. Mas como nds sentimos?
Certamente ndo somos separados de tal vivente, mesmo se outras coisas
mais nobres estdo presentes em nds para [formar] a esséncia integral de
homem, [essa] sendo multipla. A poténcia de sentir da alma néo carece dos
sensiveis, mas antes, essa poténcia percebe as impressdes [produzidas] no

. . - . v, e e . ~ 243
vivente e advindas da sensacdo, pois essas ja sdo inteligiveis desde entdo

O contexto nesse momento € a investigacdo daquele que sente e como sente. Ora, a
sensacdo € atribuida ao vivente, ou melhor, a sua natureza, e Plotino indaga como sentimos e
diz que ndo somos separados do vivente empregando o termo nds nesse escopo mais amplo.
Se a sensacdo pertence a natureza do vivente, ela ndo é somente do corpo nem somente da
alma, mas do conjunto. Mas o que significaria que a esséncia do homem, além de ser

multipla, ndo estd separada do vivente? Nota-se que Plotino diz esséncia integral, o que

211 [53], 7, 18-21. KeoAUoel 8¢ oudev TO oupmav {dov Aéyel, HIKTOV HEV TG KOTw, TO 8¢ eVTEUBev O
dvbpcotroc O OANTTC oXeSOV" EKElVar 88 TO AeOVTMSEC Karl TO TrolkiAov OAwG Bnplov.

11 [53], 7, 5-12, Ob 1o aloBavecbon kol Ta &Ma ooa Coﬁou ﬂden eipntat. AN« LAY nuelc
ot’loecxvo/usecx H OTl oUK cxrrr])\)\cxynusv TOU TotouTou Cwou Kol €1 GAAa T T]IJI\) TllJl(.oTEpCX £1C Tnv o)\nv
otvep(mTou OUOlO(V K no)\?\mv ovoov 1TC(pECTl Tr]v 8¢ TT]C qJU)(nc TOU aloecxvsoeou Stvoutv ou TV
a1abnBcdv lvan 81, TV 8¢ amo TN alabnoEws EYylYVOREVWY TG (e TUTY GUTIANTITIKAY glvor
uaAhov- vonTa yd(p 1on TauTac

243
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parece indicar o homem como um todo, ou melhor, a alma como um todo, com suas multiplas
funcdes que constituem tanto o homem como o vivente e que, nesse sentido, ndo estdo
separadas, mas fazem parte da alma ela mesma. Por isso, a0 mesmo tempo em que estd acima
do vivente, 0 homem ndo estd separado dele. Na mesma dire¢do, pode-se dizer que o vivente
corresponde a0 homem sensivel como composto de imagem da alma e corpo.

Plotino diz que coisas mais nobres estdo presentes na esséncia integral do homem.
Embora ndo explicite quais coisas mais nobres seriam essas, Plotino indica certa
multiplicidade do homem em sua esséncia ou da esséncia do homem. A questdo é que aqui ele
estd comparando o homem com o vivente: tais coisas seriam aquelas virtudes da alma
superior, em contraposi¢cdo as da inferior que formam o vivente. Nao é claro se nessa
distincdo Plotino indica que o homem, de alguma maneira, ¢ a alma separada por ter as
virtudes dela.

O problema de tentar fixar inflexivelmente a definicdo do homem nas Enéadas reside
em sua fluidez. Esse tratado atém-se em ratificar ndo o que o homem é, mas o que ele ndo é:
ele nao € o vivente ao qual se atribuem as afec¢des, mas estd acima dele. Parece que é
suficiente ou € mais importante esclarecer a atribui¢do das afeccdes ao vivente e sua distingéo
em relacdo ao homem, sobretudo, por elas.

Outra grande questdo do tratado 53 é o que seria exatamente o nés (NUEIC), uma nogio
dificil introduzida mais amplamente nesse texto do que suas breves alusdes em outros.
Registremos uma primeira observacdo que se faz necessdria, pois se relaciona com nosso
tema: o que mais ressalta sdo as articulagdes do nés com o homem e o vivente. Ora, deve-se
analisar o nds ndo somente por si sd, mas, sobretudo, em sua relagdo com o homem e com o
vivente — e devido a esse, com as afec¢des e com a alma essencial. Se os pares mais
imediatos, nessa ordem, sdo vivente e homem, vivente e nds, como seria a articulagdo entre o

nds e o homem? Vejamos cada uma dessas relacdes.
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Ao discorrer sobre a distingdo do que € o nds e o que € nosso, Plotino nos fornece

pistas do que € o nds e sugere sua possivel identificacdo com o homem:

Certamente, a partir das Formas — das quais a alma, estando ja sozinha,

recebe o dominio sobre o vivente —, surgem os discursos, as opinides e as

z

intelecgdes; €, sobretudo, nisso que nds estamos. Entdo, as coisas antes

dessas sdo nossas, mas nds somos exatamente a partir disso, situados acima

do vivente**,

Plotino ressalta que aquilo que constitui o nds, isto €, os discursos, as opinides € as
inteleccdes (doxai, didnoiai e noéseis)*”, vem das Formas. Ndo é de se espantar que ele
frequentemente mostre que a alma tem suas origens no Intelecto, afinal, esse € o principio que
a antecede. E através ou por causa das Formas que a alma, ainda sozinha, j4 tem o dominio do
vivente. As coisas antes dos discursos, opinides e intelec¢des e que sdo nossas sugeririam as
atividades da imagem da alma e o corpo, as quais sdo nossas, mas sdo inferiores ao nds. Aqui
Plotino enfatiza a distingdo entre o vivente € o nds que, assim como o homem, também estd
acima daquele. No sentido em que estdo acima do vivente, o nds € o homem coincidem, mas
esse critério afigura-se demasiado amplo. Tentemos afunilar as semelhancas e as diferencas
entre 0 homem e o nods.

Se nas referéncias ao homem, nesse tratado, Plotino o relaciona e o identifica com a
alma e com a alma racional como um todo, quanto ao nés, ele recorre mais especificamente a
doxa, a didnoia e a ndesis. Pode-se dizer que isso ocorre porque Plotino enfoca o homem
como alma e o nés como um conjunto de atividades da alma. Em outros termos, porque ele

estaria definindo o homem por sua esséncia ou pela esséncia da alma, e o nds, pelas diversas

244I 1 [53], 7, 14-18. " AT 51] ToUTeV TGV slScov, ad’ v \.|Juxn n6n 1TO(pO(68)(8T0(l uovn Tnv ToU Ccoou
nysuovnav Sicvotat 6r] Kol 60&0(1 Ko voscr—:lc tvba 6N NuEic uohioTta. Toa 8 TPO TOUTwV TUETEPD,
Nuéis 81 To evBeUBev Gvw EdeoTnKOTEE TG i,

2% Plotino pode estar retomando a imagem da “linha”: eikasia, pistis, didnoia e noesis. Cf. PLATAO, Repiiblica
511d-e.
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atividades da alma: “Como o homem coincide com a alma racional, quando raciocinamos,
somos nds que raciocinamos, jd que os raciocinios sdo atividades da alma™**°. Aubry nota
essa distin¢do: enquanto o homem é uma esséncia multipla, o nés € o agente de multiplas
operagdes™’. No entanto, se parece haver uma diferenca sutil entre o homem e o nés, Plotino
também estaria simplesmente usando termos distintos para um mesmo referente***.

Mas poder-se-ia objetar: a alma e suas atividades ndo seriam o mesmo? Ou, a alma
ndo poderia ser definida por suas atividades ou atos? Parece que a alma como um todo néo,
mas, talvez, cada uma de suas partes, por exemplo, a racional € o mesmo com as outras. Mas
se assim o for e, se o0 homem € a alma racional, ele e o nés seriam o mesmo, isto &, as
atividades da alma. Ademais, permanece a ambiguidade se a alma é a fonte das atividades —
sendo, portanto, diferente delas — ou coincide com elas e, ainda, se a alma é o agente delas ou
aquilo que permite ao agente realiza-las.

Plotino insiste em discutir a confus@o gerada pela atribuicao das afec¢des aos nos. Ele
apresenta a disting@o entre o nds e 0 que € n0sso: 0 comum ou o vivente € 0 Corpo sao nossos,
mas ndo sao o nés. O erro é que dizemos que nds sofremos quando o corpo sofre®®. Por isso,
0 nds parece ser duplo, ora ele é tido como aquilo que é nosso, o corpo € o vivente, ora que
ndo o é. Prevendo e impedindo tal engano, Plotino explica a duplicidade do nds: ou inclui a
besta ou o que ja estd acima disso™. Poder-se-ia pensar que o nos faz parte da besta. Mas, ao
contrario, o que Plotino diz é que a besta estaria incluida no nds, o que significa, a nosso ver,

que ela ndo faz parte dele, mas lhe é acrescida. A besta ¢ dominada pelo nés ou se submete a

011 [53], 7, 21-24. Suvdpopou yap dvToc Tou avbpwdmou TN Aoytkn Yuxn, oToav Aoyilepeda, nueic
Aoy1lduebo T6 Toue Aoyiopouc Yuxne Elvot EVEPYTUOTS.

Essa passagem ratifica aquela do tratado 49 (Enéada V 3, 3, 35), onde, em referéncia ao “nds”, é dito que
somos aqueles que raciocinam (o1 Aoy1{opevol).

7 Cf. PLOTIN, Traité 53, p. 207.

%% Blumenthal entende que algumas vezes os termos “homem” e “nés” sdo usados em um mesmo sentido. Ele
cita algumas passagens nas quais isso ocorre, dentre elas, aquela do tratado 53 que citamos acima (outras: I 4
[46], 14, 1; IV 3 [27], 27, 1; IV 4 [28], 18, 9-15 e 43, 7; VI 4 [22], 14, 16-31). Cf. BLUMENTHAL, Plotinus’
Psychology. His Doctrines of the embodied soul, p. 111.

¥ Cf11[53], 10, 2-4.

#0Cf.11[53], 10, 5.



118

ele: no primeiro caso, poder-se-ia dizer que ela se torna o nds e, no segundo, ela é nossa”".
De todo modo, o importante € que homem verdadeiro € outro, pois € purificado das afec¢des
do vivente e possui as virtudes da intelecgﬁozsz. Plotino recorre a uma disjun¢@o para mostrar
que o nds ou inclui a besta ou algo acima disso, isto €, os discursos, as opinides e as
intelec¢des, como ele disse antes, ou mesmo a alma essencial, que também ¢é superior a besta.
Assim, ao evitar uma conjungdo, ele estaria indicando que se trata de uma possibilidade
ocasionada pela atribui¢do errdnea das afec¢des, por uma ma compreensao nossa, € nao uma
efetividade. Como bem nota Schniewind, o nés é duplo porque depende do ponto de vista
adotado™. Essa duplicidade do nés pode ser entendida como sendo também do homem.
Portanto, ainda vemos ambiguidade na identificagdo do homem e do nds.

Se o nds pode estar entre o vivente e o que estd acima disso, no sentido exposto, nao
nos € evidente que ele seja, de fato, uma relagdo. Dito de outro modo, se o nds articula-se com
outros elementos, ndo se segue que ele se define por essa relacdo. Quanto ao nds por si s6, ou
melhor, sem relacdo imediata com o vivente e com o homem, Plotino sustenta que € nos
discursos, nas opinides e nas inteleccdes que nds somos, apontando a sutileza de “onde” o nds
“estd” mais do que “o que €”. Mas o que significa dizer que o nds se situa em algum “lugar”?

O n6s € identificado com a ddxa, a didnoia e a ndesis. Contudo, Plotino ndo detalha as
especificidades dessas atividades, pois o que lhe importa mais sdo suas operacdes como
definidoras e determinantes do nés. Diante da deficiéncia de explicacdes mais aprofundadas
dessas atividades nesse texto, afloram-se algumas dividas que permanecem em aberto: a
noesis da alma seria uma atividade de qual poténcia ou parte dela? Em que condic¢des ela seria
exercida e quais seus efeitos? Cabe dizer que o nds vai além da didnoia, ja que atua também

como ndesis, elevando-se para além daquela.

2! Resta saber em que condi¢des essas possibilidades se concretizariam.
2 Cf.11[53], 10, 7-9.
3 Cf. SCHNIEWIND, L’éthique du sage chez Plotin, p. 101.
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Para Aubry, o nés é mais amplo que o homem, dado que é mais que raciocinio, é
também ndesis™*. Por um lado, vemos que aparentemente Plotino amplia o nds ao especificar
suas atividades, mas, por outro, ao delimitd-lo ou fecha-lo nas mesmas, ele deixa em aberto a
amplitude do homem. Ademais, entendemos que, enquanto as atividades sdo o conteido da
alma e essa, o continente, por conseguinte, ela ¢ mais ampla, se é possivel aplicar essas
categorias a ela; se assim o for, o homem afigura-se mais amplo que o nés. De todo modo,
ambos se fundam no nivel da alma racional.

Com efeito, Plotino afirma que somos os discursos, as opinides e as intelecgdes. Ou
seja, o nés € um conjunto de atividades. Ele € movimento na medida em que € atividade da
alma; € ativo porque se define pelo desempenho de suas fungdes. Entrementes, a nosso ver,
contrariamente a Aubry255, isso ndo significa que ele seja de todo um movimento. Ele é causa
de movimento juntamente a alma, uma vez que ela € principio de movimento mediante suas
poténcias. Entendemos que o fato de ele poder se dirigir e oscilar para baixo ou para cima —
para o vivente e o sensivel através da doxa e da didnoia ou para o Intelecto e o inteligivel
através da ndesis — ndo faz dele um movimento propriamente e em sentido geral. Tal
mobilidade do nés ndo implica necessariamente que ele seja uma relacdo ou uma “situacdo”
caracterizada por suas operagdes porque transita entre os niveis inferiores e superiores.
Dizemos que € possivel o nés se ligar ao inferior e ao superior, voltando-se para baixo ou para
cima. Talvez caiba dizer que o nds € um elemento intermedidrio, pois estd entre a alma
separada e o vivente, e que isso lhe confere uma fluidez, mas ndo que ela o defina. Pode-se
admitir um movimento no sentido moral das suas atividades, desde que seja arrastado para o
vivente ou para além dele, deixando um deles prevalecer. De todo modo, se o nés € ou tem

movimento, ele difere da imobilidade do homem como esséncia.

2% Cf. PLOTIN, Traité 53, p. 225.
5 Cf. PLOTIN, Traité 53, p. 219, 252.
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O dltimo capitulo do tratado 53 (Enéada 1, 1, 13) responde a questdo — colocada no
primeiro capitulo — por aquele que examina e julga quem é: somos nds que examinamos, pela
alma, pois somos alma. Se aqui o nds é definido pela alma e ndo por suas atividades, ele
parece coincidir com o homem. Diante do exposto, ndo vislumbramos uma solucio
conclusiva para o impasse se 0 homem e o nés coincidem sempre e necessariamente.

Uma passagem do tratado 28 (Enéada IV 4) que relaciona o nés com o corpo e as
afec¢des merece atengdo. Segundo Plotino, os sofrimentos e os prazeres chegam até nds ou
sdo conhecidos por ndés, mas ndo somos afetados. O que € o nds nesse contexto? Apds

explicar que € o corpo animado pela sombra da alma que tem as afec¢des, Plotino diz:

Entendo por nés o resto da alma, pois o corpo assim qualificado ndo é
estranho a ele, mas € nosso; e porque € nosso, nos preocupamos com ele.
Nao somos o corpo, mas ndo estamos imunes a ele, o qual estd ligado e
suspendido a nés; o nés é o principal e o corpo é nosso de outro modo. E
por isso que nos preocupamos com prazeres e sofrimentos e, quanto mais

fracos, menos nos afastamos do corpo; quanto mais admitimos que ele € o

256
principal e que é o homem, mais mergulhamos nele

Entdo, o resto da alma deve ser algo outro de sua sombra que anima o corpo. Aqui
Plotino distingue o nds do nosso: ndo somos o corpo, mas ele é nosso. O corpo animado pela
imagem da alma ndo € estranho ao nds, porque € nosso e estd suspendido a ele. Mas isso ndo
significa que o nds se define pela ligagdo com o corpo e sim que ndao estamos apartados do
corpo e imunes a ele. Plotino sugere aqui que essa ligacdo entre o corpo e o nds se da através

de nossa preocupagdo com as afec¢des; mas somente com essa passagem nao nos € possivel

201y 4 [28], 18, 10-19. /\eyco 58 nulv ™ a)\)\n \I/UXTL O(Te Kol TOU TOlouch ocouaroc OUK a)\}\orplou OAN’
nucov OVTOC 810 kol pEAEL iV aurou coq nucov ovroc OvTe yap TOUTO souev nuslc ouTe Kaeapm
TouTou nule 00\)\0( sgnpmral Kol sKKpsuaTou r]uoov nut—:lC 8¢ KoTa TO KUplov, nucov 8¢ a)\)\ooc oucoc
Touto. A10 kol n(Sousvou Kol ot}\youwoc EAEL, Kou oooo acbevéoTepol uaAhov, KO(l 00 EQUTOUG ur]
Xs,op\l(;ouev SN0 TOUTO MUV TO TIUIGTATOV Kol Tov dvBpcamov Tibéuebo kol olov etoSuousea €1c
ouTo.
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discorrer detalhes sobre essa ligagdo. Em relacdo ao corpo, o nds € o principal. Como disse no
segundo tratado (Enéada IV 7, 1, 20-25), Plotino ratifica que o corpo ndo é o principal, ndo é
o homem. Considerd-lo como tal € uma falsa concep¢do que nos afasta do inteligivel e
dificulta nossa separagdo, ja que nos mantém imersos nele.

Em seguida, ja nesse tratado, Plotino explicita a atribui¢do das afec¢des ao conjunto
(ouvaudoTepov) e ao corpo ligado 2 alma. Elas ndo sdo nem sé do corpo que, sozinho, nio as
tem, porque € inanimado, nem da alma que, por si s, também nao as tem, pois, sendo o que &,
escapa a elas. Ao afirmar que € na unido da alma e do corpo que surge o sofrimento, Plotino

também ja mostra que € a imagem da alma que se liga ao corpo:

Quando uma natureza quer se unir a outra de género diferente, a inferior
recebe algo, retém algum tragco dela. Assim, tornam-se duas e uma se torna
mediana entre o que era e o que ndo pdde apreender. Ela criou dificuldades
para si mesma, porque formou uma comunh@o perigosa e pouco sélida,
sempre instavel; ela oscila entre o baixo e o alto; quando desce, testemunha

. . s~ 257
a dor, quando se eleva, anuncia seu desejo de unido™".

No decorrer de nosso exame sobre o0 nds, a questio se ele coincidiria com algum “eu”
sobreveio vdrias vezes. A questdo colocou-se porque aventamos a possibilidade de Plotino
estar indicando um eu ou alguns eus distintos do vivente, sendo que o homem no Intelecto
seria o eu superior. Para Schniewind, o retorno em direcdo ao homem de 14 € uma caminhada
para o autds™®. Os aspectos do homem poderiam ser os eus ou os niveis do eu. Mas Plotino é
enfitico em falar do homem mais explicitamente. Hadot é adepto dessa ideia, mas com uma

interpretacdo prdpria: o eu se encontra na alma racional e na consciéncia, entre 0 pensamento

BTV 4 (28], 18, 27-39.” AAN” 6Tav &AAN ducic GAAT eBEAT) KOWVEIY Kol YEvel GAA, Kol Ti TO XEIPOV
Ao, ekelvou 8¢ T1 Ixvoc, kal oUTw yevnTal SUo kol €V HeTaEU YEVOUEVOV TOU Te KO TOU O Wn)
eSuvnbn Exel, GTMOPIVO EYEVWNOEV aUT ETIKNPOV Kolvwviva kol ou BePaiva eidnxoc, oAN’ elc To
gvovTia el pepopevny. Kot Te olv kol Qe aldpoUpevoy GepOUEVOV HEV KOTE KT YYEIAE TV oUTOU
ahyndova, TPOC TO GV TNV EGEGIV THE KOWWVIAE.

28 Cf. SCHNIEWIND, L’éthique du sage chez Plotin, p. 107.
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puro e sensacdo, entre a parte superior da alma e a sensivel”. Para ele, ha dois eus, um
“central” consciente das vidas racional e sensivel da alma, e um transcendente; nosso eu
verdadeiro participa do pensamento, é uma Forma®®. Apesar de nao explicitar, Hadot parece
admitir eus no homem através de seus aspectos, por exemplo, o eu “central” no homem
racional ou na alma racional e o verdadeiro eu na Forma do homem.

Observa-se que analisamos o ndés em sua relacdo com o tema do homem e das
afecgdes, cientes, no entanto, de alguns outros textos nos quais Plotino discorre sobre ele.
Aludimos um deles, o tratado 49 (Enéada V 3), o qual identifica o nés com a alma racional.
Mais uma vez, notamos que muitos dos conceitos e no¢des das Enéadas estdo atrelados ao
contexto em questdo, sendo, por isso, fluidos e abertos. Sendo assim, é fundamental que se
delimite bem o objeto de uma investigacdo temdtica dos escritos de Plotino.

Notamos que o tratado 53 (Enéada 1 1) ratifica, antes de tudo, poder-se-ia dizer, a
impassibilidade da alma essencial com a demonstracdo de que as afec¢des sdo atribuidas nao
a ela, mas ao vivente ou ao conjunto da imagem da alma mais o corpo. Mas, a0 mesmo
tempo, nesse seu percurso, Plotino sublinha também as diferencas entre o vivente e o homem,
sobretudo, entre o nés e o nosso’®'. De todo modo, as duas questdes parecem igualmente
importantes. Vimos que a compreensdo do homem e do nés é auxiliada pela distingdo entre
eles e o vivente. Como bem nota Aubry262, o ndés ndo pode ser definido independente do
vivente, 0 que nos parece ocorrer o mesmo na definicdo do homem: Plotino precisa ratificar
sua definicdo mostrando suas relagdes e distingdes com o vivente.

A partir de nossa investigacdo desse texto, depreendemos que o homem nao € o corpo

nem o conjunto desse e da imagem da alma, o vivente. E, visto que as afec¢des sdo do

23 Cf. HADOT, Les niveaux de conscience chez Plotin, p. 247, 249, 251. Para ele, a consciéncia estd ligada as

atividades discursiva e imaginativa, sendo a parte mediana da alma.

260 cf, HADOT, Les niveaux de conscience chez Plotin, p- 255 e 262.

261 Essa parece ser a ideia central do texto para Porfirio, ja que ele intitulou o tratado de “Sobre o vivente e o
homem”.

62 Cf. PLOTIN, Traité 53, p. 274.
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vivente, o homem ndo é afetado por elas, nem também a alma por si s6 nem o corpo. Mas,
embora as afeccdes atinjam conjuntamente a imagem da alma e o corpo, cuidamos do corpo
porque ele é nosso e depende da alma. Se o corpo € nosso, o vivente também o €, na medida
em que aquele é concebido animado pela imagem da alma. Eles, o corpo e o vivente, sdo
nossos, mas ndo nos definem, nem o homem nem o nés. Enquanto o nés € definido pelas

atividades superiores da alma, o homem ¢é essencialmente a alma superior.

3.3 0 VIVENTE E A SEPARACAO DO CORPO E DO SENSIVEL

Ao longo de nossa pesquisa, notamos que a definicio do homem estd atrelada a
separagdo do corpo e da alma, a qual, por sua vez, remete a purificacdo e as virtudes. Essas,
por si s, jd constituem outro grande tema a ser examinado e, por isso, ndo adentraremos no
ambito da purificacdo propriamente, analisando tal separacdo pelas virtudes (Enéada 1 2 [19]).
Contudo, julgamos ser cabivel e mesmo importante elucidar consonancias “éticas” mais
gerais na concepgdo do homem e do vivente para Plotino no que concerne a separacio entre a
alma e o corpo.

Se Plotino enfatiza tanto a defini¢do do homem pela alma e ndo pelo corpo, vemos af
um indicio de que importa muito a separagdo do homem que estd no corpo — o vivente —, mas
que pode se manter desatrelado a ele, de alguma maneira. O vivente — ou a alma encarnada —,
desviando-se do corpo e evitando sua hegemonia, precisa dominar as afec¢des —, impondo-
lhes medida. Assim, eliminando todos os obsticulos para se dirigir ao alto e despojando-se de
tudo que a force a descer e se manter presa ao corpo, a alma se liberta dele, podendo

desempenhar melhor suas atividades superiores.
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Se a imagem da alma se liga ao corpo para lhe garantir vida, quando unidos, no
entanto, eles devem estar separados. Mas como isso € possivel? A separacdo entre alma e
corpo € no sentido de ndo haver uma extrema e permanente necessidade dela em relagéo a ele,
ja que o mal dela estd em se deixar dominar por ele, permitir sobressair a alma inferior,
prevalecendo a desmedida. Isso significa que o mal da alma ndo estd em simplesmente animar

. 263
O COorpo, mas no modo como ela se relaciona com ele

. Mesmo estando no corpo, a alma
deve manter um contato distanciado com ele, isto é, manter-se nele sem lhe pertencer ou se
abandonar 2s coisas inferiores™; ela precisa agir por si e ndo pelo corpo, dominado pelas
afecgées265. Em outras palavras, ao invés de se deixar influenciar pelo corpo e mergulhar
completamente no sensivel, a alma deve desapegar-se dele e se recolher nela mesma, a fim de
que se volte para o que lhe € anterior e superior, mantendo-se no alto. Portanto, se afastando
do corpo tanto quanto possivel e se isolando em si mesma, a alma raciocina melhor®.
Portanto, ndo se trata de abandonar o corpo estando nele, mas de governa-lo. A questio é
cuidar da alma a fim de que ela ndo se torne escrava do corpo, jd que o apego e o cuidado
excessivo a ele constituem um entrave para a purificagdo, a assemelhac¢do ao Intelecto e a
elevagdo ao Uno.

Nesse sentido, a separagdo da alma em relacdo ao corpo constitui-se em um
afastamento do sensivel e das afecgdes e um redirecionamento para o inteligivel e uma

permanéncia l4. Trata-se de “desativar” por alguns momentos as poténcias que se dirigem

. A 267 . .
para o sensivel e o corpo. Em referéncia a Platdo™", Plotino diz:

3 Cf IV 8 [6]; I 8 [51], 4, 15-20; 1 6 [1], 5, 48-55. Lembramos, sumariamente, que o corpo, para Plotino, é
constituido de matéria e forma, sendo, portanto, um mal secundario, visto que possui a matéria, a qual é um
mal primdrio; esse tema € tratado na Enéada 1 8 [51].

264 Cf. PIETRO, Plotino e la fondazione dell’umanesimo interiore, p. 68.

265 A razdo nio deve consentir as afec¢des da alma inferior ligada ao corpo. Cf. 12 [19], 5.

266 Cf. PLATAO, Fédon 65c-d; 67a.

67 Cf. PLATAO, Fédon 63 a, 67c; Timeu 34b; Fedro 247e.
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A exortacdo para nos separamos [do corpo] ndo denota uma separacao local
—essa € estabelecida pela natureza —, mas no sentido em que ndo se incline
em direcdo ao corpo, mesmo em imagina¢do, ¢ que se lhe mantenha
estranho; € o que ocorre quando se consegue elevar a alma e voltar para o

alto aquilo dela que estd aqui e que é somente criador e modelador do

corpo, para o qual dedica sua atividade®*®.

Ora, essa separagdo “ética” entre a alma e o corpo ndo parece ecoar de alguma maneira
com a separacdo definidora do homem como alma? Talvez, nessa definicio do homem,
Plotino ja esteja concebendo um distanciamento do corpo. Sendo assim, a dualidade
definidora do homem j4 incluiria e implicaria a purificagdo. Poder-se-ia refutar essa
articulagdo observando que, por um lado, a definicdo do homem ¢é algo substancial ou
essencial e, por outro, a purificacio, algo adicional e adquirido. Mais uma vez, vemos que a
dualidade ocorre na distin¢ao e nédo na relag@o entre a alma, imortal, e o corpo, acrescido.

Plotino parece sugerir a separacéo purificadora entre a alma e o corpo como resultado
efetivo da pratica filoséfica e ndo somente como consequencia do procedimento puramente
argumentativo. Como discurso, a filosofia os une e os separa por um correto raciocinio de
como se d4 a unido e a separagdo dos mesmos. Mas ela pode afastar a alma do corpo de modo
a ndo permitir o dominio dele sobre ela ou uma total e permanente necessidade dela para com
ele’®. Ela proporciona o distanciamento desses elementos, realizando, de fato, tal separacdo

“ética’.

By [10], 10, 24-30. Kot 1 rrapaKs?\sUOlC 8¢ TOU xwplgslv ou TOTW }\sysTou - TOUTO yotp ¢uosl
stmplousvov eoTIv— aAha T UM VEUOEI KCXl TOlG ¢O(VT0(010(1C kol ) cx)\)\OTplomTl Q| Trpoq TO OWHA,
€l TG Kal TO }\on'rov \.|Juxnc §180c avayaym TIC Kol ouvsveyKal TTpOC TO VW KO(l TO svromea aUThG
ISPUHEVOV, O HOVOV ECTI CLIMOTOC SMUIOUPYOV K&l TTAOGTIKOV KO TV TPOYHOTEIVO TIEPL TOUTO EXOV.

* Cf. 11531, 3, 17-18, 24-26.
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3.4 CONCLUSAO

Notamos que o discurso de Plotino sobre o vivente e a atribui¢do das afeccdes é-lhe
caro porque fornece argumentos para esclarecer a unido, as relagdes e a separacio entre a
alma e o corpo, além de ratificar a concep¢ao do homem. Também contribui para distinguir o
que € nosso € 0 que SOmos.

No tratado 53 (Enéada 1 1), Plotino ndo aprofunda certos detalhes das afec¢des, como
se elas sdo de origem natureza psiquica — estados da alma — ou apenas processos corporeos e
fisiologicos, ou, ainda, se sdo psicofisicas — estados da alma que se concretizam ou se
expressam no corpo. Depreendemos que, as vezes, Plotino prioriza ou enfatiza o aspecto
corpdreo das afeccdes e por vezes, o psiquico, ou ainda, a origem corpérea ou a psiquica; mas
ele ressalta que elas s@o do conjunto da imagem da alma e do corpo. Também ndo esmitga as
afec¢Oes de cada género da alma. Ele nos oferece exemplos de afec¢des originadas do corpo,
ou melhor, que se mostram nele, mas que sdo proprias a ele e a alma conjuntamente. O que
surge delas — acdes, opinides e raciocinio discursivo — e o que as desencadeia o interessam em
seu didlogo com os estoicos e a concepg¢do desses de que as afecgdes resultam de opinides e
julgamentos. Como experimentar, ordenar e governar as afec¢des, como lidar com elas,
também nao € discutido nos textos em que analisamos. Um exame do tratado das virtudes e da
purificacio oferecer-nos-ia algumas respostaszm.

O fundamental desse texto € a que as afeccdes pertencem. Isso ocorre porque é preciso
fixar a impassibilidade da alma e delimitar a diferenca entre o homem e o vivente. Ele os
diferencia através das afeccdes e dos elementos constitutivos de cada um deles. Se o vivente é

aquele ao qual se atribuem as afeccdes e é formado pelo conjunto de imagem da alma mais o

270 . RTIr A ~
Uma abordagem interessante seria discutir o papel de cada género da alma no controle das afec¢des.
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z 2

corpo, o homem ndo é afetado por elas e é somente a alma, mesmo tendo um corpo ou
estando nele.

Delimitando bem o vivente e seus componentes, imagem da alma e corpo, Plotino
rechaga as aparentes e ordindrias atribuicdes das afec¢des a alma, ao homem ou ao corpo. A
atribuicdo das afec¢des ao vivente constitui um refor¢o para a impassibilidade da alma, para a
definicdo do homem e um pressuposto para se compreender a unio e a separagdo entre a
alma e o corpo. A questio das afec¢des auxilia na compreensdo da unidade e da divisibilidade
da alma, a partir da descida imagem da alma para o corpo, além de mostrar que o homem nao
€ o vivente.

Discutindo como seria uma mistura entre a alma e o corpo, Plotino os distingue e, ao
mesmo tempo, mostra como ocorre a unido e a separacio entre eles mediante a descida da
imagem da alma ao corpo e a formacdo do vivente. Acrescentando as nogdes de luz, imagem,
sombra e trago da alma, e atribuindo as afeccdes ao vivente, Plotino tem condi¢des de
estabelecer a impassibilidade da alma. Mesmo estando no corpo, a alma nio sofre nada ou nio
se altera, mantém-se tal como é, sempre una e a mesma. Assim, Plotino constréi com esmero
um percurso argumentativo que lhe permite estabelecer uma unido na separacdo da alma e do

corpo, tracando algumas defini¢des do homem.
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CONCLUSAO

Notamos que os temas nas Enéadas se entrecruzam, formando um emaranhado de
questdes que se encontram em varios pontos. Por isso, surgem vdrias dificuldades quando se
investiga essa rede tecida de um modo tdo belo e, a0 mesmo tempo, preciso e impreciso,
calculado e ndo deliberado. Percebemos que ndo basta um olhar externo, mas alguma
participacdo no texto é forcosa, mesmo que o discurso e sua forma insistam em nos manter
distantes dos conteidos. Uma aproximacdo acurada faz-se importante e necessiria para
tentarmos compreender cada parte e o todo, bem como as relagcdes entre eles. Mas como
capturar as articulagdes, sobretudo as menos evidentes ou mais sutis, como nos fixar em
determinados pontos sem nos manter apartados dos demais e negligenciar questdes talvez
fundamentais? Para nido nos perder em tantos fios, concentramo-nos naqueles do homem,
procurando nos conduzir o mais rente possivel a eles e permitindo ser conduzidos por
algumas vias, suas etapas e obstaculos.

O intuito deste estudo foi discutir a definicio do homem para Plotino, analisando
questdes relevantes que a envolvem direta e indiretamente, ampliando, assim, o modo de
interpretar os escritos plotinianos. A abordagem de alguns aspectos da alma individual, do
vivente e das afeccdes mostrou-se fundamental para tanto. Concentramo-nos, sobretudo, nos
tratados 2 (Enéada IV 7), 4 (Enéada IV 2) e 6 (Enéada IV 8), nos sete primeiros capitulos do
38 (Enéada V17) e no 53 (Enéada 1 1) como um todo.

Analisando a natureza da alma, compreendemos que ela € una e divisivel ao mesmo
tempo. Una porque permanece sempre a mesma, e divisivel por projetar sua imagem nos
corpos, dando-lhes vida. Como uma luz, ela ilumina o corpo, concedendo-lhe nio ela mesma,

mas um trago dela. Ela direciona suas poténcias inferiores para o corpo, desempenhando suas
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funcdes e atividades, enquanto suas poténcias superiores se mantém voltadas para o alto, o
inteligivel e o Intelecto. Assim, a alma é divisivel nos corpos, mas ndo em si mesma.
Portanto, a divisibilidade da alma ndo exclui sua unidade, pois ela € uma esséncia que engloba
o divisivel e o indivisivel. Por isso, diz-se que a alma estd unida ao corpo, mas separada.
Discutimos a questdo da necessidade e da voluntariedade da descida da alma e depreendemos
que elas ndo se excluem. Ao mesmo tempo em que a necessidade se estabeleceu na alma em
vista de uma ordem no universo e da oportunidade de manifestacio de suas poténcias, trata-se
de um desejo voluntdrio e de certa audécia de se afastar do alto. Vimos que o fato de a alma
descer ao corpo ndo constitui por si s6 um mal, a questdo € como ela se relaciona com ele.
Com efeito, o corpo € nosso e, por isso, nos preocupamos com ele, mas se trata de ndo deixar
que ele e as poténcias inferiores da alma prevalecam, dominando as superiores. Em outros
termos, a questdo € estar no corpo, mas voltado para o alto; cuidar dele, mas com
distanciamento.

Essa sombra, traco ou imagem da alma que se liga ao corpo forma um conjunto, o
vivente. Unida ao corpo através dessa sua projecdo, a alma mantém-se separada, ou seja, hd
uma “unido na separagdo”’, possibilitada por tal elemento de mediacdo. Entdo, se o dualismo é
entendido como uma separagdo radical entre dois elementos, ele ndo cabe a alma e ao corpo,
uma vez que eles se relacionam através da imagem da alma. De fato, nio é a alma
propriamente que se articula com o corpo, mas algo dela. De todo modo, alma e corpo sio
distintos, afinal, aquela é incorpdrea, impassivel, imortal e divina.

E certo que a imagem da alma que se dirige ao corpo corresponde 2 alma inferior. As
dificuldades sobre as poténcias da alma as quais ela inclui decorrem da fluidez da
terminologia de Plotino junto a conciliagdo das divisdes platdnica (apetitiva, irascivel e
racional), e aristotélica (vegetativa, sensitiva e intelectiva) da alma. Ela coincide com as

poténcias apetitiva, irascivel e sensitiva, sendo que as duas primeiras as vezes se mostram
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como pertencentes a alma ou fungdo vegetativa. O fato € que por meio da imagem da alma,
Plotino nos apresenta uma divisdo da alma individual encarnada que explica a atribui¢do das
afecgdes ao vivente e ndo ao homem.

Se ha uma alma que se volta para o corpo, permanece a dificuldade em compreender o
que € exatamente a alma que ndo desce ou alma separada. Em alguns contextos, ela parece ser
a Alma universal. Mas ela parece ser algo da alma encarnada quando Plotino diz que, na
medida do possivel, ela ndo se relaciona com o corpo. Ela seria as poténcias da alma que nio
se voltam para baixo: aventamos as hipdteses de ela ser o intelecto da alma, o logistikon ou
seu possivel aspecto noético, sendo que permanece a dificuldade se eles coincidem. Mas ela
também seria a alma essencial indivisivel, anterior ao corpo, a qual, por sua vez, coincidiria
com o intelecto da alma e com o logistikon e, nesse caso, eles seriam suas manifestagdes; se a
alma essencial coincide com o intelecto da alma, o logistikon € sua manifestagdo. O intelecto
da alma ora € tido como além do logistikon, ora como termo para a alma racional e suas
potencialidades. Com efeito, hd algo da alma que sempre permanece no inteligivel, na alma
mesma ou no Intelecto. Constatamos uma tensao relativa a alma racional ou intelectiva, no
que concerne a sua extensdo e as suas potencialidades.

O importante é que a discuss@o de tais aspectos da alma revelou-se fundamental para
compreendermos a natureza do vivente e, por conseguinte, a atribuicio das afeccdes a ele. As
afec¢des, independente se t€m origem corporea ou psiquica ou se sobressaem seus aspectos
corpéreos ou psiquicos, sdo do conjunto da imagem da alma e do corpo; assim, elas ndo sio
nem da alma, nem s6 da imagem da alma nem sé do corpo. Compreendendo o vivente e suas
afecgdes, notamos as distin¢des entre ele e o homem, aduzindo uma defini¢cdo negativa do
homem: ele ndo é o vivente ao qual as afec¢des sdo atribuidas. Justificamos, assim, o estudo
preliminar de alguns aspectos da alma como pressuposto para discutir a unifio e a separagdo

da alma e do corpo e, logo, a defini¢cdo do homem.
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Vimos que, de um modo amplo, o homem ¢ identificado a alma como um todo quando
€ necessdrio distingui-lo do corpo. O homem tem um corpo, mas nio se define por ele; e, na
medida em que o tem em sua composicdo, ele ndo é simples. Depreendemos outra definicio
negativa do homem: ele ndo é o corpo. Contudo, embora o homem ndo seja o corpo, esse €
nosso e, por isso, cuidamos dele, o que pode ocasionar seu dominio sobre a alma. Entra em
questdo a separagdo do corpo no sentido de manter a alma voltada para si e para o que lhe é
superior; nesse retorno a esséncia, a filosofia tem seu papel. Notamos que a separagdo entre a
alma e o corpo forma tanto uma premissa quanto uma conclusdo dessa defini¢do ampla do
homem, a alma.

De um modo mais especifico, Plotino apresenta 0 homem como alma e ldgos, o qual,
por sua vez, ¢ a imagem ou a proje¢do da Forma na alma. Ora, se o homem € a alma e o ldgos
e se 0 logos € um ato da alma e faz parte dela, pode-se dizer que o homem ¢é a alma. Mas o
logos do homem € determinante em sua concepgdo, pois sem ele a alma seria de outro
vivente. O homem mostra-se como homem racional, isto €, alma racional e ldgos, e como
homem sensivel, alma sensitiva e l6gos. O homem sensivel como alma sensitiva e corpo
coincidiria com o vivente. Esses homens sao iluminados pela Forma do homem no Intelecto, a
qual é completa, tendo potencialmente tudo que o homem precisa. Se a Forma do homem € o
verdadeiro homem, superior ao racional e ao sensivel, o homem racional é o verdadeiro e
superior em relacdo ao homem sensivel.

Mas o homem verdadeiro em relagdo ao vivente € aquele purificado das afecgdes e
que possui as virtudes da inteleccio estabelecidas na alma separada; o homem como alma é
impassivel. Em relagdo ao nds, que coincide com as atividades da alma, doxai, didnoiai e
noéseis, o homem é uma esséncia miltipla. E possivel que o homem e o nds sejam tanto

diferentes como coincidentes.
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Uma das grandes dificuldades em nossa pesquisa estd em compreender e concluir se o
homem, em sua defini¢do, coincidiria, de algum modo, com a alma que ndo desce. A questdo
surgiu porque Plotino afirma que o verdadeiro homem, que estd acima do vivente, &
purificado das afecgdes e possui as virtudes que estio estabelecidas na alma separada. Afinal,
se a oposicdo é entre homem e vivente, deveria ser também entre alma que ndo desce e alma
que desce. Ademais, ndo € claro o que hd entre a alma separada e sua imagem e se iSso seria o
homem. A questdo permanece em aberto pela dificuldade de se compreender a amplitude da
alma racional e, por conseguinte, se ela incluiria a alma separada ou estaria incluida nela. Em
nosso primeiro capitulo, apresentamos alguns problemas relativos as atividades da alma
racional, logistikon e dianoetikon. Depreendemos que eles sdo apresentados indistintamente
quando estd em questdo a alma racional como um todo. Vimos também que o logistikon teria
um aspecto noético, que volta a alma para o alto. Mas permanece a dificuldade em
compreender melhor o desempenho da ndesis, sobretudo, se ela pertence a alguma alma ou
poténcia da alma, se o intelecto da alma faz parte do logistikon ou estd além dele. Antes de
tudo, a nosso ver, Plotino parece querer enfatizar o homem como alma racional ou superior
como um todo, em oposicdo a alma inferior do vivente, ou, ainda, a alma a sua imagem que
forma o conjunto com o corpo.

Notamos que, sob a perspectiva ou o critério do sensivel e do inteligivel, o homem ¢
sua Forma no Intelecto e também a projecdo dessa na alma, isto é, o ldgos, sendo, portanto, a
alma e seu logos; sob a da alma e tendo em vista o corpo, 0 homem ¢ a alma ou néo € o corpo;
sob a da alma, o homem € a alma e seu ldgos; sob a do corpo, 0 homem nio o é, ainda que o
tenha; sob a do sensivel e do inteligivel, junto a das afeccdes, o homem néo é o vivente ao
qual se atribuem as afeccdes ou o conjunto de imagem da alma e corpo. A nosso ver, ndo é o
caso de sintetizar todos os aspectos do homem em uma s6 defini¢do do mesmo. Ao invés de

tentar conciliar as vdrias perspectivas do homem que Plotino nos apresenta, sustentamos ser
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mais adequado manté-las como complementares, j4 que uma auxilia a compreensdo da(s)
outra(s).

Concluimos também que a distin¢do e a separacdo entre a alma e o corpo objetivam
fixar o homem no inteligivel, seja em sua defini¢do, seja em seu percurso virtuoso em dire¢ao
ao Intelecto e ao Uno. O reducionismo puro e simples a um dualismo absoluto entre a alma e
0 corpo, bem como entre 0 homem e o corpo nas Enéadas desconsidera todas as nuances de
uma unido na separagdo ou de uma separacdo na uniio e compromete a riqueza do
pensamento plotiniano.

Julgamos que nossa investigacdo desse grande tema, trilhada por caminhos ndo tio
6bvios e comuns, oferece uma forma de se examinar as Enéadas. Mais que preencher lacunas
na bibliografia secundéria, o presente estudo preza pela aproximacdo acurada do texto
primério. Ademais, também fornece bases para estudos posteriores como o tema da
purificacdo e das virtudes, contribuindo até mesmo para as questdes da liberdade e
necessidade do homem e da alma.

Percorrendo as Enéadas com o intuito de captarmos a concep¢do do homem,
depreendemos que ela permanece aberta no sentido de estar atrelada ao seu uso, o qual
depende da especificidade do texto ou da perspectiva apresentada e analisada. Em outras
palavras, ndo extraimos uma defini¢do fixa do homem nas Enéadas, devido a fluidez do
escopo dos tratados. Pode-se dizer que hd uma plurivocidade do homem nas Enéadas.
Contudo, ndo se trata de definicdes separadas e totalmente independentes, mas inter-
relacionadas; pode-se dizer que elas sdo mutuamente interdefinidas. Afigura-nos que Plotino
vé 0 homem ao mesmo tempo como todas as suas definicdes e cada uma delas.

De modo algum exaurimos o intrincado tema da definicio do homem para Plotino.
Procuramos iluminar o que nos € obscuro e acreditamos ter dado alguns passos nesta drdua

investigacdo, discutindo possibilidades de interpreta¢des dos tratados e indicando horizontes.
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Ao longo desta pesquisa, aventamos algumas hipéteses sobre a alma e um olhar sobre a
definicdo do homem nas Enéadas. Apresentamos nossa busca em compreender o homem de
um modo mais abrangente, em sua relacdo com o sensivel e o inteligivel. A questdo é que
muitas das dificuldades no estudo das Enéadas devem-se ao didlogo com a tradig¢do e,
sobretudo, ao fato de que o discurso de Plotino encontra limites da linguagem, sendo o relato
de uma experi€ncia que pressupde, de alguma maneira, que o interlocutor tenha visto o que

ele viu para compreender ao certo o que diz.
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APENDICE

ENEADA 11 [53]

TTEPI TO ZQ1ON KAI TTEPI TO ANOGPOTTOZ

SOBRE O VIVENTE E O HOMEM

1. Hodovat kat Avmar ¢popor te wat
Oaoon érmbvpiat te kat amootrgodal
Kal TO dAyetv tivog av elev; 'H yao
boxng, 1 Xewpévne Yuxne owpaty, 1
Toltov Tvog € dudotv. Atxws d¢ kal
TOUTO" 1) YXQ TO Hiypa, 1) dAAo [5]

€TEQOV €K TOU HiyHATOG.

Opoiwg 8¢ kal T €k TOUTWV TWV
TAONUATWV YIVOHEVA KAL TTOATTOEVOL

kal dofalopeva. Kal o0v kal diavoux

1. A que”’' se atribui prazeres e dores,
medos e confianga, desejos e aversoes, €
sofrimento? A alma, 4 alma que utiliza o
corpo ou a um terceiro derivado de
ambos, o qual pode ser de dois modos:
ou é uma mistura®’> ou algo [5] diferente

derivado dela.

273
Ocorre 0 mesmo” '~ para o que surge das
~ 274 ~ ce~
afeccdes”™”, as acdes e as opinides. O
., . .. 275 Cen -
raciocinio discursivo”” e a opinido sdo

daquele ao qual as afecgdes sdo
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211 Optamos por uma tradugéo mais geral de tinos e evitamos a tradugdo por “sujeito”, concordando com Marzolo,
segundo o qual Plotino tem a intencdo de compreender todas as hipéteses com esse termo. Cf. PLOTINO, Che
cos’e l'essere vivente e che cos’é l'uomo? I 1 [53], p. 83.

272 g r- . . - . . . -
Migma. Traduzimos migma e krdsis por mistura. Plotino oscila entre esses termos que expressam associagdes

em que os elementos nao perdem sua identidade.

273 p . - - ~ o
Isto é, coloca-se a mesma questdo: a que se atribui o que resulta das afecgdes, as agdes e as opinides, bem como

o raciocinio discursivo?

7% A nosso ver, “afeccdes” designa melhor o termo pdthe, pois expressa o que afeta e mobiliza aquele que as
possui, enquanto “paixdes” ecoa um sentido predominantemente passivo.
275 Procuramos manter a traducdo de didnoia por raciocinio discursivo e pensamento discursivo (dianoetikon -
razdo discursiva, didnoiai - discursos), diferenciando-a de logismds, raciocinio, e de ndesis, intelecgao.



kal 06&a (nmnréat, moTEQ WV TAX
naln, 1 at pév ovtwg, at d¢ AAAwG.
Kat tag vorjoewg d¢ Oewonrtéov, mag
Kal Tivog, Kal dn Kal avTO TOLTO TO
[10] €émokoTOLV Kal TeQl TOUTWV THV
(Mo katl v kelow movpevov Tl

ot av ein.

Kat mootegov 10 aiocBavecOat tivog;
EvtevOev yap doxeobatr mpoorket,
énelmep Tt MAON 1) elowv alobnoelg

TLVEG T) OVK avev aloOroewg.

2. TTpwrtov d¢ Puxnv Annréov, moteQov
dAAo pév Puxr), dAAo d¢ Puxn eival.
Ei yap tovto, ovvOetov L 1) Puxn katl
ovk dtortov 1jdn d0éxecOat avTv kal
avtng etvat T Tdon ta towvta, el
grutoédel kat oUtwg 0 Adyog, [S] kai
OAwg €€elg kal dwxOéoelg xelpovg kal
PeAtiovc. "H, el tavtov éott Yoy kal
o Puxn eivat, €0O¢ TL &v el Poxn
ATAOQV  TQV

adexTov TOUTWV

atribuidas ou alguns deles sao assim,

outros, de outro modo?

2

E preciso observar as intelec¢des, a que
pertencem e como surgem, [10] bem
como examinar esse mesmo que faz essa

investigacio e julga quem &>°.

Primeiro, a que se atribui o ato de
sentir? E conveniente comecar daqui, ja
que as afeccdes ou sdo certas sensagdes

ou ndo existem sem a sensagao.

2. Primeiro, entdo, deve-se compreender
a alma, se ela € algo e o ser dela outro.
Se for assim, a alma é algo composto e
nio € absurdo que ela receba e que
sejam dela tais afeccdes — se a razao
também lhe permitir — [5] e, de modo
geral, os estados e disposigées277 piores
e melhores. Mas, se a alma é idéntica ao
ser da alma, ela seria uma forma incapaz

de receber todas essas atividades as
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276 Segundo Aubry, Plotino interroga-se por aquele que realiza a investigacdo, para o qual a reflexdo se volta;
porém, a questdo da atribuicdo do raciocinio € suspendida. Cf. PLOTINO, Traité 53, p. 116-117.

2 Héxeis (sing.: héxis) e diathéseis (sing.: didthesis).



EVEQYELWV, @V EMOWOTIKOV  AAAw,
EauT@ 0¢ ovudua €xov TNV EvEQyElav
&V éaut, Njviva av ¢rjviy 0 Adyoc.
Obtw vap xai 10 abavatov [10]
&ANOEc Aéyewv, elmeg det 10 dBavatov
kal apOaptov dnabeg eival, &AA@
£aUTOV MWG dOOV, aVTO d¢ TR &AAAOL
undev 1 600V MAQX TWV TEO AVTOL

EXEWV, WV HUT] ATIOTETUNTAL KQELTTOVWV

OVTWV.

Tt yap av xai @oPoito TolOLTOV
adexktov OV mavtog tov &Ew; Exetvo
0 dvvatal

toivov  [15] PoPeioOw,

ntaBetv. OvdE Oappetl tolvuv TovTOLG
yao 04&ppog, oic av ta Gofeoax )
ntapr);, EmBopian te, at dix odpatog

ATIOTIANQOLVTAL  KEVOUHEVOL  Kal

quais sdo concedidas a outro diferente
dela; ela tem um ato conatural a ela
mesma, o qual a razdo nos revela.
Assim, € verdadeiro dizer que ela €
imortal [10], j4 que o imortal e
incorruptivel deve ser impassivel. Isso,
de alguma maneira, dando algo de si a
outro. Ela ndo recebe nada de outro,

somente do que lhe é anterior, do qual

ela foi separada e que lhe € superior.

Entdo, o que algo assim temeria, sendo
incapaz de receber tudo do exterior?
Que tema aquele [15] que € capaz de
sofrer. Certamente nem a coragem
existe nela; sdo corajosos aqueles que
ndo sdo capazes de receber as coisas
temiveis? Nem também os apetites que

sdo satisfeitos pelo corpo preenchendo e

se esvaziando, sendo ela diferente do
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278 . . . p ‘ .
Como Plotino disse acima que a alma sé recebe o que lhe € anterior, depreende-se que ela recebe somente o

Bem supremo e nio os bens inferiores.

279 Marzolo nota que a didnoia aqui é praticamente um sindnimo de juizo (krisis). PLOTINO. Che cos’é I’essere

vivente e che cos’eé 'uomo? I 1 [53], p. 100.

9 Aqui os tradutores consultados oscilam entre “intelec¢io pura” e “intelec¢io”; Aubry opta por “pensamento” e
“inteligéncia pura” e Marzolo, “inteleccdo”. Como Plotino se refere posteriormente ao prazer puro,
explicitamente, talvez esteja referindo também a intelec¢do pura. Todavia, mantemos a tradugdo literal
“inteleccdo”. Lembramos que Plotino emprega os termos ndesis e noein tanto para a alma como para o Intelecto,

mas se trata de modos diferentes de intelec¢do.

281 para Marzolo, a alma mdne é aquela que estd em condig@o de isolamento ou de autonomia, de ser somente alma,
em contraposi¢do aquela sua condi¢do de quando forma o conjunto. PLOTINO. Che cos’é I’essere vivente e che

cos’e 'uomo? 11 [53], p. 102.



TIAnovEVOUL, aAAov TV
TLATIQOVHLEVOL KAl KEVOLUEVOL OVTOG;
Mg 0¢ pillewg; H 10 ovouwdeg
auktov. Ilwog d¢ émewoaywyne [20]
Tvwv; Obtw yYap av omevdot &g TO U
etvat 6 éotl. To & aAyetv €Tl mOQEW.
AvmeloBat d¢ mwg 1) émi Tivy AVTaokeg
Yo 16 ye AmAoUV €v ovoia, olov ot
pHévov €v ovoia ) avtov. "Hdetar d¢
TIQOOYEVOUEVOL TIVOG, OLDEVOS 0VLD’
dyaBov mpoodvtog; ‘O yap €otwy, [25]
éotwv ael. Kat pnv ovdé atoOnoetat
0Vd¢ dudvolr ovdE dOEa TeQL AUTO!
aloOnog yap magadoxn) eldovg 1) kal

naOovg owpatog, didvola d& kat doa

én’ aloOnouv.

[Teot 0¢ vorjoews émiokemTéoV TS, &l
TavTNV avty kataAeipopev: kat Tepl
nodoovng av kabapag, et ovuPatvet [30]

TeQL AVTNV HOVTV 0DoAV.

que € preenchido e esvaziado?

Entdo como [a alma] se mistura? O
essencial ndo é passivel de mistura.
Como essas coisas se introduzem [20]

nela? Pois assim esforgar-se-ia em nao

ser o que ela é.

O sofrimento estd longe dela. Como e de

qué ela sofreria? Algo simples ¢
autosuficiente em sua esséncia capaz de
permanecer em sua propria esséncia. Ela
teria prazer com algo acrescido, ainda
que nada, nenhum bem,”’® seja admitido
nela? Pois o que é, [25] é sempre. E
também nem mesmo a sensagdo, nem O
raciocinio discursivo®”’ nem a opinido
sdo admitidos nela; pois a sensagdo
recebe a afeccdo do corpo; o raciocinio
discursivo e a opinido vém da sensagfo.

. ~ . 280
inteleccao s

N

Quanto a € preciso

examinar se a deixaremos nela; também
quanto ao prazer puro, se ele se encontra

[30] nela quando esta sozinha®®!.

144



283

3. AAAG yop év owpatt Oetéov Puxn)v,
ovoaV elTe MEO TOVTOV, &iT’ €V ToUTwW,
€€ o0 kat avmng Coov TO ovUTAV
EkAn 0. Xowuévn pév ovv owuatt ol
00YAaVw oUk avaykaletat déEacBat T
duix  tov  owpatog  Tabnuata, [5]
OOmEQ  OLdE TR TV 0QYAVWV
nafiuata ol texvitar aloOnow O
tax av avaykaiws, eimep det xonodat
TQ 0QYAVW YWwokoLor ta EEwlev
naOnuata €€ aiobnoewe: émel kat to
xonoOat Ooupaciv éotv 0pav. AAAx
kal BA&Par meol TO O0QAv, @WoTE Kal
Avmat kat 10 aAyetv [10] kat 6Awg 6 T
TEQ AV TEQL TO owua Tav ylyvnav
wote kat EmOupiar (nrovong ThV
Oeoameiav o0 OQyavov. AAAX TG
ATO TOU OWHATOS €l avThV 1j&el T
maon; Lopa HEV YoQ owpatt dAA@

HeTadwoeL TV EAVTOL, owHa d& PuxT)

3. Todavia, é preciso considerar a alma

no corpo, seja antes dele ou nele®®*; o

(€N

todo, porque provém de ambos,
denominado vivente > Certamente, a
alma que se serve do corpo como
instrumento®®* ndo é forcada a receber
as afeccdes dele, [5] assim como o
artesdo, as afeccdes dos instrumentos;
talvez [ela é forcada a receber], a
sensacdo, necessariamente, ji que ¢é
preciso que ela conheca as afeccdes
exteriores oriundas da sensacdo para se
servir do instrumento; pois se servir dos
olhos é ver. Contudo, pode haver danos
para a visdo, assim como também dores
e sofrimento [10] e, em geral, tudo que
ocorre ao corpo; de tal modo, também
os apetites, ao procurar o cuidado do
instrumento. Mas como as afecgdes
vindas do corpo chegardo a ela? Um

corpo transmitird as suas a outro corpo,

mas como um corpo a alma? Isso

145

282 P . . N .
Sempre ha a dificuldade de identificar a alma a qual Plotino se refere. A alma antes do corpo parece ser a alma
que se serve do corpo como instrumento, pois, em seguida, hd a discussdo sobre ela. A alma no corpo, entio,

deve ser a alma misturada ou unida a ele.

Mantemos a traducdo de sympan como “todo” para a distingdo do “conjunto” (synamphdteron).

284 Cf. PLATAO, Alcibiades 129c.

Cf. PLATAO, Fedro 246c. Primeira defini¢io do vivente (zdon): o todo (sympan) derivado da alma e do corpo.



146

z

nws; Tovto yao €otwv oilov dAAov significaria que, quando um ¢ afetado,

nadovroc &AAo [15] mabeiv. Méyot outro também € [15]. Pois na medida em

Yd@ o0 TO p.é\/ elval o XQC()MEZVOV, 0 que um € 0 que utiliza o instrumento e

L. _ L, ., outro, o que €& utilizado, eles estdo
0¢ @ xonTat, XwEic 0TV €KATEQOV"

) L ) \ separados um do outro. Quem diz que a
Xwollel yoOV O TO XQWUEVOV TNV
alma é a utilizadora certamente os
Puxnv dwove.
separa.

AAAQ RO TOL Ywoloat dix PprtAocodiog
Mas, antes de estarem separados pela

avto mawg eixev; "H éuéuucto. AAAa el 255
filosofia, como a alma se encontrava™?

EUEMIKTO, T) KQAOlE TS MV, T @g

Certamente misturada. Mas, se era

duamAaxeioa, 1 g edoc [20] ov
KEXWOLOHEVOV, T 100G EPamTopevoy,
WomeQ O KLPEQVNTNG, 1) TO UEV 0UTWG
aVTOV, TO O €kelvwe Aéyw OE 1) TO Hev

KEXWOLOUEVOV, OTIEQ TO XQWLEVOV, TO

misturada, ou era uma mistura, ou era

6, ou uma forma

entrelacada ao corpo28
nio separada [20], ou uma forma em

contato como um timoneiro®’ ou uma

era assim e outra de outro modo. Com

%50 trecho dé margem a uma confusdo acerca do sujeito da oracdo: aUTO - a filosofia ou a alma e ndo o que
utiliza ou o que ¢ utilizado. Entendemos que, nesse momento, a alma € o sujeito, pois estd em questdo examinar
se ela era e € separada ou ndo do corpo; logo em seguida, no fim deste capitulo e no inicio do préximo, Plotino
examina como a alma seria se ela e o corpo estivessem misturados. Depreendemos que a separacdo entre a alma
e o corpo seria um efeito da filosofia. Marzolo admite que haveria tanto uma separagdo efetiva entre a alma e o
corpo, atingida com a prdtica filoséfica, como uma distingdo operada pelo raciocinio filoséfico ou por um
procedimento filoséfico; mas ele afirma que sua traducdo por “raciocinio filoséfico” € influenciada pelo tema do
logos que deve ser um instrumento afiado que separa a alma do corpo. Cf. PLOTINO, Che cos’e I’essere vivente
e che cos’e 'uomo? I 1 [53], p. 106. Com efeito, pode se tratar tanto de uma separacdo efetiva resultante da
pratica filoséfica, quanto de uma separagao realizada por procedimento filosé6fico, ja que Plotino retoma algumas
concepgoes filoséficas de unidio do corpo e da alma estabelecidas por outros autores.

286 Cf. PLATAO, Timeu 36e.
27 Cf. ARISTOTELES, De Anima 11 1. 413a.

8 A dificuldade estd em compreender o que ¢é a alma separada que utiliza o instrumento. Para Marzolo, ela seria a
alma propriamente dita ou alma essencial — & qual ndo se pode atribuir as afeccdes e que permanece no
inteligivel — em oposic@o a sua imagem que forma o vivente. Essa interpretacdo ndo nos parece adequada, pois a
alma essencial € separada do corpo e ndo tem nenhuma relacdo com ele, ndo o utilizando como instrumento,
portanto. Aqui, a nosso ver, Plotino refere-se a alma que é separada do corpo, mas mantém uma relagdo de
utilizacdo com ele, indicando, talvez, a alma racional como um todo, pois sugere que a alma utilizadora €
superior aquela que se mistura, isto €, a imagem da alma. Cf. PLOTINO, Che cos’e [’essere vivente e che cos’e
l'uomo? I'1 [53], p. 112. Para Aubry, a alma utilizadora € a didnoia. Cf. PLOTINO, Traité 53, p. 150-151.



0¢ HEMULYHEVOV OTIWOOLV Kal avto OV
év tafel Tov @ XoNTaL, (va TOLTO 1)
dLrocodia kal avTo EmoTEéPT TEOG
0 [25] XQWHEVOV Kol TO XQWHEVOV
amdyn, 600V un Taoa AVAYKN, A0
™0 @ Xontat,

WG M del  unde

xonoOat.

5

4. Owpev tolvuv pepixOat. AAA" el
MEUIKTAL, TO HEV XEIQOV €0Tal BEATIOV,
TO oWpa, TO d¢ Xeloov, 1) Puxr) kal
PéAtiov  uev 10 owpa  Cwng
petaAaBov, xetgov d¢ 1 Puxn Bavdatov
kal  adoylag. To o1  adageOev
omwoovv Cwng mwgs [5] &v meooOnknv
AdPor 10 aloBaveoOay; Tovvavtiov d
av 10 owpa Cwnv Aafov tovto av ein
0 atoOnoews kal Twv €€ aloOnoewg
nadnudtwv  petadauBavov.  Tovto
Tolvuv Kal 0péfetatl — TOLTO YA Kol

amoAavoel @V 0Qéyetat  —  Kal

isso, digo que hd uma separada — isto é,
a que utiliza o instrumento”®® — e outra
misturada de alguma maneira — essa
sendo da mesma ordem daquilo que é
utilizado —, a fim de que a filosofia
converta isso [que € utilizado] para junto
daquele [25] que utiliza e afastar o que
utiliza de seu instrumento, conquanto
nao haja uma completa necessidade e de

tal modo que ndo se sirva dele sempre.

4.  Suponhamos que  estivessem

misturados. Mas, se estivessem
misturados, aquilo que é pior, o corpo,
seria melhor e a alma, pior; seria melhor
0 corpo que participa da vida e pior a
alma que participa da morte e do
irracional. E como o que é privado de
vida [5] receberia, em acréscimo, 0O
sentir? Ao contrério, o corpo, recebendo
vida, seria o que participa da sensagdo e
das afeccdes derivadas das sensagdes.
Entdo, ele desejara e usufruira das coisas

que deseja, e temerd por si mesmo, pois

ndo alcancard [10] os prazeres e serd
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dopnoetat mepl adTOL TOLTO YO KAl
o0 tev€etat twv [10] Mdéwv kal
POapgnoetat. Zntntéov d& kal TOV

teémov ¢  piewg, pnmote  ov

duvatog 1), wWomeQ av el Tic Aéyol

pepixOat  Agvke  yoapury, Qvow
AAANV GAAT.

To 0d¢ «uxmAakeioa» oV  moLel
opoontaBn T damAakévia, AAA’

%

fotwv anaBég elvatl O dxmAaKeEV Kol

%

éott Yuxnv [15] damedortnkvia

pniToL  maoxeww To €keivov Ao,
WoTEQY Kal 10 Pwg, kal HdAoTa, el
ovtw, OU 6Aov wg daxmemAéxBar ov

TAQA TOVTO OUV TELCETAL TX TWHATOG

&0, 6t damémAekTaL.

AAN" wg €ldog év VAn éotal €v Tt

owpaty Ilpwtov HEV @G XWOLOTOV

eldog Eotat, eimep ovola, xat [20]

destruido.

Deve-se indagar pelo modo da mistura,
talvez tdo impossivel como se alguém

dissesse que a linha é misturada ao

branco, uma natureza a outra.

Quanto a entrelacada, ndo significa que
os entrelacados tém as mesmas
afeccdoes, mas que o entrelacado seja
impassivel. [15] Mesmo  tendo
atravessado o corpo, a alma ndo sofre as
afec¢des dele, como ocorre com a luz e,
principalmente, se ela foi totalmente
Ela ndo sofrerd as

entrelacada #9

afec¢Oes do corpo por estar entrelacada.

Mas ela estard no corpo como a forma
na matéria? Primeiro, sendo esséncia,
estard como forma separada e [20] seria
como aquela que utiliza. Entretanto, se
ela estd para o corpo assim como a

figura imposta ao ferro estd para o

148

%9 Ao retomar os diferentes modos de mistura da alma e do corpo propostos por outros autores, Plotino discute se a
hipétese da separacdo da alma e do corpo poderia contradizer a da comunhio das afeccdes. Ele mostra que, na
verdade, as afec¢des sdo comuns a imagem da alma e ao corpo e ndo a alma e ao corpo. A metafora da luz é
fundamental para entender a impassibilidade da alma: como uma luz, a alma pode se difundir e penetrar toda
inteira no corpo, permanecendo separada e a mesma, pois € seu reflexo que se une a ele.
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290 1

- . e : ‘ . 29
uaAdov av eln kati t0 xowpevov. Ei machado “™ e se € o conjunto”, o

0 (g T® TEAEKEL TO OXUA TO €T T@ machado, que fard o que o ferro assim

odrow, Kkai TO oLVApPPOTEQOY 6 configurado fizer, atribuirfamos ao

. f oo . < . corpo todas as afecgdes comuns —
TIEAEKVG O OEL &t TOUOEL O OLONQOG O

) ) ) \ . certamente, ao corpo natural, [25]
oUTWG  €0XNUATIONEVOS,  KATX — TO

instrumental e que tem a vida em

oXNHa HévTol, HAAAOV v TQ oOHATL

poténcia. Pois, diz [Aristoteles]*?

que é
dwotuev doa kowva mAon, T pévtol

absurdo afirmar que a alma tece, assim
TOLOVTW, T (Lo, [25] dpYAVIKQ,

como que deseja e sofre; antes, iSso

duvapet Conv éxovte. Kat yoo dtomov ) ) 203
deve ser dito do vivente™ .

énot v Puxnv Odaivery Aéyev, wote

Kkal EmOvpely kat Avmelofar aAAx T

Cwov paAAov.
5. AAA& T0 Loov 1) TO0 opa del Aéyety 5. Mas € preciso dizer o que € o vivente:
TO TOLOVOE, 1) TO KOOV, 1) €TeQov TL ou o corpo assim qualificado, ou o

Toltov 2E Gpdoiv yeyevnuévov. ‘Onwe comum ou algo terceiro derivado dos

- 294 Q- < .
fonl g . o . dois™". Seja como for, é preciso manter
0" av &xm, 1tot anadn det v Puxnv

) L . ) a alma impassivel, sendo ela a causa da
PvAattery avtv altiav  yevopévnyv

afec¢do para outro ou compartilhando as

20 Cf. ARISTOTELES, De Anima 11 1. 412a.

21 Plotino sugere duas hipéteses: 1. se o conjunto (synamphdteron) é que realiza as agdes, ele o faz segundo a
forma (schéma), isto é, a alma como forma e esséncia. Portanto, as acdes ndo seriam da alma, mas do conjunto;
2. se o corpo realiza as agdes, ele o faz gragas a alma que o anima. Preferimos a traducdo por “conjunto” para
diferencid-lo do “composto”, synthetds.

22 Cf. ARISTOTELES, De Anima 1 4. 408 b.

293 < - .o oo . . P .
Nesse momento, € explicita a tese de que as afec¢des sdo atribuidas ao vivente, ja que € ele quem deseja e sofre.

4.0 corpo assim qualificado (10 toidnde soma) é aquele que tem a vida em poténcia e o comum (koindn) é o ser
comum a alma e ao corpo.



AAA@ TOU TOLOVTOUV, 1) OUUTACXELV Kol
[5] avtiv: kal 1] TAvTOV MAoYoLOAV
nadnua maoxew, 1 Opowdv T, olov
AAAwG péV TO Coov émubupety, AAAwWG
0¢ 1O Embuunukov  €veQyelv M

naoxew. To pév odv owpa TO TOLOVOE

VOTEQOV ETIOKEMTEOV

0 0¢ ovvaudotegov olov Avmeiobat
nwe; Aga 0TL TOL cwpatog oLvTwot [10]
dateOévtog kal MéxQs aloOnoewg
dLeABovTOoCg TOU ntaBovg ™me
aloOnoews  elg Puxnv TeAgvtong;
AAA" 1) aloBnoic ovmw dMAov TaG.
AAA” Otav 1) AV doxTv Ao do&ng
Kkal wploewg AdPn TOL KAKOV  TL
mapeval ) avT@ 1) TWL TV Olkelwv,
elt’ évrevOev TEOTM) AvTnEa Emi TO
oopa [15] kal 6Awg éml mav to Coov
vévntay AAAa kat O g d0ENG oUW
Tivog,

onAov me Yuxng 1 Tov

mesmas afeccdes 295; [5] e, sofrendo,
sofre a mesma afeccdo ou alguma
semelhante como, por exemplo, o
vivente ter apetite de um modo e a
poténcia apetitiva agir ou ser afetada de

outro. O corpo, tal como foi dito, €

preciso examinar mais tarde.

Como o conjunto sofre? Talvez porque
o corpo esteja [10] disposto assim e a
afeccdo o atravesse até a sensagdo e
dessa chegue a alma? Porém, ainda ndo
¢ evidente como a sensagdo surge.
Quando a dor se origina da opinido e do
juizo de que um mal estd presente ou
sobre a pessoa ou sobre algum de seus
proximos, a partir de entdo ocorrem
transformagdes dolorosas para o corpo
[15] e, de modo geral, para o vivente
como um todo? Porém, ainda nio é
evidente a que se atribui a opinido, se a

6

. 2 .
alma ou ao conjunto 0 Ademais,

o

opinido sobre o mal ndo contém a

150

295 . ~ .
A alma e o corpo podem compartilhar as mesmas afec¢des, mas cada um pode ter as suas sem que isso
implique, necessariamente, que eles sofram a mesma afec¢@o, o que serd dito em seguida.

296 . . o . . e s .
Plotino identifica o vivente e o conjunto, em oposi¢do a alma essencial.
297 . e - . . . . ~ .
Plotino indica ndo o desejo de bens particulares e inferiores, mas aquele em relagdo ao Principio Supremo.
208 . . . . .
E curioso que aqui Plotino emprega o termo homem quando parece se referir ao conjunto.



ovvapdoTéQov: elta 1) HEV dOER 1) TteQL
TOU KAKOV TO TN¢ AUMNG ovk €xeL
naOoc kal yag kat duvatov g d6Eng
TaEOLONG UN TMAVTWS €mrylveoBat to
AvmetoOat, und” av to ogyiCeoOat [20]
00&Ng tov OAryweelocOaL yevopévng,
und” ad ayabov dOENG kiveloOat TV

Opeluv.

IToog ovv kowva tavte; 'H, 6tL kai 1
érmOvplar tov EmBuvunTikoL Kat o
Oupoc tov Ouupkov kat 6Awg TOL
0QEKTIKOD 1] €ml Tt Ekotaots. AAA
oUTwG OUKETL Kowva €0tat, AAAX TG
Puxng Hovng: 1M kat Tov [25] owpatog,
Ot del aipa kol XoANV Céoat kal Twg
dlateOév 0 owpa TV 6pelLv Kvnoat,
olov ¢mL adpodolwv. H d¢ Tov
dyabov 6pefic p1 xowov madnua
AAx YPuxne €otw, womeQ kal dAAa,
Kal o0 mAavta ToL KowoL ddwol TIg
Adyog. AAAX opeyopévou adEodLoiwv
éotat

00  AavOwmov pev o [30]

avbowmog O Embvpwv, E€otar O

afeccdo da dor. Pois € possivel que, a
opinido estando presente, o sofrimento
ndo sobrevenha absolutamente nem a
ira, havendo a opinido [20] sobre ser
menosprezado, e nem o desejo seja
movido quando houver a opinido sobre

algum bem.

Como essas [afec¢des] sdo comuns [ao
corpo e a alma]? Talvez porque o apetite
pertenca a poténcia apetitiva, a ira, a
irascivel e, em geral, o impulso, a
desiderativa. No entanto, assim ndo sdo
comuns, mas pertencerdo somente a
alma; ou também [25] ao corpo, ja que é
necessdrio sangue e bile para ferver e o
corpo disposto assim para mover o
desejo, por exemplo, o desejo sexual. O
desejo do bem”” ndo ¢ afeccdo comum,
mas da alma, do mesmo modo também
outras: nenhum discurso atribui todas ao
Entrementes,

comum. quando o

298
homem?

deseja prazeres sexuais, [30]
serd o homem que deseja, mas, de outro

modo, serd a poténcia apetitiva. Como?
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AAAwG Katl TO ¢ruunTkov

éruOvpovv. Kal nwg;

Ao apfet pév 6 avOpwmoc TNg
érmubvplag, €émakoAovOnoer d¢ 1O
érbvpntkov;  AAAG mawg  OAwg

émeOvunoev 6 avOowmog 1) TOL

érbvpntikov  kekvnuévov;  AAA
apfet 1o ¢mmBovunTcov. AAAX tov [35]
oUtwol

OWUATOS U TIOOTEQOV

dlate0évtog mobev apleta;

6. AAN" lowg BéATov eimtetv kaBoAov
TQ TAREVAL TAC DLVAUELS T EXOVTQ
elvatr  ta

évegyovvia kKat  avTtag,

avTaC O AKIVITOUG elval XoQryovoog
0 dVvvaocBal toic &xovorv. AAA" el
TOUTO €0TL, TMAOXOVTOS TOL (ov Thv
[5] aitliav oL (Vv T@ CLVAUPOTEQW
dovoav avtnv  amabdn  elvat TV
nabV Kal TV EVEQYELWV TOV EXOVTOG
Ovtwv. AAA” el tovto, Kal O CNV 6AwS
AAAG oV

ov ™me Ppuxng,

O homem iniciard o desejo e a poténcia
apetitiva o seguird? Mas como, de modo
geral, o homem desejou sem que a
poténcia apetitiva tenha se movido? A
poténcia apetitiva iniciard [o desejo].
Mas a partir de onde iniciard, [35] uma
vez que o corpo ndo estava disposto

assim antes?

6. Mas, da mesma maneira, € melhor
dizer que, de modo geral, pela presenga
das poténcias, aqueles que as t€ém agem
segundo elas; mas essas poténcias sao
imdveis, fornecendo a capacidade de
agir aos que as possuem. Entretanto, se
for assim, o vivente sendo afetado, [5] é
necessdrio que a causa que deu vida ao
conjunto seja impassivel, enquanto as
afecgdes e as atividades sdo daquele que

.2 . . ~
a possui % Contudo, assim, o viver nao

152

%% Notamos a oposicdo entre a causa da vida — a alma —, impassivel, e aquele que recebe e possui a vida e as
afeccdes — o conjunto ou vivente. Essa nos parece ser a ideia principal da passagem. Mais uma vez, vivente e

conjunto coincidem.



ovvapdpotégov Eotay, 'H 10 TOD

ovvapdotégov (v ov TG Puxng
£otar kat 1 dvvapg d¢ 1) alodnTk)
[10] ovk aloOnoeTal, AAAX TO €XOV TV
AAN

dvVaULY. el 1 alobnowc dwx

oopatog  kivnowg ovoa  elg  Ppoxnv
teAevtq, Mg 1) Puxn ovk alodnoetay;
"H 1t oduvvapews T¢  aloOntikng

TagovoNG  TQ

0 TAvTNV  MaEElval

aloOnoetar.  Ti  aiocOnoetay  toO
ovvapdotegov; AAA" el 1) dvvauig [15]
un KWVT)oETatL, WG . o

ouVapPOTEQOV UT] TLVAQLOHOVUEVTG

Puxng unde e Pouxikng duvapews;

7. 'H 10 ovvaudodtegov Eotw TIg
PUXNG T Maetvat ovy aLTNV dovoNg
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serd totalmente da alma, mas do
conjunto; ou o viver do conjunto ndo

serd da alma.

Ademais, a poténcia sensitiva [10] ndo
sentird, mas aquele que tem a poténcia.
Mas, se a sensacdo € um movimento que
chega a alma através do corpo, como a
alma ndo sentird? Ou, estando presente a
poténcia sensitiva, haverd sensacdo na
medida em que ela estd presente. Quem
sentird? O conjunto. Mas, se a poténcia
[15] ndo for movida, como o serd o
conjunto, ji que ndo ¢é contabilizado
conjuntamente nem a alma nem a

poténcia da alma?

7. Certamente o conjunto existe*” pela
presenca da alma; nao porque ela se deu
a ele ou a outro, mas porque produz a
natureza do vivente [5] como algo
diferente, a partir de um determinado
corpo e de algo como uma luz que foi

1

.. . 30 .
emitida por ela; a isso” se diz que
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390 I iteralmente, a ideia é que o vivente existe pela presenca da alma, mas, talvez, Plotino esteja referindo-se a
sensacdo do conjunto, observando uma continuidade do fim do capitulo anterior, no qual pergunta por aquele
que percebe.

301 :
Ao conjunto.



o0 [5] Coov Pvowv €tepdv T, o0 TO
atoBaveoBal kal 1a &AAa 6o {ov
naln  elontat.  AAAx m@c  1UELS
aloBavoueda; "H, oTL ovK
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el dAAa ULV TIHLOTEQA €L TV OANV
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TIAQEDTL.

Tnv 08¢ g Yuxne Tov

aloBavecOar dvvauwv [10] o0 TV
aloOntov etvat del, twv O¢ AMO TG
aloOnoews  €yyryvopévov 1 Cow
TOMWV  AVTANTITIKN Y elval  paAAov:
vt WG TV

vontx  yag 1om

aloOnow v E&w  eldwAov  elvat
Tavtng, €kelvny 0¢ dAnOeotéoav T
ovola ovoav eV poOvwv amabwg

elvat Oewpiav.

Amo dn tovtwVv TV [15] eidwv, ad” @v

pertence o sentir e todas as outras
afeccdes do vivente, quantas foram
ditas. Mas como nds sentimos? Nio
somos separados de tal vivente, mesmo
se outros elementos mais nobres estdo
presentes em nds para [formar] a
esséncia integral de homem, multipla.
Nao € necessario que a poténcia
sensitiva da alma [10] seja [perceptiva]
dos [objetos] sensiveis, mas, antes, que
seja receptora das impressdes que
surgem da sensacdo para o vivente, pois
essas ja sdo inteligiveis desde entio’ 2.
A sensacdo externa é imagem dessa que
¢ mais verdadeira em esséncia por ser

contemplacdo impassivel das Formas

apenas.

Certamente, a partir [15] dessas Formas

— das quais a alma, ja sozinha, recebe o
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392 Como bem observa Aubry, trata-se da distingdo entre o vivente e a poténcia sensitiva através da distingdo entre
a sensacdo e a percepcdo: a recepg¢do do estimulo sensorial € realizada pelo vivente e o ato cognitivo que se
segue disso, pela poténcia sensitiva. Assim, Plotino ratifica e explica o capitulo anterior: aquele que sente é o
conjunto ou vivente, mas nio a alma e a poténcia sensitiva; as afeccdes sdo do vivente, enquanto a alma e a
poténcia sensitiva sdo impassiveis. Cf. PLOTINO, Traité 53, p. 208-209.

303 < iy - . . .
O “nés” aqui é explicitado como diverso do vivente, superior a ele.

304 o P . .
Sympan: parece-nos que esse ¢ mais um dos termos empregados para designar o vivente.

395 Cf. PLATAO, Repuiblica 588 ¢, 590 a.

3% Alguns tradutores (Bréhier e Faggin) optam por homem verdadeiro; com efeito, trata-se do homem verdadeiro

em oposicao ao vivente.
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0¢ [20] évtevOev O dvOowTOg O AANOTC
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nowkidov  OAwg Onplov. Xvvdodpov
Yo Ovtog ToL AvOQWMOL T1) AOYIKT)
Ypuxn, oOtav  AoywWlwpeda,  mpelg
AoyllopeOa 1@ tovg Aoylopovg Puxng

elval évegynuata.

8. Ilpoc 0¢ tov vouv mws; Novv d¢
Aéyw ovy Mv 1] Puxn éxeL €&wv ovoav
TOV T ToL vou, GAA” avTOV TOV
vouv. 'H &xopev kat tovtov UmeEQAvV®
Nuwv. "Exouev d¢ 1) xkowov 1) dov, 1
Kal KOOV TIAVIWV Kal dlov: Kowov
pév, [5] 6t aupéolotog kal i kal

TTAVTAXoL O avTdg, DoV dé, OtL €xel

dominio do vivente -, surgem Os
discursos, as opinides e as intelecgdes;
€, sobretudo, nisso que nds estamos. As
coisas antes dessas sa0 nossas, mas nos
somos exatamente a partir disso,
. . . 303 .

situados acima do vivente” . Assim,
nada impedird de denominar vivente o

304 .o .

complexo™  das coisas inferiores [20], e
homem verdadeiro, o que estd cima
disso; essas [inferiores] sdo como o ledo
5

e a besta de todo tipo>”. Como o

3% coincide com a alma racional,

homem
quando raciocinamos, somos nds que

raciocinamos, ja que os raciocinios siao

atividades da alma.

8. Como estamos em relagdo ao
Intelecto? Nao entendo por Intelecto o
estado que a alma possui das coisas que
vém do Intelecto, mas o Intelecto em si.
Certamente o temos acima de nds; ou o
temos como [algo] comum [5] ou
préprio, ou comum a todos € a0 mesmo
tempo préprio;

comum porque ¢

indivisivel, um € o mesmo em tudo;
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Kkal €kaotog avtov 6Aov &v Puxn )
o). "Exopev odv kat ta €ldn dixwe,
€V pév Puxn olov avellrypéva kol
0loV KEXWQLOUEVA, €V OE V(O OHOL T

TAVTA.

Tov 8¢ Oeov mawg; 'H wg émoxovpevov
™ vonti ¢voet kat T [10] ovoia TN
OVTwG, NUAg 0¢ ékeldev TOlTOVS €K TS
aueototod, Pnot, g dvwdev kat Ex
G TEQL TA oWHATA HEQLOTNG, TV O
Oel voelv oUtw HEQOTIV TEQL TA
oopata, Ot dOWOV  EAVTV  TOLG
owpatog peyébeowv, omoéoov av Cwov
1 &xaotov, émel kal t@ mavil OAw,
ovoa [15] uier 1), 6Tt pavialetal Toig
oopaot  maQetval  EAAQUTovoa  Elg
avtax kat Coa molovoa ovk €€ avThg

Kal oopatog, AAAG  upévovoa  pev

avty, edwAa d¢ avtic dwovoa,
WomeEQ  MEOCWTOV &V TMOAAOLG
katontools.  Ilpwtov  d&  eldwAov

aloBnow 1 év 1@ kowe' elta AMO

préprio porque também cada um o tem
por inteiro na alma primeira. Por
conseguinte, também temos as Formas
de dois modos: na alma como
desdobradas e separadas, e no Intelecto,

todas juntas.

E em relacdo ao deus, como estamos?
Esse estd acima da natureza inteligivel
[10] e da verdadeira esséncia. NOs
viemos em terceiro a partir de 14, da
[esséncia] indivisivel, a superior, diz
[Platdo] ", e daquela divisivel em
relacdo aos corpos. Essa deve ser
pensada como divisivel em relacdo aos
corpos porque se dd as grandezas do
corpo tanto quanto cada vivente é capaz
de receber e também se dd ao todo,
permanecendo [15] una; ou porque se
mostra como presente nos corpos tendo
lhes iluminado e lhes fazendo viventes,
ndo a partir dela e do corpo, mas

permanecendo em si mesma e dando

imagens de si, como uma imagem em

307 ¢f, PLATAO, Timeu 36a. Esséncia indivisivel e esséncia divisivel da alma.
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TavTNG AL AV AAAo €idog Aéyetat [20]
Ypuxne, é€tegov ad’ Etépov del, kal
TeAevTA MEXOL  YEVVNTIKOU  kal
avénoews kal OAwg moujoews &AAoL
Kal ATOTEAEOTIKOV dAAOL Ta” avThV

TNV TOLOLOAV ETECTOAUEVTG AVTIG

TNC TIOLOVOT|G TTOOG TO ATIOTEAOVULEVOV.

9. "Eotaw totvuv ékelvng Muiv g
Puxne 1 dvog armAAaypévn attiog
Kakwv, Ooa a&vOowmog moLEl  Kal

maoxer mepl yaQ 1o {oov tavta, To

KOLVOV, Kol KOLVOV, wg elontat.

AAA" el d6&a NG Yuxnc kal didvola,
nws dvapaetnrog; [5] Wevdng yoao
00&a Kol MOAAX KT AUTIV TMEATTETAL
TV kakwv. 'H moattetal Hév ta koo
NTTWHEVWV UV VIO TOV XEQOVOG —
MOAAX yaQ nMuelg — 1) émbupiag 1)
Oupov 1 eldwWAOL kakoL' 1) d¢ TWV
Pevdwv Aeyouévn ddvoln dpaviaoia

ovoa  OUK  A&VEUEWVE TNV TOL

muitos espelhos. A primeira imagem € a
sensacdo no comum; depois, a partir
dessa, diz [Platdo], vem toda outra
forma [20] da alma, sempre uma a partir
da outra, e chega na generativa e na de
crescimento e, de modo geral, na
produtiva de outro e na que efetiva outro

distinto de si, a produtiva, essa se

voltando para o que foi produzido.

9. A natureza dessa alma em nds serd
inimputavel pela causa dos males que o
homem produz e sofre. Pois esses

concernem ao ViVCHte, a0 comum, € ao

comum como foi dito.

Mas, se a opinido e a razdo discursiva
sdo da alma, como ela serd isenta de
erros? [5] Pois a opinido € enganadora e
¢ por causa dela que muitos males sdo
praticados; ou sdo praticados quando
somos vencidos pelo pior em nds — pois
o nés € multiplo —, pelos desejos, pela
ira ou por uma imagem do mal. Essa
razdo discursiva sobre coisas falsas é

uma imagina¢do que ndao aguardou o
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duavonTukod  koiowv,  AAA”  [10]
énpalapev Tolg xelpoor melo0évreg,
womeQ émi g aloOnoewg mEOlv TQ
OLAVOT TIKQW

érukpivat  Pevdn  0pav

ovuPatvel T Ko alodnoet.

O d¢ voug 1) édpnato 1 oV, Wote
avapaotnroc. 'H obtw d¢ Aektéov, wg
nueic 1 épnpapeda tov v T v
vontov 1 o0. 'H tov &v ruiv [15]
dvvatov  yoap Kat  Exewv Kol )
mEoxelov  Eéxewv. Atellopev 01 Tt
KOO KAl T& D T T pEV OWHATUIC
Kal oUK AVeL owpaTtog elvat, 6oa O
oV Deltal OWHATOS  €lg

Evépyelav,

tavta Wix Poxng eivat,  kal TV
dldvolay  EMIKQLOY  TOLOLHEVIV TV
amo ¢ alobnoews TOMWV €ldN TON
[20] Oewoeltv  kat Oewgelv  olov
ovvaloOnoeL, TV Ye kvolwg The Puxng
¢ dAnBovg dudvolav: vonoewv Yoo

gvégyela 1 dtavola 1 aAnOnc kat twv

juizo da poténcia discursiva; e [10]
agimos cedendo as partes piores, como
no caso da sensacdo, em que, antes de
julgar com a poténcia discursiva, ocorre

a sensacdo comum ver coisas falsas.

O Intelecto tocou ou ndo, de modo que é
isento de erro; ou € preciso dizer que
nés tocamos ou ndo o inteligivel no
Intelecto; ou temos o inteligivel em nds
[15]. Pois € possivel té-lo e nao té-lo
facilmente. Certamente distinguimos as
coisas comuns das prdprias: as comuns
sdo as corpdreas € ndo existem sem O
corpo, enquanto as que nao precisam do
corpo para sua atividade sdo prOprias a
alma. A razdo discursiva, que realiza o
juizo sobre as impressdes provenientes
da sensacdo, ja contempla as Formas
[20] e as contempla como
copercepgdo °*® , a0 menos a razio
discursiva da alma verdadeira. A

verdadeira razdo discursiva € um ato de

inteleccdes e frequentemente estabelece
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3% Synaisthesis: também pode ser traduzido por consciéncia. Plotino oferece-nos uma explicagio sobre o ato de
contemplar da didnoia: ele ocorre na medida em que tem uma concomitincia com a sensagao.
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mEOG éavtv kal &v éavt at O
toomat kat O [25] OdpvBog €v Muilv
TIAQA TWV CLVNQTNHEVWV KAL TV TOV
Kowov, 6 TL dNmoté €0TL TOUTO, WG

elontat, mabnudtwv.

10. AAA” et ueic 1) YPuxn, maoxopev d&
TAUTA MUELS, TADTA AV £l MAOYXOLOX
1N Yuxn kat av mowmjoet & mowovpev. 'H
Kal T0 Kowov Eépapev MUV eivat kat
HAALOTA OUTw  KeEXWQLOMEVWY  ETel
Kal &t MAOXEL TO OWHA RV [S] Nuag
dapev maoxew. ATTOV 00V TO MUELG,
N ovvaplOpovuévouv tov Onolov, 1) TO
UTEQ TOLTO TO1 ONplov d¢ Cwwbév To
oopa. O d aAndnc avOowmog &AAog
0 kaBaQog TOVTWV TAG AQETAS EXwWV
tag &v vonoel al On €v avtn T
dovvtat,

X@WOLLOHEWT) puxn

a semelhanca e a comunhdo entre os

objetos do exterior e do interior.

A alma permanecera estavel junto a si e

em si mesma. Entdo, as alteragdes [25] e

a perturbacdo em nés vém dos que estio
9

. ~ 30
juntos e das afeccdes do comum™, o

que quer que seja isso, como foi dito.

10. Mas, se ndés somos a alma, entdo,
sofremos essas afecgdes e, assim, a alma
seria a que sofre e a que faz o que
Também diziamos

fazemos. que o

comum € nosso e, principalmente,
quando ainda ndo estamos separados.
Nessas condicdes, 0 que 0 nosso corpo
sofre dizemos que nds sofremos. [5]
Logo, o nds € duplo: ou estd incluido a
besta ou o que ji estd acima disso’'.
Assim, a besta € o corpo que tem vida.
O homem verdadeiro € outro: purificado

dessas [afeccOes] e possui as virtudes da

inteleccdo, as quais certamente estdo

159

309 . ai ~ .
Plotino corrobora que a mobilizacdo vem das afeccdes do comum (koinon).

310 No capitulo 7, o “nés” foi tido como diferente do vivente e da besta (zoon e therion).



xwotlopévn d¢ kal xworotn [10] &t

évtavOa ovor émel kal, Otav adTn

estabelecidas na alma separada — sendo

separada ainda aqui3 " [10] Quando
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ravTTaowy &rooT, Kal f) &’ avtic essa se afasta totalmente, também a que

¢ iluminada por ela sai, acompanhando-

EAaudOetoa ameAnAvOe

) o o a. As virtudes que ndo derivam do
ovvemouévn. At O agetal ai un
pensamento, mas do hdbito e do

doovrioet, £€0eot de E€yywopeval kal

exercicio, atribuimos ao comum; oS
AOKNOEOL, TOL KOLVOU' TOUTOL YaQ ol

vicios sdo dele e, entdo, ciimes, invejas
kakiat, el kat ¢OOvoL kat CnAot kat

e compaixdes também o sdo. E as

éAeol. PAian d¢ tivog; 'H at [15] pév

amizades, a que sdo atribuidas?

TOUTOV, al d¢ ToL évdov avOpwTov.
' ° Algumas [15] a esse, outras, ao homem

interior’ ',

11. Taidwv d¢ OVTwV €veQyel HEV T 11. Enquanto somos criangas, sdo as

€k TOL oLVOEToV, OAlyar D¢ €AAGuTEL poténcias que derivam do composto que

agem; logo, pouco das [poténcias]

€K TV Avw &g avto. Otav 0" apym elg
o, _ Ly . superiores ilumina para ele. Quando sio
NHAG, EVEQYEL TEOC TO AVW' &G TUAG
. . , o ., inativas em nds, agem em dire¢do ao
O¢ éveQyel, Otav HéXQL TOV éooL TK).
alto; agem em nés quando chegam até a
Tt ovv; Ovx Mueic kat mEo [5] TovTov;
[parte] intermedidria. Como? Nao somos
AAA" avtiAny det yevéoOar ov yao,
também [5] anteriores a isso? Mas ¢é

doa éxouev, tovtolc xowueOa del,

: =~ 313 . ~
preciso haver a apreensao  , poiS nao

31 Plotino enfatiza a diferenca entre a besta, o corpo animado, € 0 homem — o homem verdadeiro. Ele procura
esclarecer o nés, mas parece que indica, ndo tdo evidentemente, uma resposta para a pergunta que iniciou o
capitulo 5 — se o vivente poderia ser o corpo animado. Ademais, aponta que a alma estd separada do corpo
mesmo unida a ele.

312 ¢, PLATAO, Repiiblica 589a. O homem interior € o homem verdadeiro, a alma racional. Cf. LAURENT,

L’homme et le monde chez Plotin, p. 84-85.

313 . . . N .
Antilepsis: Pode ser traduzido por consciéncia.



AAA” Otav T péoov tafwpev 1) mEOG
T Avw 1) MEOS Ta evavtia, 1) doa ATO
éEewg  Elg

duvapews T évégyelav

ayouev.

Ta 8¢ Onola mawe to Cwov €xey H el
pev Ppoxal elev €v avtoig avOpwmelot,
womeg Aéyetat, [10] apagrovoat, ov
v Onolwv yivetar tovto, Goov
XWOLOTOV, GAAX MOV OV TAQEOTLV
avtolg, aAA” 1] ovvaioOnoig To Tng
Puxne eldwAov peta TOL OWHATOS
Exer owpa d1 towwvde olov TowOev
Puxne eldwA: el de pn avOpwmov
oy eloédv, eAAGUPeL ATO TS OANG
T0 TowvToV  (Qov

[15] ~yevouevov

£OTLV.

12. AAA" el dvapaotnTog 1) Yo, mws
at dlkay, AAAa yap o0tog 0 Adyog
adovpdpwvel mavil Aoyw, 6¢ Pnowv
avTV Kal AHAQTAVELY Kal katopOovv

Kol dwoval dikag kal &év Awov kal

utilizamos sempre tudo que temos, mas

somente  quando  ordenamos o
intermedidrio ou para cima ou para
baixo, conduzimos da poténcia e do

estado ao ato.

E as bestas, como o vivente as tem?
Certamente, se nelas estiverem almas
humanas [10] que erram, diz—se314, 0 que
estiver separado nio se torna das bestas,
mas, estando presente, ndo estd presente
nelas; mas a copercepcdo tem a imagem
da alma que estd junto ao corpo. O
corpo qualificado é como que feito pela
imagem da alma. Se a alma do homem
nio entrou [na besta], o vivente desse
tipo [15] deriva da iluminacido da alma

do todo.

12. Mas, se a alma ndo erra, como ha
punicdes? Mas isso estd em desacordo
com todo discurso que diz que ela erra e
¢ purificada, é punida no Hades e passa
de um corpo a outro. Decerto, é preciso

[5] assentir a algum discurso que se

161

314 Cf. PLATAO, Fédon 82a; Fedro 249b; Timeu 42¢.



petevowpatovolat. IlpoocOetéov pev
o0V Otw [5] T PovAeTal Adyw: Thxo O
av tig €€gvpot kat 6T 1) paxovval.
O pév yop 10 avapaTnTov dovg i)
Puxn Aoyog €v anmAovv mdvtn étibeto
T0 avto Puxnv kal TO Puxn eiva
Aéywv, O O apagtetv  ddovg
OLUTAEKEL PHEV Kal MEOOTIONOoWY avTr)
Kkal dAA0 Puxng eidog To T detva Exov
naOn [10] ovvOetog oV kal TO €K
navtov 1 Puxn avt) yivetar kol
mMaoxel On xatx 1O OAov  kal
AUAQTAVEL TO OVVOETOV KAl TOUTO €0TL
TO dOV dIKNV avTw, VK €kelvo. O0ev

¢énot tefeapeba yoo avtrv, ome ot

tov OaAattiov I'Aavkov 6pawvteg.

Act o¢ TLEQLKQOVOAVTAG ™
nipoote0évta, [15] elmeg Tig é0éAeL v
dvow, onotv, avtig Welv, &g TV
b ooodiav

avTg oetv, vV

queira; talvez se encontre algo que ndo
esti em desacordo. Pois, com efeito,
aquele que concede impecabilidade a
alma a concebe como uma unidade
absolutamente simples, dizendo que ela
e seu ser sio o mesmo; o que lhe
concede o errar associa e adiciona a ela
outra forma de alma que tem afeccdes
terriveis; [10] assim, a prépria alma
torna-se um composto que sofre em sua
totalidade, erra e € punido, mas ndo
aquela315. De onde [Platdao] diz: “ela é
contemplada como os que véem o

Glauco marinho™*'®.

E preciso separar as coisas que foram
acrescidas [15] se, todavia, se quer ver
sua natureza e olhar para sua filosofia,
para as coisas com as quais estd em
contato e pelas quais, sendo congénita, é
o que é. Ha nela outra vida e outras
atividades, sendo diferente a que ¢

punida. A direcdo e a separagdo ndo sdo

162

315 a1, . . p ~ .

Mais uma vez, Plotino aponta o conjunto ou composto (synthetds) como agente das acdes: algumas virtudes e
erros provém dele. Plotino evoca alguns discursos que consideram a alma como a agente das acdes e, por
conseguinte, como sendo modificada por elas. No entanto, os traz a cena para reafirmar a inalterabilidade da

alma.
318 Cf. PLATAO, Repuiblica 611d.
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ywopévov TtoL KataPaivoviog &v T
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Kat 1 vevolc 0¢ mac ovx apaQtioy
AAA” el 1) [25] vevoig EAAaic TEOg TO
KATw, OUX apaQtia, @omeQ ovd 1
oKl&, AA” altiov t0 EAAaumopevov: el
Yoo un eiln, ovk €xel omn EAAGpPeL
KataBatverv odv kal vevewv Aéyetal
@ ovvelnkévar avty) Tt EAAauPOEv
g’ avtns. Admotv odv to edwAov,
el un &yylvg to vmodeEapevov: adinot
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UNKETL elvar OUKETL D€ 0Ty, €av Ekel

s6 do corpo, mas também de tudo [20]
que foi acrescido; pois a adi¢do ocorre
na geracdo; de modo geral, a geragdo é

da outra forma da alma.

Foi dito como ocorre a geragdo, ja que,
quando a alma desce, gera outra a partir
dela, a que desce no declinio. Entdo ela
transmite sua imagem? E como a
inclinacdo nio € erro? Mas, se [25] a
inclinagd@o € iluminacdo para o inferior e
ndo erro — como também ndo o é a
sombra —, a causa sera o iluminado;
pois, se ndo existisse, ndo teria o que
iluminar. Diz-se que ela desce e se
inclina porque o que € iluminado
convive com ela. Ela transmite sua
imagem se o que a recebeu ndo estd
proximo; transmite [30] ndo por se
separar, mas por nao existir mais; ela

ndo existe mais, se ela toda olhar para

14.

Parece que o poeta [Homero] distingue
isso no caso de Héracles, dizendo que

sua imagem estd no Hades, mas que ele
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PAém O6An. Xowoilewv d&¢ €owkev O
Tom TG TovTo €mi tov ‘HoaxAéovg 1o
WAV avTOU d1dOVS v Adov, avToV
0¢ &v Oeolg etval T ApPoOTEéQWY TV
AdywVv Katexopevog, kat 0tL év Oeoig
Kkal OtL év Awouv euépoe O [35] ovv.

Taxa 0" av obtw mBavog 6 Adyog ein

OtL O MEAKTIKN)V  dQeT)V  EXWV
‘HooakAng Kol a&lwBelg dx
kaAokayaOlav  Oedg elvaud, oTL

TEAKTIKOG, AAA” o0 Oewontucog nv,
tva av 6Aog MV €kel, dvw Té €0TL kal

€TL E0TL TL AVTOL KAL KATW.

13. To d¢ émuokepdpevov meQL TOVTWV
nueic n 1 Yuxry 'H nueig, aAda 1)
Ppoxn. To 0¢ «t) Yuxp nws; Ao T
éxewv éneokéParo; "H 1) Puyr). Ovkovv
kwvnoetay H xivnow v toiavtnv
dotéov avth, | H cwudtwv, [5] AAA’
oty avtne Cwn. Kal 1) vonowg d¢

MUV oUTw, OTL Kal voepa 1) PuxT) katl

mesmo estd entre os deuses, expondo 0s
dois discursos: que ele estd entre os
deuses e no Hades. Logo, ele o
distinguiu [35]. Talvez o discurso seja
convincente assim: Héracles tem a
virtude prética e € digno de ser deus pela
exceléncia, pois era pritico e ndo
contemplativo; em todo caso, estava
inteiro 14; estd no alto e ainda hd algo

dele em baixo.

13. Quem examina essas questdes, nos
ou a alma? Nés, mas pela alma. Como
pela alma? Entdo examinamos porque a
temos? Porque somos alma. Ela ndo sera
movida? E preciso dar a ela certo
movimento, ndo aquele dos corpos, [5]
mas a sua vida. Do mesmo modo, a
inteleccdo também € nossa porque a
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alma também € intelectiva ;a
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3!7 Plotino sublinha a diferenga do “nosso” e do “nés”. Cabe lembrar que ele também fez isso no tratado 49
(Enéada V 3). Aqui ele indica uma atividade da alma como sendo nossa.
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Con keelttwv 1) vonotg, kai étav Puxn inteleccdo é a melhor vida quando a

vor], kal étav vobg éveQyh el Muac: alma intelige e quando o Intelecto age

Lé0oc Yo Kai obtoc M@V Kad QO em nds, pois ele também € parte de nds

_ y e em dire¢do a ele nos elevamos.
TOUTOV QVLUEV.



