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Resumo

Este trabalho se debruca sobre o processo de construcao da identidade étnica do grupo indigena
Arana. A dissertacdo investiga como o grupo, ao se relacionar com diferentes agentes externos,
construiu uma concepg¢do prépria da sua indianidade Arang, utilizando, entretanto, informacdes
e dados que eram desconhecidos anteriormente. Um dos pontos centrais desse trabalho é argu-
mentar que a utilizagdo de dados e informagBes externos, anteriormente desconhecidos pelo
grupo, nao invalida nem sua etnicidade sem seu processo de recuperag¢do de suas tradi¢cdes e de
sua etnohistéria. No caso Arand, a comunidade sempre afirmava que era descendente de indige-
nas da regido, que seus antepassados foram pegos no lago. Entretanto, eles desconheciam o no-
me de seu grupo étnico. Foi buscando na historiografia ocidental que o grupo conseguiu
(re)descobrir seu nome indigena. Dois grupos familiares distintos compunham os Arana: a familia
Caboclo e a familia indio. O trabalho investiga como se deu essa cooperacdo entre as diferentes
familias e quais caracteristicas comuns levaram a construgao de uma identidade coletiva. Porém,
as relagdes entre os dois grupos familiares acabaram tornando-se tensas o suficiente para provo-
car uma divisdo interna. A dissertacao usa tanto entrevistas com documentos produzidos pelos
Arana para investigar como aconteceu a unido entre as familias, o desentendimento e, posteri-
ormente, a divisdo do grupo. Ao analisar as entrevistas e os documentos, pode-se perceber que
existem varias questdes por detras daquilo que é explicitado. O trabalho utiliza teorias e metodo-
logias sobre etnicidade e identidade para melhor abordar a o caso Arana e acaba por fazer algu-

mas sugestdes sobre como abordar casos semelhantes de construcdo de uma identidade étnica.

Palavras-chave: Etnogénese, etnicidade, identidade, Arana.



Abstract

This work encompasses the construction process of the Arana indigenous group’s ethnic identity.
The dissertation investigates how this group, when dealing with external agents, constructed its
own conception of Arana indigenousness. However, the group used information and data which
were previously unknown to it. One of the central points of this work is to state that the use of
external data and information, previously unknown to the group, does not invalidate their ethnic-
ity nor their process of regaining their traditions and their history. In the Arana case, the commu-
nity had always affirmed that it was descended of indigenous people of the region, that its ances-
tors were capture in the woods. Nonetheless, they did not know their group’s ethnic name. It was
looking into western historiography that the group managed to (re)discover its indigenous name.
Two distinct family groups comprised the Arana: the Caboclo family and the indio family. This
work investigates how the cooperation between the different families was set and what the
common characteristics were which led to the construction of a common identity. However, the
relations among the two family groups ended up becoming tense enough to provoke an internal
division. The dissertation uses both interviews and documents produced by the Arana people
themselves to investigate how the two families were united, the falling out and, afterwards, the
division of the group. When analysing the interviews and the documents, one realises that there
are numerous issues behind that which is made explicit. This work makes use of theories and
methodologies concerning ethnicity and identity to better approach the Arana case. As a result, it

leads some suggestions as to how to approach similar cases of ethnic and identity.

Keywords: Ethnogenesis, ethnicity, identity, Arana
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1) Introdugao

Presenciamos no momento atual, uma mudanca significativa da caracterizacdo das iden-
tidades coletivas. Em um periodo ndo muito distante, muitas comunidades ndo podiam se auto-
denominar comunidades indigenas ou quilombolas sem cair em chacota publica. Esses grupos sé
eram reconhecidos de fato quando um especialista dava um parecer positivo sobre o que os gru-
pos se diziam ser. Era preciso haver um tipo de investigacdo para “descobrir a verdade” por de-

tras das falas desses grupos minoritarios.

Essa forma de ver o mundo comega a mudar no final do século XX, provavelmente afeta-
da pelo aumento da quantidade de grupos que reivindicavam uma identidade particular, bem
como pela maior repercussdo que cada uma dessas reivindicagdes particulares tinham na popula-
¢do como um todo. Essa mudanga também quebra a antiga hegemonia sobre de quem é a auto-
ridade para falar sobre e qualificar o outro. Concomitantemente a isso, os grupos indigenas que
os pesquisadores pensavam fadados ao desaparecimento ndo desapareceram. Curiosamente, o
contato com a populagao nacional ndo aculturou ou desaculturou o indigena. Muito pelo contra-
rio, os pesquisadores comecaram a perceber que eram os indios que aculturavam os brancos e
sua cultura, na medida em que passavam a incorporar, a sua maneira, o mundo dos brancos e as
coisas que povoam esse mundo dentro do seu mundo nativo. A situacdo de contato estimulou
sim um processo de mudanca dos grupos indigenas, mas essa mudanga seguia sempre a ldgica
nativa. Um resultado dessas mudancas foi que os chamados indios misturados deixaram de ser
um objeto menor da pesquisa antropoldgica. Essas comunidades apresentam um material de
pesquisa riquissimo, principalmente sob questGes de disputas politicas internas, processos de
construcdo de uma identidade e histéria coletiva e um exemplo de como vdérios atores sdo res-

ponsaveis pela legitimacdo do discurso nativo.

No Brasil, essas mudancas contextuais fizeram com que varios grupos que lutaram para
serem oficialmente reconhecidos por sua identidade étnica fossem reconhecidos, como também
incentivou outros grupos a buscarem o mesmo. Em Minas Gerais, até o ano de 2001, havia trés
grupos indigenas reconhecidos: os Krenak, os Xakriaba e os Maxakali. Em 2001, os Kaxixd conse-
guiram ter sua identidade indigena reconhecida e em 2002, os Arand. Outro grupo indigena em
Minas Gerais, os Mucurim, contudo, anda ndo conseguiu ser oficialmente reconhecido como in-

dio.



Esse trabalho se debruca sobre o caso Arana e investiga como a identidade indigena foi
construida; como se deu o inicio do processo de reivindicacdo do reconhecimento oficial pelo
Estado; quais os atores envolvidos nos processos que fomentaram a identidade do grupo; qual a
conceituacdo que o grupo tem sobre terra e territério; qual a influéncia dos agentes externos e
como cada um deles foi importante em determinados periodos da histéria do grupo; como se da
a disputa interna por legitimidade do discurso; e, talvez o mais importante, a composi¢cdo do Po-
vo Arand. Utilizo entrevistas coletadas em campo, assim como alguns documentos elaborados
tanto pelos Arand quanto por agentes externos, para tentar contextualizar cada momento do
processo da construgdao da identidade coletiva. No caso Arand, podemos perceber que existem
distingdes especificas quanto a composicdo interna do grupo. Nem sempre, contudo, essas dis-
tingdes sdo acionadas. Isso, porque o proprio discurso nativo do que seria ser Arana mudou ao
longo do tempo. Como o grupo faz uso de varias expressdes nativas, optei por utiliza-las no texto,
mas sempre em italico. Todas as palavras que se encontrarem em italico sdo termos nativos, co-

mo, por exemplo, Povo Arand, normalmente usado como auto-intitulacdo do grupo.

Utilizo algumas teorias antropoldgicas que julgo relevantes para o estudo de processos
de construcao de identidades étnicas e coletivas. Entretanto, faco algumas ressalvas ao uso da
metodologia de trabalho proposta por Barth (1998) ao se estudar o caso dos Arand como casos
similares. A metodologia desse autor, apesar de amplamente utilizada nos estudos de identida-
des coletivas, negligencia aspectos relevantes relativos as delimitagdes e fronteiras feitas pelo
grupo para se diferenciar da popula¢do de seu entorno. Para agarrar aquilo que essa teoria deixa
escapar, utilizo propostas tedrico-metodoldgicas que fazem uso da histdria e ressaltam a impor-
tancia que a histdria tem ao se definir uma identidade (ARDENER, 1989; HOBSBAWM, 2002; FRI-
EDMAN, 1992). Recorro a histéria de forma a complementar a proposta de Barth, ou seja, supe-
rar as lacunas que essa metodologia apresenta, mais especificamente a questdo do surgimento

da identidade étnica.

Em seguida, abordo a relagdo entre o pesquisador e o pesquisado. Como o grupo Arana
ha muito tempo tem contato com instituicbes de pesquisa e seus agentes, ele também tem aces-
SO ao que as pesquisas produzem e essa producdo é também incorporada a ontologia nativa. Esse
tipo de relacionamento ndo se da sé com as instituicdes de pesquisa, mas com todo tipo de agen-
te com que entram em contato. Os Arana sdo muito ativos em buscar esse tipo de relacionamen-
to e em incorporar informacdes elaboradas por outros, uma vez que achem relevantes ao conhe-

cimento do grupo. Contudo, essa incorporacao é feita pelos padrdes particulares do grupo Arana.



Os Arana sao compostos por dois grandes grupos familiares, a familia Caboclo e a familia
indio. As duas familias participaram ativamente do processo de reivindicacdo pelo reconhecimen-
to oficial, como também da construcdo da idéia de Povo Arand. Nos préximos capitulos, aponta-
rei como a nog¢do de Povo Arand funcionou como cimento social para unir esses dois grupos fami-
liares que ja compartilhavam varias similaridades. No entanto, as disputas por legitimidade sobre
o discurso nativo foram tao grandes, que a prépria no¢dao de Povo Arand se modificou. Dentro do
grupo, existem dois grupos distintos, os /ndio e os Caboclo. Utilizo o itdlico nesses termos para
diferencia-los de familia Caboclo e familia indio. Um Caboclo ndo é necessariamente um Caboclo,
como um /ndio ndo é necessariamente um indio. /ndio e Caboclo sdo posicSes politicas que um
indio e Caboclo toma frente as disputas internas dos Arana. O eixo principal da disputa entre os
dois se encontra em qual seria o antepassado por onde se traga uma descendéncia indigena. O
peculiar do caso Arand é que os dois grupos, os Indio e Caboclo compartilham o mesmo mito
fundador, porém a referéncia ancestral é distinta. Outra peculiaridade é que os /ndio ndo negam
a indianidade dos Caboclo, mas dizem que eles s3o outra raga de indios. O que os indio ndo acei-
tam é, simplesmente, o fato dos Caboclo se auto-intitularem Arana. O conceito de indianidade se
refere a identidade construida a partir da incorporagao de idéias, opinides e avaliacdes de agen-
tes externos. Mais do que signos externos, a indianidade depende de um sentimento de perten-
cimento, um “modo de ser” que, todavia, n3o é fixo. E nesse sentido que uso o temor indianidade
e acho que, assim, seja possivel compreender melhor como os Arani — Indio e Caboclo — se pen-

sam, vivem e se vém como indigenas.

Para compreender melhor a diferenca entre os termos /ndio e Caboclo, segue abaixo uma

sintese da mitologia de cada grupo.’
1.1) Mitologia indio

Segundo os membros da familia indio, Manoel Caboclo (ou Manoel indio) foi levado das
matas da regido de Itambacuri, jd adulto, para trabalhar em Virgem da Lapa. Junto com ele foi
também uma mulher, Isabel. A familia indio n3o sabe ao certo se Isabel e Manoel eram irm3os,
porém eles acabaram se casando e tendo diversos filhos. Os responsaveis pela mudanca dos dois

para Virgem da Lapa foram alguns membros da familia Figueiredo Murta, com quem Manoel pas-

! Essas mitologias s30 o resultado de um trabalho de compilagio das inimeras informacdes e relatos cole-
tados em campo. Ao entrevistar os Arand, cada um deles me informava trechos, mais ou menos detalha-
dos, da mesma histdria. Coube a mim a tarefa de sintetizar essas estdrias em um enredo mais coerente
para facilitar a compreensao do leitor.



sou a trabalhar como tropeiro. Como nao havia boas estradas e as distancias entre os centros
comerciais eram grandes, o conhecimento que Manoel Caboclo tinha da mata fazia dele um 6ti-
mo chefe de tropas, sendo essa caracteristica claramente reconhecida por todos. Segundo os fa-
miliares, como Manoel Caboclo tinha sido capturado ja adulto, possuia o génio forte e pouca pa-
ciéncia. Essas caracteristicas eram, segundo eles, tracos que trazia de seus antepassados indige-
nas e que a colonizacdo ndo conseguiu embranquecer por completo. Segundo a familia, eles tém

aforga, a vontade, a coragem e a valentia, caracteristicas herdadas de Manoel Caboclo.

Manoel Caboclo teve varios filhos, sendo o cagula Pedro Inacio Figueiredo, Pedro Inacio
Izidoro ou Pedro Sangé, como ficou mais conhecido na regido. Os filhos de Manoel Caboclo nas-
ceram na regido de Virgem da Lapa, onde seu pai trabalhava como agregado da familia Figueire-
do Murta. Como é de praxe na regido, os filhos dos agregados recebiam o sobrenome de seu pa-
drinho, normalmente alguém importante na regido e/ou o préprio dono da fazendo onde traba-

|lhavam os pais.

Com a morte de Manoel Caboclo, Pedro Sangé foi levado, ainda crianga, pela familia Mur-
ta, a cidade de Coronel Murta, onde teve acesso a educac¢do formal — na época, segundo conta o
Sr. Anténio Indio (filho de Sangé), até a quarta série do ensino fundamental — e, ao término des-
sa, passou a aprender vdrios oficios. Comecgou a trabalhar com couro, depois foi trabalhar em
uma farmacia e também serviu ao Exército na regido de Caetés. Sua primeira esposa, Ana, era de
Virgem da Lapa e com ela teve trés filhos. Apds o falecimento da primeira esposa, Sangé se casou
com Maria Rosa das Neves e teve com ela dez filhos. Maria Rosa das Neves era da regido da Fa-

zenda Alagadico.

Como Sangé ndo foi criado com os indios, nunca se dedicou ao trabalho agricola porque
nao sabia trabalhar a terra. Alfabetizado, possuia um talento artesanal muito grande, destacan-
do-se do resto da populagdo rural local. Um dos seus melhores talentos era em trabalhar o couro.
Em sua juventude, ia de fazenda em fazenda procurando trabalho. Trabalhou também como tro-
peiro, transportando e negociando mercadorias entre os diversos centros comercias da regido.
Como ndo tinha nenhum vinculo agricola, teve durante sua juventude uma vida independente da
relacdo patrdao-agregado. Essa independéncia o tornou conhecido de varios comerciantes e fa-
zendeiros de toda a regido do médio Jequitinhonha. Segundo seus filhos, os servicos de seu pai
eram requisitados por moradores de diversas cidades além de Coronel Murta, Virgem da Lapa e
Aracuai. Acabou, contudo, fixando-se na Fazenda Campo, onde nasceram todos os filhos de seu

segundo casamento. Passou a trabalhar como administrador, ou guardido das chaves da fazenda



do Sr. Miguel Izidoro Murta. Sem conhecimento agricola, as atividades do pedaco de terra da Fa-
zenda Campo cedido a Sangé e sua familia, como, por exemplo, a limpeza do terreno, semeadura,
colheita, selecdo das sementes, etc., eram organizadas por sua esposa e nelas trabalhavam seus
filhos. Os filhos de Sangé atribuem um alto significado simbdlico ao ato de trabalhar a terra e co-
lher dela seu sustento; todavia ndo aprenderam dele esse valor, mas de sua mae. Pedro Sangé
gostava muito de pescar e cacar. Os filhos contam das diversas vezes que sairam para pescar com
seu pai e construiram eles mesmos jangadas para atravessar o Jequitinhonha. Nas viagens de ca-
¢a, Sangé limpava a carne e buscava mel para tempera-la. Eles contam, com orgulho, que comiam

carne assada com mel, sem sal, e atribuem a isso mais um exemplo de sua indianidade.

Miguel lzidoro Murta teria perdido a visdo aos 25 anos de idade e era Pedro Sangé res-
ponsdvel por todas as atividades da Fazenda Campo. Uma das atividades de Sangé era ler, diari-
amente, jornais e livros de literatura para seu patrdo. Segundo seus filhos, ndo faltava nada na
Fazenda Campo. Havia muita fartura de alimentos, conforto, festas, dgua para plantar a terra.
Quando Sr. Miguel faleceu, teria sido o proprio Sangé quem escreveu o testamento e os ultimos
desejos do patrao, dando-lhe os documentos para que apenas os assinasse. Com sua morte, os
herdeiros da Fazenda Campo fizeram a partilha da mesma e deixaram de ajudar Sangé e seus fi-
|lhos. Pedro Sangé e seus filhos continuaram a residir na fazenda e plantavam em uma pequena
area. Todos os filhos que moravam |a passaram a ter que ajudar no sustento da casa, pois agora
isso dependia exclusivamente deles. Todavia, como era um artesdo muito talentoso, Sangé era
sempre procurado para fazer diversos trabalhos na regido, até o momento em que também per-
deu a visdo. Muitos dos filhos atribuem a perda da visdo de Sangé a forte convivéncia que teve
com Miguel Izidoro. Depois que perdeu a visdo, Sangé deixou de ser procurado para exercer tra-
balhos esporadicos, mas continuou trabalhando com o couro com alguns filhos que ainda mora-

vam na fazenda.

Antes de morrer, ja cego, Sangé procurou o cartdrio para registrar seus filhos e disse que
gostaria que todos fossem registrados com a assinatura de Indio. Segundo Sangé, seu pai foi tra-
zido de Itambacuri, mas a familia Figueiredo o criara (Sangé) como irmdo. Todavia, como nao lhe
prestaram nenhuma assisténcia no momento em que ele e seus filhos mais precisavam, ele des-
prezaria tudo que era deles — o nome Figueiredo — e passariam a aproveitar o que era de seu pai
— 0 nome indio. E o sobrenome indio que marca a distin¢gdo de alteridade para a familia indio a-
|ém de ser também mais uma prova, para eles concreta, de que sdo descendentes de indigenas,
uma vez que tem indio como sobrenome. O sobrenome representa entdo a ascendéncia e des-

cendéncia de Pedro Sangé. E interessante notar que foi Manoel Caboclo ou Manoel indio quem



fora trazido a forca das matas de Itambacuri para a regido do médio Jequitinhonha. Pedro Sangé
nasceu e foi criado ja no “seio da civilizacdao”. Sendo assim, desconhecia técnicas agricolas, mas
sabia pescar e cacar. A caca e a pesca eram atividade de lazer e esporadicas, porém complemen-
tares a agricultura, atividade produtiva principal dos colonos da regido. Os filhos de Pedro Sangé
também s3o indio, uma vez que receberam do pai esse sobrenome para lembrar um passado que
era préprio do avd. Ha um elo entre o indio do passado — Manoel Caboclo, trazido adulto das ma-
tas de Itambacuri — com o Indio do presente — Familia indio da regido do médio Jequitinhonha —
pela figura central de Pedro Sangé. A histdria oral da familia comecga na vinda de um indio adulto
a regiao do Jequitinhonha, mas tem como marco central o filho mais novo desse indio. As pesso-
as tém clara consciéncia de que Manoel Caboclo teve outros filhos (todavia ndo ha consenso so-
bre a quantidade de filhos), mas o foco do discurso é sempre Pedro Sangé. Provavelmente, Pedro
Sangé representa um ato de reflexdo e escolha de um modo de vida diferente, com valores dife-
rentes e objetivos diferentes dos da comunidade em que se encontrava. Contudo, no caso da fa-
milia indio, essa escolha acabava rompendo com modelos de relacdo social tipicos da regido, ou
seja, a relagdo que existe entre fazendeiro e agregado. Sangé sentiu desfeita a relagao que tinha
com a familia Figueiredo Murta quando os herdeiros da fazenda onde trabalhou deixaram de
prestar as obrigacGes que deviam aos seus agregados. O ato de registrar seus filhos com a assina-
tura de Indio significou deixar de assinar Figueiredo, sendo assim desfeita a hierarquia entre as
familias ja que ndo existem mais padrinhos e afilhados. Ndo obstante, o sobrenome que escolheu
para colocar nos filhos é uma lembranga da origem do seu pai e o que ele possuia de forma laten-
te — ser indio. Sangé fora criado pela familia Figueiredo Murta como se fosse um igual, sabendo
que n3o o era. O sobrenome indio para a familia Indio é mais do que o signo que marca sua dis-
tingdo. Segundo eles, o sobrenome transmite aos seus portadores a forca e a coragem que Sangé

sempre demonstrou em vida.
1.2) Mitologia Caboclo

Ao contrario da mitologia /ndio, que pode ser localizada tdo préxima ao presente, a mito-
logia Caboclo se coloca mais no passado e de forma imprecisa. O grupo familiar dos Caboclo traga
sua origem a Fazenda Vereda, Fazenda Cristal e Fazenda Alagadico. Essas ficavam préximas ao
aldeamento de Lorena de Tocoids e do lado direito do rio Jequitinhonha (ver mapa 3, p. 39). Ao
contrario da familia indio, a familia Caboclo n3o possui o sobrenome de Caboclo. A designacdo de
Caboclo esta associada aos indigenas que fugiram da escravidao nas fazendas e se agruparam nas
matas préximas ao rio Jequitinhonha. Segundo os Caboclo, essas pessoas ficaram foragidas até a

abolicdo da escravatura. Quando seus filhos e netos voltaram do mato, passaram a ser conheci-
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dos como Caboclo. Eles também contam histérias de avds que foram pegas a dente de cachorro e

a nocao de mistura é muito presente no discurso Caboclo.

O inicio da interacdo entre Caboclo e indio se dd com o casamento de Maria Rosa das
Neves e Pedro Indcio Figueiredo. Maria Rosa das Neves era uma Cabocla, morava do lado direito
do rio Jequitinhonha e, apds casar-se com Pedro Sangé, mudou-se para a Fazenda Campo, locali-

zada ao lado esquerdo do mesmo rio.

O grupo dos Caboclo, por nao atrelarem sua origem indigena a um figura tdo recente,
possui uma genealogia mais complexa e fragmentada. E quase impossivel que algum Caboclo
consiga enumerar todos os seus tios e primos. H4 uma quantidade muito grande de casamentos
intrafamiliares e a existéncia de irmaos apenas por parte de pai ou mae. Hd um caso, por exem-
plo, de uma mulher que teve filhos com trés homens diferentes e alguns desses homens tiverem
filhos com outras mulheres. Sendo assim, nem todos os filhos eram irmaos consangliineos, mas
viviam no mesmo nucleo familiar. Por causa disso, ao entrevistar diversos Caboclo, descobri pes-
soas que supostamente tinham dois pais, duas maes, que tinham se casado com um tio ou tia,
etc. Ndo obstante, os relatos sobre o parentesco sao fracionados e contraditérios. Devido as di-
versas versdes sobre o parentesco Caboclo, elaborei uma compilagdo que apresenta vinculos de
parentesco distintos dos apresentados na drvore genealdgica elaborada pelo CEDEFES (Centro de
Documentacio Eloy Ferreira da Silva),” utilizada como argumento comprobatério da autenticida-
de do discurso nativo. Ha entre os Caboclo, contudo, uma forte no¢do de grupo familiar amplo.
No entanto, eles ndo conseguem definir precisamente o parentesco além dos vinculos mais pro-

ximos. Assim, o conhecimento interno da genealogia do grupo e bastante fracionado.

Apds o inicio do contato com o grupo familiar de Pedro Sangé, houve diversos casamen-
tos entre os filhos de Sangé e Caboclo. Como o grupo Caboclo possui como caracteristica estrutu-
ral a incorporacdo do afim, a familia indio passou a ser parente também. Os indio, como os Cabo-
clo, tém a consciéncia de que seu passado esta atrelado a indigenas, ou de Tocoids ou de Itamba-
curi, e isso, juntamente com os diversos casamentos entre os grupos familiares, fez com que eles

comegassem a se pensar Como um grupo coeso, Como uma etnia.

? Ver compilag3o parcial sobre a genealogia Aran3, p. 87.



1.3) Produgao dos dados etnograficos

Passei aproximadamente trés meses na cidade de Aracuai, entre meados de marco de
2007 até o inicio de julho do mesmo ano. Durante este periodo, no més de margo, viajei junto
com uma lideranga Arana para Sdo Jodo das Missdes a fim de participar da Romaria dos mdrtires
da terra Xakriabd. Em abril, acompanhei novamente alguns indigenas locais a Tedfilo Otoni para a
Semana dos Povos Indigenas, organizada pela Universidade Federal dos Vales do Jequitinhonha e
Mucuri (UFVJM) e pelo Conselho Missionario Indigenista (CIMI), com o apoio da Associa¢cdo Regi-
onal Mucuri de Cooperagdo dos pequenos Agricultores (ARMICOPA). Em ambas as ocasides, esta-
vam presentes representantes do Conselho dos Povos Indigenas de Minas Gerais. Contudo, ape-
nas na Romaria dos mdrtires da terra Xakriaba estava presente um representante da Articula¢éGo
dos Povos e Organizages Indigenas do Nordeste de Minas Gerais e Espirito Santo (APOIME). Nes-
tas duas ocasides, pude perceber como a lideranga Arana colocava seu grupo dentro do debate
sobre as reivindicagbes de direitos indigenas, principalmente em relagdo a questdo da ter-

ra/territorio.

Aparte essas duas viagens e duas outras idas a Belo Horizonte, residi em uma casa aluga-
da na cidade. Ressalto o fato de ter alugado uma casa, ao invés de ter morado com uma ou vdrias
familias Arana devido a divisdao interna do grupo. Eu ndo queria correr o risco de, durante minha
estadia na regido, qualquer uma das partes achar que eu estivesse, de certa forma, “tomando
partido” em relagdo a outra. Morando em um domicilio que ndo fazia parte dos circulos de rela-
¢des sociais nem dos Caboclo nem dos /ndio, pude manter uma equidistancia que me permitiu
circular bem entre esses dois grupos. Ao longo do tempo pude perceber que ndo é muito facil
delimitar as fronteiras entre Caboclo e Indio quando pensamos os dois em termos de poder sim-
bdlico ou legitimagdo do discurso. Definir as fronteiras familiares ja é uma tarefa bem mais facil.
A diferenca do discurso nativo ndo acompanha a delimitagdo familiar e essa é, em si, uma das

fontes de desentendimento entre eles.

Os capitulos que se seguem, explorardo melhor os temas aqui explicitados, abrangendo
um periodo de tempo que vai desde o inicio da organizacdo interna (inicio dos anos 1990) até a
divisdo juridica do grupo (2007). Assim, o primeiro capitulo que se segue é um levantamento e
critica tedrico-metodoldgica, onde um quadro tedrico € montando para se pensar a situagdo dos
Arand, com de outros grupos que passam por processos equivalentes. O capitulo seguinte utiliza
algumas transcri¢cdes de entrevistas para explorar e apontar quais os principais agentes que inte-

ragem com os Arand, quais as principais disputas internas e a situa¢do atual do grupo. Posterior-



mente, utilizo uma andlise documental para apontar quais seriam os principais temas de conflito,
quais s30 os agentes externos envolvidos e como o grupo (as vezes os Indio, as vezes os Caboclo e
as vezes o Povo Arand) se posiciona no debate. Também utilizo entrevistas para ilustrar como
essas questoes sdo percebidas pelos membros do grupo. No ultimo capitulo, aponto para algu-
mas particularidades da situacdo Arand e como essas particularidades podem ser Uteis para se
pensar melhor casos recentes de construcdo étnica. Também faco algumas inferéncias quanto a
situagdo Arand, como, por exemplo, como sua situagao presente os estimulou em reelaborar seu
passado, se posicionando, assim, de forma distinta no futuro. A histéria parece ser utilizada sem-
pre como um recurso para constru¢do da uma identidade de um grupo. Assim sendo, o capitulo

seguinte comeca apresentando parte dessa historia.
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2) Grupos étnicos e a logica de seus observadores
2.1) Historia e colonizagao

O reconhecimento oficial pelo Estado da existéncia de “novos” grupos indigenas é na
verdade uma adaptacdo da esfera juridica aos novos preceitos sobre como abordar questdes ét-
nicas e as identidades coletivas. Durante o periodo colonial, ndo somente no Brasil como em ou-
tras regides do mundo, os responsdveis pelos empreendimentos das metrépoles, durante suas
expedi¢cdes de exploragdo e ocupacgao territorial, reconheciam e catalogavam os diferentes gru-
pos nativos que encontravam. Mesmo reconhecendo algumas diferengas entre os diversos povos
ou nagdes indigenas, eles sempre atestavam a inferioridade dessas popula¢des em relagdo a eles,
colonizadores. Essa inferioridade era considerada tanto cultural como biolégica. Sendo assim, a
justificativa filoséfica para a colonizagdo era tirar os selvagens da sombra em que se encontravam
dentro das impenetrdveis selvas tropicais e coloca-los sob a luz da humanidade e civilizagdo que
eles, colonizadores, tentavam instaurar na coldnia. A justificativa econ6mica e militar era a e-
norme necessidade de vassalos Uteis nos territérios além-mar para servirem tanto como mao-de-
obra quanto como soldados (CARNEIRO DA CUNHA, 1992a, 1992b; PERRONE-MOISES, 1992). As-
sim sendo, os colonos que se aventuravam nos territérios em descobrimento eram incentivados a
se casar com mulheres indias ou adotar as criancas indigenas (os kurucas) que tiveram seus pais
mortos, fim comum a varias familias indigenas, principalmente apds o contato com os brancos. O
incentivo a miscigenacdo foi uma resposta encontrada para as necessidades de civilizar os indige-

nas e estabelecer entre eles um vinculo com o poder colonial.

Quanto as formas como o contato entre os brancos e os indigenas eram feitas, Tedfilo
Otoni, em carta escrita dia 31 de marco de 1858 a Joaquim Manoel de Macedo, membro do Insti-
tuto Histdrico e Geografico Brasileiro, descreve um pouco da sua experiéncia com os indigenas e
relata alguns incidentes ocorridos entre os brancos e os indios. Em um desses relados, o autor diz
conhecer
(...) um oficial das divisGes do rio Doce, alids pessoa de boas
qualidades, e excelente militar, que ndo era mais homem
quando se |he falava em botocudos. Ouvi-lhe a medonha de-
claracdo de que quando ao seus cdes davam no rastro de al-
guns destes infelizes sentia ele as mesmas emocgdes que os

outros cagadores quando os cdes ddo na batida do veado (O-
TONI, 2002: 42).

Esse relado de Tedfilo Otoni é bem ilustrativo de como os indigenas da regido eram caca-

dos pelas forcas de colonizagdo. Um pouco mais perturbador é a descrigdo feita pelo autor de
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como se “matava uma aldeia”. Nesse trecho, ele descreve uma incursdo militar feita a uma aldeia
indigena localizada no distrito do Calhau (atual Araguai). Os indigenas estariam recebendo maus-
tratos dos colonos da regido e acabaram se rebelando e assassinando alguns moradores do Ca-
lhau. Tedfilo Otoni relata que os preparativos da incursdo que iria cacar os indigenas eram feitos
da mesma forma ao de um grupo que sai para cacar capivaras. A maioria dos soldados das forma-
¢Oes militares da época era composta por indigenas, porque eram conhecedores das trilhas da
mata e recebiam menos que os soldados brancos (lbid., p. 43). Quanto a tropa que cagaria os in-

dios, o autor diz que

Os indios Cré e Crahy, soldados das divisGes, eram os guias e
diretores. Tomaram de noite todas as avenidas da aldeia; as-
saltaram-na de madrugada.

As forgas eram incomensuravelmente desiguais; a resisténcia
impossivel!

A aldeia foi um agougue, ndo um lugar de combate.

O desespero fez com que os selvagens disparassem algumas
flechas mas ndo morreu um sé dos assaltantes.

Nos da aldeia fez-se mdo baixa em velhos, mulheres e meni-
nos, sendo reservados destes os que serviam para o tréfico, e
alguns dos adultos para carregarem as bagagens e a matalo-
tagem dos assassinos.

E em caminho apenas se podia dispensar uma destas bestas
de carga, metia-se-lhe uma bala na testa.

Crahy para justificar sua fidelidade a bandeira, e o principio de
que o renegado é o pior dos inimigos, assassinou ao entrar na
aldeia, por suas préprias maos, sua sogra —a mae de sua mu-
Iher!

(...) Matar uma aldeia! Ndo passe a linguagem desapercebida.
Por mais horrorosa que pareca nada tem de hiperbdlica. E
uma frase técnica na giria de cacadores dos selvagens. Os Srs.
Cré e Crahy entenderam perfeitamente a metonimia, e rece-
bido o convite tratam de fazer a empreitada a satisfacdo de
que lha encomenda.

(...) Separados os Kurucas [criangas indigenas], e alguma india
mais bonita que se foram os despojos, sem misericérdia faz-se
mao baixa sobre os outros, e os matadores ndo sentem outra
emogdo que ndo seja a do carrasco quando corre o lago no
pescoco dos enforcados. (lbid., p. 46-47 — destacado no origi-
nal).

Quanto a colonizagdo no Brasil durante o século XVI, pouco se adentrou ao continente,
permanecendo préxima ao litoral, com a excecdo do Rio Amazonas. Uma provavel explicacdo pa-

ra esse fato é o receio que os colonos teriam em relagdo aos diversos grupos indigenas existentes
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no interior. Contudo, jd no século XVII, os jesuitas comegaram a fundar missdes no interior do
territério com o objetivo de catequizar os indigenas. Com isso, grupos organizados tanto pela me-
trépole como por particulares passaram a planejar expedicdes com o objetivo de explorar e en-
contrar pedras e metais preciosos como também trazer aprisionados indios que serviriam de
mao-de-obra. A descoberta de ouro por essas expedi¢des no século XVIII — as Bandeiras — provo-
cou um enorme interesse sobre as terras do Brasil e intensificou o nimero de imigrantes que vi-
nham a colbnia. Os recém chegados, como também os imigrantes que aqui ja habitavam, tinham
a esperanca de ficarem ricos encontrando ouro e pedras preciosas. Os primeiros deslocamentos
populacionais para a regido foram provocados pela descoberta de outro préximo a Vila do Princi-
pe do Serro Frio (atual cidade do Serro), sendo descobertos diamantes mais tarde, por volta de
1720 (FURTADO, 1996). A descoberta do ouro e o enorme fluxo de pessoas fizeram com que a
Coroa instituisse um 6érgdo especifico para distribuir os direitos de exploragao de minas e cobras-
se o imposto de circulagdo do ouro. Essas eram as fun¢des da Intendéncia das Minas. O ouro de-
veria ser derretido das casas de fundicdo e ali era cobrado o imposto de 20%. Posteriormente, o

imposto passou a ser uma taxa fixa e deveria ser arrecadado anualmente.

Os diamantes encontrados no inicio dos anos 1720 eram extraidos de forma ilegal, ndo se
pagando assim qualquer imposto. Contudo, ja em 1729, a noticia da existéncia de diamantes em
abundancia na regido do Serro Frio ja havia chegado informalmente ao reino, intensificando ain-
da mais a vinda de imigrantes, dificultando que os diamantes continuassem sendo negociados na
clandestinidade (lbid.). Foi instituido, entdo, um regime de extracdao dos diamantes semelhante
ao do ouro, que perdurou até 1739. Dos diamantes extraidos pagava-se o quinto. Em 1740 alte-
rou-se o regime de sua exploracao, mediante o regime de concessao e contrato, que consistia na
concessao de exploragdo a um Unico contratador, ficando este obrigado a entrega de uma parte
da producdo diamantifera. O primeiro contratador foi Jodo Fernandes de Oliveira, sucedido mais
tarde por Felisberto Caldeira Brant. Esse sistema perdurou até 1771, quando entdo se estabele-

ceu o monopodlio real, com a instalacdo da Real Extragdo (Ibid.).

No tempo no Marques de Pombal (1750 - 1777), a extracdo ficou limitada ao Distrito Di-
amantino, comarcas do Serro Frio e do Tijuco (atual cidade de Diamantina), absolutamente isola-
do do resto da col6nia. Sua administragdo era exercida pela Intendéncia dos Diamantes, cuja cria-
¢do data de 1734. No distrito, o intendente possuia poder virtualmente absoluto, incluindo o di-
reito de vida e morte sobre as pessoas de sua jurisdicdo. Ninguém podia entrar ou sair do distrito

sem sua expressa autoriza¢ao. Segundo Saint-Hilaire,
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Tendo o governo reconhecido que a extragdo de diamantes
por arrendadores era freqlientemente acompanhada por
fraudes e abusos, resolveu explorar por sua prépria conta as
terras diamantinas (...). O Distrito dos Diamantes ficou como
que isolado do resto do Universo; situado em um pais gover-
nado por um poder absoluto, esse distrito foi submetido a um
despotismo ainda mais absoluto. (Ibid., 1974: 14).

A nascente do rio Jequitinhonha se localizava dentro do Distrito Diamantino. Havia ainda
sete divisOes militares que acompanhavam suas margens, desde sua cabeceira até o aldeamento
de S3do Miguel (atual cidade de Jequitinhonha). Ndo se sabia ao certo onde era a foz do rio, ja que
em alguns pontos sua navegagao nao era possivel devido a corredeiras e cachoeiras. Todavia, o
rio Jequitinhonha é o mesmo rio que as pessoas conheciam no litoral como Belmonte (ver mapas
1 e 2). O rio foi usado como via para as populagdes que procuravam reflgio no interior da mata
guando o litoral do sul da Bahia foi ocupado. Foi também usado por migrantes baianos que pro-
curavam a sorte nas minas de outro e diamante durante o auge do ciclo do outro e, durante seu
declinio, quando do inicio da pratica da agricultura. Sobre o deslocamento de grupos indigenas
na regido, Burton diz que

(...) as in the United States the savage has retired before the
advance of civilisation, the only remnants in Minas now hold
the virgin forests of the River Doce and the Jequitinhonha. As
usual, anthropologists divide them into two great different
nations, which in the seventeenth century fought for the pos-

session of the litoral. These are the Tapuyas (Tapuias) and the
Tupis (BURTON, 1873: 409).

Mapa 1: Localizacdo do Vale do Jequitinhonha no estado de Minas Gerais
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Mapa 2: Mapa da bacia do rio Jequitinhonha com a relagdo municipal de 1900
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Como ndo é diferente em outras partes do pais, os registros sobre os indigenas em Minas
Gerais foram feitos por viajantes, naturalistas, exploradores, missionarios e outros agentes e per-
sonagens da coloniza¢do nacional. Uma rara exce¢do sao as memorias de Domingos Ramos Pa-
hok, conhecido também como Pacé ou Domingos Pacd. Domingos Pacd é neto do capitdo indige-
na Pahok, grande aliado dos missiondrios de Itambacuri. O Grupo de Pahok foi a primeira tribo de
botocudos com os quais frei Serafim e frei Angelo entraram em contato ao estabelecer o aldea-
mento de Nossa Senhora do Itambacuri. Desde o inicio das atividades do aldeamento, os missio-
narios tiveram boas relagées com o grupo Pahok que acabou sendo o responsavel pela defesa de
inimeros ataques de outros grupos indigenas ao aldeamento. Sobre frei Serafim, Cultrera diz que

(...) sempre que possivel, procurava miscigenar ragas, a fim de

melhor adapta-los a vida civilizada com seus altos e baixos. No

ano de 1873 foi celebrado o primeiro casamento de Itamba-

curi, entre um branco, Feliz Ramos da Cruz e Umbelina Pahok,
filha do famoso capitdo Pahok (lbid., 2000: 129).

Os relatos e estudos sobre o aldeamento de Itambacuri (MISSAGIA DE MATTOS, 2002;
CULTRERA; 2000; PACO, 1996; WARREN, 2001; TEOFILO OTONI, 2002), apontam claramente a

existéncia de uma logica de miscigena¢do e uma nogdo de aculturagdo, usadas como justificativa
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para “civilizar” os indigenas. Segundo Paraiso (1992: 419), os primeiros capuchinhos designados
para catequizar os indios se instalaram na regido do rio Mucuri e adjacéncias, incluindo a bacia do
rio Sdo Mateus, por volta de 1853. Segundo a autora, “para atender os indios dessa regido foi
criado um grande aldeamente: o de Nossa Senhora da Imaculada Conceigao de Itambacuri, em
1871, para catequizar os Botocudos arredios” (lbid.). Ao discorrer sobre os métodos que frei Se-
rafim e frei Angelo utilizaram para conseguir o labor dos indigenas na constru¢ao e manutengao
do aldeamento de Itambacuri, Cultrera (p. 86-87) ilustra claramente como foi “construida” uma
comunidade e, também, parte da populagdo nacional.

(...) ao fazé-los trabalhar [os indios], um dos grandes empeci-

Ilhos a harmonia com os civilizados estava removido. Mas co-

mo era dura a tarefa! Como era dificil recuperar os adultos!

Os padres chegaram a conclusdo de que era melhor fazer o

cruzamento de ragas e comegaram a incentivar o casamento

entre as duas ragas ja civilizadas e habituadas ao trabalho.

Com esses lagos conseguiram melhorar o relacionamento, a

mudanga de habitos e impedir que os indios voltassem para

as matas, depois de aculturados e batizados. Nao sendo a-

mantes do trabalho que desenvolviam na Missdo e sabendo

que para viver precisavam trabalho, o encanto das matas tor-

nava-se cada vez mais facil. Assim, qualquer briga entre eles

servia de desculpa para voltar para seu habitat natural. Mas

na evangelizacdo dos silvicolas é que estava a grande meta

dos nossos herdis, que buscavam criar naquelas mentes pri-

mitivas o amor ao Bem e o respeito aos preceitos evangélicos.

Dessa maneira, a luz da fé crista ia cada dia mais se arraigan-

do no coragao daqueles inocentes e crédulos silvicolas e, pari
passu, os conceitos da vida civilizada (Ibid.).

Domingos Ramos Pacé é fruto dessa légica de miscigenagdo e “aculturacdo” adotada pe-
los missionarios. Seu pai, Félix Ramos da Cruz, era um “lingua” — conhecedor do portugués e de
algumas linguas indigenas — e ja havia estabelecido relagdes com o capitdo Pohok antes mesmo
da chegada dos missionarios. Ele havia feito uma derrubada de matas proxima ao local onde Pa-
hok se reunia com sua tribo. Todavia essa relacao foi oficializada com o estabelecimento da mis-
sdo, uma vez que o lingua passou a acompanhar os missionarios em suas atividades na mata

(MISSAGIA DE MATTOS, 2007: 3-4).

Paco é neto de um importante chefe indigena, filho de um branco “lingua” e recebeu
uma educacdo religiosa dos missionarios. O resultado disso é que Domingo Ramos Pacé também
se tornou “lingua” e professor do aldeamento aos 15 anos de idade, reproduzindo o modelo e
l6gica de civilizacdo do qual era fruto. Ndo obstante, em seu texto Hambric anhamprdn ti mattd
nhifichopén? 1918 (PACO, 1996) em que relata como se deu o desenvolvimento do aldeamento

de Itambacuri, sua narrativa difere consideravelmente das narrativas existentes em outros rela-
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tos. Essa diferenca ndo se encontra na ordem e desenrolar dos acontecimentos considerados
mais relevantes ao aldeamento, mas em relacao a descricdo do meio ambiente, das rela¢des en-
tre as diversas tribos e a interacdo dos missionarios com as ultimas. O que chama mais a atencao
é o detalhe e a sensibilidade que Pacd tem em descrever as relacdes politicas entre os diversos
grupos indigenas que eram conhecidos na regido. Ele descreve ndo apenas os territérios dos indi-
genas que estavam dentro dos “dominios” da missdo, como também os grupos que se encontra-
vam fora. Outra diferenca marcante é como ele descreve a floresta. Ao invés de descrevé-la como
um lugar sombrio, perigoso, repleto de bestas animais, ele a descreve com um lugar de entrete-

nimento e lazer do indigena.

A discricao de Pacd sobre a histéria do aldeamento utiliza uma cronologia que é propria-
mente ocidental, facilitando a nossa compreensdo e ordenamento dos fatos, contudo o autor
utiliza atribui¢cdes de valor tipicamente nativas, como também é mais sensivel para as nuances da
vida politica dos diversos grupos que ali se localizavam, nuances essas que passavam despercebi-
das para outros narradores. Infelizmente, ndo existem muitos textos escritos pelos préprios indi-
genas. Ndo obstante, Pacé atesta como foi dificil e drdua sua educagdo pelos missiondrios e sua
vida como um duo, indio e colonizado. No final da vida o total esquecimento que as pessoas de-
monstravam perante um passado que ele reconhecia como de extrema riqueza, colocava suas
lembrangas em conflito com toda sua comunidade (RIBEIRO, 2001: 196). Pacd insistia em lembrar
a histéria dos indios e coloca-la em pé de igualdade com a histdria dos colonos, ai incluidos os

descendentes dos indios de Itambacuri, ou seja, tdo indios como ele, que
vivem na maior obscuridade, da forma que podem, no pedan-
tismo da verdadeira ignorancia. E aproveitando das suas sim-
plicidades por ndo ter a quem manifestar, dizem e afirmam

sempre que ndo ha mais indios no Itambacuri, e que tudo é
fabula (lbid., p. 196-197).

2.2) Historia e identidade étnica

A maioria dos relatos histéricos da colonizacdo do norte de Minas Gerias foi feita por via-
jantes, missiondrios e representantes do governo e esses relatos sao repletos de idéias preconce-
bidas, racismo e discriminacdo, além de imprecisGes. Contudo, ao se estudar comunidades que
estdo construindo uma identidade étnica ou se pensando dentro de uma unidade étnica, esses
relatos histdricos sdo muito importantes. Muitas vezes, sdo eles que preenchem as lacunas da
historia oral do grupo ou, até mesmo, influenciam a prépria definicdo do grupo em si. O caso A-
rana é um exemplo claro uma vez que foi através dos documentos histéricos que a comunidade

passou a se pensar Arana. Foi por meio, principalmente, dos registros deixados por agentes exte-
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riores a comunidade que o grupo conseguiu preencher as lacunas de sua etnohistéria. Essa re-
construcdao ou remodelagem da narrativa histérica foi possivel porque a comunidade ainda con-
seguia localizar vestigios de eventos transformativos, vestigios que marcaram e sao localizados
dentro de sua da propria histéria (ARDENER, 1989: 29). Quando a memdria sobre fatos e aconte-
cimentos se desloca do plano individual para o plano social, por meio dos relatos e das estorias
deixadas,

(...) the ‘story’ behaves like a memory; but it is the story that

is now memorized, not the events it purportedly embodies;

and, it must be repeated, we still cannot on structural

grounds tell the difference. This is the material basis of the

movement of ‘life into text’ (Ardener, 1985), which eventually

accounts for the perennial existence of the problem of the ac-
tual confusion of life and text (Ibid., 1989: 29).

O grupo Arand, ao preencher lacunas de sua narrativa histérica como grupo indigena,
comegava a estabelecer uma identidade prépria, uma identidade que o distinguiria e definiria
suas fronteiras, pelo menos para eles mesmos. A identidade, ndo apenas de grupos étnicos, deve
ser abordada como um processo cujos agentes, os membros do grupo em questdo, sdao autores

ativos da identidade que criam e incorporam.

Para os Arand, sua identidade étnica é estabelecida por caracteristicas genéticas, pelo
sangue, como eles mesmos gostam de dizer. Eles delimitam as fronteiras do grupo por lagos de
matrimoénio e consangliinidade. Todavia, o “conteldo” das “tradi¢cées” desse grupo delimitado
por consanglinidade estd sendo “apreendido” agora. Em outras palavras, como eles dizem que,
devido a convivéncia forcada com os brancos, perderam todos os costumes dos antepassados,
estdo aprendendo com outros grupos indigenas os costumes de seus ascendentes. E importante
ressaltar também que, na prépria construcdo da ascendéncia indigena, os lagos de consangini-
dade ndo sao fixos. Na verdade, ndo ha consenso sobre quantos sdo e quais sdo os descendentes
de Manoel Caboclo e esse fato, atrelado aos relatos e histdria oral tanto dos Caboclo como dos
indio dificulta, quicd impossibilita, estabelecer uma drvore genealdgica coerente. Os dois grupos
relatam que seus antepassados foram pegos no mato, que cacavam e moravam nas matas, que
sabiam inumeras formas de utilizar os recursos da floresta para curar enfermidades ou fazer en-
cantamentos. Como a etnicidade para eles é substancializada no sangue, o debate entre os dois

grupos concerne a delimitagdo do que é ser Arand.? Tanto as relagdes consangiiineas, que mar-

3£ . . . . . ~ e
E interessante notar que a préprio discurso do que seria ser Arana se modificou ao longo do tempo. Esse
tema serd abordado mais adiante.
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cam a fronteira do grupo, como os costumes e tradi¢des de outros povos indigenas, incorporados

as costumes e tradicdes ja existentes na coletividade, estdo em constante transformacao.

Hoje, o artesanato indigena ja é para algumas familias uma fonte de renda. Essas familias
vendem seus produtos na Feira dos Agricultores das cidades de Coronel Murta e Aracuai. Eles
dizem que o artesanato é uma tradicdo de seus antepassados. Utilizando conhecimentos e técni-
cas de outros grupos indigenas, associados ao seu contexto ambiental, econdmico e politico, os
Arand estdo (re)criando suas tradi¢es nativas. Estudar essas tradi¢Ges, ndo sé dos Arand como
de qualquer outro grupo, é uma forma, segundo Hobsbawm, de compreender como o grupo se
relaciona com seu préprio passado e se coloca perante o futuro. Segundo o autor, toda tradigdo é
uma inveng¢do que busca melhor adaptar o grupo a transformacdes e diferenciagdes que ocorre-
ram no préprio grupo (HOBSBAWM, 2002: 20-21). Além disso

(...) o estudo dessas tradi¢Bes esclarece bastante as relagdes
humanas com o passado e, por conseguinte, o préprio assun-
to e oficio do historiador. Isso porque toda tradi¢ao inventa-
da, na media do possivel, utiliza a histéria como legitimadora
das acoes e como cimento da coesdo social. Muitas vezes, ela

se torna o proéprio simbolo de conflito (Ibid., 2002: 21 — grifos
meus).

No caso Arang, a historiografia foi e ainda é crucial para a construg¢do de sua identidade.
Isso porque, antes das pesquisas em arquivos, existiam lacunas e inconsisténcias no discurso his-
tdrico nativo. O grupo nao sabia, por exemplo, a tribo indigena a qual pertenciam. Sabia apenas
gue os Caboclos eram da regido do aldeamento de Lorena de Tocoids e que Manoel Caboclo ha-
via vindo da regido do aldeamento de Itambacuri. Assim, utilizaram diversos registros histéricos
para remodelar sua narrativa (ARDENER, 1989: 29), ou, utilizando o termo de Hobsbawm (2002:
21), cimentar uma coesdo social Arana. Ironicamente, sdo os critérios que delimitam as fronteiras
do grupo, ou seja, o pertencimento ou ndo ao grupo Arand, a causa do atual conflito entre os Ca-
boclo e os indio. N3o obstante, ndo foram nem os Caboclo nem os indio que tomaram a iniciativa
de recorrer a historiografia para (re)escrever passagens de seu passado, ha muito apagadas pelos
efeitos do tempo. A iniciativa de recorrer a historiografia partiu de outros agentes: os pesquisa-

dores.

Os “Arand” — utilizo aspas porque antes do grupo recorrer a historiografia, a identidade
Arand nao havia aparecido ainda —, em sua maioria, viviam na regido do médio Jequitinhonha.
Apesar de alguns terem emigrado ha varios anos, tanto para Sdo Paulo, Belo Horizonte e Porto
Alegre, todos consideram as cidade de Coronel Murta e Araguai como sua terra natal. Foi apenas

com a vinda de um grupo Pankararu, que fugia das ameacas de morte causadas por conflitos a-
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grarios na regido do Brejo dos Padres (PE), que os “Aran3d” comegaram a se organizar. O grupo
Pankararu chegou a regidao na década de 1990 e conseguiu uma pequena faixa de terra para se
assentar (ver Mapa 3, p. 39). Esse territdrio fazia divisa com varias glebas de terras de alguns /n-
dio e Caboclo, fazendo com que trocassem experiéncia de suas histérias de vida. Os Pankararu,
ao saberem que os dois grupos familiares tinham ascendéncia indigena, Ihes disseram que eles
também teriam direito a assisténcia diferenciada que o governo federal presta as comunidades
indigenas. A partir desse momento, os “Aran3a” comegaram a reivindicar sua identidade indigena
e comegaram a se relacionar com o CIMI (Conselho Indigenista Missionario), CEDEFES (Centro de
Documentacdo Eloy Ferreira da Silva) Ministério Publico, FUNASA (Fundagdo Nacional de Saude)
e FUNAI (Fundacdo Nacional do indio). Eles também pediam que fosse feita uma pesquisa para se
descobrir a histdria de seu povo. Conseqilientemente, os Arana dizem que sua histéria comegou a

ser revelada com a ajuda dos diversos pesquisadores que comegaram a se envolver com o grupo.

Antes da chegada dos Pankararu, a comunidade Arana nao tinha consciéncia da existén-
cia de uma politica diferenciada para indigenas. Segundo eles, sempre se diziam filhos e netos de
indios, pegos no mato, “a dente de cachorro” ou “no lago”, mas viviam suas vidas normalmente.
Contudo, a chegada dos Pankararu é o gérmen de mudangas significativas na compreensao que
os Arana tém de sua realidade. Relacionando-se com os Pankararu, os Arana véem no outro um
indio de verdade, reconhecido pelo Estado, com rituais e crencas diferentes dos seus. Relacio-
nando-se com instituicdes indigenistas, governamentais e de pesquisa, os Arana véem uma reali-
dade regida pela escrita, pelo documento, por obrigacdes e direitos. Seria nesse meio que conse-
guiriam que fossem reconhecidos pelo Estado. Todavia, sabiam que seria um processo lento e
cheio de nuances. E relacionando-se com os diversos agentes citados acima que os /ndio e Cabo-
clo comegam a se pensar como Povo Arand. O grupo passa a participar dos encontros indigenas
de Minas Gerias e também encontros nacionais, expondo sua situacdo aos diversos grupos com
gue tinham contato e ouvindo a situacdao dos outros grupos indigenas. Sdo nessas relacdes que
eles apreendem quais as fungbes de cada érgdo e quais sdo seus direitos como grupo indigena.
No entanto, foram as rela¢des constituidas com as instituices de pesquisa e seus colaboradores
que se mostraram as mais relevantes para que comeg¢assem a se pensar Como um grupo coeso.
Apesar dos registros histéricos estarem, presumidamente, acessiveis a qualquer um, foram al-
guns pesquisadores que informaram o grupo de certos documentos histéricos em que o sobre-
nome indio estava associado a descendentes dos Aran3 de Itambacuri. E a relagdo do grupo com
os agentes de pesquisa que propiciou evidéncias para que eles pudessem, sem sombra de duvi-

das, se auto-reconhecer como Arana.
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E imprescindivel que, ao se estudar a construcdo de uma identidade étnica, o pesquisa-
dor esteja atento para a forma como diversos agentes se relacionam com um determinado gru-
po. Essa relacdo é extremamente importante para compreender melhor como a identidade do
grupo é estabelecida. A relacdo do grupo com outros agentes nao significa que os agentes exter-
nos manipulam determinadas informacdes com o objetivo de ludibriar o grupo, de lhe informar
uma falsa histéria. Muito pelo contrario, essa interacdo é, na verdade, uma relacdo entre duas
distintas visdes de mundo que se constroem mutuamente na medida em que uma tenta compre-
ender a outra. Sobre o assunto, Wagner diz que

(...) the understanding of another culture involves the rela-
tionship between varieties of the human phenomenon; it
aims at the creation of an intellectual relation between them,
an understanding that includes both of them. The idea of ‘re-
lationship’ is important here because it is more appropriate to
the bringing together of two equivalent entities, or view-

points, than notions like ‘analysis’ or ‘examination’, with their
pretensions of absolute objectivity (lbid., 1981: 3).

Quando a visdao de mundo nativa passa a existir como tal, ou seja, em oposicdo a visdo de
mundo do pesquisador, essas distintas visdes sobre o mundo e as coisas do mundo comegam a se
modificar, cada qual a sua maneira. Quando o pesquisador tenta compreender o nativo e o nati-
vo compreender o pesquisador, cada um deles é obrigado a olhar de forma reflexiva para sua
propria visdo de mundo para que a constru¢do do outro seja inteligivel. No caso Arand, o olhar
para si mesmo mostrou que parte da visdo de mundo dos pesquisadores, principalmente o que
concerne a histéria dos povos indigenas e a colonizacao, era extremamente relevante para que
eles, os Arana, passassem a pensar sobre o seu nome tribal que fora esquecido. Do outro lado, os
pesquisadores utilizaram a histéria oral do grupo para melhor compreender o que eles, os pes-
guisadores, acreditavam que tivesse sido a histéria dos povos indigenas e a colonizacdo. Essa re-

lagdo entre duas subjetividades faz com que seja construida uma histdria e, segundo Friedman,

Making history is a way of producing identity insofar as it pro-
duces a relation between that which supposedly occurred in
the past and the present state of affairs. The construction of
history is the construction of a meaningful universe of events
and narratives for an individual or collectivity defined subject.
And since the motivation of this process of construction ema-
nates from a subject inhabiting a specific social world, we may
say that history is an imprinting of the present onto the past.
In this sense, all history including modern historiography is
mythology. A central theme of this discussion centers on the
inevitable confrontation between Western intellectual prac-
tices of truth-value history and the practices of social groups
or movements constructing themselves by making history.
The latter is by no means a unitary or homogeneous process,
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since it depends upon the ways in which agents are situated
in a larger social context (Ibid., 1992).

Como apontou Friedman, o ato de se construir histéria, ou uma histdria, € uma forma de
produzir identidade, ja que a histéria € um conjunto compartilhado de narrativas e eventos sobre
um objeto social ou individualmente construido. A histéria presente sobre o passado é na verda-
de uma construcdo contemporanea sobre eventos e significados do passado. Os Arand, como
construtores de sua propria histéria, utilizam valores do presente e o contexto politico contem-
poraneo, por exemplo, a aceitagao de uma sociedade pluriétnica, para construirem seu passado.
Eles utilizam a mesma historiografia deixada pelos agentes que os tentavam aculturar durante os
séculos XVIII, XIX e XX. Fazem-no, contudo, dentro do status quo presente, para, assim, resse-
mantizar seu passado. Como eu mesmo disse em outro trabalho,

(...) [os Arand] usam o encorajamento étnico do presente e
sua identidade indigena fortalecida para reconstruir seu pas-
sado e assim estabelecer uma continuidade entre o presente
e o passado. Eles tém um grande interesse pelo seu passado
porque este fora esquecido. Eles desejam descobrir o que fo-
ram no para justificar o que sdo agora. Os Arand estdo ao
mesmo tempo reconstruindo o presente por meio do passado
e remodelando o ultimo para ligd-lo ao primeiro. Seu proces-

so de empoderamento da identidade é multi-temporal (CAR-
NEIRO DE CARVALHO, 2006: 16).

E desnecessario dizer que os grupos étnicos deveriam, ao invés de se pensar como grupo
gue vive na contemporaneidade, buscar sua “histéria verdadeira” ou autdctone. Um grupo étnico
é aquele que se vé como portador de uma cultura e tradicdo que o diferencia de outros grupos.
Contudo sua origem e sua tradicdo sdo elaborag¢des ideoldgicas, um conjunto de significados e
valores que fazem sentido para seus membros e que sdo por eles considerados auténticos. Os
fundamentos de um grupo étnico, principalmente os histéricos, podem ser considerados falsos
por pessoas exteriores ao grupo, sem que isso altere ou afete o fundamento da identidade étnica
(CARNEIRO DA CUNHA, 1986). No caso de grupos que foram recentemente reconhecidos ou es-
tdo no processo de reconhecimento oficial pelo Estado, deve-se estar atendo a forma como eles
constroem sua identidade, como definem suas fronteiras, como pensam sua histdria e se pensam

na histdria.
2.3) Etnicidade e a produgao da diferenca

Tendo as questdes levantadas no paragrafo anterior em mente, é interessante pensar
sobre o fendmeno do aumento do nimero de etnias no pais como resposta a uma idéia que as-

sustava os antropdlogos na década de 1970 — a de que os Ultimos grupos indigenas verdadeiros,
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localizados na Amazobnia, estavam fadados ao desaparecimento e cabia a antropologia catalogd-
los. Pensava-se que, no momento em que os grupos indigenas “puros” fizessem contato com a
sociedade nacional, comecariam a ser corrompidos, perdendo o “primitivismo” que os distinguia,
sua cultura, sua tradicdo, ou seja, tudo aquilo que os marcava como autdctones, como nativos,

IM

como indigenas. Isso porque a investigacdo antropoldégica “pura” ou “tradicional” de sociedades e
culturas indigenas os considerava isolados, em um “presente etnografico abstrato” (TURNER,
1993: 43) e deslocadas da realidade politica historica e politico-econémica. Ao pensar as comuni-
dades indigenas como estanques no tempo, ou melhor, localizadas em um periodo anterior ao
seu, a antropologia se aproximava do pensamento dos missiondrios da época da colonizagao.
Contudo, ao invés de catequizar os selvagens, os antropdlogos os catalogavam e registravam tu-
do o que podiam sobre eles, como se apenas naquele momento pudessem registrar o que havia
de verdadeiro uma vez que, depois do contato, s6 existiria uma representa¢do do verdadeiro, ou
seja — o falso. No entanto, os grupos indigenas amazonicos nunca foram grupos isolados, mesmo
gue ndo tivessem tido contato com a populagdo nacional de forma direta, ja sabiam da sua exis-
téncia e inteng¢des por informacgdes colhidas pelas suas outras relagdes interétnicas. Eles ndo es-
tavam parados no tempo nem na histdria, deslocados do mundo ou do Sistema Mundial (SA-
HLINS, 1992); eles sempre foram parte dele. O contato com os brancos levou, de fato, ao desapa-
recimento cultural de varios grupos indigenas, principalmente porque sua populac¢do foi dizimada
por guerras e doengas. Varios dos grupos que conseguiram sobreviver (no sentido bioldgico do
termo) ainda hoje se véem diferentes da popula¢io nacional que os cerca. E evidente que a dife-
renca dos dias de hoje ndo é a mesma dos tempos da colonizagdo, mas o importante é que os
grupos indigenas ainda enxergam uma diferenga. Segundo Sahlins:

(...) devemos prestar alguma atenc¢do aos hesitantes relatos

etnograficos sobre povos indigenas que se recusavam tanto a

desaparecer quanto a se tornar como nds. Pois acontece que

essas sociedades ndo estavam simplesmente desaparecendo

ha um século atrds, no inicio da antropologia: elas ainda estao

desaparecendo — e estardo sempre desaparecendo. O peque-

no ritual de iniciacdo a que submetemos os estudantes do

primeiro ano de pdés-graduacdao em antropologia, exortando-

os a viajar e estudar as sociedades exodticas enquanto elas a-

inda estdo |3, repete-se anualmente ha geragGes. Pois ao me-

nos aqueles povos que sobreviveram fisicamente ao assédio

colonialista ndo estdo fugindo a responsabilidade de elaborar

culturalmente tudo o que lhes foi infligido. Eles vém tentando

incorporar o sistema mundial a uma ordem ainda mais abran-

gente: seu proprio sistema de mundo (lbid., 1997a: 52 — des-
tacado no original).
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Sahlins é relevante para se pensar as relacdes interétnicas porque ele aponta para a ex-
pansividade das cosmologias nativas, que acabam, segundo o autor, por englobar o chamado sis-
tema mundial. Assim, podemos pensar que, de fato, o “sistema mundial” nunca existiu — o que
sempre existiu e nunca deixara de existir é o “sistema nativo”, ja que esse é o sistema mais a-
brangente. Quanto a violéncia sofrida pelas populacbes indigenas, ela realmente aniquilou inu-
meros grupos populacionais e pouco pode ser questionado quanto a isso. Contudo, utilizando a
propria agéncia que Sahlins da as populagdes tradicionais, como sendo construtores de sua proé-
pria histdria, podemos pensar que os grupos indigenas nao estdo sempre desaparecendo, pelo
contrario, eles estdo e sempre estarao surgindo — no sentido antropolégico do termo. A diferenga
entre um constante desaparecimento de um lado e um constante surgimento do outro é mais do
gue uma mera questdo de opinido. Ao se focar ndao apenas na resisténcia de um grupo em conti-
nuar existindo ao longo ou perdurando ao longo do tempo, mas em sua capacidade de agéncia e
criagdo de algo novo, diminuimos um pouco a diferenga entre um nds opressor e um eles oprimi-
do. Ao reconhecer a génese de outros eles, podemos nos relacionar com esses outros, ndao em
uma posicdo predefinida de hierarquia, mas em posicionamentos distintos, autbnomos e ndo

comensuraveis.

A percepgao de que os indios estariam desaparecendo ao conviver com a populagdo na-
cional e provavelmente a razao pela qual, nas regides de ocupag¢do mais antiga, os “indios mistu-
rados” deixaram de ser um objeto “nobre” de pesquisa (PACHECO DE OLIVEIRA, 2004: 14-15).
Durante o século XIX, a miscigenagcdo era um argumento utilizado para dar uma etnia com extinta
e tornar, assim, suas terras devolutas (CARNEIRO DA CUNHA, 1992a: 21). Os grupos nativos se
viam forgados a conviver com os colonos, aprender sua lingua e deixar que ocupassem parte de
seu antigo territério, o que fazia o Império relatar que os indios “vivem dispersos e confundidos

na massa da populacado civilizada” (Ibidem).

Diversos grupos indigenas viviam a margem da sociedade, alguns porque eram constan-
temente ameacados por fazendeiros, outros por serem mesticos, ou seja, ndo eram “indios” de
verdade. Com o advento do SPI (Servico de Protecdo ao indio) alguns territérios indigenas come-
¢aram a ser identificados e demarcados. Todavia, os “indios misturados” tinham que provar ao

inspetor do SPI que ainda eram indios. Na maioria das vezes, a execucdo de um toré ? era uma

4 e . . , . e A an . o o .

O toré é um ritual indigena em que os participantes executam canticos tradicionais e coreografias en-
guanto percorrem o perimetro de um circulo imaginario. O toré representa um dos principais componen-
tes de unido e de identidade entre os povos indigenas do Nordeste. Devido ao seu carater musical e com-
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prova suficientemente convincente para legitimar o grupo, de tal forma que passou a ser o ritual
protagonizado para delimitar as fronteiras entre branco e indio (JOAO PACHECO, 2004: 28). Con-
tudo, o SPI implantava um Posto Indigena para atender as popula¢des nas dreas demarcadas,
como também para tutelar o indigena, ja que esse era tratado como um cidaddo incapaz pelo

direito civil.

Apesar da dura esfera do direito, as iniUmeras populacdes indigenas no pais, reconhecidas
ou nao, continuavam incorporando a sociedade ocidental a sua cosmologia. Elas, as populagdes
indigenas, ndo eram marionetes dos jogos e da dinamica ocidental, mas possuiam sua propria
dinamica e visdo de mundo. Os indigenas eram agentes ativos de sua propria histéria porque
conseguiram incorporar elementos da cultura ocidental a sua légica social, reproduzindo-a den-
tro de um novo contexto mas, mesmo assim, dentro da ldgica nativa (SAHLINS: 2003a). Turner
nés dd um exemplo do que foi mencionado acima ao dizer que os Kayapé de Gorotire (PA)

(...) trouxeram sistematicamente para dentro de sua comuni-
dade e reserva todo foco importante de dependéncia institu-
cional e tecnoldgica para com a sociedade brasileira. Em lugar
de destruir a ‘arquitetura de dependéncia’ que estas institui-
¢Oes e objetos constituem, eles fizeram-nos seus, converten-

do-os no fundamento da autonomia local da comunidade
(TURNER, 1993: 51).

A légica social e cosmolégica nativa é uma das caracteristicas que delimitam a fronteira
do proprio grupo. Segundo Barth (1998: 188), grupos étnicos sao grupos que delimitam fronteiras
entre eles e outros grupos, sendo essas fronteiras reconhecidas tanto por seus integrantes como
por agentes externos. Segundo o autor, as distingdes étnicas ndo dependem de um isolamento,
pelo contrario, é a interagdo social que estimula e favorece a distingdo entre grupos. Bateson ja
chamava a atengdo sobre a importancia de se estudar os comportamentos sociais, em situagdes
de contato, que levam a esquismogénese, ou seja, a um processo de diferenciagdo interna do
grupo que era acelerado devido ao contato (BATESON,1930: 69-72). Dois casos exemplificam
bem como a interagdo propicia conjecturas sociais para o estabelecimento de novas fronteiras de
identidade. O primeiro exemplo é a chegada de do Capitdao Cook no Havai (SAHLINS, 2003b) e o
segundo é a assinatura do Tratado de Waitangi, na Nova Zelandia (LEVINE, 1999; DUGDALE, 2000;
NOLA, 2000).

portamental, é considerado um dos elementos mais significativos da etnicidade desses povos, foco conver-
gente de poder, fornecedor de ideologias, de unidade, diferenciacdo, enfim, fonte de legitimacao.
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Em sua ultima passagem pelo Havai (1778-1779), Cook passou a ser percebido pelos nati-
vos como seu Akua (divindade), mais precisamente o Deus Lono. O capitdo inglés chegou a pe-
ninsula havaiana justamente no inicio do periodo das festividades oferecidas a Lono, que vao do
inicio de novembro e duram aproximadamente quatro meses. Lono estd associado a agricultura e
a fertilidade e é sempre venerado nessa época do ano para garantir paz e produtividade. Quando
Cook ancora seu navio na baia, a forma inteligivel que os nativos encontraram para compreender
a situacdo foi associar a chegada de Cook com a chegada de Lono. Contudo, havia uma dificulda-
de entre os chefes tribais em aceitar a vinda Cook como Lono, tal como propunham os sacerdo-
tes. Nao obstante, eram os sacerdotes quem intermediavam as relages dos ingleses com as lide-
rancas locais, provocando uma mudanca de papeis sociais. Segundo Sahlins,

Chefes, sacerdotes e britanicos, todos seguiam suas tendén-
cias e interesses recebidos. O resultado foi um pequeno sis-
tema social, completo com aliangas, antagonismos — e uma
certa dindmica. “Aqui existem claramente assuntos partida-
rios em discussdo entre leigos e clérigos”, como Clerk foi le-
vado a comentar devido ao comportamento dos havaianos

durante a crise que se seguiu a morte de Cook (lbid., 2003b:
160).

Esse novo sistema de relages sociais propiciou mudangas na organizagdo interna havai-
ana de forma muito rapida. Foi o contato com os ingleses que fez com que os sacerdotes e os
chefes tribais marcassem mais firmemente sua identidade, reforcando as diferengas entre co-

nhecimento religioso e autoridade de chefia.

No caso neozelandés, o tratado de Waitangi foi elaborado pelos ingleses, tendo sido assi-
nado, inicialmente, por 40 rangatiras (chefes tribais). Ele foi assinado na baia de Waitangi no dia
06 de fevereiro de 1840, contudo outros 500 rangatiras assinaram copias do documento. O trato
é composto por trés artigos, sendo que no primeiro a populagdo Maori cede toda a autonomia
sobre seu territério aos ingleses e no segundo concede o direito exclusivo aos ingleses de com-
prarem terras que os Maori estejam dispostos a vender. Em contrapartida, o terceiro artigo ga-
rante aos Maori todos os direitos de propriedade sobre suas taongas (riquezas). Sobre o trado te
Waitangi, Levine afirma que

[the Treaty] has long been seen as the cornerstone of Crown
sovereignty in New Zealand. The Treaty gave Britain the right
to govern and, in turn, guaranteed chiefly control of property.
The subsequent history of New Zealand has, nevertheless,

seen the Maori reduced to the status of a ‘fourth world’
population (lbid., 1999: 174).
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A chegada dos ingleses a Nova Zelandia, primeiramente, estimulou a concepc¢ao de um
novo termo nativo. Antes da chega dos europeus, os varios grupos locais se diferenciavam entre
iwi (tribo) e hapu (subtribo). Ainda hoje esses termos representam distingdes importantes dentro
da solidariedade social Maori (lbid.). Contudo, ndo existia ainda o termo “Maori”. A nog¢do de
Maori (designando algo comum, normal) surgiu com o desenvolvimento da nogdo de Pakeha
(termo usado para designar os ingleses).’ Foi através dessa interacdo que os Maori passaram a se
pensar como coletividade em relagdo a outra coletividade, os Pakeha. Mesmo que tenham sido
desapropriados de suas terras e varias de suas taongas, por imposi¢cdo do tratado de Waitangi, o
trado hoje lhes garante uma renda significativa e seguranga quanto a posse de seus antigos terri-
tdrios. Na década de 1970, os Maori conseguiram que o parlamento neozelandés fizesse valer o
tratado assinado em 1840. Atualmente, comunidades Maori detém o direito exclusivo a pesca e
exploracdo de outros recursos naturais em seus territorios, ja que esses recursos sdo considera-

dos taonga, devendo entdo ser garantidas pelo tratado.

Voltando a teoria de Barth, os diversos grupos étnicos existentes sdo, segundo o autor,
categorias de auto-atribuicdo estabelecidas com o intuito de organizar a interagdo social. Assim, é
preciso compreender quais sdo os diferentes processos que parecem estar envolvidos na geragao
e manutengao do grupo. J4 que sdo as fronteiras as responsaveis pelo aparecimento de grupos
étnicos e a manutengao dos mesmos, o autor diz que a investigacdo deveria deslocar o foco da
pesquisa da histdria para o estudo das fronteiras (BARTH; 1998: 189). Um ponto importante den-
tro da teoria de Barth é que em sua abordagem de pesquisa, o pesquisador deve levar em conta
as caracteristicas que os membros do grupo, como objeto da pesquisa, consideram como signifi-
cantes. E preciso considerar quais as caracteristicas que o grupo em si considera como relevantes
para delimitar seus limites, ndo as caracteristicas ou sinais diacriticos que o pesquisador conside-
ra como mais evidentes da distingdo do grupo. Isso leva a outra caracteristica importante dentro
da abordagem de Barth. Segundo o autor,

Pouco importa qudo dessemelhantes possam ser os membros
em seus comportamentos manifestos — se eles se dizem que
sdo A, em oposicdo a outra categoria B da mesma ordem, eles
estdo querendo ser tratados e querem ver seus proprios
comportamentos serem interpretados e julgados como de As
e ndo de Bs; melhor dizendo, eles declaram sua sujei¢do a cul-

tura compartilhada pelos As. Os efeitos disso, em comparagdo
a outros fatores que influenciam realmente os comportamen-

> 0 termo é utilizado para designar principalmente os imigrantes ingleses. Ver NOLA (2000).
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tos, podem entdo tornar-se objeto de investigagdo (lbid.,
1998: 195).

Barth da continuidade a proposta levantada por Weber (2004) de desvincular o conceito
de etnicidade dos conceitos de racga e cultura, assim, relativizando e refinando o conceito de soci-
edade como fendbmeno cultural humano, ndo obstante, sem descartar sua complexidade. Barth
também consegue demonstrar que, em uma mesma sociedade, podem existir diferentes grupos
étnicos compartilhando um mesmo conjunto de formas culturais. As formas culturais ndo sado as
causas da diferenciagdo étnica, na verdade sdo os resultados da ultima (BARTH, 1998: 219-220).
O autor também mostra que as fronteiras das sociedades ndo s3o apenas relativas, como tam-
bém permeaveis, permitindo que individuos transitem de um grupo ao outro. Finalmente, os in-
dividuos de um determinado grupo ndo precisam compartilhar todas as caracteristicas intrinsecas

ao grupo, bastando que compartilhem alguma.

Quanto a Weber, ao se debrugar sobre a questdo étnica e racial (2004), para diferenciar

ou grupos étnicos de grupos raciais, o autor diz que grupos étnicos sdo

(...) aqueles grupos humanos que, em virtude de semelhangas
do habitus externo ou nos costumes, ou em ambos, ou em
virtude de lembrangas de colonizacdo e migragdo, nutrem
uma crenga subjetiva na procedéncia comum, de tal modo
que esta se torna importante para a propagacdo de relacGes
comunitarias, sendo indiferente se existe ou ndo uma comu-
nidade de sangue efetiva. (...) A comunidade étnica (no senti-
do que damos) ndo constitui, em si mesma, uma comunidade,
mas apenas um elemento que facilita relagdes comunitdrias
(Ibid., p. 270).

Weber privilegia, em sua definicao de grupos éticos, a dimensao politica do grupo, ou se-
ja, a crenca de uma origem comum, como também uma “honra étnica” especifica, compartilhada
apenas pelos integrantes do grupo em questdo. Essa honra étnica é uma forma de organizar a

interacdo entre seus membros, como também entre individuos de outros grupos.

Outro autor que também enfatiza a dimensao politica e pragmadtica dos grupos étnicos

ou da etnicidade é Anthony Cohen (1993). Segundo o autor,

Ethnicity became a mode of action and of representation: it
refers to a decision people make to depict themselves or oth-
er symbolically as bearers of a certain cultural identity. The
symbols used for this purpose are almost invariably mundane
items, drawn from everyday life, rather than from elaborate
ceremonial or ritual occasions. Ethnicity has become the poli-
ticization of culture (lbid., 196-197, grifos meus).
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A forma como Cohen aborda a questdo étnica privilegia, quase que exclusivamente,
questdes politicas e pragmadticas. Segundo o autor, a etnicidade é a forma politizada da identida-
de cultural, ndo simplesmente uma categoria contrastiva acionada para apontar fronteiras reais
ou conceituais. Em oposicdo a caracteristica contrastiva da etnicidade, Cohen propde uma analise
tatica da identidade étnica. A politizacdo da cultura seria uma maneira de transformar percep-
¢Oes ou caracteristicas de uma determinada cultura em termos absolutos. Esses significados cul-
turais, agora vistos como verdades absolutas, sdo usados estrategicamente para caracterizar o
grupo em questdo e tentar coloca-lo em vantagem quando esse se relaciona com outro grupo
étnico. Assim, a prdpria cultura se tornou uma commodity politica disputada no campo dos deba-
tes por legitimidade dentro dos grupos étnicos. Esse jogo politico é extremamente complexo e se
ramifica em diregdo a todos os seus participantes, entretanto pode parecer simples e pueril para

observadores externos (COHEN, 1993).

Quanto a Barth, apesar das contribui¢des de sua proposta tedrico-metodoldgica ao cam-
po de estudos étnicos, sua proposta ainda apresenta elementos que sdo criticados por outros
autores. Sua abordagem apresenta elementos tanto primordiais como situacionais. Ao apontar a
importancia da fronteira, ao invés do conteudo cultural do grupo, a abordagem de Barth permite
gue um grupo se mantenha estdvel enquanto seu meio-ambiente se modifica. Ndo obstante, os
individuos também podem se mover dentro de fronteiras, escolhendo sua identidade étnica, res-
pondendo também a mudangas de meio-ambiente. Os elementos primordiais e situacionais pa-
recem plausiveis, contudo a proposta do autor ndo explica claramente como as delimitagGes ét-
nicas surgem e passam a compor o contexto social. Segundo Levine,

Neither Barth nor the member of the Manchester school pro-
vided a convincing account of how particular ethnic categories
arise and become salient in social action. Their points about
maps, boundaries and choices can contribute something to

study of ethnicity, but only after the fact, when categories in
guestion have already become established (1999: 167).

Segundo a proposta de Barth, “(...) o ponto central da pesquisa torna-se a fronteira étni-
ca” (1998: 195), e os processos que aparentam estar envolvidos na constru¢do e manutencdo da
mesma, sendo que “para observar tais processos, deslocamos o foco de investigacdo da histéria e
da constituicdo interna de grupos distintos” (lbid., p. 189). Propondo que essa seja a metodologia
de trabalho, além de tomar as diferengas como elementos ja dados — como discutido no paragra-
fo anterior — Barth aborda a etnicidade como conceito ahistérico. Talvez a proposta de trabalho

de Barth se adequasse perfeitamente a contextos onde as categorias étnicas ndo sdo questiona-
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das e onde haja determinada estabilidade social — podem-se pensar como exemplos as descri¢cdes

de Evans-Pritchard (2005) e Leach (2004).

Em Os Nuer, Evans-Pritchard descreve a relacdo entre dois grupos étnicos, sendo eles os
Nuer e os Dinka. Todavia, os Nuer sé existem como grupo quando estdao em conflito com os Din-
ka. Em situacdes cotidianas ou de paz, o que existe é o nucleo familiar: o marido, suas esposas,
seus filhos e seu gado. O sistema politico Nuer é regido por relacdes de afiliacdo de segmentos,
onde cada tribo Nuer é divida em se¢Ges primdrias, as se¢des primdrias em se¢des secunddrias e
essas em secgOes tercidrias. Dentro da proposta levantada por Barth, podemos pensar cada um
desses grupos como um grupo étnico, que se relaciona com outro dentro de um contexto social.
Os individuos de uma tribo, ao se relacionarem com outra tribo, desconsideram suas diferengas
internas — as se¢des primarias. Quando um membro de uma se¢do primaria se relaciona com um
membro de outra se¢do primdria de sua mesma tribo, desconsideram as diferencas de segdes
secundarias ou tercidrias. Isso nao significa que essas diferengas deixem de existir. Elas sdo reco-
nhecidas, mas como a relagdo estd em outro nivel de afiliagdo, as diferengas de nivel inferior nao
sao relevadas. Isso demonstra, de certo modo, que as diferengas continuam a existir ao longo do
tempo e que, dependendo do nivel da relagdo politica, as fronteiras que delimitam o grupo po-
dem se expandir ou contrair. A diferenca esta na forma como se dd o transito dos individuos pe-
los diferentes grupos. Entre os Nuer, ja existe uma regra pré-estabelecida de pertencimento, ou
seja, ha uma prescricao estrutural sobre o escopo da fronteira enquanto que a teoria de Barth
prevé sempre uma escolha individual. Os Nuer, per se, sé existem quando em guerra contra os
Dinka. Apenas nesse cendrio, todas as diferencas tribais e suas segmentac¢bes sdo desconsidera-

das para a formagdo de um grande contingente militar — os Nuer.

Leach, em Sistemas Politicos da Alta Birmdnia, aponta para a inter-relacdo entre Shan e
Kachin (2004). Leach deixa claro que as denominacdes Shan e Kachin ndo representam distin¢es
étnicas, ja que na regido uma etnia é pensada por meio de distingGes linguisticas, culturais e raci-
ais (Ibid., 35). Como o conceito elaborado por Barth ndo estd atrelado a nog¢bes de raga nem cul-
tura e sim a categorias de auto-atribuicdo que tem o objeto de organizar a interagdo social, as
categorias levantadas por Leach podem ser pensadas como étnicas — dentro desse escopo tedrico
— e sdo, de fato, um dtimo exemplo para a proposta de Barth. Os Shan se diferenciam, principal-
mente, por serem budistas, por habitarem os vales por onde passam os rios, por utilizarem cur-
vas de nivel irrigadas para o plantio de arroz, por terem uma organizacao social altamente hierar-
quizada e por falarem principalmente Tai ou dialetos de Tai. Os Kachin, ao contrario dos Shan,

apresentam uma diversidade linglistica enorme, ocupam, principalmente, as areas de montanha,
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utilizam técnicas mais simples de agricultura e ndo apresentam hierarquia social. Esse seria o sis-
tema Kachin Gumlao. Entretanto, hd outra variacdo que seria o sistema Kachin Gumsa. No siste-
ma Gumsa, o Kachin passa a adotar um nome Shan, a falar o Tai e entra dentro da hierarquia so-
cial Shan. As transformacdes entre Gumsa e Gumlao estdo associadas as mudancas estruturais da
sociedade Kachin, ndo sendo exclusivamente uma escolha individual, tampouco uma imposicao
estrutural. Quando se prevalece o sistema Gumlao, o Kachin desfruta de uma ampla liberdade
individual, explorando economicamente as areas pouco habitadas das montanhas. No entanto, a
dinamica social pode levar a mudangas na estrutura politica, fazendo que o sistema Gumsa se
torne mais forte. Nesse contexto, o Kachin trabalha para um senhor de terras dos vales, regido
com uma densidade populacional maior e, conseqilientemente, uma organizagao social mais
complexa. Leach mostra que ndo existem comunidades completamente Gumsa ou Gumlao. Elas
sdo, na verdade, tipos ideais que auxiliam o estudo sobre as das mudancgas estruturais e como os

diferentes rituais marcam essas mudangas.

Quanto a descricdo de Evans-Pritchard sobre os Nuer, sua narrativa se apresenta pouco
contextualizada historicamente, como se os nativos estivessem quase que deslocados da histdria.
Se nao fosse pelo carater tdo estruturalista do sistema politico Nuer, da maneira como descrito
pelo autor, esse seria um étimo exemplo da forma como Barth pensa ser possivel ao individuo se
mover entre diversos grupos étnicos. Todavia, a definicdo de fronteira de Barth é facilmente ilus-
trada pela relacdo entre os Nuer e os Dinka. A relagdo entre Gumsa e Gumlao também pode ser
vista, sob a metodologia de Barth, como relagGes inter-étnicas. Ndo obstante, devido as mudan-
¢as estruturais da sociedade Kachin, o individuo pertence ora a um grupo, ora ao outro grupo
étnico. As varias vezes, ao longo da vida, que um Kachin passa de Gumsa a Gumlao e vice-versa
ilustra bem como as diferencgas étnicas sdo frutos de uma relagdo e ndo de um isolamento, como
também a forma utilizada pelo grupo de marcar sua diferenga, no caso Gumsa e Gumlao pela di-
ferenciacdo ritual. Todavia, nem Leach, muito menos Evans-Pritchard pensaram na possibilidade,
algum dia, de uma das categorias ou grupos citados por eles deixassem de existir ou que passas-
sem a existir outros grupos ou categorias dentro das ja existentes. Esses autores, como também
Barth, ndo trabalham de forma satisfatéria os processos sociais envolvidos na elaboragdo das

fronteiras e diferenciacGes étnicas.

Ao se trabalhar com “etnias emergentes”, é impossivel pensar em um contexto social es-
tavel, onde o nimero e as caracteristicas de cada agente social ou grupo social ja esteja definido.
O que Barth deixa de lado, ou seja, a histéria e a constituicdo do grupo em si deve ser, na verda-

de, um dos focos da pesquisa, como também a delimitacdo e manutencdo da fronteira étnica. Ao
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se focar na histdria do grupo e na sua constituicdo, a pesquisa problematiza dindmicas internas
de legitimacao do discurso nativo, ou seja, relagdes sociais que sdo desconsideradas ao se pensar

a fronteira e o grupo como elemento técito.

Os grupos étnicos indigenas que foram recentemente reconhecidos ou que estdo pas-
sando pelo processo de reconhecimento no Brasil estdo, na verdade, buscando legitimidade em
um discurso que atrela sua indianidade a um periodo histdrico. O simples fato de serem recen-
temente reconhecidos ou estarem em reconhecimento, faz com que exista um vazio entre o pas-
sado e o presente. E ao preencher esse vazio que o grupo faz sua auto-identificacdo étnica, de-
termina quais sao suas caracteristicas relevantes e delimita suas fronteiras. Se um grupo étnico
recorre ao passado como recurso para marcar e manter suas fronteiras, a pesquisa antropoldgica
deve também recorrer a esse passado, problematizando assim as dinamicas de legitimacdo e de-
finicdo de caracteristicas distintivas do grupo. Problematizando as relagGes sociais que propiciam
a marcacdo da diferenca/semelhanca, ou seja, da fronteira étnica, o foco da discussdo se expan-
de para além dos grupos étnicos recentemente reconhecidos, como por exemplo o caso Arana
(CARNEIRO DE CARVALHO; 2007), abrangendo também grupos étnicos recentemente constitui-
dos. A dinamica social que se encontrava anterior ao principal objeto de pesquisa, seguindo o
modelo de Barth, é subsumida por um novo objeto de pesquisa que esta interessado nas dinami-
cas internas do grupo, dindmicas essas que buscam legitimar alguns dos varios discursos nativos
sobre quais seriam os “verdadeiros” elementos que marcam a comunidade como um grupo étni-

CO.

Dessa forma, se faz necessario que o pesquisador recorra a histdria. Contudo, a pesquisa
ocidental, em sua grande maioria, tende a avaliar os graus de “correspondéncia” da esto-
ria/historia em questdo. Isso porque a especificidade do discurso moderno de se produ-
zir/fabricar histéria é baseado no objetivismo — de que existe, de fato, uma histéria narrativa real,
documentada ou ndo; e essa seria a fonte Ultima de todo discurso histdrico, a qual o sujeito cien-
tifico teria acesso (FRIEDMAN; 1992: 848-849). Assim, a estratégia moderna de pesquisa se ba-
seia em uma divisdo clara do espaco em real e representado, onde o ultimo é avaliado de acordo
com sua “fidelidade” ou aproximacdo do verdadeiro. Isso leva Friedman a dizer que

the notion of invented tradition, culture, or history in such an
approach is simply the application of this model to our own
representations; that is, the demystification of our own histo-
ry. Whatever from this exercise may take, it always results in
the demonstration of the constructed character of represen-

tations and therefore the assertion of their falsity, by implica-
tion, their mystification character (lbid., p. 849).
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Essa abordagem, primeiramente, delimita o que seria a “verdade” e legitima sua autori-
dade, uma vez que a “verdade” é alcancada de forma objetiva, cientifica. Em seguida, esse mode-
lo divide o mundo das representacdes entre verdades objetivas e entre modelos ideoldgicos ou
mistificados do mundo. Sendo assim, o mundo objetivo representado pelo trabalho do académi-
co é, em sua esséncia, uma imagem clara e transparente do real enquanto todas as outras repre-
sentacdes seriam opacas, transfiguradas, deturpadas e, por implicacdo, falsas. Essa abordagem
tende a ser utilizada principalmente em periodos de hegemonia social. No entanto, quando essa
hegemonia comega a se dissolver, quando outros grupos comegam a se auto-identificar, certa-
mente surgem conflitos sobre a quem cabe a autoridade de definir, desmistificar e deslegitimar a

construcdo da nogdo dos outros sobre eles mesmos (lbid., p. 850).

E desnecessério dizer que essa é uma questdo chave dentro do estudo da histéria e das
narrativas utilizadas pelo grupo étnico para definir suas fronteiras. A emergéncia de uma identi-
dade étnica ou cultural especifica significa uma fragmentacdo de uma unidade maior, seja ela
qual for. Essa fragmentagdo é quase sempre vista com uma ameacga e pode-se dizer que a expli-
cacdo de um lado e a justificativa do outro sobre os motivos da fragmentacdo nao serdo exata-
mente as mesmas. E possivel ainda especular que com o passar do tempo e na medida em que as
identidades se tornam ainda mais diferenciadas, mais divergente serd também a origem do gru-
po. Friendman diz que

since history is the discourse of identity, the question of who
‘owns’ or appropriate the past is a question of who is able to
identity him- or herself and the other at any given time and
place. If the fragmentation of a world order implies the mul-
tiplication of cultural identities (Friedman 1989a:67), the later

is expressed in the proliferation of histories. Multiple identiti-
es imply multiple histories (Ibid., p.854).

E utilizando essas histérias multiplas, de mdultiplas fontes, que os Aranad constroem a sua
historia presente, passada, como também se localizam no tempo. Principalmente no final do sé-
culo XX, o movimento indigenista e a prépria organizacdo de diversos grupos indigenas deu mais
forga as diversas vozes indigenas no Brasil (provavelmente devido a constituicdo de 1988 e os
tratados sobre direitos humanos, como a Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Traba-

Iho).® O “Povo Brasileiro” deixou de ser tdo homogéneo, uma vez que os indigenas comecaram a

®0s indigenas eram, segundo o Cédigo Civil de 1916, tutelados pelo Estado brasileiro e equiparados a me-
nores entre 16 e 21 anos. A tutela foi exercida pelo Servico de Protecdo ao indio (SPI) de 1910 a 1967, sen-
do o ultimo substituido pela Fundagdo Nacional do indio (FUNAI). Na Constituicdo de 1988, os indios tém
reconhecida sua iniciativa judicial, ndo sendo mais considerados incapazes, e contam com a protecdo adi-
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aparecer como grupo distinto, inclusive o “indio do Brasil” deixou de ser um tipo ideal, ja que di-
versos grupos étnicos se destacavam, cada qual com suas especificidades. E nessa conjuntura que
os Arand emergem como grupo étnico, tomando para si a autoridade de falar sobre si mesmos.
Mesmo sendo sua histdria construida por uma assemblage de diversas fontes histéricas, essa foi
a Unica forma (ou a forma que eles acharam mais adequada) de preencher as lacunas que existi-
am entre as diversas narrativas pessoais sobre seu passado, apds a ocupacdo do seu territério.
Isso ndo significa que sua histéria, da forma como contada por eles mesmos, seja uma deturpa-
¢do ou mistificacdo da “histoéria real” sobre o grupo — muitas vezes contada por sujeitos exterio-
res ao préprio grupo. As histdrias narradas pela historiografia ocidental e pelas etnografias an-
tropoldgicas sdo apenas formas particulares de relatar e discorrer sobre um contexto social espe-
cifico. Elas ndo sdao mais “verdadeiras” por utilizarem uma objetividade e uma ldgica ocidental. O
pesquisador deve levar a sério a historiografia nativa, ao invés de tentar mostrar o que “de fato”

se “esconde” por detras das falsas representagdes que os grupos nativos tém do “real”.

E mais facil perceber, nos grupos étnicos recentemente reconhecidos ou em processo de
reconhecimento, como fragmentos de narrativas distintas se juntam para constituir uma outra
narrativa autbnoma. Essa forma de se construir uma narrativa histérica sobre si mesmo é perce-
bivel com facilidade no caso Arana. Entretanto, ela ndo se limita a grupos indigenas. Um exemplo
bastante interessante é apresentado por Ricardo Alvarez (2007) sobre a Comunidade de Ponti-

nha.

A Comunidade Pontinha é uma comunidade quilombola, formada por aproximadamente
240 nucleos familiares, totalizando duas mil pessoas e se localiza no municipio de Paraopeba no
estado de Minas Gerais. Paraopeba encontra-se na microrregido do municipio de Sete Lagoas e
na mesorregidao metropolitana de Belo Horizonte (lbid.). Atualmente, o quilombo ocupa apenas
uma pequena parte de um territorio que antigamente era de uso comum. No final da década de
1990, o grupo se apropria de uma histéria inventada por um fazendeiro vizinho e essa histdria é a
principal peca na constituicdo de um mito fundador que relata a origem herdica e gloriosa dos
primeiros habitantes de Pontinha. A partir desse momento o grupo comega a se pensar como

grupo étnico, definindo e delimitando suas fronteiras.

cional do Ministério Publico. A Convencgdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) sobre povos
indigenas e tribais foi aprovada pelo Congresso Nacional mediante o Decreto Legislativo n2 143, de 20 de
junho de 2002, e tornada eficaz pelo Decreto n2 5.051, de 19 de abril de 2004. No primeiro artigo da Con-
vencdo o texto deixa claro que é o grupo em se que se identifica e tem consciéncia de sua origem indigena
ou tribal. Isso torna desnecessario os importantes laudos periciais que reconheciam a origem indigena do

grupo.
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A histdria apropriada pela comunidade quilombola seria uma “continuidade légica” (Ibid.;
10) do livro de Agripa Vasconcelos: Chico Rei — Romance do Ciclo da Mineragdo nas Gerais. O ro-
mance de Vasconcelos narra a vinda de um rei africano, mais especificamente do Congo, que fora
trazido ao Brasil como escravo. O que o diferencia dos outros escravos é o fato de ndo ter se re-
belado, pelo contrario, se adequou a légica colonialista, juntando ouro suficiente para comprar
sua prépria alforria, como também a de seu filho e de seus suditos. O romance se passa na cidade
de Ouro Preto, um dos centros da mineragdo de ouro da época. O autor da “continuagao” da sa-
ga do rei escravo é o fazendeiro Antonio Joaquim Barbosa Mascarenhas. Segundo Mascarenhas,
existe uma ligacdo entre Chico Rei e a Comunidade de Pontinha ja que os membros da comuni-
dade sdo os Unicos herdeiros legitimos do rei escravo. O fazendeiro utiliza varias suposi¢cdes e
inferéncias para argumentar que, apds a morte de Chico Rei, seu filho, Muzinga, teria organizado
uma migracgdo coletiva. Ele, juntamente com antigos suditos de seu pai e munido de vdérios potes
de ouro, seguiu em dire¢do ao norte, pela margem do rio Paraopeba, chegando ao municipio de
Pompéu. L4, conheceram o padre Moreira que lhes vendeu uma “pontinha” de suas terras. Mas-
carenhas atribui o nome da comunidade a pontinha de terras que o padre Moreira teria vendido
a Muzinga e seus seguidores, como também explica a predominancia do sobrenome Moreira
dentre os moradores de Pontinha, jd que o nome do padre teria sido adotado pelos moradores
como sobrenome. Segundo Alvares,
atualmente esta histéria vem sendo reapropriada pelos mo-
radores da Comunidade. Ao serem questionados sobre sua o-
rigem, a mesma é sempre acionada, tendo se tornado seu mi-
to de origem ‘oficial’. Reportagem da revista Isto E, datada de
1998, em que a suposta origem da comunidade foi abordada
com grande destaque, assim como o préprio livreto de Mas-
carenhas, sdo freqiientemente acionados ao serem questio-

nados sobre sua origem, como uma espécie de documento
comprobatdrio sobre a verdade dos fatos (Ibid.: 11).

No caso Aran3d, seus membros se referem, diversas vezes, a documentos, relatérios, re-
gistros, fotos, ou qualquer outro documento produzido ou encontrado por agentes exteriores ao
grupo para legitimar seu discurso nativo. Esses documentos sdo incorporados a dindmica interna
do grupo e acionados, como no caso de Pontinha, como provas comprobatdrias de sua indianida-
de. Muitas vezes, apenas partes dos documentos ou relatérios sdo referidos e incorporados a
narrativa nativa. Isso comprova como os Arana sdo agentes de sua proépria histéria, analisando o
sentido original de algum documento, todavia ressemantizando o mesmo a sua maneira, constru-
indo a sua versdo do real. Isso é importante porque, como ja foi mencionado, o ato de fazer his-

téria € um ato de construir uma identidade. No caso de Pontinha e no caso Aran3, assim como no
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caso de outros grupos étnicos, é importante estar atento ao que é incorporado na narrativa nati-
va, e de que maneira e quais seriam as esferas da vida social do grupo a serem afetadas por essas
incorporacdes. Uma informacdo ou fato pode ser acionado como forma de aumentar ou diminuir
o numero total de integrantes do grupo, ou o tamanho de seu territdrio, ou as maneiras de reso-
lucdo de conflitos, etc. Outro ponto que merece atenc¢do sdo as diferentes conjunturas em que se
encontra um grupo étnico. Dependendo das relagdes sociais internas e externas do grupo, uma
informagdo que era, por exemplo, acionada em um momento para agregar pessoas pode, em

outro momento, ser acionada para segrega-las.

Em um determinado momento, as dindamicas sociais Arana tendiam a agregar pessoas,
especificamente a Familia Caboclo e a Familia indio. A razdo e motivo para tal acontecimento era
a afinidade que tinham entre si, pois ambas eram de ascendéncia indigena, residiam na mesma
regido e havia um grande numero de casamentos inter-familiares. Com essa agregac¢ao social,
eles passaram a se pensar como um grupo mais coeso, passando a existir como grupo étnico. Em
outro momento, as dinamicas sociais levaram o grupo a se dividir internamente em duas facg¢des:
os Caboclo e os Indio. Nos capitulos seguintes serdo discutidos os processos de constitui¢do e de-
limitacdo das fronteiras étnicas do grupo Arand, como eles utilizam informagdes de inumeras fon-
tes para construir sua histéria e usam essas histdorias como fomento para sua etnicidade. Tam-
bém serdo abordados quais os diversos agentes com quem o grupo interage e como essa intera-
¢do contribui para a auto-reflexdo Arana, ou seja, como a relagdo com o outro conduz a um olhar

sobre si mesmo.

O trabalho decidiu dar atencdo as diferentes versdes, narrativas e falas dos nativos. As-
sim, utilizo longas transcricdes de entrevistas em uma tentativa de transmitir ao leitor algumas
alegorias construidas pelos préprios nativos. Esses constroem suas alegorias de maneira equiva-
lente as alegorias construidas pelo antropdlogo. O antropdlogo utiliza-se de alegorias etnografi-
cas, segundo aponta Clifford (2002: 18-19), para dar maior legitimidade ao seu texto. Os Arana
utilizam o mesmo recurso para dar legitimidade as narrativas nativas. Segundo Clifford,

E mais do que nunca crucial para os diferentes povos formar
imagens complexas e concretas uns dos outros, assim como
das relagGes de poder e de conhecimento que os conectam;

mas nenhum método cientifico soberano ou instancia ética
pode garantir a verdade de tais imagens (lbid., 2002: 19).

Como apontado pelo autor, ndo é possivel chegar a uma “verdade” sobre as imagens
constituidas sobre determinado assunto, mas acho possivel transmitir, ou tentar transmitir, a

complexidade dessas imagens, das alegorias acionadas, tanto pelos nativos como pelo antropdlo-
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go. Um caminho tomado por mim foi incorporar no texto os diferentes atores nativos, ou seja, os
reais autores da histéria Arana. Procurei sempre caracterizar e contextualizar como cada infor-
macdo foi obtida e quem sdo as pessoas que se propuseram a contar sua versao dos fatos. Sem-
pre que possivel, procurei caracterizar os entrevistados como pessoas reais, ndo simplesmente
informantes ou nativos de tipo genérico. Procurei evitar o que Clifford acredita ser um compor-
tamento sistémico dos etndgrafos, que “os etndgrafos tém geralmente evitado atribuir crencas,
sentimentos e pensamentos aos individuos. Mas ndo tém hesitado em atribuir estados subjetivos

a culturas” (CLIFFORD, 2002: 50).

As falas transcritas ndo procuram suavizar as vozes nativas. As transcri¢cdes podem pare-
cer desordenadas, contraditérias e enfadonhas, todavia em cada uma delas, pode-se perceber
como cada entrevistado tem clara consciéncia das rela¢gdes de poder do grupo, das disputas por
legitimidade politica, da forma de participacao e as responsabilidades das liderangas, dos proces-
sos e instituicdes responsdveis por garantir seu acesso a terra, saude e educacgdo, etc. Seria im-
possivel transmitir a complexidade das diferentes narrativas nativas ao leitor se o texto utilizasse
transcrigGes curtas, apenas de forma ilustrativa. Ao ler uma transcrigdo quase que integral de
uma entrevista, o leitor consegue enxergar com mais facilidade uma pessoa por detrds daquelas
falas, ndo simplesmente um informante, um tipo geral de nativo. Ao contrario de Geertz que uti-
liza um conceito de tipo humano genérico para investigar as representagdes hierarquicas dos ba-
lineses, procuro caracterizar as particularidades por detrds de cada fala ou informacgao colhida
em campo (GEERTZ, 2000: 96). O relato antropolégico se debruca sobre uma realidade vivida por
pessoas reais, com suas imperfei¢cdes, qualidades, defeitos e contradicdes. Sendo assim, essas
caracteristicas ndo podem ser completamente eliminadas e filtradas do texto antropoldgico por
uma questdo de estética literdria. Clifford diz que

Os discursos etnograficos ndo sdo, em nenhuma circunstan-
cia, falas de personagens inventados. Os informantes sdo in-
dividuos especificos com nomes proprios reais — nomes que
pode ser citados de forma modificada quando necessario. As
intencdes dos informantes sdo sobredeterminadas, suas pala-
vras, politica e metaforicamente complexas. Se alocadas num
espaco textual autébnomo e transcritas de forma suficiente-

mente extensas, as declaragGes nativas fazem sentido em
termos diferentes daqueles em que o etndgrafo as tenha or-

ganizado. A etnografia é invadida pela heteroglossia (lbid.,
2002: 55).

Concluindo, é com o intento de dar transparéncia a complexidade dos Arana e de suas di-
ferentes versGes sobre o que seria a verdade do grupo que optei por colocar no texto transcri-

¢cOes extensas de algumas entrevistas. Essas aparecerdo ao longo do trabalho.
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3) Disputas internas

No més anterior a minha chegada em Aracuai, um evento importante e bastante aguar-
dado se desenrolou. Representantes das familias indio e Caboclo participaram de uma audiéncia
publica com o procurador da republica Zilmar Drumond, o antropdlogo no Ministério Publico Fe-
deral, Marco Paulo Schettino, o representante do CIMI, Lutimar Rodrigues da Silva, o promotor
de justica de Aracuai, Aguinaldo Lucas Cotrim, o representante do Distrito Sanitdrio Especial Indi-
gena de Minas Gerais e Espirito Santo (DSEI-MG-ES), Marcos Aurélio Malacco,0 administrador
regional e o chefe de assisténcia da FUNAI (Fundagdo Nacional do indio), respectivamente Val-
demar Krenak e Hélio Palmeira. Essa audiéncia publica ja havia sido referida pela D. Rosa indio,
lideranga da familia indio, em setembro de 2006. Ela me dizia que “(...) o procurador da republica
vird a Aracuai no dia 05 de dezembro [2006] para resolver nosso problema” (entrevista
04/09/2006). Disseram-me que, por questdes logisticas, a audiéncia publica ndo ocorreu em
2006, sendo agendada para o inicio de fevereiro do ano seguinte. O principal objetivo da audién-
cia era averiguar a atual situacdo das familias indio e Caboclo e a qualidade dos atendimentos
feitos pela FUNAI e FUNASA (Fundagdo Nacional de Saude) aos mesmos (Ata da audiéncia, anexo

1).

Essa audiéncia se fez necessdria porque os Caboclo pararam de ser atendidos pelo Pro-
grama de Saude Indigena (PSI) da cidade. O que agravou a situacdo foi o fato de D. Luzia, uma das
pessoas politicamente mais importantes no grupo e detentora de grande conhecimento das tra-
dicdes da familia Caboclo, ter tido seu tratamento de quimioterapia descontinuado. D. Luiza era
esposa do Sr. Miguel Nenezdo e mae de Brasilina, atual lideranga do grupo Caboclo (ver quadro 2,
p. 59). Segundo varios relatos, teria sido o prdprio grupo, por meio do Conselho Indigena Arand
Pedro Sangé (CIAPS), quem tirou o cadastro da familia Caboclo. Segundo os relatos, essa atitude
foi abrupta e inesperada. Todas as pessoas com quem conversei e que tinham contato préximo
com D. Luiza disseram que isso agravou muito seu estado psicolégico. Como ela ja tinha dado
inicio a um tratamento, seus filhos conseguiram que ela continuasse sendo atendida em Montes
Claros pela FUNASA. Todavia o atendimento foi dado como se ela pertencesse ao grupo étnico
Xakriabd. D. Luiza acabou falecendo, entretanto seus amigos intimos e principalmente seus filhos
atribuiram a piora da mae ao desgosto que teve ao ficar sabendo que ndo era mais cadastrada no
programa de assisténcia da FUNASA. O cancelamento do atendimento aos Caboclo ocorreu no
ano de 2004 e até a data da audiéncia eles ainda continuavam sem atendimento. A realizacdo da

audiéncia representou, assim, um momento importante na constituicdo do conflito entre os gru-
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pos Caboclo e Indio, e sua descricdo nos ajudar a perceber como diferentes agentes estiveram

envolvidos no processo de reconhecimento oficial do grupo e ilustra também alguns pontos cen-

trais do desentendimento interno, ou melhor, a disputa por legitimacdo de diferentes discursos

nativos.

3.1) A audiéncia Publica

A audiéncia foi divida em trés se¢bes, sendo que a primeira ocorreu na manha do dia

guatorze de fevereiro de 2007, a segunda na tarde deste mesmo dia e a terceira e Ultima segao

na manha do dia seguinte. Na primeira se¢ao, os Caboclo apresentaram suas questdes e reivindi-

cacgles, entre elas a retomada do atendimento pela FUNASA e demarcagao da Fazenda Lorena de

Tacoidés como terra indigena (ver mapa 3). Segundo eles, a fazenda teria sido um antigo aldea-

mento indigena, de onde originaram parte de seus descendentes.’

Mapa 3 — Area de ocupagao territorial rural
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Depois dos dois lados apresentarem seus pontos, participaram juntos da terceira secao,
onde os representantes das organizagdes anteriormente citadas fizeram algumas interpelagdes.
Segundo o representante da FUNASA, a instituicdo ndo apresenta restricdo ao atendimento de
indigenas, desde que esses estejam cadastrados na FUNAI. O procurador entdo esclareceu a FU-
NASA que ficou definido pela OIT 169 o critério de auto-reconhecimento, tornando desnecessario
um cadastro na FUNAI. O procurador foi enfatico ao dizer que é ilegal o ndo atendimento pelo
Subsistema de Saude Indigena aos Caboclo. Sobre a questdo fundiaria, foi esclarecido que se de-
vem identificar os territérios indio e Caboclo, sendo que a Fazenda Campo é reivindicada pelo
primeiro e a Fazenda Lorena de Tocoids reivindicada pelo dltimo. Na audiéncia, também foi dito
gue a uniao dos Arana, mesmo que em dois grupos distintos, poderia favorecer a agilidade do
processo de regulamentac¢do das terras pela FUNAL Segundo a ata da audiéncia, diversos proces-
sos de reconhecimento étnico demonstram que ha diferengas internas nos grupos, nao sendo
esses um todo homogéneo. Em contraposi¢do, a familia indio alegou que alguns troncos familia-
res da arvore genealdgica estdo irregulares. Em conseqiiéncia, o antropdlogo do Ministério Publi-
€O sugeriu que as pessoas responsaveis pela elabora¢do da genealogia do grupo fizessem as cor-
re¢Ges necessarias. No entanto, o Procurador Zilmar Drumond esclareceu que arvore genealdgica
teve sua importancia para o reconhecimento do grupo Arand, contudo ela ndo interfere com a
obtencgdo dos direitos requeridos na audiéncia. Segundo a ata,

(...) o processo de definicdo da etnia a qual pertencem as fa-
milias Caboclo e indio é lento, passando por um processo de
sedimentagdo dos conhecimentos obtidos ao longo do tempo,
podendo inclusive tomar rumos diferentes chegando-se a

conclusdo, por exemplo, que as familias pertencem a outra
etnia que ndo a Arand (Ata de reunido — folha 4).

Quanto ao atendimento pelo PSI, o procurador ressaltou a ilegalidade do nao atendimen-
to dos Caboclo pelos funcionarios do pdlo de salude. Segundo o procurador, é o DSEI/MG-ES que
deve se adequar as necessidades dos indigenas, ndo o contrario. Ao final da audiéncia, ficou de-
cidido que a lideranca do grupo Caboclo Arand seria Brasilina e a lideranca do grupo /ndio Arand
continuaria sendo D. Rosa. As pessoas presentes assinaram a ata produzida no final da audiéncia,
exceto D. Rosa, que discordou da decisdo do procurador que deixa os Caboclo continuarem a se
auto-definir como Arana. Essas informacdes estdo contidas de forma mais detalha no documento
produzido pelo Ministério Publico, contudo, durante minhas entrevistas, foram-me expostas ver-
s6es mais complexas, confusas e diversas do que se passou na audiéncia. Essas diferentes versées

serdo apresentadas gradualmente ao longo do trabalho.
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Minha perspectiva de trabalho foi tentar compreender como cada personagem envolvido no pro-
cesso de construcdo da identidade do grupo se posicionava e agia dentro da disputa por legitimi-

dade. Esses agentes seriam:

e Os préprios Caboclo e indio, porque cada um deles consegue distinguir os dife-
rentes discursos existentes e tirar suas préprias conclusées. Um ponto importan-
te é que as liderancas de cada grupo tém acesso em primeira mao a certas infor-
magdes, diretrizes ou pareceres da FUNAI, FUNASA, CIMI ou qualquer outra insti-
tuicdo e tém autonomia de repassar ou nao essa informagdo (como por exemplo
as bolsas de estudo da UFMG, eventos, viagem e oportunidade de emprego). Isso
é um exemplo de como é utilizado o poder politico das liderangas;

e O posto de saude indigena, ja que é um dos agentes que presta assisténcia a po-
pulagdo indigena local;

e A Secretaria Municipal de Saude, uma vez que é a Secretdria Municipal de Saude
responsavel por administrar os recursos federais enviados pelo subsistema de
saude do SUS;

e O CIMI e CEDEFES ja que foram, segundo eles mesmos, cruciais para que conse-
guissem o reconhecimento oficial pelo Estado;

e O préprio Ministério Publico, que, mesmo desde antes do reconhecimento, ja in-
terferia no processo de construcdao da identidade local, dando pareceres positi-
vos sobre a origem indigena do grupo;

e As organizagGes indigenas e as etnias que as compdes, uma vez que o grupo Ara-
na é amplamente reconhecido por eles, participa das reunides organizadas pelas
associagBes e busca, sempre que necessario, apoio institucional dos mesmos
frente a sua interagdo com o Estado;

e Pesquisadores e antropdlogos que trabalharam com o grupo durante suas pes-
quisas. Ouvi de varias pessoas o relato de que fora uma antropdloga quem des-
cobrira o nome do grupo. ®

e A informacdo referente a origem do nome do grupo também consta no trabalho
elaborado pelo CEDEFES. Outro agente importante é a indigenista Geralda Soa-

res. Foi por meio dela que um grupo de Pankararu vindo de Pernambuco conse-

8~: , . , ~ . . .

Disseram-me que eles sempre souberam que eram indios, sé ndo sabiam seu nome, ou seja, sua etnia.
Teria sido a antropdloga Isabel Misagia de Mattos quem encontrou uma certiddo de casamento, nos arqui-
vos eclesiasticos dos Capuchinos na Italia, em que a india que se casava era da etnia Arana.
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giu um terreno ao lado das glebas de terras de alguns /ndio e Caboclo. Segundo
eles, foi ela quem os incentivou e os ajudou na caminhada. Os préprios Pankara-
ru sdo agentes importantissimos, porque foram o primeiro contato do grupo A-

rana com um grupo indigena com nome de indio.

E possivel dizer que foi com a crescente interacdo do grupo com diferentes agentes que
eles comecaram a se pensar como um grupo étnico. Isso corrobora com a proposta defendida por
Barth (1998:95) de que é por meio da interagdo, ndo pelo isolamento, que um grupo comega a
definir suas fronteiras étnicas. Porém, nesse caso, o que parece ter sido mais importante, em um
primeiro momento, foram as diversas informag¢des oferecidas pelos outros agentes aos Arana.
Com essas informagbes o grupo conseguiu preencher algumas lacunas de sua histdria, como a-
ponta Ardener (1989). O envolvimento com outras etnias indigenas também propiciou um certo
modelo ou padrdo de comportamento, modelo esse adaptado e incorporado pelos Arana as suas

condigGes especificas.

Dentro das minhas limita¢des, fiz o possivel para coletar o maximo de informagdes sobre

como cada um desses agentes atuou/atua na construcdo da identidade local.
3.2) Um Primeiro Contato

Meu primeiro contato com aos agentes anteriormente mencionados se deu com a indi-
genista Geralda Soares, em setembro de 2006. Ela me relatou em detalhes como se envolveu
com o grupo; como foi o inicio da caminhada; as varias dificuldades pelas quais o grupo passou; o
tdo esperado reconhecimento étnico; o inicio do desentendimento entre os grupos familiares; a
interrup¢do do tratamento de D. Luiza e, em seguida, seu falecimento; como algumas intrigas
envolvendo sua pessoa fizeram-na optar por se afastar do grupo e, por fim; a atual estagnacao
em que os Arana se encontravam. Ela me informou ainda que, apesar do seu afastamento, a-

companha sempre o grupo, porém a distancia.

Pude perceber desde entdo que a realidade local do grupo era muito mais complexa do
que eu antevia. Também fiz meu primeiro contato com D. Rosa indio, lider da familia indio.
Quanto fui conhecé-la, ela estava na casa de sua filha Mardem e as duas me contaram suas ver-
sOes sobre o processo de identificagdo étnico. Segundo elas, eles sempre souberam que eram
indios, pois até ja tinha indio como sobrenome. O que eles nunca souberam era qual o nome da

etnia.
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Quando o grupo Pankararu chegou a regido (segundo eles trazidos pela indigenista Ge-
ralda, ou Géra como é conhecida), a diocese iria doar uma faixa da Fazenda Alagadigo para eles.
Elas me disseram que o que se escutava na cidade era que o Bispo Dom Enzo iria doar parte da
fazenda para os “indios”. Logo, eles acharam que seriam eles os beneficidrios da doa¢do. S6 que
os “indios” que as pessoas se referiam naquela ocasido ndo eram os /ndio, mas os Pankararu. Isso
provocou certo desapontamento entre eles, pois se diziam indios e se chamavam indio. A faixa de
terra doada pelo bispo era um terreno estreito que ia desde a beira da estrada que liga Coronel
Murta a Araguai até os pés da chapada. O lado sul da terra doada faz fronteira com a Fazenda
Alagadico, ainda de propriedade da diocese local. A face norte faz fronteira com varias glebas de
terras doadas pela prépria diocese a antigos funcionarios e agregados (mapa 3, p. 39). E 14 onde

moravam vdérios Caboclo e indio e foram com eles que os Pankararu primeiro se relacionaram.

D. Rosa diz que foi com a ajuda dos Pankararu que resolveram entrar na caminhada e lu-
tar por seus direitos, ja que se os Pankararu tinham direito a terra por serem indigenas, eles tam-
bém deveriam ter porque também eram indigenas. Segundo D. Rosa e Mardem, eles comegaram
a se reunir e a participar dos eventos promovidos pelo CIMI e a interagir com outros grupos indi-
genas. Todavia, apds o reconhecimento em 2002, Rosa e Mardem me disseram que eles foram
deixados de lado pelas instituicdes de pesquisa. Quando eles finalmente conseguiram o reconhe-
cimento, a visita e a participa¢do dos pesquisadores diminuiram e o grupo sentiu muito essa mu-
danga. Quando perguntadas sobre qual a situagdo presente do grupo, se elas achavam que o re-
conhecimento melhorou ou prejudicou o grupo, surpreendentemente, disseram-me que a situa-
¢do havia piorado. Segundo eles, apds o reconhecimento, as familias pararam de se reunir e pas-
saram a procurar interesses individuais. Disseram-me que, durante o processo de reconhecimen-
to, eram organizadas reunides freqlientes entre os moradores da cidade e da drea rural, pois os
pesquisadores facilitavam a locomocdo das diversas familias, que se encontravam distantes umas
das outras. Como eles ndo mais estavam presentes, o grupo deixou de contar com esse recurso
estratégico. Sendo assim, suas reunides passaram a ser muito menos freqlientes, sem haver ain-
da uma participacdo homogénea dos moradores da cidade com os da area rural. Quando pergun-
tei sobre a divisdo interna do grupo, percebi que toquei em uma questdo delicada para elas. Se-
gundo elas, Arana sdo os filhos de Pedro Sangé. Pedro Sangé é o pai de D. Rosa e o filho mais no-
vo de Manoel Caboclo e Isabel Escrava. D. Rosa falava que seu pai contava historias de seu avo,
de que saiam para casar e comiam carne assada com mel e que eles eram descendentes de in-
dios. Ela entdo conclui que é o sobrenome Indio que delimita o grupo Arand, pois define quem

sdo os filhos e filhas de Pedro Sangé. Quanto aos Caboclo, Rosa e Mardem nao deslegitimam a
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origem indigena do grupo, porém frisam que ndo sao Arana, portanto eles devem descobrir qual

é o nome de seu povo indigena.

Alguns dias depois, fui visitar um irm3o de Rosa e também um sobrinho que moravam na
Fazenda Alagadico. Antdnio Carlos indio (67 anos), irm3o de D. Rosa foi o ultimo a deixar a Fa-
zenda Campo. Segundo ele, a falta de agua e a dificuldade de acesso ao local foram os principais
motivos para o abandonarem. O Sr. Anténio nasceu, casou e criou seus filhos na Fazenda Campo,
onde morou por cerca de 40 anos. Ele me contou algumas histérias de seu pai e me disse que ele
era conhecido com Pedro Sangé porque era chefe da danga de quadrilha. Segundo ele, “sangé!”
era o que se dizia para mudar o par durante a execugdo da danga (provavelmente uma variagdo
do francés — changez). Seu pai também tinha varios outros nomes, devido a sua enorme habilida-
de em executar trabalhos artesanais. Ele era conhecido com Pedro Sapateiro, Pedro Chaveiro,
Pedro Benzedor, Pedro do Sobrado, dentre outros (ver BAETA ET AL., 2003). No entanto, dentre
todos esses nomes, 0 que mais caracterizava Pedro Inacio indio de Souza era o nome de Pedro
Sangé, porque segundo seu filho Anténio, uma das coisas que seu pai mais gostava de fazer era
organizar as dancas na época das festividades juninas. Sobre a questao agraria, ele diz que ndo
gostaria de retornar a Fazenda Campo. Quanto a situacdo antes e depois do reconhecimento, ele
me disse que o reconhecimento trouxe muito desentendimento para o grupo. Em um trecho
transcrito da entrevista, podemos perceber como essa questdo é complicada e delicada quando
debatida em frente a uma pessoa de fora. Na ocasifio, estavam presentes eu, Antdnio Indio, Rosa
india e sua filha Mardem (entrevista feita dia 05/09/2006).

Lucas: Quando houve a mobilizagdo para o reconhecimento, sei que havia as pessoas da

familia Caboclo e da familia indio. S6 que eu fiquei sabendo que o grupo se separou. O
que houve?

Antdnio: Havia sim pessoas da familia indio e Caboclo, sé que eu n3o sei direito o que a-
conteceu... houve separagdo, mas é a Rosa que esta por dentro disso! (Risos)

Lucas: Mas gostaria de saber do senhor, porque o senhor acha que houve separagao?
Antonio: (Risos) Mas... Eu sei que esta separado, mas ndo sei o porqué... (Risos)
Mardem: (Risos)

Rosa: (Risos)

Antonio: Porque tudo tem um porqué!

Mardem: Mas o porqué ninguém sabe!

Antonio: Antes de nds virmos para ca [Fazenda Alagadico], nem a Rosa estava na cami-
nhada, porque ela morava em Ponto dos Volantes, foi Géra quem comecou o movimento.
Os Caboclo entraram junto com os indios que moravam aqui. Outro dia mesmo eu ouvi o
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velho Nené conversando com o velho Durval e o primeiro disse: “E... tiraram a gente...”.
Eu disse que ndo haviam tirado ndo, que eles estavam dentro. Era a FUNASA que estava
trabalhando com a FUNAI, em alguma coisa, que eu ndo sei direito o que é, para que eles
tivessem, mesmo que separado da gente, o direito de ser indio também... indio Caboclo...
O que acontece é que isso ndo estd andando, esta parado também. (Pausa) Os indios 13
de MissGes [Xakriaba] falavam comigo que quanto mais gente tiver no grupo, melhor pa-
ra o grupo. Eles me contaram a histéria de quando eles estavam demarcando suas terras,
os fazendeiros sairam e deixaram a terra. S6 que havia muita gente, mais gente que ndo
era indio do que os préprios indios, sé que todos eles ja eram amigos e conviviam bem.
Eles perguntaram a todos se eles gostariam de ficar ou ndo. Todos aqueles que resolve-
ram ficar, foram registrados como indios. Tem cada negro enorme |3 dizendo que é indio!
(Risos) Tem também uns que sdo brancos como alemdes, mas sdo indios também! (Risos)
Os indios aceitaram todos, porque eles ja faziam parte da comunidade. Mas alguns indios
sairam, porque achavam que o governo queria era reuni-los todos para depois mata-los.
Eu ndo contei, mas o pai do meu pai veio para aqui fugindo da morte! Entretanto, quando
a situacao da aldeia em Missdes ficou boa, os indios que tinha saido quiseram voltar, mas
os membros da comunidade n3do os aceitaram de volta, porque eles nao escolheram en-
trar na luta pela terra desde o inicio. Teve outra demarcagao de terra |Ia mais recente e a
mesma coisa voltou a se repetir. Havia muita gente que ndo era indio, mas ficaram den-
tro da terra porque eram aceitos pela comunidade. Mas la eles ndo conseguiram formar
mais aldeia. Cada um que esta la tem sua lavoura demarcada. Eu conversei muito com os
indios de I3 e eles me disseram que as coisas sO acontecem desse jeito. Se comparar o ca-
so deles com o0 nosso... se conseguissemos a terra do bispo [Fazenda Alagadi¢o] ndo seria
correto expulsar todas as familias que ja moram 13! Se todos aceitassem, eles ficariam
sendo indios e ja teriamos uma aldeia grande. Eu aceitaria! (Pausa) Isso é o mais dificil.
Uma vez eu conversei com Manoel sobre a possibilidade de fazer uma aldeia aqui e ele
me disse para largar essa idéia porque sendo teriam que expulsar todos que ndo fossem
indio. E para onde iria toda essa gente? (Pausa)

O que a gravagao e a transcricdo ndao podem transmitir € um certo clima de tensdo que
minha pergunta impds na sala da casa do Sr. Antonio. Quando perguntei o havia acontecido, as
pessoas presentes rapidamente se endireitaram em seus assentos, com se buscassem uma posi-
¢do que em que pudessem prestar mais atencdo a conversa. Além disso, os olhares entre os trés
se cruzaram rapidamente, como em uma mesa de baralho, onde um jogador procura se comuni-
car com seu parceiro para tentar avaliar a mao de seus adversarios. Tudo isso em segundos! Apds
a pergunta, o Sr. Anténio argumenta que ndo tem condigdes para responder, porque quem sabe
mais sobre o assunto é sua irma. No entanto ele dd sua opinido de forma indireta ao comparar o
caso de demarcacdo da terra Xakriabd com a situagdo Arana. Em sua fala, percebemos pela con-
versa dele com Nené e Durval que tanto os /ndio como os Caboclo sabem que a retirada do ulti-
mo do grupo foi uma decisdo arbitraria. No entanto, ndo é negada a indianidade do grupo Cabo-
clo, ja que o Sr. Antbnio diz que é a FUNASA que esta trabalhando com a FUNAI para fazer com
qgue os Caboclo recebam os direitos indigenas, mas como outro grupo. Porém, ele se abstém de
qualquer participacdo da separagdo dos Caboclo. Ele ndo sabe explicar direito, mas diz ser algo
gue a FUNASA e a FUNAI estdo fazendo. Ao longo do tempo, descobri diferentes versdes que ten-

tam explicar essa separacgao.
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Vemos também que o exemplo dos Xakriabd na fala do Sr. Anténio ilustra muito bem o
qgue Barth infere sobre a auto-atribuicdo no caso Xakriaba, as pessoas que ficaram na terra, mes-
mo que ndo fossem indias, queriam ser consideras como indios (ver p. 44). Assim, todos que fica-
ram no territdério construiram uma comunidade relativamente coesa, ja que consideravam a cole-
tividade como composta por iguais. Além disso, ndo aceitaram o retorno dos indios que haviam
abandonado o territdrio. O Sr. Antdnio acredita que a mesma coisa deveria acontecer na Fazenda
Alagadico. Todos aqueles que decidissem ficar, deveriam ser tratados como indios, sendo eles da
familia indio ou ndo, constituindo assim uma grande aldeia. Entretanto, essa idéia ou nog3o ndo é

compartilhada por todos.

O discurso de Manoel indio, ou Manelinho, filho do Sr. Jovi, também demonstra seu des-
contentamento quanto ao reconhecimento. No entanto, ele reconhece que parte da lentiddo
sobre a regularizacdo da terra se deve a prdpria falta de organiza¢do do grupo. Em rela¢do a se-
paragdo dos Caboclo e indio, Manoel diz que isso se deve ao enorme niimero de pessoas que
passaram a se auto-denominar Arana, depois que o grupo Arana ja era reconhecido oficialmente.
Segundo ele, isso ndo é justo para as pessoas que iniciaram a caminhada. O correto, para Mano-
el, é que essas pessoas procurassem alguém para ajuda-las a encontrar seu préprio povo. Segue
abaixo trecho da entrevista com Manoel indio. (Manoel indio de Souza 48 anos. Entrevista reali-
zada em sua casa no dia 05/09/2006 com a presenca de D. Rosa e Mardem também estavam pre-

sentes).

Lucas: Em sua opinido, o que mudou desde o reconhecimento oficial até hoje?

Manoel: (Pausa) Em minha opinido, o que mudou desde o reconhecimento oficial até ho-
je é que, por lei, nds passamos a ter mais direitos, sé que esses direitos ndo estdo che-
gando até nds! Para comecar, a comunidade é muito pobre e ndo tem recursos para cor-
rer atras disso. Se alguém tiver que se deslocar daqui para Belo Horizonte, Governador
Valadares ou qualquer outro lugar utilizando-se dos prdprios recursos, ndo ha como essa
pessoa ir. E a caminhada indigena é um pouco complicada, porque se sabe que é preciso
sair de casa, mas nunca o dia em que é possivel voltar. As vezes a pessoa acaba ficando
uma, duas ou mais semanas fora se for possivel. Como as familias sdo muito pobres, nem
sempre o chefe da casa pode viajar, porque sua familia fica passando por necessidades na
sua auséncia. Além disso, os drgaos publicos sdo muito lentos na execugdo de seu servi-
¢o. Se a comunidade ndo corre atras dos seus direitos, eles cruzam os bragos. Eu ndo pos-
so culpar exclusivamente os érgdos publicos, porque sei que eles sdo lentos e também sei
gue a nossa comunidade ndo esta fazendo nenhum tipo de pressdo para que eles ajam
com mais rapidez e presteza para nos ajudar.

Lucas: E sobre a cisdo que houve no grupo. Porque parece que a caminhada comecgou
com a familia indio e Caboclo juntas, mas depois elas se separaram. O que aconteceu?

Manoel: Comecaram juntas sim. Inclusive na nossa caminhada entraram trés familias da
etnia Caboclo. Elas estavam juntas até o reconhecimento, porque do reconhecimento até
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hoje aconteceram umas polémicas e umas outras coisas, entdo tudo ficou complicado,
até mesmo para nés trabalharmos como grupo.

Lucas: E possivel que vocé seja mais especifico em me dizer o que seria essa polémica
que impossibilitou o trabalho de vocés juntos?

Manoel: O primeiro ponto que eu acho complicou nossa situagdo para trabalharmos jun-
tos foi o seguinte: A familia Arang, a etnia Arana é bem grande e os Caboclo parecem que
guerem ser maiores ainda que os Arana. Se tiver um parente meu na caminhada, eu pos-
so entrar também porque sou parente de alguém que ja estd Ia. Isso vai complicando as
coisas. Fica muito dificil de seguir adiante desse jeito! (Pausa) Porque para quem come-
¢ou do principio, caminhando, sabe responder melhor sobre as coisas do que alguém que
chegou depois, como vocé que estd chegando aqui agora. Essa pessoa que chegou de-
pois, se alguém perguntar alguma coisa para ela, ela pode acabar prejudicando o grupo
ao invés de ajudar, porque ndo sabe direito das coisas que aconteceram. (Pausa) Eu
mesmo abordei esse assunto com eles, que se eu estivesse no lugar deles, dos Caboclo,
procuraria alguém para representar o POVO CABOCLO e fazer o levantamento de todas as
pessoas, porque é um grupo muito grande. Assim, ninguém ficaria prejudicado. Porque
ndo é correto apenas trés familias terem os mesmos direitos que tém os Arana e o resto
dos Caboclo ficarem sem esse direito. Se os Caboclo se juntassem para buscar um reco-
nhecimento étnico, o que aconteceria com as familias que ja estdo com os Arana? Entdo
eu acho que é mais correto eles se unirem entre si e procurarem uma pessoa para repre-
senta-los como grupo. Ai seria feito um cadastro entre todos eles, do mais velho ao mais
novo, dando a eles os mesmos direitos que nds conseguimos com o reconhecimento e,
pelo que eu fiquei sabendo, ser reconhecido hoje em dia nao esta tao dificil como costu-
ma ser. Isso acabaria com toda essa polémica.

Lucas: E em relagdo ao territério indigena, o que vocé poderia me informar sobre essa
questdo? Porque existe Arand que em Coronel Murta, Virgem da Lapa, Araguai, aqui no
Alagadico, até pouco tempo na Fazenda Campo, em Belo Horizonte, Sdo Paulo... (Inter-
rupcdo)

Rosa: tem no Parana.

Lucas: No Parana... entdo todos esses Arana mudariam de lugar para um sé? Onde seria
localizada essa terra que vocés tanto querem?

Manoel: Isso para mim é uma pergunta muito dificil de responder porque eu mesmo te-
nho tios que nem mesmo conhec¢o! Eu nem mesmo era nascido quando meu tio foi para
o Parana. Por |3 ele com certeza ja tem neto, bisneto, tataraneto se possivel, entdo como
eu posso responder por esse pessoal? Fica muito dificil! E se alguém ja estd ha muito
tempo em um local, ele ja deve estar muito bem estabelecido. Aqui no nosso local ndo é
possivel porque a regido ndo oferece oportunidade para a pessoa estar bem, mas |a no
Parana, em S3o Paulo, Belo Horizonte, a pessoa que ficou 1a uns 15 ou 20 anos com cer-
teza ja esta bem estabelecida. (Pausa) Como que eu, aqui, vivendo nessa pindaiba dana-
da, posso responder por eles? Fica muito dificil!

Lucas: Mas onde deveria ser o territdrio Arana? Aqui na regido ou mais préoximo a cidade
de Capelinha, de onde vocés mesmo dizem ser de onde os Arana historicamente vieram?

Manoel: (Pausa) Respeitando a razdo que ja ouvi outras pessoas dizerem, os Arana vie-
ram mesmo da regido de Capelinha. Mas... (Pausa) no mundo em que estamos vivendo
hoje, eu ndo posso nem falar onde pode sair essa terra. Porque... (Pausa)

Lucas: Mas se a terra fosse demarcada em Capelinha, vocé ficaria feliz em sair daqui e ir
para la?
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Manoel: Isso é um pouco complicado, ndo é? (Pausa) Se a pessoa ainda estivesse nova,
tem mais condi¢do de sair de um lugar e ir para outro recomegar a vida, ela ainda tem
forga fisica para fazer isso. Agora, uma pessoa com mais idade, como eu, é praticamente
levada pelos filhos, os amigos e os parentes, porque a idade ja vai chegando. (Pausa) Na
época em que ainda éramos jovens, qualquer lugar em que chegdvamos, com salide e co-
ragem para trabalhar, comegavamos a vida outra vez.

Lucas: E qual seria a maior dificuldade ou empecilho dentro do movimento Arang, o que
vocé acha que falta que faz com que as coisas ndo andem tdo rapidas como deviam ou se
teria algo que pudesse ser melhor dentro do grupo?

Manoel: (Pausa — 20 segundos) Para dizer a verdade, eu diria que faltou uma pessoa de
confianga para nos orientar e assim conseguirmos algo de mais concreto. Nés ficamos
muito soltos e por causa disso houve varias desavengas entre nds, porque em qualquer
caminhada tem que haver um lider, para, mais ou menos, ir guiando o grupo. Seja |4 qual
for a natureza do grupo, é importante ter um lider. Com a falta de um lider no nosso gru-
po, ficamos muito soltos e aconteceram algumas polémicas entre o préprio grupo e isso é
algo que enfraqueceu muito a comunidade.

Lucas: Que tipo de polémica?
Manoel: (Risos) Uai... Sdo todos querendo ser chefe... (Risos) (...)

Lucas: Mas o que te faz ser Arana e me impede de quere entrar no grupo para exigir os
mesmos direitos que vocés tém? O que vocés tém que eu ndo tenho por isso ndo posso
me dizer Arana?

Manoel: O que me passa pela minha cabega com a sua pergunta é o seguinte: Se eu te-
nho um pé de manga, que produz manga, eu acho dificil ele produzir laranjas! (Pausa)
Porque nds, seres vivos, seres humanos, cada um de nds veio de uma gerag¢do. Se vocé é
de uma geragdo, vocé tem que viver na sua geragdo. Se eu sou de outra geragdo, tenho
que viver na minha. E o que eu falo, é dificil um pé de manga produzir laranjas, como
também é dificil um pé de laranja produzir mangas! Pode-se até fazer um enxerto, mas as
vezes um lado fica mais azedo ou doce do que o outro!

Nessa fala, vemos como Manoel entende a mudanca da terra e de lideranca. E possivel
relacionar a indecisdo sobre localizagdo de uma possivel demarcagao com as relagdes internas de
poder e lideranca do grupo. E possivel inferir que foi a falta, ou, mais provavelmente, o conflito
entre liderancas emergentes em busca de legitimacdo politica dentro do grupo que os deixou
soltos, levando ao aparecimento de polémicas entre as familias. Essas polémicas, ou desentendi-
mentos, envolvem alguns Caboclo que emergiram como liderancas dentro do grupo e queriam
gue seus parentes também entrassem no cadastro da FUNASA para receberem atendimento mé-
dico. Isso causou um desentendimento que o préprio Manoel relata em sua fala. O cadastro ofici-

al até o momento era de 54 pessoas.’

° Esse numero me foi informado em entrevista pelo chefe do PSI em 2007. O relatério do Instituto Socio-
ambiental também informa que a populacdo dos Arana é de 54 individuos (ver ISA, 2006: 10).
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Percebemos também em sua fala as diversas opiniGes sobre a localizacdao do territério
demarcado e a relutancia das familias que ja possuem uma gleba de terra de se mudarem. Essa
relutdncia esta presente em todas as falas das pessoas que ja tem um pedaco de terra. Contudo,
eles gostariam de uma terra para seus filhos e netos. As pessoas que moram na cidade, em sua

maioria, gostariam de se mudar para um territério comum.

Quanto ao que define como “ser” Arana, Manoel sintetiza o substancialismo presente na
l6gica do grupo. Ao dizer que um pé de laranja ndo da mangas, sendo a reciproca verdadeira, ele
define uma “natureza” Aran3, sendo essa natureza ligada por elos de consangiiinidade. E o pa-
rentesco que define quem é mais “puro” e “impuro”. Segundo ele mesmo, pode-se até fazer um
enxerto entre os pés de laranja ou manga, mas um lado serd mais amargo ou doce que o outro.
Segundo me foi informado por pessoas pertencentes aos dois grupos — indio e Caboclo, D. Rosa
utilizou uma analogia semelhante para questionar a posi¢do do procurador em “dividir” o grupo.
D. Rosa alegou que uma planta A ndo poderia produzir frutos B ou C, sendo a reciproca verdadei-

ra.

O que estd em jogo aqui é de quem pertence, no grupo, a autoridade de eleger os ele-
mentos relevantes para delimitar as fronteiras étnicas. Durante o trabalho de campo, pude per-
ceber claramente que discussdes e debates sobre a legitimagao dos Caboclo como Arana se passa
pelas relagGes consangiiineas do grupo. Atualmente, ambos acionam as rela¢ées consangliineas
como prova comprobatdria de sua indianidade. E dificil dizer se essa légica ja estava presente no
grupo antes dos primeiros trabalhos de pesquisa sobre ele (MISSAGIA DE MATTOS, 2000) ou se
ela foi-se construindo paulatinamente com o trabalho, como sugere Roy Wagner (1981). Os pri-
meiros trabalhos de pesquisa propunham uma continuidade histérica do grupo Arana atrelada a

ia indio. Fica dificil

figura do patriarca Pedro Sangé que, como ja vimos, foi quem inventou a fami
contestar que nao haja descendéncia indigena de uma familia que carrega no préprio sobrenome
essa distingdo. Contudo, a familia Caboclo ndo tem o sobrenome “Caboclo”, mas sempre mante-
ve com a familia indio rela¢des de afinidade em seu parentesco. A diferenca entre os dois grupos
é quem eles escolheram como referéncia indigena histérica e como estabeleceram as relages de
parentesco entre eles. Esse é, provavelmente, o principal ponto de divergéncia do grupo. Vale a
pena ressaltar que os dois grupos nao utilizavam o discurso de que eles eram Arana. Esse discur-
so sO surgiu apoés pesquisas que sugeriam os documentos histdricos encontrados do aldeamento
de Itababacuri podem se referir ao Manoel indio de Souza, o0 mesmo da histéria oral da familia

indio (BAETA ET AL., 2003: 10).
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3.3) O outro lado

No discurso de Brasilina Cabocla, também conhecida como Lina, vemos essa mesma rela-
cdo de busca de legitimidade quando ela associa a descendéncia de sua familia ndo a Pedro San-
gé, porém a outros filhos de Manoel Caboclo. Ela poderia, no entanto, utilizar-se da légica da afi-
nidade, presente no discurso do Sr. Manoel. Todavia, é no sangue em que ela baseia sua reivindi-

cagao.

Ao dizer que seus avoés e bisavés sdao descendentes de Manoel Caboclo e que, desde
sempre, casavam-se com primos e primas, ela também substancializa a etnicidade Arana. No en-
tanto, por ser parte do grupo que ndo estd recebendo tratamento médico da FUNASA, ela ndo
tem nenhum pudor em dizer o que ela acha que estd acontecendo e quem sdo as pessoas envol-
vidas no caso. E importante saber que ela nem sempre fazia parte da caminhada. As pessoas mais
atuantes na sua familia eram seus irm3os Paulo, Sebastido, Tania e sua mae D. Luzia. Foi com a
piora do estado de salde de sua mde que ela acabou se envolvendo, porque buscou vdrias for-
mas para que o tratamento da primeira nao fosse interrompido e seus irmaos acabaram se afas-

tando do grupo, ja que, segundo eles mesmos, se sentiam rejeitados pelo conselho do CIAPS.

Além de levantar hipéteses sobre como o grupo Arana chegou a tal situagdo, Lina tam-
bém propde solucdes e identifica agentes que, segundo ela, seriam cruciais na resolu¢do dos con-

flitos, agindo como intermediadores. (Entrevista com Brasilina, em sua casa, no dia 06/09/2006).

Lucas: Como foi a luta pelo reconhecimento étnico?

Lina: Meu irm3o, o Sebastido, foi um dos primeiros a comegar na caminhada. Depois de
dois ou trés anos, trabalhando junto [indio e Caboclo], foi que resolveram tirar minha fa-
milia do tratamento da FUNASA. Mas a FUNAI continuou a nos atender. Isso aconteceu
ha dois anos [2004]. Mas eu continuo tentando resolver essa situacdo para ver se conse-
guimos ser atendidos mais uma vez. A FUNAI, gracas a Deus, ndo deixou de atender nossa
familia e eu fico esperando esse problema se resolver. Sobre a questdo da terra, o antro-
pologo [da FUNAI] ja esteve aqui para conversar conosco. Meus antepassados tinham a
terra, mas foi tomada deles na época. Eles chamam |4 de S3o José. Esse lugar é da minha
antiga familia, dos meus antepassados. E... (pausa) se a FUNAI viesse aqui para resolver o
problema seria mais facil. O problema é que as coisas ficaram no meio do caminho e a
propria FUNAI pode resolver isso para gente. (Pausa) Eu gostaria que eles viessem aqui
para resolver isso para nds, para podermos trabalhar direito porque eu ja falei que eu
ndo quero briga, eu ndo quero brigar por isso. Se eu tivesse que brigar, ja teria brigado.
Eu n3do quero briga, sé quero resolver isso na boa.

Lucas: Mas por que entdo a familia indio esta dizendo que vocés n3o sdo Arana?

Lina: (Risos) Ndo da para entender! N3o sei se vocé ja viu a arvore genealdgica, ja viu?
Pois |4 mostra que as duas familias, na verdade é uma familia s6! Os mais velhos contam
que o meu bisavo é filho do Manoel Caboclo, que é o pai de Pedro Sangé, que é o avo dos
indios da familia indio. Ent3o é uma familia sé! Meu bisavé casou com uma india legitima
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mesmo e a familia foi casando indio com indio. A familia deles mesmo, a familia indio, foi
casando com a familia Caboclo e foi ficando uma familia sé. Entdo eles fizeram um traba-
lho na época, nés fomos reconhecidos, entdo é uma familia sé! S6 que eles dizem que
nés nio somos indios porque eles usam o sobrenome indio e nés ndo usamos. Nés usa-
mos mais o termo Caboclo, familia Caboclo. Mas sé que as pessoas foram casando-se
dentro da propria familia e isso comegou desde os parentes mais velhos. Por isso somos
uma familia sé. Agora tiraram a gente, o porqué eu ndo sei e até agora ndo me foi falado
o motivo. Eu gostaria que isso fosse resolvido. A FUNAI/FUNASA falam que eles n3o po-
dem fazer isso, quem pode somente é a FUNASA e o Ministério Publico. J4 mandei um
documento ao Ministério Publico, ja tem dois anos, sé que até o momento nado resolve-
ram nada.

Lucas: E como esta o relacionamento entre as familias? Ele sempre foi bom, ruim...
Lina: N3o... nés nunca tivemos problema!

Lucas: Mas como estd agora? Vocés ndo conversam mais uns com os outros? Como esta a
situagao?

Lina: N3o... com o pessoal 1a da roga nds ainda somos uma familia sé. L3 perto da casa do
meu pai, tem uma familia deles 1a [Sr. Anténio — irm3o de D. Rosa], uma familia indio e
ndo tem problema algum. Somos uma mesma familia. (Pausa) Eles tém uma consideragdo
por nds como primos mesmo, nao tem problema nenhum.

Lucas: Quem ainda mora naroga?
Lina: Meu pai ainda mora 4 e tem também uma familia indio.

[Mais uma vez eu expliquei a Lina que naquele momento eu estava apenas tendo uma
nogao preliminar de como era a situagdao do grupo e que retornaria em 2007, quando
passaria um periodo maior para coletar o maximo de informagdes possiveis para a disser-
tacdo. Em seguida, ela retoma sua fala, salientando a importancia da pesquisa.]

Lina: Mas isso é muito bom, porque eu mesmo pedi a FUNAI que viesse aqui para fazer
uma reunido com todos. Eu pedi isso tem mais de um ano. Seria muito bom que eles reu-
nissem toda a familia, familia Caboclo e familia indio, para que nds conversarmos e che-
gassemos a um entendimento sobre o que esta acontecendo. Porque ndo tem razao de
ser para o que esta acontecendo. Ja pedi a Marta da FUNASA para fazer uma reunido, pa-
ra conversar conosco e resolver isso da melhor forma possivel. O problema, eu acho, é
que tem umas quatro pessoas aqui em Aracguai que ndo querem a minha familia no gru-

po.
Lucas: Mas quem sdo essas pessoas?

Lina: Rosa e sua filha Mardem. A Mardem fala que ndo, mas quem fez tudo foi a Rosa,
Rosa indio Arana.

Lucas: E quem sdo as outras duas pessoas?
Lina: Teresinha, irma da Rosa, e a filha da Teresinha.
Lucas: Mas o que a Rosa é do grupo?

Lina: Ela era presidente, chefe da associacdo [CIAPS]. Hoje ela é... (Pausa) na verdade o
presidente era o sobrinho dela, Pedro indio, s6 que ele mudou e ela ficou no lugar dele.
Hoje ele esta em S3o Paulo. Quando foi embora, ndo deixou ninguém para tomar conta
das coisas, entdo Rosa ficou a frente do grupo, porque ninguém fez nada. Hoje ninguém
sabe quem é quem. N3do tem presidente, ndo tem reunides. Antes, quando as duas fami-
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lias estavam juntas, havia varias reuniGes, era tudo muito bonito. Eu tenho até algumas
fotos para te mostrar. Hoje ndo tem mais reuniées e ninguém sabe o que estad aconte-
cendo. Entdo eu fico esperando as coisas se resolverem. Eu ja pedi a eles [FUNAI e Minis-
tério Publico] virem aqui resolver tudo isso. Eu sei que nossos amigos ndo estdo envolvi-
dos com o que esta acontecendo, sdo s6 as pessoas que moram na cidade que ndo que-
rem a gente junto.

Lucas: E o que eles alegam, qual é a razdo ou justificativa?

Lina: Nao alegam nada! Na reunido que houve no ano passado, eu pedi que me disses-
sem o que tinha acontecido e ninguém disse nada. Até o grupo Pankararu que estava na
reunido pediu que fosse informado porque aquilo tudo estava acontecendo, mas nin-
guém falou nada. A reunido acabou e nada foi esclarecido. No entanto, a Marta, advoga-
da da FUNASA, disse que o préprio grupo tinha autonomia para resolver essa situagdo. S6
que ninguém fez nada. Eu ja conversei com o Helio, funcionario da FUNAI, e ele falou que
nunca vai deixar de atender nosso grupo, porque a familia ja é reconhecida e ndo tem
como ninguém “desreconhecer”.

Lucas: Vocés ja tém a carteira de identificagdao da FUNAI?

Lina: Ninguém tem. SO a Rosa que acho que tem. Ja pedi que fosse feita a carteira de i-
dentificagdo da minha familia, porque com ela as coisas devem se resolver mais facilmen-
te. (Pausa) SO que até agora ndo obtive nenhuma resposta sobre isso.

Lucas: E o que mudou desde o reconhecimento oficial? A situa¢do de vocés mudou para
melhor, para prior... O que aconteceu?

Lina: Acho que a situagdo mudou para pior, porque depois que fomos reconhecidos que
essa situacao de conflito se estabeleceu. Minha mae mesmo, que faleceu recentemente
[fevereiro de 2006], continuou sendo atendida, mas fora do cadastro da FUNASA. Ela es-
tava com cancer e estava sendo atendida em Montes Claros. Depois que ela comegou a
ser atendida que tiraram minha familia do cadastro. Quando eu descobri isso, na ocasido
estava em Governador Valadares, minha mae estava na penultima secdo de quimiotera-
pia. Minha mae estava 6tima. Eu sei disso porque era eu quem a acompanhava em suas
viagens para fazer o tratamento. Quando ela descobriu que ndo estava mais no cadastro
da FUNASA, comecou a chorar, entrou em prantos e me pediu que ndo deixasse isso a-
contecer. Eu sé fiquei sabendo em Governador Valadares, porque o pessoal daqui ja es-
tava sabendo ha muito tempo, mas ndo queriam nos contar.

|H

Lucas: Mas que “pessoal” é esse?

Lina: A FUNASA [posto do PSI] aqui de Araguai ja sabia, mas ndo quiseram me contar. Eu
pedia a eles para me contar o que estava acontecendo, mas eles ndo me falaram. En-
guanto isso, minha mae me pedia para que eu ndo deixasse que a tirassem do cadastro,
porque ela ndo tinha condi¢Ges de pagar o tratamento. O tratamento é muito caro e ele
também nao é feito aqui. Entdo fui a Governador Valares e perguntei na propria FUNASA
0 que estava acontecendo e eles ndo souberam me explicar. Fui a Montes Claros conver-
sar com o supervisor da FUNASA de |3 e ele me disse que haviam tirado minha familia do
cadastro. La eu fiquei sabendo que foi a Rosa que havia tirado minha familia. Ndo sei
porque. Ela esteve aqui na minha casa para conversar comigo e perguntei a ela o que ha-
via acontecido, porque ela tirou nossa familia do cadastro, mas ela ndo me falou. Depois
eu fiquei sabendo que era porque ela achava que minha familia ndo era indio, que a mi-
nha familia ndo assinava “indio” s6 que isso n3do justifica o que aconteceu. Toda minha
familia é indio sim! Toda minha familia foi casada com indio. Meu pai é filho de indio, sua
mae e pai sdo indios. Os pais da minha mae sdo indios. Todos sdo casados com indios. En-
tdo... Como eu vou falar que minha familia ndo é descendente de indio? Minha familia é

7

descendente de indio sim! Mesmo sendo uma mistura, porque eu ndo sei se tem Pataxo
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no meio também; minha familia é Arand, Maxakali e talvez Pataxd, porque meu pai é da
regido da Bahia, o pai do meu pai é de |a. Entdo tem uma mistura.

Lucas: E em relagao a questdo da terra? A Rosa diz que os Arana sao da regido de Capeli-
nha, ndo é?

Lina: Sim, sdo |4 de Capelinha. Mas se meu av6, o Jodo Caboclo era filho de Manoel Cabo-
clo, que é o avo da Rosa... Ndo sei se eles sdo de Capelinha, porque ela fala que eles sdo
de 13, mas que também sdo de outro lugar, que o pai dela era de... Ah, ndo sei. Porque
naquela época, quando nascia um filho, os pais o davam para algum fazendeiro o criar.
Meu avé, eles falam que foi criado na regido de Sdo José e minha avd também é de Ia.
Aquela regido |4 é da minha familia, inclusive eu tenho o documento do cartério que diz
que aquela regido toda, desde o Sdo José até Coronel Murta foi toda da familia Caboclo.
A llha Grande também era da minha familia. S6 que, no passado, mataram muitas pesso-
as da minha familia, quando eles tentavam domar os indios. Eles mataram parte da mi-
nha familia e expulsaram o resto de |4. E assim que eles foram parar nas casas dos fazen-
deiros. Até hoje parte da minha familia mora com fazendeiros. Alguns moram na cidade
porque ndo tem condi¢Ges para comprar uma terra. Eu ja pedi para FUNAI que intervies-
se na tentativa de retomarmos a terra do S3ao José, porque é uma terra boa e fica proxi-
ma dos meus familiares. Existem algumas familias que moram |3, mas isso porque a terra
foi dividida em glebas de terras e doada a eles. Fica préximo ao Alagadico [Fazenda Ala-
gadico], que também era da minha familia. Mas o que quero é que ganhassemos um pe-
dacgo bom, suficiente para dividir e dar um pedacinho para cada um. (Pausa) Minha fami-
lia foi criada na roga, muitos moram na cidade porque ndo tem onde morar mais ou por
ndo aglientam mais trabalhar. Eu tenho um tio que é filho do Jodo Caboclo, que ja estd
bem velho [trecho inaudivell].

Lucas: O que parece é que ndao hd um consenso sobre a questdo da terra... [interrup¢ao
pela entrevistadal

Lina: Minha familia quer a Fazenda S3o José! La é a nossa terra, inclusive existe um local,
ndo sei exatamente onde, que dizem ser o antigo aldeamente da familia Caboclo. Eles fa-
lam que esse lugar é proximo da serra e existe uma pedra com escritos indigenas. As pes-
soas que moram |d ndo nos deixam chegar préoximo desse local. Seria melhor que viesse
alguém de fora, fazendo uma pesquisa, do que a nossa prépria familia tentar ir I4. (Pausa)

Lucas: E o que o antropdélogo da FUNAI conversou com vocés?

Lina: Eu conversei muito pouco com ele quando esteve aqui. Eu pedi a ele que viesse fa-
zer o levantamento da nossa terra e ele falou que voltaria para fazer um trabalho melhor.
Eu estou esperando. Quando fiquei sabendo que tinha um antropdlogo aqui, até achei
que vocé era ele. Quando ele esteve aqui, as coisas ficaram suspensas. A familia indio n3o
sabia direito onde queria a terra, porque a terra onde eles moravam, a Fazenda Campo, é
um lugar muito seco, entdo uma parte ndo quer voltar para la mais, enquanto outra parte
ja quer. Se nds conseguissemos alguma coisa, eu gostaria que fosse a Sdo José. (Pausa)
Minha avd, minha bisavé é de |a. (Pausa) A fazenda seria um lugar bom para minha fami-
lia, porque como tem muitas pessoas que moram perto, na Fazenda Alagadico, eles ja
conhecem a regido e a terra de |a. E bem grande, o bastante para dividir entre as familias.
Existe também a llha Grande, que era da minha familia, inclusive meu pai ja trabalhou ne-
la. Esse é o nosso lugar mesmo. Se conseguissemos essa terra seria algo de muito bom
para todos nés.

Lucas: E o que é “ser” Arana? O que te faz ser Aranad e me impede de sé-lo?

Lina: E... Eu ndo sei explicar. Sei que cresci sabendo que era india, desde crianga. O im-
portante foi o nosso reconhecimento, que aconteceu ha pouco tempo. Eu acho muito
bom nés termos sido reconhecidos. Inclusive eu queria que meu irmao fizesse a faculda-

53



de, porque ele é formado. Eu infelizmente ndo cheguei a formar. E bom ser indio. Conhe-
ce-se muita gente diferente, muitos indios de fora. Quando as pessoas me perguntam se
sou india eu digo que sou, que tenho orgulho de ser india. Desde pequena minha mae fa-
lava que a mde do meu avo foi pega no mato. Eu cresci com essa histéria que nés éramos
filhos e netos de indio.

Lucas: E o que vocé acha que pode melhorar no movimento Arand, o que esta faltando
para o grupo, para a organizagdo interna?

Lina: Esta faltando comunicagdo. Porque as pessoas ndo comunicam o que estd aconte-
cendo, assim todos ficam desinformados e ninguém busca os beneficios a que se tem di-
reito. Esta faltando muita coisa, como organizagdo. Faltam reuniGes para se discutir os
problemas e buscar solugdes. Se o grupo se organizasse melhor as coisas seriam muito
melhores.

Lucas: Vocé me disse que o Pedro indio era o lider do grupo. Como ele foi escolhido?
Houve uma eleigao?

Lina: Acho que sim. S6 que no dia que marcaram para haver a elei¢do, ninguém apare-
ceu, entdo escolheram ele. Acho que nado devia ter 15 pessoas no dia da elei¢do. Rosa era
presidente na época. Parte do grupo nao aceitou Pedro como presidente, porque ele ndo
estava na caminhada desde o inicio. Acho que o presidente deveria ser alguém que sabe
acompanhar bem o movimento do grupo, que possa viajar... S6 que escolherem ele. De-
pois que ele foi embora, ele ndo delegou a fungdo para ninguém e desde entao as coisas
ficaram paradas.

Lucas: Ha quanto tempo ele se mudou para Sdo Paulo?

Lina: Ele ja esta afastado ha aproximadamente oito meses ou mais. Agora ninguém resol-
ve nada, porque ndo ha mais reunides e a Rosa “tomou” o cargo para ela. Atualmente,
ndo se sabe o que estd acontecendo em relagdo ao nosso movimento indigena e quem
sabe de alguma coisa ndo nos informa. O pessoal que mora na roga s6 vem agora a cida-
de para se consultar no posto de salde. (Pausa) A situacdo agora estd desse jeito. Seria
bom que viessem pessoas de fora, como da FUNAI, da FUNASA, que fizessem uma reuni-
do com os funcionarios do CIMI, do CEDEFES. Inclusive os pesquisadores do CEDEFES nao
voltaram mais aqui - a Vanessa, quem iniciou a pesquisa. Eu liguei para ela e conversei
muito com ela, agora ela mora em S3o Paulo. Seria bom que todas essas pessoas que ja
estiverem envolvidas com o grupo viessem aqui e reunissem toda a familia para poder-
mos conversar... a Vanessa, o Luciano e o Zé Coelho [CIMI].

Lucas: Mas por que essas pessoas precisam vir aqui? Vocés ndo conseguem fazer isso so-
zinhos?

Lina: Seria bom... Caso minha familia tivesse que se reunir apenas com as pessoas com
quem ela tem mais afinidade daria tudo muito certo. Mas as coisas ndo sdo simples as-
sim. E muito dificil, principalmente porque teriamos que envolver a Rosa, que é quem fez
tudo isso, além de outras pessoas e eles ndo querem se reunir conosco. Em um dia que
teve reunido, a Marta explicou que nds mesmos tinhamos condi¢Ges de resolver esses
problemas internos. O Conselho [CIAPS] poderia reunir-se e elaborar um documento pe-
dindo que minha familia fosse cadastrada de novo. (Pausa) Ninguém fala nada, parece
que com medo de resolver o problema.

Lucas: Mas com medo de resolver o problema ou com medo de enfrentar a Rosa?

Lina: Com mais medo de enfrentar a Rosa do que com medo de resolver o problema. E
ela quem manda em tudo, que faz tudo, que viaja e ela ndo informa para as pessoas o
gue esta acontecendo. Assim ninguém fica sabendo sobre coisas importantes que estdo
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sendo debatidas sobre o movimento indigena. Quando eu vou e converso com as pessoas
que fazem parte do Conselho, nada se resolve e as coisas continuam as mesmas. Eu que-
ria resolver essa situagdo sem brigar. Eu s6 quero que minha familia receba um direito
que ela tem. Foi meu irmdo mesmo um dos que comegaram essa caminhada. Ndo foi
ninguém que morava na cidade. Foram as pessoas que moravam na roga e foi meu tio
[Jovi] quem pediu que fizesse esse reconhecimento. Meu tio ja faleceu, mas foi ele junto
com meu irmdo [Sebastido] quem comegaram isso tudo. Meu irmdo e minha irma eram
guem viajavam para as reunides, junto com o grupo Pankararu. Depois que as outras pes-
soas foram aparecendo. O Pedro mesmo, que era presidente, ndo morava aqui na época.
Era tudo muito bonito. As pessoas do CIMI vinham aqui para fazer as reuniGes, o pessoal
do CEDEFES também e hoje ndo tem mais isso. Ndo tem mais reunides, acabou. Nem en-
tre a propria comunidade ndo tem mais. Agora, seria bom se eles mesmos resolvessem
isso para nos.

Lucas: Eles quem?

Lina: O grupo Arana. Mas eles ndo resolvem. O certo seria que viesse alguém, a FUNAI, a
FUNASA junto com o grupo para resolver isso. Eu ja pedi isso. Ja escrevi para o Ministério
Publico, para a FUNASA, ja enviei a drvore genealdgica, parte do documento do CEDEFES.
Ha mais de um ano que mandei tudo isso ao Ministério Publico e até hoje ndo obtive ne-
nhuma resposta. A arvore genealdgica parece confusa para quem ndo conhece, mas co-
mo eu conhego bem todas as pessoas, posso ver como realmente as duas familias se mis-
turam. O pai do meu pai estd como se fosse filho do Manoel Caboclo, que é avd da Rosa e
pai de Pedro Sangé. Entdo ficou uma mistura. Pego no mato de um lado, pego no mato
do outro. Do outro lado, pelo lado da minha mae, o casamento entre as duas familias se
da entre os descendentes de Pedro Caboclo e Jodo Caboclo. Eles foram casando entre si,
mas na verdade somos uma familia s6! Se vocé voltar atras na histéria, vocé pode desco-
brir. O Manoel Caboclo provavelmente é pai do meu pai, ou pai do meu bisavé — pai da
minha made. Meus pais sdo até primos préximos. Inclusive quem havia sido cadastrado
eram os parentes de minha mae. Era ela, com cinco irmdos meus e mais ninguém. Eu nao
estava no cadastro, nem minha outra irma que mora la na roga. SO havia no cadastro as
pessoas que moravam na mesma casa. Nao cadastrou todos os filhos.

Lucas: Mas por que nem todos foram cadastrados?

Lina: (Risos) Quem fazia o cadastro na época era Rosa. Entdo minha familia ficou sem ser
cadastrada por completo. Eu ndo sou cadastrada, nem na FUNAI, nem na FUNASA. J3a pe-
di a FUNAI que fizesse um levantamento completo para cadastrar minha familia nova-
mente. A maioria da minha familia e composta por pessoas muito pobres. S3o pessoas
que estdo precisando de algum tratamento, do auxilio do governo e ndo o tem. A maioria
ndo conseguiu a Bolsa Escola, Bolsa Familia. Eu tenho varios familiares que me pedem a-
juda, mas como eu posso ajudar? Para ajudar é preciso ser ajudado primeiro. (Risos) Eu
acho dificil resolver tudo isso e meus dedos ja estdo todos doendo de tanto escrever car-
tas pedindo ajuda... [Parte inaudivel] Uma pessoa sozinha ndo sabe fazer muita coisa. Eu
gostaria muito que eles viessem aqui resolver isso para nds. A FUNAI mesmo pode resol-
ver isso para nds! Porque eles sabem que nds somos indios. H4 o documento que diz que
noés somos indios. Se eles nao tiverem, o CIMI e o CEDEFES o tém. Se for preciso vir aqui
para fazer o levantamento todo de novo das pessoas, nds ndo temos nenhuma objecao.
Eu mesma me coloco a disposi¢do para ajudar no cadastro da minha familia. A maioria da
minha familia mora aqui na regido de Coronel Murta e Araguai. Ainda estdo vivos dois fi-
lhos do Jodo Caboclo, mesmo ndo se lembrando de muita coisa porque ja estdo bem ve-
lhos, podemos ir atras deles. Eles moram em uma roga que se chama Salvador, perto de
Coronel Murta. Eles sdo tios da minha mae, as mulheres de todos eles foram pegas no
mato e acho que eles sdo filhos do Manoel Caboclo. Eu s queria retomar o trabalho,
porque da forma que estd temos que comecar de novo a caminhada. Eu estou disposta a
isso, trabalhar para colocar minha familia de novo no cadastro da FUNASA.
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A longa fala de Lina consegue descrever inUmeras relagdes sociais do grupo, de diversas
naturezas. Ela conta sua versao de como se iniciou a caminhada, quem eram os principais agen-
tes envolvidos e como outros agentes/familiares foram, ao longo do tempo, sendo incorporados
ao movimento. Esse novos agentes teriam modificado as relacdes de poder estabelecidas, crian-

do vdrias “polémicas”, segundo nos conta Manoel.

Na fala da lideranga Caboclo, percebemos uma concepcao de origem territorial diferente
daquela da lideranga do grupo /ndio. Enquanto os Caboclo reivindicam como seu territério a Fa-
zenda Alagadico e a Fazenda S3o José, os Indio reivindicam, alguns, a Fazenda Campo, onde mo-
raram por muito tempo muitos filhos do segundo casamento de Pedro Sangé, outros, alguma
terra na regido de Capelinha, de onde teria vindo o pai de Pedro Sangé. Enquanto um lado tem
definido, pela afinidade e tradicao de ocupacdo, sendo seu territdrio reivindicado a Fazenda Sao
José e Fazenda Alagadigo, o outro ndo consegue entrar em um consenso sobre a reivindica¢do da

Fazenda Campo ou terras proximas a Capelinha.

Em contraposicao as falas expostas até aqui, Lina assume abertamente a existéncia de
uma mistura étnica, ja que seu bisav, Jodo Caboclo, teria casado com uma india de verdade (em
conversas posteriores, ela me disse que Jodo Caboclo teria se casado com Ana, uma bela india
Maxakali que foi pega no mato) e talvez exista ainda algum traco Pataxd, ja que seus avds pater-
nos sao origindrios da Bahia. Ela também sobe em um nivel a referéncia geracional do grupo. En-
quanto os /ndio focam na figura de Pedro Sangé, sendo eles o marco da etnicidade, os Caboclo

buscam sua referéncia étnica Arana no pai de Pedro Sangé, Manoel Caboclo.

Essa fala também ilustra como é vista a reivindicacdo pelo territério indigena. Cada um
dos grupos busca uma regidao em que tenha mais afinidade com o terreno, entretanto essa terra
deve ser grande o suficiente para que seja dividia em bons pedagos, um para cada familia. Ndo ha
uma noc¢do de terra coletiva ou de uso coletivo da terra. A maioria das familias pensam que a
FUNAI ira dar um titulo de propriedade de uma pequena gleba de terra a cada uma delas e essas
pequenas propriedades se localizardo préximas umas das outras, para poderem viver proximos
de seus parentes. S3o pouquissimas as pessoas do grupo que sabem que ndo receberam titulos
individuais de propriedade, mas continuam sem saber ao certo como se dara a titulacdo do terri-
toério. Em conversas que tive com a indigenista Geralda, a mesma afirma que esse é um tema
propicio a futuros novos conflitos. Segundo ela, algumas pessoas podem dizer que a forma como
é feita a titulagdo coletiva do territério indigena ndo corresponde ao que havia sido “prometido”

a eles.
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Percebemos também uma tendéncia estrutural a segmentacdo. Todavia, parece que o
grupo precisa que 6rgaos, entidades ou pessoas externas ao préprio grupo participem da etapa
final de seu processo de fragmentacdo, validando e ratificando, assim, uma dindmica intrinseca
dos Arana. N3do seria, pois, a falta ou auséncia de didlogos, espacos e condi¢bes para que o grupo
possa trabalhar suas diferencas internas que levaria a uma segmentacdo. Seriam, sim, os proprios
didlogos, espacos e condicdes existentes entre eles que levariam a segmentacdo. Esse exemplo é
outra evidéncia que corrobora com a proposta de Barth de que seria a interagao social, ndo o iso-

lamento, responsavel pelos processos de diferenciagao.

Podemos ainda definir essa predisposi¢do a divisdo como uma caracteristica estrutural do
grupo, talvez uma heranga herdada dos botocudos de Minas Gerais, de quem o grupo traga sua
descendéncia. Segundo D. Teresinha, uma das filhas de Pedro Sangé, sua familia é descendente
do grupo Arand, mas antes disso, eles eram Botocudos, sé que os Botocudos se separavam quan-
do seu grupo ficava muito grande (ver p. 81). Essa afirmativa de D. Teresinha, juntamente com as
dindmicas politicas do grupo, aproxima o grupo a forma como Clastres (2004) descreve os indios

sul-americanos.

As principais reclamacgdes sobre a acdo das liderancgas referem-se ao fato de que as pes-
soas escolhidas para serem lideres ndo compartilham completamente ou ndo informam o restan-
te do grupo sobre o que se passa nas reunides com 6rgdos governamentais ou nos encontros de
grupos indigenas. O principal motivo para essas reclamacdes é o fato de o grupo ndo ter dado ao
lider o poder de deliberar por ele. O lider tem o papel de um representante que deve informar o
grupo sobre quais sdo os termos e condi¢des dos assuntos discutidos, principalmente, nos encon-
tros indigenas e reunides com 6rgaos publicos e levar a decisdo que o grupo tomou, como um
todo, sobre a questdo. Uma lideranca Arana serd abandonada quando essa comecar a tomar de-
cisGes sem a consulta da comunidade, como é abandonado o chefe Yanomami, quando esse pro-
cura a guerra apenas pelas glérias pessoais da guerra. Nos dois exemplos, os lideres lutaram sozi-

nhos (lbid., p. 65-65). Sobre as liderancas tribais, Clastres diz que

O chefe bastante louco para cogitar ndo tanto no abuso de
um poder que ele ndo possui quanto no préprio uso do poder,
o chefe que quer bancar o chefe, é abandonado: a sociedade
primitiva é o lugar da recusa de um poder separado, porque
ela propria, e ndo o chefe, é o lugar real do poder (lbid., 2003:
172).

Em contrapartida, uma lideranca Arana pode ter o apoio da maioria do grupo, entretan-

to, devido a algum impasse politico, em algum momento, essa coalizdo de vontades ira se frag-
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mentar, surgindo um outro grupo, dissidente do maior. Relacionado a isso, existe ainda a partici-
pacao de agentes externos na politica interna e essa participacao acontece, na maioria das vezes,

por um pedido dos préprios Arana.

Parece haver uma necessidade recorrente no grupo de solicitar ajuda a gentes externos
para que esses deliberem e intercedam por ele, como por exemplo quanto a sua dispersdo geo-
grafica, falta de recursos e, principalmente, a necessidade de que o que seja decidido seja reco-
nhecido por todos. Em outras palavras, quando hd um impasse sobre questdes delicadas, em que
parte do grupo nunca aceitara os argumentos da outra parte, os dois lados acionam agentes que
seriam, segundo eles, mais “importantes” e “sdbios”, como, por exemplo, a FUNAI, FUNASA, CI-
MI, CEDEFES e Ministério Publico. Esses agentes externos, proverem recursos logisticos para um
debate interno, sendo que esse debate tende chegar a alguma decisdo. Muitas vezes, essa deci-
sdo é “engolida a seco” pelo grupo como um todo ou por apenas uma das partes (Caboclo ou /n-
dio). O ultimo exemplo desse tipo de dindmica foi a audiéncia publica realizado no inicio de 2007,
em que o procurador “decidiu” sobre a divisdo do grupo Arana em dois grupos indigenas distin-
tos: Indio Aran3 e Caboclo Aran3. O envolvimento de agentes externos ndo ameniza as diferencas
internas. Muito pelo contrdrio, esse envolvimento parece estimular ainda mais um processo de

diferenciacao que é préprio do grupo, além de institucionalizar as diferencas.
3.4) Avés, netos, pais e filhos

Uma das grandes dificuldades que tive em campo foi com a genealogia Arana. As pessoas
conseguem tragar sua descendéncia com grande facilidade, chegando até quatro geragdes acima
da sua. Todavia, as informacgdes sao fracionadas, ja que elas ndo conseguem lembrar com exati-
d3do quais sdo todos os parentes. Outra dificuldade é a variedade de nomes pelos quais uma pes-
soa é conhecida ao longo de sua vida. Esses nomes ou apelidos podem indicar as diversas ativi-
dades econdmicas exercidas, alguma caracterizacdo fisica mais marcante, uma origem étnica, ou
uma razao outra qualquer. Outra caracteristica da genealogia Arand que dificulta seu entendi-
mento a primeira vista é grande quantidade de homénimos. Para facilitar a compreensao do lei-
tor sobre as relagdes de parentesco do grupo, elaborei diversos graficos de parentesco. Como
mencionado em outro momento, o que é interessante na comunidade e que nem sempre as his-
tdrias de quem é filho de quem sdo as mesmas. Acredito que a origem dessas diversas historias
se deve a uma caracteristica intrinseca ao préprio grupo: sua memoria de descendéncia fraciona-
da. Sendo assim, em cada grafico geracional, identifico com quais pessoas obtive informacGes

para elabora-lo.
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Comecemos com os filhos de Pedro Sangé, pois ha um consenso geral sobre os dados

(Quadro 1). Segundo Rosa e Teresinha, sdo Arana apenas os descendentes diretos de seu pai.

Sendo esse o caso, o nimero populacional do grupo é bem reduzido, pois se exclui toda a familia

Caboclo. Todavia, a familia Caboclo traca sua descendéncia étnica através de Pedro Caboclo, uma

vez que ele seria irm3o de Pedro Sangé. Além disso, justificam sua etnicidade pelos diversos ca-

samentos interfamiliares que ocorreram ao longo do tempo. Com base nas varias conversas que

tive com Lina, elaborei outro grafico com a sua versdo dos fatos (Quadro 2).

Quadro 1: Descendentes diretos de Pedro Sangé.
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Quadro 2: Descendéncia Arana segundo Lina Caboclo
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Ego: Pedro Sangé
1: Manoel Caboclo
2:Isabel Escrava
3:Ana

4: Maria Rosa das
Neves

5:Jovi

6:José (?)
7:Cabhoquinha(?)
8: Antonio Carlos
9: Rosa

10: Teresinha

11: Dulce

12: Amarilde

13 Amélia

14: Jumar

15: Isabel

16: Jodo Leal
17:José Amadeu

Ego: Pedro Sangé
1: Manoel Caboclo
2:Isabel Escrava

3: Brasilina

4: Pedro Caboclo/
Pedro de Chico

5: Maria Claradas
Neves

6:Jodo Caboclo
7:Ana

8: Emiliana/ Lica
9:Z¢ de Herculano
10: Maria Rosa das
Neves

11: Ana Souzadas
Neves

12: Pedro Caboclo
13: Rita

14: Miguel Nenezao
15: Luzia
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Nessa versdo do parentesco Arand, é possivel ver como, de fato, hd uma ligacdo consan-
gliinea entre os dois grupos, ja que Pedro Caboclo, ou Pedro de Chico (individuo 4), é pai da se-
gunda esposa de Pedro Sangé (Maria Rosa das Neves — individuo 10) e pai do pai de Lina (Miguel
Nenezdo — individuo 14). O outro irmdo de Sangé (Jodo Caboclo — individuo 6), é pai do pai da
mae de Lina, D. Luzia (individuo 15). A relacdo que existe entre os pais de Lina em relacdo a Ego é
BrSo=BrSoDa. No entanto, essa versao do parentesco nao é aceita por todos, principalmente pe-
los Indio que dizem ser Aran3 apenas os descendentes diretos de Pedro Sangé e que Pedro Cabo-
clo e Jodo Caboclo ndo seriam filhos de Manoel Caboclo. O capitulo seguinte acompanha a trans-
formacgao da concepgao constitutiva de Povo Arand a algumas de suas implicagdes nas relagdes

sociais e construgao da identidade Arana.
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4) Seguindo os passos da caminhada Arana

Neste capitulo, ilustro, mais detalhadamente, quais os diferentes agentes envolvidos na
reivindicagdo pelo reconhecimento étnico Arang, tanto quanto pelo direito de assisténcia a saude
como pela questdo fundiaria. Utilizo alguns documentos elaborados pelo préprio grupo durante
esses anos, que foram cedidos a mim pela indigenista Geralda Soares. Mais uma vez pontuo que
ela assistiu por muito tempo o grupo Aran3, tendo cépias de muitos os documentos elaborados
por eles durante o periodo em que atuou ativamente, ajudando-os em suas reivindica¢gdes. No
arquivo pessoal da indigenista também ha uma grande quantidade de documentos que dizem

respeito aos Arana apds seu envolvimento direto com o grupo.

Utilizando os documentos e as narrativas dos Arand, é possivel perceber os diversos a-
gentes envolvidos tanto no processo de reivindicacdo dos direitos como na prépria construgdo da
identidade do grupo. Pode-se perceber uma sofisticagdo na argumentagao do grupo ao longo do
tempo, como também relacionar a legitima¢do externa com a organiza¢do interna do grupo. Pa-
rece que os Ultimos andaram pari passu. Nesse capitulo, organizarei os documentos dentro de
trés grandes grupos tematicos: a luta pelo reconhecimento; a reivindica¢cdo de atendimento mé-
dico e o conflito com a Diocese de Araguai. A organizacdao dos documentos em temas torna a lei-
tura do capitulo mais facil do que se fossem organizados cronologicamente. A distribuicdo em
grupos tematicos também facilita a identificacdo dos agentes institucionais mais importantes em
cada um dos temas. Ao transcrever os documentos, mantive a grafia original dos mesmos, por se

tratar de documentos escritos.
4.1) Luta pelo reconhecimento étnico

Provavelmente, o primeiro documento elaborado pelos Arand como grupo constituido é
uma carta datada de 15 de dezembro de 1999, enderecada a Roque de Barros Larraia, que parti-
cipava da Diretoria de Assuntos Fundiario da FUNAI (Fundac¢do Nacional do indio) em Brasilia (A-

nexo 2). Nessa carta os

(..) indios e indias descendentes de Pedro Inacio Indio de Sou-
za, conhecido nesta regido como Pedro “Sangé”, Filho de Ma-
noel Caboclo Indio de Souza, trazido de ltambacuri pela fami-
lia Figueiredo, vimos através desta solicitar deste 6rgdo a de-
sapropriacdo de uma drea de terra para que nés possamos ali
nos juntar, trabalhar e viver como nossos filhos e netos. {...)
Nos nascemos todos na Fazenda Campo e éramos 12 filhos
com suas familia (Carta a Diretoria de Assuntos Fundidrios —
FUNAI; sublinhado no original).
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Além de dizer quem sdo seus ascendentes, a carta relata suas condi¢cdes precdrias de mo-
radia, trabalho e saude. O documento ainda alega que essas condi¢des seriam resultado da falta
de educacdo formal do grupo, a distancia da Fazenda Campo em relacdo as cidade préximas e
precariedade da estrada e a seca, que é uma constante na regido, causando o desaparecimento
do riacho que abastecia a fazenda, forcando-os a utilizarem a agua de uma cacimba aberta tanto
para beber, cozinhar, tomar banho como para dar aos animais. O grupo diz ainda que ja tem sua
etnicidade reconhecida na regido, uma vez que seus membros possuem o sobrenome indio. Se-
gundo eles, Pedro Sangé teve o cuidado de registrar todos os filhos dessa forma e eles continuam
com a tradigdo. Ja nesta primeira carta, dizem que estdo recebendo o apoio de duas entidades, o
CEDEFES (Centro de Documentacao Elloy Ferreira da Silva) e a Associagdo Nacional de Apoio aos
Povos Indigenas (ANAI-Bahia). A ANAI desenvolve atividades de divulgagdo e promogio dos direi-
tos indigenas no nordeste, enquanto o CEDEFES é um centro de documentagdo especializado em

acompanhar a trajetéria de movimentos sociais.

Essas duas instituicdes ajudaram os Aranad a colher informacgdes para a elabora¢do de um
documento que facilitaria seu reconhecimento pelo Estado. O documento citado é o relatério

intitulado Arand — A luta de um povo no Vale do Jequitinhonha, publicado em 2003 pelo CEDEFES.

Sobre a questdo fundiaria, o grupo pede a desapropriacao de uma terra préoxima ao alde-
amento Pankararu e dos seus outros irmdos. Ndo fica claro qual terra ou fazenda eles querem
gue seja desapropriada. Provavelmente, alguma terra de fazendeiro ao lado da Fazenda Alagadi-
¢o. O que fica claro é que neste primeiro pedido, ndo é cogitada a Fazenda Campo nem a Fazenda
Alagadico. O interessante é que eles também mencionam a existéncia do aldeamento de Lorena
de Tocoids e que os indios que foram ali aldeados foram escravos e que muitos de seus descen-
dentes ainda vivem na regido. Todavia eles marcam uma distingdo em relacdo aos indigenas de
Tocoids quando dizem que “Nds, pelos que as pessoas que estdo pesquisando, parece que somos
descendentes do POVO ARANA” (Carta a Diretoria de Assuntos Fundiarios — FUNAI; sublinhado
no original). Ao final da carta, pede-se uma resposta breve da Diretoria de Assuntos Fundidrios da
FUNAI ja que dizem que estdo sem agua e sem agua ninguém vive. A carta é assinada por Teresi-
nha, seu marido Anténio e sua filha Maria da Paixdo. Nesse trecho, percebemos que ha uma in-
corporacdo de informagdes externas ao grupo na sua concepcio de grupo. Antes, os Indio e Ca-
boclo formavam um grupo de “indios genéricos”, ja que nao sabia identificar suas especificidades
histdricas. Contudo, apds o inicio das pesquisas, eles passaram a se pensar como Povo Arand.
Entretanto, nesse primeiro momento, a fronteira que delimita o grupo sdo os filhos de Pedro

Sangé. O grupo reconhece que foi, na verdade, Manoel Caboclo quem veio das matas do Itamba-
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curi, mas tracam a descendéncia Arana apenas por um de seus filhos — Pedro Sangé (ver quadros

le2,p.59).

E interessante também observar que o endereco para contato n3o é o de Teresinha, mas
sim o de Geralda. Isso exemplifica como Geralda foi um personagem importante na caminhada
Aran3d, sendo um elo entre eles e o mundo instituido do direito. Segundo a prépria Geralda, os
Arana sempre a procuravam e pediam ajuda para a elaboracdao de documentos que seriam envi-
ados a FUNAI, FUNASA (Fundagdo Nacional de Saude) ou Ministério Publico Federal. Como ela
trabalhou no CIMI e CEDEFES, Geralda dizia que eles achavam que ela poderia interceder por e-
les, fazendo com que o processo de reconhecimento andasse mais rapido. A indigenista acabou
sendo incorporada dentro da légica e disputas nativas. Em outras palavras, o ato de ter acesso ao
conhecimento especializado da indigenista passou a ser disputado pelas diferentes familias uma
vez que acreditavam que ela poderia Ihes conceder alguns dos seus direitos indigenas — o acesso

a terra e a saude.

Segundo Geralda, ela sempre foi muito engajada na questdo indigenista e faria o que es-
tivesse ao seu alcance para ajudar os Arana. Como os Pankararu conseguiram a terra da Diocese
de Araguai por seu intermédio, Geralda acompanhou de perto a adaptacdo dos indigenas ao Vale
do Jequitinhonha e o primeiro contato do grupo com as familias de Sr. Jovi e Sr. Nenez3o. Foi a-
través dessa interacdo que tanto os Caboclo como indio descobriram que poderiam ter uma terra
caso tivessem sua etnicidade reconhecida e que Geralda passou a conhecer algumas familias do
Vale do Jequitinhonha que se autodenominavam como indigenas. Seu interesse particular a fez
conversar com os varios Indio e Caboclo que conheceu e ela percebeu como suas histdrias pesso-
ais se interligavam. Segundo ela, quando visitou os remanescentes da Fazenda Campo, ficou co-
movida pela situacdo de calamidade em que se entravam as pessoas do Campo. Ela passou entdo
a procurar meios com que as familias que ainda se encontravam |a pudessem sair daquelas con-

di¢Bes e vir para mais proximo de seus parentes que moravam no Alagadico.

Geralda, juntamente com Lutimar (missionario do CIMI — Conselho Indigenista Missiona-
rio), organizou a Primeira Assembléia Indigena Pankararu e Arand (Anexo 3). As principais rein-
vindicagcOes dos Arand passam pela questdo fundidria, assisténcia de saude e o reconhecimento
oficial como grupo indigena. Dois meses apds a assembléia, eles mandaram uma carta ao Minis-
tério Publico Federal (anexo 4), contendo basicamente as mesmas informagdes que a carta a Di-
retoria de Assuntos Fundidrios da FUNAI. O interessante é que tanto as pessoas da familia indio

como Caboclo assinam o documento e, mais uma vez, o grupo aponta que “Algumas pessoas es-
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tdo pesquisando nossa histéria e tudo estd indicando que nds somos descendentes do POVO A-
RANA, que vivia aqui no VALE DO JEQUITINHONHA e MUCURI” (Carta ao Ministério Publico, dia

02 de junho de 2000, destacado no original).

Uma outra carta foi enviada a Procuradoria da Republica em Minas Gerais, no dia 25 de
outubro de 2000 (anexo 10). A carta informa ao procurador que o grupo esta reivindicando seu
reconhecimento étnico e que a antropdloga Isabel Missagia “esta fazendo uma pesquisa sobre
nossa histdria para esta finalidade” (carta enviada a Procuradoria da Republica em 25 de outubro
de 2000). Esse é mais um exemplo de como a inter-relagdo entre o pesquisador e o grupo foi
fundamental para que eles conseguissem preencher algumas lacunas de sua narrativa histérica e
se pensar, assim, como grupo étnico. No decorrer do texto percebemos como os Arana vao cons-
truindo também sua visdo do pesquisador e como incorporam as nog¢des e interpretagdes que o
ultimo constroéi sobre eles a suas construgdes de self. O CIAPS também informa que trés familias
abandonaram a fazenda onde residiam como agregados e estdo agora residindo na Fazenda Ala-
gadico. O motivo apontado pela mudanca é a seca do cérrego e a proibicdo dos agregados de
plantarem na terra. O CIAPS ainda informa que:

NOs [Arand] e os Pankararu pedimos a Diocese esta fazenda
pois ela esta sem uso e s6 tem o gado e algumas benfeitorias
I1a. A Diocese vai se reunir em novembro para nos responder.
Nos ja temos formado o conselho indigena Arana e dois Arana
fazem parte da organiza¢do dos povos indigenas de Minas Ge-

rais (carta enviada a Procuradoria da Republica em 25 de ou-
tubro de 2000).

O motivo que os levou a escrever a carta foi uma informac¢do que conseguiram com o co-
ordenador do DSE/MG-ES (Distrito Sanitario Especial Indigena de Minas Gerais e Espirito Santo),
César Bontempo.'® Segundo a DSE/MG-ES, a FUNASA n3o poderia prestar o servico de assisténcia
a salde ao grupo ja que o mesmo ndo é reconhecido oficialmente como grupo indigena. No en-
tanto, a Procuradoria Geral da Republica teria emitido parecer que fez com que a FUNASA pres-
tasse assisténcia aos Kaxixd enquanto o laudo antropoldgico desse grupo ainda ndo estava pron-
to. O CIAPS pede entdo a Procuradoria que emita um documento semelhante em relacdo aos A-

rand, uma vez que ja havia sido feito um pedido de laudo antropoldgico do grupo a FUNAL.

Geralda também participou da organiza¢do do Encontro dos Povos Indigenas de Minas

Gerais e Espirito Santo (EPI-MG/ES) que aconteceu nos dias 14 a 20 de agosto de 2000 no casardo

% A reunido com o coordenador do DSE/MG-ES era uma das demandas feitas pelos indigenas no EPI-
MG/ES (ver anexo 7).

64



sede da Fazenda Alagadico. Os indigenas se mobilizaram para conseguirem doacdes de manti-
mentos e colchdes, uma vez que todos os participantes se hospedariam na sede da fazenda e es-
sa ndo tinha infra-estrutura para recebé-los. Aproximadamente dois meses antes do encontro, os
Arand elaboraram uma carta a Dom Enzo e aos padres e religiosos da diocese (anexo 5). Nesta
carta, o grupo relata sua histdria, desde a vinda de Manoel Caboclo a regido e a situacdo atual de
alguns de seus filhos que se encontram, segundo eles, em situacdes lastimaveis na Fazenda Cam-
po. Apds relatar a situagdo Arand, sua falta de terras, dispersao geografia e sua crenga fiel na I-
greja Catdlica, colocam seu pedido:

Gostariamos que a nossa Diocese, tomando conhecimento de

nossa histdria, nossa situagdo e nosso sonho, olhasse com

muito carinho para esse povo, sofrido e excluido, mas que a-

inda sonha com dias melhores, de poder ver seu povo reuni-

do, lutando junto. O nosso maior desejo é que a Diocese faca

com o restante do nosso povo (os que ainda morram na regi-

do), o que ja foi feito para alguns de nossos parentes e os

Pankararu. S6 queremos o necessdario para nossa sobrevivén-

cia. Sabemos que se formos esperar que o Estado resolva nos-

sa situacdo, vamos ter muitos e muitos anos de desilusao

(Carta a Dom Enzo e a Diocese de Araguai, 18 de junho de
2000).

Parece que esse pedido n3o obteve nenhuma resposta formal, todavia o EPI-MG/ES ocor-
reu na sede da Fazenda Alagadico. As liderangas Arana e Pankararu decidiram organizar o encon-
tro para que os grupos indigenas pudessem planejar, de forma conjunta, os melhores meios de
reivindicar o que foi debatido na Marcha Indigena, que ocorreu em Coroa Vermelha na Bahia (a-
nexo 6). No mesmo documento em que pedem apoio para organizar o evento, as liderancas indi-
genas também justificam a escolha de Aracguai argumentando que a histdria de sofrimento dos
povos da regido seria bem recente. Outro razdo seria homenagear a diocese de Araguai, porque a
ultima teria doado parte de suas terras para os Pankararu e Arand, como também a Associacdo
da Igreja Metodista, pois esta doou um terreno ao lado das terras cedidas pela diocese aos Pan-
kararu, dando, assim, condi¢Ges para que esses tivessem acesso ao rio Aracguai. (ver mapa 3, p.

87).

Durante algumas semanas que antecederam o evento, Geralda me disse que ja havia
conseguido as chaves da sede da fazenda e que os Arand organizaram um mutirdo para limpar a
casa. Segundo ela, a casa estava imunda, com entulhos e méveis quebrados por toda a parte, in-
festada de baratas, ratos e escorpiGes. Teria sido sé com o trabalho dos Arana que a casa passou

a ter condig¢des para sediar o encontro.
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O EPI-MG/ES parece ter sido de fato um catalisador nas articulacdes politicas do grupo
Arana naquela época. O encontro contou com a participacao de representantes Kaxixo, Xakriab3,
Pataxd, Krenak, Maxakali, Pataxé Ha-Ha-Hae, além dos Arana e Pankararu. No documento final
do encontro (anexo 7), os grupos indigenas exigem que os Arand e Kaxixo tenha sua etnicidade
reconhecida oficialmente pelo Estado, como também que seja feita a demarcacdo de suas terras.
Eles também pedem politicas de saude e educacdo mais especificas para a realidade indigena.
Isso demonstra como os Arana se articulavam com outras etnias, principalmente do estado de
Minas Gerais. Essa articulagdo dava mais voz e peso as reivindicagdes do grupo, uma vez que as
mesmas tinham o apoio de outros grupos indigenas. Assim, com o apoio formal das outras co-
munidades indigenas, os Arana e Pankararu resolvem, mais uma vez, pedir a fazenda a diocese de

Araguai (anexo 8).

Essa ultima carta é dirigida ndo sé ao bispo, Dom Enzo, mas também aos sacerdotes, reli-
giosos e a comunidade da diocese de Araguai. Eles come¢am a carta informando que se reuniram
com outras etnias em meados de agosto, mas que o objetivo da carta é, mais uma vez, encami-
nhar a diocese seu grande sonho: conseguir uma terra para poderem morar juntos (anexo 8).
Como na mesma carta enviada a diocese no dia 18 de junho de 2000 (anexo 5) eles contam um
pouco da sua histdria, ou seja, que Manoel Caboclo teria vindo do aldeamento de Itambacuri e
trabalhou durante toda vida para a familia Murta. Seu filho mais novo, Pedro Sangé, teria sido
criado pela mesma familia e se tornado “sacristéo de Monsenhor Murta” (carta 18/agost/2000 —
grifos meus).™ Os filhos de Pedro Sangé teriam nascido e sido criados na Fazenda Campo, de
propriedade da familia Murta, todavia, nos tempos de hoje, apenas trés familias ainda estariam
morando |4. Contudo, as trés familias encontram muitas dificuldades em permanecer na fazenda
e por isso pedem ajuda a diocese. Eles se dizem em nimero de 20 familias na regido e que seriam
sobreviventes de um povo massacrado e violentado, porém nao extinto. Mais adiante eles ale-
gam que

Fomos obrigados a conviver com os costumes do branco para
sobrevivermos, mais sabemos que temos nossos direitos co-
mo POVO INDIGENA, e estamos participando dos Encontros,
para entender melhor nossos direitos. A nossa luta é para que

nossos filhos e netos possam ter dias melhores que os nossos.
Para que eles ndo precisem ir morar em favelas, debaixo de

' A carta atribui a Pedro Sangé a funcdo de sacristdo — termo de fundo eclesidstico mas utilizado em um
meio laico. Ao proprio fazendeiro é atribuido o titulo de Monsenhor. Esta frase talvez seja bem ilustrativa
da relacdo de desigualdade entre fazendeiro versus agregado, patrdo versus empregado, senhor versus
servo, superior versus inferior, selvagem versus civilizado.
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viadutos, ser alcodlatras ou se envolver com drogas. Precisa-
mos de um lugar para morar e trabalhar e ensinar nossos fi-
Ilhos e netos trabalhar para seu sustento, e serem pessoas de
bem, participando dos movimentos religiosos e sociais, como
nds sempre participamos e por isso somos bastante conheci-
dos na regido (Carta a diocese de Araguai, 18 de agosto de
2000).

Segundo o grupo, eles seriam pessoas de bem porque participam de movimentos tanto
religiosos como sociais e gostariam que seus filhos também o fossem. Esse “ser uma pessoa de
bem” reflete um pouco da forte ligacdo religiosa que tem o grupo Arana. E possivel perceber o
valor da religiosidade para o grupo comparando-se a linguagem presente nas correspondéncias
enviadas a diocese de Araguai e a Procuradoria Geral da Unido. Nas cartas a diocese, percebe-se
uma atengdo maior a gramatica como também uma polidez maior nos termos utilizados na reda-
¢do. Pode-se também perceber como o grupo atribui aos érgaos publicos o desrespeito aos seus
direitos como indigenas. Do outro lado, a Igreja estaria ajudando os excluidos sociais. Nas pro-
prias palavras dos Arana:

Para nés POVO ARANA e PANKARARU, vivendo ali juntos, sa-
bemos que vamos ter mais for¢a para cobrarmos dos érgaos
publicos e federais nossos direitos garantidos na Constituicao
e que ndo sao respeitados. E queremos também, continuar
contanto com o apoio e presenga da igreja, que sempre este-
ve de portas abertas acolhendo os mais fracos e sofridos e
fortificando suas lutas e esperancas. Vimos como a igreja esta
defendendo os “direitos dos excluidos”, celebrando o ano ju-
bilar, o perdao da divida social, tudo isso estamos participan-
do e é por isso que tivemos essa coragem. E um momento
muito importante para nés POVO INDIGENA que vivemos
muitos anos em siléncio e sé agora tivemos a coragem de
buscar conhecer nossos direitos e assumir nossa “identidade

como POVO INDIGENA” e n3o como cidaddo comum (lbid.,
destacado no original).

O pedido a diocese termina com um discurso politizado, deflagrando a situacdo indigena
no pais, alegando que a populacdo nativa tem sofrido por 500 anos desde a invasao dos coloniza-
dores europeus, mas que mesmo assim vem resistindo durante todo esse periodo. Essa resistén-
cia se d4, como eles mesmos disseram anteriormente, pela convivéncia com os costumes do
branco, incorporando-os e os adaptando a ldgica nativa, ndo colocando assim sua prépria cultura
em vias de extingcdo. Outro fato, no minimo curioso, é que o restante da fazenda é pedido tanto
pelos Arana como pelos Pankararu, todavia os Pankararu ja haviam recebido sua faixa territorial
da mesma diocese. Junto com a carta, seguia uma mong¢do de apoio assinada pelos representan-

tes das etnias que participaram do encontro (anexo 9).
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Pelo que foi relato por Geralda, a carta seria entregue a Dom Enzo na Marcha dos Exclui-
dos, que aconteceu em Virgem da Lapa no dia 7 de setembro de 2000. Segundo ela, o bispo rece-
beu a carta, mas aparentemente nao a leu. Planejou-se a vinda das familias da Fazenda Campo
para a Fazenda Alagadico nesse periodo, com o objetivo de sensibilizar a diocese com a situacdo
dos primeiros. Geralda tinha as chaves da fazenda porque havia sobrado muitos mantimentos e
colchdes doados para receber as liderancas indigenas que participaram do EPI-MG/ES. Todo esse
material ainda se encontrava na sede da fazenda da diocese de Araguai. Geralda imaginava que o
bispo ficaria um pouco chateado com a situagdo, mas que aceitaria o pedido dos Arand, uma vez
gue ja os conhecia a muito tempo além do fato da Fazenda Alagadigo estar abandonada ha muito

tempo.

Sobre o pedido feito pelos Arana e Pankararu a diocese, Geralda disse que a resposta “ca-
iu como uma bomba” sobre o grupo (anexo 11). Segundo ela, eles ndo haviam pensado na possi-
bilidade do pedido ser negado pela diocese, por isso ndo estavam preparados para lidar com as
conseqliéncias resultantes da negacdo ao pedido de doag¢do. Segundo ela, na cidade de Araguai,
todos comentavam sobre a invasado feita pelos indigenas a fazenda, muitos pensavam que eram
os Pankararu, outros zombavam dos Arana e diziam que também iriam pedir terra ao bispo, que
bastava dizer que eram descendentes de indios. A carta da diocese apresenta trés razdes que
justificariam a negacdo ao pedido dos Arana. Seriam elas o fato das familias j4 morarem na Fa-
zenda Campo ha muitos anos, possuindo casa e terra para trabalhar e produzir seu proéprio sus-
tento; se eles saissem de |3, perderiam seus direitos como agregados e, por ultimo, o fato da dio-
cese ja ter demonstrado sua boa vontade doando mais de 800 hectares a 45 familias e ter dado
60 hectares aos Pankararu em regime de comodato. O mais interessante é que os conselheiros
avaliaram descabido o pedido de doac¢do pelas seguintes racdes:

E uma pretensdo sem fundamento querer criar uma comuni-
dade indigena com pessoas que ja estdo inseridas na socieda-
de e que, ainda que tenham uma ascendéncia indigena — e

quantas outras familias da nossa regido ndo a tém! — estdo a-
climatadas no contexto urbano aqui no nosso meio e/ou fora.

Algumas das pessoas que constam na lista que me foi apre-
sentada, ja receberam terra da Diocese.

A fazenda é um patrimonio da Diocese que deve servir para a
manuteng¢do da mesma com recursos provindos dela ou dano-
lhe uma destinagdo mais rendosa, se for o caso e se o presbi-
tério, futuramente, achar oportuno.

A sede da fazenda agora ocupada pelas duas familias sempre
serviu para os encontros de estudantes da nossa Escola de
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Agropecuaria; ja acolheu animadores da pardquia de Coronel
Murta para encontros como também para retiro de nossos
seminaritas (resposta do bispo em relagdo ao pedido de doa-
¢do da fazenda, 16 de novembro de 2000. Anexo 11).

Podemos perceber como a fazenda é um recurso estratégico para a diocese de Aracuai.
Os 800 hectares doados anos atrds para 45 familias o foram como parte de um acordo feito como
forma de pagamento pelos servicos prestados pelas familias que trabalhavam na fazenda e ou-
tras que se apossaram de parte do terreno. A Fazenda Alagadigo era composta por trés grandes
fazendas: Alagadico, Vereda e S3o José. Essas fazendas eram de propriedade de D. Mariquinha
Murta, que acabou doando-as a Diocese em 1942. Porém, a Diocese sempre enfrentou dificulda-
des em administrar as atividades das fazendas. Assim, os antigos agregados continuaram no local,
plantando e criando poucas cabegas de gado na propriedade e novos posseiros acabaram se ins-
talando. Essa situagao dificultava cada vez mais as tentativas de Diocese de tornar terreno produ-

tivo, ja que existiam inUmeros posseiros em todo o perimetro da fazenda.

Depois de varias tentativas frustradas de regularizar a situagao dos posseiros, a Diocese
estabeleceu um acordo. Ela dividiu parte das terras da Fazenda Alagadico da seguinte forma: os
empregados aposentados receberam uma faixa de terra de 10 hectares; as pessoas que no mo-
mento moravam na fazenda, mas nunca trabalharam nela, receberam entre 5 e 10 hectares; os
trabalhadores da fazenda receberam um valor fixo acrescido de 1 hectare por ano de servigco
prestado. As 45 familias mencionadas na carta da Diocese sdo provavelmente agregados que tra-
balharam nas atividades produtivas da Fazenda Alagadico. Como a Diocese tinha dificuldade de
gerar renda com a fazenda, acabou nao pagando seus funcionarios e a doagdo foi uma forma en-
contrada por ela de quitar suas dividas. Talvez por isso, algumas pessoas que ja receberam a “do-

acao” da diocese estivessem, de fato, novamente na lista recebida por ela.

Mesmo que a sede da fazenda tenha servido no passado para sediar eventos de diversas
naturezas, quando as familias a ocuparam, encontraram o lugar em condi¢Ges precarias, infesta-
do de ratos, baratas e escorpides. Ndo obstante, o mais interessante de todos os argumentos a-

presentados é o primeiro, em que os conselheiros dizem que o grupo, mesmo que tenha uma

ascendéncia indigena, como tantos outros da regido, estariam aclimatados ao contexto urbano,

nao sé de |4 como de outras localidades. Ao expor seus argumentos, a Diocese deixa transparecer
uma posicdo claramente evolucionista, argumentando que uma comunidade indigena ndo pode
estar inserida na sociedade contemporanea e que no caso Aranad, as pessoas ja estariam “aclima-
tadas” ao contexto urbano. Aqui, o termo aclimatado traz o mesmo sentido seméantico que acul-

turado ou humanizado. Nesse sentido, o que os Arana consideram como a Unica forma de sobre-
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vivéncia do grupo até os dias de hoje — uma sujeicdo for¢cada aos costumes do branco — a diocese

considera como a justificativa para negar sua indianidade.

Segundo Geralda, esse conflito com a Igreja foi marcante na caminhada Arana. Ela disse
que alguns Arana dizem que sairam da casa porque eram ingénuos naquela época. Caso o ocorri-
do acontecesse nos dias de hoje, eles ndo sairiam da sede da fazenda e brigariam contra a dioce-
se. No entanto, essa posicao de contestacdo é mais um recurso retérico, uma vez que a religiosi-
dade e a crenga cristd é um elemento marcante na vida individual e coletiva dos Arana. Geralda
também afirma que eles buscavam maneiras para tornar Inteligivel a nega¢do de seu pedido pelo
bispo. Ela conta que eles conversavam entre si e especulavam que alguém da diocese devia estar
pressionando Dom Enzo, fazendo com que ele cometesse essa “maldade”. Como se pode perce-
ber na carta de pedido enviado a diocese (anexo 8), a Igreja é uma instituicdo que provia ao gru-
po amparo e ajuda, tanto espiritual como material. A instituicdo da Igreja se personificava na fi-
gura do bispo Don Enzo, que segundo eles, os ajudava nos momentos de dificuldades, e isso tor-
nava dificil para eles compreender que teria sido o bispo quem nao autorizou a doagao da fazen-
da. Na ldgica Aran3, a terra seria um bem de origem sagrada, ndo porque teria sido heranca de
Deus aos seus filhos — como na ldgica cristd — mas porque teria sido dada a eles pela Igreja. Como

a lgreja é sagrada, a terra doada por ela também o é.

A saida da sede da fazenda da diocese, contudo, ndo intimidou os Arana. Eles continua-
ram politicamente engajados em sua busca pelo reconhecimento, demarcacao de seu territério e
acesso ao atendimento da FUNASA. Em uma correspondéncia enviada a José Dias da Rocha, en-
tdo administrador regional da FUNAI em Governador Valadares, podemos perceber como o dis-
curso Arana esta mais bem trabalhado. Nas correspondéncias anteriores, o que argumentavam
era que sempre souberam que eram indios, por causa do nome e por causa das histérias de seu
pai, todavia, ndo sabia a qual etnia pertencia. Com o passar do tempo, esse discurso incorporou
as suposicBes dos pesquisadores, que levantavam a possibilidade de Manoel Caboclo ser um Ara-
na. Nesta carta, em especial, a trajetéria e histéria estd bem clara. Ou seja, ndo ha mais duvidas
sobre a etnia, quem sdo seus integrantes, de onde vieram e a importancia do sobrenome para
parte do grupo. Também esta clara a participacio e miscigenacdo dos Caboclo com os Indio, sen-
do a unido destes dois grupos/familias o contingente dos Arand. Segue abaixo trecho da carta

(anexo 12):

Somos um Povo Indigena da regido do Vale do Jequitinhonha,
municipio de Araguai e Coronel Murta, Minas Gerais. Estamos
nos organizando na luta pela demarcagdo de nosso territério.
Sem uma terra, vivemos dispersos, como agregados em fa-

70



zendas, dreas urbanas da regido ou outros Estados. Esta foi a
Unica forma que conseguimos para garantir nossa sobrevivén-
cia fisica. Nossa histdria ndo é muito diferente de outras va-
rias que conhecemos no nosso pais. Somos um Povo Indigena
que foi expropriado de suas terras, sendo considerado extin-
to. Nosso ancestral, Manuel caboclo, foi um dos poucos so-
breviventes de nosso Povo no século XIX.

Os Arand foram levados da sua regido (rio Urupuca) para o Al-
deamento do Rio Doce e de la para Itambacuri, nosso bisavo
foi levado para Virgem da Lapa, pela familia Figueredo, tor-
nando-se empregado em suas fazendas.

Pedro Sangé, um dos filhos de Manoel Caboclo, também em-
pregado daquela familia, e, em uma atitude de afirmagdo da
nossa histéria e identidade indigena, registrou os filhos de
seus dois casamentos com o sobrenome “indio”.

Nossa familia “indio” sempre viveu e se casa com outras des-
cendentes de indios que é a familia dos “caboclos”. Essas fa-
milias, hoje, juntas sdo o Povo Arana. Vivendo préximos aos
Pankararu, comegamos a conhecer melhor nossos direitos e
acompanhar a luta de nossos parentes indigenas no Pais.
(Carta enviada a administragdo regional da FUNAI, 10 de julho
de 2001)

Nesse momento, ja hd uma nitida mudanca da fronteira étnica. Os Arana, em um primei-
ro momento, distinguem as origens familiares dos dois grupos para em seguida, definirem o Povo
Arand como a jungao dessas familias. Ou seja, a nogao de Povo Arand incorpora dois grupos fami-

liares distintos: os Caboclo e os Indio.

Quanto as familias que ocupavam a sede da Fazenda Alagadico, estas sairam e foram mo-
rar em um sitio alugado com recursos cedidos pela Igreja Metodista. As pessoas do grupo partici-
pavam cada vez mais de encontros e reunies sobre assuntos indigenas. Quase todos os contatos
foram intermediados por Geralda. Isso dava a ela “poder”, ja que nenhum deles nunca havia ou-
vido falar antes sobre CIMI, CEDEFES, FUNAI e FUNASA. Quando as familias se reuniam, debatiam
sobre algum assunto qualquer, decidiam o que deveria ser feito e comunicavam sua decisdo a
Geralda. Cabia entdo a ela “executar” o que se havia decidido. Ela era vista como uma pessoa que
podia conseguir, frente ao governo, aquilo que o grupo havia decidido, ou seja, ela conseguiria

uma terra para eles e que fossem também atendidos pela FUNASA.
4.2) A Reivindicagdo de atendimento médico

Durante o tempo em que a familia do Sr. Ant6nio ficou na casa alugada, conseguiram
uma doacdo de um terreno de cindo hectares do prefeito de Coronel Murta. Em certa vez que

estive na casa da familia, D. Maria me mostrou com orgulho o documento da doacdo e dizia que
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o prefeito teria demarcado a terra como territério indigena. Apesar de ser um “territdrio indige-
na”, sendo assim coletivo, a familia do Sr. Anténio tomou os cinco hectares como seus, ja que
teriam sido eles quem fizeram o contato com o prefeito.'* Essa doacdo causou uma certa polémi-
ca, ja que havia boatos de que o prefeito estava negociando com a FUNASA a construcdo do pos-
to do PSI ao lado da escola rural, para que ele atendesse aos indigenas como também aos mora-
dores da drea rural. Nessa época, o Ministério Publico Federal ja havia emitido uma recomenda-
¢do a FUNASA para que incluisse os Arana no conjunto das populagdes alvo da politica de saude

indigena (Ministério Publico Federal, recomendagdo 08/2001, anexo 13).

Outro boato que corria na época era que o prefeito havia conseguido o apoio da diocese
e que a familia do Sr. Antonio iria trabalhar no posto de saude. Geralda conta que D. Maria, certa
vez, chegou em sua casa para contar que a doagdo dos cinco hectares se concretizou. A primeira
pede que D. Maria comunique a doagdo ao CIAPS e diz que eles poderiam elaboram algum proje-
to juntos, pedindo apoio para a compra dos materiais para a constru¢do da casa. O que parece
gue aconteceu foi que D. Maria ndo comunicou D. Rosa, entdo presidente do CIAPS, sobre a doa-
¢do do terreno. D. Maria também passou a dizer que Geralda havia lhes prometido construir uma
casa de alvenaria. Ao ficar sabendo da “promessa” feita por Geralda, D. Rosa ficou chateada com
o fato e disse que a indigenista estaria passando por cima do conselho indigena ao interferir em
assuntos internos do grupo. Houve um pedido feito pelo CIAPS ao ITER — MG para que 0 mesmo
efetuasse uma vistoria e pesquisa cartorial sobre a Fazenda Estacado. O CIAPS argumenta que a

tal fazenda teria:

(...) 48 alqueirdes de terra situadas no municipio de Araguai.

Temos informacgdes certas de que apenas uma pequena drea
comprada pelo Sr. Ariosvaldo Fernandes ter documentagao, e
oo restante é terra devoluta. Os antigos donos se mudaram e
venderam as Fazendas Estacado, olho d’agua, Bananal, Lagoa
Grande. O primeiro dono era o Sr. Jorge Muri que tinha socie-
dade com outros irmdos. Todos se mudaram a muitos anos da
regido por causa da seca.

Ha uma chapada com nascente e matas com muita madeira
de lei a preservar. O restante das terras chega até a beira do
Rio Jequitinhonha. Ndo ha construgdes, nem sede, nem mo-
radores. Este seria um dos lugares ideais para fazer nossa al-
deia (carta envia ao ITER-MG, no dia 03 de outubro de 2002,
anexo 14).

12 & qepr oy -+ . . ; ~
E dificil imaginar como o prefeito de Coronel Murta pensou que fosse possivel assentar os Arand em um
pedaco de terra de cinco hectares.
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O pedido é feito em nome das 19 familias do grupo e também indica quais pessoas o ITER
deve procurar em sua visita a cidade. Essas pessoas seriam Maria Rosa indio, ent3o presidente do
CIAPS, Manoel indio de Souza, Fiscal do conselho, e Geralda Chaves Soares. Provavelmente, o
nome da indigenista consta na carta devido ao seu suposto “poder” em relacdo as instituicdes
que parecem tdo distantes a realidade Arana. No entanto, esse “poder” em lidar com agentes
externos é conflitante com o “poder” do CIAPS em deliberar assuntos internos. Como descrito
anteriormente, Geralda teria prometido uma casa de alvenaria para uma familia do grupo, sem
que isso tivesse passado por uma discussdo interna. Esse suposto pulo de etapas dos procedi-
mentos institucionalizados do grupo, possivelmente se apresentou a D. Rosa como um questio-
namento, ou melhor, uma confrontagao a sua legitimidade como presidente do CIAPS. A presen-
¢a e participagdo da indigenista Geralda eram importantes para as reivindicagdes do grupo, con-
tudo desde que o grupo — CIAPS — determinasse e delegasse o nivel de participacao da indigenis-

ta.

Voltando a questdo do atendimento a salde, a FUNASA organizou uma reunido com os
Aran3, provavelmente motivada pela recomendac&o 08/2001 do Ministério Publico Federal. Esta
reunido se deu na casa de Manoel indio, no dia 11 de abril de 2002 e contou com a participac3o,
além dos representantes da FUNASA, do CIMI — representado por Geralda —, do CEDEFES e de
diversos Caboclo e Indio (anexo 15). A reunido teve como objetivo esclarecer como é prestado o
servico de assisténcia a salde da FUNASA. Os representantes da mesma esclareceram que o a-
tendimento é feito pelo sistema SUS, quais deveriam ser os procedimentos necessarios para o
agendamento do atendimento e quem seria a pessoa responsdvel. Esclareceram também a quais
outras cidades deveriam recorrer no caso de ndo se obter atendimento a necessidades médicas
mais complicadas e que caberia a FUNASA arcar com os custos do deslocamento dos pacientes,
como também com a medicac¢do para qualquer tipo de tratamento. A ata tem um carater instru-
tivo de como deve ser feito o atendimento e quem seriam as pessoas responsaveis, inclusive ex-
plicitando a razao pela mudanca do local de atendimento. Esse é uma informacdo que considero
importante, sendo talvez um dos motivos que levaram a uma segregacdo interna do grupo Arana.
O trecho segue abaixo:
A Prefeitura Municipal de Coronel Murta recebia R$750,00
para prestar assisténcia médica aos indios. Como ndo houve

prestacdo de contas foi cancelado este repasse que de agora
em diante sera feito para a Prefeitura Municipal de Aracuai.

O atendimento saude dia DSEIl sera para as 19 familias que até
o0 momento participam do movimento pelo reconhecimento
étnico e pela terra, cujas fichas ja foram encaminhadas ao
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DSEI. A inclusdo de qualquer outra familia deverd passar pela
avaliacdo do CIAPS (Ata da primeira reunido da FUNASA com
os Arangd, 11 de abri de 2002).13

Fica claro que a FUNASA destinou uma quantia fixa para a assisténcia a saude dos Aran3,
RS 750,00 mensais. Esse dinheiro deveria ser gasto, em caso de necessidade, no atendimento das
entdo 19 familias que faziam parte do grupo que lutavam pelo reconhecimento étnico. Todavia, o
atendimento poderia ser expandido, incluindo mais familias, desde que essas novas familias fos-
sem “avaliadas” pelo CIAPS. No entanto, o documento ndo menciona um possivel aumento de
recursos caso mais familias passassem a ser atendidas pelo PSI. Uma conclusdo que podemos
tirar desse documento é que o recurso destinado ao atendimento das familias é fixo, contudo a

guantidade de familias atendidas é variavel.

Imediatamente apds a reunido com a FUNASA, o CIAPS escreve uma carta ao coordena-
dor do DSEI/MG-ES alertando para a existéncia de “falsos indios”. Ele também sugere ao

DSEI/MG-ES que

(...) todo encaminhamento de pessoas para tratamento de
salde em Governador Valadares seja comunicado ao Conse-
lho Indigena Arana, pois ha muitas pessoas que nao participa-
ram da nossa caminhada e aos quais ainda nao temos conhe-
cimento e que poderdo causar dificuldades em nossa luta pelo
reconhecimento pelo estado.

(...) Desta forma outras pessoas da regido, como é o caso do
Sr. Miguel Xavier. Fica na inteira responsabilidade do repre-
sentante de saude local da FUNASA, por n3do pertencer ao Po-
vo Aranj (carta do CIAPS ao DSEI/MG-ES, 12 de abril de 2002.
Anexo 16)

A sugestdo que o CIAPS faz ao DSEI/MG-ES é um elemento que corrobora com a idéia do
atendimento a salde como recurso escasso. Aparentemente, o que o CIAPS busca é se tornar o
elemento/agente ultimo de legitimagdo da identidade étnica individual dos participantes do mo-
vimento pelo reconhecimento coletivo. O reconhecimento oficial do grupo, como por eles enten-

dido, seria ratificado por um relatdrio antropolégico que daria subsidios, as instituicdes respon-

3 N3o entrarei no mérito do gue teria feito a prefeitura de Coronel Murta com o recurso destinado exclusi-
vamente ao atendimento da saude indigena. O relevante é que ndo houve prestacdo de contas deste mon-
tante, levando a FUNASA romper o convénio firmado entre ela e a prefeitura. Peculiar é o valor de RS
750,00, uma vez que os Pankararu ja viviam na regido desde meados da década de 1990 e eram atendidos
pela FUNASA. Em 2007, o valor que a prefeitura de Araguai recebia para a assisténcia a saude indigena era
de era de RS 17.000,00 mensais, sendo que RS 15.000,00 eram enviados pela FUNASA e RS 2.000,00 pelo
programa Viva Vida, do governo de Minas Gerais. Ou seja, em cinco anos, 0 montante destinado a saude
indigena cresceu 2.266%!
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saveis, para aceitarem seu auto-reconhecimento coletivo. Ja no plano individual, seria o CIAPS o
responsdavel por incorporar novas familias ao grupo, como também analisar e denunciar o “uso”

indevido do Unico “bem” que possuem — que é o ”"ser Arana”.

Em 2002, D. Rosa ja reside em Aracuai. Ela morava em Ponto dos Volantes e ndo partici-
pou do inicio da caminhada. Sua participacdo mais ativa teve inicio em 2000, ano em que repre-
sentantes dos Arana — incluindo ela — foram a Porto Seguro na Marcha dos Povos Indigenas. Co-
mo ela trabalhava como professora antes de se aposentar, é bem respeitada pelos outros mem-
bros do grupo. As pessoas com quem conversei disseram-me que Rosa foi eleita presidente do
CIAPS por ser uma pessoal batalhadora, decidida e por ter tido uma educagao formal, coisa que

nenhum filho de Pedro Sangé teve.
4.3) O conflito com a Igreja

Em 2002, o jornal Gazeta de Araguai (fevereiro/marco 2002, Caderno Comunidade) publi-
cou uma reportagem intitulada “Diocese de Araguai nega terras da igreja para indios Aranad”. A
reportagem relata resumidamente como se deu a vinda dos Pankararu para a regido em 1994 e
gue eles receberam uma faixa de terra da Igreja Catdlica e da Igreja Metodista. Sobre os Arang,
apenas comentam que a indigenista Geralda teria orientado a familia de Antdnio indio a ocupar a
sede da fazenda da Igreja, para ficarem, assim, mais proximos de seus familiares. O jornal tam-
bém transcreve algumas falas do Sr. Anténio e D. Maria, que seriam, mais tarde, severamente
criticadas por D. Rosa, ja como presidente do CIAPS. Segue abaixo parte delas:
“(...) Ficamos 6 meses no casardo da sede da fazenda da Dio-
cese, onde plantamos e colhemos e uma roca. O bispo havia
prometido dar uma terra pra gente mas um dia ele apareceu
muito bravo, dizendo que a gente tinha que sair da casa. Fa-
lou também que ndo ia dar mais terra pra gente. Agora esta-
mos sem terra e sem casa. N3o vou voltar para onde estava,
porque |a ndo tem escola nem nada”, reclama Antonio indio.
“A gente ndo esperava por isso. Poderiam ter deixado a gente
|8 onde a gente estava. Por se um bispo, ele foi desumano.

Nos também somos igreja”, lamenta dona Maria indio, mu-
Ilher de Antonio (Gazeta de Aracuai, Fevereiro/Margo 2002).

Apds a reportagem da Gazeta de Aracuai e uma reportagem da TV Alterosa, o CIAPS, no
dia 26 de abril de 2002, elabora uma Nota de Esclarecimento contestando o conteido de ambas
as reportagens. Segundo eles,

Para continuar nossa luta pelos nossos direitos, precisamos

do apoio solidario das pessoas e dos meios de comunicagao,
desde que os mesmos demonstrem compromisso e respeito
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com a nossa luta. Ndo permitiremos que pessoas inescrupulo-
sas, invadam nossa area, NOSsO espago e usem nossos paren-
tes para tirar proveito préprio, ou que manipulem e induzam
0s nossos parentes a conceder entrevista sem o conhecimen-
to de todos.

No dia 19 de abril, a TV ALTEROSA, um poderoso meio de co-
municagdo, poderia ter reservado um espago para o Povo A-
rand contar sua histéria, mostrar o seu povo e ndo invadir
nosso espago para entrevistar apenas uma familia. A familia
mostrada na reportagem, estd morando num sitio alugado,
com o apoio financeiro de uma entidade, com area para plan-
tacao, recebendo sementes e ferramentas para o trabalho.
Porque isso ndo foi falado? Porque as rogas nao foram mos-
tradas? A quem interessa esse tipo de reportagem nesse
momento de eleigdes?

Acreditamos que foi tudo uma farsa bem montada, se somos
18 familias, porque sé uma foi ouvida e mostrada? Porque
ndo procuraram o Conselho Indigena Arana?

Essa familia foi a primeira a ser atendida pelo 6rgdo oficial
FUNASA.

Queremos deixar bem claro para nossos apoiadores, que ndo
partilhamos e ndo concordamos com tais reportagens.

“Nao temos nada contra a pessoa de D. Enzon, a Igreja é nos-
sa parceira na luta e conquista dos nossos direitos.” As repor-
tagens do jornal local, GAZETA DE ARACUAI (FEV / MAR -
2002) e da TV ALTEROSA no dia Nacional do Indio, envolvendo
a pessoa de D. Enzo, a quem respeitamos como autoridade
religiosa, que dedicou sua vida ao povo do Vale, nos chocou
profundamente (Nota de esclarecimento do CIAPS. Anexo 17).

Percebemos como o grupo defende a pessoa de Dom Enzo e como também consideram a
Igreja como uma aliada em sua reivindicagdo por direitos. A Nota de Esclarecimento é um exem-
plo de como foi complicada a negacao pela diocese ao pedido de doac¢do da Fazenda Alagadico.
Como descrito anteriormente (p. 70), as pessoas do grupo ndo conseguiam entender como Dom
Enzo foi capaz de |hes negar a fazenda. Para tornar menos incompreensivel aquela realidade, bo-
atos e hipdteses que alegavam que teriam sido outras pessoas que forcaram o bispo a tomar tal
atitude comegaram a tomar conta do imaginario dos Caboclo e Arand. Quanto as opinides relatas
nas reportagens, o CIAPS diz abertamente que elas ndo sdo representativas do grupo, ja que, tan-
to a TV Alterosa como a Gazeta de Araguai, basearam-se apenas no depoimento de uma familia,
sendo que o grupo era composto por 18 familias. Também se queixam pelo fato dos repdrteres e
jornalistas ndo terem procurado o Conselho. Podemos pressupor entdo que o CIAPS se pensa
como Unico portador legitimo das opinides e juizos de valores sobre assuntos que tangenciam os

interesses dos Arana.

76



Tanto na Nota de Esclarecimento como na carta enviada alguns dias antes para o coorde-
nador do DSEI/MG-ES, o CIAPS se coloca e assume uma posicdo central de agente legitimador.
Em relacdo a assisténcia de saude, ele queria ser informado de toda e qualquer atendimento que
fosse prestado aos membros do movimento pelo reconhecimento, para evitar que os “falsos A-
ranad” nao prejudicassem a caminhada. Quanto as reportagens, o CIAPS repudia o fato dos jorna-
listas terem buscado opinides de uma familia apenas, ja que o grupo teria 18 familias. Os jornalis-
tas também estariam manipulando as pessoas, montando assim uma grande farsa em proveito
proprio. Segundo o CIAPS, apenas o Conselho seria capaz de prover informagdes verdadeiras e
isentas de manipulagdes. O conselho critica as reportagens de forma veemente porque ndo quer
conflito com a Diocese. Como a religido é uma caracteristica marcante do grupo, qualquer ofensa
feita a Igreja é tida como uma ofensa feita a eles mesmos. Responder as reportagens foi impor-
tante ao CIAPS porque elas utilizaram as falas de alguns membros do grupo para atacar a atitude
da Diocese. O CIAPS quer deixar claro, principalmente para a Diocese de Araguai, que o Povo A-

rand nao tem nada contra a Igreja.

4.4) Fim de um periodo de cooperacgao

A partir desde momento, Geralda comeca a sentir um pouco de receio dos Arana ao seu
respeito. Segundo ela, as principais reclamacgdes deles eram que ela havia prometido |hes dar
uma terra para morarem juntos e até o momento eles nao tinham terra; que ela falava sobre FU-
NAI e FUNASA, mas ninguém dessas instituicdes a conhecia; que teria sido ela quem conseguiu
gue a Igreja Metodista desse mais terra para os Panakaru, sendo que eles ja tinham terra; por
ultimo, ela convenceu a familia do Sr. Antonio a abandonar a Fazenda Campo e ocupar a sede da
Fazenda Alagadico e se ndo tivessem abandonado o local, o bispo poderia ter-lhes doado a fa-
zenda. Em geral, a indigenista diz que os Arana passaram a lhe considerar como uma ameaca aos
interesses do grupo porque ela estaria intermediando as rela¢Ges dos Arana entres a FUNAI, FU-
NASA, CIMI, CEDEFES, ITER e outros agentes sem antes consultar quais eram os interesses do Cl-
APS. Assim, ela parou de participar ativamente da caminhada Arana. Parece que é neste momen-

to que as diferencas do grupo passam a ser mais demarcadas em suas relacdes internas.

Como o CIAPS tinha apenas um representante da familia Caboclo, Sebastido, parece que
a instituicdo passou a representar apenas uma parte do “Povo Arana” ja que “essas familias, hoje,
juntas sdo o Povo Arand” (Carta enviada a Administracdo Regional da FUNAI em Governador Va-
ladares. Anexo 12). Sebastido Caboclo, que esteve presente desde o inicio do movimento pelo

reconhecimento étnico, hoje ndo mais participa das reunides e nem quem participar. Nas conver-
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sas que tivemos, que recusou que fossem gravadas, ele conta que em 2002 o pessoal da Rosa
decidiu tirar sua familia do grupo, ja que eles ndo eram filhos de Pedro Sangé. Segundo ele, hou-
ve reunides secretas em que parte da familia indio decidiu exclui-los do grupo e que nada Ihes foi
informado. Eles sé ficaram sabendo “que ndo eram mais indios” quando sua mae, Luzia Caboclo,
ndo consegui mais receber o tratamento de quimioterapia. Desde entdo, Sebastido ndo participa
mais da caminhada e sente vergonha de algum dia ter participado. Segundo ele, foi como se ti-
vesse sofrido uma punhalada pelas costas. O que aconteceu, na opinido de Sebastidao, foi algo
covarde e vergonhoso e ele ndo quer que outras pessoas saibam que algum dia esteve envolvido
com pessoas assim. Seus irmaos, Paulo e Tania, que também participavam ativamente, ainda se
envolvem nas discussdes do grupo, todavia de forma bem menos ativa porque também sentem
um pouco de rancor pelo acontecido. Segue abaixo, para melhor ilustrar essa situagao de confli-
to, uma carta enviada por Teresinha indio a FUNAI em Brasilia e ao Ministério Publico Federal.
Nesta carta, ela relata os desentendimentos que vem tendo com a indigenista Geralda e como
outras pessoas que ndo sdo da familia indio e estariam recebendo atendimento da FUNASA por

se fazerem passar por Arana (anexo 18).

Senhor Presidente, nos remanescentes indigena do povo Ara-
nd, reconhecidos a pouco tempo do Estado de Minas Gerais,
estamos informando a Vs., as constante dificuldade que es-
tamos passando, nestas horas de reconhecimento sdo os
momento que aparece pessoas para tirar aproveito proprio
da nossa inocéncia, que se passam por representante dos po-
vos Arand e Panakararu, isso sem o conhecimento das lide-
rancas locais. Eu como india Aran3, filha do indio pér nome de
Pedro Sangé, um dos troncos Arana estou revoltada com tan-
ta coisa absurda que a senhora Geralda Chaves Soares, vem
praticando com a gente, estar colocando gentes brancas para
receber beneficio da funasa e da FUNAI pessoas que nao tem
nada com o nosso povo, ela pegou a familia de dona Luzia e
colocou como indio Arang, eles ndo faz parte de nossa familia,
nos filha do indio Pedro Sangé, estamos muito revoltadas com
a senhora Geralda, que estar usando a memaria do nosso pai,
a mesma vem usando o nome do pai para beneficiar as pes-
soas que ela diz que é nossa parente, a Senhora Geralda es-
creve os nomes das pessoas de diz que é indio Arand, nos que
somos filhas de Pedro Sangé, ndo fazemos parte dos projetos,
formulados pela Senhora Geralda, quando tem ajuda para os
Arand nos ndo somos beneficiados, a mesma vem recebendo
ajuda da Holanda, e até agora ndo prestou conta com as co-
munidades indigenas, vem usando o recurso em beneficio
proprio, comprovante segue em (anexo), ela faz esses proje-
tos informando que nos Arand tem terra, na verdade nao te-
mos terras reconhecidas ho momento, para morar pér esse
motivo estamos separados, temos irm3os que mora no alaga-
dico, informo que a maioria dos indios Aranad que mora no a-
lagadico e na cidade foi a Senhora Geralda que fez. Senhor
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Presidente, em razdo disso, requeremos, pois, providencias
urgentes ao Ministério Publico Federal (Dentncia de Teresi-
nha indio & FUNASA e ao Ministério Publico Federal — 16 de
dezembro de 20003)

Nessa mesma carta, Teresinha escreve uma nota de proprio punho dizendo que

O pessoal do Conselho e Liderangas ndo assinaram porque es-
tdo toddas desorganisadas e cumplici de muita coisa errada.

Peco para fazer um levantamento dos Arand que vocés vao
ver que estdo gastando com ndo Indio.

E a minha irm3do Maria Rosa India esta com problema de de-
precdo e esta servindo de escada para os outro subir (Ibid.)

Essa correspondéncia, em especial, ilustra a escalada das diferengas de opinido, desen-
tendimentos e conflitos internos entre os Arana. A indigenista Geralda deixa de ser considerada
um catalisador do movimento e se torna um inibidor. Na denuncia de Teresinha, é ela quem esta-
ria fazendo o cadastro de ndo indigenas como membros do grupo Arand, sendo que esses ndo
indigenas sao os membros da familia de Luzia Caboclo. A indigenista também estaria utilizando
indevidamente o grupo para elaborar e angariar fundos de projetos sociais e utilizar estes recur-
sos em beneficio préprio. A diferenca de opinides entre os participantes do grupo pode ser com-
provada pela nota escrita a mao por Teresinha. Nessa, ela informa que nem as liderangas, nem os
membros do CIAPS assinaram a denuncia porque nao ha organizagdo interna e que eles seriam

cumplices e coniventes com o que estaria acontecendo.

Gostaria de ressaltar que em dezembro os Arand ja eram uma etnia oficialmente reco-
nhecida — o que ocorreu em audiéncia publica no dia 04 de junho de 2003. Com o reconhecimen-
to oficial, as diversas pessoas e instituicdes que organizavam reunides freqiientes com os Arana
deixaram de ser tdo ativas, uma vez que o que tanto buscavam havia sido alcancado — o reconhe-
cimento oficial. Aparentemente, esse desligamento abrupto entre os indigenas e os pesquisado-
res e suas respectivas instituicées, fez com que os préprios indigenas tivessem que lidar com as
diferencas intrinsecas do seu proprio grupo, todavia, sem contar com o amparo logistico que as
instituicdes de pesquisa anteriormente |hes propiciavam. Esta é provavelmente a causa da desor-
ganizacdo apontada por Teresinha. Ele ainda acusa outras pessoas, embora ndo diga quem elas
seriam, de estarem aproveitando da depressao de sua irma Rosa, presidente do CIAPS, para in-

gressarem no movimento.

Podemos também interpretar a acusac¢do levantada por D. Teresinha contra o Conselho e

as outras liderancas /ndio como uma forma encontrada por ela de deslegitimar a autoridade dos
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mesmos. Isso porque, no inicio da luta pelo reconhecimento, ela era uma figura central de refe-
réncia para a construcao da historia Aran3, como também sua opinido era decisiva nas a¢des dos
Arana como grupo. Com a mudanca de sua irma para Aracuai e o aparecimento de novas lideran-
¢as no grupo, tanto as opinides de D. Teresinha como sua importancia como figura central acaba-
ram sendo diluidas. Acusar as novas liderancas foi uma maneira encontrada por ela de retomar
uma posicdao mais relevante na dindmica politica Arana. D. Teresinha justifica sua posicao central
ao dizer que foi a primeira pessoa de sua familia a fazer contato com a indigenista Geralda; por
ser uma das filhas mais velhas, conhecendo melhor as histérias de seu pai e por ter sido a primei-
ra a se mudar para Araguai. Ela também tenta diminuir o poder politico que D. Rosa possui no
grupo ao dizer que sua irma se mudou da Fazenda Campo aos 15 anos de idade, ou seja, ela teve
pouca convivéncia com seu pai e ndo conhece bem suas histérias. D. Teresinha ainda diz que sua
irma nao participou da caminhada desde seu inicio. Como podemos ver, o bilhete escrito por D.
Teresinha além de apontar a existéncia de “falso indios” no grupo, deixa transparecer a inconsis-

téncia de opinides no lado que se diz “indio de verdade”.

Na entrevista de D. Teresinha, podemos tentar compreender mais profundamente como
se deu a cisdo entre os /ndio e os Caboclo. Ela aponta qual foi a contribuic3o da indigenista Geral-
da ao movimento e as conquistas que o grupo obteve com o reconhecimento oficial. A entrevista
foi feita em sua casa em Aracuai, no dia 11 de maio de 2007. Na ocasido, estavam presentes seu

marido, Antdnio Carlos, e sua filha, Maria da Paixao.

Teresinha: Meu nome é Maria Teresinha indio e sou filha de Pedro Sangé. Ha 35 anos es-
tou morando em Araguai. Quando vim da roga para morar na cidade, ndo havia indio a-
qui. Eu fiquei muito tempo morando aqui, embaixo de um pé de arvore, com duas crian-
cas e gravida de mais uma. Foi quando peguei uma pneumonia e fiquei trés meses inter-
nada em Tedfilo Otoni. Eu ainda tenho as receitas médicas e posso arrumar testemunha
para mostrar que estou falando a verdade. Naquele tempo, ninguém me procurou em-
baixo da arvore onde morava para saber se eu era india, mestica ou qualquer outra coisa.
Mas quando a Geralda me procurou, eu achei que era meu pai que estava enviando um
anjo que iria nos ajudar a nos reunirmos novamente. Mas aqui nessa regido, ninguém
nunca viu um indio. Pode fazer sua pesquisa que vocé vai descobrir que de 35 anos para
ca nado existia um indio em Aracguai. Eu fui a primeira a pisar aqui em Araguai nos ultimos
35 anos e até hoje ndo tenho nada. Eu tenho é esse casebre aqui, que meu marido con-
seguiu com muito sofrimento. Hoje estamos até vendendo para ir morar em outro lugar.
Quando eu vim para cd, ndo existia indio na cidade, o que existia eram ciganos. Havia
muitos ciganos. Eu queria mandar minha filha para Belo Horizonte para estudar, porque
ndo tinha condi¢des de dar um estudo para ela aqui. Falei para minha cunhada, que mo-
rava na capital, para leva-la, s6 que como minha filha ndo possuia documentos, ela ndo
pode ir. Minha filha estudava no Colégio Nazaré aqui na cidade e me perguntou se pode-
ria trabalhar, porque suas colegas disseram que conheciam uma mulher aqui da cidade
que queria alguém para ajudar nos afazeres domésticos. Eu disse que ela poderia traba-
lhar sim, sem mesmo saber na casa de quem. Naquele tempo nds éramos bem mais bo-
bos do que somos hoje. Um dia, ela foi trabalhar com uma presilha de cabelo feita de
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couro, coisa simples. Quando ela |4 chegou, Geralda estava presente e disse que trabalha
com questGes indigenas e perguntou a ela onde havia comprado a presilha. Minha filha
disse que ndo havia comprado, ja que a presilha era minha. Ela também disse que havia
sido seu avé quem a fez e que ele era indio. Entdo Geralda disse que precisava falar co-
migo, porque trabalhava com questdes indigenas ha muito tempo. Foi assim que ela veio
a mim e por isso eu achei que era meu pai quem a estava mandando. Ela veio aqui em ca-
sa e me procurou. Eu dei muitas entrevistas e contei as histérias do meu pai. Ela gostou
muito, sé que eu falei que a mulher ndo mora aqui; eu menti também.

Lucas: Vocé falou isso com quem?

Teresinha: Eu fui para Belo Horizonte fazer um tratamento médico e disse que tinha co-
nhecido ela aqui, porém disse que ela morava muito longe. Eu disse que achava que nds
ainda iriamos ficar juntos [ndo é claro com quem Teresinha teve essa conversa, mas mui-
to provavelmente foi com algum parente que morava em Belo Horizonte. A mentira seria
que a indigenista morava longe de Araguai]. Eu contei que havia ido uma mulher 13 em
casa e que ela disse para nds ficarmos juntos. Ela iria ajuntar a gente. Eu falei para todo
lado o que ela disse que faria. Depois de muitos anos, os Pankararu ja estavam até mo-
rando aqui, ela me pediu para dar uma entrevista e para dizer tudo o que a gente fazia na
roga. Eu fui ao centro da cidade e dei a entrevista para um mont3o de gente, havia muita
gente interessada em saber das coisas. Ela também pediu para que quem soubesse de
qualquer coisa sobre Pedro Sangé, o que ele fazia e esse tipo de coisa, que me procurasse
e me contasse suas histérias porque eu era filha dele. Depois disso, eu ndo vi mais a Ge-
ralda, ela sumiu. Quando ela reapareceu, veio com outra histéria, dizendo que tinhamos
que fazer um registro e que tinhamos que ir Ia em Capelinha. Como meu avé foi pego I3
em Capelinha, tinhamos que ir 1d para tentar encontrar alguma coisa que provava que
meu avo era realmente de 13 e ver se encontrdvamos também alguma coisa que indicasse
qual era a tribo dele, ja que ndo sabiamos. Em Capelinha, foi encontrado um registro no
museu que dizia que foram pegas duas pessoas, meu avé mais uma mulher. Os velhos fo-
ram sempre mortos na época, mas as criangas eles pegavam. Essas duas pessoas eram
meu avo e minha tia. Minha tia foi criada num orfanato e viveu 100 anos. O nome dela
era Idalina indio de Souza. Foram com as pesquisas de Isabel [Isabel Missagia de Mattos]
e a outra que eles [CEDEFES] fizeram que foram descobrir que nds éramos da tribo dos
Arana. Mas no inicio eram os Botocudos, mas quando o grupo fica muito grande, eles di-
videm. Dos filhos do meu pai, dos que ainda estdo vivos, tem o compadre Jumad, Amazil-
de, a comadre Amélia, que sdo os mais velhos, ninguém nunca fez nada por nds, nada.
Entdo ficou apenas eu para falar as coisas que sabia, porque la em casa também saiu todo
mundo. Ficou apenas eu de filha mais velha. Amazilde foi para Itinga, comadre Rosa, que
era a filha cacula, saiu de casa cedo para poder estudar, Anténio foi para mata e compa-
dre Jumar foi para Itinga trabalhar na barragem que tem la. Eu fui um dos filhos mais ve-
lhos que ficaram em casa. Era eu que ajudava meu pai a trabalhar com o couro e tingi-lo
com angico. Ele fazia tudo, inclusive a presilha de couro foi ele quem fez. E o que ela [Ge-
ralda] fez com essa presilha? Ela pediu a presilha emprestada e a deu para meu irmao
mais velho, Jovi. Mais velho porque ele era filho da primeira mulher de meu pai. Quando
ele estava perto de morrer, ele deu a presilha para Juliana, filha de Mardem. Nao deixou
para uma familia dele também, mas acabou dando a presilha para Juliana. Por causa dis-
so mesmo que eu achava que era o espirito do meu pai que estava enviando a Geralda
para nos ajudar. Todavia, para eu mesma, nao teve nada de futuro. No fim das contas,
aparecerem todas essas pessoas dizendo que eram parentes de meu pai. Os Caboclo
mesmo, por exemplo. Meu pai falava que eram apenas trés irmaos, sendo que dois foram
criados em virgem da lapa e ele foi criado por fora. S6 que os dois irmaos ja haviam mor-
rido. Inclusive Geralda foi conosco la em Virgem da Lapa e conversamos com as duas viu-
vas dos irmdos de meu pai. Elas disseram que meu pai ndo havia sido criado com os ir-
maos, entdo eles ndo podiam contar nada sobre meu pai, ja que ndo conviveram junto a
ele. Ninguém quis entrar na caminhada também porque como os velhos ja morreram ha
muito tempo e ndo passaram as histdrias para os filhos, eles ndo sabiam nada de indio.
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Entdo, como a Geralda ndo conseguiu colocar o povo dos irmdos do meu pai na caminha-
da, colocou os Caboclo no lugar deles. Eles andam dizendo por ai que sdo parentes do
meu pai, mas a verdade é que, vocé pode perguntar para qualquer um aqui de Araguai,
meu pai ndo tem nenhum parente. indio nenhum aceita pessoas estranhas na tribo deles.
Nos ndo fomos criados em aldeia, mas ndo aceitamos uma pessoa que ndo foi criada co-
nosco como se fosse parente. Como também nenhuma outra pessoa vai nds aceitar como
parente dela. Ninguém aceita ninguém. Entdo seriamos abrigados a aceitar todo tipo de
coisa? Porque ela [Geralda] fez tudo do jeito que ela quis e nds somos obrigados a acei-
tar... Porque as coisas comegaram com varias pessoas dizendo como teria acontecido as
coisas. No entanto, s6 eu posso falar dos meus dez irmaos, porque os trés irmaos da pri-
meira mulher do meu pai ndo foram criados conosco e fomos conhecé-los ja adultos. Pas-
sei a conhecer mais o pessoal deles a partir da caminhada. Eu s6 posso falar o que acon-
teceu dentro da minha casa, dos dez filhos do segundo casamento. Agora dos dez filhos,
restam apenas oito vivos. E esses oito filhos eu digo que ndo tem direito a nada! Apenas
os remédios das consultas médicas e mais nada! Entdo se ela queria fazer um servigo
bem feito...

Lucas: Mas ela quem?

Teresinha: Geralda, quem me procurou dizendo que trabalhava com indio. Por que ela
ndo procurou um lugar onde poderiamos ficar juntos? Nos poderiamos até trazer mais
indios para ca [Teresinha usa indios para designar seus parentes] para conhecer melhor a
historia. Ela acabou trazendo outro povo [Pankararu] para Araguai, mas o povo que foi
nascido e criado aqui na regidao ndao tem direito a nada. Isso que ela fez ai ndo é uma his-
téria verdadeira [neste momento, Teresinha aponta para o documento elaborado pelo
CEDEFES], porque o que ela disse que iria fazer era uma MEMORIA de Pedro Sangé. Essa
memoria seria para seus netos e bisnetos. Seria uma lembranca para eles. Quando o do-
cumento ficou pronto, conseguimos assisténcia médica e cestas basicas. Tudo isso foi
muito diferente do que ela havia conversado comigo. Antigamente eu falava muito com
ela e dizia a ela que isso estava errado, porque havia muitas pessoas que ndo eram nos-
sos parentes recebendo as coisas, mas ela dizia que quanto mais gente dentro do grupo
melhor seria. Tem muito papel que prova isso que eu estou te falando. Geralda ia procu-
rando qualquer um e mandava fazer a ficha dele, como se ela nos estivesse vendendo ou
comprando. Ela falava para fazer a ficha de fulano ou ciclano para ele fazer parte do gru-
po. Isso ai ndo tem nada de verdade [mais uma vez ela aponta para do relatério do CEDE-
FE], tudo ai... a maioria é mentira. A verdade mesmo é que dos meus dez irmaos, o pri-
meiro quem ela encontrou fui eu. Porque era eu quem morava em Araguai. Na época,
ninguém mais morava na cidade e em nenhum momento ela me pediu para chamar um
irmdo meu para podermos conversar juntos. Tinha carro e transporte para tudo, menos
para isso, para buscar um irmdo meu. Um irmdo meu esteve aqui em casa no més de de-
zembro [2006] e ela [Geralda] ndo foi gente para vir aqui e conversar conosco para saber
da verdade. Porque meus irmdos mais velhos podem contar a verdade também! Nin-
guém os procura para saber da verdade. Ficam ai, perguntando uma coisa e outra, de um
lado e do outro, porque agora tem Arand 1 e Arand 2... Como que é isso? Meu pai so ti-
nha dez filhos e dentre esses dez filhos, todos conhecem os netos e bisnetos dele. Entdo
como que os Caboclo entraram nessa histéria? E que Mundinho se casou com Tuca e le-
varam a familia dela toda. Isso também é mentira, porque Mundinho nunca se casou com
Tuca e ela era casada com outro homem [Mundinho é filho do Sr. Anténio com D. Maria e
Tuca é filha do Sr. Nenezdo e D. Luiza]. S6 que ela se separou do marido e ela [Geralda]
colocou que Tuca entdo se casou com Mundinho e levou a familia inteira: Luzia e Nene-
z30. SO que quando alguém casa é com uma pessoa so! Ninguém se casa com uma familia
inteira. (...) Meu pai foi criado em um sobrado velho la em Virgem da Lapa e o nome dele
era Pedro Inécio Figueiredo. Eles tiraram o nome de indio dele! Ele morreu sem assistén-
cia nenhuma, porque a pessoa s6 vale enquanto ela estiver aglientando trabalhar. Se ela
ndo aglienta mais, ela é jogada fora. Meu pai trabalhou muito em vida. Pode perguntar
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aqui em Araguai se alguém conheceu algum parente de meu pai! Ninguém conheceu; so6
a Geralda que diz que conheceu!

Antonio: Eu conheci. Uma vez fui a uma festa em Virgem da Lapa com o irmdo de Teresi-
nha, nés ficamos na casa do Manoel Boquim. O Jodo Boquim eu ndo conheci, mas o Ma-
noel Boquim sim. Agora, os Caboclo ja sdo uma outra nagdo de gente. Ndo tem nada a
vem com os indio.

Teresinha: Esse povo ndo tem nada a ver com a familia do meu pai!

Antonio: Foi Geralda quem fez isso, tanto é que ela até ficou mal por causa disso. Hoje
em dia, quando encontramos com ela andando na rua, ela até abaixa a cabega e finge
que n3o nos Ve.

Teresinha: N3o sei se por vergonha ou se é por outra coisa, mas ela nem olha para nds
hoje em dia.

Antdnio: Quando vinham pessoas de fora, uns italianos, ela trazia todos eles aqui para
casa para fazer as reunides. Ela pedia para a gente cozinhar no fogao de barro, porque e-
les gostavam da comida feita desse jeito, entdo ficava fazendo projetos para eles envia-
rem dinheiro para ela.

Teresinha: Ninguém nunca viu a cor desse dinheiro.

Antonio: Eles mandavam dinheiro para ela e até hoje ela usa os Arana para poder cuidar
dos outros.

Teresinha: N6s mesmos ndo vimos nada. Vinha esse pessoal todo aqui para casa e tira-
vamos as coisas do lugar, faziamos comida no fogdo de barro. Aqui ficava tdo cheio de
gente que era dificil até de passar. Ela dizia que iria fazer um projeto para gente, para a-
judar, mas aqui em casa nao tem um centavo desse dinheiro. Sé tem o trabalho do meu
marido, mais nada. Agora, quem vem de fora, tem terra e casas boas enquanto nds nao
temos nada! Minha irm3 e minha sobrinha moram em casas alugadas. N3o tém nada,
mas quem vem de fora tem direito de tudo, enquanto que foi nascido e criado aqui ndo
tem direito a nada! Mas ela comecou isso aqui na cidade foi comigo! Eu tenho vontade
de sentar com ela I3 na federal [Policia Federal] e esclarecer as coisas porque foi ELA
quem me procurou e disse que faria uma MEMORIA do meu pai. Ela ndo me disse que ira
ter assisténcia médica, ajuda com cestas bdasicas, ela ndo falou que iria ter nada! E a me-
moria é essa coisa ai que vocé esta vendo [relatdrio do CEDEFES]. Ela fica dizendo ai que
esta de bem conosco, mas desde que isso saiu [o relatério] que ela ndo dd a nés nem um
bom dia. Se alguém quiser encontra-la, tem que procurd-la nessas ultimas aldeias que ela
trouxe para cd. Mas quando precisa de qualquer coisa, ela manda as pessoas procurarem
é a gente. Outro dia ela mandou uma menina vir aqui fazer uma pesquisa sobre indio e
eu a mandei ir para a aldeia. Eu ndo fui criada em aldeia, ndo tenho conhecimento ne-
nhum de aldeia. Fui criada na Igreja Catdlica, nasci e vive na Igreja e meu pai era sacris-
tdo. Meu pai também ndo foi criado em aldeia. Tudo mentira! Isso ai ndo tem nada de
verdade [relatdrio do CEDEFES]! Pode vir a federal, pode vir o que for... Eu tenho vontade
é de sentar com a Geralda e pergunta-la sobre a VERDADE e ver se ela tem coragem de
falar a verdade olhando nos meus olhos! A verdade é que ela veio aqui, nesta casa, me
procurar porque minha filha estava trabalhando na casa de sua irma. Quando minha filha
disse a ela que seu avo era indio, ela disse que trabalhavam com assuntos indigenas e
que viria me procurar para fazer uma pesquisa comigo. No entanto, quanto eu estava
morando embaixo de uma arvore, ela ndo foi la perguntar se eu era india ou qualquer ou-
tra coisa. O padre inclusive passou |a e disse a ela que havia uma familia morando embai-
xo de uma arvore e que tinha cara de indio. Mas ela ndo foi la perguntar se éramos indios
ou ndo. SO veio aqui depois que viu a presilha de couro. Ela também nunca deu assistén-
cia nenhuma para ninguém daqui. Hoje em dia, dizem que ela gosta muito dos Caboclo,
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porque ela andava muito com eles. Meu sobrinho Pedro, andava muito com os Pankararu
quando eles vieram para ca. Ele se vestia até de praid, mas ndo é por causa disso que eles
passaram a considera-lo como Pankararu. Ele continua Arana do mesmo jeito.

Teresinha passa a discutir a questdao do parentesco e afirma que existem dois tipos de
Caboclo, um lado seria composto pelos descendentes de Umbelina e o outro pelos descendentes

de Jodo Caboclo (ver quadro 3, p. 87).

Segundo Teresinha, teria sido a indigenista quem considerou estes dois grupos distintos
como um s6 e os incorporou a caminhada Arana. Teresinha afirma que nenhum Caboclo conhe-
ceu seu pai e que ela sé foi conhecé-los depois que eles comegaram a reinvindicar o reconheci-
mento juntamente com sua familia. Ela é mais uma pessoa que diz que o a reconhecimento da
etnia pelo Estado prejudicou a situagao familiar, porque depois que passaram a ter atendimento
médico e o envio de cestas basicas, as pessoas pararam de se preocupar e ajudar umas as outras
e comegaram a buscar apenas coisas que fossem de interesse individual. Segundo ela, o reconhe-
cimento teria jogado os irmdos uns contra os outros. Ela ainda diz que uma vez fez uma benzegao
para uma italiana que estava na cidade e que essa enviaria um “agrado” para ela como forma de
retribuicdo. Ela acusa o CIAPS de ter recebido este dinheiro, que seria dela por direito, e té-lo u-
sado para pagar uma conta de agua da casa de seu irmdo Antonio. Em seguida, ela volta falar so-

bre os irmaos de seu pai.

Teresinha: Os filhos do Jodo Boquim moram em Belo Horizonte e ndo quiseram fazer par-
te da caminhada conosco. Nés fomos na casa da viuva dele em Virgem da Lapa e ela nos
disse que ndo queria ter nada a haver com isso. Dissemos a ela que o que queriamos era
descobri a nossa etnia e mesmo assim ela disse que ndo queria participar porque seu ma-
rido ja havia morrido, seus filhos moravam em Belo Horizonte e como Pedro Sangé nao
havia sido criado com seu marido, ela ndo conviveu com ele e ndo tinha nenhuma histdria
para contar. Todas as pessoas que tinha consciéncia, a Geralda ndo conseguiu colocar na
caminhada. As pessoas que conviveram com ele, diziam que eram amigas, mas ndo eram
parentes, que parentes eram apenas os filhos. Familia ndo é juntar um monte de pessoas
qualquer da rua. Familia é apenas o pai, mae e filhos! Pode perguntar as pessoas aqui de
Aracuai que conheceram Pedro Sangé se eles conheceram algum parente do meu pai. E-
les ndo conheceram ninguém porque nao havia nenhum parente dele aqui!

Lucas: E em relacdo a terra indigena? O que estd resolvido?

Teresinha: Nada! Para nés nada! Se vocé fizer uma pesquisa aqui, daqui a pouco chega
outro bando de indios para acampar aqui.

Maria da Paixao: Sabe por que ninguém estd interessado em nos ajudar? Porque quando
comecgou a caminha, o bispo deu um pedacgo de terra grande para eles e a Geralda ainda
consegui que uma pastora comprasse um pedago de terra e desse para os Pankararu te-
rem acesso ao rio. Ao invés de dar para nods, para que pudéssemos ter pelo menos uma
cabana para nos reunirmos, ela deu para os Pankararu. Entdo isso prova que ninguém es-
ta interessado em nos ajudar.

Teresinha: Ela nunca se interessou em nos ajudar!
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Maria da Paixdo: Os outros indios tém documento da terra e nds que temos os mesmos
direitos ndo temos nada!

Lucas: Mas vocés ndo se organizam internamente?
Maria da Paixao: N3o adianta!

Teresinha: Mas de que jeito? Ndo tem jeito! Deste o principio da caminhada nés continu-
amos no mesmo lugar, sem que nada mude! Esses outros indios que estdo aqui largam a
terra deles e vem para cd, porque ganham um pedago novo de terra. E os indios que sdo
desta regido? Esses ndo tém direito a nada!

Maria da Paixao: Ninguém estd preocupado em ajudar.

Teresinha: Agora, se ela [Geralda] estivesse interessada em nos ajudar, poderia ter dado
para nds uma terra onde pudéssemos ficar, depois podiamos até trazer mais indios. Mas
ela, na verdade, nunca teve interesse em nos. Ela achou a histéria bonita e foi juntando
gente porque ela falava que quanto mais pessoas na caminhada, melhor seria.

Lucas: Mas onde entdo vocés gostariam que fosse a terra de vocés? Em Capelinha, na Fa-
zenda Campo ou em outra localidade?

Teresinha: (Pausa) Se alguém fosse dar uma terra para nés, gostariamos que fosse em al-
gum lugar em que pudéssemos ter certeza que teriamos condig¢des de ficar. S6 que a ter-
ra para nés ndo vai sair em canto nenhum! Pode sair é para outro grupo.

Maria da Paixao: Depois da Marcha Indigena, o movimento indigena acabou para mim.
Nds fomos e participamos de uma passeata linda, com indios de todos os lugares do pais,
mas fomos recebidos com bombas e cacetadas. Até hoje sinto falta de ar por causa disso.
Hoje em dia, faco meu artesanato para ajudar na renda familiar.

Teresinha: A verdade, hoje, ndo vale. O que vale é a mentira. Se um grupo de pessoas se
juntar e contarem um mentira, eles tém suas demandas garantidas. Agora, se duas ou
trés pessoas falarem a verdade, elas ndo valem nada, porque o que vale hoje é a maioria.
Se meus irmaos continuaram no mesmo lugar, assim como eu continuei no mesmo lugar,
onde que vai aparecer essa terra? Ninguém nunca foi atras de um irmao meu para fazer
uma reunido.

Lucas: Mas ndo sdo vocés mesmos que tém que se organizar ao invés de esperarem que
alguém faca isso por vocés?

Teresinha: Mas como? Depois que estamos todos doentes? Estou com um problema na
coluna e vocé quer que eu va buscar o que? Buscar turrdo, sé se for isso... (Risos) Eu dizia
a Geralda que eu, como fui criada na roca, sei pegar em um cabo de inchada, em um cabo
de machado, no pildo, mas que o pessoal novo de hoje nao iria querer as mesmas coisas
que eu vivi. Ninguém hoje vai querer isso, eles vdo querer é computador e outras coisas
mais faceis. Ninguém vai querer terra ndo. Agora, nds velhos, queriamos uma terra na ro-
ca para poder deitar a noite e dormir com a mente sossegada. Faca uma pesquisa ai para
ver se 0s meninos e meninas novos de hoje querem terra para poder trabalhar atrds de
um cabo de inchada! Ninguém vai querer isso! Eles querem é ir para Belo Horizonte ou
algum outro lugar sofisticado. Agora, nds velhos, queriamos é uma terra onde pudésse-
mos reunir os filhos de Pedro Sangé, porque dentro da nossa casa ndo havia briga. Meu
pai ndo era apenas um pai, ele era um étimo amigo.

Maria da Paixdo: Essa caminhada foi na verdade uma tragédia!

Teresinha: Foi uma coisa triste no mundo, so serviu para afastar os irmaos.
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Maria da Paixdo: As pessoas ficam fuxicando que tinham feito um projeto para fulano,
projeto para beltrano...

Teresinha: Isso mesmo.

Lucas: Entdo se vocés pudessem voltar no tempo, vocés preferiam ndo ter dado inicio a
caminhada?

Teresinha: Eu preferia. Preferia acabar com tudo! Quando eu morei em baixo do pé de
uma darvore aqui em Araguai, estava gravida e acabei pegando uma pneumonia e foi me
tratar em Tedfilo Otoni! Ndo tinha caminhada, ndo tinha nada, mas mesmo assim conse-
gui ir para Tedfilo Otoni e |3 fiquei internada por trés meses. As pessoas nés atendiam do
mesmo jeito que atendem hoje, talvez atendessem até melhor naquela época!

Antdnio: Eu trabalhava para um fazendeiro aqui da regido, o Dr. Rdmulo, e ele levou ela
até Tedfilo Otoni para receber o tratamento.

Teresinha: Ele era uma pessoa verdadeira, que ndo ficava contanto mentira. Era uma
pessoa verdadeira em nossas vidas.

Antonio: Ele também me dava algum dinheiro para eu poder visita-la. Depois que ela me-
lhorou, perguntei ao Dr. Rdbmulo quanto devia a ele pelo tratamento da Teresinha e disse
que poderia descontar do meu salario. Ele me disse que eu nada devia a ele e se ele fosse
descontar o dinheiro devido, eu ficaria sem comer. Ele ndo cobrou um tost3o. Pagava até
as passagens para eu visita-la no hospital e quando ele viajava também me dava algum
dinheiro. Ele ndo me cobrou um tostdo desse dinheiro.

Teresinha: Eu fiquei trés messes em Tedfilo Otoni e ndo me faltou nada. Ele me mandava
dinheiro para comprar fruta, verdura, biscoito, tudo o que eu quisesse comprar no hospi-
tal. N3o tinha essa caminhada e eu ndo morri. Estou aqui viva! (...) Meu pai ndo faz parte
dessa caminhada, porque ele ndo é mentiroso. Se ele fosse mentiroso, nds ndo teriamos
sido criados atras de um cabo de inchada. Ele tomava conta de tudo na fazenda do velho
Miguel e, mesmo assim, meu pai morreu sem nada! Ele ndo tinha nada para deixar de he-
ranca para os filhos. Ele ndo esta dentro dessa mentirada que a Geralda fez. Se meu pai
fosse mentiroso, hoje em dia seriamos fazendeiros. Isso porque o velho Miguel era cedo
e foi meu pai quem preparou os documentos para transferir as terras e tudo mais para os
herdeiros de Miguel. O velho s6 assinava os papeis. Se meu pai quisesse, poderia ter co-
locado tudo em seu nome. Nds ficamos com nada e estamos até hoje sem nada! Daqui a
alguns dias virdo outros indios para cd e eles ganhardo terra, carro, consulta e exame
médico. No entanto, para nds ndo tem nada! S6 tem o nome do meu pai que fica girando
na boca dos outros, igual osso na boca de cachorro vira-lata. Tudo isso que foi feito com o
nome do meu pai é uma baderna e eu fico revoltada com tudo isso! Isso é uma falta de
respeito muito grande. Isso que foi feito foi um carnaval!
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Quadro 3 — Compilagdo parcial sobre a genealogia Aran3. **
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As linha tracejadas de vermelho indicam supostos filhos de Manoel Caboclo. A linha tracejada azul indica
um relacionamento de parentes entre 8 e 10, sendo que 8 seria tia de 10. Como os Caboclo ndo sabem ao

certo a especificidade desse vinculo, coloquei ao lado de 8 todos os vinculo possiveis para tia de 10.
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Podemos ver como Teresinha aponta a importancia da participacdo da indigenista Geral-
da na caminhada. Segundo a primeira, foi apenas depois que viu a presilha de couro feita por seu
pai que a ultima demonstrou interesse na familia indio. Apds o primeiro contato entre as duas,
Teresinha conta aos parentes de Belo Horizonte que conheceu uma mulher que disse que lhes
ajudaria a ficar juntos, mas mente a seus irmaos e diz que a mulher ndo morava na cidade. Essa
mentira é, provavelmente, um recurso utilizado por ela para se tornar a mediadora do grupo com
Geralda, tornando-se, assim, porta-voz ou lider do grupo. Teresinha foi, no principio, o elo entre a
indigenista e as familias indio. Todavia, 8 medida que a Ultima foi conhecendo melhor as familias,
ganhou independéncia e ja fazia seus contatos sem o intermédio ou mesmo o conhecimento de
Teresinha. Quando os Pankakaru chegaram a regiao, de fato por intermédio da indigenista, fugi-
dos dos conflitos agrarios e ameagas de morte que sofriam no Alto dos Brejos, em Pernambuco,
se estabeleceram ao lado das glebas de terras dos Caboclo e indio. O contato interétnico que se
seguiu, contudo, se deu sem nenhum intermediario. Os primeiros a interagirem com os Pankara-
ru foram as pessoas da familia do Sr. Jovi, que morava no pé da serra. Pedro indio, filho de Jovi,
diz que quando viram os Pankararu pela primeira vez, ficaram muito receosos e com medo ja que
ndo conheciam nenhum “indio de aldeia”. No entanto, logo perceberam que os Pankararu eram
“gente como eles”, carentes das mesmas necessidades e de origem rural e agraria. Tendo isso em
comum, os Caboclo e Indio ensinavam aos Pankararu quais eram os segredos da terra, quando
plantar, quais as melhores técnicas de manejo das terras do Jequitinhonha, onde pescar e cacar,
guais eram os caminhos e trilhas da Serra e quais as ervas e plantas medicinais que conheciam.
Durante todo esse processo de conhecimento um do outro, os Caboclo e Indio da Fazenda Alaga-
dico diziam que eram descendentes de indigenas, porém, como ja viviam ha muito tempo como
agregados dos fazendeiros locais, ndo sabiam de qual etnia eram seus antepassados. Essa duvida
é claramente exposta nos primeiros documentos enviados pelo grupo. Paralelamente a isso, a
indigenista Geralda vinha fazendo seus contatos, conhecendo as diversas familias e tentando
compreender o discurso fracionado do parentesco do grupo. Os Pankararu diziam as familias Ca-
boclo e indio que, se eles eram realmente indigenas, tinham direito a uma terra, da mesma forma
gue eles tinham. Do outro lado, a indigenista atuava como ativista, buscando formas e meios pa-
ra ajudar o grupo da melhor forma que conseguisse. O empenho da indigenista é tamanho que D.

Teresinha achou que ela era um anjo envido por seu pai para lhes ajudar.

Pedro Indio, filho do Sr. Jovi, também afirma que Geralda teve um papel importantissimo
para que eles conseguissem o reconhecimento oficial. No entanto, o discurso de Pedro explora

outras nuances da histdria que ndo foram abordadas até entdo. Sua fala é importante, porque ele
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é filho de Jovi, um dos filhos do primeiro casamento de Sangé, logo, pertencente a familia indio,
embora tenha maior afinidade com os Caboclo. Segue abaixo um pequeno trecho da fala de Pe-

dro indio (entrevista realizada dia 26/06/2007, em sua casa).

Lucas: Foi seu pai mesmo quem deu inicio ao processo pelo reconhecimento étnico, a
caminhada?

Pedro: Meu pai nasceu e se criou aqui nessas terras e foi aqui mesmo que ele também
teve seus filhos. Até nossa assinatura era indio, mas por causa do meu avé. Foi quando
chegaram aqui esses indios Pankararu, porque o bispo que tinha aqui falou que havia do-
ado uma terra para eles. Foi com a chegada dos Pankararu que nds comegamos, meu pai
e eu, a viajar com eles a procura do nosso povo. A Geralda era quem organizava as reuni-
Oes e todas elas eram feitas aqui. Quando eu os vi pela primeira vez, andando nessa pica-
da aqui ao lado, eu corri. Mamae e papai ndo estavam aqui e eu nunca havia visto essa
gente aqui antes, mas logo depois eles me pediram um pouco de agua para beber e eu
Ilhes dei dgua. Quando vi, eles ja estavam aqui dentro de casa e nos tornamos muito ami-
gos. Esse foi o primeiro passo. A partir dai, viajamos juntos para reunides em Belo Hori-
zonte, Araguai, Jequitinhonha e varios outros lugares. Quando chegavamos as reunides,
nos apresentavamos como indios, mas eu dizia que nao sabia a qual grupo pertencia. Eu
dizia que gragas aos revoltosos que se espalharam, que fugiram... eles deixaram essa se-
mente que agora cresce. Daquela época até hoje, eu nunca me separei dos Pankararu e
sempre agradeco a eles e a Geralda, porque foi através deles que conseguimos estar nas
condigdes que estamos hoje, caso contrario estariamos iguais a burros soltos, andando
sem direcdo. Mas tem muita coisa que eu ndo estou reconhecendo... os Ultimos estdo
sendo os primeiros e os primeiros estdao sendo os ultimos na caminhada, desde que a Ro-
sa entrou. Acaboul!

Lucas: A Rosa ndo participava do movimento antes porque ela morava em Ponta dos Vo-
lantes?

Pedro: Isso. Ela ndo participava nao.
Lucas: Quem participava mais do grupo e do grupo de lideranga?

Pedro: Era eu e o Sebastido, mas s6 ele que participava do grupo de lideranga. Meu pai e
o Paulinho também participavam das reunides. O Sr. Anténio com a D. Maria nao partici-
pavam no inicio porque eles moravam |a na Fazenda Campo. No comego, aqui no Alaga-
dico, quem participava mais do grupo eram eu, Paulinho e Sebastido — como lideranca. S6
que depois, o resto afastou o Sebastido e nem ele mesmo sabe direito o porqué.

Lucas: Isso depois que a Rosa apareceu?

Pedro: E. (Pausa) Porque antigamente ninguém conhecia essa Rosa n3o! Ela ficava | para
os lados de Ponto dos Volantes. Hoje ela estd metida, abusa das coisas porque achou for-
ca por aqui. S6 que aqui em casa ndo, porque eu nunca a apoio.

Lucas: Mas entdo quem a apdia?

Pedro: Ela nem mesmo gosta de mim. Ele é tia minha, mas eu nem faco questdo. Ela quer
é perturbar a gente.

Lucas: Mas quem a apédia entdo?

Pedro: S3o as familias aqui de cima e |4 de baixo. Aqui em cima é minha irma Merci, por-
gue quando eles vinham de Aracuai eles ficavam eram |4 na casa de Merci. L4 embaixo é
o compadre Manoel [Manoel indio de Souza é irm3o de Pedro].
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Lucas: D. Rosa vive na cidade, ndo é mesmo?

Pedro: Para vocé ver como sdo as coisas, ela vive na cidade e nem sabe o que se passa na
zona rural.

Lucas: Ela vem muito aqui?

Pedro: Vinha, mas, para vocé ver como sdo as coisas, a situagdo se encrencou e agora ela
ndo vai nem |4 nem cd [nas casas e Manoel e Merci].

Lucas: E vocé lembra quando a Rosa apareceu aqui?

Pedro: N3o lembro, mas sei que a forga dela foi conseguida aqui. Quando ela chegava era
um Deus nos acuda; ela corria |a para casa de Merci depois corria para casa de Manoel.
Com o tempo, parece que uns morderam o focinho uns dos outros e agora ela ficou foi sé
Ia em Araguai mesmo. Mas onde ela encontrou apoio primeiro foi 1a e cd. Eu nunca a a-
poiei, nunca dei casa, nem fago caso. Para mim ela nem existe! Porqueira! Depois que ela
entrou foi s6 fuxico, s6 que ela tinha sido apoiada no inicio, ndo é... isso serviu s6 para
aprendermos o que ndo presta.

Lucas: E a divisdo do grupo em dois, como se deu isso?

Pedro: Isso foi cavado por eles mesmo, eu lutei para que isso ndo acontecesse e também
queria que ndo tivesse acontecido. Mas ja que aconteceu, tudo bem, mas eu ndo abro
mao, ndo me afasto dos Caboclo porque foi com eles que eu comecei a caminhada, foi
com essa turma dos Caboclo que lutamos e caminhamos junto. Se eles ndo aceitaram, o
problema é deles porque eu estou com os Caboclo.

Lucas: “Eles” que vocé menciona seriam quem? Seria a Rosa, Merci e Manoel?
Pedro: Devem ter sido eles que apoiaram, porque eu nunca apoiei nem apoio.

Lucas: E vocé participa das reunides, do movimento pela regulamentagao de um territo-
rio para os Arana?

Pedro: As vezes eu vou a alguma reunido. Antigamente eu ia muito, quando tinham meu
pai e minha mae para ficar aqui e cuidar da casa. Agora de Deus os levou eu participo
menos. As vezes eu vou, mas eu também n3o quero ficar me envolvendo com esse tipo
de pessoa que eu ndo apoio. Por isso eu vou menos.

Lucas: Caso vocé tenha que escolher um grupo, qual vocé escolheria; o Caboclo Arand ou
indio Arand?

Pedro: Com certeza eu escolheria quem me ajudou. Eu escolheria o Caboclo Arand (...)

Lucas: Caso os Arand consigam uma terra, mas que nao seja aqui, vocé sairia e mudaria
para la?

Pedro: Se eu tiver condi¢des de ficar aqui, eu ndo abandonaria o lugar que meus pais dei-
Xaram para mim. Isso sem perder meu direito de poder, um dia, ir para a terra que for
demarcada, porque isso é um direito meu, eu lutei por ele. Mas daqui eu so saio dentro
de um caixdo. Eu estou fazendo o que posso para cuidar do lugar que meus pais viveram
e deixaram para mim.

Lucas: Vocé ndo conversa com seu irmdo Manoel sobre quais as decisdes que foram to-
madas nas reunides, porque ele é uma pessoa muito ativa, ndo é?

Pedro: Para dizer a verdade, as pessoas que organizam as reuniGes andam por ai a fora
para fazer as reunides, mas, quando eles voltam, ndo comunicam com ninguém o que foi
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debatido, discutido e decidido 1. As informagdes ficam apenas entre as pessoas que vao.
Eu achava que o certo, por direito, era que quando eles voltassem, sentassem com as
pessoas que ndo puderam ir e contassem tudo o que aconteceu na reunido. Mas eu nun-
ca vi isso acontecer.

Lucas: E o que vocé acha sobre o que aconteceu com D. Luiza, que teve o atendimento de
saude cortado?

Pedro: Vocé estd doido! Isso para mim foi um golpe muito doloroso! Foi muita falsidade,
ruindade e crueldade. Acho que deveria ter uma punig¢do por causa disso porque ela foi
uma das primeiras que comegou com a caminhada e depois fazem uma covardia dessas
com ela. Acho que quem fez isso foi alguém daqui mesmo, porque o pessoal de 1a [FUNA-
SA] ndo iriam fazer uma coisa dessas assim. Como falei para vocé antes, o pessoal que
decide as coisas se reline, mas ndo se senta conosco para discutir as coisas. Eles decidi-
ram e isso foi uma surpresa, foi uma “bala” porque ninguém estava preparado para aqui-
lo. Quando ela procurou a assisténcia médica que nds descobrimos que ela estava corta-
da da lista. (Pausa) D. Luzia foi uma pessoa que liderava a caminhada no comego, junto a
minha mae e meu pai! Por isso que eu ndo gosto das reunides! La sé tem covardia, menti-
ra e fuxico e eu ndo sou disso! Ndo apoio isso ndo. (Pausa) O que aconteceu foi barra pe-
sada, foi uma “bala”! Mas quem fez paga, vao pagar ainda — quem viver vera!

Podemos ver uma distingdo clara sobre o desfecho do papel da indigenista nos relatos de
Pedro e de Teresinha. Em ambas narrativas, a participacdo de Geralda no inicio da caminhada é
de estrema importancia, pois era ela que articulava e organizava os encontros, passeatas, via-
gens, prestava auxilio na elaboragao dos documentos, etc. Porém, quando o movimento pela rei-
vindicacdo dos direitos indigenas comecou a ficar mais estruturado, politizado e alcangar alguns
de seus objetivos (reuniGes com os érgaos publicos e acesso a salde), as narrativas passam a di-
vergir. Teresinha diz que Geralda comecgou a utilizar o nome Arana para angariar fundos em be-
neficio préprio e que montou uma verdadeira mentira sobre a histéria dos Aran3 e da familia In-
dio. Do outro lado, Pedro indio diz que foi Rosa quem comecou a centralizar o poder de decisdo,
porém com o apoio de algumas familias do Alagadico. Rosa ndo informava o que era discutido e
decido nas reunides a que ia como delegada do Povo Arana. Desse modo, a familia de D. Luzia,
gue participava, antes mesmo de Rosa, da caminha, acabou sendo excluida do cadastro de aten-

dimento, acusada de ndo pertencer a etnia Arana.

As relagdes entre os grupos familiares aparentam ter andando muito bem enquanto os
diversos planos e idéias ainda estavam no campo das inteng¢des, porém, a medida que os mesmos
comegam a se concretizar, as coisas mudaram. Como Pedro Sangé estd presente em qualquer
discurso relativo ao parentesco da familia indio e o mesmo teve dois casamento e treze filhos, os
discursos se encontravam fragmentados. Aparentemente, segundo D. Teresinha, os filhos do se-
gundo casamento de Sangé so foram conviver com os filhos do primeiro casamento ja adultos. Os
filhos do primeiro casamento moravam e trabalhavam na Fazenda Alagadico, enquanto Pedro

Sangé trabalhava e criou seus filhos do outro lado do Rio Jequitinhonha, na Fazenda Campo.
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A familia Caboclo tinha seus dominios na margem direita do rio, ja que fora ali que se lo-
calizara o antigo aldeamento de Lorena de Tocoids. Os antigos aldeados acabaram trabalhando
para os fazendeiros da regido e também para a Diocese de Aracuai. Como Teresinha alega que sé
foi conhecer alguns membros da familia Caboclo apds a caminhada, podemos associar a isso uma
dificuldade geografica. Os filhos de Sangé que cruzaram o rio conheceram os Caboclo e muitos se
casaram com eles. Outra razdo para esse desconhecimento é o fato de D. Teresinha morar dentro
da cidade de Araguai e a maioria dos Caboclo estarem localizados na zona rural. Independente
das razoes que levam a ignorancia de Teresinha em relagao aos Caboclo, o relevante é que varios
de seus irmdos, sobrinhos e sobrinhas estavam casados com os mesmos ou tinham relagdes mui-

to préximas com eles.

Como ambas as familias possuem afinidades mutuas, casam-se entre si e se dizem des-
cendentes de indigenas, embora apenas uma familia guarde maior meméria de sua histdria ou
origem étnica, as pessoas decidiram utilizar o mito que faz referéncia a Pedro Sangé como mito
fundador do grupo composto pelas duas familias. Assim, como eles mesmos disseram um dia, a
“familia ‘Indio’ sempre viveu e se casa com outras descendentes de indios que é a familia dos
‘caboclos’. Essas familias, hoje, juntas sdo o Povo Arana” (Carta enviada a administracao regional

da FUNAI, 10 de julho de 2001, anexo 12).

Esse discurso também tinha o apoio da indigenista Geralda como do CEDEFES que afirma
em seu relatdrio que
(...) as denominagdes “indio” e “caboclo” configuram-se, no
caso arana, como patronimico — sobrenome oficial —, no caso
da familia indio, e como “patronimico apelido”, no caso da
familia Caboclo. Para as familias arana que possuem o sobre-
nome indio, este simboliza, para ele, a “prova” da identidade
indigena, a marca da diferenca. Ja a denominagao Caboclo,
que ndo se configura propriamente como patronimico, esta,
entretanto, tdo fortemente presente na identificacdo entra e

extra grupo que podemos entendé-la como um “patronimico
apelido” (Baeta et. al., 2003: 8).

A pesquisa documental desenvolvida pelo CEDEFES encontrou varios documentos histori-
cos, tanto da regido de Itambacuri como da regido do médio Jequitinhonha, em que havia uma
relacdo da etnia Arani e o sobrenome indio, todavia o relatdrio ressalta que n3do é sua intengdo
estabelecer uma “continuidade histérica” entre os Arand de Itambacuri e os Arana do Vale do
Jequitinhonha. O relatério ainda cita um texto de Jodo Pacheco de Oliveira onde o autor sustenta
a idéia de que a Unica continuidade possivel de ser sustentada é o constante processo de refabri-

cacdo da sua unidade de grupo frente aos outros grupos com que interagiu. Esse trecho é aciona-
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da para justificar a idéia de alianca entre os dois grupos familiares, ja que os dois grupos passa-
ram por processos de adaptacdao semelhantes, existindo ainda diversos casamentos entre cada
um dos lados. Todavia, apenas um deles remonta seu passado ao aldeamento de Itambacuri, en-
guanto o outro ao aldeamento de Lorena de Tocoids. A histéria contemporanea dos Arana pode
ser caracterizada entdo como a unido de dois grupos familiares de ascendéncia indigena, que fo-
ram utilizados pelos grandes proprietdrios de terra como mao-de-obra ao longo do século XX na
regido do Vale do Jequitinhonha, onde um grupo familiar remete sua origem ao aldeamento de
Itambacuri e o outro ao aldeamento de Lorena de Tocoids. Sendo assim, cada uma dessas fami-
lias “se fazia” indio no seu dia-a-dia, na sua relagdo uns com os outros, na sua forma de cultivar o
solo, no seu conhecimento e utilizagdo das ervas medicinais, na sua apropria¢do dos valores cato-
licos e na sua participagdo na politica local. Contudo os Caboclo e indio “se fazem” Arana (Vivei-
ros de Castro: 1999) quando reconhecem as diversas aliangas entre eles e constroem seu mito
fundador sob a pessoa de Pedro Sangé. Se, entao, o grupo “se faz” Arana em sua totalidade e isso
era reconhecido por ele prdprio, quais seriam os fatores que levaram a um desentendimento in-

terno de tamanha magnitude que um lado passou a ndo mais reconhecer o outro como Arana?

93



5) Conclusao

Como podemos perceber, o processo que levou ao aparecimento da identidade Arana
entre os /ndio e os Caboclo n3o se deu de forma harmoniosa. O grupo desenvolveu a nog¢do de
Povo Arand para designar uma coletividade ou um conjunto de pessoas ndo completamente i-
guais entre si. As diferencas entre os dois grandes grupos familiares sempre existiram, mas eram,
em um primeiro momento, irrelevantes, devido a um compartilhamento maior de outras caracte-
risticas. No entanto, vimos também que os Arana estiveram sempre em contato com inumeros
outros agentes e sua identidade foi resultado dessa interagao. O que quero salientar é que a pre-
senca e a participagdo desses agentes no contexto em que se encontravam os Arana funcionaram

como catalisadores de uma ressemantizagao e atualizagao da histéria nativa.

Como exposto nos capitulos precedentes, vdrios documentos, elaborados pelo préprio
grupo reconhecem a distin¢cdo familiar. Ndo obstante, tal distingdo ndao impede o pleito de ambas
as familias como representantes do Povo Arand. Entretanto, como eles vdo, aos poucos, incorpo-
rando familiares que nao participaram inicialmente da caminhada, a dinamica interna se modifi-
ca. Esses novos familiares sdo incorporados porque sao, de fato, primos, tios e sobrinhos das pes-
soas que deram inicio e participaram ativamente do processo de reivindicagdo do reconhecimen-
to. Como o grupo familiar dos Caboclo é mais amplo que o grupo familiar dos /ndio, esse se sentiu
prejudicado, ja que um dos discursos acionados para justificar a indianidade do Povo Arand se

prendia a figura de Pedro Sangé.

Esse discurso ndo era o Unico, mas foi a referéncia mais citada pelos trabalhos e pesqui-
sas dos agentes externos e pesquisadores que acompanharam o grupo, antes e durante seu plei-
to pelo reconhecimento. Assim, o discurso que deu prioridade a figura de Sangé, em detrimento
as outras caracteristicas de similaridade do grupo, foi construido, principalmente, porque as lide-
rancas passaram a acionar o discurso dos pesquisadores para justificar o seu préprio. Como o
pesquisador s6 consegue tornar sua experiéncia de campo compreensivel, tanto para si mesmo
como para outros de sua sociedade, através de suas categorias sociais e culturais — incluida ai a
propria nocdo de cultura — os pesquisadores que se debrucaram sobre o caso Arana escolheram a
caracteristica ou drama social que consideraram mais marcante dentre tantos outros dramas so-
ciais e distingOes culturais dos descendentes de indios do Vale do Jequitinhonha: a saga de Pedro
Sangé. Os Aran3, ou Povo Arand (Indio e Caboclo), apds um primeiro encontro etnogréfico, incor-
poraram conceitos e formas de pensar prdprias do pesquisado, fazendo com que o limite e o e-

xercicio da indianidade local se embaralhassem e se auto-completassem.
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Como muitos outros Caboclo queriam ter os mesmos direitos de seus parentes que parti-
ciparam da caminhada, os indio se sentiram prejudicados, j4 que acabariam ficando em menor
numero. Na interpretacdo de Manoel indio, os Caboclo queriam se tornar maiores que os /ndio
(ver p. 47). Uma estratégia utilizada entdo pelos /ndio foi de enfatizar, como feito pelos pesquisa-

dores, a figura de seu patriarca: Pedro Sangé.

Os indio queriam que o principio definidor do que é ser Arana fosse a descendéncia dire-
ta de Pedro Sangé. Esse novo limite da fronteira étnica, contudo, ndo foi aceito por todos os /n-
dio, muito menos pelos Caboclo, que por essa nova definicdo deixariam de ser Arana. Como a
nogdo de Povo Arand, constituida pela unido de duas familias de ascendéncia indigena (ver capi-
tulo 4) deixou de ser aceita, os Caboclo passaram a utilizar a nova definicdo do que seria ser Ara-
na como ponto de partida para construir a sua narrativa de ascendéncia. Essa nova narrativa bus-

ca em Manoel Caboclo, pai de Sangé, argumentos para justificar a identidade Arana dos Caboclo.

Manoel Caboclo foi quem nasceu nas matas, provavelmente na regido da cidade de Cape-
linha, capturado em seguida na regido do aldeamento de Itambacuri e trazido, adulto, para Coro-
nel Murta pela familia Figueiredo Murta. Sendo o nimero exato de filhos de Manoel Caboclo
desconhecido, os Caboclo dizem que Jodo Caboclo (avd de D. Luzia) e Pedro Caboclo (pai de seu
Nenezdo) seriam filhos de Manoel Caboclo (ver quadro 2, p. 59). Como a légica do substancialis-
mo (no discurso nativo representado pelo sangue) é aceita pelos dois grupos, os Caboclo utilizam
seus lagos consangliineos com Manoel Caboclo, pai de Pedro Sangé, para legitimar sua identida-

de Arana.

E interessante pensar que em nenhum momento os Indio dizem que os Caboclo n3o sdo
indigenas. Os Indio reconhecem a indianidade dos Caboclo, mas dizem que eles s3o outra raga de
indio, devendo assim, procurar seu reconhecimento especifico. As prdprias pesquisas, realizadas
ao longo do processo de reconhecimento, dizem que muitos descendentes dos Maxakali aldea-
dos em Lorena dos Tocoids continuam na regido. A maioria das pessoas de Aracuai diz que sua
avo ou bisavo era india, pega no laco. Entretanto, essas pessoas nao se dizem mais indios. Seus
antepassados eram indios, mas a indianidade deixou de existir porque, segundo eles, os descen-

dentes dos indios da regido agora sdo civilizados.

Essa ldgica de ancestralidade indigena também estd presente no discurso Arana para jus-
tificar que, mesmo havendo unido entre duas familias distintas, seus filhos ndo sdo menos indios.
Isso porque uma das familias era descendente de indigenas de Itambacuri e a outra de indigenas

de Lorena de Tocoids. Os indio ndo negam a indianidade dos Caboclo, porque assim estariam ne-
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gando a sua prépria indianidade, ou melhor, fazendo “menos indio” aqueles que sao descenden-
tes de uma unido entre /ndio e Caboclo. O caminho encontrado pelos primeiros foi negar a iden-
tidade Arana dos ultimos, alegando que os Caboclo n3o teriam o sangue de Sangé. A resposta dos
Caboclo a esse argumento utiliza regras do proprio discurso, ndo contradizendo sua légica inter-
na. Os Caboclo dizem que possuem o sangue dos irmaos de Sangé, sendo tdo dignos, como os

membros da familia indio, de serem chamados de Aran3.

S30 esses conflitos e opinides distintas que tornam volateis as defini¢des de /ndio e Cabo-
clo. A familia indio é composta pelos filhos de Sangé e seus descendentes, excluidas as pessoas
ligadas por lagos de matrimodnio. A familia Caboclo é composta pelos descendentes de Umbelina
e Joao Caboclo, sendo que a familia tende a incorporar tanto as pessoas ligadas por lagos de ma-
trimonio quanto os parentes consangliineos dos Ultimos, desde que esses tenham um contato
préximo com a familia. Os /ndio, por outro lado, sdo os descendentes de Sangé, ndo necessaria-
mente todos, juntamente com as pessoas ligadas por lagos de matrimonio, que apdiam a defini-
¢do de que os Arana sdo apenas os descendentes diretos de Pedro Sangé. Ja os Caboclo seriam os
familiares, ndo necessariamente todos, incluindo as pessoas ligadas por lagos de matriménio e
excluindo os parentes consangtliineos desses, e que definem os Arana como qualquer descenden-

te de Manoel Caboclo e que queira ser Arana.

Como vimos no capitulo precedente, Pedro indio, filho de Jovi (filho do primeiro casa-
mento de Sangé), ndo admite a idéia de abandonar os Caboclo, porque sempre conviveu com
eles em respeito mutuo. Por outro lado, Pedro diz que nunca apoiou nem nunca apoiara sua tia,
D. Rosa, ja que nio concorda com a forma como ela lidera os /ndio. Assim, mesmo sendo da fami-
lia indio, Pedro tem mais afinidade com os Caboclo, contudo ainda é tratado como um indio. Ou-
tras pessoas estdo em uma situacao semelhante como, por exemplo, Sr. Antonio e D. Maria, por
serem /ndio casado com um Caboclo (respectivamente), e Isabel e Sebastido (também um /ndio
casado com um Caboclo)."> Essas pessoas se encontram em uma posico bifacetada ja que ora
apdiam os Caboclo, ora apéiam os /ndio. A escolha de qual grupo irdo apoiar depende de qual

assunto esta em debate e qual trard melhor vantagem a sua familia.

Outro elemento peculiar sobre a fronteira étnica Arana é o fato de pouquissimas pessoas
de Araguai e Coronel Murta saberem que existe outro grupo indigena na regido, além dos Panka-

raru. O reconhecimento dos Pankararu como grupo indigena em nenhum momento foi questio-

> Esse Sebastido Caboclo ndo é o irm3o de Lina, mas filho de Inocéncia que é filha de Jo3o Caboclo — ver
quadro 3, p. 87.
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nado pela populacdo local. Em alguns momentos, questionou-se a vinda deles a regido, por se-
rem origindrios de Pernambuco. Contudo, os moradores da regido sempre os consideraram como
indigenas. O mesmo ndo acontece com os Arana. A presenca e participacao dos Arana — constitu-
ido como um grupo indigena — dentro da dindmica da politica local é minima e sem grandes re-
percussdes. Como reivindicam questdes muito particulares e de forma descentralizada e pouco
efetiva, a sua propria existéncia fica obscurecida na regido. Os moradores, quando questionados
sobre os indios da regido, queriam inicialmente saber se se trata dos Pankararu. Informados que
objeto da pesquisa é o grupo Arand, demonstram, em sua grande maioria, desconhecer a exis-
téncia desse outro grupo indigena, assim como do fato de que ha indigenas morando tanto na

cidade como na zona rural.

Além de os Arana ndo participarem ativamente das dinamicas e relagdes politicas locais,
a maioria dos moradores da regido tem dificuldade em perceber os Arana como indios, uma vez
gue nao possuem aldeia e ndo se distinguem esteticamente do resto da popula¢do. Os Arana ndo
possuem nenhum sinal diacritico (ndo falam nenhuma lingua nativa, ndo tem nenhum ritual ou
festividade prdprios), assim, essa “indiferenciacdo” é usada pela populagio como motivo para
ndo reconhecer a existéncia do grupo indigena na regido. Essa mesma ldgica foi usada no século
XIX para tornar devolutas as terras dos indigenas que viviam “dispersos e confundidos na massa
da populacgdo civilizada” (ver CARNEIRO DA CUNHA, 1992a: 21). Como vimos também em outro
capitulo, a prépria Diocese de Araguai utilizou a légica da mistura para alegar que os indigenas
qgue se diziam Arana ja estavam aclimatados as condi¢Ges de civilidade da regido, fazendo sua
ascendéncia indigena irrelevante frente ao pleito para ter sua indianidade reconhecida (ver p. 56-

57).

Sendo o reconhecimento pela populagdo da regido quase nulo, as disputas internas dos
Arana sdo ainda menos conhecidas fora do grupo. As poucas pessoas que conhecem a situacao
interna deles sdo aquelas que tém algum envolvimento com as instituicdes de maior contato com
o grupo, como por exemplo, o CIMI, CEDEFES, Ministério Pubico, FUNAI, FUNASA, ANAI, etc. Es-
sas instituicdes ndo sdo simples observadoras do conflito interno dos Arand, mas sdo agentes do
proprio conflito (inclusive este pesquisador), corroborando com o que é proposto por Wagner
(1981). Em inimeras conversas, tanto os /ndio como os Caboclo, diziam-me que fulano, beltrano
ou sicrano da instituicdo A, B ou C dava razdo a alguma pessoa do grupo, implicando portanto
gue outra pessoa ndo tinha razdo. Ou seja, algumas pessoas de fora diziam que era correto afir-
mar que as duas familias tinham origens distintas, enquanto outras pessoas afirmavam que as

duas familias possuiam a mesma ascendéncia. Procurei, ao maximo, escapar dessa cilada dizendo
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gue a minha opinido era irrelevante — o importante era a opiniao deles. Essa minha estratégia os
deixou meio confusos, porém evitava que passassem a dizer que: “o antropdlogo da UFMG disse

”

que...”.

N3do obstante, a participacdo dos outros agentes é muito presente nos conflitos internos
do grupo, como pode ser percebido lendo-se a ata da audiéncia publica. Esse mesmo documento

relata um episddio peculiar — a “criacdo” de dois novos grupos (étnicos?): Caboclo Arand e indio

Arand. Parece que a maneira encontrada pelo Ministério Publico de “solucionar” as diferencgas
internas dos Arana e do ndo atendimento dos Caboclo pelo posto do PSI foi de (juridicamente?)
dividir o grupo. Em vez de investigar os motivos do ndo atendimento a saude de parte de um
grupo indigena, o Ministério Publico divide o grupo em dois. Como uma parte ndo aceitava que a
outra se reconhecesse com Arana, o procurador colocou as designa¢des familiares em frente ao
nome que eles batalharam tanto para descobrir. Em lugar de operar como mediador para unifica-
¢do dos grupos familiares — o que ndo penso que seja necessariamente uma solugdo — o Ministé-
rio Publico institucionalizou as diferencas internas do grupo ao inferir sobre a organizacdo interna

~ . 1
e as relagdes de lideranca.'®

As diferentes relagGes e interagdes sociais, como descrito nos paragrafos anteriores, sdo
relagdes contextuais que ndo podem ser excluidas da investigacao sobre o processo de constru-
¢do de uma identidade. No caso Arand, o prdprio conceito e no¢do de “indio” sdo perpassados
por essas relagoes, ja que sao os trabalhos de pesquisa externos que forneceram os fundamentos
para que o grupo possa (re)constuir sua origem e sua histéria. A Diocese de Araguai também par-
ticipa ativamente desse contexto porque é com ela que os Arana, uma vez constituidos como

grupo étnico, “disputam” o direito de ocupar um territdrio.

Na maioria das vezes, os grupos indigenas desterritorializados disputam com os fazendei-
ros da regido o direito de ocupar a terra. Como o préprio mito fundador do grupo nao acusa os
fazendeiros da regido de |lhes terem usurpado a terra, uma vez que seu patriarca nasceu no seio
da civilizacdo, o discurso Arana apela para a benevoléncia da Igreja em assistir os menos favore-
cidos. Enquanto as agdes dos Arand em procurar o Estado e requisitar um Grupo de Trabalho pa-
ra delimitar seu territério sdo quase nulas (ou nulas), o grupo, inUmeras vezes, procurou a Dioce-

se para pedir a doacdo da Fazenda Alagadico. Esse pedido do grupo busca resolver um problema

'® Até 0 momento em que estive em Araguai (julho de 2007), a familia Caboclo ainda n3o estava sendo a-
tendida pelo posto do PSI da cidade.
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que aflige a grande parte dos seus membros — a ndo posse de uma terra. E é em terra que eles

pensam, ndo em territdrio.

Como vimos nos capitulos precedentes, o discurso nativo esta preocupado em conseguir
um pedaco de terra, grande o suficiente para ser dividido em partes menores e distribuido a cada
familia Arana. O grupo pensa e age de maneira a suprir as necessidades individuais das familias,
sem pensar em uma coletividade mais ampla e futura. Um exemplo claro disso é a idéia de que a
FUNAI ird dar a cada familia o titulo de um pedacgo de terra. O grupo consegue se pensar no pre-
sente, no passado, mas parece ndo se pensar no futuro. Ao ndo conceituar um territério indigena
Arang, o grupo nao da possibilidades de retorno aos membros que algum dia venham a sair da
regido. Sem pensar o territorio Arand, ndo existe um lugar em comum, ndo existe um espag¢o
propicio para a convivéncia coletiva, ndo existe, para os que sairam, lugar para onde retornar.
Essa forma de pensar é, provavelmente, resultado de longos anos em que os Arana viveram sem

territério e sem terra.

Os processos politicos ndo sao abordados na perspectiva de Barth, entretanto sdo tam-
bém definidores e marcam diferencas em grupos étnicos (WEBER, 2004; COHEN, 1993). Como o
processo de construgdo da identidade é continuo, fazendo com que o grupo sempre modifique
sua forma de pensar sobre si mesmo e quais sdo suas fronteiras. Essas constantes mudangas irdo
interferir no seu processo de territorializacdo, possivelmente tornando possivel que consigam

engendrar um processo efetivo de territorializagao.

Outra dimensdo muito presente nos relatos dos Arana é a do ressentimento, e que pare-
ce relacionar-se com a falta de correto reconhecimento. A auséncia de um correto reconhecimen-
to por parte de algumas pessoas e do préprio grupo como um todo, gera ressentimento em di-
versos relatos analisados. Tal sentido de ressentimento pode ser interpretado, como aponta Car-
doso de Oliveira, como resultante da interpretacdao de um ato de desconsideragdo, ou seja, um
insulto moral provocado mais pelas atitudes ou pelas inten¢Ges que motivaram e deram sentido
ao ato, do que pelo ato em si (2002: 82). Cardoso de Oliveira entende a desconsideracdo ou atos
de desconsideracdo como o reverso de reconhecimento, contudo enfatizando sempre o insulto
moral que existe quando a identidade do interlocutor ndo é reconhecida. Segundo o autor,

o reconhecimento de uma identidade auténtica ndo é apenas
uma questdo de cordialidade em relagdo ao interlocutor, mas
uma obrigacdo moral cuja observancia pode ser vista como

uma agressdo, ainda que ndo intencional, por parte daquele
gue nega a demanda por reconhecimento” (lbid., 110).
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Esses insultos morais ou atos de desconsideracdo parecem ser ingredientes importantes
da ontologia nativa como de sua prépria esquismogénese. O proprio mito fundador da indianida-
de Aran3 ancora-se na resposta a um insulto moral que funda a familia indio. O rompimento das
relacdes entre a familia Figueiredo Murta com Pedro Sangé e que levou o Ultimo a registrar seus
filhos com o sobrenome indio é justificado por um sentido de insulto — a desconsideracdo dos
Murta em relacdo a Sangé. O resultado desse insulto moral leva o antigo afilhado da tradicional
familia Figueiredo Murta a também insultar moralmente a ultima, desconsiderando-a ao assumir
formalmente aquilo que, aparentemente, a familia ainda pensavam, mas que n3do ousava dizer

em claro e bom tom: que ele ndo era um igual, que ele era “selvagem”, que era indio.

N3o obstante, a dimensao do ressentimento se desdobra e reaparece inUmeras vezes na
historia da relagdao do grupo com outros atores. Podemos pensar algumas situagdes que sdo de
facil identificagdao nesse trabalho, como por exemplo, a relagdo dos Arana com a Igreja, com a
indigenista Geralda e a prépria relacdo entre os Caboclo e Indio. A fala de D. Teresinha é um bom
exemplo para ilustrar os atos de desconsideragdo na relagdo do grupo com a indigenista. D. Tere-
sinha acusa Geralda de ndo ter respeitado os interesses do grupo e de ter ainda se beneficiado
pessoalmente, explorando e se aproveitando do grupo Aran3.'” Além disso, D. Teresinha diz que
Geralda ndo respeitou a figura honrosa de Sangé, uma fez que teria prometido elaborar uma
memo©ria sobre a vida de Pedro Sangé que seria deixada para seus netos e bisnetos. Teresinha
sente que a figura e imagem de seu pai foi usada de forma indevida, desonrando-o como pessoa.
D. Teresinha atribui tamanho insulto ao trabalho da indigenista que diz que o nome de seu pai
perdera todo o significado, que agora o nome Sangé roda nas bocas das pessoas como roda um

0sso ha boca de um cachorro vira-latas.

Outro ato de desconsideracdo muito significante dentro dos relatos Arana é a negacao
feita pela Diocese ao pedido de doacgdo de terras da fazenda e o ndo reconhecimento da indiani-
dade do grupo (ver p. 68). Entretanto, o grupo ndo rompeu as relagdes com a igreja, uma vez que
acredita que teriam sido outros agentes que influenciaram Dom Enzo a se posicionar contraria-
mente a doacdo das terras. Além disso, a prépria cisdo do grupo entre /ndio e Caboclo é relacio-

nada a percepg¢do de um insulto — o “descadastramento” da familia Caboclo, fazendo com que os

7 “Tudo isso que foi feito com o nome do meu pai é uma baderna. Isso que foi feito foi um carnavall” (fala
de D. Teresinha — ver p. 86).
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Caboclo n3o fossem mais atendidos pelo PSI da cidade.’® Esse insulto é t30 marcante, que as dife-
rengas internas que eram apenas identificadas mas ndo interferiam na identidade coletiva Aran3,
passam a funcionar e serem acionadas como elementos contrastivos, marcando e estabelecendo

novas fronteira no grupo.

As dimensdes do insulto moral causado pelos atos de desconsideracdo dao elementos
importantes para se pensar as disputas pela localizacdo da fronteira étnica. Quando um ator pas-
sa pela indignagdo de ver sua identidade negada, diminuida e insultada, buscard meios para afir-
mar sua identidade particular, assim delimitando e reificando os limites diferenciadores entre ele

e o ator que o desconsidera e o ofende moralmente.

Outro elemento significativo na forma de pensar nativa é o fato de alguns Arana estarem
inseridos dentro de rela¢des de clientelismo da regido. O mito fundador, em si, demonstra que
existia o clientelismo, uma vez que a familia Figueiredo Murta criou Sangé apds a morte de seu
pai. Pedro Sangé, contudo, quebra a relagdo entre patrdo e agregado ao negar o nome Figueiredo
Murta. Aparentemente, essa atitude de Sangé ndo impediu que novas relagdes fossem estabele-
cidas com seus descendentes. Algumas dessas relagées foram explicitadas nos capitulos anterio-
res, sendo elas a relagdo da familia do Sr. Anténio com o prefeito de Coronel Murta e a relagdo da
D. Rosa com o fazendeiro para quem seu marido trabalhava. O interessante sobre essas relagdes

é que elas nunca sao individuais, elas acabam envolvendo toda a familia.

As diferentes relagdes de apadrinhamento com diferentes familias, muitas vezes, geram
desentendimentos locais porque o grupo familiar se confunde ora com os Caboclo, ora com os
indio e até mesmo com o Povo Aran3. Um determinado fazendeiro, ao apadrinhar alguém, espe-
ra que essa familia Ihe seja leal e o apdie politicamente na regido, mas esse apoio, as vezes, gera
um conflito de interesses entre a familia e o restante dos membros dos Arana. Por exemplo, o
prefeito de Coronel Murta, segundo me contaram algumas pessoas, doou um pequeno pedago
de terra para a familia do Sr. Ant6nio para que essa o apoiasse nas eleicGes municipais, fazendo
campanha politica e angariando fotos entre os familiares, como também para que ela, nas discus-
sGes sobre onde deveria ser a terra dos Arand, buscasse sempre que o grupo escolhesse outros
lugares que ndo as terras do prefeito (o prefeito era um grande proprietario de terras da regido).

D. Teresinha também relatou como recebeu atendimento médico quando doente — foi através do

'® A fala de Pedro Caboclo ilustra bem o insulto moral dos indio aos Caboclo: “Vocé estd doido! Isso para
mim foi um golpe muito doloroso! Foi muita falsidade, ruindade e crueldade. Acho que deveria ter uma
punicdo por causa disso” (ver p. 91).
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intermédio do empregador de seu marido. O fazendeiro pagou todas as despesas médicas, inclu-
sive os custos de transporte e alimentacdo das pessoas que visitavam o hospital e nada cobrou
deles (pelo menos essa cobranca ndo parece ser financeira). Podemos pensar a Diocese de Ara-

III

cuai também como um “coronel”, ja que essa cobra dos Arana certa lealdade ja que doou as fa-
milias que trabalharam na Fazenda Alagadico parte de seu terreno. Isso evidencia como repre-
sentacdes politicas da sociedade nacional interagem com os processos locais de etnogénese. As-
sim, os elementos politicos que operam na definigdo étnica ndo tem como se limitar a formas
estruturais do grupo emergente e vem encharcados de valores, praticas e representa¢des co-

muns aos demais moradores da regiao.

Os Aranad, ao buscarem e conseguirem o reconhecimento oficial, conseguem acesso a sa-
ude e tentam acesso a terra fora das rela¢des de apadrinhamento. Isso os coloca em uma posigao
contraditéria em relacdo aos agentes que anteriormente proviam-lhes saldde e terra. Tecnica-
mente, se o0 grupo consegue ter suas necessidades atendidas diretamente pelo Estado, sem a ne-
cessidade de algum intermediador, ele ndo precisa prestar lealdade a ninguém, a ndo seu seus
proprios membros constituintes. Todavia, a légica do Estado é a ldgica do procedimento burocra-
tico, sendo que os Arana ainda estdo mais acostumados com a ldgica do favor pessoal. Acredito
ser essa mudancga procedimento uma das causas de todos os Arana acreditarem que o reconhe-
cimento oficial de sua etnia enfraqueceu a ligacdo entre as pessoas. Os antigos padrinhos ndo se
sentem mais na obrigacdo de ajudar se afilhados, ja que esses agora sao indigenas e recebem

ajuda diretamente da FUNAI, FUNASA, ITER, CIMI, etc.

Outro motivo para o “desencantamento” com a etnicidade reconhecida é o fato de nao
terem recebido, imediatamente, a tdo sonhada terra, ja que achavam que sé precisariam ter o
reconhecimento pelo Estado. Foi a rapida mudanca conceitual de trabalhador rural para indige-
na, juntamente com o ndo recebimento de uma terra que pudessem dividir e o afastamento das
instituicdes que deram suporte as pesquisas (CIMI, CEDEFES, ANAI) que levou os Aran3 a preferi-
rem a situacdo em que se encontravam antes do reconhecimento a situagdo em que se encon-
tram agora. Antes, eles eram amparados, mesmo que de forma precaria, por diferentes agentes e
tinham a esperanca de que o reconhecimento melhoraria ainda mais suas condi¢des de vida. Ho-
je, sdo oficialmente reconhecidos, mas ndo tém o ampara precdrio dos agentes com que anteri-

ormente se relacionavam, muito menos a esperanca de que a situagdo melhore.

O resultado dessa desilusdo sofrida pelo grupo é que seus membros buscam novas for-

mas de terem suas reivindicacdes atendidas. Com o aparecimento de novas liderangas, diversas
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familias recorrem a essas liderancas quando precisam de algo, de forma equivalente quando re-
corriam aos antigos padrinhos. Cada lideranga aciona seus recursos politicos para tentar interce-
der pelas familias que a procuraram, em compensacdo espera das mesmas apoio politico dentro
do grupo. Aparentemente, a légica do apadrinhamento ainda existe dentro das rela¢des politicas
internas do grupo, contudo o padrinho deixou de ser um agente externo e passou um agente in-
terno. Um exemplo disso foi o fato de Lina ter prometido uma vaga na UFMG para uma de suas

sobrinhas.

Esse é mais um exemplo que ilustra como o grupo, a medida que foi construindo sua i-
dentidade indigena, foi também modificando sua forma de participagdo na politica local, como
também sua politica interna. Atualmente, as disputas internas acabaram por dividir o grupo em
dois blocos, sendo um composto pelos Caboclos e o outro pelos indio. E impossivel dizer que essa
serd a forma como os descendentes dos antigos Arana se organizardo definitivamente. Como
demonstrado no trabalho, a construgao de uma identidade, como também a delimitacdo de uma
fronteira étnica, € um processo social constante. A forma como o grupo ou o individuo vé e cons-
tréi sua identidade é marcada, principalmente, por um contexto presente e é principalmente o
passado, ou melhor, a referéncia a um passado diferenciado que marca os elementos diferencia-

dores mais importantes do grupo e sua fronteira em relagao a outros grupos.

E também a interagdo do grupo com outros agentes que estimula a delimita¢do das fron-
teiras, como também a esquismogénese do préprio grupo. Os Arand mesmo reconhecem um
processo de diferenciacdo semelhante ao dizerem que seus antepassados eram os Botocudos,
mas como o grupo ficou muito grande, eles se dividiram e uma dessas partes era os Arana. O
mesmo esta acontecendo com o grupo nos dias de hoje, algo que parece ser um mecanismo es-
trutural de resolugdo de conflitos: os Arand estdo se dividindo entre Caboclo e Indio (segundo o
Ministério Publico Caboclo Arané e Indio Arand). A forma como os Arand da contemporaneidade
encontraram de marcar sua identidade étnica é, provavelmente, muito distinta da forma utilizada
pelos seus ancestrais do aldeamento de Itambacuri. Os Arana de hoje ndo vivem da mesma for-
ma que viviam seus antepassados, eles ndo sdo um grupo nem parado no tempo nem isolado do
gue acontece no mundo. No entanto, a condigdo em que se encontram hoje ndo pode ser usada
como argumento para negar seu discurso de ancestralidade, uma vez que seus antepassados se-
riam “isolados”, “primitivos” e “selvagens”. Os Arana estdo (re)construindo sua identidade, modi-
ficando sua posicdao na passado e, conseqiientemente, seu lugar no presente, da mesma forma

gue seus antepassados faziam em sua época. A diferenca sdo os contextos de insercdo social em

gue cada momento histérico, contudo o processo de construcdo da sua indianidade é constante.
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Os Arana ndo estdo se fazendo indio sé nas ultimas décadas, eles sempre estiveram se fazendo

indio.
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Anexos

Anexo 1: Transcricdao da ata da audiéncia publica realizada dia 15 de fevereiro de 2007.

MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
PROCURADORIA GERAL DA REPUBLICA EM MINAS GERAIS

ATA DA AUDIENCIA PUBLICA PARA SEREM TRATADOS ASSUNTOS DE INTERESSE DO POVO INDI-
GENA ARANA

Aos dias quatorze e quinze de fevereiro de dois mil e sete, na sede da Camara Municipal de Ara-
cuai, deu-se a Audiéncia Publica para serem tratados assuntos de interesse do povo Arani. As
nove horas e quinze minutos do dia quatorze deu inicio a audiéncia para a familia Caboclo, com a
presenga do Procurador da Republica, Dr. Zilmar Antonio Drumond, do antropdlogo do Ministério
Publico Federal, Dr. Marco Paulo Schettino, do Administrador Regional da Fundag¢dao Nacional do
indio (FUNAI), Sr. Valdemar Adilson Krenak, do Chefe do Servico de Assisténcia da FUNAI, Sr. Hé-
lio de Melo Palmeira, do representante do Conselho Indigena Missionario (CIMI), Sr. Lutimar Ro-
drigues da Silva, do Promotor de Justica de Araguai, Dr. Aguinaldo Lucas Cotrim, do representante
do Distrito Sanitario Especial Indigena de Minas Gerais e Espirito Santo (DSEI-MG-ES), Dr. Marcos
Aurélio Fulgéncio Malacco e de representantes da familia Caboclo. A Audiéncia Publica foi presi-
dida pelo Dr. Zilmar A. Drumond, que primeiramento solicitou a auto-apresentac¢do de todos os
participantes. Foi explicado que o objetivo da presente audiéncia busca o diagndstico situacional
das familias, a qualidade do atendimento feito pela FUNAI e pela FUNASA, buscando informagdes
a cerca dos caminhos a seguir doravante. Foi explanado pelo Chefe do Servico de Assisténcia da
FUNAI que o laudo ja existente prestigia tanto a familia Caboclo quanto a familia indio. Quanto a
atencdo basica a saude, a representante da familia Caboclo, Sra. Maria Brasilina Souza Silva, for-
malizou uma queixa quanto ao ndo atendimento da comunidade da fam;ilia Caboclo por parte da
FUNASA, tendo sido mencionado que os profissionais do Pélo Base Arana estavam instruidos a
ndo atender aos indigenas pertencentes a familia Caboclo. Mencionou-se que embora a atengao
a Sra. Luzia Pereira da Silva, paciente indigena da familia Caboclo, portadora de doenca neoplasi-
ca, tenha sido efetuado pela FUNASA, o mesmo foi executado como se a mesma pertencesse a
etnia Xakriabd, o que lhe causou desgosto. Foi reclamada também a falta de identificacdo indige-
na para a familia Caboclo, a qual deveria ser expedida pela FUNAI, o que vem causando transtor-
nos principalmente no que diz respeito a atencdo basica pelo Subsistema de Saude Indigena. A
interlocutora da familia Caboclo pontuou que seu povo deseja os direitos indigenas uma vez que
sdo reconhecidos como tal no laudo existente. Embora algumas pessoas apontem a existéncia de
controvérsias quanto a identificacdo Arana da familia Caboclo, a FUNAI tem atendido aos indige-
nas de ambas as familias no que diz respeito as cestas basicas, sem pormenorizar a etnia. Quanto
a questdo fundidria, a Sra. Maria Brasilina informou sobre a existéncia de um antigo aldeamento
ao lado do “Alagadi¢o”, o qual foi destruido. Foi também informado que a regido de Alagadico ja
esta superlotada. Segundo declaragées colhidas, os Caboclo residem na zona urbana de Araguai
por que ndo possuem terras indigenas e que este povo, em sua maioria, esta disposto a se aldear.
Quando o Procurado questionou sobre a possibilidade de as familias Caboclo e indio compartilha-
rem uma mesma terra, os representantes ndo manifestaram qualquer obje¢do. Nao foram tam-
bém apresentadas abjecGes quanto a criacdo de uma terra indigena em outra localidade. Foi no-
vamente pontuado que os Caboclo desejam assegurar os seus direitos como indigenas e o seu
direito a terra. As quatorze horas e quarenta minutos deu-se inicio a Audiéncia Publica com a fa-
milia indio. Inicialmente foi executada uma sec3o ritualistica pelos indigenas. O Procurador fez
entdo a apresentacdo dos fundamentos da Assembléia, que sdo a questdo fundiaria e as pendén-
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cias com a familia Caboclo. Deu-se em seguida a auto-apresentacao dos participantes e dadas as
boas vindas. Foi entdo questionada a relacao dos indigenas da familia Indio com a FUNAI e FUNA-
SA. Foi informado que a maioria dos componentes da familia Indio reside em Belo Horizonte e
gue esta situacdo foi motivada pela auséncia de terras e emprego para os indigenas. Mencionou-
se que a maioria desse indigenas estd desempregada e que o fornecimento de cestas bdsicas se
torna importante diante desta situacdo. Foi também colocado que a FUNAI possui o cadastro de
todas as familias de seu grupo e mesmo assim elas ndo sao visitadas para que se tenho o conhe-
cimento do padrdo precdrio de suas vidas. Pontuo-se que conseguida a terra indigena juntamen-
te com a instalagdo de um Pélo Base, a familia indio terd boas chances de sucesso em seus inten-
tos. Quanto a situagdo atual da atengdo basica, foi mencionado que o Pdlo Base em Araguai ndo
dispde de materiais suficientes e que o mesmo atende atualmente a trés etnias. Citou-se que e-
xiste necessidade de consultas e exames especializados. Solicitou-se a execu¢ao de medidas pre-
ventivas para que se obtenham salde e nao seja necessario se cuidar de doentes. Colocou-se que
o Subsistema de Saude Indigena estd terceirizado e que a FUNASA em si, ndo executa os servigos
gue sao de sua competéncia. Foi dito que as prefeituras ndo explicam como estdo sendo aplica-
dos os recursos que sdo repassados para financiar o Subsistema de Saude Indigena. Foi colocado
gue existe somente um veiculo para atendimento as trés etnias existentes em Araguai e que este
atendimento é feito em escala, na qual o veiculo presta servico num dia a Arang, no dia seguinte
as Pankararu e em seguida a aldeia Cinta Vermelha da Jundiba. Perguntou-se se os indigenas de-
veriam marcar o dia para manifestarem a necessidade de transporte. Foi colocado que adquirido
um veiculo com sobras do repasse financeiro a prefeitura, mas que estao sendo encontradas difi-
culdades para que a prefeitura doe o carro para a FUNASA. Foi também cobrada a intervengao da
FUNAI para a obtencgdo de bolsas de estudo. O Chefe do Servigo de Assisténcia da FUNAI comuni-
cou entdo que atualmente as questes educacionais estdo sendo abordadas pelo Ministério da
Educacdo e Secretarias Estaduais de Educacdo. Foi colocado também que ndo existe farmacia em
Belo Horizonte e que sempre que se necessitam de medicamentos os mesmos sdo enviados de
Governador Valadares, o que acarreta atrasos no inicio do tratamento, o qual nem sempre pode
esperar. O representante do DSEI/MG-ES explicou que foram executadas licitacdes para o forne-
cimento de medicamentos em Belo Horizonte, mas ndo houve interesse das farmacias locais. Foi
entdo colocado que de acordo com o Artigo 242 da Lei Federal 8666/93, no caso de licitagdes fra-
cassadas ha a abertura para se fazer as compras diretamente nos estabelecimentos comerciais. O
Procurador questionou sobre o atendimento que vem sendo prestado ais desaldeados em Belo
Horizonte, ressentindo-se da existéncia de um Pélo Base para atender as familias indigenas resi-
dentes na Regido Metropolitana daquela capital. Foi esclarecido pelo representante do DSE/MG-
ES que a Equipe de Assuntos Indigenas tem por objetivo o acompanhamento do tratamento dos
indigenas que buscam o atendimento de média e alta complexidade e que os indigenas residen-
tes na Regido Metropolitana sdo atendidos pela rede do Sistema Unico de Satde. Quanto a ques-
tdo fundidria, a familia Indio tem preferéncia pelas terras da Fazenda Campo. Em seguida foi dis-
cutida a drvore genealdgica elaborada pelo CEDEFES, ficando claro que a familia indio oferece
objecGes quanto a sua fidedignidade. No dia quinze de fevereiro a Audiéncia teve inicio as nove
horas e vinte e cinco minutos. O Procurador solicitou que aqueles que nao haviam se identificado
o fizessem, o que foi cumprido. Foi explanado acerca da questdo fundiaria que envolve as familias
indio e Caboclo. O Administrador da FUNAI prestou esclarecimentos acerca da distribuicdo de
cestas bdsicas para os delegados. Segundo ele esta atividade se torna impossivel em virtude do
grande volume de familias nesta situacdo (desaldeados) em Minas Gerais, fazendo-se dificil o
cumprimento da universalidade da aplicacdo da distribuicdo das cestas basicas. O Administrador
da FUNAI acredita que se possa entrar em contato com as prefeituras buscando-se a distribuicdo
das cestas basicas as familias desaldeados. Em seguida foi passada a palavra ao representante da
FUNASA que esclareceu que a instituicdo ndo oferece restricio ao atendimento de indigenas,
desde que estejam reconhecidos como indigenas pela FUNAL. Foi esclarecido que de acordo com
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a OIT 169 ficou definido que o critério valido é o do auto-reconhecimento tornando-se desneces-
sario o reconhecimento pela FUNAI. A Procuradoria entdo tornou conhecido da FUNASA o fato de
gue os componentes da familia Caboclo devem ser reconhecidos como indigenas independente-
mente de seu registro na FUNAI. Assim é ilegal o ndo atendimento pelo Subsistema de Saude In-
digena aos indigenas da familia Caboclo. Abordando a questao fundiaria, foi esclarecido que deve
ser identificado o territdrio indigena relacionando as fazendas Lorena-Tocoids, Alagadigo, Campo
aos indigenas, esclarecendo que a regido da Fazenda Campo é reivindicada pela familia indio A-
rana e a regido da aldeamento Lorena-Tocoids é reivindicado pela familia Caboclo Arana. Faz-se
necessario também um levantamento quantitativo de familias que desejam ser aldeadas, bus-
cando a definicao da extensao das terras indigenas. Quanto a definicao das terras indigenas, ficou
acertado por ambas as familias que seria melhor o assentamento das familias Caboclo e indio em
terras separadas. Foi executada apreciacdo sobre a diversidade de culturas indigenas no Brasil.
Em cada caso de reconhecimento tem sido observada a divisdo do grupo em partes dos compo-
nentes. A experiéncia mostra que a unido dos Arand, mesmo em dois grupos distintos, pode favo-
recer o encaminhamento da regulamentagdo das terras pela FUNAI. Foi mencionado pela familia
indio que alguns trincos familiares estdo irregulares. O antropélogo do Ministério Publico sugeriu
gue as pessoas responsaveis pela elaboragdo da arvore genealdgica para que se fagam as corre-
¢Oes necessarias. O Procurador esclareceu que a arvore genealdgica teve sua importancia par o
reconhecimento das suas familias como indigenas. A arvore genealdgica ndo em nenhuma inter-
feréncia com a obtencdo dos direitos pleitados no momento. Esclareceu-se que o processo de
definicdo da etnia a qual pertencem as familias Caboclo e indio é lento, passando por um proces-
so de sedimentac¢do dos conhecimentos obtidos ao longo do tempo, podendo inclusive tomar
rumos diferentes chegando-se a conclusdo, por exemplo, que de fato as familias pertencem a
outra etnia que ndo a Arana. Questionado pela Enfermeira Chefe do Posto de Saude Indigena
sobre o atendimento a outras familias do grupo Caboclo que estdo na Fazenda Alagadico, o Pro-
curador esclareceu que todos os que se identificarem como indigenas devem ser atendidos. Se-
gundo o Procurador, é o DSEI/MG-ES que deve se adequar as necessidades dos indigenas e ndo o
contrario. Assim, devem ser designados os AIS e os AISAN para atenderem aos dois grupos. O
Administrador da FUNAI pontuou que a organiza¢do do grupo indigena é de suma importancia
para obter os resultados desejados. A FUNAI ouve as liderancas e comunidade e conduz seus tra-
balhos baseando-se nas informacgdes obtidas, o que também é seguido pelo CEDEFES. Assim, os
indigenas é quem devem definir a denominac¢do do grupo étnico ao qual pertencem. Pontuou
gue o importante depois do reconhecimento como indigenas é a obtencdo da terra e é nisso que
se devem concentrar as forcas. Foi definido que a partir desta Audiéncia Publica a Sra. Maria Bra-
siliana Souza Silva passa a ser reconhecida como lideranca da familia Caboclo da etnia Arana. De-
finiu-se também que a lideranga da familia indio da etnia Aran3 continua sendo a Sra. Maria Rosa
india. As dez horas e trinta e sete minutos do dia quinze de fevereiro de dois mil e sete foram da-
dos por encerrados os trabalhos e eu Marco Aurélio Fulgéncio Malacco que a tudo assisti, lavrei a
presente ata que serd assinada por mim e por quem de direito.

Zilmar Antonio Drumond — Procurador da Republica

Valdemar Adilson — Administrador da FUNAI

Marco Paulo Schettino — Antropélogo da 62 Camara do MPF

Marco Aurélio Fulgéncio Malacco — DSEI/MG-ES

Elio de Melo Palmeira — Assisténcia ao indio ADR/GVS

Maria Rosa [ndia — Lideranca da Familia indio Aran3

Maria Brasilina de Souza Silva — Lideranga da Familia Caboclo Arana

[Consta no documento original a assinatura de todos, exceto da lideranca indio Aran3]
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Anexo 2: Carta Arana a Roque de Barros Laraia

ARACUAI, 15 de dezembro de 1999.
Para o Exmo. Senhor. Roque de Barros Laraia.
Diretor De Assuntos Fundiarios —FUNAI — BRAILIA-DF

Exmo. Senhor.

Nds, indios e indias descendentes de Pedro Inacio Indio de Souza, conhecido nesta regido como
Pedro “Sangé”, Filho de Manoel Caboclo Indio de Souza, trazio de Itambacuri pela familia Figuei-
redo, vimos através desta solicitar deste 6rgdo a desapropriagcdao de uma drea de terra para que
nos possamos ali nos juntar, trabalhar e viver com nossos filhos e netos. Nos somos atualmente
mais de 50 pessoas que vivemos trabalhando seja de agregado, seja de vaqueiro, seja como mi-
grante no corte de cana em Sdo Paulo,, nas cidades aqui da regido e em outras. Nés nascemos
todos na Fazenda Campo e éramos 12 filhos com suas familias. A fazenda era antigamente de
propriedade de Senhor Miguel Murta e hoje é de seus descendentes. Nossos parentes tiveram
gue sair dali porque ndo havia mais condig¢des de ficar. E quem vive |3 hoje luta para sobreviver
pois a dgua secou. Nao tem mais o coérrego. Estamos sujeitos a ter muitas doengas no tempo da
seco quando a agua fica minguada e é retirada de pogos que a gente abre na areia, como mostra
o retrato. Os que vive na cidade ndo tem inde fazer uma pequena roga. Nosso desejo era viver
junto numa terra que fosse nossa pois os fazendeiros cada vez mais impde condicoes dificeis para
a gente trabalhar suas terras. Queremos morar perto de nossos irmaos que ja vive na Fazenda
Alagadico. Ali é perto do rio Jequitinhonha e tem condi¢do de cultivar a terra. Nés gostamos de
plantar. Queremos viver juntos como era antes. Ali também estd perto de Coronel Murta e de
Aracuai e fica mais facil para as criangas e jovens estudar, assim como para ter o atendimento da
Fundacdo Nacional de saude. Até agora, os que vivem na Comunidade do Campo ndo tem escola
e é muito dificil sair de 1a doente, & cavalo e de canoa, para chegar até Aracuai para ter um aten-
dimento.

Aqui nesta regido nés somos reconhecidos como INDIOS e nosso pai teve o cuidado de

registrar todos os seus filhos com este sobrenome. Nds também registramos nossos filhos assim.
Nds estamos tendo o apoio de duas entidades que o ano que vem vai fazer um estudo de nossa
histdria junto conosco: CEDEFES — Centro de Documentacgao Eloy Ferreira da Silva, de Contagem-
MG e a ANAI: BAHIA. V3o nos ajudar a juntar todoas as informagdes para fazer um documento
importante para ser reconhecido pela sociedade e até para a nossa regidao. Vamos também en-
caminhar esse documento para a Funai.
A terra eu estamos solicitando a desapropriacao é de um fazendeiro daqui e esta proximo a terra
dos Pankararu e de nossos outros irmaos. Tudo aqui, antigamente pertencia 4 familia Murta que
foi a primeira familia a colonizadora desta regido onde hoje é o municipio de Coronel Murta, cujo
nome antigo é ITAPORE. Aqui existiu o Aldeamento Indigena de Lorena dos Tocoids. Estes paren-
tes foram escravos e hoje ainda tem muitos descendentes aqui. Nds, pelo que as pessoas que
estdo pesquisando, parece que somos descendentes do POVO ARANA. Estamos procurando estas
informacdes também, pois tudo isso é muito importante para nds, que vivemos numa regido on-
de houve uma guerra muito forte para exterminar as aldeias.

NOs gueriamos ter uma resposta breve do Senhor sobre este nosso caso da Terra, pois o
ano gue vem gaundo (sic) comecar a séca nds ndo teremos como ficar no Campo pois a agua se-
cou, sem agua ninguem vive. Quem vive na cidade que se juntar conosco, pois a gente ndo se da
bem na cidade por causa de nossos costumes.

Aqui vao nossas assinaturas:
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Pela Comunidade Indigena “ARANA”
Maria Teresinha Indio Araujo
Antonio Cardoso Araujo (a vogo)
Maria da Paixdo Araujo Miranda

ENDERECO PARA CONTATO:
GERALDA CHAVES SOARES,
RUA ISRAEL PINHEIRO 573
BAIRRO MUTIAO
3966.00-ARACUAI-MG
TELEFAZ:031-33-731.17.32

Anexo 3: Primeira assembléia indigena Pankararu e Arana.

PRIMEIRA ASSEMBEIA INDIGENA PANKARARU E ARANA
ALDEIA APUKARE — VALE DO JHEQUITINHONHA
1 DE ABRIL DE 200

Nds povos indigenas PANKARARU E ARANA, reunidos na primeira Assembléia Indigena realizada
na aldeia APUKARE, no Vale do Jequitinhonha, no dia primeiro de abril de 2000, refletimos sobre
nossa histéria, a Marcha Indigena para Porto Seguro, analisamos o passado e a situagdo atual de
nossos povos. Destacamos a importancia do povo Pankararu no Vale do Jequitinhonha, e o apoio
gue vem dando a organizac¢ao do povo Arana.

Juntos nesta Assembléia reivindicamos:

POVO PANKARARU

e Saude: Transporte, profissional de saude, pogo artesiano, medicamentos, moradia.

e Educacdo: Participagdo no curso de formagao de professor/a indigena, bolsa de estudo.

e Meio ambiente: Reflorestamento, recuperacdo das nascentes.

e Sustento: Apoio na produgdo de alimentos, confeccdo de artesanato, apoio técnico, irrigacao.
e Transporte: Veiculo para atendimento na aldeia.

e Organizagao:

POVO ARANA

e Terra: Conquista da terra para aqueles que puderem formar sua aldeia.

e Reconhecimento: como povo indigena.

e Saude: Assisténcia a salde, transporte e bolsa de estudo.

e Educacdo: Escola prépria, transporte e bolsa de estudo

e Meio ambiente: recuperacdo das nascentes, solicitacdo dos SERVAS e do PMC para solugdo
do problema da dgua (na “Fazenda Alagadico em Coronel Murta)

e Sustento: Assisténcia para trabalhar na terra.

Assinatura dos/as participantes:
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Anexo 4: Carta ao Ministério Publico

Araguai, 02 de Junho de 2.000

Exm?@. Sr. Dr. Alves R. de S. Cruz
Procurador da Rep. de Minas Gerais

NG&s, indios e indias abaixo assinados, deseendentes (sic) de Pedro Inacio de Souza, co-
nhecido nesta regido como Pedro Indio ou Pedro Sangé, filho de Manoel Indio de Souza, trazido
este do aldeamento de Nossa Senhora dos Anjos de Itambacuri, pela familia Figueiredo; vimos
(sic) através desta solicitar deste érgdo uma pesquisa sobre nosso povo com a finalidade de iden-
tificas um drea de terra, onde possamos construir nossa aldeia. N6és sempre vivemos na fazenda
do campo e ali éramos treze familias, que tiveram que sair de |a porque o antigo fazendeiro Sr.
Miguel Murta morreu e a terra ficou para os herdeiros. Alguns ainda ficaram como agregados até
hoje, mas os demais tiveram que sair de 1a por causa também do isolamento e da falta de condi-
¢Oes para ali sobreviverem. Hoje, no campo tem apenas trés familias. Outras estdo em Araguai,
Ponto dos Volantes, Belo Horizonte, Para de Minas, Sdo Paulo, etc. Todos nds sonhamos com a
possibilidade de construirmos nossa aldeia e voltarmos a viver em comunidade. Ndo acostuma-
mos a vive em comunidade na cidade, queremos reunir nosso povo e ter um lugar sé para nos.
Por isto estamos solicitando a V.S2. a identificagdo de uma terra para nds aqui no valo do Jequiti-
nhonha, perto de nossos irmaos e perto da aldeia dos Pankararu para a gente poder viver.

Na Comunidade do Campo a dgua seca e sé usa agua de cacimba aberta na areia do cér-
rego.

Para tratamento de salde é preciso tirar as pessoas na rede, quando o caso é urgente.
Nds descobrimos nosso direitos com a chegada dos Pankararu aqui. Mas nés ja somos reconheci-
dos naregido (sic) como indios e quase todos somos registrados em cartério com este sobreno-
me.

Ja olhamos terras que sdo boas na beira do Rio Jequitinhonha e que estdo a venda. Nos
estamos escrevendo porque a situagdo dos nossos irmdos do campo quando comegar o tempo da
seca vai ficar muito dificil, sem agua.

Algumas pessoas estdo pesquisando nossa histéria e tudo esta indicando que nos somos
descendentes do POVO ARANA, que vivia aqui no VALE DO JEQUITINHONHA e MUCURI.

Nds queriamos que o Senhor nos desse uma resposta sobre a situagao.
Para isto estamos enviando o seguinte endereco:

COMUNIDADE INDIGENA DE PEDRO SANGE

RUA PROFESSORA MARIA PERREIRA, 357

B. PLANALTO — VILA MAGNOLIA
ARAGUAI — MINAS GERAIS CEP: 39.600-000

ASSINATURAS

[Assinaram pessoas tanto da familia Indio como da familia Caboclo]
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Anexo 5: Carta a Dom Enzo e a Diocese de Araguai

Araguai, 18 de junho de 2000
Dom Enzo e todos os Padres, Religiosas e Religiosos de nossa Diocese

Depois de muitos anos vivendo aqui na regido, sendo conhecidos por muitas pessoas e
pela participacdo nas tarefas da Igreja de nossa Diocese, hoje, estamos escrevendo esta carta
como Povo Indigena, para levar ao conhecimento do nosso Bispo e de toda a Diocese a nossa
caminhada.

Desde 1994 estamos conhecendo os PANKARARU e o trabalho do CIMI. Ja visitamos ou-
tras aldeias, e ja fomos em Itambacuri conhecer os Freis Capuchinhos e o lugar de onde veio nos-
so avd Manoel Caboclo. E uma histéria comprida. Ele foi criado no Sobradinho de Virgem da Lapa
e a Familia Figueiredo é quem o criou. Um de seus filhos, Pedro Sangé, que é pai de filhos nasci-
dos todos aqui na regido, foi muitos anos sacristdo de Monsenhor Murta.

Manoel Caboclo viveu anos na Fazenda Alagadico e ali morreu. Também o Pedro indio ou
Pedro Sangé e todos os seus descendentes sempre viveram aqui e, trabalhando nas Fazendas dos
Murta e seus parentes. Hoje, se encontram espalhados por varias cidade como: Ponto dos Volan-
te, Para de Minas, Belo Horizonte, S3o Paulo e alguns aqui em Araguai, na cidade e na zona rural;
estdo espalhados e por nao terem condi¢des de sobrevivéncia na regido, uma vez que os fazen-
deiros nao lhes ddo trabalho, como a nossa Diocese é conhecedora dos problemas enfrentados
na regido por falta de trabalho.

Nossos antepassados, e muitos até hoje, sdo registrados em cartério com o sobrenome
indio, e por causa disso nés estamos descobrindo a qual povo pertencemos, e muitos outros da-
dos sobre nossa historia.

Foi com muita alegria que participamos da celebragdo do Jubileu das Comunidades, du-
rante a reflexdo sobre o livrinho, pensamos conosco: Quem sabe, podemos contar com a Igreja
neste momento em que Ela celebra o pedido de perdao aos povos que no passado foram massa-
crados e tomadas suas terras? Estamos espalhados e quase todos passando muitas dificuldades.
Os que restam na Fazenda Campo vivem como agregados de Dr. MUcio e estdo sem agua porque
as nascentes do cdrrego secaram. Vivem cercados de arame para nao terem oportunidade de
fazer qualquer tipo de plantacdo; ndo tém escolas para seus filhos. Vivem isolados, sem nenhum
tipo de assisténcia, sem estrada para atender em caso de emergéncia. O dono da fazenda nao se
preocupa porque ele ndo precisa ir 13, e faz isso para pressionar a saida deles. Se sairem, para
onde vao, sem estudo e nenhum tipo de instrucdo?

Todos nds, descendentes desse povo indigena, sonhamos com a possibilidade de constru-
irmos nossa aldeia e voltarmos a viver em comunidade, como nossos antepassados. Somos indio
e indio sem terra ndo pode viver feliz.

Nds vemos a alegria que nossos parentes que morram no Alagadigo tém, porque tém um
pedaco de chdo para morar e trabalhar. Também vemos a vida bonita que nossos parente e ir-
maos PANKARARU levam; sabemos que eles enfrentam dificuldades, mas tém seu pedaco de
chao, vivem em paz, trabalhando juntos.

Gostariamos que a nossa Diocese, tomando conhecimento de nossa histdria, nossa situa-
¢do e nosso sonho, olhasse com muito carinho para esse povo, sofrido e excluido, mas que ainda
sonha com dias melhores, de poder ver seu povo reunido, lutando junto. O nosso maior desejo é
gue a Diocese faca com o restante do nosso povo (os que ainda morram na regido), o que ja foi
feito para alguns de nossos parentes e os Pankararu. S6 queremos o necessario para nossa so-
brevivéncia. Sabemos que se formos esperar que o Estado resolva nossa situacdo, vamos ter mui-
tos e muitos anos de desilusao.
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Tendo nosso pedaco de chao, poderemos recorrer aos érgaos publicos e outros em busca
de apoio.

Na certeza e podermos contar com a Igreja, pedimos que a graca de Deus seja derramada
e que as béncaos do céu conduza nossos pastores na caminhada da nossa Diocese neste ano Jubi-
lar.

Comunidade Indigena de Pedro Sangé
Povo Arana (assinaturas)

Anexo 6: Pedido de apoio ao encontro dos povos indigenas de Minas Gerias

POVOS INDIGENAS COSTRUINDO OUTROS 500.
Encontro dos Povos Indigenas de Minas Gerais.
Data: 14 a 20 de agosto de 2.000
Local — Diocese de Araguai — Fazenda Alagadico — MG

Caros companheiros e companheiras de caminhada:

Como é do conhecimento de todos, nds os povos indigenas realizamos em abril a grande
Marcha, saindo de todas as aldeias e indo até Coroa Vermelha — BA, onde realizamos a Conferén-
cia Indigena. Foi o 12 evento deste século que conseguiu reunir 148 povos e quase 4.000 delega-
dos indigenas. Também todos se lembram de quantas tentativas o Governo fez para impedir este
grandioso momento e nos desarticular. Logo depois, 103 povos se reuniram em Pesqueira — PE
para encaminhas as reinvindicagGes que fizemos em Coroa Vermelha. Agora, com muita dificul-
dade, estamos organizando o encontro dos Povos de Minas e convidando os do Espirito Santo e
Bahia pra estarem conosco. Aqui nesta regido somos 2 povos: os Pankararu e Arana. Fizemos este
esforgco para realizar este encontro aqui na base para juntos planejarmos também nossas formas
de encaminhar as reinvindica¢des que fizemos na Conferencia. Ainda estamos procurando apoio
de muitas pessoas e entidades. Escolhemos esta regido porque a histéria sofrida dos povos desta
regido é muito recente. Também por causa do gesto solidario da Diocese de Araguai que doou
parte de terras para os Pankararu e Arana e a Associacdo da Igreja Metodista que também se so-
lidarizou com os Pankararu ampliando sua area.

Vamos realizar nosso encontro no periodo de 14 a 20 de agosto na sede da Fazenda Ala-
gadico e estamos contanto com a presenca de representantes de casa Povo e dos convidados de
outros estados. Nos ainda ndo temos como arcar com todas as despesas desde importante mo-
mento. Por isso estamos solicitando seu apoio para pagarmos as passagens dos nossos represen-
tantes até aqui. Se vocés ndo puderem , podem articular outras pessoas ou entidades, para que
possamos fazer sair nossas reinvindicagcdes do papel. Se cada um colanorar com um pouco o en-
contro serd realizado.

Solicitamos aos indigenas que tragam roupas de cama e objetos de uso pessoal, além de
artesanato e material para suas pinturas préprias, roupas etc pois havera momentos de encontro
com a sociedade envolvente que foi soliddria com a Marcha Indigena e que deseja conhecer-los.
Para estes momentos de intercambio e para nosso conhecimento e troca de informagdes pdem
trazer também musicas (CDS), livros, fotografias, cartazes etc, que for possivel.

CONTAMOS COM SEU APOIO!
CONTAMOS COM A SUA ANIMACAO E ALEGRIA!
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Atenciosamente,
Pelo povo PANKARARU: Cleonice Pankararu
Pelo povo ARANA: Maria da Paixao Aradjo M. Aran3

FONE PARA CONTATO
XXXX-XXXX ( Araguai)
XXXX-XXXX (Cedefes)
XXXX-XXXX (Cimi-BH)

Anexo 7: Documento final do EPI-MG/ES

DOCUMENTO FINAL DO 12 ENCONTRO DOS POVOS INDIGENAS
DE MINAS GERAIS E BAHIA NO VALE DO JEQUITINHONHA

Concretizando o processo de articulagao, nds, os povos indigenas de Minas Geruas e Bahia, nos
reunimos no 12 Encontro dos povos indigenas de Minas Gerais e Bahia, no Vale do Jequitinhonha,
Fazenda Alagadico, Municipio de Coronel Murta, nos dias 14 a 20 de Agosto do corrente ano. O
encontro contou com a participagdo dos povos KAXIXO de Martinho Campos, XAKRIABA de S3o
Jodo das Missdes, PATAXO de Carmésia, KRENAK de Resplendor, MAXAKALI de Santa Helena de
Minas e Bertdpolis, PANKARARU de Coronel Murta e ARANA de Coronel Murta, Araguai, Ponto
dos Volantes e Belo Horizonte, PATAXO HA-HA-HAE de Pau Brasil/BA.

Este encontro teve como objetivo:
e Avaliar a marcha indigena 2000;
e Promover a rearticulacdo dos Povos Indigenas de Minas Gerais;
e Conhecer e avaliar o Estatuto dos Povos Indigenas;
e Promover o intercambio cultural entre os povos indigenas e o povo da regido.

PROPOSTAS

Percebemos a necessidade de continuarmos nossa articulacdo étnica e interétnica, conhecer e
exigir o cumprimento das leis e decretos e politicas publicas que atendas as necessidades dos
povos, fazer um mapeamento de entidades de apoio e parcerias. Denunciar todas as formas de
violéncia contra os povos indigenas e de agressGes ao meio ambiente, exigir o reconhecimento
étnico e a identificacdo e demarcacdo de terras para os povos ainda ndo reconhecidos oficial-
mente. Apoiar os povos KAXIXO e ARANA na luta pelo reconhecimento étnico, fortalecer o Conse-
|lho dos Povos Indigenas de Minas Gerais, cobrar da FUNASA a criacdo dos conselhos local e distri-
tal de Saude Indigena, com a participacdo da comunidade indigena; reivindicar [sic] a participacdo
das comunidades na discussdo o projeto de Educacdo Escolar Indigena. Trabalhar nas escolas in-
digenas O Estatuto dos Povos Indigenas como curriculo das escolas; realizar um encontro dos
professores indigenas para estudo do Estatuto.

Diante das necessidades foram definidos os seguintes encaminhamentos:
e Encontro com o diretor do DSEI-MG/ES, César Bontempo;
e Visitar a Secretaria Estadual de Educacao;

e  Marcar o préximo encontro dos povos indigenas de Minas Gerais;

Contatamos as dificuldades enfrentadas pelos povos PANKARARU e ARANA e demais membros
da sociedade brasileira na luta pela sobrevivéncia numa regido cujo meio ambiente esta total-
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mente degradado pela ocupacao e exploracdo predatdria que persiste até os dias atuais. Os rios
Jequitinhonha e Aracuai totalmente assoreados ja ndo oferecem condicdes de sobrevivéncia dos
povos desta regido. Jd4 ndao oferecem condicdes de sobrevivéncia para aqueles que deles depen-
dem. A destruicdo das bases de sustentabilidade e sobrevivéncia dos povos desta regido com as
guerras, levou ao exterminio diversos povos indigenas que aqui viveram e ainda hoje é causadora
de éxodo de inimeras familias em busca de sobrevivéncia nas grandes cidades.

Diante disso apresentamos o nosso repudio a todas as formas de violéncia cometidas contra o
meio ambiente, aos rios e ao povo desta regido. Repudiamos ainda a decisdo do Governo Federal
de excluir do projeto de Assisténcia Social os municipios mineiros da regido do Valo do Jequiti-
nhonha e do norte de Minas, talvez os mais pobres do pais, e da construgao de hidrelétricas que
expulsarao diversas familias de suas terras, como a de Irapé, a de Barra de Salinas e Salto.

Anexo 8: Nova carta de pedido da Fazenda Alagadico a Diocese de Araguai

Fazenda Alagadico, 18 de Agosto de 2000

Para o Ver."
D. Enzo Rinaldini
Sacerdotes, religiosas e Comunidades da Diocese de Araguai

Paz e Bem!

Nos dias 14 a 20 de Agosto de 2000, nés, povos indigenas Pankararu e Arand, residentes
nesta Diocese, estivemos reunidos no casaram da Fazenda Alagadico cedido pela Diocese, junta-
mente com nossos irmaos de Minas Gerais: Krenak, Pataxo, Xakriaba, Kaxixé e Maxakali; e da Ba-
hia: Pataxd H3-Ha-H3e. Relembramos a marcha indigena de 2000 e a conferéncia, e avaliamos
nossa caminhada.

Hoje, porém, estamos aqui reunidos para pensar sobre nossa situacdo neste Estado e no
Brasil. Encaminhamos mais uma vez a essa Diocese nossa histéria e nosso sonho:

Somos todos descendentes de Pedro Inacio de Souza, conhecido desta regido como Pe-
dro Indio ou Pedro Sangé, Filho de Manoel Indio de Souza, também chamando de Pedro Caboclo.

Manoel Caboclo foi trazido do Aldeamento Nossa Senhora dos Anjos de Itambacuri, pela
familia Figueredo, entdo residente em Virgem da Lapa e grades proprietarios de terras e escra-
vos. Tanto Manoel Caboclo como seu filho, Pedro Sangé, viveram anos na Fazenda Alagadico e
arredores. Pedro Sangé foi sacristdo de Monsenhor Murta; seu pai trabalhou e viveu na Fazenda
Alagadico.

Fomos registrados em cartério com o sobrenome “indio”, sendo que 13 familias de “in-
dios” viveram na Fazenda do Campo, de propriedade da familia Murta, até que, pelos diversos
problemas passados por |4, hoje estamos espalhados pelas fazendas e cidades da regido. Os que
ainda restam (03 familias) na Fazenda do Campo vivem como agregados e estdo sem agua por-
gue as nascentes secaram. Sem escola para seus filhos e netos; sem nenhum tipo de assisténcia.
Se sairem de |a para onde ir, sem nenhum tipo de instrucdo e sem estudo?

Todos nds, descendentes desse POVO INDIGENA, sonhamos com a possibilidade de cons-
truir nossa comunidade, vivermos juntos como éramos no campo as 13 familias. Somos 20 fami-
lias na regido, sendo que 06 (seis) estdo sem condi¢Ges de sobrevivéncia e desejam viver em co-
munidade na Fazenda Alagadico, e aos poucos lutar para que todas as outras familias também
tenham o seu lugar. Sempre fomos unidos e nos espalhamos por questdo de sobrevivéncia por
nado ter onde morar nem trabalhar. Somos sobreviventes de um povo que no passado foi violen-
tado, massacrado, mais nao foi extinto. Fomos obrigados a conviver com os costumes do branco
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para sobrevivermos, mais sabemos que temos nossos direitos como POVO INDIGENA, e estamos
participando dos Encontros, para entender melhor sobre nossos direitos. A nossa luta é para que
nossos filhos e netos possam ter dias melhores que os nossos. Para que eles ndo precisem ir mo-
rar em favelas, debaixo de viadutos, ser alcodlatras ou se envolver com drogas. Precisamos de
um lugar para morar e trabalhar e ensinar nossos filhos e netos trabalhar para seu sustento, e
serem pessoas de bem, participando dos movimentos religiosos e sociais, como nds sempre par-
ticipamos e por isso somos bastante conhecidos na regido.

Nés tomamos a liberdade de escrever essa longa carta tendo em vista o futuro das crian-
cas de nosso povo ameacado.

Pensamos em conjunto com os Pankararu em pedir o restante da Fazenda Alagadigo para
vivermos e garantirmos a sobrevivéncia de nossos filhos e netos. Nosso desejo é:

e Ter no prédio da Escola, nossa Escola como ja existem em outras dreas indigenas;

e Ter também nosso POSTO DE SAUDE, para atendimento com nossos agentes de satde.

e No casaram, faremos um Centro de formagdo e de apoio, tanto para os indigenas como
para as Comunidades e também a Diocese.

e Queremos fazer a preservagao das nascentes, das matas e reflorestar a Fazenda com ar-
vores nativas e frutiferas, cuidar melhor da drea que é de cerrado. Assim poderemos evi-
tar que as nascentes sequem...

Nds ficamos preocupados em como propor isso a Diocese uma vez que ela tem muitas ben-
feitorias na Fazenda. Porém fomos informados através da Coordenagdo do ITER (Instituto de Ter-
ras), que se houver um acordo seta sera feita a avaliacdo das benfeitorias (casardo, currais, cer-
cas, canalizagcdo e outras construgGes), para que haja uma indeniza¢do a Diocese dos gastos ali
feitos.

Para nés POVO ARANA e PANKARARU, vivendo ali juntos, sabemos que vamos ter mais forga
para cobrarmos dos 6rgdos publicos e federais nossos direitos garantidos na Constituicdo e que
ndo sdo respeitados. E queremos também, continuar contanto com o apoio e presenca da igreja,
gue sempre esteve de portas abertas acolhendo os mais fracos e sofridos e fortificando suas lutas
e esperancgas. Vimos como a igreja esta defendendo os “direitos dos excluidos”, celebrando o ano
jubilar, o perd3do da divida social, tudo isso estamos participando e é por isso que tivemos essa
coragem. E um momento muito importante para nés POVO INDIGENA que vivemos muitos anos
em siléncio e s agora tivemos a coragem de buscar conhecer nossos direitos e assumir nossa
“identidade como POVO INDIGENA” e n3o como cidaddo comum.

O Brasil tem uma divida muito grande com o nosso povo. Todas essas terras eram nossas e
hoje ndo temos onde morar. Os Indios sé ocupam 10% das terras brasileiras. Somos um povo ale-
gre, porque ainda temos esperancgas, mais ndo somos um povo feliz. Nesta nossa caminhada es-
tamos contando com o apoio e solidariedade da igreja, movimentos, entidades, pessoas com-
prometidas e a sociedade.

0 sonho de termos dias melhores, ndo é somente do POVO ARANA e PANKARARU, mais tam-
bém de todos os irmdos, que participaram desde ENCONTRO, e que, nos deram muita for¢a e
também tiveram a oportunidade de contar suas histérias de luta e resisténcia nestes 500 anos de
invasdo e dominacgdo dos colonizadores.

O que queremos é que a Diocese leve aos sacerdotes e religiosas nossa proposta e nosso so-
nho. Podem saber que ali nossos velhos terdo um local onde seus corpos poderdo um dia descan-
sar em paz, e nossos descendentes viverdo ali para sempre.

O mesmo Deus que rege nossas vidas, ilumine o nosso Bispo e aos padres para uma decisdo
que traga vida digna para todos.

POVO ARANA e POVO PANKARARU
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Anexo 9: mong¢ao de apoio ao pedido Arana.

MOCAOQO DE APOIO

Nés, representantes dos Povos Indigenas Masakali, Pataxd, Pataxd Ha-Ha-Hai, Kaxixo,
Krenak, Arand, Xakriaba e Pankararu, reunidos no | Encontro dos Povos Indigenas de Minas Gerais
e Bahia, no Vale do Jequitinhonha (14 a 20 de agosto de 2000), consideramos a longa trajetdria
de dispersdao do Povo Arana e seu processo de luta pelo reconhecimento étnico oficial e pela so-
ciedade, vimos, por meio desta mocado, apresentar nosso apoio ao seu projeto, encaminhado a
Diocese, no sentido desta ceder-lhes o que ficou da Fazenda Alagadico, tendo em vista a garantia
de sua sobrevivéncia fisica e cultural.

[Assinaturas]

Anexo 10: Carta enviado a Procuradoria da Republica pedindo parecer para receber a-
tendimento de saude

Ao Ex. Sr. Dr.
Alvaro Ricardo de Souza Cruz
Procuradoria da Republica
Rua Pouso Alto, 15 — Serra / Belo Horizonte 30240-180
Belo Horizonte, 25 de outubro de 2000
Exmo. Sr.

Como é de vosso conhecimento, o Povo Arana originario dos Vales do Jequitinhonha e
Mucuri, esta reivindicando [sic] do Estado o seu reconhecimento étnico. Nos somos reconhecidos
como indios e indias na regido e também registrados em cartério com este nome. Uma antropé-
loga Isabel Missagia, esta fazendo uma pesquisa sobre nossa histdria para esta finalidade. Trés
familias nossa sairam de uma fazenda onde trabalhavam como agregados. Ali ndo havia mais a-
gua e o dono da fazenda ndo permitia fazer mais roga. Era impossivel viver ali mais um més. Vie-
ram entdo para a fazenda Alagadico, doada por um descendente da familia Murta para a Diocese
de Araguai. Nés e os Pankararu pedimos a Diocese esta fazenda pois ela esta sem uso e s6 tem o
gado e algumas benfeitorias Ia. A Diocese vai se reunir em novembro para nos responder. Nos ja
temos formado o conselho indigena Arana e dois Arana fazem parte da organizacdo dos povos
indigenas de Minas Gerais.

Neste més, nossos representantes tiveram um encontro com o Senhor César Bom Temo,
coordenador do Distrito Especial de Salude Indigena — FUNASA para discutir nossos problemas de
saude. (Documentos em anexo). Nessa reunido foi nos dito que e impossivel a FUNASA fazer o
atendimento de saude dos Arana porque ndo somos reconhecidos pelo estado. Que no caso dos
Kaxixd o documento feito por essa Procuradoria ja facilitou o atendimento deles, porque ja esta
sendo encaminhado. E que no caso dos Arana é importante ter pelo menos um parecer da Procu-
radoria sobre nos. Somos 98 pessoas no Jequitinhonha cujo os documentos ja foram encaminha-
dos a FUNASA. Nesta carta estamos solicitando a esta Procuradoria um contato conosco para que
possamos falar sobre nossa histdria e possamos lutar pare ter o atendimento de salde pela FU-
NASA, o que é nosso direito até sair o laudo antropolégico que estamos solicitando a FUNAL.

Aguardando ansiosamente uma resposta.

Pelo Conselho Indigena ARANA: [Sem assinatura]
Pela Organizac¢do dos POVOS INDIGENAS: [Sem assinatura]
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Anexo 11: Resposta de Dom Enzo sopre o pedido de doagao da Fazenda Alagadico

Prezada Geralda Chaves Soares

Ontem, perante ao Conselho Presbiteral, expus o caso da ocupacdo da sede da Fazenda
Alagadico da Diocese de Araguai. Unanimes os conselheiros lamentaram o que aconteceu e julga-
ram como um abuso o fato de vocé nao ter devolvido a chave da casa, quanto terminou o encon-
tro dos indigenas em agosto passado.

Além do mais ndo acharam procedente que a Diocese doe mais terra as duas familias do
Campo, do Sr. José Leal e do Sr. Ant6nio Carlos, pelos seguintes motivos:

1. Asduas familias ja faz muitos anos, ocupam a terra, como agregadas, onde tém casa e podem
trabalhar e produzir para o préprio sustento.

2. Se as duas familias sairem da localidade que ocupam na localidade do Campo, vao perder os
direitos que lhe cambem como agregadas.

3. A Diocese ja demonstrou sua boa vontade doando mais de 800 hc. a 45 familias e dando em
comodato 60 hc as Pankararu.

Quanto ao pedido feito a Diocese de entregar aos Arana os restante da Fazenda, os con-
selheiros acharam-no descabido pelos seguintes motivos:

1. E uma pretensdo sem fundamento querer criar uma comunidade indigena com pessoas que
ja estdo inseridas na sociedade e que, ainda que tenham uma ascendéncia indigena — e quan-
tas outras familias da nossa regido ndo a tém! — estdo aclimatadas no contexto urbano aqui
no nosso meio e/ou fora.

2. Algumas das pessoas que constam na lista que me foi apresentada, ja receberam terra da
Diocese.

3. A fazenda é um patriménio da Diocese que deve servir para a manutencdo da mesma com
recursos provindos dela ou dano-lhe uma destinagdao mais rendosa, se dor o caso e se o pres-
bitério, futuramente, achar oportuno.

4. A sede da fazenda agora ocupada pelas duas familias sempre serviu para os encontros de es-
tudantes da nossa Escola de Agropecudria; ja acolheu animadores da pardquia de Coronel
Murta para encontros como também para retiro de nossos seminaritas [sic]

Diante de tudo isso, em nome do Conselho Presbiteral, Ihe peco encarecidamente que no
prazo de 10 dias, a partir do recebimento desta carta, devolva a chave da casa e que reconduza
as duas familias para o local de onde vieram.

Se, terminado o prazo, ndo aconteceu o que lhe estou pedindo, serei obrigado a recorre a
justica pedindo judicialmente a reintegracdo de posse,

A presente carta esta sendo enviada, para conhecimento as duas familias que ocupam a
sede da fazenda.

Distintas saudagoes
Aracguai MG, 16 de novembro de 2000
[Assinado por Dom Enzo Rinaldi]

Anexo 12: Carta enviada a administragdo regional da FUNAI em Governador Valadares.

Aracuai, 10 de julho de 2001.

Excelentissimo Senhor

JOSE DIAS DA ROCHA

Administrador Regional da

Fundacdo Nacional do indio — FUNAI
Governador Valadares — Minas Gerais
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Nés, representantes do Povo Indigena Aran3, vimos [sic] por meio deste comunicar nossa
situacdo para a Administracdo Regional da Fundacio Nacional do indio — FUNAI/Governador Va-
ladares.

Somos um Povo Indigena da regido do Vale do Jequitinhonha, municipio de Aracguai e Co-
ronel Murta, Minas Gerais. Estamos nos organizando na luta pela demarcacao de nosso territério.
Sem uma terra, vivemos dispersos, como agregados em fazendas, dreas urbanas da regido ou ou-
tros Estados. Esta foi a Unica forma que conseguimos para garantir nossa sobrevivéncia fisica.
Nossa histéria ndo é muito diferente de outras varias que conhecemos no nosso pais. Somos um
Povo Indigena que foi expropriado de suas terras, sendo considerado extinto. Nosso ancestral,
Manuel caboclo, foi um dos poucos sobreviventes de nosso Povo no século XIX.

Os Arana foram levados da sua regido (rio Urupuca) para o Aldeamento do Rio Doce e de
|a para Itambacuri, nosso bisavo foi levado para Virgem da Lapa, pela familia Figueredo, tornan-
do-se empregado em suas fazendas.

Pedro Sangé, um dos filhos de Manoel Caboclo, também empregado daquela familia, e,
em uma atitude de afirmagdo da nossa histéria e identidade indigena, registrou os filhos de seus
dois casamentos com o sobrenome “indio”.

Nossa familia “indio” sempre viveu e se casa com outras descendentes de indios que é a
familia dos “caboclos”. Essas familias, hoje, juntas sdo o Povo Arana. Vivendo préximos aos Pan-
kararu, comegamos a conhecer melhor nossos direitos e acompanhar a luta de nossos parentes
indigenas no Pais.

Estamos nos organizando para garantir nossa sobrevivéncia fisica e cultural, na regido do
Vale do Jequitinhonha — Nossa Terra. Por esse motivo, hoje viemos aqui conhecer a FUNAI, falar
de nossa histéria. Aguardamos que essa Administracdo Regional encaminhe a FUNAI, a nossa rei-
vidicacao [sic].

Atenciosamente,

Pelo Povo Arana
[ASSINATURAS]

Anexo 13: Parecer positivo do MPF quanto ao atendimento pela FUNASA

MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
PROCURADORIA DA REPUBLICA EM MINAS GERAIS

RECOMENDACAO N2 08/2001

O MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, nos autos do Procedimento Administrativo n2
1.22.000.000331/200-35, instaurado para fins de investigacdo da etnicidade reclamada pelo gru-
po indigena Arand, com fundamento no artigo 62, inciso XX da Lei Complementar n2 75/93 e,

considerando a existéncia de povo indigena denominado ARANA, localizado no Vale do
Jequitinhonha, que ja iniciou gestdes junto a Fundacdo Nacional do indio — FUNAI, no sentido de
ser oficialmente reconhecido como grupo indigena e ter garantidos os direitos constitucionais
decorrentes desta condigao;

considerando que o presente procedimento administrativo, em andamento na Procura-
doria da Republica em Minas Gerais, tem por objetivo promover estudos e elaborac¢do de laudo
antropoldgico com o fim de verificar a legitimidade da condic¢do indigena do povo Arang;
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considerando que a atencdo a saude indigena é dever da Unido, conforme o disposto no
art. 12 do Decreto n2 3156, de 27 de agosto de 1999;

considerando que cabe a essa Fundacdo Nacional de Saude executar as a¢des e politica
de saude indigena, segundo determina o art. 32 do Decreto n? 3156/99;

considerando ser funcao institucional do Ministério Publico Federal, nos termos do art.
129, IV da Constituicdo Federal, defender os direitos e interesses das populac¢des indigenas;

resolve editar RECOMENDACAO ao Coordenador Regional da Fundagdo Nacional de Sau-
de em Minas Gerais para que inclua, desde j3, para fins de assisténcia a saude, o Povo Indigena
Arana no conjunto da populacdo alvo da politica de saude indigena neste Estado.

Faculta-se o praxo de 20 (vinte) dias para manifesta¢do e envio de documentagdo com-
probatdria da adogao das meditas recomendadas.

Belo Horizonte, 03 de outubro de 2001.

ALVARO RICARDO DE SOUZA CRUZ
Procurador da Republica

Anexo 14: Pedido de apoio ao ITER-MG

Belo Horizonte, 03 de outubro de 2002

Ao Exmo. Sr. Dr.
Marcelo Rezende
Diretor do ITER — MG

Exmo. Sr.

Mais uma vez, nds representantes do povo Arang, através do Conselho Indigena Aran3,
vimos solicitar o apoio deste importante érgao

Estivemos no seminario sobre terras, realizado em Betim, nos dias 26 a 29 de setembro.
L4 ouvimos varios esclarecimentos do Dr. Luiz Chaves sobre a identificacdo das terras devolutas
do Estado.

Nds somos 19 familias do Povo Arana que vivemos espalhados no Vale do Jequitinhonha
em Aracuai e Coronel Murta. Tanto na area urbana como na area rural. Ndo temos terra. Estamos
solicitando de V. Senhoria o envio de uma equipe do ITER para fazer vistoria e pesquisa cartorial
sobre a Fazenda Estacado. Sdo estes os dados sobre a fazenda:

Sdo 48 alqueirdes de terra situadas no municipio de Aracuai.

Temos informacgdes certas de que apenas uma pequena area comprada pelo Sr. Ariosval-
do Fernandes ter documentacdo, e o restante é terra devoluta. Os antigos donos se mudaram e
venderam as Fazendas Estacado, olho d’agua, Bananal, Lagoa Grande. O primeiro dono era o Sr.
Jorge Muri que tinha sociedade com outros irmdos. Todos se mudaram a muitos anos da regido
por causa da seca.

Ha uma chapada com nascente e matas com muita madeira de lei a preservar. O restante
das terras chega até a beira do Rio Jequitinhonha. Ndo ha construcbes, nem sede, nem morado-
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res. Este seria um dos lugares ideais para fazer nossa aldeia. Indo a equipe Araguai solicitamos
fazer contato com:

Maria Rosa india — Presidente do Conselho Indigena Arana. Telefone (33) 3731 4070
Manoel indio de Souza — Fiscal do Conselho
Geralda Chaves Soares —37312116 ou 1732
Aguardando apoio imediato do ITER em Outubro, pelo Povo Arang,
Maria Rosa india — Presidente do CIAPS
Manoel indio de Souza

Anexo 15: primeira reunidao dos arana com a funasa

PARTICIPANTES

FUNASA: Isac e Jodo Bosco

CIMI / CEDEFES: Geralda Soares

POVO ARANA: Rosa India, Maria José, Josué, Raimundo, Manoel, Rosa, Mardem, Antdnio, Se-
bastido, Paulo, Luzia, Paulo Indio (jibdia), Hélcio, Matia e Tania.

No dia 11 de abril de 2002 reuniram-se na casa de Manoel (Fazenda Alagadico) represen-
tantes da FUNASA, CIMI / CEDEFES e Povo Aran3 para tratar de assuntos relacionados a saude de
interesse da comunidade indigena Arana. Nesta reunido os representantes da FUNASA fizeram
alguns esclarecimentos e foram debatidos alguns temas do interesse de todos.

Inicialmente Isac falou que todo o atendimento na area de saude é feito pelo SUS. O a-
tendimento soé devera ser feito particular quando ndo houve prestacgdo do servico via SUS. Prefe-
rencialmente devera ser feito a atendimento na cidade mais préxima onde se encontra o povo
Arang, caso ndo tenha servigo nesta cidade deve ser deslocado para as seguintes cidades em or-
dem de preferéncia: Governador Valadares, Belo Horizonte e Brasilia. Em casos especiais com
doentes mentais deve ir direto para o Rio de Janeiro. Na salde bucal deve procurar o SUS na
propria cidade ou caso a pessoa tenha disponibilidade de tempo ir para Governador Valadares
para que a FUNASA consegue o tratamento.

Nesta regido o responsavel pela FUNASA é o Jodo Bosco. Para qualquer atendimento de-
ve procurar inicialmente o Jodo Bosco, pois ele é a pessoa que faz os encaminhamentos relativos
a passagens de 6nibus ou em caso de emergéncia procurar um carro particular para que seja fei-
to o transporte mais rdpido. Caso nao encontre o Jodo Bosco, ligar a cobrar para a FUNASA, falar
com Isac, César ou Marisa para que sejam tomadas as devidas providéncias.

Em Araguai a FUNASA deve ter um restaurante credenciado que em caso de ter que vir
algum indio para assisténcia médica este possa fazer a alimentacdo neste restaurante.

O atendimento médico deve ser feito com um clinico geral e este encaminha para os de-
vidos especialistas. Todo pedido de remédio devera ser feito com receitas médicas para o Jodo
Bosco, pois todo o medicamento que vem da FUNASA fica sob sua responsabilidade. Caso ele ndo
o tenha, estd autorizado a comprar na farmdcia.

Ha com o Jodo Bosco aparelhos de medir pressdo arterial e ele disse que pode deixar um
destes aparelhos na casa de Manoel sob responsabilidade de uma pessoa devidamente treinada
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para manusear o aparelho. Por questdo de praticidade e viabilidade deve-se montar uma prate-
leira na referida casa para que sejam colocados os remédios que vém para a farmacia bdsica.
Nesta oportunidade foi explicado por Gerald e Paulo sobre a distribuicio de dgua na fa-
zenda e reforcada a necessidade do tratamento da dgua para evitar contaminacdes com vermi-
noses e outros agentes acusadores de doencas. Nesta area o responsavel direto é o Darci.
O coordenador da FUNASA em Governador Valadares é o César Bontempo. Todas as co-
municagoes deverado ser destinadas a ele.
O Povo Arana deve formar seu Conselho de Saude Local, com trés a sete pessoas entre essas de-
ve ser escolhida uma que as represente no Conselho Distrital em Governador Valadares. Todas as
reunides deste conselho devem ser documentadas em ata.
A FUNASA tem um pdlo em Montes Claros que presta atendimento via faculdade de medicina.
A Prefeitura Municipal de Coronel Murta recebia R$750,00 para prestar assisténcia médica aos
indios. Como ndo houve prestacdao de contas foi cancelado este repasse que de agora em diante
serd feito para a Prefeitura Municipal de Araguai.
O atendimento saude dia DISEI serd para as 19 familias que até o momento participam do movi-
mento pelo reconhecimento étnico e pela terra, cujas fichas ja foram encaminhadas ao DISEI. A
inclusao de qualquer outra familia deverd passar pela avaliacdo do CIAPS.

Seguem as assinaturas dos presentes.

Anexo 16: Carta do CIAPS ao DSEI/MG-ES

Fazenda Alagadico, 12/04/2002
Exmo. Sr. Coordenador do DSEI
Dr. César Bontempo

Saudacdes

Através deste comunicamos ao DSEl que no dia 11-04 realizamos a 12 reunido do nosso
Povo Arana com a Funasa, contamos com a presenga dos Srs. Isaac e Jodo Bosco e de Geralda
Soares — CEDEFES/CIMI. Estamos enviando os documentos solicitando sobre a reunido nestes
préximos dias. Solicitamos a vinda do DSEl para outras providencias a partir do dia 20/04 quando
toda comunidade ja estara mais livre de trabalhos.

Gostariamos também de sugerir do DSEI que todo encaminhamento de pessoas para tra-
tamento de saude em Governador Valadares seja comunicado ao Conselho Indigena Arana, pois
ha muitas pessoas que ndo participaram da nossa caminhada e aos quais ainda ndo temos conhe-
cimento e que poderdo causar dificuldades em nossa luta pelo reconhecimento pelo estado.

Neste primeiro encaminhamento segue pelo Conselho Indigena Arana: Marilia Souza Sil-
va e sua filha Sonia

Desta forma outras pessoas as regido, como é o caso do Sr. Miguel Xavier. Fica na inteira
responsabilidade do representante de salde local da FUNASA, por ndo pertencer ao Povo Arana.

Fazenda Alagadico, 12/04/2002

Maria Rosa India — Presidente
Pelo Conselho Indigena Arana
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Anexo 17: Nota de esclarecimento do CIAPS

NOTA DE ESCLARECIMENTO

Nds do Conselho Indigena Arand — CNPJ 04.423.377/0001-04, vem prestar a Sociedade,
as lgrejas, entidades e pessoas que nos apoiam [sic] o seguinte esclarecimento:

e NOs somos 18 familias de origem indigena naturais do Vale do Jequitinhonha que esta-
mos lutando para sermos reconhecidos pelo Estado como Povo Indigena Arana. Até se-
rem feitos estudos sobre o Aldeamento de Itambacuri, nés ndo sabiamos o nome do nos-
so povo. Nds vivemos espalhados em diversos lugares e o nosso sonho €, logo que hou-
ver o reconhecimento oficial, termos uma terra para reunir nossas familias e continuar
lutando pelos nossos direitos junto com os outros Povos Indigenas.

e Nossa luta ter mais incentivo quando conhecemos Povo Pankararu que mora pero de
nossos parentes na Fazenda Alagadico. Eles ganharam essa terra através do esforgo de D.
Enzo em 1994.

e No més de agosto de 2000, depois de termos participado da Conferéncia Indigena em
Porto Seguro realizamos um grande encontro dos povos de Minas Gerais e Bahia na Fa-
zenda Alagadico, esse espaco foi cedido pela Diocese.

e Em um ano e pouco de reunides, visitas de outros indios, participacdo em cursos, conse-
guimos muitas vitérias nesta caminhada por exemplo:

o Visita da equipe do Instituto de Terras — MG pesquisando areas onde é possivel o
Estado desapropriar para nos.

o Visita da Procuradoria Geral da Republica para nos informar de nossos direitos.

o Inicio do atendimento das nossas familias pelo Distrito de Saude Indigena da FU-
NASA GV

o Indicagdao de uma antropéloga da ABA = Associac¢do Brasileira de Antropdlogos e
pela FUNAI = Fundagao Nacional do Indio, para fazer o laudo, que é um docu-
mento para ser avaliado pela FUNAL.

Para continuar nossa luta pelos nossos direitos, precisamos do apoio solidario das pesso-
as e dos meios de comunicagdo, desde que os mesmos demonstrem compromisso e respeito com
a nossa luta. Ndo permitiremos que pessoas inescrupulosas, invadam nossa area, nosso espacgo e
usem nossos parentes para tirar proveito proprio, ou que manipulem e induzam os nossos paren-
tes a conceder entrevista sem o conhecimento de todos.

No dia 19 de abril, a TV ALTEROSA, um poderoso meio de comunicagao, poderia ter re-
servado um espaco para o Povo Arana contar sua histéria, mostrar o seu povo e nao invadir nos-
SO espaco para entrevistar apenas uma familia. A familia mostrada na reportagem, estd morando
num sitio alugado, com o apoio financeiro de uma entidade, com area para plantagao, recebendo
sementes e ferramentas para o trabalho. Porque isso nao foi falado? Porque as rogas nao foram
mostradas? A quem interessa esse tipo de reportagem nesse momento de elei¢bes?

Acreditamos que foi tudo uma farsa bem montada, se somos 18 familias, porque sé uma
foi ouvida e mostrada? Porque nao procuraram o Conselho Indigena Arana?

Essa familia foi a primeira a ser atendida pelo 6rgdo oficial FUNASA.

Queremos deixar bem claro para nossos apoiadores, que ndo partilhamos e ndo concor-
damos com tais reportagens.

“N3do temos nada contra a pessoa de D. Enzon, a Igreja é nossa parceira na luta e con-
quista dos nossos direitos.” As reportagens do jornal local, GAZETA DE ARACUAI (FEV / MAR -
2002) e da TV ALTEROSA no dia Nacional do Indio, envolvendo a pessoa de D. Enzo, a quem res-
peitamos como autoridade religiosa, que dedicou sua vida ao povo do Vale, nos chocou profun-
damente.
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Nossa luta é séria e contamos com o apoio de pessoas sérias. Exigimos respeito com o
NoOSSO Povo.

Queremos paz e liberdade, ja sofremos muito no passado ndo iremos permitir que atitu-
des como essas voltem a nos incomodar.

Somo um povo sofrido, mas somos um povo consciente.

Respeito é tudo que queremos.

Conselho Indigena Arana

Presidente — Maria Rosa India [Assinatura]

Secretario — Maria Neide Barbosa dos Santos [Assinatura]
Vice-secretdrio — Maria Rosa de Souza [Assinatura]

Tesoureiro — Paulo Indio Costa [Assinatura]

Vice-tesoureiro — Manoel Indio de Souza [Assinatura]
Conselho Fiscal — Sebastido Wilson Pereira Santos [Assinatura]

Anexo 18: Dentncia de Teresinha indio 3 FUNASA e ao Ministério Publico Federal

Ao: Senhor Presidente
Da Fundacdo Nacional do indio/FUNAI
Brasilia DF

Ministério Publico Federal
Procuradoria da Republica em MG

16/12/2003

Senhor Presidente, nos remanescentes indigena do povo Arand, reconhecidos a pouco
tempo do Estado de Minas Gerais, estamos informando a Vs., as constante dificuldade que esta-
mos passando, nestas horas de reconhecimento sdo os momento que aparece pessoas para tirar
aproveito préprio da nossa inocéncia, que se passam pOr representante dos povos Arana e Pana-
kararu, isso sem o conhecimento das liderangas locais. Eu como india Arang, filha do indio por
nome de Pedro Sangé, um dos troncos Arana estou revoltada com tanta coisa absurda que a se-
nhora Geralda Chaves Soares, vem praticando com a gente, estar colocando gentes brancas para
receber beneficio da funasa e da FUNAI pessoas que ndo tem nada com o nosso povo, ela pegou
a familia de dona Luzia e colocou como indio Arang, eles ndo faz parte de nossa familia, nos filha
do indio Pedro Sangé, estamos muito revoltadas com a senhora Geralda , que estar usando a
memadria do nosso pai, a mesma vem usando o nome do pai para beneficiar as pessoas que ela
diz que é nossa parente, a Senhora Geralda escreve os nomes das pessoas de diz que é indio Ara-
na , nos que somos filhas de Pedro Sangé, ndo fazemos parte dos projetos, formulados pela Se-
nhora Geralda, quando tem ajuda para os Arana nos ndao somos beneficiados, a mesma vem re-
cebendo ajuda da Holanda, e até agora ndo prestou conta com as comunidades indigenas, vem
usando o recurso em beneficio proprio, comprovante segue em (anexo), ela faz esses projetos
informando que nos Arana tem terra, na verdade ndo temos terras reconhecidas no momento,
para morar por esse motivo estamos separados, temos irmaos que mora no alagadico, informo
gue a maioria dos indios Arana que mora no alagadico e na cidade foi a Senhora Geralda que fez.
Senhor Presidente, em razao disso, requeremos, pois, providencias urgentes ao Ministério Publi-
co Federal.

Atenciosamente
Liderancas Arana
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[ASSINATURAS]

Maria Teresinha Indio Araujo

Maria da PAixao Araujo Miranda (Povo Arana)
Patricia Araujo Miranda (Povo Arana)

Jodo dos Santos Miranda Raimondo (Povo Arana)

[Apds as assinaturas, seguem em anexo nota escrita de préprio punho]

O pessoal do Conselho e Liderancas ndo assinaram porque estdo todas desorganisadas e
cumplici de muita coisa errada.

Pec¢o para fazer um levantamento dos Arana que vocés vao ver que estao gastando com
nao Indio.

E a minha irmdo Maria Rosa India esta com problema de deprec¢do e esta servinco de es-
cada para os outro subir.

Ass: Maria Terezinha India.

130



