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“Eu tentei mostrar [...] que a agdo comporta uma logica imanente,
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e que ha um valor de iniciag@o e propriamente noético do agir,
que ¢ demasiadamente desconhecido”.

(Maurice Blondel)



REsuUMoO

O objetivo desta tese € explicitar, no discurso e na doutrina da obra 4 A¢do (1893), a logica
que guia e apodia a investigacao filosofica de Maurice Blondel. O objeto desta pesquisa impos
uma divisdo da tese em trés partes. Inicialmente, trata-se de justificar criticamente a
necessidade do estudo da “logica da acao”, formulando, a partir do texto de Blondel, algumas
questdes logicas que devem ser respondidas para que o texto se sustente. Este primeiro passo
explica a presenca invariante de um “projeto de logica da acdo” no discurso blondeliano. A
seguir, esclarece-se este projeto, mediante o estudo da relacdo entre ciéncia pratica e ciéncia
da prética, na filosofia blondeliana, e mediante o estudo do principio l6gico elementar suposto
na doutrina e no discurso da A¢do (1893). Este segundo passo mostra a possibilidade ¢ a
necessidade de unir “logica” e “agdo livre”, fornece o principio elementar que torna inteligivel
tal unido e permite elaborar uma loégica do terceiro incluso. Finalmente, passa-se a uma
explicitagdo sistematica da logica, percorrendo a integralidade do texto da Ag¢do (1893).
Demonstra-se a vigéncia da légica suposta pela doutrina da agdo e verifica-se como essa
mesma légica preside o progresso do discurso filosofico.

Palavras-chave: filosofia da agdo, moral, 16gica, norma, privagao positiva, atitude.

RESUME

L’objectif de cette thése c’est expliciter, dans le discours et dans la doctrine de I’ceuvre
L’Action (1893), la logique qui guide et fonde I’investigation philosophique de Maurice
Blondel. Le sujet de notre recherche nous a conduits a une division de notre texte en trois
volets. D’abord, il s’agit de justifier de fagon critique la nécessité d’une étude sur la « logique
de l’action », en formulant, a partir du texte de Blondel, quelques questions logiques
auxquelles il faut répondre si son texte doit se soutenir. Ce premier pas explique la présence
invariante d’un « projet de logique de I’action » dans le discours blondélien. Ensuite, le projet
est éclairé par 1I’é¢tude du rapport entre science pratique et science de la pratique chez Blondel,
et par I’étude du principe logique élémentaire supposé dans la doctrine et le discours de
L’Action (1893). Ce deuxieéme pas établit la possibilité e la nécessité d’unir « logique » et
« action libre », fournit le principe ¢lémentaire qui rend intelligible une telle union et permet
d’élaborer une logique du tiers inclus. Et finalement, on revient a I’explicitation systématique
de la logique, en parcourant 1’intégralité du texte de L’ Action (1893). On démontre I’empire
de la logique supposée par la doctrine de 1’action, logique qui préside le progrés méme du
discours philosophique.

Mots-clés : philosophie de I’action, morale, logique, norme, privation positive, attitude.
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INTRODUCAO

A tarefa de classificar o pensamento de Maurice Blondel sempre foi um grande
desafio para os historiadores da filosofia'. Assim, alguns tenderam a situa-lo no circulo de
influéncia de Henri Bergson, aproximando-o da “Lebensphilosophie™. Blondel, no entanto,
ndo havia lido Bergson quando defendeu e publicou a sua grande tese de 1893, 4 A¢do’. Este
fato evidentemente ndo impede que se reconhega uma certa convergéncia entre os dois
pensadores, ambos atentos aos progressos da biologia e ao surgimento das ciéncias humanas,
ambos ciosos em garantir a liberdade humana sua irredutivel realidade frente ao positivismo

entdo vigente, mas situando-a em seu enraizamento vital.

Maurice Merleau-Ponty, de sua parte, ao organizar a obra Les Philosophes

Célebres, introduz o estudo de Henri Duméry sobre a filosofia de Blondel na subdivisao “A

' Maurice Blondel nasce em Dijon, na regido francesa da Borgonha, no dia 02 de novembro de 1861, sendo o
cacula de quatro irmdos, e falece em Aix-en-Provence, no dia 04 de junho de 1949. Pertencia a uma antiga
familia de tradi¢@o catdlica e de pratica religiosa regular. Faz seus estudos secundarios no liceu de Dijon, tendo
como professor de filosofia Aléxis Bertrand, que o introduz no estudo de Maine de Biran, S0 Bernardo, Pascal,
Leibniz ¢ de um contemporaneo que logo se tornarda o mestre de Blondel, Léon Ollé-Laprune. Em 1879,
freqiienta a faculdade de direito e letras da Universidade de Dijon e estuda Leibniz sob a dire¢do de Henri Joly,
que o introduz no tema leibniziano do vinculo substancial. Em 1881, ingressa na Escola normal superior, em
Paris, onde freqiienta os cursos de Ollé-Laprune e de Emile Boutroux que se tornara seu diretor de tese. Entre
1885 ¢ 1891, apds sua formagdo como normalista, ensina filosofia nos liceus de Chaumont, Montauban, Aix-en-
Provence e no colégio Stanislas, em Paris, redigindo sua tese em periodos de licenga, sobretudo a partir de 1889.
A tese, intitulada “4 A¢do: ensaio de uma critica da vida e de uma ciéncia da pratica”, ¢ defendida e aprovada no
dia 7 de junho de 1893, dando a Blondel o titulo de “Docteur és lettres”. Em 1894, casa-se com Rose Royer, com
quem tem trés filhos, Charles, Elisabeth ¢ André. Em 1899, é nomeado professor titular na Universidade de Aix-
Marseille, onde desempenhou sua missdo até a aposentadoria prematura, em 1927, conseqiiéncia de grave
enfermidade visual.

2 Cf. HIRSCHBERGER, J. Kleine Philosophiegeschichte. 6. Auflage. Freiburg: Herder, 1999. p. 200.

> A tese de Blondel teve duas edigdes em vida do autor. A primeira deveu-se a um erro do editor, que
contrariamente a vontade do fildsofo, langou um texto incompleto, sem o capitulo III da quinta parte e sem as
ultimas corre¢des que o autor pretendia fazer apés a defesa. L’Action: essai d’une critique de la vie et d’une
science de la pratique, thése présentée a la faculté des lettres de Paris. Paris: Alcan, 1893, XXV-433 p. A
segunda edigdo ¢ a que serviu de referéncia as reedi¢des posteriores. Nos utilizamos a mais recente, que se
encontra no primeiro volume das Obras Completas: BLONDEL, M. L Action: essai d’une critique de la vie et
d’une science de la pratique (1893, XXV-492 p.). In: . Oeuvres completes I. 1893 : les deux théses. Paris:
P.U.F., 1995. p. 1-530. Conforme ao uso que se impds, referimo-nos a esta obra como A¢do (1893), citando-a
por “Ac, p.” (= A¢do (1893), pagina).
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existéncia e a dialética”, ao lado de Bergson, Alain, Benedetto Croce ¢ Edmund Husserl,
unindo-os num esfor¢o comum: “todos questionavam o narcisismo da consciéncia de si, todos
buscavam uma passagem entre o possivel e o necessario rumo ao real, todos designavam
como uma dimensio nova de pesquisa nossa existéncia de fato e a do mundo™. Alids, varios
autores beneficiaram-se desse cardter existencial e fenomenologico do pensamento
blondeliano, como foi o caso de Gabriel Marcel ou de Martin Heidegger. Este lera Blondel em
sua juventude, e o considerou, no periodo subseqiiente a segunda grande guerra, como a maior
poténcia filosofica francesa de entdo’. A “philosophie de I’esprit”, cujos expoentes foram
Louis Lavelle e René Le Senne, e o “personalismo” de Emmanuel Mounier e Jean Lacroix,
sofreram igualmente profunda influéncia blondeliana. Dessa maneira, se pdde falar,
retrospectivamente, de um existencialismo blondeliano (e de um anti-existencialismo...), de
um espiritualismo e de um personalismo blondelianos. Também ndo faltaram autores a
aproximar o método de Blondel da fenomenologia de Husserl, e o proprio Blondel ja utilizara
em 1894 o termo “fenomenologia” ¢ um método de investigagdo proximo daquele do autor

das Logische Untersuchungen e das Ideen zu einer reinen Phaenomenologie, embora ndo haja

qualquer traco de influéncia direta entre os dois filosofos’.

Mas, apesar dessa diversidade de tentativas classificatérias, Blondel entrou
verdadeiramente para a historia da filosofia como o “Filésofo da a¢@o”, titulo que marca a sua
originalidade. Desde entdo, a filosofia da agdo tem servido para situar alguns discipulos de
Blondel menos conhecidos, como Lucien Laberthonniére, Joseph Second, Jacques Paliard,
Joseph Vialatoux e Henry Duméry; ou filésofos proximos a Blondel por sua problemaética e
método, como seu condiscipulo Frédéric Rauh e seu mestre Leon Ollé-Laprune, além de um
pensador mais proximo de nés como foi Claude Bruaire (+ 1986). Cumpre ainda citar o
influxo da obra blondeliana sobre um historiador da filosofia da estatura de Victor Delbos e
lembrar que, depois de Bergson, foi Blondel o filésofo contemporaneo francés mais lido na

Europa da primeira metade do século XX.

De fato, a A¢do (1893) foi a grande obra de Blondel, a célula matricial de seu
pensar subseqiiente, influenciando profundamente toda uma geragdo de intelectuais das mais

diversas areas do conhecimento, malgrado a reduzida edicdo de 1893 e a resisténcia do

* MERLEAU-PONTY. L’existence et la dialectique. In : (Org.). Les philosophes célébres. Paris : Lucien
Mazenod, 1956. p. 288-291. (collection de la Galérie des hommes célebres). Aqui: p. 288.

° Cf. DUMERY, H. Blondel et la philosophie contemporaine : étude critique. Etudes blondéliennes, Paris, n. 2,
p. 71-141, 1952. Aqui, p. 92; SCHABER, J. Blondel. In: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon. Band
XV (1999) Spalten 196-236.

S Cf. Lettres philosophiques de Maurice Blondel. Paris: Aubier, 1961. p. 41. ; ¢ sobre Blondel e a fenomenologia,
ver, igualmente, DUMERY, 1952, passim.
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proprio Blondel em reedité-la, pois desde muito cedo pretendeu desenvolvé-la e esclarecé-la.
O impacto de sua novidade foi, no entanto, de tal amplitude, que, embora o texto de 1893 nao
tenha sido reimpresso ao longo da vida de Blondel, coube-lhe a honra de circular sob a forma
de centenas de coOpias datilografadas, trabalho executado por jovens estudantes da época. O
que impressionou em Blondel foi o carater concreto de sua filosofia, voltada ndo a idéia de
acdo, mas a ac¢do efetiva, que encarna nossas decisdes ¢ as torna eficazes. Sua tese alargou o
campo da investigacdo filosofica, nele incluindo todo um setor da experiéncia que lhe
escapava. Como sinal deste alargamento, basta lembrar que a palavra a¢do sequer figurava
nos vocabularios filosoficos de entdo e que Blondel teve certa dificuldade em ter seu projeto
aprovado na Sorbonne, necessitando da intervengdo de seu diretor de tese, o grande Emile
Boutroux. Um pouco mais tarde, Lucien Herr, que durante quarenta anos foi o bibliotecario da
“Ecole Normale Supérieure”, aconselhara o jovem Blondel a suprimir de sua tese todos os

nomes proprios, devido a originalidade de seu intento.

A Acgao (1893) foi e é objeto de uma série de estudos sobre a sua génese, sobre o
seu método, sobre as raizes do pensar blondeliano na tradi¢ao filosofica ocidental, sobre sua
doutrina e sua fecundidade filosofica, psicologica, pedagogica e teoldgica. O proprio Blondel
nao cessou de desenvolver prolongamentos de sua doutrina em diversas diregdes — historia e
hermenéutica, religido, mistica, pensamento social e politico — quase sempre premido por

debates incendiarios.

Alias, infelizmente, Blondel foi capturado num turbilhdo de interminaveis debates
de uma crise religiosa dos inicios do século XX, mas que se preparara de longe com a
revolugdo francesa e o advento do liberalismo religioso: a assim chamada “crise modernista”
da Igreja Catolica. Uma parte de seus escritos ganhou, entdo, um tom polémico e gravitou em
torno de temas teoldgicos, embora sempre sob uma perspectiva filosofica. A participagcdo do
catolico Blondel nos debates religiosos da primeira década do século XX provocara uma certa
desconfianga em relacdo a intencdo filoséfica de sua obra, desconfianga que se insinuou em

alguns vulgarizadores da historia da filosofia.

Esta situagdo comprometeu, indubitavelmente, a recepg¢ao da obra blondeliana de
maturidade, a assim chamada Trilogia, por ele preparada ao longo de 30 anos de meditagdes.
Ademais, outros obstaculos contribuiram a que a obra de maturidade ndo desempenhasse,
imediatamente, a sua influéncia propria no mundo intelectual. Blondel fora obrigado, em
1927, a pedir sua aposentadoria antecipada, devido a uma crescente deficiéncia visual que o

levard praticamente a cegueira. Em conseqiiéncia, caso talvez tnico na histéria da filosofia,
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viu-se obrigado a ditar as quase 2500 paginas de sua 7Trilogia, num monumental testamento
filosofico, cujo estilo, porém, vivo e potente nos escritos de juventude, tornou-se um tanto
recalcitrante ao leitor. A Trilogia compde-se dos estudos sobre O Pensamento, em dois
volumes, O Ser e os seres, em um volume, ¢ a nova versao de 4 A¢cdo, em dois volumes’. A
rapida publicacdo da obra, sem o devido tempo de discussdo e assimilagdo de sua vasta
problematica, e o advento da segunda grande guerra sdo outros fatores que contribuiram ao

adiamento de uma exploracdo em profundidade da Trilogia blondeliana.

Antes de sua morte, Blondel ainda encontrou forgas para um empreendimento
filosofico de carater diverso da Trilogia, em que o autor se debrucou sobre as relagdes entre a
filosofia e o cristianismo, nos dois volumes de 4 filosofia e o espirito cristdo (1944 ¢ 1946) e
no volume publicado postumamente, intitulado Exigéncias filosdficas do cristianismo®. Os
estudiosos blondelianos costumam falar, pois, de uma Tetralogia, mas essa denominacao nos
parece infeliz, devido a diferenca entre a natureza das investigacdes, no que concerne ao

problema religioso.

Com efeito, Blondel pretendeu, na A¢do (1893), descrever a existéncia humana
sem ocultar nada do que lhe fosse essencial, pretensdo que permanece a mesma na 7rilogia.
Assim, a filosofia deve abordar também o problema religioso, ao lado de outros problemas.
Mas como fazé-lo sem desnaturd-lo? Blondel formulou um método original, que,
posteriormente, foi batizado de “método de imanéncia”, ¢ que consiste, basicamente, em
admitir que a fé religiosa, em sua expressdo, utiliza as mediagdes racionais que lhe sdo mais
adequadas. A nogdo essencial ¢ aquela do “Sobrenatural”, definida, a partir da analise
fenomenoldgica da vontade, como o “absolutamente impossivel e absolutamente necessario
ao homem?”. Tal defini¢do respeita a no¢do de dom ¢ insere a fé na trama de nossa existéncia,
como uma possibilidade fundada em razdo, embora ndo dedutivel de razdes. J4 em A filosofia

e o espirito cristdo, Blondel busca explorar toda a capacidade geradora de sentido da f¢

7 La pensée I' 1a genése de la pensée et les paliers de son ascension spontanée. Paris: Félix Alcan, 1934.
(Bibliothéque de philosophie contemporaine) ; La pensée II: les responsabilités de la pensée et la possibilité de
son achévement. Paris: Félix Alcan, 1934. (Bibliothéque de philosophie contemporaine) ; L Etre et les étres:
essai d’ontologie concrete et intégrale. Paris: Félix Alcan, 1935. (Bibliothéque de philosophie contemporaine) ;
L Action I: le probléme des causes secondes et le pur agir. Paris: Félix Alcan, 1936. (Bibliothéque de philosophie
contemporaine) ; L’ Action II: ’action humaine et les conditions de son aboutissement. Paris: Félix Alcan, 1937.
(Bibliothéque de philosophie contemporaine).

¥ La philosophie et I’esprit chrétien I: autonomie essentielle et connexion indéclinable. Paris: P.U.F., 1944.
(Bibliothéque de philosophie contemporaine — histoire de la philosophie et philosophie générale). Segdo dirigida
por Emile Bréhier ; La philosophie et I’esprit chrétien II: conditions de la symbiose seule normale et salutaire.
Paris: P.U.F., 1946. (Bibliothéque de philosophie contemporaine — histoire de la philosophie et philosophie
générale). Secdo dirigida por Emile Bréhier ; Exigences philosophiques du christianisme. Paris: P.U.F., 1950.
(Bibliothéque de philosophie contemporaine — histoire de la philosophie et philosophie générale). Segdo dirigida
por Emile Bréhier.
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religiosa, em sua expressdo mais positiva, restringindo-se ao exame do catolicismo, e
inquirindo os mistérios da f€, a partir dos enigmas da vida humana. Tal perspectiva, também
presente na A¢do (1893), ¢ menos evidente nos volumes da Trilogia. Estas consideragdes
conduzem-nos a distinguir nos dois volumes de 4 filosofia e o espirito cristdo € no volume
postumo Exigéncias filosoficas do cristianismo uma segunda “trilogia”, que responde a

primeira, sem que as duas dependam uma da outra.

No entanto, a A¢do (1893) permanecerd ainda a grande referéncia dos estudiosos
blondelianos do século passado. E com razdo. Seu estilo vivo e original, sua sintonia com os
debates do final do século XIX e inicio do século XX, sua proximidade surpreendente dos
grandes temas da filosofia existencialista e do método fenomenoldgico, além de sua
hermenéutica original, sdo fatores que contribuiram a tal atitude. Blondel havia concebido a
A¢do (1893) como uma “critica da vida”, que desmontava e superava as atitudes do
diletantismo e do pessimismo, ativissimos no fim do século XIX e com fortes repercussdes na
vida intelectual e na cultura francesa da época. Tal critica e superacdo seguem um sentido
diverso da tentativa de Friedrich Nietzsche. Blondel conduz a vontade ndo a uma vontade de
poténcia, mas a um consentimento ao dom do ser, na agdo, como explicaremos mais
detalhadamente adiante. Pode-se, igualmente, situar a tentativa blondeliana como uma
superacdo do formalismo moral, ponto em que se aproxima da filosofia de Bergson, mas que

passou despercebido da critica mais imediata de sua obra.

J& a Trilogia se situa noutro contexto, em que se buscava um ponto de partida
diverso para a investigacdo filoséfica. H4 uma ampliagdo no pensar blondeliano, e o que
poderia parecer um retorno a posigoes mais classicas representa, na verdade, uma evolugao
que os grandes filésofos da primeira metade do século realizaram, buscando um ponto de
partida mais impessoal, como Blondel, que inicia sua trilogia com um estudo sobre “o
pensamento cosmico”. A dificuldade da filosofia contemporanea serd, em parte, a de
reencontrar o sujeito, que deixa de ser o ponto de partida para a reflexdo. Blondel, no entanto,
soube superar tal dificuldade, pois a subjetividade permanece um dado irredutivel a outros em
sua investiga¢do, e a filosofia guarda sempre um carater propriamente dramdtico, em que uma

escolha fundamental pelo sentido (ou a ele contraria) deve efetivar-se, como logo veremos.

Numa bibliografia tdo rica e multifacetada, como a que concerne a obra de
Blondel, uma contribui¢do iluminadora devera definir-se ndo tanto por um tema ainda

inexplorado, mas, sobretudo, por um angulo de estudo original. Nesse sentido, pretendemos
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seguir ndo propriamente um fema do pensar blondeliano, mas uma invariante desse pensar: a

“logica da acdo ™’

. A “logica da acdo” enquanto invariante da obra blondeliana é um projeto
nunca inteiramente explicitado, sempre retomado no desenrolar de suas investigacdes e

passivel de uma exposi¢ao e de uma ordenacao, a nosso ver, ainda nao realizadas.

A leitura da obra publicada e dos escritos inéditos de Maurice Blondel nos
recoloca constantemente diante do projeto de constituir, pois, uma logica da ag¢do, que
marque o itinerdrio e apdie o caminhar do homem e da sociedade em seu processo de
realizagdo, fornecendo as mediagdes conceituais necessarias a este processo. Assim, até¢ 1947,
dois anos antes da morte do autor, encontramos expressa essa mesma preocupacao: “Eu tentei
mostrar [...] que a acdo comporta uma logica imanente, propria a norma intima que a dirige, e
que hd um valor de iniciacdo e propriamente noético do agir, que ¢ demasiadamente

. 10
desconhecido”

. E Blondel, que ao escrever estas palavras ja atingira a idade veneravel de
oitenta e cinco anos, talvez tivesse em mente sua famosa “primeira nétula”, de 1882, em que o
entdo jovem aluno da Escola Normal Superior consignara a intui¢do de sua tese sobre a acao,

P . ~ , . . .- 11
e onde se 1€: “a doutrina da a¢do funda a légica do terceiro admitido” .

Nossa inten¢do, no entanto, ndo ¢ acompanhar a evolucdo de tal projeto ao longo
do filosofar blondeliano, que se prolongou por mais de sessenta anos, numa fecunda
produgdo. Restringimo-nos a A¢do (1893) e a alguns dos principais textos que gravitam em
sua orbita, preferentemente anteriores a 1913, data que indica o inicio de um periodo de
relativo siléncio de nosso autor, marcado pela crise modernista, a que nos referimos acima.
Em nossa tese, tampouco pretendemos mostrar a génese da idéia de ag¢do e do projeto logico
ao longo das investigagdes e reflexdes iniciadas por Blondel ja em 1878, contando entdo
apenas 17 anos, ¢ concluidas em 1893, com a publicagdo da A¢do (1893). Esta génese tem

sido estudada por competentes historiadores da filosofia € mostrou como nosso autor situou-

? Para uma apreciagio breve das linhas de forga da critica blondeliana, ver o nosso “Repertério bibliografico”, ao
final da tese. Preferimos, pois, designar a “logica da a¢do”, devido a sua abrangéncia, com o termo “invariante”.
O termo “tema” carrega em sua etimologia o sentido de “por¢ao” ou “parte”, o que ndo convém a uma “logica”.
' La métaphysique comme science de I’au-dela intérieur et supérieur a la nature comme au sujet. In : TOURPE,
E. (org.) Penser [’étre de [’action. La métaphysique du “dernier” Blondel. Leuven: Peeters, 2000. p 335-341.
Aqui : p. 340.

' Apud D'AGOSTINO, S. Dall’ atto all' azione: Blondel e Aristotele nel progetto de « L'Action » (1893). Roma:
Pontificia Universita Gregoriana, 1999. (Colegdo Analecta Gregoriana), p. 441. Ha uma outra edi¢do da nétula
em PACHECO, M. 4 Génese do problema da a¢do em Blondel (1878-1882): sentido de um projecto filoséfico.
Paris: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1982. (Cole¢ao Humanismo Classico ¢ Humanismo Moderno), p. 238-
239.



16

. ~ s~ S \ o 12
se de forma original em relacdo a tradi¢do cléssica e a problematica da filosofia moderna “.

Nossa intengdo ¢ propriamente teorica. O projeto da logica da agdo surge ao final
da tese de 1893, em sua conclusdo. Ora, enquanto redigia sua tese, Blondel se fazia ler por seu
grande amigo, Victor Delbos, que apds uma primeira leitura completa do texto, observara:
“tua conclusdo ¢ quase demasiadamente nova em relagdo ao que precede”'”. Por isso Delbos,
que se tornaria um dos grandes historiadores franceses da filosofia, propunha a Blondel
intercalar entre o ultimo capitulo da tese e a conclusao “um resumo que lembrasse as etapas e
os momentos” percorridos, dispensando ao leitor o trabalho de “recorrer ao indice”. Esta
observagao de Delbos nao constitui uma avalia¢do isolada sobre a “conclusdo” da tese de
Blondel e das razdes que o teriam levado a conceber o projeto da ldgica da acdo"®. Mas o que
nos interessa, sobretudo, ¢ que a apreciacdo de Delbos nos permite expor e justificar, neste

momento, a ordenacdo dada a nossa tese e a perspectiva original que nela buscamos.

Digamos, primeiramente, que nosso objetivo & explicitar de maneira critica a
logica ja presente no texto da A¢do (1893), mas que s6 € nomeada ao final da tese de Blondel.
Trata-se de uma “logica” da “acdo”, que pretende estabelecer o que € necessdrio naquilo que
¢ livre e voluntario na vida humana. Ela pretende, portanto, mostrar que nossas acdes livres
apdiam-se e estruturam-se inevitavelmente segundo um principio logico elementar, que nos
definiremos a seu tempo; segundo leis logicas, que descrevem o processo universal de
constitui¢do de nosso ser, mediante a pratica; e segundo uma norma fundamental, que
veremos ser a norma da transcendéncia da a¢ao humana; norma esta, alids, que determina
outras normas ligadas a campos particulares de nossa existéncia, vividos como atitudes no
trabalho, na amizade, no amor, na familia, no politico, no ideal de humanidade, na moral e no
sentimento religioso. O que uma pessoa faz e o que ela ndo faz modificam sua consciéncia,

sua percepgao da realidade, sua compreensao do sentido da vida humana e de sua destinagao,

2 Cf. SAINT-JEAN, R. Genése de [’Action (Blondel: 1882-1893). Paris-Bruges: Desclée, 1965 ;
TROISFONTAINES, C. Introduction: Blondel et Leibniz. In: BLONDEL, M. Le lien substantiel et la substance
composée d’apres Leibniz. Louvain : Nauwlaerts, 1972. (Collection “Centre d’archives Maurice Blondel”, 1).
Introdugido a tradugdo francesa de De vinculo substantiali et substantia composita apud Leibnitium ; HENRICI,
P. Maurice Blondel di fronte alla filosofia tedesca. Gregorianum, Roma, 56, p. 615-638, ott.-dic. 1975;
PACHECO, 1982; D'AGOSTINO, 1999.

13 Carta inédita de Delbos a Blondel, enviada de Toulouse, em 14/05/1893, e conservada no Centre d’Archives
Maurice Blondel, CXXVII/58 — B/10593-10597. As citagdes dos inéditos, conservados nos Archives Maurice
Blondel, sempre fazem referéncia, em algarismos romanos e arabicos, a localizacdo do escrito nas fardas e
gavetas dos Archives; a letra B designando as correspondéncias, e os niimeros subseqiientes correspondendo as
paginas dos documentos.

' Assim, por exemplo, Xavier Léon, fundador da Revue de métaphysique et de morale, convidara Blondel a
explicitar o que entende justamente por “logica da a¢do”, no primeiro congresso internacional de filosofia, que o
mesmo Léon organizara no lycée Louis-le-Grand, por ocasido da Exposi¢do universal ocorrida em Paris, em
1900. Blondel redige, entdo, o Principe élémentaire d’'une logique de la vie morale, texto que estudaremos em
detalhe mais adiante.
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assim como todas as suas relacdes e realizacdes futuras. A ldgica da agdo justificard este
carater inexoravel da atividade humana, esclarecendo o processo “auto-ontologico” mediante
o qual um agente torna-se quem ele ¢, aderindo ou rejeitando o que hd de fundamental nele

mesmo.

O caminho a ser percorrido foi dividido em trés partes. Primeiramente,
examinaremos todo o texto que precede o surgimento da expressdo “logica da agdo”, para
mostrar que a “doutrina da acdo” — ou seja, os resultados encontrados ao longo da
investigacdo de Blondel, em sua tese — supde justamente uma logica que ¢ inerente a esta
doutrina, que a justifica e corrobora, mas que nio se encontra definida no texto de 1893. O
mesmo se pode dizer quanto ao discurso em que esta doutrina € exposta, discurso que se
refere fenomenologicamente a seu objeto, a acdo. Nosso método consistird em problematizar
o texto da A¢do (1893), formulando uma série de “questdes logicas” deixadas sem resposta
por nosso autor. Vejamos aqui apenas dois exemplos, um concernindo ao discurso da agao, o
outro a sua doutrina: o discurso da agdo, em que se desdobra uma fenomenologia da acao
humana, opera conciliando contrarios ¢ consiste numa dialética ascendente que conduz o
leitor até as mais altas realiza¢des da cultura humana, mas nele ndo se definem o principio e
as leis logicas que presidem tal conciliagdo e superacdo; a doutrina da ag¢do afirma que a
“sancdo” a uma acdo livre é inerente a esta agdo, mas ndo se justifica suficientemente o

processo necessario ou logico que preside a tal sangao inevitavel.

Esta primeira parte se dividird em trés capitulos. Os capitulos um e dois centram-
se na formulacdo das questdes acima mencionadas, que justificam o surgimento do projeto
blondeliano da légica da agdo, projeto que ¢ estudado por nods no terceiro capitulo. Esta
primeira parte corresponde, portanto, a formulagao do problema de nossa tese. E ela definira,
em conseqiiéncia, o método a ser seguido nas duas partes restantes. Por um lado, veremos
como o projeto da ldgica da agdo exige a definicdo das relagdes existentes entre uma “ciéncia
pratica”, propria a todo agente em sua lide com a vida, e uma “ciéncia da pratica”, que pensa
a vida vivida no que concerne a realizacdo moral do agente. Trata-se, portanto, de estudar a
concepg¢do blondeliana das relagdes entre feoria e prdxis. Por outro lado, as questdes logicas

formuladas apontardo a necessidade de explicitar o principio elementar que preside de

maneira necessaria e universal o processo humano de realizagao.

Estas duas tarefas serdo enfrentadas na segunda parte de nossa tese, nos capitulos

quatro e cinco. Para realiza-la, estudaremos dois escritos posteriores a A¢do (1893): O ponto
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de partida da investigacdo filosofica, publicado em 1906; e O principio elementar de uma
logica da vida moral, publicado em 1903. Eles testemunham a necessidade de desenvolver o
tema da relagdo entre teoria e pratica, que ja aparece na “conclusdo” de 1893, e de esclarecer
o que Blondel entende por “logica da acdo”, como esta se estruturaria, e qual a sua fun¢do na
vida humana. A segunda parte, portanto, ilumina o problema formulado na primeira ¢ fornece

as condi¢des tedricas necessarias para resolvé-lo.

Finalmente, de posse de uma clara compreensdo do projeto blondeliano,
retornaremos ao texto da A¢do (1893), para ai verificar a vigéncia da légica no discurso e na
doutrina; e para colher no texto as normas da realizagdo humana, vividas em atitudes
singulares. Esta triplice tarefa ird estruturar a nossa terceira parte, sendo executada ao longo

; . 15
de cada um de seus capitulos seis, sete e oito .

E necessario aqui explicar que o discurso em questio é tecido na busca de uma
linguagem adequada ao que realmente ocorre quando agimos. Ele é, neste sentido, um
discurso descritivo, uma fenomenologia, nao do fato empirico, mas do sentido que se expressa
inevitavelmente em todos os fatos que compdem a trama da existéncia humana; e do processo
mediante o qual cada agente livre se constitui num nivel propriamente ontologico. Assim,
podemos dizer que Blondel persegue um discurso que seja adequado a vida, e que ele
pretende, em certo sentido e dentro de limites rigidos que pouco a pouco serdo definidos,

igualar o pensamento a agdo e vice-versa. E esta operacao exige uma “logica da agao”.

Quanto ao que chamamos de “doutrina da a¢do”, seguindo nosso autor, ela
concentra os resultados obtidos em cada passo da investigacdo filosofica. Veremos que
Blondel pergunta-se, qual um autor do século XIX, pelas condigdes de possibilidade de uma
expansdo sensata da vontade humana no mundo. Blondel concebeu a A¢do (1893) num
contexto cultural marcado pelo positivismo e sua tendéncia a reduzir o que € superior ao que €
inferior e a negar o invisivel, pelo pessimismo e sua visdo torturada do mundo, e por um certo
kantismo que afastava-se da experiéncia vivida. Havia uma atmosfera difusa conduzindo a
capitulagdo intelectual e moral, atmosfera que se condensava no que Blondel chamou de
atitude diletante. Eis porque era necessario, a seu ver, dirigir-se a esses extremos distantes de
sua propria posi¢ao e reconduzi-los ao novo centro do pensar filosofico, o centro da agdo. Era
necessario, numa retorsdo existencial, trazer a consciéncia tudo o que permanecia afirmado

nas mais radicais negagdes, desde que fossem julgadas a partir das atitudes vividas. E assim

1 . ~ . r . . n . .
> Note-se que preferimos uma numeragio corrida dos capitulos, para simplificar as referéncias internas que
nossa tese exigira.
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acumular tais afirmac¢des numa doutrina que devolvesse a seus contemporaneos a coragem de
viver, mediante a ousadia de pensar. E esta tarefa exigia uma “logica” capaz de ultrapassar a
logica da mera negacdo, capaz, portanto, de desvelar no negado o que se encontra tacitamente
afirmado. Ao longo dos mesmos capitulos seis, sete e oito de nossa tese, buscaremos colher,
portanto, elementos que nos permitam verificar a atuagdo da légica na constituigdo desta

doutrina.

Finalmente, eis a terceira tarefa a ser cumprida na ultima parte de nossa tese,
deveremos buscar ao longo do texto da A¢do (1893) a presenga implicita de uma normativa.
Esta operacdo encontra sua justificagdo no proprio projeto formulado por Blondel. Segundo
nosso fildsofo, seria possivel, refletindo sobre os resultados de sua investigacao, destacar uma
série de normas constitutivas das principais mediagdes em que nossa vontade profunda se
realiza agindo. Estas normas, sempre e necessariamente, encontram-se vigentes e julgam
quem age, ainda que se opondo a elas. No fato, elas mantém o direito. Negadas, elas sao
novamente incluidas como a condi¢do mesma da negagdo. A vida humana, segundo Blondel,
descreve um movimento que, naquilo que € voluntario e livre, ndo escapa ao que € necessario.
A logica justifica esta vigéncia do necessario no voluntario, ela preside a inclusdo do que ¢

negado; e as normas sdo o inevitavel que € incluido, sejam elas seguidas ou menosprezadas.

O projeto da logica da agdo afirma haver um itinerario que inevitavelmente
conduz nossa existéncia a situacao limite de optar contra ou a favor de seu sentido ultimo e de
sua destinacdo. Estabelecer tal itinerario seria, diz-nos Blondel, a tarefa da logica da acdo. E a
terceira parte de nossa tese pretende também verificar, em seus capitulos sexto ao oitavo, até
que ponto o texto de 1893 permite-nos a0 menos delinear as normas universais da agdo e
apoiar este itinerario que conduz o discurso a indicar “os termos extremos alcangaveis pelo

o 16
ela da vontade humana™"".

'® Ac, p. 473-474. Todas as citagdes de textos, originalmente escritos numa lingua estrangeira, foram traduzidas
por nos.
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Primeira parte:

O projeto de uma logica da agao

Conforme dissemos em nossa introdugdo, a intencdo das paginas que compdem
esta primeira parte da tese ¢ determinar, a partir de certas questdes logicas implicitas no texto
de Blondel e da primeira formulacdo dada por nosso autor a seu projeto, o0 método a ser
seguido num estudo sobre a /logica da a¢do como invariante do sistema blondeliano. Veremos
que a logica ocupa um “lugar” e possui uma fun¢do bem determinada no sistema, o que nos

ajudara a prever os passos de nossa investigacao.

Inicialmente, em nosso primeiro capitulo, acompanharemos o surgimento do
problema da ac¢do humana, esforcando-nos por explicitar as questdes ldgicas implicitas no
texto blondeliano. Este estudo da formulacdo do problema ¢ essencial para compreender a
solucao que lhe serd aplicada e desdobrar toda a amplitude da vontade humana, tal como a
compreende Blondel. A seguir, em nosso segundo capitulo, percorreremos a solu¢do
blondeliana ao problema da agdo, capturando as novas questdes ldgicas implicitas em sua
argumentacao, ¢ que nos conduzirdo, enfim, ao projeto de uma logica da agdo. Este projeto
sera exposto numa transi¢do a segunda parte de nossa tese e nos fornecera os proximos passos

a serem seguidos em nossa investigacao.

Como surge, pois, no primeiro grande movimento do pensamento blondeliano, o

projeto de uma logica da acao?
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caprpituLo 1

O PROBLEMA DA ACAO:

PRIMEIRAS QUESTOES LOGICAS

Dividimos o presente capitulo como segue: 1.1 Ha um problema da agdo; 1.2 A
solugdo do problema da acdo ndo ¢ negativa; 1.3 As duas vias para a investigacdo filosofica
sobre a agdo e a sinceridade como virtude da investigagdo existencial; 1.4 A ciéncia da agdo

como critica da vida e as questdes logicas dela decorrentes.

1.1 Ha um problema da acao.

Blondel concebera o estudo da acdo humana em torno da célebre questao que abre
0 seu ensaio: “a vida humana possui um sentido e o homem, uma destina¢io?”'’. Para
respondé-la de maneira convincente e que fosse util a seus contemporaneos, o filésofo se
propusera examinar as posi¢coes mais afastadas de uma resposta integral e mesmo tradicional,
formulando um método que renovasse a sabedoria humana, acumulada na cultura ocidental, e

a tornasse acessivel a mentalidade moderna.

Neste contexto, pode-se entender porque Blondel inicia seu estudo por duas
partes, divididas cada uma em dois capitulos, descrevendo e avaliando as atitudes diletante ¢
pessimista, a inconseqiiéncia dessas atitudes e a necessidade de uma investigacao posterior'®.
Estas duas partes formam claramente um todo, bastante breve com 42 paginas, cuja intengao ¢

por a questdo, afirmar o problema da a¢do, como problema inevitavel, ¢ mostrar que sua

' Ac, p. VIL
'8 Os titulos das duas primeiras partes sdo, respectivamente: “H4 um problema da agdo?”, “A solugdo do
problema da acdo € negativa?”.
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solugdo nao pode ser a solugdo da fragmentacdo do sujeito moral, posta pelo diletantismo,
tampouco a do niilismo pessimista. O fato da vida humana colocar diante de cada um de nos
exigéncias que engajam nossa liberdade ¢ uma ilusdo, diz o diletante. O fato de nds querermos
¢ a conseqiiéncia de uma vontade cega e enganadora, contra a qual deveriamos opor um
desapego absoluto em relagdo ao nosso mundo, diz o pessimista. Mas o estudo de tais atitudes

leva a uma negacao de suas pretensoes.

A forca de Blondel esta, justamente, em descrever e criticar as atitudes como
pretensoes teoricas e vividas. A vantagem de compreender uma pretensdo encontra-se no
critério de verdade que a constitui: ela é qualquer coisa que se sustenta como coerente em si
mesma. Compreender uma tal coisa € deixar valer em mim algo que pode mesmo ser contra
mim, sem que ninguém me obrigue a agir assim. Mas tal valor se sustenta, ¢ coerente em si

mesmo?

Sem entrarmos no detalhe da critica blondeliana ao diletantismo, digamos
simplesmente que a pretensdo do diletante ¢ uma fragmentagdo do sujeito moral, uma
negacdo da vontade, um ‘“ndo querer”’, mediante a experimentagdo constante de contrarios,
intelectuais ou praticos, € uma “doce ironia”, calma e sorridente, na certeza de nao haver

19 . ~ , . . .. L, .
certezas . E neste sentido, tal pretensdo ¢ mais radical do que a do ceticismo classico ou

aquela do préprio pessimismo, ambos fortemente apoiados sobre elevados ideais morais.

No entanto, e ¢ essa a fissura que o mina, o diletantismo se constitui como uma
atitude complexa ¢ bem determinada. Embora pretendendo a um ensaismo de todas as
sensacoes, sistemas intelectuais ou valores morais os mais dispares, o diletante se nega uma
entrega total, uma experimentacio radical, e apenas aflora o que diz penetrar™. E ¢ justamente
essa nega¢do que faz renascer das cinzas a liberdade que se quis ocultar. “Nao querer” ¢
“querer nao querer”. E o objeto da vontade formula-se como um “nada”. Mas ndo se pode

21
negar a vontade”".

Ha, pois, um problema da a¢do, uma vez que a vontade € a poténcia de agir, que
se age inevitavelmente, que se elege sempre, ainda que tdcita ou inconscientemente, um

sentido para a vida. Desta analise, Blondel retira a primeira evidéncia da necessidade de

' Cf. Ac, p. 2. Sobre o diletantismo no contexto histérico-cultural do final do século XIX cf. DUMERY, Henry:
“Maurice Blondel”. In: SCIACCA, M.F.: Les grands courants de la pensée mondiale contemporaine. Paris-
Mildo, Fischbacher-Marzorati, Vol 1, 1964, p. 153-181. Aqui : p. 153-159.

2 Cf. Ac, p. 9.10.

2L Cf. Ac, p. 16.
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distinguir em nossa vontade um movimento profundo e inegavel, que ele chamara,
posteriormente, de vontade volente (volonté voulante), e um movimento de determinagdo
desse dinamismo que ele chamard de vontade querida (volonté voulue)*. No caso do
diletantismo, a dupla vontade ¢ explicitada no contexto de um profundo e sincero egoismo. A
vontade volente pode ser percebida nesta fase da investigacdo como vontade de ser, em sua
inicial indetermina¢do, ¢ o movimento determinante ou vontade querida tenta realiza-la
negando todo o resto. Trata-se de perseguir uma afirmacao absoluta de si mesmo, sob o véu
da ironia, do arbitrio e do descaso. O diletante analisado afasta-se, portanto, da pretensdo

diletante.

Cabe-nos recolher os frutos desse breve exame do diletantismo, concernindo ao
estilo filosofico de Blondel. Nas fissuras da pretensdo analisada, ele discerne um caminho
possivel de superagdo. Os passos podem mesmo ser enumerados: descricdo da atitude,
verificagdo de sua pretensdo, explicitagdo da concep¢do que a traduz mais perfeitamente e
posicdo de um novo problema. Ha um excesso da a¢do vivida, quando a consideramos
integralmente, que permite detectar o carater parcial e incompleto de diversas solugdes
intelectuais, esclarecendo mal-entendidos e sustentando a superagdao dialética de tais
concepgdes. Ademais, comegar pelo diletantismo ndo é apenas criticar a atitude que parece a
mais afastada da posi¢do que Blondel sustentard, mas ¢ também por o problema da agdo e o
problema filosofico tout court da maneira mais radical possivel, buscando negé-lo

efetivamente.

1.2 A solucio do problema da acio niao é negativa.

Voltemo-nos agora a andlise blondeliana da atitude pessimista, pois ela completa
a formulagdo do problema da acdo, mostrando que sua solucdo ndo ¢ negativa. Tal operacao,
em que uma negacgdo ¢ logicamente superada, ja nos introduz na paisagem logica da A¢do

(1893), paisagem que exploraremos, no entanto, com a paciéncia de um naturalista.

Se o diletante analisado revela uma vontade de ser, tal revelacdo ¢ ainda
problemadtica, pois a atitude diletante nega tal vontade. Ademais, a andlise do diletantismo faz
refluir a vontade sobre si mesma, oposta a tudo mais. O pessimista, ao contrario, reconhece a

vontade, mas a julga em seu horizonte niilista, em que o principio da vontade pessoal ¢ um

2 Cf. Ac, p. 19.
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dinamismo cego e privado de razdo, dinamismo este que constitui 0 nosso universo. Toda
vontade ¢ percebida, assim, como uma fonte de ilusdes que precisa ser superada. Caso se
queira resolver o problema da agdo e encontrar sentido nessa vida de sofrimentos descrita pelo
pessimista, € preciso negar a vontade que se volta ao mundo fenoménico, nele buscando uma
impossivel realizacdo que a satisfaca. A experiéncia do mundo, a ciéncia dos fendmenos e a
critica filoséfica apontam, segundo o pessimista, o caminho da des-ilusdo como Uunica

possibilidade de uma resolucdo do problema da vida®.

A metafisica pessimista, que pretende anular a vontade pessoal pela consciéncia
da ilusdo, o que equivale a des-iludir-se, e reduzir igualmente a nada o fendmeno que nao
satisfaz a busca da vontade, funda-se na concepc¢ao de uma Vontade universal, expressando-se
no querer viver e nos desejos que atravessam sem cessar nossa personalidade e nos movem,
iludidos, a buscar novas e sempre insatisfatorias realizagdes. Ha um circulo vicioso da vida,
que ¢ também o circulo hermenéutico do pessimismo. Rompé-lo significa libertar-se da ilusao
e do sofrimento mediante um desapego completo, um reconhecimento de que minha vontade
pessoal €, com todo o resto, nada. Este desapego possui uma “passagem moral”, mas atinge,

finalmente, uma negacdo da moral, pois esta nada mais ¢ sendo uma ultima ilusdo a vencer.

Sem duvida, a experiéncia da vida nos revela sofrimento e desilusdo, sem davida,
a ciéncia explicativa analisa o fendmeno humano e ndo encontra nada que justifique os sonhos
da liberdade e do sentido. Ademais, a critica filosofica, lida através do olhar atormentado de
Schopenhauer, conduz as teses kantianas a seu extremo: a ciéncia, a moral ¢ a metafisica sao
dissociadas e, com a intengdo de preservar a moral do determinismo do mundo ¢ da
insuportavel heteronomia do ser, confina-se a moral a fortaleza do sujeito. A fundamentacao
moral ¢ puramente subjetiva, mas ¢ possivel agir moralmente neste mundo? A resposta de
Schopenhauer ¢ negativa, s6 restando a moral ser um caminho que conduz a um desapego
absoluto do mundo, além da moral. O sujeito se retiraria do dominio do fenomeno e se
refugiaria num paraiso impessoal, esséncia da vontade®. Vemos aqui a plena explicitagdo do
movimento de negacdo do fendomeno, que ja estava implicado no diletantismo. O que o
pessimismo pretende ¢ apenas desvelar o “nada” de nossa vontade pessoal, a ilusdo que se

desfaz quando consentimos nesse desvelamento.

2 Cf. Ac, p. 25. Sobre a influéncia pessimista nos meios intelectuais contemporineos a Blondel, cf.
TROIFONTAINES, C. “L’effet Schopenhauer” et les philosophes francais de la fin du XIXe Siécle. In:
MATTEIL, J-F (Org.). Philosopher en francais. Langue de la philosophie et langue nationale. Paris:
Quadrige/PUF, 2001. p. 149-170.

# Cf. Ac, p. 28.
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Mas a analise da atitude pessimista revela-nos que ela supde mais do que admite.
Blondel observa, inicialmente, que os que tomam a via do devotamento sincero as obrigagdes
da vida nem sempre parecem queixar-se de sua experiéncia, antes declaram encontrar nela
uma plenitude inigualavel. E se a ciéncia verdadeiramente sé alcanga fendmenos insuficientes
para fundar uma vida moral, isso ndo significa que esta vida seja desprovida de sentido, pois
ndo se pode concluir, a partir do que se conhece nos limites da ciéncia, pela impossibilidade
do que ndo se pode conhecer nestes mesmos limites. Estas duas criticas, no entanto, ainda nao
penetram verdadeiramente na atitude ¢ em sua pretensdo, mas apenas contradizem seus

2
argumentos °

Ora, o que sustenta a atitude pessimista ¢ a sua decep¢do com o mundo dos
fenomenos e a sua avaliagdo da vontade de ser como uma ilusdo que sé pode ser curada num
desapego absoluto deste mundo. A vontade visa muito mais alto do que realmente seus gestos
podem alcancar. E cada uma de suas realiza¢des guarda, no proprio gozo da conquista, a
amargura da decep¢do final. A isso somam-se, evidentemente, todos o0s nossos
desfalecimentos morais ¢ a nossa freqiiente incapacidade de levar até o fim os mais infimos

projetos.

Mas a que visa a vontade, sendo a um alto ideal que se opde a tudo o que aparece,
ideal que nos ¢, no entanto, inacessivel? A vontade guarda, tdcita ou conscientemente, uma
“nostalgia do ser”, como um postulado inconfesso. O pessimista o afirma em sua propria
atitude. Se ele se decepciona com o mundo e com sua vontade individual esmorecida, ¢
porque guarda um ideal irrealizavel e, a0 mesmo tempo, inegdvel. Seu querer profundo dirige-
se a este ideal*’.

Assim, em relacdo ao problema da agdo e da destinagdo humana, o pessimismo
propunha uma solucdo de supressdo, mas sua justificagdo critica apresenta-se problematica.
Isto se confirma quando consideramos que, para que a vontade consinta a sua esséncia
impessoal, abdicando da ilusdo da existéncia individual, ela deve, inicialmente, e
implicitamente, admitir uma passividade ¢ um sofrimento que provocaram esse processo de
anulacdo. Ela admite, portanto, que o guerer-ser pds algo de real e se realizou. Mas isso
contradiz o argumento da anulacdo inevitdvel como mero consentimento ao nada desvelado.

Caso contrario, se a ilusdo que faz sofrer ndo fosse real, se ndo fosse um ato da vontade a

3 Cf. Ac, p. 32-35.
8 Cf. Ac, p. 34.
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realizar-se mesmo que equivocadamente e, portanto, no sofrimento, ndo se vé como ou

porque des-iludir-se?’.

Blondel atribui esta contradi¢cao ou aporia inerente ao pessimismo a uma confusao
concernindo a distingdo entre o “querer do fendmeno” e o “querer do ser”, a “vontade
fenomenal” e a “vontade numenal”. A vontade fenomenal tem seu alcance limitado e
particular: atribuir-lhe a tarefa de atingir o ser ¢ condenar o fendmeno, sempre insuficiente, e
a vontade, sempre impotente. O pessimismo ¢ uma atitude equivoca, cuja compreensdo, no
entanto, convida a limitar a vontade fenomenal, ou vontade querida, a seu objeto especifico, e
verificar se, como e em que medida tal limitagao responde aos votos da vontade numenal, ou

2
vontade volente?®,

Do que precede, podemos compreender a critica blondeliana da nogao de “nada”.
A concepcdo de uma vontade que quer o nada se auto-nega, pois o nada sempre supde outra
coisa para ser afirmado. S6 se nega o fenomeno, identificando-o a uma ilusdo, porque se
afirma implicitamente uma vontade que vai além de todas as realizagdes, que visa ao ser. E s
se nega o ser, ou O acesso ao ser, porque se afirma absolutamente o fendomeno, excluindo,
pois, tudo o que escape das realizagdes de uma vontade limitada. Assim, por um lado, ndo se
pode negar o ser sem afirmar o fenomeno, e vice-versa, e por outro lado, ndo se pode nem se

quer afirmar o nada! A utilizagdo do termo “nada” é, portanto, sempre relativa e tem um

sentido excludente, diante de algo que é afirmado e incluido absolutamente®”.

1.3 As duas vias para a investigacio filoséfica sobre a aclio e a sinceridade como virtude

da investigacio existencial

A atitude pessimista analisada desvela-nos, portanto, as duas vias a seguir na
resolugdo do problema da vida, quando nos perguntamos por seu sentido e destinacdo: “a via
do ser no nada do resto, no desprezo de todo objeto dos sentidos e da ciéncia”; ou “o resto
possuido no nada do ser, no desprezo do invisivel e do ‘sobrenatural’”*’. Esta maneira

excludente de enunciar os termos do problema decorre, evidentemente, do contexto de sua

2T Cf. Ac, p. 36-37.

2 Cf. Ac, p. 39.

¥ Cf. Ac, p. 32.35.38.
% Ac, p. 40.
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posicdo. Mas ela é fecunda, pois proporciona a investigagdo uma progressao metodoldgica

precisa, enunciando duas hipdteses a serem examinadas.

O pessimismo analisado nos conduziu a reencontrar uma férmula da sabedoria
classica. Ou seja, a andlise nos aconselhou a resolver o problema da desproporc¢do entre a
vontade volente ¢ a vontade querida limitando, segundo a medida do objeto finito, Unico
alcangavel em nossa agdo, o eld voluntario que nos trabalha. E preciso verificar se tal
limitagao responde ao dinamismo da vontade volente e sob que condi¢des. A via que se abre
mais naturalmente diante de nos €, portanto, a “via do fendmeno”. Esta decisdo metodologica
responde & maneira como Blondel filosofa, buscando a solu¢do mais simples, a menos
onerosa, uma vez que ainda ndo se sabe se seria possivel conciliar as duas diregoes

divergentes do fendmeno e do ser.

O problema da vida ¢ auténtico e real. Quando agimos livremente, perguntamos
inevitavelmente pelo sentido de nossas agdes e por suas conseqiiéncias em nossas vidas. O
diletantismo ¢ uma doutrina vivida, uma atitude complexa, que defende uma espécie de
neutralidade moral das a¢des humanas, opondo-se a toda nocdo de obrigacdo e de sangdo.
Mas o diletante o faz ultrapassando as proprias fronteiras e admitindo uma vontade de ser, um
amor ao proprio ser, uma estranha seriedade para consigo mesmo diante de tudo mais. O
pessimista, por sua vez, reconhece o problema da vida humana e o encaminha a uma “solugao
negativa”, mediante um desapego absoluto de tudo mais e de si mesmo. Se o diletante, em sua
pretensdo, negava a personalidade, o pessimista a afirma, mas pretende desvendar-lhe a

ilusdo. E ¢ esta ilusdo real, ja estudada acima, que constitui a fissura por onde se processa a

superag¢do da atitude pessimista.

Nada seria mais enganador, porém, do que considerar tal superacdo como uma
necessidade coercitiva esmagando o sujeito que dela desejasse se libertar, levando-o
inevitavelmente além. Na verdade, o que a analise blondeliana mostra ¢ que diletante e
pessimista ndo podem sustentar sua posicdo até o fim, que eles, na realidade, a superam
sempre em suas vidas e supdem mais do que admitem. Esta demonstracdao, no entanto, nao
anula as duas atitudes. Elas continuam possiveis, embora inconseqiientes e instdveis. SO uma
decisdo que nasce de uma generosidade indedutivel, embora ndo irracional, pode levar a

superacao das atitudes iniciais e langar a investigagdo na busca do sentido.
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E, portanto, pela virtude da sinceridade que se supera uma atitude insuficiente.
Quando a superagdo se d4, cria-se uma certeza inicial, que ndo ¢ meramente intelectual, mas
existencial. Trata-se de um “dado consentido”, apreendido inicialmente como “hd alguma

. 531
coisa”

. Ha alguma coisa em nossas agdes que nds amamos e queremos, alguma coisa que se
pde como dado inicial de todo querer livre e que a investigacdo subseqiiente da A¢do (1893)

se esforgou por desdobrar.

1.4 A ciéncia da acio como critica da vida e as questdes logicas dela decorrentes.

E importante notar como este dado inicial decorre de uma atengo reflexiva sobre
as atitudes estudadas. Blondel intitulou sua obra “4 Acdo: ensaio de uma critica da vida e de
uma ciéncia da pratica”. Como critica da vida, a investigacdo buscara avaliar as solugdes
encontradas na vida para o problema moral da agdo. Sera necessario justifica-las, a partir da
explicitagdo realizada nas duas primeiras partes concernindo a vontade volente e a vontade
querida, ou seja: essas solucdes, que sdo realizagdes da vontade querida, atendem ao voto da

vontade volente, realizam seu ela, que neste ponto da investigagdo nos ¢ ainda indeterminado?

Por rigor metodoldgico, Blondel ndo adianta ao leitor toda a amplitude que
concedera a vontade volente. Seu intento ¢ analisar diversas atitudes, buscando perceber se
estas diversas maneiras de enfrentar a questdo do sentido da vida e de nossa destinagdo se
bastam ou se, ao contrario, sempre supdem algo a mais, inicialmente ndo declarado em suas
pretensoes, e que serd necessario investigar. Ou, com outras palavras: trata-se de saber fudo o
que realmente pensamos e queremos, 0 que sempre supomos, toda vez que agimos

livremente.

Uma atitude ¢ uma complexa sintese em ag¢do, vivida e pensada, entrelagando
desejos, ideais e decisdes. Mas ela ¢ expressa muitas vezes segundo pretensoes desmedidas. A
analise das pretensdes, como se viu no estudo dos casos do diletantismo e do pessimismo, ¢
capaz de descentrar um sujeito e dispo-lo a uma superagdo livre de sua inconsisténcia. As
atitudes analisadas doravante, no entanto, ndo serdo mais consideradas como negagdes do
sentido, mas como limitagdes, tentativas sinceras de lidar com a questdo da vida, mas ainda

incompletas. Ao filosofo cabe explicitar tal incompletude.

' Ac, p. 41.
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A este aspecto critico do discurso da Ag¢do (1893), une-se o seu aspecto
“cientifico”, ou seja, de um conhecimento rigoroso, metddico, que estabelece seus resultados
a partir da experiéncia vivida e ndo de meros conceitos. O discurso ndo ¢, portanto, dedutivo.
Ele parte de um dado: “ha alguma coisa”. E este primeiro dado assemelha-se a um “Cogito
existencial™?, pois ao invés de partir da subjetividade humana como constituidora do real,
Blondel parte da agdo, entendida como um fato integral, no qual se encontram, a cada vez,
todas as mediagdes necessarias a sua constituigdo. Assim, as duas primeiras partes acima
analisadas, nos fornecem uma primeira certeza, uma primeira evidéncia, que ¢ assentida e
consentida, percebida e aceita, para que a investigagdo possa progredir. E esta evidéncia ja
nos fornece alguma for¢ca de viver e coragem para pensar. O discurso ¢, portanto,

impulsionado por uma primeira presen¢a, um dado positivo que o langa além.

Este duplo carater cientifico e critico do discurso da acao se unifica quando
consideramos um aspecto do método empregado por Blondel em sua investigagdo filosofica.
Tratar-se-a, a cada vez, de compreender se e sob que condigdes a experiéncia vivida, com
suas exigéncias aparentemente impostas a nos, ¢ também querida por nds. A experiéncia
sensivel, a ciéncia, a sociedade, a moral, sdo ordens de sentido determinadas, com suas
exigéncias proprias, mas, deixadas a si mesmas, podem parecer-nos arbitrarias ou causadoras
de conflitos inconcilidveis. No entanto, quando elas sdo reunidas por um mesmo fio e
justificadas como mediagdes sensatas de um mesmo movimento, o da vontade de ser, entdo
elas ndo podem mais ser vistas como compartimentos estanques de uma vida fragmentada.

Elas compoem a unidade de uma “ciéncia da prdtica” surgindo da “critica da vida”.

Nosso objetivo, como ja dissemos, sera a explicitacao da logica que sustenta, qual
um esqueleto, os movimentos variados desse corpo de conhecimentos criticos. Digamos,
inicialmente, que a logica da ac¢do € o comjunto de principios que presidem sempre e
necessariamente a sintese criativa que cada agado livre constitui, sendo imanentes a esta a¢do.
Todas as nossas agdes sdo sinteses complexas de sentimentos, pensamentos, desejos,
habilidades. Sinteses, alias, cuja analise ndo poderia nem saberia esgota-las. Mas, segundo
Blondel, ¢ possivel determinar o que sempre ocorre quando agimos livremente, abstraindo das

variaveis infinitas de cada caso.

32 A expressio encontra-se em DUMERY, H. La philosophie de [’action: essai sur I’intellectualisme blondélien.
Aubier, 1948. p. 39.
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Esta primeira definicdo da logica sera completada e aprofundada ao longo de
nosso texto e se esclarecera progressivamente. Era necessario, no entanto, antecipa-la, pois no
estudo das atitudes pessimista e diletante j4 se encontram implicadas duas questoes logicas

fundamentais, cujo exame nos parece agora ser oportuno.

A primeira concerne a questdo da atitude e de sua formag¢do. Embora muitos
autores se tenham detido sobre a logica da a¢do como um tema importante para a
compreensdo de Blondel, e talvez justamente por a tratarem apenas como mais um fema numa
exposicdo de conjunto, poucos sdo os que a estudaram como uma invariante, verificando sua
presenga implicita a estruturar o pensamento blondeliano em fodo o percurso da A¢do (1893).
Outra questdo pobremente explorada e conexa a da légica, ¢ a das atitudes. Este quase
siléncio se deve ao trabalho discreto deste conceito, utilizado e jamais definido, mas
emergindo em pontos-chave no texto blondeliano™. Faz-se necessario, portanto, para realizar
um estudo rigoroso, verificar como a logica da acdo, tematizada apenas na pagina 470 da tese
de 1893 em sua conclusdo, ja estd implicita em todo o discurso, sendo a media¢ao conceitual
que confere inteligibilidade a formagdo das atitudes. Mas n6s o faremos presentemente apenas

levantando as questdes 1dgicas implicitas neste ponto da investiga¢do blondeliana.

Em nosso texto, ja apresentamos a atitude como sintese vivida, disposi¢do
humana complexa no enfrentamento do problema do sentido de nossas vidas. Blondel, no
entanto, apenas a menciona, captando-a num instantaneo de sua critica ao diletantismo. O que
parece ser a forca do diletante, o abandono da arena da razdo, mostrar-se-4, como ja vimos, a

fissura por onde ele € superavel:

rompendo os quadros sempre estreitos da dialética técnica, e se espraiando
sobre todos os dominios da filosofia, da ciéncia e da religido, ele
compreende maravilhosamente que passou o tempo das questdes de escola
ou das heresias parciais, que ndo se trata mais de abstratas teorias a cavar
sem fundo, mas de toda uma atitude, infinitamente complexa, a tomar™.

Ora, quando Blondel analisa a atitude diletante, ele supde que sua constitui¢ao ¢é
presidida por alguma inteligibilidade, que ha uma unidade inegavel que a define e, por isso, a

oferece a captagdo do conceito e a critica. Esta inteligibilidade €, inicialmente, a doutrina

% H4 uma aproximagio entre Blondel e Eric Weil, que se encontra em BOUILLARD, H. Blondel et le
christianisme. Paris: Seuil, 1961, p. 242. Parece-nos que estas observagdes de Bouillard confirmam nossa
apreciacdo sobre o papel das atitudes em Blondel, embora nés ndo saibamos avaliar a proximidade real entre os
dois filésofos. Ao menos, podemos dizer que, em Blondel, qualquer atitude pode ser julgada por sua abertura ou
fechamento ao sentido radical da vida, sentido que se manifesta na agdo.

3 Ac, p. 18. O itélico é nosso.
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diletante, que professa a negagdo de todas as doutrinas e, assim, se contradiz. Mas o que
uma contradicdo para um diletante, sendo um jogo a mais? A superacdo da atitude sé ¢
possivel quando se considera que, de fato, o diletante ja ultrapassou os limites de sua decisao
verbal e apegou-se profundamente e seriamente a si mesmo, contra todo o resto. Sua vontade

querida esconde, pois, a sinceridade de uma vontade volente que guer ser.

Ha, portanto, uma espécie de contradi¢do vivida no interior da vontade, gue quer e
ndo quer. Se a vontade volente, por um lado, ndo pode ser anulada, ndo € possivel ignorar, por
outro lado, a diferenca entre uma atitude contraditoria e uma atitude em que a vontade querida
adere ao eld da vontade volente e se realiza numa abertura crescente. Deve haver, portanto,
uma ldégica cujo principio permita pensar essa diferenca real de atitudes e essa realidade da
ilusdio®. Mas Blondel nfo trata da questdo, no correr da analise do diletantismo, tampouco na

analise do pessimismo, que, porém, pde o mesmo problema.

Uma segunda questdo fundamental e decorrente da primeira, concerne a sangdo

\

inerente a atitude vivida. Em seu estudo da inconsisténcia do diletantismo, apds expor o
conflito entre a vontade volente e a vontade querida, Blondel afirma, enigmaticamente, haver

uma sancdo inerente a atitude diletante:

Tudo, em sua atitude, ndo passa de mentira ; € 0 que ¢ a mentira, com efeito,
sendo a oposicdo intima de duas vontades, uma sincera e direita, cuja
permanente e inviolavel presenga serve de testemunho incorruptivel a outra
desfalecente e falaciosa, que toma corpo na realidade ma dos atos? [...] o
vicio intelectual do sistema, que ¢ dificil de desvelar, € o sinal e a pena da
inconseqiiéncia ou da duplicidade moral em que a vontade pode cair
facilmente. A condenacdo e o castigo desse estado querido, deve ser esse
mesmo estado, claramente conhecido ; [...] e por uma revanche inevitavel
do voluntario contra o querido, ¢ do fundo mesmo da sinceridade e do
primitivo amor do ser pelo ser que deverdo surgir as represdlias da san¢do™.

Esta afirmacdo enigmaética supde todo o desenvolvimento da A¢do (1893) para ser
corretamente interpretada retrospectivamente, mas observemos apenas que, se ha uma sangao
inevitavel e imanente ao ato voluntario, que ¢ o que o texto afirma em suma, deve haver
também um principio logico que a presida, independentemente da consciéncia que nos dele
possuamos € que, no proprio fato imoral ou na negagdo prdtica de todo sentido da vida,

mantém sempre o direito.

3 Utilizamos o termo “principio” num sentido bastante limitado: trata-se do principio légico que traduz
adequadamente a operacdo mais elementar do processo auto-ontologico dos sujeitos morais. Mas este sentido s
podera ser esclarecido na segunda parte de nossa tese.

%6 Ac, p. 20-21. O italico & nosso.
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A explicitagdo deste principio justificaria, alids, a afirmagdo de Blondel, segundo
a qual a sang¢do seria concomitante ao conhecimento de um estado de coisas querido pelo
sujeito livre, que se dilacerou, opondo-se ao dinamismo de sua vontade. Ou seja, para que
haja sang¢do inerente a agdo ¢ preciso que nosso agir, conforme ou contrario a nossa realizacao
moral, ndo seja para nos agir neutro, mas sempre e necessariamente nos constitua. Agir,
segundo as exigéncias do “primitivo amor do ser pelo ser”, o que se deve traduzir, na obra de
Blondel, como a livre op¢ao de nossa vontade de ser pelo sentido ultimo da vida, nao produz
apenas conseqiiéncias exfernas a nds, mas, pela virtude de um principio 16gico que importard
explicitar, repercute sobretudo em nos. Portanto, podemos distinguir as normas que regem
uma acao moral, que podem ou ndo ser obedecidas por um agente livre e o principio que
sempre rege a constituicdo de um sujeito moral. Se este segue as normas, alcangard sua
realizacdo, gracas a vigéncia do principio. Tal consideracdo ja coloca, evidentemente, a
questdo da relacdo entre teoria e pratica em Blondel, deste ponto de vista ainda limitado da
san¢do, uma vez que o filosofo € capaz de fundamentar teoricamente uma conseqiiéncia

imanente a praxis.

Mas esta consideracdo, necessaria para justificar inicialmente nossa tese, antecipa
sem suficiente fundamentacdo, a explicitagdo que desejamos realizar de maneira progressiva

ao longo de nosso estudo.

No préoximo passo, num breve sobrevoo, definiremos toda a amplitude da vontade
volente, seguindo o caminho reflexivo que conduziu Blondel a formular o projeto da logica no
final de seu estudo. Mas também j4 explicitaremos, contrariamente ao que fez nosso fildsofo,
as questdes logicas que seu discurso implica, questdes cuja solugcdo hdao de esclarecer e

justificar a resposta blondeliana ao problema do sentido da vida.
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CAPITULO 2

AS CONDICOES DE REALIZACAO DA VONTADE

E AS QUESTOES LOGICAS IMPLICADAS NA DOUTRINA DA ACAO

Dividimos o presente capitulo como segue: 2.1 O fendmeno da a¢do e a analise da
vontade conquistadora; 2.2 Questdes logicas inerentes a fenomenologia; 2.3 O fendmeno da
acdo e a crise da vontade; 2.4 O ser da a¢do e as questdes logicas inerentes a ontologia; 2.5

Balango dos problemas 16gicos ja estudados.

2.1 O fenomeno da ac¢io e a analise da vontade conquistadora

Apos haver definido, nas duas primeiras partes da A¢do (1893), que o problema da
vida ¢ inevitavel e que sua solucdo ndo ¢ negativa, Blondel inicia a investiga¢do que sustenta
a longa terceira parte de sua tese, cujo titulo é O fenomeno da a¢do. A partir dos resultados
das duas primeiras partes, podemos afirmar que o ser humano guer inevitavelmente, ha nele
uma vontade de ser ¢ ela ndo ¢ uma poténcia arbitraria, apesar de todos os desfalecimentos
que se possam experimentar. A consciéncia desses desfalecimentos, alias, da testemunho de
um sentido e de uma destinagdo que solicitam a vontade. Mas como defini-los e conhecé-los?
Ora, € na agdo efetiva que a vontade se realiza, manifesta-se ¢ da-se a conhecer. Na a¢ao
compreendida ndo como mero movimento, mas como o processo nascido no agente e
relacionando de maneira sempre original a infinita série de suas condi¢des. Ora, a analise da
acao pode verificar o que de fato se quer e se pensa, sempre € necessariamente, ndo apenas
enumerando os fatos da consciéncia, mas compreendendo o sentido, o alcance ¢ as
implicagdes desses fatos. Assim, determina-se toda a envergadura da vontade, expressa na

acdo, ¢ o sentido que a solicita, captado na reflexao.
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O que caracteriza esta etapa da investigacdo, € que causou enorme impressao nas
primeiras geracdes de blondelianos, foi seu emprego de um método fenomenoldgico muito
proximo da fenomenologia husserliana, embora ndo haja nenhum trago de influéncia ligando
os dois autores. Esta proximidade nos parece natural, uma vez que os dois homens
encontravam-se imersos num mesmo contexto intelectual, partilhando leituras e discussoes
daquele momento. A atitude filosofica de Blondel e o método que ela organiza tém como
vetor a andlise das implicacdes necessarias de todo agir humano e a justificacdo dessas

implicagdes como meios que a vontade se oferece, a fim de realizar seu ela original.

Na investigacdo filosofica, trata-se de submeter a andlise da realidade a uma
“reserva suspensiva” e subordinar tal reserva a uma “questdo universal”. Esses dois
imperativos ndo permitem nenhuma asser¢do profunda e definitiva antes da investigacdo
posicionar-se na perspectiva do todo, do “ensemble”. E permitem fazer um levantamento
completo do que realmente se pensa e se quer, de todos os fatos da consciéncia e do sentido

desses fatos, concernindo a a¢do humana.

Ora, deve-se notar que este mesmo método e esta mesma intencdo presidem a
quarta parte € ao menos os dois primeiros capitulos da quinta parte do livro, o que nos permite
agrupar tal conjunto como um todo. Portanto, seguindo um critério metodolédgico,
encontramos um grande tratado fenomenoldgico, que se estende da pagina 43 até a pagina 423
e atravessa trés partes da obra. Nesse percurso, Blondel define sua famosa distingdo entre a
vontade volente (volonté voulante) e a vontade querida (volonté voulue), que esbogamos na

posi¢ao do problema.

A analise do fenomeno da acdo, da agdo concreta tal como ela se apresenta, revela
progressivamente um dinamismo originario que sustenta todas as realizagcdes da vontade. Se
ha trabalho, colaboragdo, familia, sociedade, moral etc € porque o ser humano quer que haja
tais mediacdes, embora deva constantemente ratifica-las e aderir a suas exigéncias singulares.
Esse querer fundamental, que justifica a vigéncia de tudo o que é humano, é a vontade
volente. E esse querer particular, que deve ratificar todas as mediagdes e, por assim dizer,
padecé-las ativamente, ¢ a vontade querida. Ao final da investigagdo, que desdobra a série de
implicagdes necessarias para a realizacao da vontade profunda, temos uma interioridade que
se constitui livremente numa relacdo com a natureza, o mundo humano e uma expectativa

transcendente.
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Mas a fenomenologia da a¢do ndo ¢ um dinamismo monotono. Ela progride de
uma atitude que nds batizamos de conquistadora, pois a vontade se da os meios de sua
realizagdo na agao e os ratifica — parte Il da A¢do (1893) — a uma conversdo ao dom — partes
IV e V — conversao que ¢ uma verdadeira crise, diante das opgdes que se traduzem como vida
ou morte da acdo. Tal distingdo ird revelar-se, do ponto de vida do dom, um artificio da
investigacdo, pois se trata de mostrar que, finalmente e em que sentido, o dom sempre se
encontra implicado na agdo humana. Mas a distingdo ¢ capital do ponto de vista do método da
investigagdo e mesmo da consciéncia agente que se estd a investigar. Gragas a consideragao
da atitude conquistadora, Blondel pode concentrar-se no estudo de uma tentativa efetiva de

negar todo dom e verificar se, sim ou nao, esta pretensao se sustenta®’.

A atitude conquistadora €, pois, estudada por Blondel na terceira parte de sua tese,
em cinco etapas sucessivas, cada uma dividida em trés capitulos, numa progressdo que parte
da experiéncia sensivel e vai até as mais sublimes realizagdes da cultura. O exame das
realiza¢des da vontade querida, que decorre do consentimento em superar as atitudes diletante

38
7% Trata-se

e pessimista, apoOia-se sobre a convicgdo unitiva “eu quis que haja alguma coisa
de uma convic¢ao unitiva, uma vez que nela ja se encontram implicadas todas as condicdes da
realizacdo humana, que serdo coordenadas ou unificadas por sua referéncia a vontade. Esse
querer nao funda a realidade, mas ¢ o reconhecimento sincero de todo homem que se decide a
agir nesse mundo, um primeiro passo de confianca na direcdo do que ¢ oferecido o mais

imediatamente a nossa vontade, do que ¢ sentido, conhecido e desejado de todos.

Nossa intengdo, neste capitulo, ndo € realizar uma exposi¢ao aprofundada do
contedo da terceira parte da Ag¢do (1893). Iremos apenas esbogar o enorme campo do
“fendmeno da agdo”, para situar as questdes ldgicas ja implicitamente presentes no discurso
blondeliano, bem como justificar o esforco a ser despendido ao longo de nossa tese,
mostrando agora a ampliddo do horizonte que ela nos descortinara. O leitor encontrard uma
exposi¢do mais detalhada dos temas, aqui aflorados, nos capitulos finais de nossa tese, com a
explicitagdo da logica da acdo como resposta as questdes formuladas nesta primeira parte.

Passemos ao elenco.

Querendo o que ¢ dado, o homem realiza sua vontade mais profunda. As

“necessidades do mundo” podem tornar-se meios da vontade. Escolher esses meios € correr o

37 Sobre o que chamamos atitude conquistadora, ver Ac, p. 68,145, 210, 274-275 e 332.
38
Ac, p. 43.
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risco de um encontro que exige saida de si. Assim, o sujeito une-se a exterioridade do corpo
(passagem do corpo objeto ao corpo proprio); a exterioridade da matéria por seu trabalho e
pela transformagdo artistica; a exterioridade dos outros homens com os quais ele buscara

comunhao pela colaboragdo, o sofrimento e o amor.

Cada realizacdo, pelas exigéncias que revela, manifesta sua prépria insuficiéncia.
Assim, por exemplo, na primeira etapa dessa terceira parte da A¢do (1893), mostra-se que a
sensacdo ndo basta a vontade, pois ela exige a presenca de um sujeito capaz de ligar as
impressdes e de as interpretar . Portanto, uma atitude empirista jé ultrapassa suas pretensoes
ao definir-se. A ciéncia ¢ a realizacdo dessa tendéncia presente na experiéncia sensivel,
decifrando, unificando em um sistema de leis o conjunto dos fendmenos naturais. Mas ela
exige uma liberdade que aproxima seus dois elementos fundamentais, a experiéncia sensivel e
0 nimero, o particular e o universal, cuja incoesdo ¢ inegavel. A liberdade emerge, pois, no
seio do determinismo que a ciéncia estuda, sendo a condicdo mesma do estudo deste
determinismo. Blondel reconhece, portanto, um determinismo antecedente ao surgimento da
liberdade, com suas leis e exigéncias, e insere a liberdade no seio desse determinismo como
uma sintese irredutivel que o supera. Nem o positivismo cientifico, nem uma certa psicologia
associacionista entdo em voga, sdo suficientes para esgotar todo o fendmeno da agdo. Essas
atitudes analisadas ja supdoem mais do que admitem. Blondel fornecera em texto posterior, nos

. ;. ~ . . 4
0 veremos a seu tempo, as leis do processo légico dessa superagio realizada pela liberdade™.

Ao nascer, a liberdade gera um novo determinismo, ou encadeamento de
exigéncias universais, que se manifesta e deve ser igualmente estudado. Este caminho
importante ¢ inaugurado na segunda etapa da terceira parte e se prolongara até sua quinta e
ultima etapa. A liberdade como vontade livre se manifesta no esforc¢o intencional dos gestos e
da linguagem. Mas estes sO possuem sentido nas relacdes que nos constituem, como sdo o
consenso social e a colaboragdo, a amizade ¢ o amor, a familia, a patria ¢ a humanidade.
Forma-se, assim, segundo Blondel, uma unido de vontades, numa a¢do comum e fecunda.
Estes meios que a vontade se oferece solicitam, por sua vez, uma adesdo total, e pretendem
esgotar o desejo humano, respondendo a pergunta pelo sentido. Eles sdo, no entanto, fins

. ~ 41
parciais da acao " .

¥ Cf. Ac, p. 45-102.
0 Cf. Principio elementar, p. 381-385.
1 Cf. Ac, p. 103-278.
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Na historia humana, surgem concepgdes universais que pretendem supera-los e
que se traduzem em morais universais. Blondel estuda, entdo, “as formas escalonadas da
moral natural”, ou seja, a moral naturalista, a moral metafisica e a moral moral, seguindo o
seu método de mostrar que cada uma das atitudes morais vai além de suas pretensoes

o ., o . . 42
limitadas e ja supde uma atitude mais complexa e elevada™.

2.2 Questdes logicas inerentes a fenomenologia.

Conforme afirmamos, ndo nos deteremos por enquanto na andlise detalhada deste
percurso, pois nossa inten¢ao ¢ estuda-lo dispondo das ferramentas logicas que permitam
melhor compreendé-lo, e explicitando assim a presenga da légica da acdo no texto
blondeliano. O que nos interessa neste passo da investigacdo, recordemo-lo, € situar o
surgimento do problema légico na tese de 1893 e definir o método de sua explicitacdo,

pontuando progressivamente as questdes logicas que surgem numa primeira leitura.

Assim, no que concerne a terceira parte, Blondel observa que nela o discurso
progride supondo uma constante “conciliagdo de contrarios %3 Essa conciliacdo se deve, por
um lado, ao método fenomenoldgico. Digamos que, por rigor metodologico, Blondel havia
suspendido toda questdo ontologica e todo juizo moral no estudo do fenomeno da agdo
humana, por considerar que as querelas filoséficas apdiam-se, freqiientemente, sobre uma
“tenta¢do ontologica™*. Ou seja, ao atribuir um valor absoluto a um dos aspectos do real, seja
a sensac¢do, seja o ideal cientifico, seja a realidade social etc, as escolas excluem ou buscam

reduzir outros aspectos ao que consideram o primordial, caindo em lamentaveis contra-sensos.

A anélise fenomenologica blondeliana buscarad apenas captar a realidade humana
como uma série de elementos originais e solidarios, todos requeridos pela vontade volente e,
neste sentido, todos necessarios. Ora, onde tudo ¢ necessario, ndo hé lugar para contradi¢des,
exclusdes ou supressdes, embora ndo se possa negar a presenca de elementos contrdrios. A
agdo efetiva é sempre uma sintese complexa, um fato original que une uma infinidade de

condigdes. Neste contexto, filosofar é analisar a a¢do, destacando tais condigdes, sem atribuir

2 Cf. Ac, p. 279-304.
# Ibid., p. 478.
“ Ibid., p. 481.
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a nenhuma delas uma prioridade em relagdo as outras, mas situando cada uma numa série em

que todas se relacionam.

E preciso notar, no entanto, que as condi¢des requeridas pela vontade volente, que
¢ nesse sentido autonoma, impdem uma relativa heteronomia a vontade querida, pois esta
deve determinar-se segundo as exigéncias proprias que caracterizam uma dada condicdo. Se a
vida em sociedade, por exemplo, corresponde a nosso desejo profundo, esse desejo ndo se
realiza sem um movimento de desinteresse e gratuidade, que nos ¢ exigente e pde a
necessidade de um ato cuja razio completa nds jamais alcancamos®. Um ato que nos
mortifica, que s6 se produz a custa de sacrificios reais, de sofrimentos inevitaveis, de uma
passividade inegavel, de um desgaste oneroso, no momento mesmo em que nos realiza € nos
constitui. Esta evidente heteronomia encontra sua justificagdo no enraizamento da exigéncia
na vontade autonoma. Mas trata-se de uma exclusdo pura e simples daquilo que nos
sacrificamos ou ha uma reinser¢do dos valores preteridos que muda e enriquece aqueles
escolhidos? Blondel opta pela segunda asser¢do e nos deveremos explicda-la em nossa tese,
determinando a espécie logica que preside tal processo, numa constante concilia¢do de

COntrarios.

2.3 O fenomeno da ac¢ao e a crise da vontade.

Voltemo-nos agora a vontade de dom. Ao querer até o fim, o homem descobre em
suas exigéncias uma que ndo pode ser produzida por ele. O mundo ndo lhe basta, ele quer
também a Deus, mas encontra-se impotente para conquistd-Lo*®. Esta conclusio da
investigagdo decorre do exame da atitude supersticiosa®' . Blondel oferece uma analise nio-

pejorativa desse termo, como manifestagdo do infinito objetivado.

Na supersti¢do, a vontade volente se proteja num objeto finito. Se o homem ndo o
toma por termo de sua atividade, tal objeto pode tornar-se o simbolo de uma expectativa
religiosa, cujo termo ultrapassa a imanéncia de nossa consciéncia, abrindo-nos a uma

transcendéncia radical. Mas essa possibilidade ndo pode esconder uma outra, ou melhor, ela

* Como Bergson, Blondel sustenta que nosso conhecimento é limitado, mas nio é relativo. Cf. BERGSON.
Meélanges. Paris: PUF, 1972. p. 494, apud PERICO, Yvette. Voies d’une ontologie concréte et intégrale au XXe
siécle. In: LANGLOIS & NARBONNE. La métaphysique, son histoire, as critique, ses enjeux. Paris: J. Vrin;
Quebec: Les presses de 1"université Laval, 2000.p. 251-258. Aqui: p. 258.

% Cf. Ac, p. 323-388, paginas correspondentes a parte IV da obra.

7 Cf. ibid., p. 305-322.
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se encontra constantemente ocultada por outra: a de identificar o objeto escolhido ao termo de

nosso eld voluntario.

As analises das diversas possibilidades que compdem nossa vida imanente
revelam progressivamente, segundo Blondel, um desnivelamento da vontade, uma exigéncia
infinita que nenhuma das ordens analisadas pode satisfazer. Na supersti¢ao, a vontade querida
abdica de suportar esse infinito e a abertura requerente que ele reintroduz em todas as sinteses
da mesma vontade. Ela o faz, depositando-o, por assim dizer, sobre uma de suas realizag¢des
finitas. Mesmo a moralidade pode tornar-se um idolo, mas freqlientemente ¢ o prazer, a
gldria, o dinheiro ou menos ainda que capturam o nosso desejo infinito e o langam numa jaula

giratoria.

A Unica maneira de nossa vontade evitar tal deriva ¢ assumir-se em sua infinitude.
Tudo o que se quis ndo pdde suportar a exigéncia da poténcia voluntaria em nods. Ou, visto a
partir da experiéncia do sujeito, a vontade vai sempre além da medida de sua propria obra,
ultrapassa constantemente os limites de suas realizagdes, for¢ando as paredes das sucessivas
muralhas que a procuram conter ¢ manifestando sua infinitude intencional. H4& um fator
positivo mas ainda indeterminado, que torna instavel nosso equilibrio vivido e se insinua sem

cessar em nossa consciéncia.

Vimos acima que, a autonomia indubitavel da vontade humana, opunha-se sempre
uma heteronomia relativa, uma necessidade de abrir-se para realizar-se. Blondel discerne
nessa situacdo uma conciliagdo possivel de contrarios. Mas agora a vontade encontra-se diante
do paradoxo de dever ratificar sua propria autonomia e sua incapacidade de lidar até o fim
com o desejo infinito que a nutre. E o paradoxo se encontra, justamente, no fato de que a

vontade ndo se quis tal como ela é. Blondel o traduz em diversas expressoes:

A vontade ndo parece ter querido a si mesma... Antes de querer e em tudo
que queremos subsiste, pois, for¢osamente, alguma coisa que, parece, nos
ndo queremos... Como pois essa contradi¢do decepcionante se levanta em
nosso conhecimento, em que nada, parece, poderia surgir que ndo fosse a
expressdo de uma vontade secreta e como um extrato da iniciativa interna ou
da acdo espontanea?... Nos ndo quisemos o que € o principal de nds
mesmos*®.

* Ac, p. 325, 326,328 ¢ VII.
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Toda a dindmica anterior da investigagdo consistia em afirmar criticamente que o
a posteriori da experiéncia s6 encontrava seu valor significante no a priori da vontade®. Mas,
evidentemente, h4d um a priori endégeno, o da vontade, e um a priori exdgeno, representado,
por exemplo, na sabedoria ética de um povo e no seu ethos . A experiéncia (a posteriori) é o
lugar mediador de interiorizacdo e ratificacdo desse ethos (a priori exdgeno). Ele pode ser
criticado, superado, elevado, mas ndo se pode negar a necessidade de um ethos para a vida
moral, ele corresponde a uma estrutura querida da vontade e por ela produzida e promovida.
Esta estrutura sempre e necessariamente encontra-se presente na ag¢ao, ou ao menos, €

requerida (a priori endogeno).

Nao se trata, portanto, de justificar qualquer experiéncia. Nos ja vimos como
Blondel afirma que a sangdo ¢ inerente a ag¢do e, assim, toda infidelidade ao dinamismo
profundo da vontade sincera, a norma constitutiva de uma dada ordem de sentido, traz em si
mesma sua propria condenacdo. Esta tese blondeliana, que se esclarecera ao longo de nossa
exposicdo sobre a logica da agdo, explica porque nosso autor ndo se detém tanto nas
deficiéncias que marcam a vida humana, como a injusti¢a em sociedade ou a fraqueza moral,
mas prefere analisar e explicitar, na realidade dada, o que é normativo e de fato querido por
noés. E como € sempre possivel, se partimos de uma agao livre, ratificar aquelas implicagdes
necessarias a esta agdo humana como efetiva e profundamente queridas por nos, a autonomia

da vontade, assim como a apresenta Blondel, poderia parecer absoluta.

Mas no caso presente, pela primeira vez no discurso da A¢do (1893), “nods nao
quisemos o que ¢ o principal de ndés mesmos”. E a condigdo humana parece afirmar, em seu
limite, uma oposicao dilacerante entre o fato e¢ a razdo, entre a realidade ¢ a vontade. Como
interpretar essa situacdo paradoxal? Blondel vé nesse conflito da vontade, por ele chamado de

o g . A o 51
antibolia, um sinal claro da transcendéncia do espirito humano™" .

Retomando o que nds apresentamos como seu método de andlise das atitudes,
Blondel sustenta que aquele que se da conta de um tal paradoxo, constatando um aparente
fracasso de nossa acdo humana, ja projeta diante de si uma pretensdo superior. Esta pretensao
pressentida ¢, justamente, o que permite a alguém constatar o paradoxo. Nos vimos em nosso

primeiro capitulo que o problema da acdo humana livre e responsavel se pde necessariamente,

49
Cf. Ac, p. 152.

%0 Para uma apresentagio fenomenolégica do sentido de ethos, cf. VAZ, Henrique. Escritos de Filosofia II : ética

e cultura. Sao Paulo: Loyola, 1993. p. 11-35.

L Cf. Ac, p. 323.



41

e que sua solugdo comega por admitir que ha alguma coisa nas a¢des humanas que lhes da
sentido, impedindo a consciéncia de aderir a proposta do absurdo como resolucdo do
paradoxo. Também ndo se pode negar a série de mediagdes queridas para a realizacdo da
vontade. Mas, nesse campo da imanéncia, constata-se que ¢ impossivel ir além: ha um muro
intransponivel, uma heteronomia inegavel, cujos sinais mais evidentes sdo o combate, o

sofrimento inexplicavel, o fracasso e a morte.

Situando dessa maneira o fracasso da agdo num caminho de ascensdo em busca
do sentido, e a impoténcia da vontade como o sinal de sua transcendéncia, chegamos a uma
justificacdo racional do paradoxo: o agente, que busca a autonomia da vontade, ndo quis
aquilo que nele é o principal. Esse escandalo da vontade autébnoma possui um carater
claramente dramatico, mas ndo ¢ ininteligivel. Seu sentido ¢ dar a conhecer a orientagdo
profunda, a intengdo velada, mas indefectivel, em que a vontade toma-se pelo que ela &, uma
exigéncia profunda de transcendéncia. Assim, a A¢do (1893) pode ser comparada a um
drama, em que a vontade humana, por constantes desapegos, progrediu incessantemente em
sua assimilacdo de tudo o que lhe era proposto como meio de sua realizagdo, integrando-se
essas realidades como adequadas a seus fins’”. Ela agora desvela um fim ultimo, mas
inacessivel. Sem poder renunciar a sua propria historia, ela, no entanto, vé-se converter, ao
querer-se a si mesma até o fim, em vontade de dom. Por esse caminho paradoxal e dramatico,
Blondel propde uma superagdo do pessimismo e do imanentismo nascidos da filosofia

moderna, superagao diversa da solu¢ao nietzcheana, esta apoiada numa vontade de poténcia.

Mas ndo nos cabe agora descrever com maior detalhe a antibolia e as solugdes
extremas do conflito, de que esta quarta parte da A¢do (1893) trata abundantemente, nem
definir a atitude humana que melhor condiz com essa conversdo da vontade, tampouco quais
sao as condigdes requeridas de um dom transcendente, descritas por Blondel nos dois
primeiros capitulos da quinta parte do livro, o que faremos mais adiante em nosso texto™. Por

ora, devemos apenas destacar o problema l6gico que se nos impoe:

Uma vez que se trata de afirmar a possibilidade de, por assim dizer, uma “invaso

consentida” do sujeito autdbnomo, por um dom que ¢é o sentido ultimo de sua existéncia, sera
b 9

>2 Para uma compreensio dramatica da filosofia blondeliana ¢f. FOLSCHEID, D. (Org.). Maurice Blondel : Une
dramatique de la modernité. Paris: Editions Universitaires, 1990. Cf. especialmente os estudos de Marion e
Folscheid, respectivamente : « Vie vivante et vie vécue. Pour une nouvelle actualité de Maurice Blondel », p.
135-153 ; e « La conversion de la volonté selon L 'Action », p. 154-165.

33 Concernindo as questdes aqui levantadas, ver respectivamente Ac, p. 323-357; 375-388; 389-423.
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necessario definir a espécie logica que permite pensar tal processo, mas sem negar a

autonomia do sujeito.

2.4 O ser da ac@io e as questdes logicas inerentes a ontologia

As consideracdes anteriores ainda ndo bastam para determinar todo o alcance de
nossa questao. Vimos que, por rigor metodologico, Blondel impos-se um certo siléncio em
relagdo ao ser. Este siléncio decorre, como se recorda, da maneira como foi posto o problema,
no contexto da andlise pessimista. Ele se justifica, ademais, por ser a acdo uma realidade
integral, uma sintese complexa e inovadora, cuja inteligibilidade exige desdobrar todo o
conteido necessario deste objeto, justificando-o no metro da vontade volente, para,
finalmente, pronunciar-se sobre seu sentido e realidade, evitando, desta maneira, a “tentagao

ontologica”.

Mas a fenomenologia ndo reduziria a realidade a uma producdo da consciéncia
humana? A realidade corre, pois, o risco de ser afetada de uma relatividade que a torna
instavel. E verdade que as mediagdes exigidas por nossa vontade devem também ser
ratificadas por ela, o que supde uma afirmacao, ao menos velada, de uma realidade que se pde
e propoe constantemente a nds. Mas essa apreensao da realidade ndo ¢ uma solugdo. Ela gera,

antes, um problema, um ponto de partida para uma nova investigagao.

Assim, o terceiro capitulo da quinta parte da A¢do (1893) volta-se para a questao
da realidade objetiva da série de meios antes analisada, perguntando: qual o valor desses
meios para a realiza¢do do eld original da vontade humana? Trata-se, portanto, da questdo
ontologica e, logo, do valor absoluto das mediagdes estudadas. A fenomenologia faz emergir
a questdo ontoldgica, que fora adiada, mas nao estava ausente do horizonte da investigacao
anterior. Ha, com efeito, uma certa correspondéncia entre a ontologia e a op¢do pelo dom
entendida na fenomenologia como caminho do pleno desdobramento de nossa vontade na
acdo. E esta correspondéncia ¢ desvelada na ontologia. Para Blondel, o dom ¢ ser, que é Deus.
Ele o chama de “sobrenatural”, pois, embora seja a exigéncia ultima da vontade e o sentido
pleno do fendmeno da agao, ele nos ¢ inacessivel. Mas isto ¢ evidente, conceitualmente, pois
um dom conquistado deixa de ser dom. O terceiro capitulo da quinta parte vem, portanto,

expor, ndo o sentido do dom, objeto da fenomenologia, mas o que significa conhecé-lo
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realmente e qual a consisténcia de toda a série dos fendmenos, que € aqui apresentada como a

mediagdo na qual se pde inevitavelmente a questdo do Sobrenatural.

Nosso proposito atual nao ¢, porém, apresentar com detalhe as questdes
levantadas e as respostas dadas por Blondel neste ambito. Blondel, alids, percebia claramente
a necessidade de se renovar a ontologia, propondo uma via original de acesso ao ser, ¢ ele a
desenvolveu de maneira convincente nesse breve tratado de 41 péginas, que agora nos
ocupa’*. Nele, nosso autor mostra em que sentido e sob que condi¢des a existéncia conhecida
possui uma verdade absoluta. E propde uma importante distingdo entre o conhecimento
necessario do ser e um conhecimento possuinte do ser. Nos trataremos destas questdes apenas
para situar os problemas logicos implicados na ontologia, para retornar mais tarde a elas e

verificar sua plena inteligibilidade.

Notemos, inicialmente, que a ontologia significa, no sistema da A¢do (1893), uma
inversdo de perspectiva. A fenomenologia procedia analiticamente, destacando as condi¢des
necessarias a realiza¢do da vontade na acdo, determinando essas condigdes como ordens de
sentido, com suas exigéncias proprias, e unindo racionalmente as diversas ordens numa
dialética ascendente da vontade como busca humana de igualar seu dinamismo volente a suas
realiza¢des queridas. A ontologia considera esse sistema de realizagdes de forma sintética. Ela
as toma, ndo mais como meios destacados da agdo e estudados reflexivamente, mas como um
sistema de fins cujo valor se propoe a vontade e a requer. Ora, essa inversdo de perspectiva
corresponde perfeitamente ao processo paradoxal de conversao da vontade, que deve

submeter-se ao dom para realizar-se de maneira autonoma.

A fenomenologia, estudando as diversas mediagdes da agdo, progredia em
complexidade, de tal maneira que a sintese original que compde uma ordem de sentido, por
exemplo a sensagdo, encontrava-se como um elemento de uma nova sintese mais complexa e
irredutivel a anterior, por exemplo a ciéncia. Neste sentido, se a ontologia afirma a realidade
da série de mediacdes que a vontade se oferece para sua realizacdo, ela ndo pode ndo afirmar

a realidade de cada um dos elementos dessa série como um valor para a vontade.

Aderir a esse valor ¢ agir conforme aos ditames que as diversas ordens propdem a
nossa liberdade. A reflexdo mostra que nos necessariamente concebemos esse sistema de fins

como reais, atribuindo-lhes um valor que nao depende de nossa consciéncia. E se ser ¢ agir —

4 Cf. Ac, p. 424-465.
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como afirma Blondel ao longo de sua tese — o fato de padecermos a acdo de um sistema de
fins, que solicitam nossa livre adesdo e nossa acdo conforme a suas normas requerentes,
conduz-nos a afirmar o ser desse sistema, entendendo bem que nos referimos a mediacdes
bem definidas e proprias a vontade volente: a realidade sensivel, a consciéncia, a liberdade, a
razdo, o trabalho, a colaboracdo, a amizade, a familia, a patria, o estado, a moral, a
transcendéncia. A fenomenologia converte-se em ontologia, assim como a vontade
conquistadora deve converter-se em vontade de dom. Nao hd um niimeno detras do fenomeno,
nem ¢ necessario buscar a realidade de cada ordem de sentido num além, ou num termo mais
fundamental. O fendmeno ¢ do ser, sem esgotar por isso todo o ser. Afirmar o ser de qualquer
uma das ordens de sentido que compdem o “fendmeno da acdo” ¢ afirmar o ser de todas elas e

de seu conjunto (“ensemble”).

Mas tal afirmagao nao corresponde a uma dominagao do real. Antes s6 se da numa
relacdo em que nossa atividade afeta e ¢ afetada, solicita e € solicitada, devendo abrir-se
constantemente a novidade da ag¢do. Assim, a ciéncia dos fendmenos nos introduz no reino
dos seres, colocando obviamente a questdo da relacdo possivel entre os seres e o ser, ser cuja
realidade transcendente também ¢ afirmada e querida como dom infinito, finalidade ultima de

nossa a¢ao voluntaria.

Hé uma passividade que a realidade pde em nds, e a vida mesma nos mostra que
ndo se pode relativizar as exigéncias das ordens de sentido em que vivemos, como se fosse
permitido a um sujeito retirar-se do jogo da vida se as regras o desagradam, ou como se ele se
arvorasse o poder de constituir as normas que regem sua vida moral, uma moral privada que

nada mais seria que a negacao da moral.

E neste contexto que se pde a distingdo blondeliana entre um conhecimento
necessario do ser e dos seres € seu conhecimento possuinte. A expressao ¢ inusitada, mas seu
sentido ¢ claro. A ontologia apenas afirma necessariamente a realidade absoluta dos seres e
do ser, mas ela ndo os dd a nés. Nos possuimos um conhecimento necessario do ser ¢ dos
seres, mas isso nao significa que nds tenhamos aderido a suas exigéncias. Eles sdo, em si
mesmos, 0 que nos necessariamente afirmamos, mas ndo sdo necessariamente para nos,

enquanto ndo os queremos.

Assim, cada consentimento efetivo de nossa vontade, na agdo, as exigéncias do ser

e dos seres ¢ uma porta que nos abre para toda a realidade e nos coloca em sua presenca.
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Como afirmamos na primeira citacdo de Blondel que reproduzimos em nossa tese, “ha um
valor de iniciagdo e propriamente noético do agir, que ¢ demasiadamente desconhecido”. A
mais infima experiéncia sensivel, por exemplo, vivida em conformidade com as suas
exigéncias e na atitude de abertura ndo-idolatrica propria a acdo humana normal, forna-nos
aptos a invasao do dom, e ao conhecimento possuinte do real. E esse dom pressentido e
requerido como fim ultimo de nossa acdo, na consciéncia da pessoa comum, ou plenamente
conhecido, pela reflexdo filosofica, torna-nos aptos a um contato mais adequado com os
seres. Portanto, Blondel interpde a agdo no espago aberto pela distingdo entre o conhecimento
necessario do ser e o conhecimento possuinte do ser, entre a representagdo € a presenga. Ela é
mediadora. Ela sempre realiza essa passagem. Embora nem sempre nos abra ao ser ¢ aos
seres, pois ha também a agdo desfalecente, que, ao contrario, afirma Blondel, nos introduz

num estado de privagao.

Essas consideragdes bastante esquematicas nos permitem alcangar um novo trago
do problema da logica da agdo: se a agdo sempre e necessariamente, executa a passagem do
conhecimento necessario do ser — conhecimento que ¢ uma das implicagdes da atitude que
busca uma solugdo positiva para o problema da vida — para o conhecimento possuinte (ou
privativo) do ser e dos seres, deve haver um principio logico que nos permita penetrar na

inteligibilidade dessa mediacao.

2.5 Balanco dos problemas logicos ja estudados.

Reunamos, agora, os ganhos de nossa investigacdo anterior. Localizamos e
definimos, percorrendo as diversas partes da Ag¢do (1893), algumas questdes ldogicas
decorrentes da doutrina blondeliana. Procuraremos agora aproxima-las, a fim de perceber a

relagdo existente entre elas e introduzir o novo passo dado por Blondel na conclusao da A¢do

(1893).

\

Quando o problema da agdo ¢ posto, gracas a analise das atitudes diletante e
pessimista e a primeira explicitagdo da relacdo entre a dupla vontade, pde-se, igualmente, a
questdo do principio logico que preside tal relagcdo e ¢ capaz de sustentar a doutrina da san¢do
imanente ao ato livre. Vimos também que as duas primeiras atitudes se formam gracas a
regras implicitas, captaveis conceitualmente. Elas podem ser traduzidas de maneira sintética

como: “ndo querer”, no caso da atitude diletante; e “querer o nada”, no caso da atitude
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pessimista, expressando suas respectivas pretensoes. Estas regras guiam o processo mediante
o qual a dupla vontade busca uma equacao: pela vontade querida, pretendemos realizar-nos de
tal maneira a responder ao apelo dinamico da vontade volente. A critica ao diletantismo ¢ ao
pessimismo nada mais €, entdo, do que uma andlise dessas pretensdes, que sdo o motor ldgico
constituinte das atitudes, no metro da relagdo entre o volente ¢ o querido. Se elas se
sustentam, a atitude ¢ estavel; do contrario, ela supde, na ac¢do efetiva, mais do que admite

verbalmente, e expde a fissura por onde a vontade sincera ja escapou, projetando-se além.

Observemos que, até este ponto de nossa exposi¢do, devemos admitir uma
diferenca entre o principio légico que preside a maneira como a vontade volente e a vontade
querida interagem em qualquer atitude e a norma que guia a constituicdo desta ou daquela
atitude. E isto se verifica mais uma vez em relacao a diletantismo e pessimismo. Ambos
diferem gragas as regras que os constituem, regras que, uma vez analisadas, revelam uma
norma fundamental da condi¢do humana: sob a pretensdao de ndo querer, o diletante oculta
uma vontade que sustenta e, por isso, nega tal pretensdo; e sob a pretensao de querer o nada, o
pessimista oculta uma vontade que se dirige ao Ser, mas que ainda ndo assumiu sua propria
finitude. Em ambos, sempre e necessariamente, ha uma inequacgao entre o volente € o querido.
O que em nos quer ndo pode ser silenciado pelo que foi querido, e encontra-se inerente ao
querido, segundo Blondel, testemunhando sua inadequagdo. E é justamente o principio desta

ineréncia que se acha velado no texto da A¢do (1893).

O mesmo podemos dizer das demais atitudes estudadas por Blondel, a diferenca
que, neste caso, ja se aceita haver um problema da agdo (contra o diletantismo) e que tal
problema exige uma solugdo positiva (contra o pessimismo). Cada ordem de sentido,
presidida por certas exigéncias que a constituem, ¢ estudada a partir da relagdo da dupla
vontade humana, pode pretender negar uma superacdo de seu dominio, afirmando esgotar o
eld voluntario numa realizagao finita e imanente. A analise, entdo, ndo se opoOe a estas ordens
vividas em atitudes diversas, pois elas sdo elementos da solugdo total do problema, mas
apenas as encaminha além, mostrando-lhes tudo o que elas ja supdem e projetam
inevitavelmente em suas pretensoes, quando realizadas®. E o fato de, em todas as atitudes, ser
possivel uma equacdo ou inequagdo entre o voluntdrio e o querido, leva-nos a perguntar

novamente se, além das normas que as constituem, ndo haverd também um principio

% Mas mesmo em relagfio ao diletantismo e ao pessimismo, Blondel declara que se trata de determinar o que, em
seus atos, se manifesta da fendéncia sincera, a fim de encaminha-la a seu termo (Cf. Ac, p. 11).
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fundamental que guie tal relagdo de maneira constante, e permita, na pluralidade dos casos,

um juizo equanime.

No6s nos referimos brevemente a este principio, quando dissemos que Blondel
sustenta uma conciliagdo dos contrarios, na acdo. Ou seja, quando agimos livremente, em
nossas decisdes, preferimos e preterimos, acolhemos e rejeitamos. Ora, o que € preferido,
segundo Blondel, ndo nega pura e simplesmente o preterido, mas o preterido de certa forma
valoriza realmente o preferido e o modifica. O principio que guia tal assimilacdo, no entanto,

nao ¢ explicitado por nosso autor.

A partir do exame do “conflito da vontade” ou antibolia, Blondel conclui pela
inevitavel abertura da acdo a transcendéncia e descreve a atitude que realiza essa orientacao
paradoxal do querer, numa acolhida ao dom. Na ontologia, ele sustenta que tal acolhida s6
ocorre quando um sujeito permite que o dom nele aja, mediante uma submissdo da vontade,
submissdo que, no entanto, nao negaria a autonomia humana. Nessas duas exposi¢oes de um
mesmo processo, a agdo efetiva é a mediagdo de uma assimilagdo progressiva e inesgotavel do
ser como dom e dos seres. Mas, observa Blondel, se na primeira parte do estudo do fendmeno
da agdo operava-se uma constante conciliacdo de contrarios, no estudo da opg¢ao diante do
Ser, e na ontologia que lhe corresponde, por primeira vez insinua-se uma contradi¢do. Diante
da solicitagdo do Ser ndo ha conciliagdo possivel. O sentido ultimo da vida e sua destinacao
colocam-se como um “sim ou nao”. Quem age sempre € necessariamente se constitui em
posse ou privacdo do Ser, mudando assim, radicalmente, o sentido de seu proprio ser. Ha no
agente uma exigéncia do Ser, mas ela € para o agente um dever. Um dever que ndo coage,
mas requer uma total submissdo, uma ratificacdo, que, neste caso apenas, abre a consciéncia a
mais completa autonomia. Blondel sustenta ainda que a fidelidade as exigéncias do real,
mesmo que sem uma explicita afirmagdo de Deus ou um ato de f€, ¢ suficiente para constituir
uma atitude de abertura e equilibrio na existéncia humana. Eis o que afirma a “doutrina da
acao”, mas qual o principio logico que preside e torna possivel tal afirmacdo? Sem ele, nao

podemos compreender completamente o que a doutrina sustenta.

Ora, todas essas questdes nao escaparam ao olhar do filosofo Blondel. Ele, alias,
j& as supOe em seu texto e parece dispor das respostas que so explicitara pouco a pouco em
textos subseqiientes. Sera necessario estuda-las e verificar em que medida elas respondem a
estas questdes e esclarecem a interpretacao do pensamento de nosso autor. Esta explicitacdo ja

se enuncia, como um projeto, na conclusdo da A¢cdo (1893), que passamos a estudar.
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CAPITULO 3

O PROJETO DA LOGICA

E A NECESSIDADE DE UMA INVESTIGACAO POSTERIOR.

Dividimos este capitulo como segue: 3.1 A logica da agdo; 3.2 Relagdo entre

ciéncia pratica e ciéncia da pratica; 3.3 Proximos passos da investigacao.

Na ontologia, vimos que a acdo ¢ mediadora entre a representa¢do, da ordem do
conhecimento necessario do ser, ¢ a presenca, da ordem do conhecimento real do ser. E pela
acao efetiva, subordinada as exigéncias do ser e dos seres, exigéncias que sdo queridas pela
vontade autdbnoma, que a consciéncia se abre a realidade, ndo apenas crendo que ela existe,
como numa fé racional, ou manipulando-a cientificamente, mas reconhecendo-se
originalmente passiva de sua a¢do, acatando-a voluntariamente, e experimentando a diferencga
entre a posse ¢ a privacao do ser. A acdo inicia o agente ao real e proporciona-lhe um
conhecimento possuinte, que o constitui ¢ modifica profundamente, de tal maneira que a
questdo do Ser e dos seres esta intimamente relacionada com a questdo do sentido do proprio
ser do agente. Na mediacdo da acdo, assim entendida, abre-se uma passagem por onde as
finalidades da vida e a finalidade ultima, que ¢ Deus, tornam-se imanentes a liberdade de

quem age. Blondel a define assim:

A acgdo ¢ o intermédio e como que a passagem por onde a causa eficiente,
que apenas possui a idéia da causa final, infellectu et appetitu, encontra-se
com a causa final, que se incorpora pouco a pouco a causa eficiente, para
comunicar-lhe a perfeicdo a qual ela aspirava, re. Ela parece nos esgotar; ela
nos preenche. Ela parece sair de nos ; mas o que emana assim de nosso
fundo mais intimo traz-nos o que esta fora como um fim a atingir, e torna
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imanente em nos a série total dos meios pelos quais nds tendemos de nosso
principio a nosso termo’’.

Observemos inicialmente que refletir sobre essa poténcia mediadora da acdo
confere a filosofia uma wunidade que as vicissitudes do pensamento moderno, a partir de
Descartes, tornara problematica. Filosofando a partir da agdo, Blondel encontra um centro
ampliado que promove a unido da ciéncia, da moral e da metafisica, uma vez que a questao do
ser apresenta-se como um conhecimento necessario (ciéncia), mas esse conhecimento so se
torna conhecimento real ou possuinte do ser (ontologia) por meio da agdo livre ou moral”’.

Na agao livre, esse processo sempre ocorre, pois o conhecimento real do ser ¢ uma
progressao possivel e inesgotavel em cada infimo ato. Ele € possivel, pois, conforme vimos e

explicaremos ainda em maiores detalhes, a acdo imoral conduz a “priva¢do”, enquanto a a¢ao

moral dispde ao Ser e aos seres. Nela, joga-se a destinagdo humana.

No entanto, essa palavra “destinagao” deve ser entendida, na A¢do (1893) num
duplo sentido™. De um lado, trata-se do que independe de um sujeito, do que ocorre
necessariamente e nao esta subordinado a suas decisdes. E, de outro lado, refere-se ao que ele
se torna por sua livre escolha. Se nos voltamos ao primeiro sentido, entramos no ambito da
logica da a¢do, com sua cadeia de necessidades: ndo se pode agir sem mudar o proprio ser; a
acdo nao ¢ indiferente e ndo se pode escolher quais ac¢des livres constituirdo e quais seriam
neutras para um sujeito. Mas o fato da acdo ser livre situa essa necessidade logica numa
prioridade pratica e abre o segundo sentido da palavra destinacdo: o agente se torna
(necessariamente, diz a 16gica) aquilo que faz voluntariamente. H4 uma livre ontogénese que

caracteriza a humanidade.

Ora, esse duplo sentido da palavra destinagdo abre um novo campo a investigagao,
concernindo a relagdo entre 1dgica e pratica, entre o que € necessario e o que ¢ livre ou, com
as palavras de Blondel, entre a ciéncia da pratica e a ciéncia pratica. A conclusdo da A¢do
(1893) delimita esse novo campo, apresentando resumidamente as questdes em duas segdes

cujos titulos sdo a “Logica da A¢do” e “Ciéncia da Pratica e Ciéncia Pratica™”’.

% Ac, p. 468.

T Cf. ibid., p. 480-490.
¥ Cf. ibid., p. 469-470.
% Cf. ibid., p. 471-480.
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3.1 A logica da acio

A apresentacdo da questdo ldgica ocupa as paginas 470-474 e possui um carater
programatico, cujos pontos guiardo nossas investigacdes posteriores. Como ja dissemos, a
logica concerne ao “desenvolvimento necessdrio da vida, independentemente de toda

interven¢do do homem na trama dos eventos que se desenrolam nele e fora dele”®.

Trata-se de uma “logica escondida cujas leis ndo sdo menos rigorosas que aquelas
das ciéncias abstratas”. Segundo Blondel, explicitd-la nos aportaria um inigualavel ganho
epistemologico, pois ela ¢ fundamental e unificante, ou seja, todas as leis do pensamento,
todas as formas particulares da logica se enraizam “no determinismo concreto da pratica, do

1 .. .
"1 Seu estudo conduziria a relacionar as formas

qual elas sdo um aspecto destacado
fragmentarias da logica. A logica formal e a metodologia das diversas ciéncias (logica
indutiva) oferecem apenas amostras do que seria uma “Canodnica geral do espirito humano”,
ou seja, um “estudo completo do mecanismo do pensamento ¢ da pratica”®. Esse projeto nio
foi conduzido até o fim por Blondel, que logo sera langado numa crise intelectual, a chamada
“crise modernista”, afetando sua produc¢ao e mesmo sua saude visual. Mas o autor nos deixou
preciosas indicagdes que justificardo, ao menos parcialmente, toda a ousadia de seu projeto,

em que “o problema 16gico” ¢ situado “como um aspecto do problema da a¢do”®.

Além dessa importancia epistemoldgica, a 16gica da agdo possui uma importancia
pratica, o que, no contexto de nosso estudo sobre a A¢do (1893), nos interessa
prioritariamente. Seu conteudo, diz-nos Blondel, inclui aquelas exigéncias virtuais que nos
impulsionam na realizagao de nossa destinagao humana, e que podem ser explicitadas a partir

yqe - . - 4
de “uma analise profunda das condi¢des que a vontade se impde a ela mesma’®

. Assim, por
exemplo, se a realidade politica ¢ uma das condi¢oes da vontade, podemos encontrar, nesta
ordem de sentido, exigéncias virtuais que a determinam e a cuja obediéncia deve estar
subordinada nossa a¢do politica. Mas, sobretudo, a logica da a¢do, no horizonte da pergunta
pelo sentido e pela destinagdo da vida humana, devera pér em evidéncia aquela norma interna

que confere dinamismo a tudo em nds, abrindo-nos ao dom®.

% Ac, p. 469-470.
! Ibid., p. 471.

52 Ibid., p. 473.

% Ibid., 471.
 Ibid., 471.

% Cf. Ac, p. 473.



51

Sua fungdo pratica ¢, portanto, determinar as normas que requerem de nés uma
resposta livre, “compdem o drama da vida e o conduzem inevitavelmente ao desenlace”. Ela o
faz mediante uma série de passos: a) “estabelece que a solucdo ¢ inevitavel e alcanga
necessariamente o todo”; b) “mostra que toda pratica fundada sobre uma teoria incompleta ¢
temeraria, mas que a teoria completa conduz inevitavelmente a pratica”; ¢) “indica os termos
extremos alcangaveis pelo eld da vontade humana”, ou seja, a vida ou a morte de nossa acao,
na acolhida ou rejeicdo ao dom do ser; d) e, finalmente, “insere, entre o dado primeiro e essas

~ , . . e, . , . 66
solugdes extremas, toda a série de intermediarios necessarios™".

Mas a logica ndo pretende bastar-se ou substituir-se a pratica, tampouco a luz que
a pratica ja possui, o que Blondel chama de ciéncia pratica. Ela conduz a pratica, requer a
pratica, sem poder produzi-la: “a légica da a¢do busca apenas descobrir um itinerario que
permita a inteligéncia dos doutos unir-se lenta e seguramente as alturas dos humildes e

pequenos; ela os conduz a um ponto de partida™®’.

Uma vez que a légica ndo produz a pratica, ela ndo nos dispensa do esforgo, da
generosidade, da iniciativa que nos faz caminhar nesse itinerario. Digamos, retomando o tema
das atitudes, que a ciéncia da pratica nascida da critica da vida nos conduz a uma atitude
logica, que ¢ a do filosofo, cuja sinceridade intelectual mostra tudo o que ele, por sua reflexao
sobre a agdo, ja requer e pensa, ¢ aponta-lhe o caminho que apenas um engajamento livre e

nao dedutivel, embora nio irracional, o levara a percorrer.

Mas para apoiar todas essas caracteristicas da logica da acdo, Blondel deve ainda
propor uma analise que permita pensar a “ontogénese” humana e a san¢do que lhe ¢ inerente.
E isto porque a filosofia ndo pode contentar-se com descricdes meramente empiricas do real,
mas deve buscar o que o torna inteligivel. Nao basta ao filésofo referir-se ao fato da
constitui¢do de um sujeito ético, que ocorre mediante a agdo, mas sua preocupacao tedrica o
leva a buscar as mediagdes conceituais que dao conta da inteligibilidade deste fato. Blondel
esboga este gesto filosofico essencial em dois paragrafos das paginas 472 e 473 da conclusao.

A agdo ¢ um centro unitivo e realizante. Seu estudo exige uma ldgica cujo principio seja

6 Ac, p. 473-474. Além do estudo mais pormenorizado do diletantismo ¢ do pessimismo, Blondel trata
brevemente de algumas “teorias incompletas”, nas p. 483-485. Sédo elas: sensismo, positivismo, psicologismo,
exclusivismo da liberdade, formalismo, imanentismo, naturalismo, idealismo e racionalismo.
67 :

Ibid., p. 474.
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capaz, conforme ja assinalamos, de unir o que uma légica do mero entendimento apenas

exclui.

As operagdes da logica tradicional sdo governadas principalmente pelos principios
de identidade e contradi(;éo68. No entanto, fato que nos da a pensar, se, de um lado, podemos
formular asser¢oes contraditorias, de outro lado, ndo ha contradi¢gdo na ordem das coisas
existentes, mas somente contrdrios. Da mesma forma, a ciéncia da acdo desdobrou diferentes
niveis da vida, mas sem opd-los em contradi¢des, devido a seu método fenomenoldgico. Os
varios termos da acdo humana, enquanto elementos destacados reflexivamente de uma
realidade ja dada, coexistem como ordens heterogéneas e solidarias, ligadas como meios da

vontade volente.

Na vida comum, ha erros de percepc¢do e juizo, mas a realidade ndo se contradiz
jamais. E evidente, no entanto, que o principio de contradi¢do possui validez e uso. Se as
coisas existentes ndo podem ser contraditdrias, idéias podem ser mal aplicadas e juizos podem
ser falsos. Mas a falsidade encontra-se no juizo, que pretende possuir uma referéncia
existencial e relatar corretamente um estado de coisas atual, quando, de fato, encontra-se em
ndo conformidade com este estado. Tal juizo s6 pode ser corrigido por outro que o contradiz
ou o completa, substituindo-o ou anulando-o totalmente. Esses juizos podem ser
contraditdrios, mas apenas um pode ser verdadeiro, excluindo o que ¢ falso. Portanto, mesmo
na ordem conceitual, ndés ndo podemos realmente pensar contradigdes ou assentir em sua real
coexisténcia. E o mesmo se aplica aos eventos futuros, pois, enquanto um possivel evento nao

. . s . (69
ocorre, ele ndo contradiz uma outra possibilidade, apenas € o seu contrario” .

Mas quando passamos a ag¢do moral, a agdo que possui normas requerentes e
exigéncias virtuais, podemos pensar uma contradicdo em ato. Antes da escolha, o agente esta
diante de possiveis, de meros contrarios. Mas quando agimos, “implicamos, em nossos atos
que parecem simplesmente ter contrarios por objeto, a contraditéria que nds nao
realizamos™’’. Ou seja, no nivel dos fatos, ndo ha contradi¢io. Uma ac¢do exclui outra, fazendo
desta apenas uma possibilidade nao realizada. Mas quando consideramos o ato moralmente

qualificado, uma acdo ¢ uma sintese do preferido e do preterido. E ndo ha “nada de mais

8 Para a andlise da nog¢io de contradi¢io apoiamo-nos na apresentagio de SOMERVILLE, J.M. Total
commitment: Blondel’s L’ Action. Washington: Books, 1968, p. 342-344. Mas ndo o seguimos até o fim, pois o
autor lanca mao de um texto posterior de Blondel, que noés preferiremos estudar a parte, o Principe élémentaire
d’une logique de la vie morale (1900).

% Cf. SOMERVILLE, 1968, p. 343.

0 Ac, p. 472.
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importante, em todo o estudo da acdo humana, do que essa solidariedade entre o que se faz e o

9 71

que ndo se faz” . O que foi aparentemente excluido continua a viger, modificando o que foi

eleito.

Ora, uma vez que a ciéncia da ac¢do explicite o sentido da vida e sua destinacao,
uma ac¢do que se afaste desse caminho ndo suprime a exigéncia da vontade, mas constitui o
agente num estado de contradicdo real, de “privacdo””?, estado que podemos traduzir assim:
profundamente, no nivel da vontade volente, eu quero o ser e, efetivamente, no nivel da
vontade querida, eu ndo quero o ser. Lembremos que, em Blondel, a ontologia integral,
compreendendo os conhecimentos necessario ¢ possuinte do Ser e dos seres, possui um
momento dramdtico, em que, mediante a acdo moral, o sentido do ser finito ¢ modificado,
pois ¢ nesta acdo que se assimila ou nao a causa final, o dom do ser, a causa eficiente que ¢ a
vontade. A doutrina blondeliana da acdo necessita, pois, de uma logica que permita pensar tal
assimilagdo e, igualmente, a possibilidade da contradi¢do real. Uma logica que dé conta do
carater moral da agdo livre, que apenas concerne a contrarios, mas em que se¢ insinua a
contraditdria do ser. Uma légica que permita, enfim, pensar o carater absoluto de nossas agdes

limitadas e relativas. O projeto encontra, portanto, uma justificativa suficiente.

Parece-nos, assim, que ja soubemos expor a fecundidade do projeto de uma légica
da acdo e delimitar seu sentido. A logica, com efeito, € o conjunto das exigéncias inerentes a
toda acdo humana, mas ela supde, justamente, a ag¢do livre, o conflito, a decisdo. Ela é a
ciéncia que justifica a san¢do, a ontogénese, mas nao a produz. Desenvolvida, ela fornece o
itinerario para a vida, sem substituir-se a pratica. E nesse sentido que ela é um “ponto de

partida”.

3.2 Relagdo entre ciéncia prdtica e ciéncia da prdtica

Essas consideragdes conduzem a questdo da relagdo entre a ciéncia da pratica e a
ciéncia pratica. Por ciéncia pratica entenda-se, em Blondel, o carater inteligivel da agdo moral.

Esta se guia por principios fundados “sobre uma cultura do senso pratico”” e transmitidos na

" Ac, p. 472.
2 Ibid., p. 473.
 Ibid., p. 476.
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educacdo ética. Porém, quando uma crise ética se abate sobre a sociedade, é preciso

reencontrar a coragem de agir na ousadia de pensar. Blondel o percebeu claramente:

Quando as tradigdes sdo rompidas, como elas o sdo; quando a regra dos
costumes ¢ retalhada sobre quase todos os seus pontos ; quando, por uma
estranha corrupcdo da natureza, a atracdo do que a consciéncia popular
chama o mal exerce sobre todos uma espécie de fascinagdo, ainda ¢ possivel
agir sempre com a feliz e corajosa simplicidade que nenhuma incerteza
paralisa e que nenhum sacrificio desencoraja? Nao; se o método dos simples
e generosos ¢ bom, faz-se necessario a0 menos que se possa mostrar
porqué™.

Esta demonstragdo foi feita ao longo da A¢do (1893). Ela concerne ao “método
dos simples” e ndo a defesa e a transmissdo de ensinamentos edificantes. Blondel buscou
apenas ‘“determinar o que ¢ inevitavel e necessario no desenvolvimento total da agdo

75
humana”

, elencando e estudando as diversas ordens de sentido, as quais ja nos referimos, e
conduzindo a investigagdo até seu limite, ao afirmar a transcendéncia da vontade humana. E
sdo essas exigéncias virtuais que devem tornar-se fins e obrigagdes fundamentais, a condi¢ao
de que a investigacdo alcance o conjunto completo de tais exigéncias, contornando a tentagao
ontoldgica. O que a ciéncia da pratica demonstra ¢ justamente a necessidade da pratica, com

tudo o que ai se encontra. O método dos simples ¢ justificado e a investigacdo projeta o

filésofo e os que o seguiram para a vida.

Nota-se uma clara correspondéncia e uma clara distingao entre a ciéncia da pratica
e a ciéncia pratica. Elas correspondem por seu conteudo inteligivel, a ciéncia da pratica sendo
a explicitagdo reflexiva da ciéncia pratica. E, deste ponto de vista, compreende-se melhor o
método de investigacdo blondeliano, pois se trata de analisar a sintese vivida naquilo que ela
possui de inteligivel. Esta andlise a traduz conceitualmente, mas ndo a esgota, pois a agdo e a
idéia de agdo diferem. A agdo, com efeito, ndo ¢ simplesmente um “teorema em ato”. H4 uma
poténcia de agir que a ciéncia nao produz, mas que o discurso filoséfico capta e nomeia. Além
disso, na acdo, encontra-se implicado o ser e, por ela, temos acesso a realidade: conforme

agimos, somos outros, temos do real um tato e uma compreensao diversos.

Portanto, a ciéncia pratica conduz a um conhecimento vivido da realidade, que ¢
assimilada pelo agente na propria pratica, segundo os costumes de sua cultura, sem que se

facam necessarias as mediac¢des da reflexdo e da critica filosoficas. Eis porque Blondel falara,

™ Ac, p. XVL
” Ibid., p. 475.
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na introducdo da A¢do (1893), de um método direto, que é o método dos simples e generosos,
para enfrentar o problema da vida. A ciéncia da pratica, de seu lado, segue o caminho longo,
meétodo indireto, critico e reflexivo, mas ndo se fecha em seus resultados intelectuais, pois

relanca o filosofo na dire¢ao da pratica.

Blondel fornece-nos alguns tracos, sob a forma de convergéncias ¢ diferencas,
entre estas duas espécies de conhecimento, tragos que podem ser resumidos na distingdo ja
mencionada entre a representacdo e a presenca’®. Mas sua insisténcia sobre a suficiéncia da
pratica e a insuficiéncia da teoria, ndo para lidar com o problema da vida, mas para resolvé-lo,
conduziu seus leitores da universidade francesa a avaliar seu pensamento como oposto ao dos
“defensores dos direitos da Razao”, atraindo para si “adversarios corteses, mas resolutos”’’. E

Blondel devera, como veremos adiante, esclarecer ¢ matizar suas afirmagdes iniciais.

Este estudo da conclusdao da A¢ao (1893) langa-nos, assim, um triplo desafio, no

que diz respeito ao objeto de estudo de nossa tese, o qual passamos a definir.

3.3 Proximos passos da investigacao

Primeiramente, a relagdo entre ciéncia da pratica e ciéncia pratica recebe um
tratamento original em Blondel. Originalidade que se destaca quando consideramos, por
exemplo, que para Descartes a idéia da agdo e a agfio sio idénticas’®. Tal racionalismo, alis,
nutriu todo um ramo da filosofia, que se esfor¢ou ao longo de sua historia para reduzir o
problema do sentido ¢ de nossa destinagdo a um problema meramente intelectual, como o
fizeram o filésofo Spinoza e, talvez, o idealismo de Hegel, deixando em segundo plano o
engajamento vivido e absorvendo o sujeito num processo logico, como se a verdade moral
esgotasse inteiramente a moral vivida. Blondel, ao contrario, percebe na agdo vivida uma
poténcia propriamente noética e realizante e estuda esses aspectos, abrindo a investigacao

filosofica todo um campo que lhe era estranho. Ora, uma vez que a “logica da a¢do” tem

6 Cf. Ac, p. 477-478.

77 BRUNSCHVIC, L. Compte rendu. In: BLONDEL, M. Oeuvres complétes II: 1888-1913: la philosophie de
I’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p.49.

8 Cf. BLONDEL, M. Collaboration au « vocabulaire » de Lalande au mot Action. In : Oeuvres complétes II:
1888-1913: la philosophie de 1’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 341.
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como finalidade conduzir a pratica, sera necessario estudar mais detalhadamente como nosso

autor compreende essa relagdo entre teoria e praxis’’.

Em segundo lugar, ¢ preciso observar que Blondel admite a possibilidade e
defende a necessidade de uma logica da agdo, mas que seu texto demasiadamente sucinto nao
justifica plenamente tal possibilidade e necessidade. Ele afirma uma conciliagdo de fatos
contrarios e uma coabitagdo possivel de estados contraditérios no organismo moral do sujeito,
mas ndo esclarece o principio légico da conciliagio e da coabitagdo. Ademais, suas
afirmacdes quanto a fundamentacdo da logica do entendimento numa logica da acdo sdo
meramente programaticas. Serd necessario, portanto, estudar o principio l6gico que preside a
conciliagdo dos contrarios e nos esclarece a respeito da origem e da fungdo da nogdo de
contradi¢do. Este principio se desdobra em certas “leis logicas do processo moral”. Nos
veremos também como Blondel enraiza as nogdes logicas do entendimento em nosso
dinamismo moral, fornecendo assim uma justifica¢ao original da prioridade da pratica em sua
relagio indeclinavel com a teoria®. Estes dois passos serdo dados a seguir, na segunda parte

de nossa tese.

Finalmente, numa terceira e ultima parte de nosso trabalho, serd necessario
retornar a A¢do (1893), para verificar até onde o texto de Blondel nos permite chegar quanto
ao projeto logico que emerge na conclusdo de sua tese. Assim, nos esfor¢aremos por localizar,
nas varias ordens de sentido, as normas que constituem as atitudes vividas nessas ordens ¢ a
atitude que deve informar todas as outras, aquela que nos abre ao dom do ser. E neste
percurso buscaremos esclarecer as questdes anteriormente levantadas: o problema da sanc¢ao,
a conciliagdo dos contrarios, a contradi¢do da vontade ¢ a funcdo realizante da agdo no

contexto da ontologia. Para este esclarecimento, os dois capitulos seguintes sdo fundamentais.

Nosso estudo terd, assim, a partir da explicitacdo da logica da acdo, tratado, de
maneira organica, das principais € mais originais contribui¢des da filosofia blondeliana da

acao.

7 Esta questdo foi estudada por Blondel em seu texto : Le point de départ de la recherche philosophique (1906).
In: . Oeuvres completes II: 1888-1913: la philosophie de 1’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F.,
1997. p. 527-569.

% Estas questdes encontram-se desenvolvidas no texto escrito por Blondel, a pedido de Xavier Léon, para o
primeiro Congresso Internacional de Filosofia, ocorrido em Paris, em agosto de 1900: Principe élémentaire
d’une logique de la vie morale (1900). In: . Oeuvres completes II: 1888-1913: la philosophie de 1’action
et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 365-385.
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Segunda Parte:

Esclarecimento do projeto

em dois escritos posteriores a A¢do (1893)

Na primeira parte de nossa tese, tivemos de contentar-nos em expor
sinteticamente o contetido de centenas de paginas da A¢do (1893), desenvolvendo-o ou
simplesmente elencando-o na medida que nos permitia destacar as questdes logicas que se
ocultavam adormecidas nas entrelinhas do texto. Este procedimento agora deve inverter-se.
Nos nos dedicaremos, pois, a analise paciente de dois textos breves de Blondel, O ponto de
partida da investigacdo filosofica e O principio elementar de uma logica da vida moral.
Nosso objetivo, como dissemos, € esclarecer o projeto da logica da acdo, apoiando-nos sobre
textos posteriores a A¢do (1893). Tal procedimento deve enfrentar o fato inegivel de um
deslocamento ou evolug¢do no pensamento de Blondel e assumir o risco de que a luz buscada e
retrospectivamente projetada sobre nosso objeto o desfigure. H4, no entanto, um certo
consenso no campo dos estudos blondelianos no que concerne a uma evolugao do pensamento
de Blondel, cuja orientagdo de conjunto permanece a mesma até 1913. Segundo este
consenso, sobre o qual nos apoiamos, o0s textos que passamos a estudar, escritos
respectivamente em 1906 ¢ 1900 pertencem a producao cujo centro de gravidade era ainda a

Acdo (1893)™.

81 Sobre a unidade da obra blondeliana, Cf. BERGER, G. La cohésion architecturale de la doctrine de Maurice
Blondel. In: ARCHAMBAULT, P. (Org.). Pour un cinquantenaire: hommage & Maurice Blondel. Paris: Bloud
& Gay, 1945. p. 107-113. (La Nouvelle Journée, 12) ; VIRGOULAY, R. De L’Action a la Tetralogie: continuité
ou rupture? In: FOLSCHEID, D. (Org.). Maurice Blondel : Une dramatique de la modernité. Paris: Editions
Universitaires, 1990, p. 112-124. Atas do coléoquio Maurice Blondel, Aix-en-Provence, 1989 ;
TROISFONTAINES, C. Présentation du Tome II. In: BLONDEL, M. Oeuvres completes II: 1888-1913: la
philosophie de I’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. XXIX-XXXVI.
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CAPITULO 4

A RELACAO ENTRE CIENCIA PRATICA E CIENCIA DA PRATICA

Dividimos este capitulo como segue: 4.1 Posicdo do problema da relacdo entre
teoria e praxis no pensamento blondeliano; 4.2 A proximidade entre a filosofia e a vida; 4.3
Prospecgdo e retrospeccao no ponto de partida de toda investigagdo estritamente filosofica;
4.4 A retrospeccdo estritamente filosofica analisa o conteudo da acdo efetiva; 4.5 A
prospecgao estritamente filosofica recolhe os resultados da analise numa nova sintese; 4.6

Conclusdo.

A civilizagdo ocidental, desde seu surgimento na Grécia antiga, afirmou-se como
civilizagdo da razdo. Essa afirmacao de si, que se processou na histdria em meio a crises €
transformagoes, tem sido acompanhada pela recorrente questdo da relagdo entre o /ogos
discursivo e o ethos vivido, sobretudo, nas seguidas crises éticas que se abateram sobre nos.
Tal problema que, em termos ja mais formulados pela reflexdo, apresenta-se como o problema
da relagdo entre teoria e praxis, talvez constitua o mais grave desafio tedrico de nossa
civilizacdo, ou seja, o desafio de erguer e reerguer constantemente uma ciéncia do ethos,
encontrando a logica original capaz de articular razdo e liberdade®™. Nés vimos em nosso
estudo da A¢do (1893) o lugar central que tal relagdo ocupa no pensamento de Blondel e os
termos sucessivos em que o problema reaparece: assim, no contexto da fenomenologia, trata-
se da relacdo entre a ciéncia pratica e a ciéncia da pratica, com seus métodos direto e indireto.
E, no contexto da ontologia, trata-se da relagdo entre conhecimento necesséario, que ¢ da

ordem da representacdo, e conhecimento possuinte do ser, que € da ordem da presenga.

2. Cf. VAZ, 1993, p. 84.
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Trata-se, sem davida, e numa primeira abordagem mais abstrata do problema, de
lidar com uma tensdo entre os polos da universalidade e da particularidade, da necessidade e
da contingéncia, da demonstrabilidade e da espontaneidade. Pdlos cujo equilibrio ¢ a tal ponto
delicado que, ndo raro, na especulagao ou na vida, se proponham solugdes que tendem a por o
acento mais sobre um deles, conduzindo o outro a um papel subordinado de mero
instrumento. Surgem, assim, concepgdes em que a liberdade se apresenta como instrumento
de uma razao clarividente que espalha suas luzes no mundo, fazendo recuar as trevas; ou em
que a razdo ¢ reduzida a serva da liberdade onipotente, razdo meramente estratégica em vista

dos caprichos da liberdade, que, por sua vez, identifica-se entdo ao livre arbitrio.

Essa caricatura de ldégica, no entanto, ndo ¢ uma fatalidade; ela vem sendo
constantemente superada por relagdes mais complexas e mais concordes com a realidade do
agir moral, segundo dois vetores que predominaram, o primeiro, na filosofia classica e, o
segundo, nos tempos da razdo moderna inspirada pelo cristianismo. Se considerarmos tais
vetores a partir da compreensdo do sujeito autbnomo em seu agir, podemos caracteriza-los,
respectivamente, como segue: de um lado, o sujeito compreende-se predominantemente a
partir da causacdo formal e final da razdo, no horizonte univoco do Bem ou analdgico dos
bens, mas partindo sempre da praxis para supera-la, finalmente, na contemplacdo. De outro
lado, o sujeito livre ¢ autodeterminagdo e a praxis desenvolve a dimensdo de sua causalidade
eficiente como auto-realizacdo do sujeito™. Seguindo essas duas Orbitas, cujos centros de
gravidade sdo Aristoteles e Kant, tém-se organizado as principais correntes da ética

contemporanea.

4.1 Posicao do problema da relagdo entre teoria e praxis no pensamento blondeliano

Duas cartas de Blondel, a primeira dirigida a seu diretor de tese, Emile Boutroux,
em setembro de 1886, e a segunda, de marco de 1887, dirigida ao senhor Lantoine, na época
decano da Sorbonne, esclarecem o designio de nosso autor, situando-o entre as duas posigoes
antitéticas acima mencionadas. De um lado, esta Aristoteles que, segundo Blondel, considera
a pratica, engajada nas contingéncias da polis, como inferior a teoria voltada a imutabilidade
do ser; e, de outro, Kant, que estabelece o primado da razdo pratica sobre a razado teorica,

opondo uma certeza moral a toda consideragdo de ordem metafisica.

8 Cf. Ibid., p. 81.
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Entre essas duas posicdes, Blondel considera haver “algo a definir: ¢ bem verdade
que para agir bem ¢ necessario pensar bem; ¢ ainda mais verdade que para pensar bem ¢
necessario agir bem. In operibus lux” 8 A acdo reaparece, portanto, ndo simplesmente como
algo a ser determinado pela razdo, ou inferior a contemplagdo, mas como uma fonte de

inteligéncia, de “luz”.

O contexto da investigagdo blondeliana na A¢do (1893) é o mesmo do surgimento
de todas as grandes doutrinas filosoficas da histdria. Trata-se de uma crise intelectual e moral,
e, portanto, de por em movimento a solu¢do ocidental para esses momentos, a reflexao
filosofica. Mas, ao retomar o mesmo labor de outros, o filésofo inova, recolhe o ensinamento
do passado e d4 um novo passo, busca um novo centro. Esse centro mais unificante e, por

assim dizer, mais expandido ¢ a ac¢do.

Vimos anteriormente como Blondel recolheu os elementos da crise j& em sua
maneira de formular o problema da agdo, enfrentando duas vias de dissolu¢do da moral, o
diletantismo e o pessimismo. Na conclusdo da A¢do (1893) nosso autor defendera que a
solucao para o problema da vida encontra-se na propria agdo livre, na medida em que esta
realiza uma ciéncia pratica, tornando-se assim a¢do moral. A ciéncia da pratica, por sua vez,
viria iluminar o caminho que conduz a pratica e confirmar a ciéncia pratica. Ha, portanto, dois
métodos existenciais ou duas atitudes que permitem resolver o problema da agdo, um método
direto, dos simples e generosos, e outro indireto, para os que devem e desejam enfrentar com
os meios da razdo a crise que os envolve e abala seus contemporaneos. Blondel retomou tal
questdo na introducdo da A¢do (1893), caracterizando estas duas atitudes contrarias. Sigamos

inicialmente esta caracterizagdo, pois o “método indireto” € o da atitude filoso6fica, que une

teoria e praxis, ciéncia da pratica e ciéncia pratica.

A solu¢ao imediata do problema da acdo consiste em enfrentar o que ameaca o
nosso ser e resistir a dissolugao moral aceitando agir segundo um sentido dado. E a resolugdo
direta, o método pratico, que permite ao sujeito religar a necessidade do agir ao ato da
vontade. Esse método ¢é, na verdade, uma atitude feita de docilidade e obediéncia a moral
historica, ao ethos. Ela requer o homem inteiro, sua simplicidade e generosidade conduzidas
até o extremo. Ela ¢ o homem como experimento vivo, confirmagdo, se preciso a prego de
sangue, de um sentido oferecido. Com efeito, ndo se pode avaliar uma moral, que

supostamente deve fornecer-nos o sentido da pratica, sendo a partir de dentro. A solu¢do

¥ BLONDEL, M. Lettres philosophiques. Paris: Aubier Montaigne, 1961. p. 14-15.
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pratica do problema que pde a acdo é a a¢cdo sensata num sistema de referéncia ja dado. “A

acio ¢ uma necessidade; eu agirei. A agdo me aparece como uma obrigagio; eu obedecerei”™.

No entanto, o “método dos simples e generosos”, sua “feliz e corajosa
simplicidade™®, encontra-se enfraquecido pela crise antes mencionada. E toda nossa tradi¢io
parece solicitar as razdes de se fazer o que se faz, e conduz a questionar o simples fato, pelo
direito. Se a solucdo do problema da acdo se encontra na propria a¢do isso ndo nos dispensa
de justifica-la racionalmente, reflexivamente. Ademais, o enfrentamento voluntarista da crise
pode estar contaminado de particularismos, de partidarismos, de intolerancia. Ele ndo serve
para o dialogo, ele ndo se abre a universalidade requerida quando o problema envolve tantos e
tantas dimensdes. A “ciéncia”, ao contrario, seria capaz de socializar o conhecimento ético,

N o . 87
dar as razdes da boa vontade, esclarecer e justificar o seu esfor¢o quase herdico™'.

O método da ciéncia ¢ indireto. Ele fecha todas as saidas menos uma,
posicionando o espirito em face das condi¢des necessarias e suficientes que permitem afirmar
a lei de uma realidade dada. A primeira exigéncia desse método ¢ negar, na ordem do
pensamento, o que € aceito na ordem da agdo, explorando todas as vias possiveis. Blondel
quis “posicionar-se nos extremos dos raios mais divergentes, a fim de captar, no proprio
centro, a verdade essencial a toda consciéncia e 0 movimento comum a toda vontade”™. Essa
verdade seria conclusiva e necessitante, pertencendo a ordem da logica propria a existéncia
humana. Ela ndo poderia impedir o homem de guiar-se pela ilusdo, mas permaneceria a lei
intima que explica os fracassos da existéncia, que julga a todos “com um rigor soberano™’. E,
uma vez constituida, ela possuira um carater totalizador, porque pretendera fornecer o sentido

da existéncia, da a¢do concreta e completa de todo homem vindo a esse mundo.

A originalidade de Blondel, no entanto, encontra-se em sua decisdo de inserir no
método indireto o método direto, defendendo a fun¢do propriamente noética da prdtica. A
investigacdo filosofica deve tornar-se, assim, desde seu ponto de partida, uma
“experimentacdo moral”. Nos procuraremos, pois, desdobrar este proposito essencial para a

explicitagdo da légica da acdo, estudando o artigo O ponto de partida da investiga¢do

% Ac, p. XII.

% Ibid., p. XVI

7 Cf. ibid., p. X e XV-XVIIL

¥ Ibid., p. X.

¥ Ibid., p. XVII; cf. p. XVIII-XX
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filosofica. Este texto conserva a formulagdo mais acabada do que ¢ filosofar, segundo o

“Mestre de Aix” ",

4.2 A proximidade entre a filosofia e a vida

A filosofia parece ser a presa constante das abstragdes, das generalizacdes, da
linguagem técnica hermética afastada do mundo humano e da realidade cotidiana.
Freqlientemente instalada na montanha, em seu paldcio ideal, pretende ditar normas e limites
aos que se encontram fora de suas muralhas e penam na planicie do mundo. Em suas origens,
no entanto, antes de constituir-se em filosofia académica, o pensamento apodictico sempre
pretendeu estar unido ao real, ser do real e mesmo abarcar tudo o que fosse humano ou,

simplesmente, tudo o que é.

Blondel sentia, por exemplo, que os tomismos ¢ kantismos de sua época, embora
uteis e verdadeiros, pareciam mais voltados ao comentario técnico, estabeleciam mundos
separados e dificilmente apresentavam uma passagem interior a vida, correndo o risco de se
constituirem em normas vindas de fora. O filésofo quer dialogar com o seu tempo e, mais
ainda, quer constituir uma filosofia que jamais se feche em doutrina acabada, uma filosofia
que traga em si mesma o imperativo de sua superacdo, mas que seja, a0 mesmo tempo
obstinadamente proxima do concreto. Eis a sua questdo, que o método ¢ inseparavel do

conteudo da experiéncia:

Nao se pode [...] realizar uma doutrina na qual a matéria humana ou mesmo
universal, e a forma especifica da filosofia se responderiam de tal maneira
que, inteiramente técnica por seu método e, desde seu ponto de partida,
separada de toda outra espécie de conhecimento por uma linha de
demarcagdo absolutamente clara, a investigacdo filosofica estaria em
continuidade perfeita com o movimento natural da vida, bem melhor, seria
essa vida mesma enquanto ela se enche de luz e realidade, e se subordina
expressamente as condi¢cdes de que depende a solucdo efetiva do problema
de nossa destinacdo?’".

% Blondel publicou O ponto de partida em dois artigos aparecidos nos Annales de Philosophie chrétienne nos
meses de janeiro ¢ junho de 1906. Os Annales haviam sido adquiridos em 1905 por Blondel, que entregou a seu
discipulo Lucien Laberthonniére o cargo de secretario de publicagdo. Em maio de 1913, a revista foi posta no
Index e interrompeu sua atividade em outubro do mesmo ano. Blondel lamentara ndo ter publicado seus artigos
num estudo a parte. E com razdo, pois o fato condenou o texto a desaparecer de circulagdo por mais de meio
século!

! Ponto de partida, p. 530.
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Notam-se claramente as referéncias aos resultados da A¢do (1893), pois esta
desdobrava justamente as condigdes de que depende a realizagdo do designio de nossa
vontade. No entanto, a relacdo que ocupara o centro da investigacdo levada a cabo no Ponto
de partida ¢ a defini¢ao da filosofia como continuidade com o processo da vida, enquanto ela
se enche de luz e realidade. Filosofar ndo ¢ apenas refletir iluminando, mas também realizar-
se. A citacdo anterior nos coloca diante do desafio de toda a obra blondeliana, em sua busca
de uma filosofia do concreto, que seja a vida em reflexdo. Examinar a resposta dada a tal

questdo constitui o esfor¢o das proximas paginas.

Inicialmente, destrincharemos a estrutura do escrito, com suas articulagdes e
passagens. Em seguida, deixando de lado um estudo mais pormenorizado do primeiro artigo,
apresentaremos ¢ comentaremos a concepg¢ao blondeliana de filosofia, em que teoria e praxis

encontram-se intimamente relacionadas.

No primeiro artigo, de janeiro de 1906, apds breve introdug¢do cujo centro € o
paragrafo anteriormente citado, o filosofo distingue duas formas de conhecimento, pondo-as
abstratamente, in esse € ndo in fieri: o conhecimento reflexivo, que ¢ proprio das ciéncias
abstratas; e o conhecimento prospectivo, que ¢ proprio da vida humana em seu agir e fazer.
Surgem assim os primeiros tracos de uma compreensdo blondeliana de teoria e praxis, mas
tratadas como realidades estanques’>. O conhecimento filosdfico, embora também seja
destacado, ndo ¢ propriamente definido nessa passagem, sendo negativamente, pela falta de
uma relagao conveniente entre um conhecimento direto, proprio da ciéncia pratica, para o qual
Blondel forjou este termo “prospec¢do”, e um conhecimento indireto, proprio da ciéncia da
prética, que nosso filésofo chamara de “retrospec¢do” ou “reflexdo analitica™’. A distingdo
serve antes para facilitar ao leitor o acesso a parte critica do artigo. Blondel termina o
paragrafo sobre o conhecimento filosofico problematizando o uso quase exclusivo que se faz
da reflexdo analitica nas investigacdes filosoficas em geral. Esse fim serve para ligar a
distingdo entre reflexdo analitica e prospecgdo a parte critica que se inicia pela avaliagdo do
ponto de partida de duas filosofias eminentemente reflexivas, embora contrarias: o realismo,

tratado sob o titulo “a filosofia procede exclusivamente da reflexdao?”’; e o idealismo, sob o

p . . L. 94 .
titulo “A filosofia procede de uma atitude exclusivamente critica?””". A seguir, vem a

%2 Cf. Ponto de partida, p. 531-535.
% Cf. ibid., p. 535-536.
% Cf. ibid., p. 536-541.
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consideragdo dos excessos da prospec¢do com a critica ao intuicionismo’ . Esta critica serve
como um aviso ao leitor: ndo se trata de deixar de lado a reflexdo analitica, fazendo da
prospec¢ao a busca de uma intui¢ao primeira, mas de encontrar uma relagdo entre os dois
termos. O vicio que afeta o ponto de partida das trés correntes analisadas €, analogamente, o
mesmo’°. A filosofia como anélise extrai idéias da experiéncia e gera doutrinas estaticas,
afastadas da realidade, orientadas a uma ontologia do ser generalissimo. Ela & abstrata no
sentido em que o ser concreto e singular é esquecido, quando o instinto realista &,
fideisticamente, elevado a meio absoluto de acesso ao real. Insatisfeita, porém, dessa
metafisica das idéias, a reflexdo parte em sentido contrario, em nome da mesma experiéncia,
e, mediante a atitude critica, langa-se ao campo da moral e eleva-o a fato privilegiado,
tendendo, porém, igualmente, a abstrai-lo da corrente da vida, negando valor intrinseco a
realidades vizinhas, como a realidade religiosa, que jamais pode reduzir-se a moral”’. A
ultima abstragdo ¢ a que, reagindo ao formalismo e ao essencialismo, volta-se para a

prospeccao, excluindo a reflexao analitica, entendida como mero instrumento fragmentador a

servigo da técnica, exclusdo que, no entanto, realiza-se sempre mediante a reflexdo.

O segundo artigo (junho de 1906) pode, entdo, iniciar-se com um saldo positivo,
pois a retirada dos “falsos pontos de partida da filosofia” repde o problema com maior clareza
e encaminha a argumenta¢do no sentido de uma solu¢do completa, ou seja, o conhecimento
deve proceder sempre, simultancamente, por reflexdo fragmentaria, que ¢ analitica e
discursiva, e por prospeccdo total, que ¢é sintética e inovadora’™. Apds haver tratado, no
primeiro artigo, da impossibilidade de negar um dos termos para afirmar o seu par, tratar-se-4,
nessa segunda parte, de afirmar ndo tanto a compatibilidade de dois opostos, mas a
inseparabilidade de dois movimentos inversos que contribuem simultaneamente ao
alargamento do conhecimento. Quando se considera a reflexdo analitica sobre a vida,
encontra-se a prospec¢do ja presente como o conhecimento proprio do vivido; quando se
considera a prospec¢do em sua sintese sempre apontada para o devir e o fim, evidencia-se o
papel insubstituivel da reflexdo analitica para a realizacdo deste fim, no presente do sujeito

que age.

% Cf. Ponto de partida, p. 541-544. Trata-se, sem duvida, de uma referéncia a Bergson, mas Blondel tem o
cuidado de observar que esta destacando “um dos aspectos sob os quais esse pensamento pode ser considerado”
(p. 543,n.2).

% Cf. ibid., p. 545-547.

T Cf. ibid., p. 541.

% Cf. ibid., p.548-550.
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Apbs essas consideracdes sobre a estrutura e a maneira de articulagdo do texto
blondeliano, passamos a uma exposi¢ao mais pormenorizada do que constitui, formalmente,

esse ponto de partida.

4.3 Prospeccio e retrospeccio no ponto de partida de toda investigacio estritamente

filosofica

Comecemos, antes de expor a relagdo existente entre prospeccdo sintética e
reflexdo analitica ou retrospec¢do, por definir o que Blondel entende por esses dois termos.
Mas deve ficar claro, como alias se depreende da estrutura do artigo acima apresentada, que
retrospec¢ao e prospeccdo sao conhecimentos distintos do “conhecimento filoséfico™. Este,
por sua vez, nao ¢ uma terceira ordem de conhecimento sem relagdo com as duas anteriores,
ndo ¢ formado por uma relagdo extrinseca entre elas, ndo ¢ o processo de passar da
prospeccao para atingir a pura reflexdo ou vice-versa, mas ¢ o que surge de uma reflexdao
estritamente filosofica, isto ¢é, aquela na qual prospeccdo e reflexdo encontram-se
sistematicamente implicadas uma na outra. Quando considerarmos retrospec¢ao e prospeccao

em seu sentido filosofico este ponto se esclarecera.

(13

Blondel intitula essas duas apresentacdes “in esse” de, respectivamente, “o
conhecimento direto” (ou prospecgdo) e “o conhecimento inverso” (ou retrospecgio)’”. Esses
titulos fazem pensar nas duas solugdes ao problema da agdo acima evocadas, tracam uma
linha de continuidade que esclarece o vocabulario blondeliano, e cujos pontos podem ser
assim enumerados: o método da ciéncia pratica ¢ o método direto ou prospectivo, e o tipo de
conhecimento que estd em jogo ¢ chamado conhecimento direto ou prospec¢do. O método da
ciéncia da pratica inclui o método indireto ou retrospectivo e o tipo de conhecimento que esta

. , . . . 1 100
em jogo ¢ chamado conhecimento inverso ou refletido .

O conhecimento direto orienta-se para a acdo. Ele ¢ concreto, sintético, pratico e
finalista. Ele ¢ interior a propria agdo enquanto realizacdo de um designio e, nesse sentido,
pode ser dito imediato. Quando se apresenta, ele ¢ a capacidade de resumir num ato de

aparéncia simples “um grande ntimero de experiéncias passadas, sob a inspiracdo de um

% Cf. Ponto de Partida, p. 531-535.
1% Veremos que o método da ciéncia da pratica ndo pode ser simplesmente identificado ao método indireto. Por
isso dissemos que aquele o inclui.
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»101 Bgta, portanto, unido a uma atitude

grande niimero de idéias e de movimentos projetados
que sustenta uma a¢ao. Busca-lhe os meios de sua realizagdo no aqui e agora do agir, ligando-
se a vida em sua unidade e totalidade. Volta-se para o futuro, antecipando-o, prevendo-o,
evocando-o e, por assim dizer, nele j4 se apoiando. Sua precisdo e clareza sdo crescentes,
acompanhando a acdo realizada e munindo o agente de um poder de determinagdo. Ele

constitui, enfim,

o fundo mesmo da atividade razodvel, na simplicidade do age quod agis que
pode aliar-se a mais rara prudéncia [...]. E uma existéncia humana [pode]

desenvolver-se inteiramente dessa maneira reta, inteligente, generosa, plena;
102

vida de agdo, de bondade, de dedicagdo .

Conforme dissemos, Blondel propds chamar o conhecimento direto de
prospecgdo, um neologismo na lingua francesa da época e que foi acolhido no Vocabulaire
technique et critique de la philosophie, de Lalande. Por esse termo, Blondel quis distinguir o
conhecimento direto de um mero élan para a agdo, argumentando que, por seu carater
imanente ao agir ¢ independente da consciéncia que dele possuimos, ndo se poderia chamar
uma acao assim informada de a¢do meramente espontanea ou irrefletida, tampouco lhe

. . ~ . . L, 103
caberia, estritamente, o nome de a¢ao refletida no sentido analitico do termo .

Cabe observar, porém, que ndo se trata apenas de um “conhecimento ad usum”,
que implica os meios adequados aos fins perseguidos. A originalidade de Blondel esta
justamente em estudar o carater propriamente noético da a¢do, defendendo sua transcendéncia
compreendida como abertura ao dom. E nao somente abertura, mas também mediagao, pois o
dom s6 se comunica a quem age segundo certas disposi¢cdes bem definidas, as quais nos ainda
retornaremos. Assim, o conhecimento direto encontra-se enraizado na amplitude do desejo
humano, langando-nos sempre além. Nele e por ele, resolve-se o problema da vida:

Conhecimento ad summum que, descendo o curso da acdo que ele prepara, que

ele acompanha, e que ele supera sem cessar, entretém a inquictude e nos faz
viver sempre além do ponto em que estamos, na espera ¢ na realizacdo de um

%Y Cf. Ponto de partida, p.531.

12 bid., p.532.

19 Cf. Ibid., p. 533. As contribuigdes de Blondel ao vocabulario de Lalande seguiram todo o longo percurso de
elaboragdo desta obra extraordinaria. O filésofo interveio uma centena de vezes, introduzindo entre outros o
termo prospecg¢do, na discussdo de 1913, e distinguindo no termo reflexdo os dois movimentos opostos que ora
estudamos, a prospecgdo ¢ a retrospec¢do (cf. LALANDE, André. Vocabulaire technique et critique de la
philosophie. Paris: PUF/Quadrige, 1999. 2 vols. p. 846, 904-905, respectivamente). Para um elenco completo das
contribui¢des de Blondel ao vocabulario, ver VIRGOULAY, R.; TROISFONTAINES, C. Maurice Blondel:
bibliographie analytique et critique: 1. Oeuvres de Maurice Blondel (1880-1973). Louvain: Peeters, 1975.
(Centre d’archives Maurice Blondel, 2), p. 228-232.
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equilibrio ulterior: assim, é nele e por ele que se resolve o problema supremo
da vida, da vida que ndo passa duas vezes pelo mesmo caminho e fixa-se
finalmente de uma vez por todas sem retomada possivel'™*.

O conhecimento inverso, por sua vez, também chamado por Blondel de reflexdo
analitica ou retrospec¢do, constitui uma inversdo da ateng¢do, que abandona a agdo atual,
paralisando-a num “fato”, para analisa-la em suas “condigdes antecedentes e eficientes”. Ele
fraciona a unidade vital, abstrai, compara, generaliza, tendendo a fixar tais abstracdes como
objetos justapostos e exteriores uns aos outros. Ao explicar seu objeto, a retrospecc¢do o afasta
da singularidade propria a prospecgdo para reduzi-lo a uma idéia genérica. Enquanto a
prospeccao em sua sintese original tende ao individual, a retrospeccdo em sua analise tende ao

“ser” em geral.

E evidente que a retrospecgao, por um ato de vontade, pode ser aplicada aos fins
da acgdo; ajudar de fora ao movimento direto da vida. Mas ndo se confunde, por isso, com a
prospeccdo, ndo pode nega-la nem substituir-se a ela. Trata-se realmente de duas formas

heterogéneas de conhecimento.

Feita essa distingdo, ¢ possivel, finalmente, abordar a questdo do “conhecimento
filos6fico”, determinando ao mesmo tempo a relagdo entre “teoria” e “praxis” no pensamento
blondeliano. Cabe notar que Blondel ndo se mantém sempre fiel a distingdo que ele mesmo
propde. Em nossa apresentagdo, no entanto, guardaremos a expressdo “reflexdo filosofica”
para designar este duplo movimento, distinto e, logo veremos, solidario, cuja relacdo sui

generis passamos a apresentar.

4.4 A retrospeccao estritamente filoséfica

O desafio da filosofia €, em seu nascimento, manter unidas duas poténcias que se
apelam, embora se orientem inversamente e s6 se mantenham unidas segundo um delicado
equilibrio, sob o risco constante de se excluirem mutuamente. Blondel propde considerar tal
desafio mediante uma metafora musical. Cada conhecimento ¢ tratado como uma nota
fundamental e um tema, do qual se derivam diversas harmoénicas. Esses dois temas fundam-se
pouco a pouco um sobre o outro para, finalmente, dar-nos a impressdo de uma unica nota do

“diapasao filoso6fico”. Para considera-los de forma adequada, Blondel, como numa

1% Ponto de partida, p. 532.
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composicdo barroca, apresenta inicialmente o tema a ser considerado, de forma sintética.

Assim, eis uma definicdo do movimento retrospectivo da reflexdo estritamente filosofica:

A reflexdo s se torna estritamente filosofica propondo-se inicialmente como
tarefa elucidar a sintese integral da prospeccdo. E aqui o pedagio que a
filosofia deve pagar para entrar em seu dominio proprio ¢ o de nada
considerar, ao longo de suas investigagdes e por mais analitica que ela seja,

sendo summatim et sub specie unius et totius, interditando a si mesma toda

~ JP] 1
pretensdo prematuramente ontologica 0,

O problema ¢ inicialmente posto como o desafio de submeter minha analise da

. . 1
realidade a uma “reserva suspensiva”'*®

ou, segundo a expressao latina acima, summatim. E
subordina-la, igualmente, a uma “questdo universal”, sub specie unius et totius. Esses dois
imperativos ndo permitem nenhuma assercdo profunda e definitiva antes de a investigacao
posicionar-se na perspectiva do todo. Blondel caracteriza esse modo de proceder como uma
atitude, uma maneira propria de encarar “a integridade dos problemas”, atitude em que se
encontra “o objeto formal e a caracteristica precisa da filosofia”'”’. Mas uma atitude, no
contexto do pensamento blondeliano, ¢ uma solucao vivida do problema da existéncia. Assim,
a missao do filosofo ndo pode resumir-se em aderir, interpretar ou defender determinadas
tradi¢cdes. Seu caminho ¢ o de uma “filosofia praticante”, voltada as questdes presentes, para
investiga-las, nelas esclarecer-se e a seus contemporaneos, propondo-lhes todas as exigéncias
da vida; e confirmar em seus semelhantes, mediante a luz do pensamento, a bela coragem de
agir. Estudemos, pois, a reflexdo filosoéfica considerada a partir da retrospeccdo, dividindo

nossa apresentacdo em cinco breves teses ou harmonicas, para seguir a metafora musical de

Blondel.

a) A primeira harmonica retrospectiva € o carater estritamente fenomenologico da
investigacao filosofica. O ponto de partida desse tipo de investiga¢do deve situar-se aquém da
distincdo classica entre realismo e idealismo, distincdo que gera uma dialética instavel e
insuperavel'”. Blondel descreve sua propria atitude filoséfica como um adiamento de toda
afirmacdo ontoldgica concernindo ao ser humano e ao ser dos objetos presentes ao
pensamento, para, primeiramente, perguntar-se pelo que realmente se pensa e pelo sentido

daquilo de que se tem consciéncia. Assim, a tarefa primordial ¢ a da determinagao do que ¢

195 Cf. Ponto de partida, p. 549.

1% Tbid., p. 550.

7 Ibid., p. 550.

1% Blondel estudou esta dialética em seu L’illusion idéaliste (1898). In: . Oeuvres completes II: 1888-
1913: 1a philosophie de I’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 195-216.
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dado, ou seja, da sintese que € um ser humano, e de tudo o que ¢é e o constitui, sintese vivida
prospectivamente. Sem esse prévio levantamento, ao separar um aspecto do todo e constitui-
lo como objeto, empobrece-se a existéncia do dito objeto e formula-se uma asser¢do
incompleta, confundindo o que ¢ fixo e claro numa representacdo “com o que determina a

55109

realidade mesma do objeto” ", ou seja, toda a série de fatores que entram em sua

constituigao.

A finalidade dessa compreensdo integrada, consciente do complexo de relagdes
em que se situa e que constitui cada fendmeno, ¢ atingir o dado, libertando a investigacao,
alids, da tarefa de perseguir um fantasma sempre em fuga e que se colocaria “detras” do dado.
O imperativo ¢ o de descobrir, no que ¢ dado, uma riqueza de realidade que se desvela
paulatinamente sob o trabalho da andlise. Isto esclarece o que dissemos sobre o ponto de
partida da investigacdo estar situado aquém daquele que constitui, segundo Blondel, a
investigacdo idealista e a realista. Ou seja, deixa-se de lado a pergunta pela existéncia ou nao

110 A meta de tal

dos objetos em questdo, e busca-se entender o seu sentido na vida humana
investigacao reflexiva, que o conhecimento filosofico busca sob os imperativos da totalidade e

da unidade, ¢ assim definida:

Chegar pouco a pouco a preencher essa nogdo objetiva com um
conhecimento sempre mais concreto, tornar explicitas as condicdes
implicitas dessa percepcdo que, por parecer simples, ndo deixa de ser uma
sintese imensamente complexa''’.

Tal afirmacao deve ser compreendida a partir do que dissemos em nosso estudo
preliminar da A¢do (1893), em que a tentativa de negar ou suprimir o problema da agdo
conduz a um primeiro dado consentido e ainda indeterminado — “hé alguma coisa” - mas cuja
analise desdobrara uma série de exigéncias da vontade humana, até a abertura ao dom do ser.
Portanto, o caminho da investigacdo filosofica ndo despreza o instinto realista, tampouco o
cuidado critico, mas orienta a investigagdo para uma realidade ao mesmo tempo “inteligivel e
concreta”. Sem fazer uso de uma “intuicdo intelectual” e, por isso, sem precisar ocupar-se
com sua possibilidade ou impossibilidade, a investigag¢do filosofica analisa o dado completo
da consciéncia, na qual encontra as exigéncias requerentes do ser humano, até chegar a

afirmacdo do ser e as condi¢des reais do acesso ao ser. A afirmagdo ontoldgica s6 ganha

199 Cf. Ponto de partida, p. 552.

"0 Cf. ibid., p. 545.

"L Cf. Ibid., p. 553. Mesmo a mais simples percepcio sensivel guarda uma série de implicagdes que a situam e a
tornam inteligivel apenas na perspectiva do todo.
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sentido, portanto, como parte desse todo pensado e afirmado. Mas essa realizacdo do que
pensamos sO serd plenamente compreensivel quando considerarmos a prospeccdo, ou seja,

quando a investigagdo nos relancar a agao livre.

b) A segunda harmoénica da reflexdo decorre dessa primeira como uma
constatagdo, pois a filosofia assim concebida ndo alcanga jamais um acabamento. A reflexao
jamais esgota a prospec¢do nem se esgota ela mesma. Nao se alcanga, por via especulativa,
o o , ) o e

sendo por uma fic¢do indispensdvel praticamente, mas filosoficamente ilegitima”, nenhum
objeto fixo, distinto, irredutivel, nenhum atomo de consciéncia ou de substancia''?, A questao
anterior a qualquer outra, a pergunta pelo que realmente pensamos, &, ao considerarmos a

retrospec¢do, a questao definitiva.

A tarefa analitica e descritiva é, num sentido, infinita. E ndo se pode esperar
esgotar o real num elenco de elementos. Além disso, a realidade dada ndo ¢ um todo estatico.
O dado estd em movimento. H4 novidade e invencdo. E o objeto estudado parece nao
adequar-se mais aos resultados alcangados e vice-versa. Se a retrospeccao filosofica consiste
em “elucidar a sintese integral da prospeccdo”, essa tarefa ndo pode equivaler a uma mera
analise descritiva. Para alcancar qualquer resultado estavel nessa operagdo, a retrospeccgao
deve elevar-se a uma auténtica reflexdo que interpreta. Ela considera o movimento

inesgotavel da vida em sua orientagdo comum, voltando-se ao ser concreto e dindmico:

Como ha sempre novidade no mundo, ndo se saberia captar o ser em
repouso, numa definicdo puramente estatica, sendo por uma visada tdo
fragmentaria, tdo desnaturante, como a de uma fotografia dita instantanea de
uma gaivota em pleno voo. E, pois, a lei do desenvolvimento que importa
determinar, para chegar a conhecer a lei mesma e a natureza do ser (...)
Minha realidade ndo é o que eu sou nesse segundo, o que eu era ha dez anos
ou o que serei em dez dias: ¢ a série mesma de todas as posi¢des desse mobil
que eu sou, conduzida a unidade de uma intuigdo, sob a lei que se impde ao

. . 411
meu progresso ¢ que julga a minha vida'".

¢) A terceira harmodnica da reflexdo, concebida fenomenologicamente, concebida
como filosofia aberta e interpretagdo e explicitacdo do sentido veiculado na a¢do humana

efetiva, busca determinar, portanto, qual o principio que move ¢ orienta a investigacao

filosofica. Blondel, apoiando-se nos resultados da Ag¢do (1893), propde um conceito de

"2 Cf. Ponto de partida, p. 554.
3 1bid., p. 554.
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verdade compativel com a natureza e a orientacdo da reflexdo estritamente filosofica. Nesta, o

discurso tende a esclarecer:

o problema da relacdo de nosso pensamento com nossa acdao, de nosso
conhecimento atual com o estado implicito que ele supde e que ele prepara

[...]. [Assim], & abstrata e quimérica adaequatio speculativa rei et intellectus
114

se substitui a investigagdo metddica da adaequatio realis mentis et vitae' .
O que esta em jogo nesse dinamismo de adequagdo nao € propriamente o carater
fixo ou movel, relativo ou absoluto dos resultados da investigagdo filosoéfica, mas sim uma

5115 e nos

“despropor¢ao” intima, uma “inquietude”. Blondel a chama de “aspiragao positiva
teremos ocasido de estuda-la em nosso proximo capitulo. Ela se encontra no pélo da vontade
volente e sustenta a inadequacdo vivida entre o que ¢ intencionado como termo da agdo e o
que ¢ realizado e querido numa acao particular. Esta aspiragdao positiva tem como sinonimo,
no vocabulario blondeliano, a expressdo “exigéncia virtual”. E a investigagdo filosofica, ao
articular discursivamente as seguidas figuras expressivas da inquietude humana ou, o que é o
mesmo, as mediagdes que a vontade se oferece para a realizagdo de seu voto mais intimo,
deveria ser capaz de destacar do movimento constante da vida a norma de sua adequacgdo
final. Ou seja, forneceria uma determinagdo discursiva das exigéncias virtuais ou aspiragdes
positivas, que sdo experimentadas nestas seguidas figuras expressivas da inquietude humana,
mostrando que toda exigéncia da vontade s6 se realiza abrindo-a a algo que a requer e que é
normativo. Assim, reflexdo formularia normas diversas orientando cada uma dessas figuras —

que sdo a ciéncia, o trabalho, a amizade, o amor, a vida social etc — e buscaria uma norma

fundamental a guiar o todo vivido.

d) Na quarta tese, Blondel enfrenta uma possivel objecdo: a filosofia, assim
compreendida, ndo pareceria situar-se num campo estritamente subjetivo ou moral,
preocupando-se, portanto, com a questdo tradicional da salvacdo, mas orientando-se a um

mero solipsismo?

Lembremos, acompanhando a resposta de Blondel a tal objecdo, que a reflexdo
filosofica nao abstrai o campo da moral para explora-lo filosoficamente. Em nossa exposi¢ao
da A¢do (1893) afirmamos, ao contrario, que Blondel enraiza a liberdade na fisiologia humana

e, indiretamente, no proprio cosmos. Além disso, ja sabemos que o termo moral possui em sua

"% Ponto de partida, p. 555 e 556.
"5 Ibid., p. 556.
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obra um sentido amplo, cobrindo todos os usos normais da liberdade, inclusive nas realidades

sociais.

Assim, a realizagdo do sujeito passa por uma crescente integragdo entre o eu € 0
mundo, pois € em seu movimento prospectivo para fora que se explicita, gracas a
retrospeccao, o principio interior que julga tal movimento. A razdo blondeliana é, portanto,
dialogal, e ndo faz do sujeito o constituidor absoluto do mundo. Ela padece ndo apenas o
diverso da sensibilidade, mas ¢ afetada pelas “solicitacdes infusas”, pelas “necessidades
logicas”, pelas “exigéncias naturais”, pelas “aspiracdes morais”, pelos “deveres

’ 11
reciprocos”' ¢

. O mundo ¢ mais rico ¢ pleno de sentido, e desloca constantemente a
compreensdo que dele possui um sujeito. Ademais, diversas ordens da realidade, destacadas
retrospectivamente, sdo coordenadas no dinamismo da busca humana e ganham sentido e
consisténcia quando a reflexdo aceita ordenar-se na direcdo da unificagdo e do todo:
“Buscando realizar-nos e conhecer-nos, nds percorremos € hierarquizamos os seres € as
ciéncias. E, longe de tender assim ao isolamento, ndés ndo nos buscamos, ndo nos encontramos

) o . 117
verdadeiramente sendo na unido a tudo” .

Blondel deseja, na verdade, que a filosofia supere as diversas reducdes que afetam
a compreensdo do campo da acdo efetiva, por exemplo, o atomismo das consciéncias, o
personalismo moral, o socialismo ou o solidarismo universal. E preciso preservar a unidade
do todo, articulando os poélos da interioridade e da exterioridade, da profundidade e da
superioridade, gragas ao conceito dindmico de agdo. A acdo humana interioriza a
exterioridade em que ela, alidas, sempre se situa, ¢ langa mao de suas potencialidades

profundas em seu movimento de superacgdo e de abertura ao mundo, aos outros e a Deus.

e) A filosofia, portanto, pretende orientar a vida humana, segundo uma progressao
sempre solidaria entre retrospec¢do e prospeccao. Como se processa essa progressao? Longe
de partir da mera subjetividade ou de situar ai sua investigacdo, Blondel centra-se na acao,
que ¢ anterior, por exemplo, a dicotomia sujeito-objeto. Esta “imedia¢ao” da ac¢do ¢ da ordem
da sintese prospectiva, e se oferece constantemente ao trabalho discursivo da analise
retrospectiva. Mas a prospec¢do necessita igualmente do trabalho da andlise, para vencer os

particularismos em que corre o risco de se esgotar.

"% ponto de partida, p. 558.
"7 Ibid., p. 558.
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4.5 A prospecciao estritamente filosofica:

Se no inicio dessa exposicao da relacdo interior entre retrospec¢do € prospeccao a
filosofia em sentido blondeliano ja se apresentou como uma filosofia engajada ou “filosofia
praticante”, esta segunda nota fundamental, com suas cinco teses ou harmonicas, buscara
desenvolver o sentido dessa expressdo, pois a filosofia aqui se mostrara sempre inspirada do
trabalho discursivo do pensamento, mas, sobretudo, voltada a resolver o problema mesmo da
vida. Assim, a filosofia ndo se separa do engajamento do proprio filésofo. Este ndo pode,
enquanto auténtico filésofo, contentar-se em regular de longe e do alto, a partir de seu palacio
de idéias, os problemas da humanidade. Em verdade, toda auténtica filosofia sempre esteve
investida do ideal dessa totalidade unificada, que em Blondel chama-se ciéncia da agao,
jamais limitando-se a retrospeccdo que analisa''®. No entanto, essa pretensio constante do
discurso filoso6fico ndo o impediu de confundir a¢do e idéia de agdo e os racionalismos

modernos o provam a contento.

Assim como no caso da retrospec¢do, cito a seguir uma definicdo in esse da

reflexao filos6fica como prospeccao:

A prospecgdo so se torna estritamente filosofica propondo-se, inicialmente,
como tarefa reintegrar nela todas as conquistas fragmentérias da reflexdo. E
o pedagio que a filosofia tem a pagar aqui ¢ o de nada considerar, por mais
sintética que ela seja, sendo metodica e progressivamente, singillatim et per

gradus debitos, interditando a si mesma toda satisfagdo sentimental, toda
119

conclusao prematuramente moral ou religiosa .
a) A primeira harmonica prospectiva se apdia no comentario do célebre adagio
“primum vivere, deinde philosophari”. Tal adagio ndo significa, no contexto do pensamento
blondeliano, que a filosofia seja um mero decalque ou reproducdo supérflua do ser.
Tampouco significa que a ciéncia e a agcdo estejam unidas apenas pela relacdo extrinseca da
idéia com seu objeto ou da aplicacdo com seu principio. Ou ainda que a filosofia se limite a
esclarecer, posteriormente, o que ja ¢é completo sem ela. A filosofia parte da vida

simplesmente porque ela necessita de uma atividade espontanea anterior ao seu ato de pensar

reflexivo, uma vez que sem esta atividade ndo haveria sobre o que refletir.

"8 Cf. Ponto de partida, p. 560-561.
19 Cf. Ibid., p. 549.
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Mas como Blondel preconizava no inicio de seu estudo, a filosofia ¢ um
prolongamento do movimento natural da vida humana. Esta ndo ¢ jamais uma pura certeza
pratica, desenvolvendo-se sem nenhuma interrup¢do reflexiva, que questiona, avalia ou,
simplesmente, se espanta e surpreende. Assim, a prospec¢do exige a retrospec¢do e conta com

ela em seu desafio de guiar a pratica humana.

A filosofia aparece, portanto, como uma expressdo normativa da condigdo
essencial de desenvolvimento “do ser em nds e da verdade dos seres”'?°. O filésofo eleva ao
nivel da ciéncia rigorosa o que ¢ a “filosofia da vida”, a relacdo salutar entre pensamento e
acdo, teoria e praxis, propria a toda vida humana. Sem duavida, se o pensamento se subordina
naturalmente a acdo, ou seja, se ele busca sempre resolver o problema do sentido e da
destinagdo, ¢ porque ele vive da inadequagdo que nos habita, ele € suscitado pela inquietude.

Mas ¢, igualmente, porque ele possui um papel realizador:

A filosofia, inicialmente, visa ndo somente a explicar nossa vida, mas a fazé-
la; ndo somente a exprimir os seres, mas a incorpora-los a ela e a assimilar-
se a eles: ela é do real no real; ela ndo se orienta na contramao, ao lado ou de
fora; mas ela vai no sentido da corrente; ela ai se mistura, ela a aumenta; ela

¢ algo do que nos faz ser; pode-se pois dizer que ela nasce do esfor¢o que faz
121

0 homem em busca de si mesmo .

Ao filosofar, fortalecemos nossa lide com a vida, e a vida mesma nos propoe
novas questdes € novas luzes para nosso filosofar. Blondel langa mao, neste ponto, de uma
metafora que lhe ¢ cara e que retorna freqiientemente em sua pena. Contrariamente a uma
visao circular da filosofia, em que o discurso retornaria ao seu ponto de partida, mas
enriquecido pelas mediagdes conceituais de seu périplo, a filosofia traduz-se melhor pela
figura da cicloide, determinada por Pascal, ou seja: uma curva descrita por um ponto de uma
circunferéncia que rola e desliza sobre uma superficie com atrito. Enquanto o sistema avanga,
o ponto da reflexdo estritamente filosofica retrocede, descendo, depois subindo e progredindo,
para novamente retroceder. Na investigacdo filosofica, esse movimento concomitante de
progresso e regressdo corresponde ao movimento conceitual de descricdo fenomenoldgica ou
retrospeccao, animada por uma dialética propulsiva ou prospec¢do. Trata-se, em resumo, de
analisar as sinteses originais da vontade querida, que ¢ constantemente conduzida pela
vontade volente a uma superacdo ¢ a novas sinteses captadas fenomenologicamente e,

novamente, oferecidas a analise.

120 Ponto de partida, p. 562.
121 Cf. Ibid., p. 562.
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b) Na civiliza¢do da razdo, portanto, a filosofia possui um papel fundamental. Ela
¢ a reflex@o natural conduzida com rigor, para que a prospec¢ao, embora sempre voltada “a
solucao total do problema que, em toda existéncia humana, se traduz pela inquietude”, possa
orientar-se em sua inevitavel e desafiadora travessia da imensa série dos “designios

122 + . . . ..
”'““. E nessa travessia, agindo efetivamente, que o sujeito

particulares e dos meios subalternos
se realiza. A clareza da retrospeccdo deixa emergir na consciéncia a relatividade dos fins
perseguidos prospectivamente, e a superioridade da solucdo pratica total, abrindo-nos aos

SE€res € ao SCr.

c¢) O pensamento discursivo deve, pois, preparar a constituicio de um
conhecimento pleno, uma sintese verdadeira do real. E ndo se trata apenas de definir o que ¢ a
acdo, ou de elencar todas as suas condi¢oes de realizacdo, mas de analisar o acréscimo
original que a acdo efetiva insere no agente, ou seja, conforme vimos na primeira parte de
nossa tese, ela deve superar seu momento fenomenoldgico num momento propriamente
ontolégico, mediado pela moral'>. S¢ assim ela nos impulsionara a vida, quando a coragem

de viver encontrar-se enfraquecida pelo dominio desestruturante das poténcias deste mundo.

Este acréscimo estudado mostra-nos que o acesso ao real nao se da por definigdes,
mesmo que estas possam ser chamadas de definicdes reais, por oposicdo as definigdes
nominais da logica abstrata. Também o estudo de todas as condi¢des que a vontade exige para
a sua realizagdo — como sdo as representacdes da sensibilidade, a ciéncia positiva ou o
pensamento metafisico, por exemplo - ndo constituem “partes” da realidade concreta, mas

apenas aspectos inteligiveis desta mesma realidade.

Somente ao unir-se a acdo, o pensamento pode engendrar conhecimentos
verdadeiros e entrar na posse da realidade. De um lado, ndo podemos afastar-nos “dos dados
analiticos da reflexdo objetiva”, que sdo os resultados da retrospec¢@o, mas, de outro lado, ndo
podemos tomar essas representagdes intelectuais como “elementos constitutivos da

95124

realidade” *", partes de um quebra-cabeca. A filosofia s6 alcanga um conhecimento

verdadeiro prospectivamente.

d) Primeiramente, devemos ver os dados objetivos oferecidos pela retrospeccao

como meios para uma ac¢ao melhor adaptada ao mundo, tendo como conseqiiéncia um novo

122 Cf. Ponto de partida, p. 562.
12 Cf. Ac, p. 469.
124 Cf. Ponto de partida, p. 561.
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conhecimento reflexivo mais rico, € uma intui¢do ou sintese prospectiva mais compreensiva,

g . o, . . . 12
“uma familiaridade mais intima com a realidade complexa em que se move nossa vida”'%.

A prospeccao sintetiza em seu ato uma infinidade de experiéncias e de idéias que
permitem antecipar e realizar a agdo. Surgem, entdo, novas sinteses, estimulando as analises
da retrospec¢do que, por sua vez, fornece material mais rico & prospec¢do, sem que nesse
sistema se possa fechar o circulo continuo que, mediante a agdo realizadora, conduz da
retrospeccdo a prospeccdo. O sistema progride sem cessar, mas ndo lanca o sujeito ou a
sociedade numa errancia ou relativismo. A progressao e a manuten¢do da abertura existencial
que a prospeccdo provoca sdo apenas a situacao normal e saudavel da realizacdo individual e

humana, possibilitando assim a acolhida do ser como dom.

Dessa maneira, muda o nosso sentido da “realidade”, pois ela ndo ¢ feita da soma
de pretensos elementos objetivos ou de construgdes subjetivas. Ela ¢ “feita de uma sintese das
relagcdes multiplas, que a reflexdo sempre discursiva analisa. Ela é expressa, em sua verdade

. . - , ~ 12
superior, por uma intui¢do, que é a causa final e razdo de ser da mesma verdade™'°.

e) Filosofar ¢, portanto, um esfor¢o concertado entre prospeccao e retrospeccao,
formando combinagdes originais e fundando intui¢gdes mais e mais ricas € sempre mais
expressivas — intuigdes irredutiveis aos componentes que sio indispensaveis para prepara-las
e provoca-las'?’. O desafio, quando se trata de explicitar o sentido mesmo de nossa existéncia
encontra-se em sintetizar aspectos tdo esparsos e diversos de nossa vida e da realidade que a
sustenta e ¢ por nossa acdo transformada. A filosofia situa-se justamente nesse esforco para

incorporar ao nosso ser, mediante a agao,

todo o detalhe das relagdes conhecidas, todo o progresso das experiéncias
acumuladas, para tender a realizar esse estado superior em que se igualariam

o conhecimento e a aspiracdo humana na inteira possessdo daquilo mediante
128

o que e daquilo porque nos somos .
Mas como tal realizagdo so ¢ alcancavel na agdo, que nos traz a presencga do ser e
dos seres, a filosofia guarda em sua reflexdo um convite ao Exodo, a saida do discurso, para a

vida.

12 Ponto de partida, p. 565.
126 Cf. ibid., p. 566.

127 C£. ibid., p. 566.

128 1bid., p. 567.
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4.6 Conclusao:

A primeira parte de nossa tese encaminhou-nos ao estudo da relacdo entre a
ciéncia pratica e a ciéncia da pratica. Esta relacdo pode ser traduzida como a relagdo e o jogo
que unem e distinguem entre si a possibilidade e a necessidade. O discurso da A¢do (1893)
tendia a atrair adversarios corteses que viam no pensamento de Blondel um inimigo potencial
dos direitos da Razao, pois esta parecia ser apresentada como impotente diante do desafio de
levar até o fim, de maneira autdonoma, a constituicdo do mundo humano. Fazia-se necessario,
portanto, esclarecer a questao da relagdo entre o possivel e o necessario, mas deslocando a
questdo ao centro da agdo. De fato, ndo se tratard mais de saber prioritariamente como se
passa de um sujeito autdbnomo a uma acao transformadora no mundo, mas de situar-se na
imediacao da acdo, em sua sintese prospectiva dos elementos que a analise retrospectiva
explicita. Trata-se, pois, de uma reflexdo sobre o dado e o que de fato ocorre quando agimos.
Assim, torna-se explicito tudo o que a acdo ja implica e esta explicitacdo fortalece e ilumina
as novas sinteses prospectivas do agir. A questdo do entendimento, passa-se a questdo da
vontade, na busca de uma adequagdo entre nosso pensamento e nossa a¢do. Esta adequagao ¢
retrospectiva, quando flui rumo ao pensamento que analisa a acdo realizada, e ¢ prospectiva
quando flui do pensamento para a a¢do que se realiza. A passagem que une esses dois

momentos ¢ a propria agao.

E este resultado ¢ essencial em nosso estudo da logica da agdo, pois se trata,
justamente, de compreender como Blondel estabelece o que ¢ necessario naquilo que ¢
voluntario e afirma o possivel naquilo que ¢ necessario. Razao e liberdade nao se excluem,
mas encontram-se intrinsecamente relacionadas. Vejamos a mesma questdo de outros pontos

de vista.

Blondel caracteriza sua filosofia como uma reflexdo nascida da inquietude. Mas
esta ndo segue apenas o movimento inverso da andlise. Ela pretende, ao contrério, integrar a
analise ¢ a sintese. A filosofia ndo ¢ uma recapitulagdo intelectual que alcanga um saber
completo, apds o périplo discursivo. Em oposi¢do a esta figura circular, Blondel propde um
desenho cicloidal. Trata-se de um movimento discursivo rigoroso e critico que alcanca seu
cumprimento saindo do discurso, prospectivamente. Esta saida ¢ uma intuicdo ou sintese
orientada a acdo efetiva. Ao agir, penetramos de maneira inovadora no sentido da realidade e

encontramos a condi¢do mesma da continuidade ¢ da inovag¢ao do discurso.
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A filosofia recolhe, pois, a verdade das diversas ordens de sentido que compdem a
condi¢cdo humana. Verdade, pois estas ordens ou figuras — a sensibilidade, a ciéncia, a
liberdade, a expressividade, a colaboragao, os diversos niveis das relagdes sociais e politicas,
até as morais mais elevadas — sdo necessarias e indispensaveis ao desdobramento da vontade
nesse mundo e a sua realizagdo. Mas ha nessa verdade uma certa vaidade, porque tal
realizacdo ndo esgota o voto mais intimo de nossa vontade. Ela quer ndo s6 construir um
mundo humano, na conquista das forgas hostis da natureza, mas ela também visa a um dom

que pede como atividade em no6s um consentimento.

Quanto a seu método, a filosofia se constitui como uma fenomenologia,
condicionada por seu “objeto”, ou seja, a imediagdo da acdo. Somente uma atitude
fenomenoldgica ¢ capaz de estudar a acdo, ao suspender a questdo ontoldgica, adiando-a, uma
vez que a agdo exige um discurso longo, peregrino, que desdobre todas as suas condigdes,
antes de poder pronunciar-se por seu sentido radical. Aqui, novamente, o adiamento ¢ também
o encaminhamento a uma outra passagem, em que a representa¢do, convidando a préatica,
inaugura o tempo da presen¢a. O sentido do discurso sé se cumpre num siléncio, em que se

abre o espaco para a acao.

Mas, aos adversarios corteses, Blondel esclarece que a prospec¢do também deve
ser submetida a uma reserva, pois as “satisfacdes sentimentais” e as “conclusdes
prematuramente morais ou religiosas”, concernindo ao problema da agdo, podem nascer
marcadas ou desfigurarem-se por partidarismos e intolerancia. E preciso, assim, critica-las,
explicitando as exigéncias constitutivas que as determinam. Se o problema da agdo resolve-se
na pratica, nem toda pratica condiz com a solucdo requerida. Blondel opde-se, desta forma,

aos ativismos e pragmatismos que marcarao sua época.

Seu pensamento ganha importancia maior, no entanto, quando o confrontamos as
duas orbitas que guiam as principais correntes da €tica contemporanea. Blondel, como um
moderno, considera inicialmente o0 movimento de auto-realizacdo do sujeito que se constroi na
praxis, segundo o modelo da causa eficiente. Mas a analise da acdo desvela progressivamente
um sentido e uma destinacdo que configuram a forma e o fim da praxis humana. O acesso ao
sentido e ao ser ndo exigem, no entanto, um abandono da acdo rumo a contemplacdo, mas
efetuam-se prospectivamente, na propria agdo. Ela €, como nds o dissemos mais acima, “a

passagem por onde a causa eficiente, que apenas possui a idéia da causa final (...) encontra-se



79

com a causa final”'?’

e esta lhe comunica a perfeicdo a que aquela aspirava. A reflexdo
filos6fica em Blondel integra, portanto, a predominancia moderna da causa eficiente, gracas a
sua atencdo a prospeccdo, a prioridade antiga da causa formal e final, gracas a analise
retrospectiva completa, transcrevendo-as no novo centro da investigacao filosofica, que ¢ o

centro da agdo.

Determinamos, dessa maneira, como as exigéncias virtuais nascidas da analise
retrospectiva, exigéncias que compdem, como vimos, contetido essencial da logica da agdo,
devem ser reintegradas na sintese prospectiva. Estas exigéncias ou normas compdem o quadro
da acdo humana, mas elas s6 repercutem necessariamente em nosso organismo espiritual,

quando sdo vividas voluntariamente por nos.

A atitude filosofica, que cultiva a reflexdo com seus dois polos prospectivo e
retrospectivo, ¢ um caminho rumo a uma outra atitude, aquela em que o engajamento e o
enraizamento nas mediagdes necessarias a realizagdo dos designios de nossa vontade une-se a
abertura e ao consentimento ao dom do ser. E nesse equilibrio que se realiza o nosso ser e se

define o seu sentido ¢ a sua destinacao.

Resta-nos estudar agora o principio dessa repercussdo necessaria dos atos livres
em nosso ser, localizando na obra de Blondel um principio elementar que torne inteligivel
esse processo de sintese e integragdo que o momento prospectivo da reflexdo proporciona.
Esta questdo, que sera tratada em nosso proximo capitulo, guarda todas as outras questdes

logicas j& formuladas, e das quais nos recordaremos a seguir.

12 Ac, p. 468.



80

CAPITULO 5

A EXPLICITACAO DO PRINCIPIO LOGICO ELEMENTAR

Dividimos o presente capitulo como segue: 5.1 Obstaculos que ocultaram a
correta posicao e solugdo do problema légico; 5.2 Possibilidade e necessidade de se formular
o problema da logica da vida moral; 5.3 O principio elementar e as leis logicas da vida; 5.4

Conclusdo.

Acompanhando o surgimento do projeto de uma logica da agdo, na conclusao da
Agdo (1893), nds buscamos localizar, no discurso que precedia tal surgimento, uma série de
“questdes logicas” implicitas no texto de nosso autor. Vimos, entdo, que deveriamos ser
capazes de sustentar as seguintes afirmacdes: 1) a doutrina da san¢@o inerente a agdo, que
mencionamos em nosso estudo das duas primeiras partes da A¢do (1893), possui um principio
universal e necessario que justifica sua inteligibilidade; 2) A superacdo das atitudes
insuficientes, promovida pela inadequacao entre a vontade volente e a vontade querida, apoia-
se sobre um principio que, na pluralidade dos casos, permite um juizo equanime; 3) O conflito
da vontade ou antibolia, mencionado por nds no estudo da quarta parte da A¢do (1893),
resolve-se por um “sim ou ndo” inconciliavel, por uma contradi¢do radical, que, no entanto,
nao anula os termos contraditorios, mas muda o sentido do ser. Essa coabitacdo de
contraditorios num mesmo agente possui um principio cuja vigéncia a torna inteligivel.
Gragas a ele, podemos pensar a livre formacdo da atitude do proprio filésofo, estudada por
nds no capitulo anterior, atitude reflexiva que o abre ao sentido da vida e o conduz a vivé-lo

prospectivamente.

Ao formular tais questdes, no contexto da filosofia da acdo, recobrimos um

conflito que habita nossas decisdes cotidianas e se estende e se eleva até as esferas do politico
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e as relagdes entre os povos. Se a moral muitas vezes abandona a arena de nossas decisdes,
deixando-as a mercé de necessidades de toda ordem, isto, em parte, se deve a dificuldade de
pensar e apoiar a vitdria humana da liberdade como um evento que ndo negue a razdo, mas
possua sua logica propria, unida a todas as ordens de sentido que expressam nossa

humanidade.

O estudo da filosofia blondeliana da agdo nos conduz a pensar a relagdo existente
entre o possivel e o necessario, o moral e o ldgico, transpondo em seu leito questdes que
estimulam a investigac¢do filos6fica desde de seus primordios. A moral € algo que exclua a
logica? A logica ¢ algo que desnature a moral? Blondel procurou desenvolver tais questdes

] .
1"’ retomando um desenvolvimento

em seu Principio elementar de uma logica da vida mora
da conclusao da A¢do (1893), ja estudado por nds, mas cuja brevidade escondia o verdadeiro

sentido e amplitude daquelas paginas.

Blondel utiliza, em seu titulo, uma distingdo consagrada por Kant, na Critica da
Razdo Pura, em que o “elementar” diz respeito a um principio universal e necessario, valido,
portanto, para toda moral em geralm. Nosso autor nutria um especial aprego pelo Principio
elementar, que afastava de sua filosofia as suspeitas de irracionalismo, voluntarismo e

pragmatismo.

Seu designio serd o de aproximar a filosofia, de maneira critica, da supremacia da
vida moral. Este tem sido o esfor¢o da maioria dos pensadores ao longo dos séculos, embora,
em muitos casos, sO se tenha logrado subordinar o real ao racional, a vida e a historia a
dialética idealista ou, ao contrério, opor a ordem pratica e moral (com seu género de certeza
proprio e suas leis auténticas) as normas do pensamento. O projeto de Blondel ¢é situar a
logica da vida moral no ponto de interse¢do da pratica e do pensamento. Neste capitulo,
trataremos de destacar o principio elementar que preside os desenvolvimentos da idéia e dos
atos na integridade de uma dialética que domina estes dois aspectos da vida moral, sem

sacrifica-los um ao outro.

139 Principe élémentaire d’une logique de la vie morale (1903). In: . Oeuvres completes II: 1888-1913: la
philosophie de 1’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 365-385 (doravante citado como Principio
Elementar, p.). O Principio elementar foi apresentado no Primeiro Congresso Internacional de Filosofia,
ocorrido em Paris entre os dias 1 ¢ 5 de agosto de 1900, mas o texto s6 foi publicado em 1903, nas atas do
congresso.

Bler Kant, Immanuel: Critica da Razdo Pura. Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 1994. Aqui: B 76, p. 89.
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O Principio Elementar divide-se em trés seg¢des facilmente determinaveis. Apos
breve introducdo, Blondel desenvolve a primeira se¢do localizando os obstdaculos que
mascaram a correta posicdo e a solucdo do problema'*?. Essa primeira secdo se subdivide em
trés partes: oposicao entre formalismo e naturalismo; problemas ligados a formulagdo classica
do principio de contradi¢do; aproximacdo entre ldgica e moral. A conclusdo apresenta um
ganho importante, superando a apresentacao conflitante em que a ldgica abstrata e a moral se
excluem, superagdo feita mediante uma consideragdo dindmica da relagdo entre essas duas
disciplinas, ¢ que permite, ademais, encontrar um sentido ¢ um fundamento para a mesma

logica formal.

Uma segunda secdo tratard da possibilidade e necessidade de se formular o
problema de um ponto de vista dindmico e genético. Ela se divide, igualmente, em trés partes:
primeiramente, numa deducdo transcendental, ¢ examinada a génese das nogdes ldgicas
(outro, contrario, oposto, contraditorio), mas a partir da filosofia da agdo. A seguir, numa
perspectiva histérica, Blondel busca em Aristoteles responder as questdes do como e porque
isolamos as nocdes logicas. Finalmente, ¢ posta a relacdo existente entre o principio de
contradi¢do e a agdo moral, e a utilidade desta relagdo para a vida moral'*.

O Principio Elementar podera, assim, concluir-se, numa terceira se¢do, pela
determinagdo do principio especifico e simples da vida moral e pela defini¢do das leis 16gicas
do processo moral. A conclusdo ¢ a mesma da A¢do (1893), expondo a abertura a uma Logica
Geral, que Blondel chamaré posteriormente de Normativa, e cuja chave e elemento inspirador
¢ a mesma logica da vida moral'**.

O fio condutor da investigacdo, como se vera, consiste em subordinar a logica
constituida inteiramente do ponto de vista da nega¢do (apophasis) e da contradigdo
(antiphasis) a uma ldgica metodologicamente constituida do ponto de vista da privagdo
(steresis):

E para, antecipadamente, arriscar a formula técnica da solugdo que sera

necessario explicar e justificar, eu direi, tomando por empréstimo os termos
precisos de Aristoteles, que, a ldgica constituida inteiramente do ponto de

12 Cf. Principio elementar, p. 367-371.
13 Cf. Ibid., p. 377-379
134 Cf. Ibid., p. 379-386.
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vista da apdphasis ou da antiphasis, € preciso prepor uma logica
metodicamente constituida do ponto de vista da stérésis'™

Esta citagdo ¢ importante, pois ela justifica os passos dados inicialmente no artigo
que vamos estudar. Tratar-se-4 de conduzir a argumentagdo rumo a esta ldgica constituida do
ponto de vista da privagdo, que ¢ a légica propria a vida moral. A partir de nossa breve
apresentacdo da Ac¢do (1893), podemos concluir que Blondel atribui ao termo moral um
sentido amplo, pois ¢ a vida, em sua integralidade, a vida do trabalho, do pensamento, da
colaboragdo, da convivéncia social, da agao politica e da ética que ¢ ou ndo “moral”. Ela o ¢
quando medeia a passagem entre o conhecimento necessdrio € o conhecimento possuinte do
ser. Ou, para dizé-lo com outras palavras, quando a vontade livre, causa eficiente da acdo no
mundo, adere e consente as exigéncias do Ser e dos seres, exigéncias inerentes, a realidade. E,
por este consentimento efetivo e vivido, hd uma progressiva e inesgotavel assimila¢do entre a
mesma vontade livre e a realidade. Nesta assimilagdo, a pessoa se realiza. Blondel afirma que
uma logica constituida a partir da nega¢do ou da contradi¢do ¢é incapaz de dar conta de tal

processo. A doutrina da agdo exige uma outra logica e um outro principio.

O que acabamos de dizer justifica a divisdo dada por Blondel ao Principio
elementar e nos permite explicd-la: na primeira secdo, Blondel mostrara que as logicas da
contradi¢do e da negacdo sdo insuficientes para lidar com a vida moral, e as doutrinas morais
ou se tornam demasiado estreitas e artificiais, quando se estruturam em torno destas logicas,
ou as excluem, enfraquecendo-se e enfraquecendo-as. Mas, como veremos no estudo da
segunda secdo, as nog¢des logicas de outro, contrario, oposto, idéntico e contraditorio,
encontram sua justificagdo no germe de vida moral que nos habita, sendo a doutrina da acao
apta a fornecer uma “dedu¢@o” dessas nogdes. A historia da logica tendeu, desde Aristételes, a
reduzir os diversos géneros de oposicdo e relagdo que estruturam a realidade aquele da
contradicao, oferecendo diversas ocasides de um afastamento e conflito entre a vida e o ato de
pensar. Estas duas se¢des mostram, portanto, em que sentido uma logica da vida moral é
possivel e necessaria. Abre-se, entdo, 0 espago para apresentar, numa terceira secio, o
principio elementar desta logica e as leis do processo logico da vida. Examinemos mais em
detalhe este percurso fundamental para nosso estudo. Esperamos justificar ao final deste
capitulo a frase que conclui o Principio elementar: “a antiphasis ¢ apenas o simbolo

inadequado da stérésis”.

3 Principio elementar, p. 368.
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5.1 Obstaculos que ocultaram a correta posicao e a solu¢do do problema logico: 5.1.1
Conlflito entre naturalismo e formalismo, 5.1.2 Conflito entre logica e moral; 5.1.3 Conflito

entre o principio formal de contradi¢ao e a realidade material.

Por em evidéncia a natureza inteligivel da “dialética real” das agdes humanas ¢
problema fundamental da reflexdo filosofica. A nossa existéncia, enquanto moral, com suas

0136

relagdes organicas e complexas pode ser compreendida por uma légica De um lado, a

experiéncia do homem simples ¢ a sabedoria da vida parecem dar testemunho dessa dialética,
com suas conexoes inexoraveis, mas, de outro lado, ¢ dificil determinar “a espécie l(')gica”137
que governa este encadeamento de conseqiiéncias. O risco, entdo, € claro: ou se separa a vida
da especulagdo ou se subordina a vida a um discurso inadequado, sustentado por uma logica
demasiado estreita e rigida, fixada a distdncia de sua origem vital. A superacdo dessa
dificuldade e de seus riscos, exige a posi¢do do problema em novas bases, como ocorre

classicamente em toda superagdo filoséfica de folego. Destarte, a riqueza heuristica da

filosofia da acdo serd posta a prova.

Blondel situa seu projeto como “interpretagdo do dado empirico”, o que ¢ uma
ciéncia humana da experiéncia moral e uma elevagdo do “dado” ao nivel da verdade
necessaria. Tratar-se-4 de retroceder aquém do ponto em que légica e moral tornam-se
alheias, buscando a origem vital da légica, origem que lhe concede sentido e utilidade. Sua
perspectiva €, portanto, transcendental: Como justificar racionalmente a dialética real da

vida?

Mas antes de responder a tal pergunta, ¢ necessdrio determinar as causas que
tornam o encontro entre logica e moral ocasido de um conflito no pensamento e na vida.
Segundo Blondel, o conflito é insuperavel se o problema da logica s6 fosse formulavel a
maneira de Aristoteles ou de Kant — o que sugere superagdo das posigdes desses dois autores.
J4 mencionamos, anteriormente, a carta de Blondel a Boutroux, situando seu projeto de tese
como uma superagdo da primazia da theoria sobre a praxis em Aristoteles €, a0 mesmo tempo,
uma superacao de Kant que, ao estabelecer o primado da razdo pratica sobre a tedrica, opde

uma certeza moral a toda consideragdo de ordem metafisica. E preciso, para Blondel, assumir

B3¢ Cf. Principio elementar, p. 368.
57 1bid., p. 368.
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o primado da razdo pratica, como se verd adiante, mas sem abandonar uma fundamentagdo

.. ) 138
que ultrapasse o sujeito autonomo .

Blondel destaca as trés causas ou obstaculos que dificultam a formulagdo e
resolugdo do problema das relagdes entre logica e moral, mas as expde numa ordem diferente
da seguida na presente secdo. NoOs preferimos, com efeito, inverter a posicao do segundo e do
terceiro obstaculo, pois o “conflito entre o principio formal de contradicdo e a realidade
material” ¢ o mais radical e sustenta implicitamente todos os outros. Esta inversao encontra
respaldo na obra do proprio Blondel, que, em 1935, retomara parcialmente o texto do
Principio elementar, realizando a mesma inversdo'*. Passemos, pois, & exposicao das trés
causas ou obstaculos, pois entendé-las ja ¢ recolocar o problema e encaminhar uma solucao

inovadora.

5.1.1 Conflito entre naturalismo e formalismo

O primeiro obstaculo a reflexdo ¢ gerado pelo conflito entre formalismo e

. 140
naturalismo

. Uma breve descri¢do da inten¢do moral basta para que os termos do conflito
venham 4 tona: mesmo a mais pura, a mais formal inten¢do, nao subsiste sendo enraizada em
estados organicos que preparam o ato de reflexdo, em movimentos corporais que exprimem e
constituem a atencdo, em agdes que traduzem imediatamente toda resolucdo para lanca-la no
mecanismo dos fatos. Assim, a intencdo moral ja carrega em si os elementos da dicotomia

entre formalismo e naturalismo.

Ora, de um lado, a andlise do ato voluntario, considerado como idéia e defini¢do
de sua moralidade pela intengdo formal, tende a desenraiza-lo e orienta-lo ao reino ideal das
dedugdes racionais. Em nome da autonomia cle se vé afastado do mundo e¢ de seu

determinismo, da vida e de seus mobiles passionais.

Mas, de outro lado, o ato voluntario ou o fato moral, considerado em sua
encarnagdo na natureza, ¢ compreendido como capturado na engrenagem das forgas fisicas e
psicologicas. Tal concepgao nega o absolutismo formal, e compreende o ato moral mediante

os métodos positivos da observagdo e da indugdo, descrevendo gradualmente as relagdes

18 Cf. Correspondéncia Filoséfica, p. 14-15.
B9 Cf. O Ser e os seres, p. 470-475.
10 Cf. Principio elementar, p. 369.
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universais entre o fato e o meio em que este se produz. Esta perspectiva percebe a imposicao
de uma “logica” propria a moral como artificial, e suspeita de toda afirmacao de “sinceridade”
no agir, podendo chegar, finalmente, a uma negacao da subjetividade e da personalidade, num

naturalismo pessimista.

Trata-se, portanto, de uma instavel dialética de polos mutuamente exclusivos: o
formalismo, ao buscar isolar o l6gico do vital, ao proceder por andlise e abstracdo, termina
por fornecer ao naturalismo a possibilidade de estruturar-se como doutrina na histéria das
idéias e Blondel expde aqui, mais uma vez, a inteligibilidade dessa geragdo possivel. Notemos
que uma aceitagdo tacita desta dialética exclusivista, sem o devido exame critico, pode
conduzir ao abandono do projeto de uma logica da a¢do, seja para evitar a subordinagdo da
vida moral a uma evidéncia dominadora, seja para opor-se ao carater arbitrario de uma

liberdade sem lei.

5.1.2 Conflito entre 16gica e moral

O segundo obstaculo ¢ gerado quando aproximamos um do outro os termos /ogica
e moral, pois a logica exige “uma cadeia inflexivel que desenrola seus anéis, segundo uma lei
de necessidade que a natureza forja, que a reflexdo fixa e que a ciéncia verifica”. A moral, de
seu lado, exige “inser¢do original de atos auténomos, contingéncia no mundo, liberdade no

. ~ .. OS] 141
homem, isen¢do do determinismo logico como de todos os outros™ ™.

Ambas parecem, pois, excluir-se. Uma solucdo seria supor que moral e ldgica
possuam dominios distintos ¢ dinamismos separados. Mas tal solugdo, levada a suas tltimas
conseqiiéncias, corresponderia a supressdo da moral, de fato e de direito. A moral seria
negada de fato, pois algo no homem escaparia a sua soberania e, no caso, seria a vida teorica.
E o discurso moral perderia sua pretensdo de direito ao rigor e a universalidade, se se
admitisse um conflito insuperavel entre a necessidade racional e as condi¢des mesmas do

imperativo pratico.

A légica, por sua vez, seria negada, pois suas leis perdem validez se seu império
universal ¢ abalado. A légica, que governa o possivel, o concebivel racionalmente, nio

governaria o real? Entre o real e o possivel hd oposicdo? A pretensdo da logica ¢ envolver

' Principe élémentaire, p. 370.
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todas as formas do pensamento e da vida, que se encontram unidas na realidade, e de trazer a
luz o determinismo subjacente a todos os empregos possiveis da atividade especulativa e

pratica.

5.1.3 Contflito entre o principio formal de contradicio e a realidade material

O terceiro e mais radical obstaculo ja esteve em nosso caminho, quando
examinamos a andalise da nocdo de contradi¢ao feita por Blondel na conclusdao da Ag¢do

(1893). Vejamos como nosso autor o reformula no Principio elementar:

a contraditoria nunca ¢ dada de fato: é impossivel que ela o seja. Todo o
sentido do principio de contradi¢do parece ser afirmar que a realidade ndo
lhe oferece nenhum ponto de contato. Ora, quando esse principio ¢ retirado,
sdo retiradas também todas as oposigoes logicas. O que ¢ dado é dado, tudo
esta ai, e sem nenhuma determinacdo de contraditério ou de contrario:
homogeneidade do determinismo, heterogeneidade qualitativa ao infinito, ¢ a
férmula da realidade empirica 142

Esta declaracao de Blondel, assim como a pequena analise da conclusdo da A¢do
(1893), sustenta que os principios logicos, sem os quais ndo haveria pensamento, nado podem
ser dados pelos fatos empiricamente observados. Devem, pois, possuir uma outra origem,

radicada no observador.

Os fatos morais, no entanto, caracterizam-se por uma oposi¢ao irredutivel entre as
acdes boas e as agdes mas. A moral exige que as acdes humanas sejam absolutamente
qualificadas, que nelas se opere uma opgao decisiva, que, segundo Blondel, faz o agente
participar ou o exclui da plenitude do ser. Somos obrigados a admitir, portanto, que uma
condicdo sine qua non da logica, ou seja, seu carater “acésmico” e independente dos fatos, vé-
se radicalmente questionada por certos fatos cujo sentido exige oposi¢des radicais e, por iSso

mesmo, sdo fatos que ndo cabem na “férmula da realidade empirica”.

Este paradoxo gera uma dialética excludente, em que a moral afirmada nega a
pretensdo da logica abstrata, mas o faz afastando-se da argumentacdo e expondo-se as
derivas irracionais. Se, no entanto, para salvar a logica abstrata, mantém-se a oposi¢ao

irredutivel entre, de um lado, os fatos enquanto fatos que ignoram a lei de contradicdo e, de

2 Principe élémentaire, p. 370.
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outro lado, a norma ideal ou formal do pensamento, e aplica-se a norma ideal a fim de
constituir uma doutrina moral, haverd tendéncia a separar, neste caso, a moral da
materialidade dos atos, como no quietismo; ou, indo mais além, deve-se suprimir toda vida
individual, todo desejo, todo ato particular, como no caso do budismo'*. Encontramo-nos
mais uma vez no terreno instavel das dialéticas exclusivistas, que nos convidam a uma

superacdo, mas que mostram haver certa racionalidade guiando as atitudes opostas.

Estas sdo, portanto, as perspectivas em que o conflito entre 16gica e moral se
verifica irresoliivel. Ora, como a logica e a moral vivem de fato, € preciso verificar se ndo o

realizam sob uma secreta inconseqii€ncia ou se se trata de um direito fundado em razao.

5.2 Possibilidade e necessidade de se formular o problema da légica da vida moral: 5.2.1
Génese das nocdes logicas; 5.2.2 Relacdo do principio de contradicdo com a acdo e sua
utilidade para a vida moral; 5.2.3 Origem histérica do isolamento da légica de sua origem

“vital”; 5.2.4 Da possibilidade e da necessidade de uma légica da vida moral.

E necessario, portanto, deslocar o centro da investigacdo. Os obstaculos se
formulavam entre a logica e a moral como entidades estaticas. A superacdo dos obstaculos
vira se nds as considerarmos dinamicamente e, em conseqiiéncia, geneticamente, enraizando-
as em sua origem comum. Blondel conduz este exame, a fim de estabelecer a possibilidade e a
necessidade de uma logica da vida moral, respondendo as seguintes questdes: Como tomamos
consciéncia das verdades logicas; como elas sdo geradas na realidade? A partir de sua génese,
qual sua relagdo com a agdao e que servigo prestam a vida moral? Como e por que elas se

. . . olds
encontram isoladas de suas origens vitais?

5.2.1 Génese das nocdes logicas

O principio de contradi¢do, conforme ja expusemos, ndo esta nos fatos mesmos:
eles nem o produzem, nem o sugerem, nem sdo ocasido direta ou indireta de sua apari¢ao na
consciéncia. O mesmo acontece para o principio de identidade: ambos sdo “acésmicos”. Mas,

por um lado, eles ndo surgiriam, nem a posteriori, nem a priori, caso todo contato entre o que

'S Cf. Principio elementar, p. 370. Mas talvez devéssemos distinguir a logica budista da forma de vida budista.
144 Cf. Ibid., p. 371.



89

¢ pensado e o que parece ser a lei do pensamento seja impossivel. E, por outro lado, nao
haveria consciéncia distinta, que ¢ sempre consciéncia de uma discrimina¢ao, de uma relacao

e de uma oposicao, sem as nogdes logicas gerais de contraditorio, contrdrio, relativo, outro.

E preciso, pois, encontrar um ponto de contato, uma media¢do entre a nogdo ¢ a
realidade: sem tal mediagdo, nao se poderia aplicar as nogoes aos dados da vida e ndo haveria
sequer consciéncia'”. Haveria apenas um fluxo de percepgdes indeterminadas. Esta
mediagdo, como se vera a seguir, € a agdo a0 mesmo tempo espontanea e voluntaria, ou seja,
a acao entendida no processo dialético entre vontade volente e vontade querida, que ¢ um dos

marcos estabelecidos por Blondel na A¢do(1893).

O exame das nog¢des logicas concebidas geneticamente, na perspectiva da filosofia
da acgdo, segue uma progressdo rumo a no¢ao essencial, que ¢ a de contradi¢do. Trata-se de
uma auténtica deducdo transcendental das categorias, ndo a partir das formas do juizo
constituido, catalogadas pela logica tradicional, mas a partir dos resultados da analise
fenomenoldgica da realidade humana — aqui pressupostos — que encontrou na a¢do um
dinamismo que sintetiza e ordena todas as suas condi¢des, determinando-as segundo

exigéncias adequadas a realizagdo da vontade.

a) Outro: Em toda acdo, ha desejos sucessivos e resisténcias empiricas, a agao ¢é
mestra e sujeitada, determinante e determinada, dirigente e dirigida; ela realiza ou ndo, e o
sujeito avalia e reconhece a adequagdo ou inadequagao de seu ato com relagdo a sua intengao.
Ha tendéncias originais solicitando uma ac¢do particular, postulados praticos que permitem
perceber uma alteridade nas resisténcias as decisdoes tomadas. Embora os fatos em si mesmos
sejam qualitativamente heterogéneos e solidarios, a acdo voluntaria e orientada os situa em

relacdo a uma intencdo e os determina como alteridade.

Se nds ndo tivéssemos tendéncias originais nem postulados praticos, se tudo
nos fosse indiferente ou igual, ou concedido sem esfor¢o, nos nao
perceberiamos que uma coisa ndo ¢, que um ato nao foi ou ndo atingiu o seu
objetivo. E assim, ¢ de nossa atividade exercida que se eleva a primeira

aurora de nossa vida logica'*.

4> Blondel formula assim a questdo: “Par ot donc, au sein de 1’hétérogénéité qualitative des données de la vie,
s’introduisent les notions qui forment le systéme des déterminations logiques, notions de contradictoire, de
contraire, de relatif, d’autre, qui sont la lumiére de toute connaissance, notions qui demeurent la condition
méme de la conscience distincte, laquelle est toujours, au moins implicitement, conscience d’une discrimination,
d’une relation et d’une opposition?”, Principio elementar, p. 371.

146 Cf. Ibid, p. 372.
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Portanto, a alteridade encontra justificagdo critica no conflito entre o voluntario,
que pde os postulados praticos, e o querido, que realiza, determina, freqlientemente resiste e,
portanto, opoe ao voluntario um fato. O problema da logica abstrata, quando avaliado no

campo da a¢do humana, sugere uma justificacdo enraizada numa logica mais profunda.

b) Contrario: Os fatos, porém, ndo sdo apenas outros, destacados sem mais
relagdes que aquelas de um sistema de pecas mecanicas. Eles sdo qualificados e avaliados, na
medida em que podem ser assimilados como mediagdes de nossa destinagdo e do sentido de

nossas vidas, na busca de uma solugdo ao problema da agdo humana:

As solugdes contrarias sao contrarias entre elas, ndo inicialmente em virtude
de uma abstracdo intelectual, mas pelo efeito de uma oposi¢ao inteiramente
concreta e qualitativa, que ndo somente diferencia a série dos outros, mas os
choca entre si, segundo seu acordo ou seu desacordo com a orientagdo de
nossas tendéncias. E dizer que o principio mesmo da idéia de contrariedade

estd, ndo nas coisas, ndo no conhecimento especulativo originalmente e
147

imediatamente, mas na determinacao subjetiva de nossa atividade ™.
Trata-se, portanto, de uma avaliagdo propriamente moral, no horizonte da
realizacdo da pessoa. E esta avaliagdo sempre ocorre, independentemente do que se apresente
concretamente com a qualidade de valor, numa determinada cultura ou época. A nogao logica
surge, segundo Blondel, de um conflito profundo em que o que estd em jogo € o proprio ato
de ser. Notemos que hd uma progressdo entre as duas nocgdes de outro e de contrario,

progressao que corresponde ao progresso da consciéncia moral em cada pessoa.

¢) Oposig¢do: Na consciéncia do agente, chocam-se multiplos “principios de agao”,
que a solicitam e formam diante da reflexdo natural um todo sistematizado. Estes “principios
de acdo” sdo uma sintese de mobiles e motivos, que emergem espontaneamente na
consciéncia'*®. Cada um deles empresta sua poténcia intrinseca da idéia de conjunto que 0s
abarca e os organiza em sinteses antagonicas, ou oposi¢oes. A realizagdo de um deles, na
acdo, manifesta-se como oposta aos outros e empregando a forga viva de todos no proveito de
um, agora realizado, ou seja, sdo possibilidades realizadas, excluindo outras, sem elimind-las.
Hé uma reflexao que confere ao relativo empirico dos fatos sua fixidez. Nao se trata mais de
dados heterogéneos e fugitivos, de dados espontinecos da vida. Doravante, ha

impenetrabilidade e exclusivismo. E a tese de Blondel se esclarece: a intencionalidade,

T Cf. Principio elementar, p. 372.
8 Cf. Ac, p. 103-149. N6s retornaremos a eles na terceira parte de nossa tese, na segio 6.2.1.
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propria a toda agdo livre, gera uma oposi¢do sem a qual ndo haveria nogdes logicas na

consciéncia humana.

A nocao de oposi¢ao ¢ completada pela identidade de cada fato oposto. E a nogao
de identidade, por sua vez, emerge na consciéncia também apoiando-se na atividade
subjetiva: ¢ a “precisdo subjetiva da intengdo singular” que permite a consciéncia “atingir ou
especificar qualquer coisa de uno e idéntico”'*. A decisdo supera o fluxo indeterminado dos
mobiles-motivos e afirma o agente, absolutamente, naquilo que foi “escolhido, querido e

feito”. O ato refletido oferece, dessa forma, “o fundamento resistente das oposigdes logicas”.

Blondel introduz neste mesmo pardgrafo uma consideragdo que nos oferece a
ocasido de precisar sua posicdo frente a Bergson, tacitamente citado, e que pode ser

esclarecedora:

Nao ¢, pois, o habito de pensar segundo as leis da extensdo espacial e da
impenetrabilidade material, que explica nossa logica formal e nosso
atomismo intelectual, é esse habito mesmo que tem necessidade de ser
explicado por nossa atividade moral'*.

Em 1900, a concep¢do bergsoniana da acdo corria o risco de parecer
eminentemente utilitaria, o que, alias, a deformaria'!. Mas compreendendo tal interpretagao,
embora ndo ratificando-a inteiramente, podemos dizer que uma agdo considerada apenas
como utilitaria é fonte de habitos de pensamento que fragmentam quantitativamente o que €
originariamente dura¢do. A agdo repercute no real, mas deformando-o, pois trata-se
exclusivamente da a¢do do homo faber, que busca a dominacao técnica do mundo. Somente o
retorno a uma intui¢do original permitiria, neste caso, entrar em “simpatia” com a realidade,
conhecendo-a interiormente. Para Blondel, ao contrario, como vimos ao estudar O Ponto de
Partida da Investigagcdo Filosofica, hd uma crescente adaptacdo do agente aos fendmenos,
gracas ao movimento cicloidal da reflexdo. A realidade dos fenomenos ¢ percebida e
assimilada, ndo gracas a uma intuicdo a ser buscada num passado perdido, mas na intui¢ao

. . 152
prospectiva de um futuro a conquistar'>>.

' Principio elementar, p. 373.

0 1bid., p. 373.

11 Apoiamo-nos aqui sobre duas obras breves e preciosas: VIEILLARD-BARON, Jean-Louis. Bergson et le
bergsonisme. Paris : Armand Colin, 1999. p. 12-15; ¢ WORMS, Frédéric. Le vocabulaire de Bergson. Paris :
ellipses, 2000. p. 9-10; 20-21.

132 Esta oposicdo excessivamente marcada entre os dois filosofos, muito comum entre os estudiosos do
pensamento blondeliano, parece dever ser superada, no entanto, quando lemos a discussido entre Bergson e
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Assim, a andlise, o discurso e as acdes efetivas que fragmentam o mundo ndo
necessariamente impedem um agente de conhecé-lo interiormente, pois se enraizam aquém do
entendimento que distingue, na “atividade moral”, e podem conduzir além, a uma intui¢ao
prospectiva do real. O poder unitivo da acdo, considerada como ato de ser, vence a
fragmentacdo que ameaga o nosso ser. Mas isto ndo nega o atomismo logico proprio a logica
abstrata, que, alids, como veremos, ¢ essencial a vida moral. Trata-se aqui apenas de mostrar

que a andlise logica supoe um poder de sintese que a sustenta.

d) Contraditorio: A nocdo chave, que ¢ condi¢do necessaria ao surgimento de
todas as outras na consciéncia, € a nogdo de contradi¢do. Esta, por sua vez, ¢ suscitada pelo
sentimento de irreparabilidade do passado, enquanto “agido”, constituido no real, consagrado
pela atividade que o quis ou o padeceu. Blondel langa mao de um exemplo simples: uma
crianca quebra uma palha e deseja repard-la unindo os dois pedacos separados, mas ¢
impossivel: “¢ contraditorio que esta palha esteja rompida e intacta”' . Ndo se pode realizar a
contraditdria, embora possamos enuncia-la; a palha ndo pode estar rompida e intacta. Mas o
essencial ¢ perceber que a no¢do emerge na consciéncia psicologica porque o agente ¢ capaz
de querer deliberadamente, apds agir espontaneamente. E, assim, concebe que um fato
poderia ter ocorrido de outra maneira e percebe também que ndo pode desfazer o que esta

feito.

E gracas a esta iniciativa subjetiva que a contraditéria se insinua no real e o
organiza para o pensamento. Blondel sustenta que as exigéncias da destinagdo humana
qualificam e opdem absolutamente os atos efetivos. Eles ndo sdo apenas fendmenos
percebidos numa consciéncia neutra, mas sdo media¢des da realizagdo humana. Conforme
vimos anteriormente, na a¢do moral, ha uma assimilacdo do ser como dom, que ¢ o fim e o

sentido ultimo da vida. E este sentido marca o real com o selo da contradicao:

Enfim, para ter consciéncia de que algo poderia ser de outro modo ¢
necessario que tenhamos consciéncia de nossa agdo a duplo corte. Para
conhecer nossa agdo, € necessario que, conscientes a0 menos confusamente
do conflito de nossas tendéncias ¢ das exigéncias de nossa destinagdo, nds
nos encontremos face a uma opg¢do que interesse o0 nosso ser: numa palavra,
nés somente temos a idéia do ser e da contradi¢do porque ndés somos
virtualmente postos na expectativa de resolver a alternativa de que depende a

Blondel, nas observagdes ao termo “intui¢do” (Cf. LALANDE, 1999, p. 543. A discussdo, ocorrida em 1909,
concerne ao sentido “D”, dado na pagina 540).
133 Principio elementar, p. 373.
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orientacdo de nossa vida e de nossa entrada no ser, alternativa, por assim
dizer, “auto-ontologica™">*.

A deducdo das categorias logicas fundamentais — ou meta-categorias — mostra que
a acdo ja implica a logica abstrata, mas ndo significa que, para haver consciéncia dos
conceitos logicos seja necessaria uma opc¢dao moral: basta, como afirma a citacdo, uma
consciéncia ao menos confusa do conflito que conduz a pessoa, necessariamente, a optar. Eis,
portanto, a tese de Blondel: as no¢des 16gicas emergem na consciéncia psicologica, gragas ao
dinamismo moral que sustenta a vida humana; gracas, portanto, a uma inten¢cdo profunda,
propria a vontade volente, que guia as realizacdes da vontade querida. Assim, parece haver
uma subordina¢do da logica formal a uma outra logica, que rege as relagdes entre o
dinamismo volente ¢ a acdo querida. Nosso objetivo ¢ estudar, no presente capitulo, o
principio elementar desta ldgica, as leis logicas dele derivadas e ter, enfim, as condigdes de
explicitd-la na A¢do (1893). Mas vejamos, primeiramente, o sentido dessa subordinagdo da
logica abstrata a moral e as causas do freqiliente isolamento entre 16gica e moral, o que nos

encaminhara com maior seguranga & meta que ora perseguimos.

5.2.2 A relacdo do principio de contradicdo com a acdo e sua utilidade para a vida moral

Se a 16gica abstrata, que ¢ para Blondel apenas um “extrait” da l6gica real'>, ja se
encontra implicada na atividade espontinea e voluntaria da agdo humana, esta implica¢ao
possui algum sentido pratico? Haveria uma utilidade moral da légica ou esta nasceria para
uma total independéncia da atividade moral ou ndo afetaria em nada a vida moral? Ora, a
dedugao da contraditoria a partir do dinamismo moral fornece ao principio de contradicdo um

sentido original:

O sentido original e real do principio de contradicdo € estabelecer que o que
teria podido ser e se incorporar, pelo que nds fazemos, ao que nds somos
(héxis), é para sempre excluido (szérésis), sem que o que esta assim excluido
cesse de servir a pensar distintamente o que foi escolhido e feito, a alimentar
o esfor¢co do conhecimento e da execugdo, ¢ a determinar moralmente o ato

. 1
realizado e o agente mesmo'°.

1% Principio elementar, p. 374.

13 Cf. Ibid., p. 385.
" Ibid., p. 374.
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Blondel subordina, dessa maneira, a légica formal, em seu principio, ao processo
“auto-ontoldégico” ou de constituicdo da personalidade moral, na acdo. A privacao ¢ inclusiva,
no sentido em que o preterido entra na determinagdo da moralidade da acdo. Emerge aqui uma
logica do terceiro incluso e ndo da mera negacao que exclui e suprime o termo negado, como
no caso da contradi¢do. Mas a l6gica formal, a ldgica da contradi¢do exclusiva, ganha, neste
contexto, uma utilidade simbdlica, pois o sentido da contradi¢io, capturado no surgimento da

no¢do na consciéncia, € percebido agora inseparavel do dinamismo moral.

Blondel expressa o carater simbolico da contradi¢ao na vida moral, mediante trés
imagens: obstaculo util, prova salutar, trampolim necessario, para o desenvolvimento da vida

1 . ,
moral"’. Examinemos brevemente cada uma dessas metaforas.

O principio de contradi¢do € obstdculo util: Blondel usa esta figura para
materializar a experiéncia de atomizagdo da consciéncia ¢ a possibilidade de deter-se
imediatamente num objeto separado, num tipo genérico qualquer, permitindo a consciéncia
distinguir-se facilmente frente a continuidade dos fendomenos, determinar-se para o
conhecimento e a agdo. No real, ndo ha identidades parciais, mas solidarias. O obstaculo da

contradi¢do funciona como prisma que apressa o desenvolvimento da consciéncia psicologica

e suscita a prova da consciéncia moral.

O principio de contradi¢do determina uma prova salutar: a aplicacdo da lei de
contradigdo a decisdes relativas confere-lhes a aparéncia de um preco infinito, de uma
responsabilidade mortal. Pode-se tirar proveito da solidez provisoria de tais artificios, como
uma provacdo (um tudo ou nada) das resolugdes que engajam a destinagdo humana, até a
unica alternativa absoluta ou “antitipia real”, “a de nossos fins Gltimos™"®. Ha, portanto, uma
espécie de artificio logico, que simboliza o tudo ou nada que estd em jogo nas pequenas e

cotidianas decisdes, como se esclarece a seguir.

O principio de contradi¢do € trampolim indispensdvel: no sentido de instrumento
pelo qual se adquire o ela espiritual para o “salto”. Gragas ao carater absoluto, que a reflexdo
confere aos diversos objetos e alternativas opostas que se oferecem a escolha de um agente, a
opc¢do, mesmo sob as espécies do relativo, pode a todo estdgio tornar-se decisiva como uma
solugdo ontoldgica. Esta solugdo, nds o vimos em nossa breve apresentacdo da A¢do (1893), ¢

um processo mediado pelos atos morais. O ser do homem se constitui na posse ou privagdo do

7Cf. Principio elementar, 377-378.
8 Ibid., p. 378.
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Ser como dom, gracas a opgdes que simbolizam a presenca iminente do mesmo Ser para o

homem.

5.2.3 Origem histérica do isolamento da ldégica de sua origem ““vital”

Vimos que as nogdes logicas sustentam-se sobre o dinamismo moral e que l6gicas
demasiadamente restritas conduzem a dialéticas deletérias. As nogdes logicas, alids, possuem
uma real utilidade moral. Por que, entdo, na historia das idéias, separam-se estas nogdes de

sua origem vital?

Segundo Blondel, ja nas andlises aristotélicas sobre as oposi¢des podemos
discernir esta tendéncia. Apesar da fineza de suas andlises e da riqueza de sua classificacao,
Aristoteles tenderia, finalmente, a reduzir os diversos géneros de oposi¢do a contradi¢do. Nao
nos deteremos na interpretacdo blondeliana de Aristoteles, que se aplicaria mais ao autor das
Categorias e menos ao da Metafisica'>. O que nos interessa aqui ¢ anotar que, para Blondel,
esse tipo de reducdo estd na origem do que ele chama uma “logologia”, uma tendéncia a
separar a questdo ldgica da questdo moral, de considera-la exclusivamente como relacdo de
nogoes, ocultando as complexas relagdes que constituem a vida humana integral sob as meras
nogdes de negacdo e afirmagdo. Em conseqiiéncia, numa decisdo ¢ numa a¢do moral, as
opcdes aparecem-nos como exclusdes absolutas em si mesmas. Esquece-se que a formulagao
simbdlica do “sim ou ndo” oculta relagdes mais complexas, que o valor escolhido ¢
modificado, no ato da escolha, pelo valor preterido e, com ele, alimenta o esfor¢o do
conhecimento e da execugdo, determinando moralmente o ato realizado e o proprio agente.
Légica e vida sdo cindidas, restando apenas a linguagem como uma estrutura vazia ¢ quase
mecanica de termos e regras. A conseqiiéncia desse processo de redugdo e de separacio

termina por afetar a filosofia em sua unidade essencial:

E desde entdo, eis-nos nos limbos do pensamento formal, em que, sem
indicacdo de lugar, de tempo, de origem, tudo se reduz a secos contornos,
como figuras de fio de ferro que se engrenam ou se repelem, ¢ a um desenho
linear; em que, na falta de alimentos diretamente tomados do real, o espirito,
como num jejum, vive sobre si mesmo, tornando-se “idedfago” ou mesmo

“verbivoro” [...]. E é desta logologia que alguns tiram toda sua ontologia'®.

1% Cf. D'AGOSTINO, 1999, p. 413-417.
1 Principio elementar, p. 375.
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Em nossa apresentacdo da A¢do (1893), vimos que a poténcia unitiva ¢ mediadora
da acdo fornece a Blondel um caminho original para a ontologia. E a logica da acdo preside
este percurso que ¢ também a historia da realizacdo moral de uma pessoa. A questdo do Ser ¢
inseparavel do problema do sentido do ser humano e ¢ precedida pelo sentido de todo
fendomeno, que também ¢ do ser. E essencial, portanto, no contexto da filosofia, garantir uma

logica inseparavel da vida.

5.2.4 Da possibilidade e da necessidade de uma légica da vida moral:

Refletindo a partir do que precede, podemos concluir pela possibilidade e
necessidade de formular uma logica da vida moral, conclusdo que Blondel ndo explicita,
talvez por considera-la evidente demais, mas que nos ¢ fundamental formular. A l6gica da
acdo, que estd toda fundada na vida moral, € possivel, pois os termos ldgica e moral ndo se
referem a duas realidades mutuamente excludentes. Enraizadas em sua origem vital, na acao
como sintese constituinte de cada sujeito singular, a l6gica mais abstrata, com sua cadeia de
necessidades, apodia-se sobre o dinamismo moral e o serve. E a pedra angular da contradi¢ao
sustenta-se sobre todo o edificio moral para confirma-lo mais ainda: “reunida a suas origens
vitais, subordinada a seus fins morais, a logica da antiphasis recobra sua verdade relativa, seu

papel natural, sua legitimidade subalterna”'®".

Segundo Blondel, ser ¢ ato e, mais concretamente, acdo. E a destinagdo e o
sentido do ser humano, ele os procurou tragar mediante o estudo do fenomeno da a¢do. Ha na
acdo uma inteng¢dao profunda, propria a vontade volente, sempre presente na pluralidade
incontavel das agdes humanas e sustentando um conflito latente em cada uma das realizacoes
queridas; conflito moral, que fornece o nucleo l6gico permitindo o surgimento das nogodes
universais da logica abstrata. E podemos dizer que ndo s6 € possivel chegarmos a uma logica
da acdo, mas que ¢ propriamente impossivel pensar até o fim uma légica totalmente separada
da atividade sintética de um sujeito que analisa, o que Blondel traduz numa série de frases

lapidares:

[...] ndo hé l6gica puramente formal, uma vez que ndo ha idéia que ndo seja
um ato, pensamento que nao seja pensante, analise que nao se funde sobre
uma sintese mental [...]. E uma vez que todo pensamento ¢ ato, uma vez que

1! Principio elementar, p. 378.
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todo ato ¢ iniciativa e sintese, a 1dgica ideoldgica é apenas uma expressao
parcial [...], o simbolo abreviativo de uma operacdo mais profunda: [...] a
l6gica formal é o fendmeno objetivo e inadequado da dialética real'®.

J4

No entanto, ¢ sempre possivel que atitudes excludentes, que nascem do
esquecimento da condi¢do humana, que fixam artificialmente a l6gica e a moral separadas da
atividade do sujeito, retornem para arruinar o delicado equilibrio da vida. E necessdrio,
portanto, prevenir tal retorno, estabelecendo o liame indefectivel unindo as duas disciplinas.
As atitudes dialéticas que opdem logica e moral mostraram-se insuficientes para dar conta da
vida, e dessa certeza que habita os povos declarando que uma agdo nao ¢ indiferente no que
concerne a destinacdo de um homem. A oposicao historica recorrente entre, de um lado, uma
necessidade que arrasta o sujeito e que o anula e, de outro lado, um arbitrio que funda a
realidade como um novo e absoluto inicio, apenas expressa as duas faces da mesma violéncia
que ameaga constantemente a liberdade humana. Somente uma logica da a¢do pode superar
tais derivas, explicitando o que ¢ necessario no que ¢ livre, e o que ¢ normativo no que ¢

criador.

Blondel sustenta que uma redug¢do a contradicdo das diversas oposigdes que
constituem a unidade pessoal (e também social), como se a contradi¢do fosse a oposi¢ao
fundamental, separa logica e vida. E que o principio de ndo contradicdo, na realidade,
expressa um processo mais profundo, cujo principio elementar ¢ inclusivo e sintético.

Importa, portanto, deter-nos no estudo de tal principio.

5.3 O principio elementar: 5.3.1 A l6gica da vida moral possui um principio especifico e

simples; 5.3.2 O processo da vida moral possui suas leis logicas.

Entendemos o esfor¢o de Blondel como a superacdo de uma logica da relagdo de

1 ) ~
19 numa l1ogica da relagdo

conceitos e termos abstratos, “sem suporte vital e &amago subjetivo
de atos propriamente morais que constituem progressivamente o organismo espiritual.
Blondel nos lembra que estes atos morais e, nos diriamos explicando-o, os valores que os

informam, s3o “assimilados ou eliminados por um organismo que combina, compensa,

162 L, , . . ,
82 Principio elementar, p. 378. Para uma série de notas esclarecedoras a este respeito, editadas apds a morte de

Blondel : cf. Ebauche de logique générale (10 février 1894): essai de canonique générale. Revue de
Meétaphysique et de Morale, n. 1, p. 7-17, jan./mars 1960.
1 Ibid, p. 379.
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digere” ™. H4 um trabalho de incorporac¢ao dos valores ou de eliminac¢do, que expressa uma

, . . o . , 1
“logica”, ou seja, uma “Razdo reguladora e determinante, /6gos™'®”.

A orientacdo voluntaria do ser humano foi considerada anteriormente como a
fonte original e a luz inicial de todas as determinagdes logicas. Se nos detemos com mais
detalhe sobre a decisdo refletida vemo-la separar as mil possibilidades do devir e as fixar na
unidade imutavel de um ato. Ato passado que subsiste no agente e do qual este queda
solidario. Toda decisdo que se realiza ¢ tomada de posse e privacao de alguma coisa: o agente
¢ sempre segundo sua acgdo, ela o transforma e define mediante o que ele faz ou deixa de

fazer.

Ha, portanto, um determinismo moral, ou uma logica — “razdo reguladora ou
determinante” — que envolve todos os empregos possiveis do pensamento e da liberdade, no
contexto da decisdo. Uma ldgica que exprime uma ligacdo ao mesmo tempo inteligivel e real,
e compde um problema Unico da vida, requerendo uma solugdo integral. A logica refletida
descreveria o processo mediante o qual o problema da vida humana, problema do sentido ¢ da
destinagdo, vai gradualmente se definindo. Mas trata-se de uma descricdo reflexiva,
esclarecedora da experiéncia muitas vezes confusa do drama de toda vida humana. Aqui se
trata de explicitar o principio que rege a constituicdo desta ldgica e as leis fundamentais dessa

constituigao.

5.3.1 A logica da vida moral possui um principio especifico e simples

Qual seria o principio elementar capaz de guiar a constituicdo da ldgica da acdo
humana? Blondel o encontra na estrutura metafisica da mudanga, inspirando-se em
Aristoteles, mas submetendo-a a uma nova inflexdo. O eixo de sua argumentacdo ¢ a nogao de
privacdo ou stérésis: “A nogdo de stérésis, assim como ja o observava Aristoteles, implica
privacdo de algo devido ou natural, e cuja possessdo (héxis) estava adquirida, ou poderia, ou

. 1 . . ~ ’ . r M
deveria estar”'®. Assim, a privagdo ¢ relativa ao que é devido ou natural. No contexto da
filosofia da acdo, este devido ou natural traduz-se por uma exigéncia ou conjunto de

exigéncias, emergindo do ato de ser, proprio ao humano e, portanto, emergindo da vontade

1 Principio elementar, p. 379.

15 bid., p. 379.
1 Ibid., p. 379.
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volente: satisfazé-las, reprimi-las, desconhecé-las traz sempre conseqiiéncias correlativas aos
empregos contrarios da liberdade. Este conjunto de exigéncias funciona como ponto fixo de
compara¢do, como critério absoluto do juizo, quando se trata de apreciar a solucdo do
problema posto pela vida, segundo a orientagdo imanente a vida mesma. E € justamente o

principio elementar que preside este inevitavel juizo.

Para entendé-lo melhor, lembremos que a estrutura da mudanca em Aristoteles,
como se sabe, supde um substrato ou matéria e dois contrarios. Assim, ha trés principios,
sendo um deles a defini¢do e a forma, um deles a privacao e o terceiro a matéria. A matéria se
apropria de um contrario, chamado forma (eidos), e priva-se ao mesmo tempo do outro
contrario, que ¢ privagdo da forma ou stérésis. Esta estrutura permite pensar uma certa
progressdo na mudanca, pois 0os contrarios permitem a ocorréncia de intermediarios. Mas
Aristoteles nos diz ser impossivel adquirir os dois contrarios ao mesmo tempo, o que constitui
uma espécie de principio de ndo contradicdo da mudanca. Dizemos “uma espécie”, pois,
diversamente do principio do terceiro excluido, na mudanga, como vimos, os intermedidrios
sdo possiveis, compreendendo as variacdes entre os dois extremos de um mesmo género.
Assim, se os dois extremos, que sdo propriamente os contrarios, nao podem ocorrer, isto nao
implica que deva haver exclusdo de um deles, pois os intermediarios continuam possiveis.
Ora, esta estrutura permite pensar uma légica do “terceiro incluso”, desde que o terceiro se

modifique e modifique o seu contrario no processo da inclusao.

Em sua famosa notula de 1882, em que Blondel consignou a intuicdo de sua tese
concernindo ao estudo da a¢do humana, encontramos a seguinte afirmac¢do, como comentario
a estrutura da mudanca: “dos dois contrarios nenhum subsiste”. E isto porque “uma idéia
realizada ndo ¢ a mesma que, sozinha, antes do ato, antes de ter sido oposta e preferida a outra
idéia”'®’. Vemos que Blondel se afasta assim de Aristoteles, pois para este ¢ perfeitamente
concebivel que um dos contrarios se realize e o outro ndo. Definamos agora a nocdo de

steresis a partir dessa observagao de Blondel, e no contexto da agdo moral.

O substrato ¢ o agente e sua consciéncia moral. Os dois contrarios sdo as idéias a
realizar. A eleicdo transforma o substrato e as idéias, havendo uma mudang¢a na consciéncia,
no valor real dado as idéias em jogo e nas proprias idéias. A idéia que € pro-posta pos-poe a si

a sua contraria e entra numa rede de oposi¢des, perdendo sua neutralidade inicial. A agdo que

' BLONDEL apud D'AGOSTINO, 1999, p. 441. Esta tltima afirmagdo sera transcrita literalmente no texto do
Principio elementar, p. 382.
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realiza uma elei¢do dada inclui, portanto, a privagdo da idéia que ndo serd realizada, mas
também uma certa privacdo da idéia que se realiza. H4 um rearranjo completo de nossa
consciéncia moral. Assim, seguindo Aristoteles, mas indo além dele, Blondel vé na estrutura
da mudanca a expressao do que ocorre a consciéncia moral, na acao efetiva, estendendo a

steresis aos dois contrarios.

Enquanto a apophasis, suprime o conceito negado, sem que dele reste um
vestigio, a stérésis deixa na poténcia que poderia realiza-lo o estigma do ato
excisorio. E a héxis que segue ndo ¢ idéntica a héxis que precede a stéreésis.
As relagdes das idéias se decidem por sim e ndo; e tudo € dito: é como uma
geometria plana em que duas linhas se cortam em um s6 ponto. As relagdes

reais sdo organicas ao infinito, sempre infalivelmente repercutidas e
168

integradas ™.

O que nos parece mais interessante nesta tentativa de Blondel ¢ que a negacao
propria a privacao ndo € simples, nao ¢ total. Toda privagdo conserva ainda algo de positivo.
E, portanto, as tentativas de negar o problema da acdo ou as solugdes demasiado limitadas,
embora devam ser criticadas e superadas, ndo escapam a vigéncia da ldgica constituida a

partir da privagdo, o que se confirma logo abaixo.

A determinagdo da nog¢do de privagdo nos permite apreciar de maneira nova a
oposicao existente entre a vontade querida e a vontade volente, estudada em nossa

apresentacio da A¢do (1893)'%

. Viramos entdo que a vontade querida busca negar a vontade
volente, mas ¢ incapaz de suprimi-la. Assim, por exemplo, ao afirmarem a vaidade do
problema da acdo (diletantismo) ou sua solucdo negativa (pessimismo), essas tentativas de
supressdo, na verdade, apoiavam-se sobre a positividade da vontade volente, que, na
pretensdo de cada uma das atitudes em questdo, insinuava sua presenca. O diletante escondia
em si um pessimista e este, ao afirmar sua divisa “ndo quero querer”, a traduzia de fato por
“quero nao querer”, reafirmando a vontade. Ou seja, toda negacdo ou tentativa de supressao
da vontade produz apenas uma privagdo positiva: a vontade volente encontra-se de fato

incluida como negada no ato que a pretere. A logica da stérésis expressa tal dialética da vida

real.

Se nos referirmos agora a terceira parte da A¢do (1893), que estuda o “fendmeno

da acdo”, recordamos que a vontade querida buscava negar a vontade volente, para fixar a

' Principio elementar, p. 380.
1% Servimo-nos aqui do estudo de D’AGOSTINO, Simone. Privation positive. In: LECLERC, Marc (Org.).
Blondel entre I’Action et la Trilogie. Bruxelles, Lessius, 2003. p. 212-225.
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solugdo do problema da acdo numa mediacdo finita qualquer. Ela, no entanto, s6 o fazia
apoiando-se sobre a positividade da mesma vontade volente, ¢ guardando, portanto, o
principio mesmo de sua superagdo; incluindo em seu ato o excesso que tornava instavel sua
realizacdo. Assim, a privacdo que anima a dialética blondeliana ¢é, propriamente, segundo a
expressio de Blondel, uma “privacio positiva”'’’. Esta expressdo indica a positividade
necessaria e imanente a propria opera¢io de negagio da negagdo, ou superagdo'’’. A vontade,
inicialmente privada de sua realizagdo, pode e deve ser interpretada como “privagao positiva”,
ou seja, um dinamismo que ndo ¢ mera inexisténcia, negagdo simples e total, mas que ¢ antes
um principio de geracdo'””. E como a vontade em ato equivale a uma aspira¢io ou exigéncia
de acdo, podemos igualmente afirmar que as particularizagdes dessa exigéncia fundamental
sdo também privacdes positivas. Quando as consideramos como ainda ndo realizadas e nao
mais do ponto de vista da vontade em sua iniciativa, mas do que esta iniciativa passa a
requerer da mesma vontade, as exigéncias constituem a obriga¢do ou “privagao antecedente”,
e a privagdo encontra-se aqui /igada a idéia a realizar. E quando se decide realiza-las,
constituem a opg¢do ou “privagdo concomitante”, ¢ a privagdo aqui concerne a todos os
contrarios que integram a op¢ao e sao modificados por essa nova relacdo. E quando, enfim,
elas s3o realizadas, constituem a san¢do ou “privagdo conseqiiente”, e a privacao neste caso
concerne a resultante da operagdo realizada que marca o sujeito num sentido propriamente
contraditdrio: pode conduzi-lo, de um lado, a possessdo do ser infinito, na privagdo positiva
das realidades finitas que se oponham a tal possessao, ou, de outro lado, na privagado positiva
do ser infinito. Neste caso extremo, a san¢ao ¢ a experiéncia da auséncia do sentido ultimo da
vida, sem que tal auséncia suprima o sujeito: eis o que significa propriamente a “privacao

.. . 1
positiva” do infinito'”.

Esta compreensdo da stérésis mostra-nos a abrangéncia que pode alcangar a 16gica

da acdo ¢ destaca mais uma vez a necessidade de sua constitui¢ao:

Nos temos, portanto, necessidade de uma logica real que contenha o que a
logica formal exclui como se ndo existisse, de uma ciéncia que reencontre,
por reflexdo, o nexus de todos os estados e mesmo de todos os erros, a lei
intrinseca, a norma imanente que torna inteligiveis todos os

17" Esta expressdo encontra-se na A¢do (1893), p. 368 (acompanhada de seu correspondente grego stérésis) e
438, mas s0 se esclarece no texto do Principio elementar, do qual, no entanto, esta ausente.

I Cf. D’AGOSTINO, 2003, p. 224-225.

172 Conforme a observagio de L. Robin no vocabulario de Lalande (1999, p. 831) : “Le point de départ de toute
génération est la privation de la forme future dans un sujet qui est apte a la posséder et qui aspire a la posséder”.
'3 A critica blondeliana deve a D’Agostino (ibid., p. 221-225) o estudo rigoroso dos esquemas preparatorios do
Principe éléementaire, em que Blondel consignara esses trés géneros de privacdo antecedente, concomitante e
conseqiiente. Aqui: cf. p. 220.
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desenvolvimentos opostos da vida, e os julgue absolutamente,

compreendendo mesmo aqueles que ela ndo poderia absolver. Ha uma logica
174

da desordem .

Uma logica constituida a partir da privagdo assim compreendida, por integrar em
seus calculos o que a logica abstrata simplesmente suprime, tende a igualar a logica real da
vida, fazendo jus ao carater compreensivo e universal de uma logica. Ela € capaz de relacionar
racionalmente as potencialidades e deveres de um agente a vontade efetiva e a seus atos e,
assim, € clara. Ela & fundamental, pois se encontra, como ja se viu, na génese da logica
abstrata. Digamos, finalmente, que o carater elementar do principio de privagdo positiva
encontra-se suficientemente estabelecido, pois ele torna inteligiveis todas as operagdes

proprias a vida moral.

Se o considerarmos agora do ponto de vista normativo, a partir ndo mais do que a
vontade exige, mas do que se requer da vontade em cada mediacdo de sua realizagdo, o
principio elementar atua objetivamente, ou seja, nossa a¢do intervém no mundo, o conduz a
seu termo ou o desfigura, mas ndo ¢ capaz de recrid-lo arbitrariamente. A norma negada ainda
vige e julga o agente que a infringe. Estas consideragdes supdem os resultados colhidos do
estudo do fenomeno da acdo e a conversdo ontologica desses resultados, aos quais apenas
aludimos anteriormente. Retornaremos posteriormente a eles. O que nos importa agora ¢
observar que a logica da privacdo positiva recolhe seu valor de sua aptiddao a sustentar um

discurso sobre o que realmente ocorre quando agimos.

5.3.2 O processo da vida moral possui suas leis logicas.

O principio elementar nos fornece a estrutura mais simples e universal de nossa
génese ontoldgica ou de nossa progressiva constituicdo enquanto seres morais. Quais sdo as

leis que regem esse processo?

5.3.2.1 Lei do alogismo inicial e do polilogismo espontineo:

A sensibilidade e a razdo humanas estdo, em principio, abertas ¢ disponiveis para

a totalidade da realidade, “o que explica, inicialmente, a difusdo e a anomia aparente da vida

1" Principio elementar, p. 380.
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real, suas retratagdes ou as contradicdes dos caracteres captados ao vivo”'”>. Mas esse
alogismo inicial vai progressivamente cedendo seu lugar, mediante as decisdes que
constituem um ser livre e os impulsos de sua vocagdo pessoal, a uma certa ordem singular, a
uma idiossincrasia profundamente parcial, a uma sintese de elementos que constitui o
temperamento e o carater individuais. Todo individuo tende, portanto, a constituir um
“sistema” aparentemente fechado e exclusivo. E, ao mesmo tempo, jamais chega a uma plena

unificacdo de suas poténcias. Ha sempre um conflito:

De tal maneira que coabitam em nds e se compenetram estados que, diante
da reflex@o, sdo incompativeis e que revelam sua presenca muito tempo apos

o raciocinio ¢ a vontade terem tentado ou mesmo presumido reduzi-los,

domestica-los ou absorvé-los'™.

A formag¢do dos individuos segue este processo espontaneo e voluntario, em que
as decisoOes livres os constituem. Trata-se de um processo natural de assimilagao presidido
pela privagdo. Passa-se, pois, de um alogismo inicial a um polilogismo que poderia parecer
exclusivista, mas que apenas traduz a pluralidade dos particulares. Do ponto de vista da
logica da acdo, podemos unir os plurais, porque, no intimo de cada individuo, concebemos
haver um mesmo principio que preside a constitui¢do das diversas originalidades e somos

capazes de formular uma mesma lei l6gica que descreve tal processo.

5.3.2.2 Lei da solidariedade das for¢as discordantes:

Este processo ¢ aqui descrito como determinante dos “tracos de cada
personalidade segundo uma lei de crescimento logico e de especificacdo interna”. Na
determinagdo da personalidade, nenhum dos elementos fornecidos pela natureza ¢ supresso ou

negligenciado.

Noés ndo nos separamos de nods mesmos. As tendéncias refreadas
permanecem para marcar o sentido, para determinar o prego, para alimentar
a vida das triunfantes: de modo que nada parece inibido e excluido de nds
sem ser incluido e empregado; nada entra em nés que ndo saia de certa
maneira de uma predisposi¢cdo intima; nada sai de nés que ndo nos penetre
mais profundamente. De dois ou multiplos contrarios nenhum sobrevive
solitario a op¢ao e ao ato: hé realidade nova; pois uma idéia realizada ndo ¢ a
mesma que sozinha, antes de ter sido oposta e preferida a outras. A
resultante da atividade humana ndo se desenvolve, pois, sobre a linha
marcada pela idéia simples e clara que nds cremos talvez seguir somente: a

'3 Principio elementar, p. 381.
7 Ibid., p. 381.
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logica da vida se desenvolve sobre a diagonal do paralelogramo de todas as
177

forcas concorrentes e resultantes ''.

Trata-se de um desenvolvimento do principio da stérésis numa lei da agdo. Toda
escolha comporta uma hierarquia nova. A idéia proposta e realizada nao aniquila a que foi
negada, mas a reinsere, como uma determinacdo da op¢do tomada. E a idéia realizada se
transforma, pois perde sua neutralidade em relagdo a consciéncia moral. Ela ndo so se realiza,
mas ¢ doravante, na consciéncia, “atravessada pela oposicao a idéia que a eleigdo tornou

s 5178
contraria”

. Esta lei mostra o carater sintético e inovador da acdo moral ¢ que nenhuma
deducdo analitica ¢ adequada quando se trata de prever as conseqiiéncias de um ato. Agir ¢

arriscar-se, ¢ determinar-se e ser determinado.

Enquanto o acento, na primeira lei, cai sobre o pluralismo, na segunda lei, ele
marca a solidariedade dos contrarios, solidariedade que a acdo instaura, solidariedade de

forgas orientadas ¢ mutuamente transformadas na sintese que as constitui.

5.3.2.3 Lei das compensagoes.

Esta lei ¢ um corolario das anteriores, seguindo a metafora da “diagonal do
paralelogramo” e considerando o carater surpreendente da acdo, por um lado, e partindo da
singularidade de cada agente (= polilogismo), por outro lado: a intencdo moral — idéia,
decisdo, acdo inicial — ha de levar em consideracdo estes dois aspectos das leis anteriores, €
que sao mutuamente interiores, a fim de alcancar o fim desejado. H4 um caminho original
apropriado a cada vocacdo, a cada cardter, a cada ocasido. Uma espécie de casuistica do
individual, que ultrapassa a casuista objetiva e coletiva. Esta fazia-nos crer termos todos as
mesmas obrigagdes, as mesmas luzes, as mesmas forcas, as mesmas desculpas. Mediante a
logica da vida moral, trata-se antes de desenvolver em cada um o sentimento de sua

D . , 1 179
destina¢do original e de sua incomparavel responsabilidade” .

Trata-se, portanto, de opor-se a todo literalismo, com sua necessidade artificial,
abstrata, intolerante e inadequada. E de aderir a uma espécie de calculo de vetores, que
Blondel chama de compensag¢do: nele, as tendéncias sacrificadas s3o simplesmente

reorientadas para alimentar alegrias mais auténticas. Uma logica da vida moral torna-se,

7 Principio elementar, p.382.
'8 D’ AGOSTINO, 2003, p. 218.
17 Cf. Principio elementar, p. 383.
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assim, capaz de envolver a infinita pluralidade das solugdes individuais sem abandonar,

gracas a sua normatividade, o individuo a errancia.

Esta lei das compensagdes mostra que a edificacdo do carater moral € progressiva
e que, mesmo as resisténcias ou quedas dos individuos, suas fixacdes em estagios
“idolatricos” podem ser superadas por conta da instabilidade originaria de nosso estado, cujo

L 180
nome ¢ inquietude

5.3.2.4 Determinacgdo de um critério logico-ético:

Apos tratar da lei das compensagdes, Blondel interrompe a enumeracao das leis
para enfrentar uma obje¢ao fundamental que o leitor talvez ja tenha formulado, ou seja, se o
processo de formacdo moral guiar-se exclusivamente pelas trés leis anteriores, ndo se corre o
risco de abolicdo da moral? Pois tais leis parecem garantir que, em todos os casos, tudo ¢
empregado, integrado em nosso dinamismo logico e segundo uma irredutivel singularidade de
logicas. Contra a objecdo, Blondel afirma que, embora haja sempre, ap6és uma decisio
executada, aquisicdo e privagdo, ktésis e stérésis, as solugdes contrarias nao t€ém nem o
mesmo sentido nem o mesmo valor. Ou seja, € preciso compreender as leis da Logica da

Vida Moral no ato de valorizar, préprio a agao humana.

Algumas solugcdes sdo positivas, pois realizam a idéia essencial do ser de um
agente, ¢ subordinam os diversos elementos a essa unidade diretora. Outras solugdes sao
privativas, pois desconcertam a ordenacdo virtual e requerida, pondo aquele que age em
privagao de ser. Falar de uma idéia essencial do ser humano nao ¢ cair na ilusao de uma
deducdo de comportamentos ou numa total pré-determinagdo que negaria a liberdade, mas
afirmar que a realizagdo humana possui certas exigéncias universais — refletidas nos
resultados da terceira parte de 4 A¢do (1893) — que vao sendo respondidas ou ndo no “livre
jogo da acdo”. Podemos dizer que as diversas solu¢des do problema da vida deveriam
respeitar um quadro normativo fundamental. A logica, por sua vez, torna inteligivel o
processo auto-ontoldgico de cada individuo, constituido por normas humanas comuns,
embora situado num contexto cultural particular. Blondel o esclarece numa passagem

fundamental do Principio elementar:

O papel da Légica ndo ¢ de seguir no detalhe concreto a aplicacao das regras
que governam o desenvolvimento atual de nossa destinacdo; sua tarefa ¢é
discutir, por assim dizer, algebricamente, as diversas possibilidades de

180 ¢t no capitulo anterior, a secdo 4.4, alineas b) e c).



106

solugdo negativa ou positiva, e descrever o quadro rigido sobre o qual se
apoia, no qual se desenvolve o livre jogo da acdo humana, levando em
consideracdo o sinal + ou o sinal - que cada ktésis ou stérésis comporta em
relagdo a héxis primitiva, abstragdo feita dos valores varidveis dessas
incognitas. Uma vez que a liberdade necessariamente engendrada em nos
pela dialética espontanea da vida traz, necessariamente, conseqiiéncias — sem
ser ela mesma necessitada — a logica deve esclarecer esse dinamismo
antecedente, concomitante ¢ consecutivo a liberdade. Seguindo essa via, a
verdade logica se encontrard definida como o acordo do pensamento e da
vida com eles mesmos, ndo mais no sentido puramente ideoldgico, mas no
sentido concreto e segundo as buscas ou as obrigagdes da vida interior:
atingir-se, entrar em possessdo de si mesmo, igualar-se explicitamente,

assim como se € no concreto implicito, eis o trabalho que a logica integral
181

estimula e julga™®".
Observemos inicialmente que Blondel fala em “diversas possibilidades” de
solugdo negativa ou positiva. Ha, portanto, um pluralismo de solug¢des, que podem conduzir a
vida da acdo ou a morte da agdo. No entanto, esse pluralismo ndo nega a necessidade de um
“quadro rigido”, constituido pelo principio elementar, pelas leis de constitui¢do da logica

moral e das exigéncias proprias a cada atitude humana.

Blondel refere-se a um triplo dinamismo da liberdade: antecedente, concomitante
e consecutivo, que nds podemos traduzir como, respectivamente: a obrigacdo, a opgdo ¢ a
sancdo. Vimos como a privagdo esta implicada nesses trés momentos da acdo humana. Ela
vige no processo da escolha, da preferéncia e do preterimento concomitantes que reordenam a
inten¢do. E ela se encontra na resultante da agdo, como san¢dao na nova ordem ou arranjo de

um ser livre, subseqliente a agao moral.

Por isso Blondel se refere a verdade do ser humano como esse novo arranjo entre
pensamento e vida, retrospec¢do e prospec¢do. A logica integral estimula e julga esse
processo de tomada de posse de si mesmo, do igualar o implicito da obrigacdo e o explicito da
opcdo, na acdo. E supde um auto-conhecimento que dé testemunho da norma implicita que
constitui a esséncia humana, conduz o homem a sua realizacdo e o julga ao longo e ao fim de

sua existéncia, aberta sobre uma enigmatica destinagao.

A Logica da Vida Moral forneceria, assim, um meio justo de verificagdo do grau
de realizacdo da adequagdo do agente consigo mesmo. Blondel se refere a um célculo, mas tal
calculo ¢ evidentemente impossivel. Embora a Logica da Vida Moral contenha em germe a

sancdo inteligivel e justa, aplicavel a consciéncia plenamente esclarecida a respeito de si

81 Principio elementar, p. 383-384.
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mesma, ela ndo garante uma iluminacdo de tal monta, em que a consciéncia seria
perfeitamente transparente a si, ¢ ela ndo conhece a instdncia em que um supremo juiz
pudesse, em toda justi¢ca, pronunciar a sentenca derradeira. H4 uma indeterminacao

insuperavel na historia.

5.3.2.5 Lei da reintegragao final ou da perda total:

Esta indeterminagdo, no entanto, ndo impede que consideremos a orientacao da logica
da vida moral, que descreve o processo auto-ontoldégico da vida humana. Em nossa
apresentacao da A¢ao (1893), a critica da vida mostrou-nos que a agdo humana visa além de
um bem relativo e de uma realizagdo parcial da pessoa. Ela se dirige ao bem absoluto ¢ poe
em jogo todo o ser do agente, seu sentido e sua destinagdo. Ela ndo o faz por exclusdo ou
inclusdo simples, mas por privagdo positiva, ou seja, ela emprega aquilo que ¢ negado, como
alimento, sentido e valor do que ¢ eleito. A vida moral deve possuir, portanto, uma expressao
formal que marca o nao-relativo das opgdes a serem tomadas, o que, como vimos, constitui a
funcdo simbdlica do principio de contradicdo na formula¢do das proposi¢cdes morais. Mas
deve ser pensada segundo um dinamismo orgénico e real, expresso no principio elementar da
privagdo. A logica formal encontra-se fundada na vida moral, para mediar as opgdes e as
respectivas solu¢des do problema da vida, em termos absolutos ou em um “sim ou ndo”. No
nivel formal, pois, expressa-se uma exclusdo absoluta, enquanto, no nivel real, a solucao se
define no absoluto de uma Aéxis e de uma stéreésis, ou seja, de um arranjo do organismo moral
que ¢ posse ou privagdo positiva do ser. Logica e moral se compenetram, como expressa esta

passagem de Blondel:

O que implica essa dupla verdade : se a exclusdo ideal parece absoluta, ¢ que
a solucdo real ¢, com efeito, decisiva e radicalmente apartante; se a agdo
humana se estabelece no absoluto de uma héxis ou de uma stérésis, € por
mediagdo do principio formal de contradigdo. No inicio, parecia que Logica
¢ Moral fossem hostis ou a0 menos alheias: vé-se que a logica desconhece
suas origens e perde seu sentido legitimo se ela ndo se enraiza no coragdo da
moral, ¢ que a moral ndo ¢ mais ela mesma se ndo participa dos rigores da
logica formal. A ciéncia dos costumes, a ética naturalista, a ética racionalista
ndo sdo Morais morais por ndo terem analisado até o fim o complexo e as

exigéncias solidarias do pensamento e da vida'®’.

Assim, a inser¢dao do absoluto formal em nés, como simbolo do ser esperado, ¢ a
consideragdao da vida moral a partir da privagao positiva mostram em que sentido, na acao, a

causa final € progressiva e repetidamente inserida na causa eficiente de nosso agir, ou, com

82 Principio elementar, p. 384-385.



108

outras palavras, o que significa a formagdo da vontade inteiramente racional ou a formag¢do
de um sujeito ético, segundo o ritmo prospectivo-retrospectivo da reflexdo humana.

Descrever esse processo é um dos méritos da Logica da Vida Moral.

Nesse processo, cobrindo toda a extensao de uma existéncia, o ser humano ¢
realizado na possessao do ser e advém assim a si mesmo. Ou, do contrario, pde-se na privacao
de si mesmo e de sua destinagdo. Cumprir sua destinagdo ¢ ordenar-se de tal maneira que a
vontade querida responda ao voto profundo da vontade volente. O que o texto do Principio
elementar supde € esse processo que a A¢do (1893) explicitara e que nds agora podemos
traduzir pela relagdo entre o prospectivo — que inclui toda a sabedoria da vida e as tradi¢des
culturais — e o reflexivo que avalia e julga as realiza¢des da vontade querida, no metro da

vontade volente.

Neste contexto, Blondel acrescenta uma observacao que nos esclarece quanto a
ontologia propria a filosofia da agdo. Esta observacdo pode agora ser assimilada: “sé a
mortificacdo realiza a contraditéria do ndo-ser, e, por uma espécie de experiéncia metafisica
produz nosso ser no ser; a solu¢do antagonista o realizaria na privagdo, que ndo ¢ a
inexisténcia”'™.

Ora, a contraditoria do ndo-ser é o ser. A escolha inclui uma dupla privagao. De
um lado, a privagdo da opg¢do preterida e para a qual o agente ¢ apto. Esta op¢do permanece,
em estado de privagdo e, assim, ¢ integrada. E, por outro lado, a privacdo que afeta a op¢ao
preferida, pois esta ¢ modificada ao ser escolhida e situada nas relacdes complexas da vida.
Neste processo, a pessoa assume inevitavelmente as renuncias que toda opgdo comporta na
condicdo humana. Ela enfrenta e nega as resisténcias a agdo moral, elegendo o ser, sob o
simbolo do absoluto formal. H4, portanto, uma “mortificagdo” inerente a vida moral, e que

atesta a constante e inevitavel gratuidade do agir.

Evidentemente, sempre € possivel afirmar-se na privagao de si mesmo e de sua
destinagdo e negar assim o voto da vontade volente, seu dinamismo expectante e requerente
do ser. Mas se deve entender essa negacdo sob a luz do principio elementar, ou seja,
“calculando” o valor da solucdo deficiente acolhida, mediante a diferenca entre esta e¢ a
solugdo auténtica, que ndo ¢ suprimida, mas antes atravessa e julga o sujeito da acdo. A essa

penuria-de-ser em ato, Blondel chama propriamente de “privagdo positiva” conseqiiente ou

'8 Principio elementar, p. 384.
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san¢do. Assim, relendo Aristoteles, podemos afirmar com Blondel que a substancia, o “sujeito
de ineréncia”, ndo possui contrario, mas se determina pela participacdo ou ndo ao ser; ela
aceita os contrarios. E sem negar-se cumpre sua destinagdo ou vem a perder-se: “¢ a stéresis

" , 184
positiva que € o extremo oposto do ser” .

5.4 Conclusao

Enumeramos, a seguir, a guisa de conclusdo, alguns resultados de nossa

investigacdo do Principio Elementar:

a) A légica formal, com suas nogdes abstratas, 16gica constituida exclusivamente a
partir da negacdo ou da contradigdo, ¢ insuficiente diante da tarefa de pensar a vida moral. E
essa atitude abstrata parece estar na origem de uma série de aporias filosoficas e de dialéticas

exclusivistas, tais como a existente entre formalismo e naturalismo.

b) A vida moral exige uma logica que seja capaz de incluir em seu céalculo o que
uma légica da contradigdo exclui e suprime. Em conseqiiéncia, a nogdo de stérésis
desempenha um papel fundamental: ela representa uma privagdo positiva, ou seja, uma
privacdo que inclui e mantém no ser moral o que ¢ negado, e que determina o que ¢ afirmado
ou possuido, constituindo-se, nessa relagdo nova, o valor moral de uma agao. E, nesse sentido,
uma légica constituida a partir de tal principio elementar seria uma légica integral da vida

moral, clara e precisa.

¢) Ao determinar o sentido da logica formal e fundar de maneira original as
nogoes logicas, a logica da vida moral sinaliza para o primado que possui a razdo pratica
sobre a teorica. Esse primado, no entanto, ndo corresponde a uma desvalorizagdo da reflexao.
Diz apenas que o pensamento que se separe de sua origem vital e ignore a orientacao
profunda do ser moral, corre o risco de tornar-se uma estrutura rigida e vazia, inadequada para
lidar com a a¢do humana ou, o que € pior, uma espécie de instrumento técnico, produtor de
saberes multiplos e sem orientagdo. No entanto, reinserida em sua origem vital, a idéia de
contradig@o € essencial para simbolizar, no relativo de nossas op¢des, a presenga do absoluto,
pondo a questdo do sentido e da destinagdo, “ndo no pensamento abstratamente e

. . 185
especulativamente, mas pelo pensamento praticamente™ ™.

'8 Principio elementar, p. 385.

15 Principio elementar, p. 386.
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d) A consideragao do principio elementar e das leis da constitui¢do de nosso ser
moral abrem o caminho para uma disciplina “generativa”: ela explicita o processo de
constituicdo do nosso ser moral, numa progressiva unificacio de vida, em sua busca de
sentido. Essa unificacdo de nosso ser se desenvolve sob a regéncia de uma normatividade
inerente a agdo, normatividade cujo desvelamento progressivo ¢ analisado na A¢cdo (1893).
Ora, ndo se trata, portanto, de determinar normas empiricas de comportamento ou de
educagdo para a moral, mas de enunciar as condigdes necessarias ¢ suficientes da realizagao
humana e, dessa maneira, colocar de uma maneira universalmente valida o problema da vida

boa.

e) A perspectiva de uma logica constituida a partir do principio elementar da
stérésis permite pensar um pluralismo de formas de vida que, embora insuficientes, ndo se
suprimem em sua oposi¢ao ao dinamismo fundamental da existéncia. As fixagdes da vontade
querida, opostas ao dinamismo da vontade volente, nao anulam a atitude inconsistente, gracas
a nogdo de privacdo positiva, garantindo assim a inclusdo, na légica da agdo, de um
pluralismo provisodrio. Este ¢ necessariamente superado, sem que, no entanto, se deva negar
valor as culturas ou as singularidades individuais, pois a supera¢do se d4 numa abertura a um
possivel dom que venha cumprir o voto mais intimo da vontade e que supera qualquer
realizacdo historica. As singularidades individuais ou culturais sdo os lugares dessa abertura
ao dom, pois a légica da vida moral admite “diversas possibilidades de solu¢do negativa e
positiva” (383). Ou, indo além, como as culturas veiculam as “experimenta¢des morais”, ou,
como diria Vaz, ethos e cultura sdo coextensivos, ndo pode haver solucdo para o problema

humano, para a realizacdo humana, que exige socializagdo, sem a mediacao das culturas.

f) O carater privativo de toda escolha séria permite-nos pensar de forma original a
questdo da gratuidade de uma ag¢do moral. Em Blondel, toda realizacdo implicando uma
privacdo concomitante, o fato de privar-se pde o agente num transe doloroso que atesta seu

desinteresse € marca a a¢do autenticamente moral.

g) Finalmente, pelo carater integral que possui o problema da destinacdo humana,
a logica moral forneceria, segundo Blondel, “a porta de acesso” e permaneceria “a idéia
diretriz” da Logica geral, “logica em que as normas rigidas de Aristoteles ou de Kant seriam

. . . r : ool
explicadas e se tornariam mais adaptaveis”'*°,

18 Principe élémentaire, p. 386.
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Terceira parte:

A ldgica atuante no discurso e na doutrina da A¢do (1893)

Desenvolvemos nesta introdugdo as estruturas da terceira parte de nossa tese, cujo
objetivo sera explicitar a presenca da logica no discurso da A¢do (1893) como uma mediacao
conceitual que abre a compreensao do texto e comprova sua coeréncia. Na primeira parte de
nossa tese, uma apresentacdo sucinta da doutrina da A¢do (1893) permitiu-nos localizar
algumas “questdes logicas”, cujas respostas ndo sdo formuladas explicitamente no texto
blondeliano, mas o sustentam implicitamente, como ndés o comprovaremos. Por isso, Blondel
pdde concluir sua tese afirmando haver uma légica da agdo e formulando o projeto de
desenvolvé-la. Esta logica pretende ser mais abrangente que a légica do conhecimento
puramente intelectual. Em nosso estudo do Principio elementar, ndés nos deparamos com esta
pretensao e colhemos os elementos que a sustentam. Mas o fio de ouro de nossa pesquisa nao
¢ o da fundamentacdo da légica abstrata. Desejamos, sobretudo, formular a estrutura geral
dessa logica concreta da agdo, partindo do projeto presente na conclusio da A¢do (1893) e dos
esclarecimentos desenvolvidos em nossos dois ultimos capitulos. Algumas observagdes

podem ajudar a atualizar e sintetizar as investigacdes anteriores, langando-nos adiante.

a) No capitulo 4 de nossa tese, expusemos a relacao entre a retrospecgao, analitica
e discursiva, e a prospec¢ao, sintética e intuitiva. Trata-se de uma relagdo de adequagado entre
o pensamento ¢ a acgdo. E esta adequacdo ¢ retrospectiva, quando dirige-se rumo ao
pensamento que analisa a agdo realizada, e ¢ adequagdo prospectiva, quando orienta-se do
pensamento para a acdo que se realiza, numa sintese original. Ora, esse duplo movimento
articula justamente o que € necessario ao que ¢ voluntario em nos. Assim, a analise dirige-se
ao que sempre ocorre quando agimos voluntariamente e com sentido. Ela, portanto, explicita
0 que nao pode ser negado cada vez que uma agdo humana livre ocorre. O que se encontra

sempre implicado no dado completo da vida. Pode-se conceber, portanto, o desenvolvimento



112

teorico da légica da a¢do humana como uma investigacdo por implicagdo que, no que ¢

voluntario e livre, discerne e determina o que € requerente € necessario.

b) Ao apresentarmos a privagdo positiva, compreendemo-la como o principio
elementar, ou seja, universal e necessario, de toda vida moral em geral, o que, em Blondel,
significa toda a vida propriamente humana. Este principio se encontra, portanto, implicado
sempre € necessariamente, no movimento prospectivo em que nos realizamos. Ademais,
Blondel concebera um estudo da privagdo, distinguindo os trés momentos do
desenvolvimento de uma agdo: privagao antecedente ou obrigacdo, concomitante ou opgao e

conseqiiente ou sancao.

A andlise discursiva deveria, assim, encontrar a privacdo antecedente (ou
obriga¢do) implicada em cada um dos grandes campos da acdo. Esta privagdo ¢ um principio
de geracdo, que guia, acompanha e avalia a constitui¢do de cada ordem de sentido necessaria
a realizagdo humana. Blondel a chama igualmente, do ponto de vista da vontade, de exigéncia
virtual ¢ nés podemos aproxima-la do conceito de poténcia, embora a doutrina da agdo
argumente que o ato realizante abre a um conhecimento e a uma presenca que nio estdo
virtualmente contidos na poténcia em questdo. Ha uma novidade ¢ um conhecimento que so
podem vir da acdo, decorrentes da privagdo concomitante ou op¢ao, que determina os valores
escolhidos e os preteridos num arranjo original. Finalmente, essa op¢ao realizada implica uma
privagdo conseqiiente ou san¢do, que ¢ a adequacdo ou inadequacdo prospectiva entre o
pensamento e a vida, em cada campo de acdo ou ordem de sentido. Estes grandes campos da

acdo sao vividos por nos em atitudes definidas.

Ora, todo este campo semantico de privagdes antecedentes, concomitantes e
conseqiientes encontra-se referido ao conceito blondeliano de norma, o qual temos utilizado
de maneira bastante livre. Mas € necessario observar que este s6 foi claramente adotado por
Blondel progressivamente, ou melhor, s6 progressivamente Blondel o destacou de seu
discurso, no qual, no entanto, sempre esteve presente. Na A¢do (1893), o emprego do termo
“norma”, recobrindo o conceito em questdo, s6 ocorre uma vez ¢ num contexto bastante
delimitado'™’. O conceito, no entanto, atua constantemente no texto, mas Blondel utiliza
preferentemente a palavra “lei” para designa-lo. SO pouco a pouco nosso autor percebe que
“norma” ¢ um tesouro lingiiistico e filosofico, evitando certas ambigiliidades ou restrigdes que

“regra”, “lei”, “canon” e mesmo o termo “normal” carregam em si. Nao iremos nos ater a esta

87 ¢f. Ac, p. 271.
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evolucdo ou as consideracdes blondelianas sobre os termos concorrentes a “norma”'™. Basta-
nos entender aqui o conceito: segundo Blondel, a norma encontra-se imanente a cada ser
humano. Ela o orienta ¢ o estimula. Ela ¢, para utilizar um termo caro a nosso autor,
requerente. E o que ela requer, em todos os casos, ¢ uma transcendéncia da agdo. Ela ¢
inviolavel, mesmo quando parece ser violada, pois integra o juizo e a sangdo inerentes as
acoes humanas, sempre situadas num horizonte de sentido da vida. Ela inclui um elemento de
valor em tudo o que se faz e ndo se faz, em toda decisdo e agao livre. E ela se adapta a todas
as realizagdes humanas, determinando, assim, normas singulares a cada campo de nossa
existéncia. Imanente em cada consciéncia, ela é capaz de gerar uma espécie de casuistica do
individual, ou seja, de realizar-se numa vida, conforme as luzes e capacidades de cada um. E,
portanto, ela torna relativa toda casuistica geral e torna insuficiente toda regra meramente
externa. A vigéncia da norma na realidade humana conduz cada agente a buscar em si mesmo
a confirmacdo e a razdo que o levam a agir. A norma, nesse sentido, recolhe o conceito de
autonomia, embora ela seja vivida como o que, na consciéncia humana, nao ¢ o resultado de
uma iniciativa humana, mas que suscita e orienta toda iniciativa. A norma ¢, pois, um dado da

vida a ser assimilado pela reflexao estritamente filoséfica.

c) O sentido da a¢do humana s6 se abre inteiramente como movimento de
acolhida ao dom do ser, devemos também descrever a atitude necessaria a tal acolhida.
Propomos chamé-la de atitude transcendente. E esta atitude que possibilita a passagem do
conhecimento necessdrio do ser ao conhecimento real do ser. O conhecimento necessario ¢ da
ordem da representagdo ou, podemos agora entender, da retrospec¢do analitica e discursiva,
enquanto o conhecimento real ¢ da ordem da presencga ou da prospecgdo sintética e intuitiva.
A atitude transcendente recapitula todas as outras atitudes humanas e as super-determina
como lugares possiveis da doagcdo. Mas ela ndo ¢ uma negacdo simples das demais, as quais
propomos reunir agora sob o nome de atitude imanente. A atitude transcendente inclui a
atitude imanente, com todas as suas normas requerentes, normas que a andlise declarou
necessarias a vida humana. Trata-se, portanto, de uma nova prospec¢ao que abre ao dom do
ser e que deve, assim, reordenar a vida humana engajada no mundo, com suas exigéncias

indeclinaveis, segundo a norma propria a acolhida do dom.

'88 Na obra publicada de Blondel, somente em 1935 encontra-se uma consideragdo completa sobre a questio, nas
p. 237-252 de O Ser e os seres. No entanto, Blondel ja havia recolhido os elementos desta consideragdo em seu
curso inédito de 1909-1910, cujos esquemas, por nds consultados, encontram-se no Centre d’Archives Maurice
Blondel, XLVIII/9, A, 29001-29083.
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Esta atitude permitird ultrapassar a forma dicotomica do problema da agdo, posto
no inicio de nossa tese, no contexto do conflito pessimista. Entdo, a “solucao positiva” parecia
dever formular-se de maneira excludente: de um lado, “o resto possuido no nada do ser, no
desprezo do invisivel e do ‘sobrenatural’ ou, de outro lado, “a via do ser no nada do resto, no
desprezo de todo objeto dos sentidos e da ciéncia”'®’. A conclusdo da investigagdo conduzira
Blondel, a uma conciliagao dessas duas vias: a adesdo ao fendmeno ou, o que ¢ 0 mesmo, aos
seres finitos, numa obediéncia as normas que os constituem, ¢ a via de abertura ao ser. O
abuso dos seres ¢ fechamento ao ser. Assim, nao se pode aderir aos seres sem consentir no ser
e vice-versa. A ldégica constituida a partir da privagdo positiva ¢ capaz de justificar essa

relacdo entre os seres € o ser, entre imanéncia e transcendéncia, guiando a constitui¢cdo de uma

atitude transcendente.

Estas observagdes mais gerais podem ser contidas no seguinte esquema

comentado que nos guiara na redagao da terceira parte:

Terceira parte: A ldgica atuante no discurso e na doutrina da A¢do (1893)

CAPITULO 6. DA ACAO COMO FATO SUBJETIVO AO CRESCIMENTO ORGANICO DA ACAO QUERIDA.

CAPITULO 7: DA EXPRESSIVIDADE DA ACAO A SUA EXTENSAO UNIVERSAL

Dividiremos a terceira parte em trés capitulos. Os dois primeiros tratardo de
explicitar a logica da acdo presente no texto blondeliano, seja no “determinismo antecedente”
ao ato livre (capitulo 6), seja no “determinismo conseqiiente” a este ato, que se desdobra nas
condi¢des do trabalho, da sociedade, da moral e da espera religiosa (capitulo 7). Concentrar-
nos-emos, nestes dois capitulos, no que chamamos de “privagdo antecedente”, ou seja, nas
normas requerentes € nas exigéncias virtuais que compdem o campo da acdo humana.
Estudaremos, embora de maneira bastante resumida, a terceira parte da A¢ao (1893), em que
Blondel expds a sua investigacdo do “fendmeno da agdo”. No entanto, serd necessario
observar como esta operagdo de explicitacdo das normas realiza o duplo movimento da
reflexdo estritamente filosofica: retrospectivamente, devemos buscar quais sao as normas que
compdem um campo especifico do fendomeno humano (por exemplo: a ciéncia, o trabalho, a
sociedade, a moral); prospectivamente, devemos buscar o que a realizacdo dessa mediacao da
nossa vontade nos leva a afirmar, e que ultrapassa a pretensdo que cada campo possui de

esgotar, numa determina¢do da vontade querida, o dinamismo da vontade volente.

% Ac, p. 40.
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Afirmaremos, desta maneira, a verdade e a relativa vaidade de cada ordem de sentido,

acompanhando o surgimento progressivo do conflito da vontade ou antibolia. Assim, teremos

preenchido dois requisitos da logica, segundo Blondel, e apontados na primeira parte de nossa
190, - . PR ~

tese : teremos determinado as normas que requerem de nos uma resposta livre, “compdem o

drama da vida e o conduzem inevitavelmente ao desenlace” e teremos inserido, entre aquela

primeira certeza consentida — “ha alguma coisa” — e a solugdo refletida, “toda a série de

} s (. 5191
intermediarios necessarios” .

O leitor terd observado, alids, que o estudo do Principio elementar conduziu-nos a
introduzir a “privagdo positiva” nas normas, que constituem cada uma das ordens de sentido
em que se desenvolve a atitude imanente. Isto s6 € possivel agora, gracas a distingao
blondeliana entre uma privagdo antecedente, uma privagdo concomitante € uma privagao
conseqiiente. Na primeira parte de nosso estudo, as questdes logicas entdo elencadas so
concerniam a essas duas ultimas formas da privagdo. Note-se ainda que neste capitulo, além
da privagdo antecedente, utilizaremos o conceito de privagdo concomitante, que ¢ mais
proximo da concepgao aristotélica, e que permite pensar a conciliagdo dos contrarios, uma das
questdes logicas que pudemos formular quando apresentdvamos brevemente a terceira parte

da A¢do (1893)".

CAPITULO 8: A AFIRMACAO DO SER E DOS SERES: FUNDAMENTO E SENTIDO DA LOGICA NO SISTEMA
DA ACA0o (1893)

Finalmente, em nosso capitulo 8, trataremos de explicitar a norma requerente que
conduz Blondel a reconhecer na atitude transcendente a solugao universal do problema da
acdo. Esta atitude implica, como vimos, uma reordenacao de toda a existéncia humana, gracas
a uma opg¢do, que supoe o conceito da privagdo concomitante ¢ conduz a san¢ao inerente a

vida. Cobriremos nesse capitulo as duas tltimas partes da tese de Blondel.

Neste contexto, as questdes mais radicais da A¢do (1893) concernindo ao sentido da
vida e a destinacdo humana, poderdo ser estudadas: a san¢do inerente a acdo voluntaria, o

carater absoluto de nossas a¢oes limitadas ¢ relativas, o fundamento moral da contradi¢ao ¢ do

1% Cf. acima em nossa tese 3.1.
1 Cf. acima em nossa tese 1.4; e Ac, p. 40; 474.
192 Cf. acima em nossa tese 2.2.
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estabelecimento do sentido de nosso ser face a Deus e aos outros seres. Assim, teremos
honrado outras afirmag¢des constantes do projeto da logica da acdo, cuja fungdo pratica,
segundo Blondel, deveria estabelecer “que a solug@o € inevitdvel e alcanga necessariamente o

e (. ~ 193
todo”, e indicar “os termos extremos alcancaveis pelo ela da vontade humana™ ™.

193 Cf. acima em nossa tese a secdo 2.4; e Ac, p. 474.
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CAPITULO 6

DA ACAO0 COMO FATO SUBJETIVO A0

CRESCIMENTO ORGANICO DA ACAO QUERIDA

Até o momento, nossa exposi¢ao da A¢do (1893) ateve-se as duas primeiras partes
daquela obra, buscando situar o leitor no problema da a¢do e na necessidade de soluciona-lo
de maneira afirmativa. Em seguida, contentamo-nos com percorrer as partes III, IV e V,
elencando as questdes logicas implicadas no tratamento dado por nosso autor ao mesmo
problema da acdo, a fim de determinarmos o projeto da ldgica, justificando seu aparecimento
na conclusio da tese de Blondel'™. As questdes levantadas conduziram-nos a busca de
esclarecimentos oferecidos pelo autor em dois escritos posteriores, O Ponto de Partida da
Investigagdo Filosofica e O Principio Elementar de uma Logica da Vida Moral. Enraizamos,
entdo, nosso estudo destes textos na problematica tratada anteriormente, para esclarecer

195 Nossa hipotese de trabalho era que, nestes textos

retrospectivamente a A¢do (1893)
posteriores, Blondel desenvolve questdes deixadas latentes em 1893 e que estes

. ~ . . . . ~ . 1
desenvolvimentos nio negam a atitude que guia sua investigagdo no conjunto'*®.

Trata-se agora de voltarmo-nos as partes III a V da A¢do (1893) e tentar a
explicitagdo da logica, tal como Blondel a considerou na conclusdo de sua tese, mas guiados
pelos os esclarecimentos que o autor forneceu e que tivemos a oportunidade de estudar.

Iniciemos, pois, a investigagdo pela terceira parte da A¢do (1893), parte cujo titulo geral € “O

194 Cf. Os capitulos 1-3 de nossa tese.

193 Cf. Os capitulos 4-5 de nossa tese.

% 0 que nio impede, alias, que outros estudiosos da obra blondeliana os considerem como uma evolugdo da
posi¢do original do autor e um deslocamento de suas perspectivas iniciais. Afinal, entre a A¢do (1893) e o Ponto
de Partida (1906) ha um intervalo de treze anos. Apenas o exame do texto da A¢do (1893) nos permitira
perceber se essa evolucdo e estes deslocamentos confirmam ou negam a perspectiva adotada por Blondel em sua
tese.
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A ~ 1 . ~ ~ r 7o
fenomeno da acdo””’. Nossa intencdo, no entanto, ndo é fornecer um comentéario detalhado
do texto em questdo, tampouco uma mera visdo esquematica, embora tenhamos que valer-nos

. . ~ 198
deste expediente, qual andaime de nossa construcao

. O que nos ocupard €, antes, a
explicitagdo da logica da acdo e guardaremos, do texto de 1893, apenas aquilo que nos

permita alcangar nosso objetivo.

A terceira parte da A¢do (1893) encontra-se dividida numa série de cinco etapas,
que cobrem as “ordens de sentido” ou as “condi¢des da vontade humana”. Nelas estudam-se
as mediacdes inevitaveis que a vontade se impde para realizar-se no mundo, conhecidas por
nés nas obras da a¢do humana, e cujo estudo nos permite perceber reflexivamente, no
movimento perpétuo sustentado pela inquietude do coragcdo humano, a unidade da norma que
nos constitui. Mas para chegarmos a esta norma fundamental, é preciso antes examinar o
fenomeno da agdo, pois ela ndo se comunica diretamente a nds, ela esta implicada na série de
normas convergentes que organizam as ordens de sentido e que, igualmente, s6 podem ser

conhecidas porque se encontram realizadas no mundo humano ou no fendmeno da acao.

A divisdo em etapas ¢ propria desta terceira parte e marca um progresso da
investigacdo que se desloca em meio a condi¢cdes heterogéneas, por se tratar de sinteses
originais, e solidarias, por serem todas condi¢des de realizagdo da mesma vontade. E nos
compreenderemos pouco a pouco o sentido desta divisdo, a medida que captarmos a
originalidade das condi¢des e sua solidariedade. Por ora, contentamo-nos em enumera-las, o
que ja permite ao leitor perceber a envergadura das mediacdes de sentido que compdem a
existéncia humana: “Primeira etapa: da intuicdo sensivel a ciéncia subjetiva”; “Segunda etapa:
do poértico da consciéncia a operagdo voluntaria”; “Terceira etapa: do esfor¢o intencional a
primeira expansdo exterior da acdo”; “Quarta etapa: da acgdo individual a agdo social”;
“Quinta etapa: da a¢do social a acdo supersticiosa”. Ao longo dessas etapas, Blondel examina
a ciéncia positiva; a consciéncia humana com as implicagdes da razdo e da liberdade; o

esfor¢co da vontade, seja ela indolente ou vitoriosa, e a conquista do corpo proprio; o trabalho;

17 Ac, p. 43. Esta parte se estende até a p. 322 e é o bloco mais longo do livro.

198 Estas tarefas de introdugfio permanecem atuais, uma vez que a critica blondeliana tem explorado com éxito as
raizes historicas do pensamento de nosso autor, lancando novas luzes sobre sua obra. Cf. as seguintes
apresentagdes da A¢do (1893), algumas muito detalhadas, como a de Somerville, outras bastante esquematicas,
como a de Antonelli: BOUILLARD, H. Blondel et le christianisme. Paris: Seuil, 1961a ; LACROIX, J. Maurice
Blondel: sa vie, son oeuvre, avec un exposé de sa philosophie. Paris: P.U.F., 1963; SOMERVILLE, 1968 ;
PERICO, Y. Maurice Blondel: genése du sens. Paris: Editions Universitaires, 1991 ; ¢ o pequeno livro de
ANTONELLI, B. Maurice Blondel. Brescia: Morceliana, 1999, com tradugdo brasileira pelas edigdes Loyola.
Aguardamos ansiosamente a publicagdo da apresentacdo de Claude TROISFONTAINES, que pudemos
percorrer, ainda inédita, em nosso estagio no Centre d’archives Maurice Blondel.
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a vida social; a vida moral; e o sentido religioso. Cada etapa organiza-se em trés capitulos que
formam uma unidade de investigagdo, em que o movimento discursivo e analitico da
retrospeccao explicita os elementos facitamente afirmados na sintese intuitiva de uma dada

prospecc¢ao, langando assim a investigagdo a um novo campo ainda inexplorado.

Para clareza de nossa exposi¢do, antes de iniciarmos o estudo da terceira parte,
lembremos que, na introdugdo da A¢do (1893), Blondel definira sua atitude em relagdo as
diversas solugdes dadas ao problema por ele estudado, como uma atitude dialogal. Esta
passagem ¢ importante, pois ela define a estratégia de nosso autor como uma reforsdo, o que
permite o estabelecimento do que chamamos, com Duméry, de um “cogito existencial”. A
investigacdo s6 progride porque o proprio agente aceita esclarecer o que de fato ocorre e o

que sempre ¢ afirmado na mais infima de suas agoes:

E a independéncia de espirito torna-se indispensavel nessa pesquisa, ndo
somente porque se trata de, sem tomar nenhum partido, admitir inicialmente
toda a infinita diversidade das consciéncias humanas, mas, sobretudo,
porque em cada uma, sob os sofismas ignorados e os desfalecimentos
inconfessados, € preciso reencontrar a aspira¢ao primitiva, a fim de conduzi-
las todas, em plena sinceridade, até o termo de seu eld voluntario. Assim, no
lugar de partir de um ponto unico de onde irradiaria a doutrina particular a
um so espirito, ¢ necessario situar-se nas extremidades dos raios os mais
divergentes, a fim de voltar a captar, no centro mesmo, a verdade essencial a

todo conhecimento e 0 movimento comum a toda vontade'®”.

Este centro de conversdo dos raios mais divergentes e de difusdo da “verdade
essencial” e do “movimento comum” do espirito humano ¢ a ag¢do. A¢do em seu sentido mais
forte, que ¢ o de principio, meio e termo de toda operacdo, seja ela teorica, pratica ou

e, 2 . . .
poiética™. Trata-se do centro interior e unificador de tudo o que podemos nos representar

como um fato na vida humana. Ora, a for¢a da investigacdo blondeliana serd, justamente, de

% Ac, p. XXI.

290 parece-nos apropriado citar aqui um esclarecimento de Blondel sobre o sentido do termo agdo, que figura nas
observacdes a defini¢do do mesmo termo, no vocabulario de Lalande (1999, p. 20-21) : “A palavra a¢do, mais
concreta que afo, exprime o que é, a0 mesmo tempo, principio, meio e termo de uma operagdo que pode
permanecer imanente a ela mesma. Para compreender suas diversas acepc¢des e hierarquiza-las, vale a pena
utilizar a disting@o tradicional entre poien, prattein e theorein”. A seguir Blondel expde cada um desses trés
sentidos, observando que em cada um deles se pode determinar um conflito entre o pensamento e a atividade.
Assim, por exemplo, a contemplacdo como agdo € por vezes apresentada como oposta a “agitacdo discursiva”,
mas na verdade o discurso a prepara; a pratica pode ser oposta a intengdo, correndo o risco de a traduzir
imperfeitamente, mas na verdade a pratica cumpre a inteng@o, tornando-a mais precisa ¢ fecunda; a fabricagéo,
finalmente, pode ser oposta a idéia, lutando para dominar uma matéria rebelde, mas na verdade aproveitando
dessa luta para enriquecer-se com os meios de expressdo que o trabalho produz. E conclui: “a agdo deve
constituir a sintese da espontaneidade ¢ da reflexdo, da realidade e do conhecimento, da pessoa moral ¢ da ordem
universal, da vida interior do espirito ¢ das fontes superiores em que ela se alimenta”. E neste sentido que
dizemos em nosso texto ser a acdo uma poténcia unitiva. Ver também, ibid., p. 16 e 1231.
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mostrar como esse principio que sustenta todas as nossas operagdes encontra-se implicado,
por exemplo, na mais objetivante forma do conhecimento que a humanidade pode produzir: a
ciéncia positiva contemporanea. Ela ¢ uma dessas “extremidades” que € preciso reconduzir ao

centro.

Dividiremos nosso capitulo 6 em trés grandes segdes, correspondentes as trés
primeiras etapas da terceira parte da A¢do (1893): 6.1 A ag¢do como fato subjetivo; 6.2 Os
elementos conscientes da acdo; 6.3 O crescimento organico da agdo querida. Para marcar o
progresso dos resultados obtidos em cada se¢do, nos as destacaremos, iniciando-as sempre em
nova pagina. O exame comega, portanto, pela analise regressiva da ciéncia positiva, para

estabelecer que um “fato subjetivo” ¢ a condig@o de realizagdo da mesma ciéncia.
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6.1 Primeira secdo: A acio como fato subjetivo:

Dividimos esta se¢do como segue: 6.1.1 A inconsisténcia da sensagdo suscita a
ciéncia; 6.1.2 As incoesdes da ciéncia supdem a mediagdo da acdo; 6.1.3 A ciéncia subjetiva

da acao.

Em nossa apresentacao das duas primeiras partes da A¢do (1893), viramos como a
atitude pessimista marcava a forma da investigac¢do, traduzindo-a como um dilema entre o
fendomeno e o ser. Ora, uma das fontes da atitude pessimista, segundo Blondel, era uma certa
compreensdo da ciéncia positiva. Se tudo ¢ fendmeno sensivel, hd um esvaziamento da
questdo do ser e a destinacdo humana ganha os contornos de um abismo para o nada. Assim
como a atitude pessimista encontrava-se implicada na atitude diletante, assim encontra-se a
atitude cientificista implicada na pessimista. Trata-se, com efeito, de uma verdadeira atitude,
vivida e difundida na época de Blondel, e que possuia expoentes como Hippolyte Taine
(1828-1893), leitor apaixonado de Spinoza e de Hegel, e que fazia residir a sabedoria na
aceitacdo do determinismo universal, liberando o homem da soberba de conceber o universo
como uma funcgdo de sua realizacio™'. Maneira desencantada de conceber o mundo, mas que
ndo conduz necessariamente a amargura € a ironia. Muitos contemporaneos de Blondel
defendiam, pois, uma superacdo imanente das “ilusdes metafisicas”, mediante a resignag¢ao do

sabio.

As conseqliéncias sociais e politicas desta concepcao, que inflacionam a nossa
época, ndo se faziam ainda sentir na época de Blondel. Este, no entanto, participava da
preocupacdo critica de muitos outros pensadores de seu tempo e percebia a gravidade da
situacdo, traduzindo-a assim: “O sujeito, dizem, ndo ¢ por si mesmo objeto de ciéncia ; ele
apenas ¢ conhecido pelos outros métodos cientificos, em fun¢do dos fatos positivos ; ¢ um

. A . . ’ B 202
epifenémeno inteiramente redutivel 4 face externa, um avesso”"".

Esta maneira de compreender o ser humano resolveria o problema da vida e o

descarregaria das questdes morais, envolvendo conceitos ndo dedutiveis ao modo das

21 Sobre o encadeamento dessa seqiiéncia de nomes (Spinoza, Hegel e Taine), cf. DELBOS, Victor: Le
probleme moral dans la philosophie de Spinoza et dans [’histoire du Spinozisme. Zirich — New York, Georg
Olms Verlag, 1988. Sobre Taine, cf. ibid., p. 498-520.

202 Ac, p. 84.
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matematicas, ou mensuraveis ao modo das ciéncias empiricas € que, no limite, seriam

negados. Blondel buscara combater tal concepgao.

6.1.1 A inconsisténcia da sensacdo conduz a ciéncia

Como ja dissemos, Blondel divide a primeira etapa em trés capitulos. Seu
designio ¢ partir da inconsisténcia da sensacdo para justificar a génese da ciéncia moderna,
analisar, a seguir, as incoesdes das ciéncias positivas, para, enfim, apoiar a posicdo necessaria
de uma mediagdo. Finalmente, o exame de tal mediacdo lanca a investigacdo no mundo da
consciéncia e abre-se a possibilidade de uma “ciéncia subjetiva da acdo”. A cada capitulo, o
movimento cicloidal se repete, pois as sinteses da experiéncia sensivel, da ciéncia e da
experiéncia subjetiva sdo analisadas e pdem um novo problema para a investigacdo. Esta
divisdo pode ser considerada como um retorno a interioridade, partindo da concepgao

positivista e passando pela atitude critica, mas isto se esclarecera a seguir.

O tom geral da investigagdo encontra-se aqui mais uma vez confirmado. Quando
se quer limitar a solugdo do problema da acdo, por uma realizagdo da vontade querida, o
exame critico descobre uma fissura por onde o agente ja escapou, supondo mais do que a

atitude em questao pretende afirmar:

Que se considere, portanto, a partir do primeiro dado sensivel, como se
busca conferir ao fendmeno toda a consisténcia e toda a suficiéncia possiveis
e como, nisto sempre fracassando, seremos talvez conduzidos sem fim a
mais longe, ndo do que se quer, mas do que se imaginava querer™".

Com efeito, a histéria do pensamento e a experiéncia cotidiana atestam que toda
intui¢do sensivel conduz o sujeito a por diante de si um objeto que seja a verdadeira causa da
sensacdo. Ha uma ambigiliidade constitutiva da sensacdo. Inicialmente, ela parece confundir-
se com o cognoscente, numa certeza imediata que, no entanto, logo ¢ abalada pelo jogo
incessante das sensacdes contrarias. O pdlo do sujeito inverte-se, entdo, € o objeto aparece
como a origem da mesma sensacdo. Esta ambigiiidade faz que, ao buscarmos a consisténcia
de uma sensacao, nos a diferenciemos de nds. Ou dito de outra forma, quando nos deparamos

a inconsisténcia de toda sensa¢do, seu carater mutavel e passageiro nos lanca sempre além.

203 Ac, p. 44.



123

Podemos, alids, capturar esse movimento de superacdo em diversas etapas do
pensamento ocidental. Na Antigiiidade, a discussdo em torno dos primeiros principios de
todas as coisas distintos de seus acidentes sensiveis, ou, mais tarde, o estabelecimento da
substancia e de seus acidentes, reteve grande parte do esfor¢o dos pensadores. A partir de
Descartes, o movimento se inverte: trata-se de saber quais sao as idéias claras e distintas que
permitem captar as qualidades primeiras das coisas, qualidades que se acham detrds de suas
aparéncias. Mas a discussdo regride sem fim na busca de qualidades primeiras mais
essenciais. O criticismo busca isolar a questdo, distinguindo o dmbito dos fenomenos, aos
quais se limita o conhecimento humano, do ambito das coisas em si, 0 que parece uma

sobrevivéncia do espirito metafisico.

O positivismo, finalmente, pretende suprimir as coisas em si, para sustentar um
fenomenismo integral. Uma vez que todo conhecimento reduz-se ao campo dos fendmenos, ¢
natural que o campo das “coisas em si”, do incognoscivel, seja abandonado por uma

. , . - A+ 204
humanidade que alcangou o estagio da razdo e da ciéncia™".

Este percurso esquematico nao pretende ser uma dedugao histérica da ciéncia
moderna, mas atesta uma certa convergéncia nas buscas humanas. Nao € possivel contentar-se
com o campo das certezas sensiveis, tampouco se quer que seja assim, o que conduz a busca
de solugdes aquém ou além deste campo. A ciéncia moderna ¢ uma dessas solugdes que traz
consigo uma série de vantagens praticas e que ilustra um movimento humano de conquista do
mundo. Mas ela ¢ capaz de sustentar a pretensdo de bastar a ag¢do, esvaziando toda certeza

que nao seja estritamente dedutivel, sensivel ou mensuravel?

Nada o permite afirmar, e Blondel conduzird sua investigagdo na intencdo de
inverter o desencanto positivista, mas integrando em sua solugdo as contribui¢des da filosofia
critica e do proprio positivismo. Assim, tratar-se-a de estabelecer que o positivismo suscita
um problema critico e o problema critico, por sua vez, suscita um problema ontoldgico. Nao ¢
possivel ater-se apenas aos fenomenos objetivos, pois eles exigem outra coisa, que podemos

qualificar de subjetivo ou interior. Além disso, Blondel buscard fundar uma certeza diversa

29 Cf. a defini¢do de positivismo, presente no vocabulario de Lalande (1999, p. 793): toda doutrina unida a de
Auguste Comte, professando que “so6 o conhecimento dos fatos ¢ fecundo; que o tipo da certeza é fornecido pelas
ciéncias experimentais; que o espirito humano, na filosofia como na ciéncia, sé evita o verbalismo ou o erro a
condi¢do de manter-se sem cessar em contato com a experiéncia ¢ renunciar a todo a priori; enfim que o
dominio das “coisas em si” ¢ inacessivel, e que o pensamento atinge apenas relagdes ¢ leis”. Lalande cita como
exemplos: J. S. Mill, Littré, Spencer, Renan e Taine.
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daquela das ciéncias experimentais, diversamente “positiva”, atestando que o fundo do nosso

ser ¢ ato e que esse ato encontra-se orientado. Examinemos mais de perto este percurso.

. N A ~ D ~ 205
6.1.2 As incoesOes da ciéncia supdem a mediacao da acido

A atengdo reflexiva ao campo das ciéncias positivas (ao seu procedimento, ¢ a
sintese prospectiva que a sustenta) mostrara suas incoesdes, ndo para negar as ciéncias, mas

para revelar um outro campo mais fundamental que as ciéncias ja supdem.

6.1.2.1 Hd uma insuficiéncia radical das ciéncias exatas.

O problema da vida ¢ real, seu sentido e sua destinagdo nos concernem a todos. E
todos, de alguma forma, o resolvem segundo atitudes diversas. A solucdo da atitude
cientificista busca limitar a questdo ao que parece ser o dado mais evidente da experiéncia
humana, que ¢ o dado sensivel. Vérios filosofos do século XIX, ciosos de preservar a filosofia
de verbalismos e abstragdes, buscaram submeté-la a controles positivos, fundados na
experiéncia. Blondel ¢ sensivel a esta situacdo, mas ndo aceita a reducdo do campo da
experiéncia humana ao da certeza sensivel. Ora, se for demonstrado, ndo apenas que as
ciéncias positivas ndo esgotam todo o campo do conhecimento humano, mas que exigem,
além disso, uma justificacdo que va além do sensivel, serd possivel encaminhar os que adotam

uma atitude cientificista a uma livre superagao desta atitude.

O ideal da ciéncia positiva ¢ a matematizacdo do mundo. Mas este ideal so se
tornou efetivo com o surgimento do célculo moderno e a nogdo de limite. Tornou-se entdo
possivel descrever estruturas totalmente irregulares e processos que variam enormemente em
seu curso. Mas, como ja observara Leibniz, a no¢ao de limite, que permite esta aproximacao
do real sensivel, implica um nimero infinito. Ela &, portanto, sempre uma aproximagdo, pois
um infinito numérico atual €, evidentemente, um conceito contraditério. E esta simples

observagdo ja nos aponta para a necessidade de um terceiro, que una a medida aproximativa

25 Na segunda versdo da A¢do (1936), Blondel mudara o titulo do capitulo, que passamos a estudar, para
“Incoesdo das ciéncias positivas e mediacdo da acdo”. Eu o utilizo aqui, para evitar a ambigiiidade da palavra
“incoeréncia”, utilizada em 1893. Além disso, este termo encontra no texto de 1893 uma solida base como se
pode verificar : “la cohésion de la science n’y est point scientifique”, p. 66; “voir que la cohésion scientifique n’y
existerait méme pas”, p. 75 ; “la cohésion qu’elle n’a point et sans laquelle pourtant elle n’est pas”, p. 79. Sobre
a semelhanga e as diferengas entre Blondel e Kant, no que concerne a critica das ciéncias, cf. JOUHAUD (1970),
p. 234-246 e, em especial, as p. 243-246. Para um comentario detalhado desta parte da A¢do e uma boa
apresentagdo de conjunto da obra, cf. RENAULT, M. Déterminisme et liberté dans « L’Action » de Maurice
Blondel. Lyon: E. Vitte, 1965. p. 13-127.
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ao objeto medido. Ha, por assim dizer, uma passagem ndo matemdtica entre a matematica e o
real. Ademais, os elementos da matematica sdo homogéneos e a sua correspondéncia a
realidade sensivel supde sempre os dados heterogéneos e qualitativos da realidade. Trata-se de

uma abstrac¢do, como veremos melhor logo adiante.

Blondel, no entanto, interpreta como algo intrinseco ao desenvolvimento
contemporaneo da matematica essa pretensdo de aproximar-se do real e de traduzi-lo. Ele nao
apenas faz a critica do saber matematico, mas permanece fiel ao seu designio de situar tal
saber na busca humana de sentido. A atitude critica ¢ complementada por sua referéncia ao
horizonte da vontade humana, a seu ela realizador. Trata-se sempre de julgar se a realizacio
de uma dada condig¢@o adéqua-se ao movimento integral da realizagdo humana e, outrossim, o
que essa condicdo traz como contribui¢do a esta mesma realizagdo. Eis porque ele pode
afirmar que o movimento de assimila¢do do real, que ja se apresenta nas matematicas, ndo ¢
uma mera aplicagdo extrinseca de uma ciéncia constituida a parte. Ao contrério, as ciéncias
exatas tendem a ser, “desde o seu principio, um sucedaneo do conhecimento experimental e
um auxiliar da atividade pratica”. E preciso manter-se atento a esse problema vital, que nos
habita e trabalha, e ¢ maior do que o da critica das ciéncias. Elas sdo movidas por esta
intengdo subjetiva: ‘“‘elas surgem do fundo de nossa atividade e organizam-se
espontaneamente sob o império da mesma lei interior que preside toda nossa vida™%. Esta lei
ou norma sera determinada ao longo de nossa investigacdo. Lembremos apenas que, em nossa
introdugdo, citdivamos um artigo de 1947, em que Blondel resume sua intencao filosofica: “eu
tentei mostrar (...) que a agdo comporta uma logica imanente, propria a norma intima que a
dirige™*"”. Estamos, portanto, seguindo a vereda que conduz & explicitacio da logica da agio.
E nos encontramos com uma primeira implicagdo normativa que trabalha a condi¢do ora

estudada.

Mas a matematica ndo ¢ toda a ciéncia. E de sua intima unido a experiéncia que
nascem a ciéncia positiva ¢ a no¢do moderna de determinismo, que passamos agora a

examinar.

6.1.2.2 Ha uma insuficiéncia radical nas ciéncias da natureza.

Consideramos brevemente a matematica em seu movimento construtivo ¢ dedutivo,

pois nele se percebe mais imediatamente o trabalho da norma imanente a acdo humana.

2 Ac, p. 55.
27 BLONDEL, 1947, p. 340.
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Examinaremos agora a ciéncia experimental, inicialmente, em seu trabalho analitico. Com
efeito, a ciéncia s6 pode buscar a expressao matematica do real, estabelecendo elementos
quantificaveis, unidades mensuraveis. Mas ela parece supor — ao formular suas equagdes
precisas — que tais elementos correspondem diretamente as unidades matematicas. Quando
consideramos, no entanto, a natureza ideal da unidade nas matematicas e o estabelecimento
das unidades nas ciéncias empiricas, damo-nos conta da heterogeneidade dos dois campos em

questdo. Blondel langca mao de um exemplo esclarecedor:

Assim (...), para estudar a pressdo hidrostatica, define-se uma quantidade que
¢ chamada pressdo em um ponto; mas tdo logo se toma por empréstimo esta
expressdo ao ideal abstrato das matematicas, vemo-nos obrigados a retornar
ao concreto, apressando-nos em dizer que a pressdo p num ponto A
representara a pressdo sobre a unidade de superficie tomada em torno do
ponto, ¢ menor, ¢ verdade, que toda grandeza concebivel. Essa unidade
fugidia deve, portanto, apoiar-se sobre o concreto para ter um sentido e um

uso em fisica, ¢ sobre o abstrato para que a deducdo matematica seja
1208.

possive

Blondel ironicamente afirma que pareceria ndo se tratar mais nem do ponto
geométrico, nem do ponto fisico. Mas a critica ao procedimento analitico de estabelecimento
da unidade vai no mesmo sentido da critica anterior a aproximacao matematica do real, pela
utilizagdo da nocdo de limite. O traco mais marcante e para nds esclarecedor desse
procedimento, no entanto, ¢ que a ciéncia delimita artificialmente o que possui um carater
quantificavel na realidade qualitativa, mas nao ¢ capaz de prescindir totalmente dessa
realidade, pois a unidade em questdo ndo ¢ um elemento indivisivel, mas sim uma sintese
original com caracteristicas qualitativas proprias. Portanto, a abstracdo da ciéncia nem por
isso anula a realidade e, o que nos interessa prioritariamente, supoe sempre um terceiro que a

leve a cabo.

No entanto, as aplicag¢des praticas da ciéncia positiva e sua capacidade descritiva e
mesmo preventiva ndo devem ser menosprezadas. Trata-se de uma condi¢ao importante para a
realizacdo da vontade. E ela possui uma norma interna que permitiria a reconstrucao teorica

da realidade sensivel. Blondel a traduz assim:

Reduzir a diversidade “dos seres percebidos” ao encadeamento ‘“dos
fenomenos integrados”, seria, com efeito, exprimir a natureza sensivel em
funcdo desses simbolos abstratos de que as matematicas dispdem; seria obter

2% Ac, p. 65.
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que no proprio a posteriori tudo de certa maneira fosse a priori; seria

representar por uma formula precisa a ordem de produgdo dos fendmenos e
209

as transformagdes possiveis ou reais das espécies naturais™ .

Ora, esse grande ideal que guia a ciéncia, que a gera e a sustenta, bastaria a
vontade humana? Mas esta questdo oculta uma outra: a realidade reduz-se ao campo captado
pela sensibilidade? As incoesdes presentes na ciéncia e aqui apontadas ja nos permitiriam
antecipar a resposta. Mas nos parece necessario ainda insistir sobre a questdo fundamental

aqui estudada.

A ciéncia moderna nasce e se nutre de uma aposta que ndo pertencia ao horizonte
dos antigos. Nela, unem-se a pretensao do calculo de fornecer o verdadeiro concreto, de um
lado; e a pretensdo da ciéncia empirica de decompor a realidade numa série de elementos
simples e, portanto, diretamente matematizaveis, de outro lado. E desta unido entre célculo e
experiéncia nasce a no¢do de determinismo moderno, pois somos capazes, em principio, de
formular a lei do desenvolvimento de todos os fendmenos do universo. O sucesso € 0 enigma
da ciéncia moderna residem nesta aplicacdo do célculo a experiéncia. E ela consegue assim

A 21
um certo controle sobre os fenomenos da natureza 0.

Mas trata-se bem de uma aposta da ciéncia, ou, para utilizar uma distingao
kantiana, de um principio regulador, mas ndo de um principio constitutivo. A ciéncia mesma
ndo ¢ capaz de fornecer uma justificacdo desse movimento que une o calculo a experiéncia.
Assim, quando, por uma passagem indevida, este método de investiga¢do, com sua reserva
diante do que ndo ¢ sensivel ou quantificavel, estende seu campo além de seus limites,
incorre-se na confusdo entre método e doutrina. O que deveria ser uma reserva metodologica
torna-se a hipotese de um determinismo agora universal. H4 uma transposi¢do do
procedimento cientifico em que se supde ser o real uma cadeia ininterrupta ¢ homogénea de
determinagdes quantitativas. E as questdes reservadas, ndo mensurdveis ou capturaveis
empiricamente, sdo desconstruidas e votadas progressivamente ao esquecimento. Esta

. - . . . . 211
doutrina oculta uma tentagdo metafisica, que Blondel batiza de “realismo fenomenista™ ",

2 Ac, p. 66-67.

219 Blondel deve, sem duavida, a seu diretor de tese, Emile Boutroux, esta visio critica das ciéncias e do
determinismo moderno, tendo seguido os cursos de Boutroux em seu periodo de estudos na Ecole Normale
Supérieure. Para uma exposicdo completa do problema, c¢f. BOUTROUX, Emile. De [’idée de loi naturelle.
Dans la science et la philosophie contemporaine. Paris : J. Vrin, 1925.(Cours professe a la Sorbonne en 1892-
1893.), em particular a conclusdo nas p. 134-143.

2 Ac, p. 48.
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pois se trata da afirmagdo de que a realidade reduz-se ao fendmeno e de que este é

diretamente conhecido.

Ora, o exame sucinto que fizemos das incoesdes da ciéncia positiva ja nos
apontou uma necessaria mediacdo que a torna possivel. A mediagdo da subjetividade,
inobjetivavel nos limites do método cientifico, e cuja agdo ¢ unir o célculo a experiéncia
empirica. Assim, quando o cientista se vé implicado na constitui¢cdo da ciéncia e ndo apenas a
julga como um corpo objetivo de conhecimentos constituidos, ele deve admitir que o
estabelecimento desse corpo de conhecimentos nega a pretensdo de uma atitude e de uma
doutrina cientificista. A realizacdo da ciéncia, obra da vontade querida, ¢ uma determinagdo e,
portanto, uma negagao de outras possibilidades dentro do campo do real. Mas esta negagdo
ndo ¢ simples. Ela se processa, eis nossa tese, quando a ciéncia deliberadamente priva-se de
investigar o que a torna possivel, e inclui, portanto, como sua condi¢do, aquilo mesmo que ¢
negado por exigéncia do método cientifico. As normas reguladoras da ciéncia supdem mais
do que a realizagdo limitada destas normas, ou seja, a media¢do que une, neste caso, o calculo
a experiéncia, mas que ndo ¢ objeto de ciéncia e encontra-se, por isso, excluida da
investigagdo cientifica. O que ¢ negado encontra-se na verdade incluido na constitui¢do da
ciéncia e sustenta ndo sé sua geracao, mas, outrossim, sua superacado num horizonte de sentido

mais amplo e elevado.

Se 0o homem moderno pretendesse limitar efetivamente a resposta a questdo do
sentido e da destinacdo da vida humana aos resultados da ciéncia positiva, negando a
pretensdo das outras ordens de sentido que estudaremos a seguir, nem por isso ele destruiria
todo o contetido implicito na mediagdo mesma que sustenta a geracdo da ciéncia. Mas
haveria, sem davida, um empobrecimento incomensuravel, pois o sentido da ciéncia, ao
deixar de ser sustentado pelas exigéncias virtuais do espirito humano, seria reduzido a criacao
de mecanismos cegos. A sanc¢do ou privagdo conseqiiente seria a diferenca entre a realizacao
efetiva da vontade querida, na ciéncia positiva e na constru¢do de um mundo inteiramente
determinado mecanicamente, ¢ toda a ampliddo ainda indefinida da vontade volente. A
constru¢do de um mundo do determinismo universal é, portanto, possivel e ela ¢ mesmo real
em nosso tempo, mas sua pretensdo ndo se sustenta até o fim. Ela guarda em si mesma o
germe de uma superagdo. Mas € preciso lembrar que s6 uma decisdo que nasce de uma
generosidade indedutivel, embora ndo irracional, pode efetivar esta superacdo, negando a

atitude cientificista e lancando a investigacdo rumo as outras condi¢des da vontade.
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Eis o que permite que o discurso da A¢do (1893) prossiga seu curso, distinguindo-
0 de uma deducdo idealista das mediacdes da vontade. Nao se trata de uma passagem
necessitante, mas requerente, pois no caso de Blondel todo o discurso supde um engajamento
sincero ¢ livre de quem o acompanha e s6 assim produz seu efeito. H4 razdes que nos
convidam a passar adiante, mas elas ndo produzem o progresso. Se ha necessidade l6gica de
uma mediagdo entre o calculo e a experiéncia, esta necessidade apresenta-se como um
estimulo para investigar o conteudo desta mediacdo, bem como a inten¢do profunda que a
anima. E, no entanto, a medida que a investigacdo avanca, o pensador acumula as razdes de

uma certeza prospectiva e ganha mais forca para agir.

Utilizando-se de uma retorsdo vivida, possivel gracas a nog¢do de privagdo
positiva, Blondel conduz-nos a afirmar a necessidade de uma mediacdo ndo-objetiva para a
constitui¢do da ciéncia positiva do objeto. Mas ¢é preciso reconhecer que a critica do
positivismo aos verbalismos de um saber que menospreza os controles da experiéncia é
valida. Alias, ela converge com a atitude da investigagdo blondeliana que, nas pretensdes das
diversas atitudes, busca verificar o que de fato ocorre quando agimos, o que sempre se

encontra postulado ou implicado pela vontade e o pensamento em todas as nossas realizagdes.

Assim, o discurso devera guardar esse imperativo de positividade, conforme o
proprio Blondel afirma, esclarecendo que o proximo passo da investigacao consiste em passar
“da ciéncia positiva do objeto a ciéncia, de outra maneira mas igualmente, positiva do
2212

sujeito”” “. Este cuidado com os controles positivos € partilhado por muitos contemporaneos

de Blondel, que traduz tal imperativo de sua filosofia como busca do concreto’””.

6.1.3 A ciéncia subjetiva da acdo

O problema da ciéncia subjetiva da acdo pode ser formulado como um paradoxo:
como transformar o inobjetivavel, implicado na ciéncia positiva, mas inacessivel a seus

métodos, num objeto de “ciéncia”? Ora, sera necessario, inicialmente, compreender mais

212 Ac, p. 86.

213 Cf. 0 excelente artigo de Périco, 2000, p. 251 : “Porque no século XX, o el das ciéncias fazia da experiéncia
uma fonte privilegiada de conhecimentos, e um certo positivismo celebrava o abandono das crengas abusivas de
uma metafisica abstrata, Bergson desejava ardentemente uma metafisica que seja, ela também, positiva”. Blondel
partilha esse mesmo ideal ardente.
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claramente a que se refere este inobjetivavel e, a partir dai, buscar o método permitindo-nos

estuda-lo.

6.1.3.1 O paradoxo da ciéncia subjetiva da agdo:

Blondel trabalha constantemente com dois momentos ou movimentos intelectuais,
que importa ter bem em mente. Um primeiro, que podemos chamar de negativo. Nele, a
reflexdo sobre as ciéncias explicita de maneira precisa uma passagem, um “intermediario”,
que ¢ inexplicavel no nivel das ciéncias positivas e necessario a sua coesao, mas a mesma
reflexdo apenas apresenta tal intermediario ou media¢do inobjetivavel como uma incégnita.
Ela desenha, por assim dizer, um quadro para essa incognita. Num segundo momento, que se
pode chamar de positivo esta incognita é reconhecida, na superagdo inegavel das antinomias
da ciéncia, como um “fato novo”. Assim, da retrospec¢do analitica e discursiva, a
investigacdo progride a uma certeza propriamente sintética, pois ela se constitui de todos os
elementos que a analise pdde distinguir anteriormente, e intuitiva, porque ela ndo apenas pde
a hipotese da mediacdo, mas a afirma efetivamente como evidente, como um novo fato,
embora este ndo seja um fato empirico. A prospeccdo fornece o conteido do quadro ja

desenhado pela retrospeccao.

Cabe observar também que a investigagdo se passa inteiramente no campo da
consciéncia, sem nenhuma preocupacdo realista ou idealista. A sensacdo, a ciéncia, a
mediagdo constitutiva da ciéncia, que ¢ o proprio ato subjetivo, sdo examinados por Blondel
como fendmenos presentes em nossa consciéncia. A afirmacdo ontoldgica desses fatos
encontra-se adiada. Lembremos mais uma vez que o ato subjetivo, que ¢ o proprio ato de

consciéncia, sO € conhecido reflexivamente, tornando-se entdo um fato a ser estudado.

Blondel apresenta esse fato novo como um “fato subjetivo”, entenda-se, um fato
que ndo € objeto das ciéncias positivas, e que une e interpreta todos os dados e, igualmente, as

condigdes de sua propria existéncia. Blondel o chama também de “intuigdo interna’:

Ora, o que ¢ dado como unidade multipla, o que € tudo ao mesmo tempo, s6
poderia ser percebido por uma intuicdo interna. E se pode mesmo definir o
fato subjetivo, como a percep¢do da indivisivel unidade na irredutivel
multiplicidade. Igualmente, mesmo quando se sabe que ha condigdes
indispensaveis a producdo da vida consciente, permanece impossivel
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determinar esses elementos do ato que a constitui; ndo se pode analisar,
como ja observara Aristoteles antes de Leibniz, os ingredientes da agio™.

Mas como se trata de defini-lo em referéncia as ci€ncias positivas, a atengao da
investigacdo, nesse ponto, centra-se no ato de consciéncia como condi¢do transcendental da
unidade da ciéncia. Para ter a intuicdo deste ato, faz-se necessario eliminar da consciéncia
todos os fenomenos que servem de matéria as ciéncias positivas. Assim, visto a partir das
ciéncias, a mediacdo subjetiva ou ato de consciéncia “é aquilo que, indeterminado e
inacessivel ao conhecimento matematico ou sensivel, constitui, no entanto, por sua agao

) . . . 215
precisa, a realidade particular de cada sintese”

. Este ¢ o momento negativo, analitico, da
explicitagdo do ato de consciéncia. No entanto, se o consideramos prospectivamente, nds o
compreendemos agora como aquilo que “é determinante, eficaz, ativo, singular”, o principio
mesmo de todo o nosso dinamismo mental. No vocabulério original de Blondel trata-se da
agdo, palavra mais concreta que ato, entendida como o principio que produz, sustenta e
encaminha todas as nossas realiza¢des e pensamentos. Eis porque nosso autor pode afirmar
que “uma verdadeira ciéncia da consciéncia”, consciéncia aqui entendida como a mediagao

. . A . , . A ~ 9216
subjetiva que permite a ciéncia positiva, “s6 poderia ser uma ciéncia da agao™" .

6.1.3.2 A agdo como objeto de investigagdo filosofica

Mas, se o ato ou agdo que constitui a vida consciente € inobjetivavel e
inanalisavel, se ndo ¢ possivel decompo-lo em seus elementos e reconstrui-lo segundo uma
equagao precisa, sendo ele da ordem do indetermindvel como perceberam Aristoteles e
Leibniz, como a agdo, assim entendida, pode ser objeto de uma investiga¢do filosofica, de
uma ciéncia da acdo? E ndo ¢é por isso, sugere Blondel, que tal campo de estudos nunca antes

recebera um tratamento a parte?

Deixando de lado a tltima questao histdrica, voltemo-nos a questao propriamente
teorica concernindo ao método de investigacdo capaz de conduzir-nos até o ato de
consciéncia. Podemos aproximar-nos do sentido deste ato e afirma-lo com alguma certeza ao

refletir sobre o pensamento. Assim, por exemplo, em toda e qualquer representagdo objetiva

214 Ac, 98. Vimos que, dentre estas condi¢des, encontram-se as nogdes fundamentais da logica abstrata, cujo
sentido ¢ dado pelo principio elementar. As nog¢des de contraditorio, contrario, relativo, outro permanecem as
condigdes da consciéncia, pois esta ¢ sempre, ¢ a0 menos, consciéncia de uma discriminagdo, de uma relagdo e
de uma oposicdo (Cf. Principio elementar, p. 371; e a segdo 5.2.1 de nossa tese). O segundo italico da citacdo
acima € nosso.

3 Ac, 98-99.

19 bid., 99.



132

esta subentendida uma acdo de representar um objeto. Estudar o fato subjetivo ou fendmeno
de consciéncia em si mesmo &, pois, distinguir em toda representac¢do objetiva o que a produz
e a sustenta. Mas ¢ justamente este o problema, pois podemos distingui-lo, mas ndo podemos

analisa-lo.

Um estudo da agdo, daquilo que sustenta nossa vida tedrica, pratica e poiética
corre, portanto, o risco de ser abandonado, conduzindo ao esquecimento do ser finito. Blondel

previne o leitor deste risco, que hoje se tornou um habito e quase uma lei universal:

E preciso, com efeito, guardar-se de representar o fendémeno de consciéncia
em funcdo dos fendmenos objetivos, e de reduzir a acdo ao fato [...]. Nesse
estudo, o perigo é sempre [...] de objetivar o subjetivo, e de imaginar que o
consciente ¢ composto de elementos abstratos e de dados gerais similares as
nog¢des universais e necessarias das quais se nutrem as ciéncias positivas. [...]
Os fatos interiores sdo sempre singulares; [...] pois sdo o que forma essa
sintese vivente de elementos eles mesmos viventes. Nada, portanto, na vida
propriamente subjetiva que ndo seja como uma iniciativa individual, um caso
unico; [...] nada que ndo seja um ato. [...] Uma ciéncia do subjetivo sera
forgosamente uma dindmica mental®'’.

Esta tendéncia a esvaziar todo fendmeno de sua subjetividade, ndo encontra, aliés,
um fundamento na ciéncia positiva, tal como esta é analisada e apresentada por Blondel. Isto
se entende, imediatamente, quando recordamos que uma das incoesdes da ciéncia positiva, ao
tentar estabelecer uma unidade de medida qualquer, reside na sua incapacidade de romper

218
. Da mesma forma, os

toda referéncia ao aspecto qualitativo dos fenomenos estudados
resultados obtidos, tanto nas analises de elementos, quanto na reconstru¢ado matematica dos
fendomenos, encontram-se sempre referidos a uma realidade singular, a um fendmeno que ¢

uma sintese original superando suas condi¢des materiais.

Esta apreciagdo da ciéncia moderna leva nosso autor a conceber, também nos
objetos “externos”, uma certa interioridade, ou subjetividade, que ndo ¢ passivel de ser
estudada pelos métodos da ciéncia positiva, mas que esta sempre supde””. Blondel inspira-se
claramente de Leibniz, rejeitando a tese cartesiana que sustenta um dualismo entre a res
cogitans, ou uma interioridade pura, e a res extensa, ou uma exterioridade total. Os

fendomenos sdao também centros de percepcao, capazes de padecer uma acgdo e de reagir a ela

217 Ac, p. 99-100. Ou seja, uma ciéncia que considera no estudo de seus fendmenos o principio ou poténcia em
ato que os gera.

¥ Ver 0 exemplo anteriormente dado por Blondel sobre o estabelecimento da unidade de medida no estudo da
pressdo hidrostatica.

2191...] “mais si cette indivisible union d’une multiplicité intérieure a elle-méme dépasse déja le domaine des
sciences positives, elle n’en est pas moins, aux yeux mémes du savant, le premier des postulats” (Ac, 89).
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de maneira adaptada. Mas, sobretudo, apresentam-se como uma unidade cuja organizacao

~ . , . . . . 22
supde um principio ou for¢a similar ao ato da filosofia antiga®.

O que distingue Blondel de Leibniz é que para este as substancias compostas sao
como que agregados de substancias simples ou mdnadas. Blondel considera que deve haver
uma mediagdo que une estas substancias e funda a unidade dos compostos. Trata-se da tese do
liame (vinculum) substancial, que Leibniz havia considerado a titulo de mera hipdtese, mas
que Blondel defendera em sua tese latina®?'. “Blondel estima que ele pode retomar essa
hipdtese por sua conta e identificar o vinculum a subjetividade definida como ‘indivisivel

unifio de uma multiplicidade interior a si mesma’”**.

No mundo propriamente humano, a acdo identifica-se a esse vinculo, criando a
unidade da ciéncia e de todas as realizagdes que sdo condigdes queridas por nos. E necessario
agora estuda-la, pois se hd uma logica da agdo esta corresponde a ldgica da norma que
preside todas as nossas realizagdes e das normas requerentes atuantes em cada ordem de

sentido. Como chegar a estas normas?

6.1.3.3 O estudo do fenomeno da agdo

A dificuldade do estudo encontra-se na natureza mesma das agdes, que nos situam
na regido incerta do devir. O agente ¢ modificado constantemente, pois a acdo ordena em
novos arranjos os elementos que o afetam. Ela é uma resposta original ao mundo, no mundo.
Mas se repetimos a reflexdo completa (retrospec¢do e prospeccdo) de nosso exame anterior,
podemos perceber uma certa orientacdo da investigacdo. Assim, as ciéncias sdo analiticas e
dedutivas. Elas buscam determinar os elementos da realidade, defini-los numericamente,
prevé-los matematicamente ou provoca-los. Elas supdem, por suas incoesdes, uma acao
subjetiva, que inaugura um novo campo de pesquisas. Mas como estudar a a¢do, se esta nao

pode ser nem deduzida nem analisada em seus elementos? E preciso deixar o ponto de vista

20 «“L e fait méme n’est peru qu’en fonction d’un acte, qui dans le connaissant comme dans le connu, exprime
ou suppose une unité organisatrice” Observacdo de Blondel a palavra ato, no vocabulario de Lalande (1999, p.
16).

21 As relagdes entre Blondel e Leibniz encontram-se estudadas em TROISFONTAINES, C. Introduction:
Blondel et Leibniz. In: BLONDEL, M. Le lien substantiel et la substance composée d’apres Leibniz. Louvain :
Nauwlaerts, 1972. (Collection “Centre d’archives Maurice Blondel”, 1). Introducéo a traducdo francesa de De
vinculo substantiali et substantia composita apud Leibnitium. O texto latino com a traducdo francesa foram
reeditados, mas sem o estudo introdutério de Troisfontaines In: BLONDEL, M. Oeuvres completes I: 1893 : Les
deux théses. Paris: P.U.F., 1995. p. 531-687. Para um estudo das relagdes entre Blondel e Leibniz e suas
implicagdes na compreensdo da ciéncia contemporanea, cf. LECLERC, M. L union substantielle: 1. Blondel et
Leibniz. Namur: Culture et Vérité, 1991.

222 TROISFONTAINES, C. Comentdrio a A¢io (1893). Texto inédito [20057].
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estatico do entendimento moderno que fixa, representa e organiza figuras ou conceitos, para
acompanhar a agdo do ponto de vista dinamico da vontade profunda, que ¢ vontade de ser, e
cuja poténcia cria formas novas e adaptadas aos desafios reais. Vista de seu centro, a agdo é

expansiva, sintética, singularizante.

22 .
223 ou ainda esta vontade de

Esta acdo interior, este “ato de consciéncia como ato
ser, descoberta reflexivamente nas realiza¢des da ciéncia, encontra-se implicada em todas as
realizagcoes humanas, entendidas como realidades heterogéneas, porque consideradas como
sinteses originais, mas solidarias, porque ligadas como exigéncias para a realizagdo. Sendo
assim, deveria ser possivel um estudo que organizasse as sucessivas expansoes do “ato de
consciéncia”, buscando igualar fenomenologicamente todo o conteudo implicado no mais
simples ato. Nao se trata, evidentemente, de deduzir, a maneira matematica, todos os campos
da realizacdo humana. Mas, uma vez que estes campos se Nos apresentam como um
fendomeno, que eles s3o o dado da condigdo humana, e que eles supdem sempre a agdo como o

vinculo garantidor de sua unidade e identidade, n6és podemos verificar o que eles expressam

desta ag¢do e, portanto, da vontade; e em que nos esclarecem a respeito de sua logica.

Desta maneira, se nao ¢ possivel deduzir ou analisar uma ag¢do como a¢do, mas se
¢ inegavel que tal coisa estd implicada na ciéncia, por exemplo, e se oferece, portanto, como
objeto de estudo, é necessario voltar-se as agoes, tendo em conta esse seu nucleo
inobjetivavel, e buscar, nas realizagdes da vontade querida, desvelar a lei ou norma da
vontade volente, do ato de ser que constantemente € concretamente nos sustenta € a0 nosso
mundo humano. Trata-se de um longo desvio percorrendo as obras da vontade querida como
meios subordinados ao enigma da vontade volente. Partindo da evidéncia da a¢do como acao,
percorrer suas obras, para retornar a ela, a seu mistério indedutivel e ndo analisavel, para

interpreta-la a luz de seu sentido radical.

Para utilizar uma metéafora simples, ¢ preciso acompanhar o curso da agdo a
jusante, se queremos entender a norma que a constitui a montante, desde de sua fonte. A acao
¢ expressao de nossa vontade entendida como vontade de ser. Trata-se de interpretar estas
expressoes, nelas encontrando o sentido e a destinacdo humana que respondem a intengao

profunda de nossos atos. Este ¢ o sentido da afirmac¢do enigmatica de Blondel,

2 Ac, p. 100.
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(...) trata-se de determinar, ndo o que esta fora da vontade como um objeto

mais ou menos ficticio, mas o que estd nela, o que ela ja& é porque
224

simplesmente ela quer e ndo por aquilo que ela quer™.

No ato de querer, no nivel da vontade volente, encontra-se o dinamismo que s se
conhece plenamente no termo de sua realizacdo. Entendendo assim a agdo, todos 0s nossos
atos, no nivel da vontade querida, sdo expressdes desse dinamismo. E ¢ inevitavel que ele se
expresse. Algo quer em nods. Mas nos s6 podemos compreender o sentido dessa inquietude,
dessa busca humana, langando-nos na vida e verificando se héd algum sentido nessa busca, se,
inevitavelmente, ela apresenta alguns elementos constantes, se a marcha, tdo variada e

original de cada ser humano livre, guarda normas comuns as quais todos sempre obedecem.

Nao ha ninguém que ndo seja submetido a necessidade da experimentacao

pratica ; nenhum ato que ndo carregue em sua trama um encadeamento
. , . . N . . . , .22

secreto, um rigor e uma logica superior a dos mais sutis raciocinios™’.

6.1.4 A guisa de concluso

Recolhamos agora os avangos que a presente investigacdo do discurso da Ag¢do

(1893) logrou.

a) A reflexdo critica, analisando as implicacdes dos procedimentos cientificos,
funda uma certeza prospectiva, ou seja: a acdo como agdo, a acdo subjetiva ou fato subjetivo,
a afirmacdo de que o fundo de nosso ser ¢ ato, ao mesmo tempo inobjetivavel e inegavel.
Tratar-se-4, pois, de explorar o campo da ciéncia subjetiva, mediante o desvio
fenomenoldgico. Se o mistério do ser humano ¢ algo inviolavel, sua manifestagdo no mundo
permite-nos interpreta-lo e avaliar as diversas solugdes propostas e vividas para o problema

inevitavel da acdo.

b) A ciéncia apresenta-se como uma das solugdes histéricas para a inconsisténcia

de toda sensagdo. Ela ¢ gerada e sustentada pelo movimento humano de adaptacdo ao mundo,

24 Ac, p. 101.

2 Tbid., p. 101. Nio resistimos a tentagio de transcrever essa formulagio de Somerville: “Uma auténtica ciéncia
do sujeito deve comegar com o ato consciente precisamente como ato, tracando seu progresso continuo e
expansdo, a medida que ele busca por um termo igual a seu impeto inicial. Neste estudo, definem-se o termo ¢ o
impeto. No processo, nds desenvolveremos seu conteudo e descobriremos a lei e o fim que esta implicito na agéo
da vontade. Sem duvida, a vontade estd sujeita a necessidades ¢ condigdes antecedentes e conseqiientes, mas
estas mesmas condi¢des serdo consideradas, ndo como necessidades externas expostas de fora, mas meios
subordinados ao secreto desejo da vontade” (Somerville, 1968, p. 106).
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de reproducao de suas forgas, de previsdo util. Seu ideal ou norma ¢ a matematizagdo do
empirico, o que lhe confere eficacia e um grande poder de transformacao da realidade. Mas a
atividade cientifica s6 se constitui gragas a intervencdo de um terceiro que une nimero e
experiéncia. Ela supde tacitamente o que lhe ¢, a0 mesmo tempo, necessdrio e inacessivel.
Sua constitui¢do poderia ser compreendida, portanto, como a determinacdo precisa de um
campo dos fendmenos, o que implica uma negag¢do, do ponto de vista da abrangéncia de seus
resultados. Mas, do ponto de vista de sua constitui¢do, trata-se de uma privagdo positiva,
porque o campo da experiéncia que escapa a ciéncia empirico-formal ¢, justamente, o que a
permite e a sustenta. O limite da ciéncia ¢, na realidade, uma fronteira, um lugar de comércio

e de relagoes.

¢) O limite da ciéncia marca, portanto, o ponto critico em que a san¢ao inerente a
toda atividade cientifica — privacdo conseqiiente — ¢ acolhida ou rejei¢do das exigéncias dos
outros fendmenos, cujo sentido a ciéncia € incapaz de esgotar. Se o conhecimento positivo
mantém-se fiel & sua norma e a seu limite, ele se torna um ingrediente da solucdo total do
problema da vida. Se ele pretendesse, por uma atitude cientificista, efetivamente esgoté-lo, ele
apenas guardaria o sentimento confuso, mas inegavel de um complemento ainda necessario. E
claro que um mundo totalmente constituido pela vigéncia do método cientifico seria um
mundo em que a violéncia alcangaria uma intensidade insuportavel. E as vozes da revolta,
nutridas pela presenca indefectivel do espirito humano racional e livre, ndo tardariam a

manifestar-se.

d) A investigacdo blondeliana procede, no entanto, gradativamente. Se nos ja nos
referimos a um horizonte mais amplo, ¢ necessario lembrar que ele s6 se torna acessivel a
medida que ascendemos seguindo o movimento da reflexdo regressivo-prospectiva. Trata-se,
ndo de fingir desconhecer aquilo que se devera afirmar ao final, mas de buscar nega-lo,
limitando a cada vez o dinamismo volente que nos anima, para compreender que, na
realidade, ndo ¢ possivel negar nenhuma das condi¢des que a vontade se impde para sua
realizacdo integral. Investiguemos, portanto, o ato de consciéncia como uma condi¢do sempre

e necessariamente presente das realiza¢des da vontade.
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6.2 Segunda secao: Os elementos conscientes da a¢ao

Dividimos assim esta se¢do: 6.2.1 A concep¢ao da agdo; 6.2.2 A razdo da agdo;

6.2.3 A determinagao da liberdade e a producao da acao; 6.2.4 Conclusao.

Acompanhamos o duplo movimento regressivo e prospectivo da reflexdo
blondeliana sobre as ciéncias, embora de maneira realmente esquematica, fazendo uso apenas
de exemplos escolhidos a partir de um todo muito mais complexo e exigente. Nossa inten¢ao
vem moldada pelo designio de explicitar a légica da agdo, buscando uma exposi¢do clara e
breve. Assim, malgrado a brevidade, apontamos para uma inegavel “subjetividade” dos
proprios objetos e suposta pela ciéncia em seus procedimentos, por um lado, e estabelecemos
uma subjetividade constituinte da mesma ciéncia, por outro lado. Esta ultima sera objeto de

nosso estudo presente.

Trata-se agora de um estudo desta subjetividade como ag¢do que sustenta e
acompanha todas as nossas realiza¢des, todo o fendomeno humano. Lembremos que o ato de
consciéncia, ou agdo subjetiva, que torna possivel a ciéncia positiva ndo ¢ objeto daquela
ciéncia. Mas ele se oferece como objeto de uma ciéncia “outra”, que também analisa e
sintetiza, mas seguindo o movimento cicloidal da reflexdo estritamente filos6fica®’. A ciéncia
subjetiva da agdo, ou seja, a ciéncia que ¢ capaz de estudar o ato de consciéncia como ato, ¢
uma reflexao sobre o fendmeno da agdo, uma consciéncia do ato, o que o torna um dado. A
reflexdo permite uma distingdo que converte o que, inicialmente, se confunde com o “eu” em
algo que ¢, propriamente, “meu”. Uma vez que o ato teve lugar, que ele sintetizou uma

infinidade de condicdes, ele se torna, gragas a reflex@o, objeto disponivel para a andlise.

Mas ¢ verdade que ndo € possivel alcangar o ato em sua origem. Ela, por assim
dizer, sempre se desloca, escapando a nossa captagdo imediata. A espontaneidade de nosso
ser, de nossa vontade volente, permanece em sua origem um mistério invioldavel, que faz de

nos, conforme veremos, seres livres, pensantes e inquietos.

Ha, portanto, e neste sentido preciso, algo de irremediavelmente inconsciente em
nossa acdo voluntaria. A investigagdo deve, pois, voltar-se para todos os dados que surgem
em nossa consciéncia, brotando dessa espontaneidade que nos escapa mas ¢ sempre suposta, €

submeté-los a reflexdo.

22 . . , . o~ ~ ~ .
% Caso o leitor julgue necessério, recordem-se as definicdes de retrospecgio e prospecgio, respectivamente, nas
secdes 4.4 e 4.5 de nossa tese.
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6.2.1 A concepcdo da acdo

As consideragdes anteriores tornam compreensivel que Blondel inicie esta nova
etapa da investiga¢do por um exame psicologico, pela consideragdo dos fendomenos psiquicos
ligados ao agir humano. Sua intengdo ¢ mostrar como o ato subjetivo em questdo supera o
determinismo psiquico e quais sdo os elementos implicados neste ato e capturdveis

reflexivamente.

A argumenta¢do de Blondel supde um contexto que nds aqui evocamos, a fim de
esclarecer o que segue. Lembremos que, por um lado, no século XIX, a psicologia passou a
ser desenvolvida segundo os moldes da ciéncia positiva, tratando os fatos de consciéncia
como simples fatos naturais, estudados experimentalmente. Blondel era leitor fiel de um dos
principais 6rgdos de difusdo dessa corrente, a Revue philosophique de la France et de
I’Etranger, conforme atesta uma série volumosa de notas inéditas conservadas no Centre
d’Archives Maurice Blondel*’. Por outro lado, as escolas racionalistas, inspiradas em
Spinoza e Kant, tendiam a considerar que o homem s6 alcanga a liberdade quando ele
abandona a regido das motivagdes de ordem sensivel para elevar-se, seja a razdo tedrica, seja
a razao pratica. Este clima intelectual favorecia uma cisdo que, aos olhos de Blondel, era

deletéria tanto para a teoria quanto para a pratica.

a) Eis porque Blondel vé-se obrigado ao desvio e a pena de refletir sobre a
compreensdo associacionista da consciéncia, propagada pela psicologia de entdo, segundo a
qual nossa vida psiquica organiza-se em processos inteiramente determinados, a fim de
mostrar, contra esta concepcdo, que as sinteses do processo psicologico da acdo sdo

irredutiveis a seus elementos e senhoras de suas proprias condigdes.

A concepcao associacionista, obedecendo aos imperativos do método cientifico,

abstrai da iniciativa voluntéria na compreensao da vida psiquica e dos moébiles que a dirigem a

228

atividade™". Blondel observa, no entanto, que em seu surgimento espontaneo, os mobiles da

27 Nés pudemos consultar este material, e os titulos dos artigos da RPFE, citados por Blondel em suas
anotagdes, encontram-se em nosso repertorio bibliografico. Em lingua inglesa, a revista Mind cumpria o mesmo
papel da RPFE. Troisfontaines, em seu comentario inédito (p. 39), para captar a origem desta tendéncia, remonta
a Hume; este estimava que sua lei de associacdo automatica das idéias era o equivalente em psicologia da lei da
gravitagdo de Newton em fisica.

28 Cf. Ac, p. 107. O vocabulario de Lalande (1999, p. 86) da-nos a seguinte defini¢do muito esclarecedora de
associacionismo: “Em geral, doutrina segundo a qual a associacdo, seguindo certas leis, de certos estados de
consciéncia elementares, ¢ o principio geral do desenvolvimento da vida mental”; e de associagdo: “propriedade
que os fendmenos psiquicos possuem de se atrair uns aos outros no campo da consciéncia, sem a intervengao da
vontade ou mesmo malgrado sua resisténcia”.
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acdo sdo convertidos em motivos de agir, criando uma causa final que carrega em si mesma a
energia eficiente do mobil. Ou, dito com outras palavras, um mobil de a¢do ndo apenas nos
move, mas ele se integra na corrente da consciéncia que o transforma num motivo de agir e
numa finalidade parcial da a¢do. Pouco importa aqui se esta finalidade ¢ perseguida por uma
vontade esmorecida ou vitoriosa. O fato ¢ que se trata de um dado sempre trabalhado pelo
agente. E este mobil-motivo da a¢do, uma vez eleito, ¢ modificado, ndo apenas por tornar-se
uma possibilidade mais real, mas porque ele agora integra em si as “energias antecedentes”

que ele explorara para seus fins ulteriores.

Quando estudamos os mobiles e os motivos de uma agao a partir do ponto de vista
estatico do entendimento que analisa, somos capazes de determinar muitos elementos que os
constituem e os vemos como inteiramente submetidos a suas condi¢gdes, emergindo dos
mecanismos inconscientes. Mas se os estudamos do ponto de vista dinamico da acdo,
enquanto sdo justamente mobiles-motivos de agdo e em agdo, damo-nos conta de que sdo
sinteses originais, e apontando para finalidades precisas, mas habitados por uma intengdo que

vé€ nessas finalidades apenas etapas de uma realiza¢ao maior.

O estudo das ciéncias positivas apontou para a necessidade de um ato sintético
superando constantemente as incoesdes das mesmas ciéncias e definiu este ato como algo de
inobjetivavel, escapando as dedugdes matematicas e as andlises cientificas, mas necessario
para justifica-las. Ora, se nos voltamos agora a subjetividade empirica, introspectivamente,
damo-nos conta de que os mobiles e os motivos do agir empirico sdo sinteses complexas e

exigem a mesma mediagdo suposta pela ciéncia.

A analise da psicologia introspectiva s6 recobra ou s6 conserva sentido gragas a
sintese que sustenta a ac¢do efetiva. H4 um poder incomensuravel que separa o agente das
condi¢des da a¢do que se manifesta na consciéncia. Assim, 0 que, em sua origem, parecia
indistinto do agente, um impulso ou pensamento reclamando realiza¢do, torna-se uma
representacdo objetiva e também a representacdo de um objetivo. Algo que niao ¢ mais da
ordem do “eu”, mas que se converte em “meu”’. O agente toma posse dos mobiles que

espontaneamente povoam sua consciéncia e o solicitam.

b) Visto a partir do centro concreto da acdo efetiva, o ato de consciéncia

apresenta-se refletido e torna-se consciéncia do ato. Utilizando a nomenclatura da psicologia
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positivista, Blondel langa mao do fenémeno da “inibi¢io”**. Nele, h4 uma interrup¢io e uma
fixagdo do movimento espontdneo dos mobiles, que se distinguem do agente. Nos somos,
pois, capazes de ordenar moébiles-motivos diversos, formando uma rede de oposi¢des e de

. . . ~ 230
contrarios. A esta capacidade chamamos, justamente, reflexao™".

Mas este fato das oposi¢des complexas exige ainda uma capacidade discursiva
que as nomeie, fixe, situe umas em relagdo as outros ¢ marque as contrariedades que as
relacionam. Ou seja, ndo ha reflexdo sem razdo discursiva. E gracas a presenca da reflexdo e
da razdo discursiva, nossa vida consciente ndo se esgota num conjunto de forcas que,
espontaneamente, buscam e encontram um equilibrio estavel. Ela ¢, ao contrario, voltada para
a acdo, uma vitdria sobre os conjuntos de oposi¢des, porque nela se opera uma deliberagdo e
uma decisdo, rompendo todo equilibrio. Assim, refletindo sobre o ato de consciéncia que

sustenta a acdo, conscientes desse ato, nos nos afirmamos como inevitavelmente livres.

Portanto, a acdo subjetiva, aquela que possibilita, por exemplo, a ciéncia positiva,
possui como seus elementos constitutivos, além dos moébiles-motivos da agdo efetiva, a
reflexdo, a razdo discursiva e a liberdade. O engano recorrente da mentalidade positivista ¢ o
de confundir as condi¢des materiais ou bioldgicas da agdo com os seus elementos e o seu
fundamento trans-empiricos, como se fosse normal explicar o superior pelo inferior, como se
ndo houvesse entre o superior e o inferior uma passagem qualitativa que ¢ inexplicavel

cientificamente. E isto se confirma quando somos capazes de converter a agdo subjetiva num

objeto de reflexdo estritamente filosofica, distinguindo analiticamente seus elementos.

Mas neste caso, vemo-nos diante da possibilidade da confusdao entre uma
realizacdo da vontade querida, como sdo uma reflexdo psicologica, uma ordenagao racional da
consciéncia e uma escolha livre, e a poténcia original desses fatos, que € a vontade volente. Se
as nogdes de reflexdo, razdo e liberdade surgem inevitavelmente em nossa consciéncia isto
ndo significa que elas sejam necessitadas. Elas surgem ndo como um agregado de outros
elementos, mas como uma vitoria sobre suas condicoes antecedentes. Sem esta clareza, corre-
se o risco de “tomar a produgdo necessaria da liberdade (aspecto do problema ordinariamente

negligenciado) por uma absorcdo da propria liberdade na necessidade™".

22 Cf. Ac, 114-115; e BINET, A. L’inhibition dans les phénoménes de conscience. Revue philosophique de la
France et de I’étranger, jul.-dez., 1890, p. 136-156.
2% vale lembrar aqui que a consciéncia refletida supde todas as nogdes logicas de contraditério, contrario,
gellativo, outro, fundadas no principio elementar. A logica da agdo encontra-se, pois, suposta nessas paginas.

Ac, p. 114.
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Este movimento analitico da investigacdo deve, no entanto, ser reintegrado no
movimento prospectivo para que a reflexao filoséfica se complete. Uma vez que a liberdade
surge na consciéncia, ela ndo apenas surge como a poténcia que torna possivel uma certa
ordenacdo dos mobiles-motivos da acdo real. Ela agora se oferece como um objetivo da
propria agdo. Ela ¢ eleita como um novo motivo de agir, compde uma nova oposi¢ao e,
portanto, uma nova sintese. Se vencemos o determinismo antecedente da ac¢do, ndo € para
permanecermos no equilibrio e no repouso, mas para provocar um novo determinismo. E este

processo prospectivo que se deve entender melhor nos dois momentos seguintes.

6.2.2 A razdo da acdo

A secdo anterior pode ser resumida segundo a nossa perspectiva da critica das
atitudes. A atitude associacionista pretende encontrar em nossa vida psiquica um
determinismo de fendmenos internos, que se equilibram constantemente, segundo certas
relagdes tipicas como semelhanca ou contraste, de tal maneira que nossa vida mental se
desenvolveria sem a intervencdo da vontade. Mas a consciéncia desse determinismo ¢ a
inevitabilidade da delibera¢do em toda agdo concreta encontram-se muito além da pretensao e
mostram a vereda de sua superagdo possivel. Assim, a reflexdo filoséfica acompanha a
génese, no seio da consciéncia que nds temos do determinismo, do sentimento e do primeiro
lampejo da idéia de liberdade. A consciéncia do determinismo ndo ¢ compreensivel,
tampouco possivel, sem ao menos possuirmos a idéia contrastante de liberdade como outro
fato concorrente e vitorioso de nossa consciéncia. Assim, movendo-se no terreno da atitude
associacionista, Blondel demonstra como esta, para poder ser formulada, exige ao menos a

idéia de liberdade. E ele cava, pois, na clausura da atitude, a fresta de uma possivel superacao.

Mas como disséramos anteriormente, a liberdade ndo surge em nossa consciéncia
de maneira neutra. Ela ndo apenas traduz esse poder inibidor inegavel da reflexdo, mas ela
possui um papel no ambito dos fendmenos internos. Pois ela traduz a pretensdo humana de ser
capaz de agir no mundo, de poder inserir, nas incontaveis condi¢des antecedentes a acao
efetiva, algo original e proprio. Quando age, quando produz o que se costumou chamar de

59232

“ato humano, ato razoavel, ato voluntario, ato livre ou simplesmente acdo”"", o agente nao

atribui a razao total de sua realiza¢do a nenhum fato de consciéncia ou fendmeno sensivel. Ele

B2 Ac, p. 116.
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somente € consciente de sua propria iniciativa, porque atribui a acdo realizada “um carater de

2 , . , . . , .
»233 , um carater incomensuravel diante das suas inumeraveis

L N A . 234
condicdes antecedentes a acao efetiva™".

infinitude e de transcendéncia

Se hd uma razdo da acdo esta s6 pode ser a liberdade. Ou seja: nds nos
consideramos capazes de uma iniciativa qualquer no seio do determinismo. Este sentimento
de liberdade supde, no entanto, uma poténcia que va além do determinismo das condigdes
antecedentes a agdo, e que o abarque, o integre e o dirija no sentido que queiramos lhe dar.
Mas para sermos conscientes dessa poténcia infinita, ¢ necessario ainda possuirmos em nos
essa idéia de infinito. A idéia surge e ganha seu sentido a partir de nossa iniciativa no mundo.

Blondel resume esta razio da liberdade numa féormula lapidar:

Enfim, para agir € preciso participar de uma poténcia infinita; para ter
consciéncia de agir, € preciso que se tenha a idéia desse infinito poder. Ora, é

no ato razoavel que ha sintese da poténcia e da idéia de infinito; e essa
235

sintese € o que se chama a liberdade™".

Na vida humana ¢ impossivel desenraizar as agdes livres de suas condigdes
organicas e psiquicas e, igualmente, ¢ impossivel ater-se a tais condi¢des para explicar essas
mesmas agdes. Ha uma transcendéncia da agdo que, retomando o que a antecede, langa-se
adiante intervindo no mundo interno dos fendmenos psiquicos e no universo, buscando uma
realizacdo que se multiplica e se expande, se define e se refaz, segundo um pressentimento de
plenitude ou uma inquietude que nos constitui. O que o estudo das ciéncias positivas nos
proporcionou foi, portanto, bem mais do que uma limitacdo da pretensdo cientificista. O
sentido da agdo e sua razdo verdadeira ndo estdo no ambito da ciéncia; e esta, portanto, deve
situar-se num todo maior, que serd necessario explorar°. O estudo das ciéncias positivas

encaminha a investigacdo a esta exploracgao.

E o certo € que o surgimento da liberdade aqui analisado guarda um duplo sentido.
Somos livres do determinismo e somos livres no determinismo. Como devemos, portanto, nos

determinar a n6s mesmos, como agir liviemente no mundo?

23 Ac, p. 119.

24 Blondel distingue nesse ponto de sua investigagio o ato da agdo: “L’acte, c’est plutdt (et sauf emplois
particuliers) I’initiative premicre de 1’effort interne, soit que par nature tout doive se borner a cette opération
spirituelle, soit que I’on envisage, dans 1’ocuvre méme, la part toute subjective de 1’agent. Le mot action indique
plutdt le passage de I’intention a I’exécution qui I’incarne, et souvent, par suite, le résultat ou I’ceuvre méme de
cette opération transitive. Entre acte et action il subsiste donc une différence analogue, mais contraire a celle
qu’il y a entre oeuvre et opération” (Ac, p. 116, nota 1).

23 Ibid., p. 121.

36 Cf. ibid., p. 124.
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6.2.3 A determinacio da liberdade e a producdo da acdo

A liberdade ndo ¢ apenas uma poténcia “inibidora” do determinismo do mundo,
experimentado até nos automatismos da consciéncia psicologica. Nos compreendemos a a¢ao
humana ou ato razoavel como a capacidade de nos determinar no mundo. Estudar a liberdade
nao ¢ definir uma entidade, mas captar sua expressao nas agdes ditas livres. Trés concepgoes
deficientes da liberdade, revelando trés tragos essenciais do ato livre, podem nos ajudar a
compor um estudo integral deste novo problema. Sdo elas: a “liberdade de indiferenga”, o
“determinismo do bem” e o “formalismo moral”>’. A “liberdade livre” integra em si esses
aspectos fundamentais, que, no entanto, abstraidos da unidade da agao efetiva e transformados

em principios ordenadores exclusivos de atitudes vividas, se enfraquecem e nos enfraquecem.

6.2.3.1 Liberdade de indiferenca

A liberdade aparece inicialmente como um poder negativo cuja maior virtude

. . . .. 2
seria o retirar-se do jogo das forcas deterministas™®

. A liberdade de indiferenga ¢é a pretensao
de permanecer numa certa neutralidade, de ndo passar a operacdo, como se a agdo fosse a
condenacdo da mesma liberdade. Vista em sua descri¢do objetiva, ela parece inatacavel. No
entanto, quando consideramos a iniciativa interior que a gera, a deliberacdo e a decisdo que a
concebem, percebemos que a producdo de tal atitude guarda o germe de sua superacio.
Utilizando-nos do vocabulario anteriormente explicitado em nosso estudo do principio
elementar, podemos dizer que a “privagdo de acdo” da liberdade de indiferenca ¢, quando
analisada, uma privacdo positiva. Ela guarda em sua realizagcdo a deliberacgdo, a decisdo e a

operagdo que a constituem e a mantém. Ela, por assim dizer, supde tacitamente a acao de que

pretenderia privar-se.

Qual a norma ou privagdo antecedente que guia a geragdo da liberdade de
indiferenca? Trata-se da defesa da propria liberdade. Vimos que a razdo de uma acdo
transcende suas condi¢des antecedentes. Neste caso, trata-se da passagem da liberdade como
ato determinante, identificada ao “eu” que se determina, a liberdade como valor e finalidade
da agdo. A liberdade ¢ posta em jogo e o agente busca a agdo que a promova, a tendéncia que,

realizada, o torne mais livre.

A liberdade livre é, portanto, aquela que quer querer, aquela que, suprimindo
inicialmente a eficacia natural das tendéncias espontaneas, somente consente

27 Ac, p. 128.
28 Cf. ibid., p. 129-133.
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em padecer a atracdo de uma delas, a medida que ela ai pde a razdo de sua
239

resolugdo™.
A passagem da eleicdo do motivo a agdo efetiva ndo €, no entanto, imediata. Entre

a razdo de agir e a acdo ha um hiato que importa agora estudar.

6.2.3.2 Concepgao intelectualista da liberdade:

Blondel classifica o exame da concepgao intelectualista da liberdade como “ponto
decisivo” e o identifica a uma “forma moderna do paradoxo socratico”, segundo a qual a acao
livre ¢ aquela que se guia pelo motivo mais racional e que as acdes em geral sdo fungdes de

: 240
nosso conhecimento” .

Ora, ha sem davida um momento de apreciagdo racional dos motivos numa
deliberacdo. Mas conhecé-los ndo basta para agir. Se situamos a realizagdo da vontade querida
no horizonte mais amplo das solicitagdes da vontade volente, podemos compreender uma
realizagdo particular como uma etapa de uma realizagao mais ampla ¢ mesmo total, embora
muitas vezes representada de maneira confusa pelo agente. Assim, quem age ¢ capaz de fazer
triunfar uma tendéncia no lugar de outra ndo apenas porque ela ¢ mais adequada a um fim
racional, mas porque apdia-se na presenga implicita da vontade volente, cuja intengdo, mesmo
ainda indeterminada, visa muito além de um fim particular e da luz racional deste fim, fosse

ele a liberdade.

O que se quer, parece, ¢ o pleno florescimento de todas as tendéncias
naturais; ora, ocorre que na oposicdo dos motivos no seio da reflexdo,
nenhum, nem mesmo a liberdade, os religa e os contenta a todos. Ou, para
ser mais preciso, ¢ sobretudo a liberdade, tomada como fim, que parece
exigir de no6s mais esforgos e eliminacgdes; pois, por um singular efeito de
oOtica interior, ela que, num primeiro eld da consciéncia, ¢ tdo plena de si
mesma e tdo sedutora, parece vazia e inerte quando € preciso fazer dela um

fim da vontade®*'.

Assim, toda decisdo deve enfrentar esse momento em que a vontade trabalha
suspensa no aparente vacuo da liberdade. No momento da decisdo, ha um inevitavel conflito
que reduz o brilho racional do motivo eleito, revelando a inadequacao entre o mais racional

dos motivos e a intengdo total e ainda velada da vontade volente. H4 uma parcialidade

inevitavel da vontade querida na agdo, que parece excluir de maneira definitiva tendéncias

29 Ac, p. 131.
20 Cf. ibid., p. 133-135.
! Ibid., p. 132.
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que solicitam o agente e que ndo sdo necessariamente baixas ou irracionais. Portanto, no nivel
da decisdo consciente, “jamais (...) a razdo do ato ¢ totalmente clara e totalizada (...); e € por

. , , . . . 242
i1sso que o dever aparecera sempre com um carater de risco e de obscuridade mortificante” .

Blondel fala, no entanto, de uma aparéncia de sacrificio irreparavel na decisdo.
Ora, o0 que se supde nessa passagem, € em muitas outras, € que nossa pesquisa quer explicitar,
¢ justamente a noc¢do de privagdo positiva. A mortificagdo sempre presente na agdo querida
ndo ¢ uma negacdo simples das tendéncias ou valores preteridos. Eles continuam ativos,
marcando o caminho preferido e esclarecendo o sentido das escolhas realizadas. Assim,
gracas ao principio elementar, o discurso da A¢do (1893) sustenta que ocorre uma concilia¢do
existencial dos contrarios nas agdes propriamente humanas, sem, no entanto, negar o

. . , . . . 243
sacrificio necessario nela implicado™™.

Esta conciliagdo situa-se num horizonte maior, que faz da decisdo presente, gerada
por uma razao limitada, uma etapa necessaria e provisoria de uma realizagdo integral. Embora
sempre ¢ necessariamente a acao livre guie-se por um motivo racional, ou seja, refletido no
discurso, ela guarda, igualmente, um excesso que ainda ndo pdde realizar-se, mas que a

sustenta e conduz efetivamente.

No entanto, ainda € necessario compreender melhor como a vontade conserva sua
sinceridade, como ela ndo se perde num célculo de vantagens, apesar de dever submeter-se a
parcialidade da acdo querida. O formalismo moral ndo seria a solu¢do adequada a uma

vontade universal, mas condenada a realizar-se no particular de um ato?

6.2.3.3 O formalismo moral:

Blondel também sustenta que o dever moral deve ser seguido por si mesmo e nao
por atragao sensivel ou calculo interessado. Este ¢ o momento propriamente moral da decisdo
voluntaria ou momento da obrigagdo. Mas o formalismo ¢ uma atitude com tendéncia a isolar
e opor este momento a tudo que concerne a sensibilidade ou a razdo tedrica. Uma das
conseqiiéncias dessa tendéncia seria considerar a agdo do homem no mundo como totalmente

submetida ao determinismo dos fenomenos. Esta conseqiiéncia ndo ¢é, evidentemente, a

242
Ac, p. 132.
3 Lembremos que este sacrificio inevitavel é para Blondel o indicio da gratuidade propria a ago livre.
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intengdo de Kant, por exemplo®. As formulas do imperativo categérico comegam com o
verbo “agir” e enunciam as exigéncias formais de uma agdo propriamente moral. No entanto,
por seu movimento analitico e abstrativo, ¢ sua preocupagdo de purificar a experiéncia
humana de todos os seus tragos empiricos, “Kant torna incompreensivel o projeto de uma
‘Critica da razdo pratica’, que era de explicar como uma representacdo produz um efeito na

99245

realidade™®. A autonomia do homem parece reduzir-se, pois, a intengcdo de assimilar a lei

p e . ~ . . 246
moral, de moldar a propria intencao segundo a universalidade da lei™™.

Mas esta interpretacdo do formalismo e a atitude que dela derivaria nao se
sustentam no campo da filosofia da a¢do, pois a inten¢do de agir em conformidade com a lei
moral seria suprimida caso o agente ndo passasse a execucdo’’’. Uma vez que ¢é inevitdvel
agir, ou a inten¢do se traduz na agdo efetiva ou ¢ por esta negada. E neste caso desmascara-se
uma outra orientagdo dominando de fato a consciéncia do agente. Um sujeito s6 mantém uma
intencdo moral agindo moralmente. No caso de Blondel, o deslocamento do centro da
filosofia para a agdo parece evitar as deficiéncias do formalismo, uma vez que o estudo
teorico da agdo j& a apresenta como vitdria sobre o determinismo. Conforme vimos
anteriormente, a ciéncia determinista supde uma mediagdo subjetiva em sua constitui¢do, €
esta media¢do nao €, por sua vez, um automatismo mental qualquer, mas uma agao reflexiva,
racional e livre. A liberdade surge em ndés como uma vitéria sobre suas condigdes
antecedentes. Ela é um fato original e irredutivel; e ela intervém no determinismo que a
antecede, ¢ o modifica. E necessario, portanto, que o mundo ndo seja apenas o palco do
determinismo, mas que seja permeavel a liberdade, apesar de resistente a ela. Assim, o exame
do dinamismo voluntario, do ato de ser que nos constitui, ndo deve necessariamente esgotar-
se na interioridade humana, mas vé abrir-se diante de si um vasto campo de experiéncias. Ele
deve tomar o desvio da realidade e buscar compreender em que medida e sob que condi¢des

esta ¢ o lugar do exercicio da liberdade.

Este caminho ja encontra bons fundamentos nas analises anteriores, pois a propria
ciéncia supde, em todos os objetos disponiveis a sua explora¢do, uma certa “interioridade”,

um certo grau de percepcao, ou seja, de capacidade de padecer uma acdo e de reagir a ela de

4 Kant, alias, percebera tal problema teérico ¢ o buscou remediar em sua terceira Critica. Cf. HERRERO, F.

Javier. O “Ubergang” da liberdade a natureza na filosofia da histéria de Kant. Sintese Revista de Filosofia, v. 33,
n. 105, jan/abr 2006. p. 5-21.
5 RICOEUR, Paul. Liberté. In: ARON, R.; Champetier,G et al. Encyclopaedia Unniversalis. 11* Publicagio.
Paris: Encyclopaedia Universalis France, 1977. vol. 9, p. 729-735. aqui: p. 733.
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Ac, p. 134.
7 Ibid., p. 134.
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maneira adaptada, uma unidade qualitativa e singular dos fendmenos que ela estuda
abstratamente. Assim, embora tteis, os resultados da ciéncia determinista ja se encontram
situados numa visao da realidade mais complexa. A ciéncia ¢ uma adaptacdo do homem ao
mundo, uma assimilagao parcial e 1util, mas limitada e subordinada aos fins superiores da

liberdade. Ela os deve servir.

A condi¢do humana nao ¢, portanto, a de uma autonomia imediata, devendo, por
esta razdo, atravessar as exigéncias do real, com sua heteronomia inegadvel. Acompanhar esta
travessia nos permitira julgar se estas exigéncias se adéquam as condicdes que a vontade se
impde a si mesma para alcangar sua realizacdo. Assim, o estudo das proximas etapas devera
mostrar como as media¢des do corpo, do trabalho e do mundo, da sociedade ¢ da moral nao
levam a perda, mas a realiza¢do da autonomia. Estas condi¢des trazem consigo suas normas
de constitui¢do, que serd necessario determinar e que compdem o quadro da logica da acao.
Mas este quadro ja comegou a ser completado com uma série de normas implicadas em toda
acdo, sempre € necessariamente:

Assim, ¢ impossivel que a inten¢cdo ndo se particularize; impossivel que a
decisdo exprima a vontade total ¢ lhe assegure inicialmente uma plena
autonomia; impossivel ainda que essa parcialidade da resolugdo nao procure,
numa acdo efetiva, a confirmagdo precisa e o progresso ao qual ela aspira.
Longe, portanto, de crer que a intengdo esteja isolada de suas condigoes e de

considera-la como um império no império, ¢ preciso compreender como ela

contribui a constituir o meio em que ela tem de dirigir-se; ¢ preciso
248

determinar o que serve a determina-la”™.
Esta série de impossibilidades guardam uma série de normas da agao: necessidade
de particularizar-se; limitagdo inevitdvel e heteronomia necessaria como mediacdo da

autonomia; efetividade da acdo como manutencao da intencao moral.

6.2.4 Conclusio

A acdo subjetiva ndo pode ser explicada de maneira determinista, pois a propria
analise introspectiva da psicologia associacionista, ao estudar nossa vida mental, ndo pode
negar a intervenc¢do de certos elementos que superam o determinismo psiquico. A justificacao
critica do fenomeno mental da “inibicdo”, por exemplo, conduz a uma interpretagdo nao

determinista da consciéncia, abrindo-a a uma série de “dados”: a reflexdo, a razdo discursiva,

8 Ac, p. 137.
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a liberdade e a idéia de infinito sdo fendmenos de nossa vida consciente, que fundam a
capacidade de orientarmo-nos a fins particulares. O ato razoavel, em que estes “elementos”
sintéticos encontram-se implicados, ¢ aquele em que a liberdade exerce sua vitéria sobre os
condicionamentos do mundo empirico. Mas o surgimento da nog¢do de liberdade na
consciéncia inaugura um novo movimento. A liberdade deixa de identificar-se ao sujeito que

age e torna-se ela mesma uma finalidade da ac3o.

Eis porque, em toda acdo, a eleicdo da “razdo de agir” ¢ investida pela intencao de
agir segundo a liberdade. Mas esta ¢ finita, efetiva-se determinando uma ac¢ao particular e ndo
realiza, pois, todo o possivel. Ela enfrenta, desta forma, a oposicao de outras possibilidades
que a desafiam. Se ela ¢ vitoriosa é porque a razdo eleita, de certa forma, mantém a promessa
daquilo que ela nao pdde realizar. A agao livre efetiva €, pois, universal em sua inten¢do, mas
particular em sua execucdo. Ela s6 mantém a autonomia da vontade, renunciando ao
imediatismo do discurso formalista e expondo-se, em conseqiiéncia, & heteronomia do mundo,
com seus riscos e exigéncias. A liberdade ndo se atinge imediatamente, mas se realiza na

histéria, em mediagdes que passaremos a estudar.

Alcancamos assim um cume da reflexdo da A¢do (1893) e uma nova paisagem se
descortina. Até aqui, a reflexdo filosofica contentou-se em analisar as condi¢des antecedentes
da agdo humana, enraizando-a no universo, vendo-a suposta na propria possibilidade da nog¢ao
de determinismo moderno, cuja incoesdao se encontra no casamento entre a experiéncia € o
calculo, e exige um lagco ndo empirico e ndo matematico. O lago da acdo como ato subjetivo
sintetizador. O determinismo antecedente foi analisado e apresentado num movimento
montante, correndo no sentido da subjetividade, até encontrar na liberdade um ponto de
concentragdo e de nova difusdo de seus raios. A partir desse ponto de difusdo, o ato humano
reintegra os elementos do determinismo antecedente numa sintese original e irredutivel,
criando no mundo realidades heterogéneas como o trabalho, a relagdo intersubjetiva, a
sociedade, a nagdo e o estado, a moral e a religido. Conforme veremos, cada uma dessas
realidades traz suas proprias exigéncias normativas incontornaveis, criando-se, assim, um

“determinismo conseqiiente” ao ato livre no mundo.

Mas dizer que estas condi¢des da vontade volente, enumeradas no paragrafo
anterior, trazem consigo exigéncias que se impoem doravante a nossa a¢ao, nao equivale a
negar a liberdade. Uma vez que este novo determinismo necessario ¢, a0 mesmo tempo,

livremente escolhido por nos, permitindo, igualmente, que novas acgdes livres o desloquem e o
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renovem num processo aberto. Em outros termos, as varias formas do determinismo
conseqiiente a a¢do humana correspondem aos capitulos da histéria da vontade volente
realizando-se livremente no mundo, mediante as obras da vontade querida. Historia aberta e
inovadora, que o ser humano cria e constréi segundo o ritmo cicloidal da reflexdo. O que o
filésofo estabelece €, justamente, que esse ritmo regressivo e prospectivo ¢ o que mantém o

equilibrio humano, um equilibrio em movimento, delicado e belo.

Tudo que dissemos acima nasce dessa simples constatacdo: o sujeito ndo
permanece no campo da pura intengdo e, portanto, a investigacao filosofica deve acompanhar
essa sua expansdo a0 mesmo tempo necessaria e querida: “o sujeito encontra-se obrigado a
sair de si mesmo ¢ a submeter-se a uma lei de desapego”, pois se permanecesse em si mesmo,
iria “acorrentar-se a uma forma imperfeita de seu proprio desenvolvimento”, retrocedendo

aquém da liberdade™®.

A tarefa critica da filosofia consistira em apreciar se a “experimentagdo” das
mediagdes do mundo humano, as quais a vontade se submete para realizar-se, adéquam-se ao
ela da mesma vontade, eld que neste momento da investigagdo encontra-se ainda

indeterminado.

Mas antes de passarmos adiante, recolhamos também algumas reflexdes sobre a
maneira blondeliana de filosofiar. Trata-se de desdobrar todas as implicagoes da consciéncia
de agir. Tudo o que a “ag@o envolve”. E de igualar, neste caminho, o discurso filos6fico ao
dinamismo da acdo. Blondel o faz por etapas: nestas duas primeiras etapas, ultrapassamos,
mediante o surgimento da idéia de liberdade, uma compreensao determinista da vida humana.
A liberdade vence o determinismo, ela o “inibe”. Mas ela correria o risco de ser vista como
mero produto deste determinismo, se ela ndo se tornasse efetiva, manifestando sua acao na

consciéncia e exteriorizando-se no mundo.

Ora, este procedimento traduz o movimento de envolvimento das posi¢cdes mais
afastadas daquele centro em que se desenvolve a filosofia de Blondel e que se encontram
agora “encaminhadas”, passiveis de uma superagdo livre: o diletantismo e o pessimismo,

estudados na primeira parte de nossa tese, o positivismo, o subjetivismo, o intelectualismo e o

9 Ac, p. 137.
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formalismo™". Gragas a referéncia constante ao ato humano de ser, que é a propria vontade
volente, e a sua efetividade na agdo, o discurso serd capaz de retorcer as posi¢des analisadas,
mostrando o que elas supdem, embora ndo expressamente, em suas pretensdes. Ao mesmo
tempo, a norma fundamental da vontade volente serd progressivamente conquistada a

reflexdo.

2% Os termos em “ismo” sdo geralmente imprecisos e carregam consigo um juizo prévio de reprovagio. Mas nos
0s aceitamos em nossa pesquisa porque sdo uteis para designar certas tendéncias bastante plasticas, encontradas
em escolas diversas, mas vividas em atitudes definidas. Blondel os emprega com alguma freqiiéncia, para
designar doutrinas particulares cuja pretensdo cle deseja avaliar. Mas sua avaliagdo critica jamais dispensa a
parte de verdade que essas doutrinas sempre envolvem.
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6.3 Terceira seciao: O crescimento orginico da acdo querida

Dividimos a presente secdo da seguinte forma: 6.3.1 O corpo da acdo e a
fisiologia subjetiva; 6.3.2 A acdo do corpo e a psicologia do organismo; 6.3.3 A sinergia

interior e a constituicdo da vida individual pela agdo; 6.3.4 Conclusao.

Comparamos o movimento da reflexdo filosofica das duas primeiras etapas da
terceira parte da Ag¢do (1893) a um processo centripedo de concentracdo dos raios do
determinismo antecedente, que encontram na vitéria da liberdade seu termo € um novo centro
de difusdo dirigido ao mundo. Ora, a primeira condi¢do desta saida ou desapego da agdo,

encarnando sua inten¢do no mundo, ¢ nosso proprio corpo.

Acompanhemos este estudo da acdo como “intencdo vivendo no organismo e

251
»7", Trata-se de superar um mero

modelando as energias obscuras das quais ela emergira
formalismo da intencgdo e entrar no terreno concreto da a¢do. O determinismo conseqiiente €
uma constante introdu¢do do espirito no mundo, mediante a agdo voluntdria. Assim, o
(13 : ~ 99 *_ I . .

organismo da ac¢do” ird crescer e expandir-se, tornando-se mais complexo e elevando-se. No
estudo das etapas anteriores, viramos que a intencdo deve exteriorizar-se para manter-se.

Agora se trata de acompanhar, gradualmente, tal exterioriza¢dao, a comegar pelo corpo. Mas

duas dificuldades logo se impdem a esta etapa do estudo.

Primeiramente, deve-se perguntar se esta exteriorizacdo nao € justamente a morte
da acdo, de sua intencdo soberana, pois ndo podemos negar a passividade experimentada ao
agir, as oposi¢des que uma decisdo deve enfrentar, o esfor¢o necessario a realizagdo e,
inclusive, a experiéncia da falta ou agdo ndo conforme a um dado ideal moral, experiéncia tao
presente na vida humana. Em segundo lugar, surge a questdo de como erguer uma ciéncia da

prdtica que ndo seja uma mera descri¢do das infinitas possibilidades da decisao livre.

As duas dificuldades esclarecem o sentido da pesquisa que se iniciara nesta etapa
e que permanecera o mesmo até o final da obra. Primeiramente, trata-se de saber se esta
passividade experimentada ¢ verdadeiramente querida pela vontade, pois se o ser humano
realmente quer atravessar o desafio da vida, as escolhas que cada um faz, embora custem, sao
suas escolhas e, portanto, ndo negam, antes realizam a liberdade. Além disso, tanto no caso da

vontade esmorecida quanto no caso da vontade vitoriosa, o que se busca ¢ a expansao da acao,

B Ac, p. 144.
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que penetra a realidade e a assimila. Assim, “o que parece a posteriori nas ligdes da
experiéncia, liga-se a0 movimento a priori da vontade mais profunda; ¢ a resposta solicitada e

252
provocada””".

E gracas a esta constante assimilagio do real, sempre referida ao movimento
voluntario, que se estabelece a unidade da ciéncia da acdo. Mas isto nos leva a segunda
dificuldade. Como honrar a exigéncia de universalidade que é propria a ciéncia, quando a
acao livre no mundo assume uma infinidade de formas? “Como reduzir a unidade necessaria
da ciéncia a infinita multiplicidade dos ensinamentos empiricos?”*>>. Do ponto de vista de
nossa tarefa de explicitar a logica da agdo, o caminho a seguir ¢ o de acompanhar o
desenvolvimento da vontade na acdo, abstracdo feita das variaveis empiricas em que se da tal
desenvolvimento, para explicitar o que sempre ocorre quando agimos. Tomando a vontade
como um principio, estudar-se-4 seu desdobramento na agdo, para verificar dessa forma
aquilo que n6s sempre queremos. Ao agir, afirmamos sempre algumas exigé€ncias, que sao
inclusive necessarias para que seja possivel violar uma ordem moral dada. O que Blondel
busca ¢ determinar quais sdo essas exigéncias invioldveis e presentes até no que ¢ violado,
exigéncias sempre inevitavelmente queridas, escolhidas e atuadas em toda agdo humana.
Conforme vimos em nossa apresentagdo do projeto blondeliano de uma logica da agdo, tais

exigéncias formam parte de seu conteudo essencial.

6.3.1 O corpo da acdo e a fisiologia subjetiva

Um primeiro passo serd perceber qual o sentido da passividade do corpo, do
sentimento de passividade que se mistura a toda atividade. Nao se trata apenas de estudar o

esfor¢o muscular, mas de justificar a presenca do corpo como ligada ao progresso do querer.

E neste estudo, comecaremos a verificar um principio basico da acdo ja muitas

vezes evocado: “A acdo desloca de alguma maneira o centro de gravidade do homem, para o

1”254

transportar da intencao ideal na operagao tota . Em cada ac¢do, ha um movimento aferente

das condi¢des e um movimento eferente das realizagdes. E as realizagdes tornam-se, por sua

32 Ac, p. 145.
23 1bid., p. 146.
24 Ibid., p. 151.
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vez, condigoes de novas realiza¢des. Nossa intencao ¢ localizar, em todas as condi¢des, as

normas requerentes que as compdem ou ordenam.

Em relagdo a esta questao fundamental para nossa tese, cabe observar inicialmente
que, contrariamente ao que se poderia pensar a partir de certas filosofias emanacionistas, o
envolvimento com o organismo ndo ¢ uma degrada¢dao ou empobrecimento da vida espiritual.
Ao contrario, o progresso da vontade esta intimamente ligado a resisténcia fornecida pelo
organismo. E preciso entender, portanto, como essa resisténcia poe uma exigéncia que nos

impulsiona na resolucdo do problema do sentido e da destinagdo.

6.3.1.1 Os momentos aferentes e eferentes de um esforgo particular

Comecemos acompanhando a exposi¢ao do que Blondel, curiosamente, chama de
momentos aferentes e eferentes do esforco, utilizando uma metafora fisiolégica. Em
fisiologia, um movimento aferente ¢ aquele que conduz um fluxo ou impulso da periferia a
um orgdo central, sendo o movimento oposto chamado de eferente. O “6rgao” em questio ¢ a
consciéncia. Nesta secdo, trata-se de analisar um ato particular ¢ os concomitantes contetidos
conscientes aferentes e eferentes que acompanham o esforgo necessario para que o ato se

produza.

Os trés primeiros movimentos retomam as analises anteriores concernindo aos
elementos conscientes da acdo. Trata-se de perceber como esses elementos surgem na
consciéncia. Assim, ha um primeiro movimento aferente do organismo, concentrando-se na
consciéncia, pela elaboracdo espontanea de imagens e desejos. A seguir, hd uma acao eferente
do pensamento, posto em movimento pelo surgir da idéia na consciéncia, idéia que ¢ um
mobil-motivo de agdo, e constituindo assim uma inten¢do. E enfim, ha uma agao eferente da
vontade que, ao determinar-se como “uma inten¢do ativa conduz com ela as condigdes

. 5T 255
organicas que a ela estdo ligadas™".

Os trés ultimos passos concernem aos movimentos aferentes e eferentes que
acompanham e seguem a agdo. O quarto movimento ¢ o ato eferente da vontade que produz a
acao no mundo. Nesse ponto decisivo, “o corpo aparece a consciéncia e a passividade entra na
acao”, pois surge um conflito interior de tendéncias trazendo consigo o sentimento do

256

organismo™~". E ¢ deste choque que nasce a nog¢do do corpo proprio ao agente, meu corpo,

3 Ac, p. 152.
26 Ibid., p. 153.
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matéria querida para a realiza¢do da vontade. Blondel o chama também de “corpo da acdo” ou
“tudo 0 que em nds ou fora de nds, separa-nos ainda de nés mesmos™’. O corpo proprio ¢ a
primeira e sempre presente mediacao entre o ato da vontade ¢ o mundo. Mas o que nos
interessa, sobretudo, ¢ que o sujeito encontra na apropriagdo do corpo uma primeira
passividade “externa”, que ndo ¢ impermeavel a a¢do, embora tal passividade seja vivida
como verdadeiro obstaculo, pois ndo se encontra tampouco imediatamente unida a agdo do
mesmo sujeito. O corpo € o primeiro testemunho de que a realidade ndo se encontra
inteiramente traduzida nas equagdes da ciéncia empirica. Esta lida com as condig¢des
empirico-matematicas do real, mas ndo exclui por isso a capacidade do universo, presente em

nosso corpo, de ser encaminhado livremente a finalidades transcendentes.

Na acdo, hd uma “percepcdo direta do organismo” que sustentard outras
percepcdes vindouras. Assim, o “corpo proprio ao agente” ¢ mediagdo para todas “as nogdes
derivadas que nos adquirimos de nosso corpo e dos corpos estrangeiros”*. A experiéncia da
passividade a vencer também manifesta um excesso da vontade, que retoma o corpo como
condicdo indispensavel de sua expansdo e o integra definitivamente em sua conquista daquilo
que, no agente ou fora dele, ainda o separa de si mesmo. Ou seja, 0 corpo proprio estard
presente em todas as conquistas humanas por meio das quais a vontade realiza seu mais

intimo designio. E a filosofia acompanha estas realiza¢des estudando reflexivamente a acao

para destacar o sentido que elas manifestam.

O quinto movimento ¢ a acdo eferente da vontade, percebida como uma
representacdo motora. Trata-se da imagem do corpo que ¢ um estado dindmico de
consciéncia®’. Essa imagem dinimica, que ¢ a representagdo da sensagdo orgnica, ¢ também
uma nova fonte de atividade espontanea. Permite antecipar resisténcias, distidncias, pesos,
sendo, portanto, a mediagao de todas as outras sensagdes. “Ha, enfim, uma acao aferente do
organismo, que constitui propriamente a resposta provocada e esperada, a verificagdo do
projeto da vontade, a instrugdo que se pedia ao ato operado, o imprevisto previsto”. O que tal
acio traz &, sobretudo, o “excesso de luz subjetiva e de experiéncia de que ela é fonte™*®. A
consciéncia desta acdo aferente do organismo nos surpreende: hd novidade, aprendizado. A

vida nd3o ¢ um sistema em equilibrio perfeitamente adaptado ao mundo, mas uma constante

57 Ac, p. 154.
258 .
Ibid., p. 154.
29 Cf., Ibid., p. 154; SOMERVILLE, 1968, p. 131.
20 Ac, p. 156.
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descoberta, gragcas a mediacdo da imagem dinamica do corpo, ¢ das experiéncias que nos

deslocam.

6.3.1.2 O sentido do esfor¢o no organismo

Mas qual a significagdo do esforco organico? Para responder a esta questdo ¢
preciso superar o estudo abstrato da consciéncia do esforgo, feito anteriormente, e considerar
agora os atos da vontade, situando-os no todo organico da vida, em que “todo ponto de
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chegada ¢ apenas um ponto de partida”™", pois ele se torna um novo elemento da atividade

prospectiva do espirito humano.

Vimos anteriormente que a experiéncia do esfor¢co ocorre no quadro de uma
imagem dinamica do corpo. Esta imagem, formada a partir das experiéncias passadas, ¢ uma
sintese que permite ao agente antecipar a for¢a necessaria para, por exemplo, levantar um
objeto. Ela também permite surpresas, quando o esfor¢co despendido e o resultado obtido ndo
correspondem a antecipagdo em questdo. Assim, o corpo proprio introduz-se em todas as
expansodes da vontade em seu eld assimilador do real para a consecucdo de seus fins. Ora,
deve-se notar que a imagem do corpo proprio ¢ dindmica, que ela mesma se modifica ao
longo da experiéncia, pois a resisténcia do corpo traz a consciéncia ndo apenas um peso bruto,
mas uma oposi¢ao ja psicologica de tendéncias concorrentes a que foi adotada pelo agente em
sua decisdo, e que se expressam igualmente no organismo. Assim, 0 corpo aparece ao sujeito
como um esbog¢o de vida subjetiva, uma alteridade que ele pouco a pouco conhece e
conquista, que lhe pertence e lhe escapa’®. E este processo descreve um circuito que se fecha
e se reabre para avancar. Agir exige o emprego de forcas e energias por vezes insubordinadas,
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captadas do determinismo antecedente, retrabalhadas, “digeridas e empregadas num ato

novo: “pela ag¢do, parece que nos nos captamos da maior distancia e retomando-nos a partir

. . . . 264
dos fundamentos de nossa vida pessoal, langamo-nos inteiros adiante”"".

Logo, se a acdo esgota o agente, dele exigindo suas melhores energias, ela
também o enriquece. A vontade deve atravessar a fadiga e o empobrecimento para alcangar o
ganho desejavel e o acréscimo de vida subjetiva que ela persegue. E nesse processo, ela se
desvela a consciéncia, a vontade se mostra, ndo pela intui¢ao direta de seu ato origindrio, mas

no conflito que a trabalha e em seu designio, que se esclarecerd progressivamente. H4, pois,

1 Ac, p. 157.

22 1bid., p. 159.
23 1bid., p. 159.
24 Ibid., p. 159.
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uma “divisdo intima em nds, que o sentimento doloroso da fadiga e a consciéncia do trabalho

2,
revelam”™?%

E o resultado dessa investigacdo ¢ que o esfor¢o encontra-se integrado na ciéncia
da pratica. Ele simboliza o conflito da vontade: esta ¢ sua significacdo. E sua funcdo encontra-

se esclarecida como meio de crescimento, desejado pela vontade.

6.3.1.3 O esfor¢o na concretude do trabalho

Finalmente, a andlise do esfor¢o progride de sua apresentacdo abstrata, situada
num ato particular, passando por uma apresentacdo organica, que lhe concede sentido e
utilidade, a uma consideragdo concreta, ou seja, situando-o no mundo do trabalho: “nds nao
temos uma idéia completa do esforco vital, tampouco uma idéia justa da acdo propriamente

~ 266
humana se ndo vemos no esfor¢o um labor”™".

Mas nio se trata de estudar o trabalho em todas as suas dimensdes antropoldgicas,
sociais ou econdmicas. Blondel o acolhe como um novo elemento revelador e confirmador do
conflito interior do homem, de sua natural inquietude. O trabalho revela de maneira excelente
essa divisdo constante que atravessa todo agente, esse “sofrimento que mortifica nossa acao”.

E em conseqiiéncia, um antagonismo de forcas, pensamentos e desejos.

Blondel afirma que uma agdo particular ndo esgota seus antagonistas, ndo os
suprime, mas apenas os ‘“‘reprime” (refoule). NOos vemos nesse conceito uma expressiao
imperfeita da privacdo positiva por nds anteriormente estudada. Uma série de textos o

comprovam com abundancia:

[...] a pena nasce de uma agdo parcial que exerce apenas certas energias
disponiveis e as exerce, por vezes, com excesso, a0 mesmo tempo que de um
sacrificio de tendéncias reprimidas [...] O ato operado pela vontade faz surgir
contradigdes imprevistas. [...] O sofrimento consciente supde a presenca em
nos de energias inconscientes que nao se reagrupam todas imediatamente a
vontade, seja ela qual for, energias que se contradizem e buscam excluir-se,
energias que cortam a sintese organica formada pela agdo atual. [...] H4 em
noés uma inconstancia da vontade, uma pluralidade de desejos que fazem de
todo ato um dilaceramento interior™®’.

265 Ac, p. 160.
2% 1bid., p. 160.
7 Ibid., p. 161.162.
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Blondel considera que, se, por um lado, ha um infervalo entre a concepgao do ato
e a determinagdo da vontade ou decisdo, por outro lado, ha um abismo entre a decisdo e a
execucdo. E ¢ esta “passagem critica” que constitui “o ponto decisivo na acio™%, Agir ¢
praticar essa travessia de abismos, aceitando adiar as satisfagdes preteridas, em nome de uma
finalidade constantemente pressentida, mesmo que confusamente. Uma logica da mera
negacdo excludente seria incapaz de compreender que a privacdo atual conserva a poténcia de
gerar, tornando-se assim, um principio para as superagdes vindouras. Eis porque estas paginas
da Ag¢do (1893) devem ser lidas no horizonte interpretativo aberto pela logica da privacao

efetiva e positiva.

Nao se pode pretender uma solugdo imediata do “problema da liberdade humana”,
mas ¢ preciso ascender gradualmente, enfrentando ‘“obstaculos escalonados sobre planos
sucessivos™®. O que guia o discurso da A¢do (1893) ¢ justamente o desafio de determinar as
condi¢des de resolucdo desse conflito interior pelo “triunfo da vontade integral”. E a
contribui¢do dessa etapa da investigagdo, que sera constantemente utilizada nas seguintes ¢ a
atitude hermenéutica que busca “compreender como as resisténcias e os sofrimentos, mesmo
contrarios as nossas mais vivas aspiragdes, podem servir de ensinamento ¢ de rota a nosso

querer profundo™’’.

O estudo do esforgo e do “corpo da agdo” nos indicou um impulso de totalidade
que habita nossa vontade profunda e nos caracteriza como seres de desejo. Mas tal

apresentacdo supde, obviamente, “a a¢do do corpo”, o que nos ocupara a seguir.

6.3.2 A acdo do corpo e a psicologia do organismo

A primeira mediagdo da necessaria exteriorizagdo da acdo ¢ a expressdo corporal.
Por ela e nela encarnamos a decisdo, experimentamos a divisdo interior, a resisténcia € o
conflito. Tal conflito revela ndo apenas uma “fisiologia” de forgas, mas também uma
“psicologia”, opondo a nossa decisdo outras agdes, que se apresentam em nosso corpo pelo
fato de agirmos. Nao apenas resisténcias a uma determinada agdo, mas verdadeiras a¢des em

nods, que nos solicitam. Assim, agir suscita contra o agente

28 Ac, p. 162.
29 1bid., p. 162.
7 Ibid., p. 162.
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um determinismo novo, diante do qual [a a¢do] se encontra ameacada de
sucumbir. Por seu proprio eld, a vontade descobre sua imperfei¢do; ela se

impde uma luta intima que € a provagdo de sua sinceridade e a condi¢ao de
271

seu desenvolvimento™" .
Se a vontade vence tal luta, prova sua sinceridade. Se ha luta, ha oposicao e,
portanto, consciéncia do combate ¢ maior conhecimento de si, da parte do agente. Mas ¢
preciso compreender ndo s6 o sentido da vitdria, mas também da derrota da vontade sincera

na acao livre.

6.3.2.1 Agir é o fato inevitavel

Nos sempre agimos. E querer conduz o agente a uma agdo bem ou mal sucedida.
Mas nem sempre se ¢ capaz de manter uma decisdo, de querer uma certa determinagdo da
vontade em toda sua exigéncia. E verifica-se, pois, o seguinte conflito: “eu quero querer, mas
no instante de me executar ¢ de passar ao efeito, eu nio quero™’%. Segundo Blondel, isto
ocorre porque a deliberacdo e a decisdao de agir também modificam os motivos abandonados e
as tendéncias desconhecidas, que “ndo sio mais os mesmos que antes™ . Como nds vimos, o
principio elementar preside essa privagao positiva concomitante, explicando a criagcdo dessas
novas razdes que se opdem as antigas e que tornam possiveis as oposi¢des e as desergodes

frente aos propdsitos assumidos.

Essas deser¢des sdo operadas por uma mudanga na vontade querida, concernindo
a decisdao tomada. E a possibilidade de uma mudanca na vontade tem como condi¢do, além
das tendéncias contrarias que se opdem a decisdo tomada, a intervengdo da reflexdo que
fortalece as energias contrarias ao definir-lhes os contornos. A vontade, de um lado, ndo retine
todas as energias disponiveis, orientando-as a seu fim atual, e, de outro lado, parece suscitar
tendéncias opostas que a suplantam muitas vezes. Nao ha apenas obstaculo como peso,
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inércia, mas uma “vida j& psicoldgica (...) difusa no corpo e cujo despertar estd ligado a

determinagdo da mesma vontade.
6.3.2.2 A contrafagdo da agdo razoavel

Se as poténcias rebeldes a vontade sdo capazes de conduzir o sujeito a uma

mudanga em sua decisdo € mesmo a uma agao contraria a que lhe pareceria ser mais razoavel

7' Ac, p. 165. O italico é nosso.
22 bid., p. 166.
2 1bid., p. 170.
2 Ibid., p. 166.
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¢ porque, enfim, hd nelas “uma energia analoga a da vontade e um carater por assim dizer

1”275

racional” . Quem parece ter perdido a razdo, alids, com freqiiéncia é capaz de dar as razdes

de seu ato passional.

Isto se explica quando recordamos que, segundo Blondel, nas “sinteses reais”, os
elementos perdem em aparéncia suas propriedades e ganham caracteristicas originais. Assim,
por exemplo, mesmo a sensibilidade ¢ habitada por uma racionalidade imanente que trabalha
os dados sensiveis mais prosaicos e que estd ligada as acdes cotidianas e aos habitos delas
decorrentes”’®. Ora, dentre os elementos da vida consciente, que entram na sintese prospectiva
que sustenta cada uma das acgdes particulares e voluntarias, estdo a reflexdo, a razdo e a
liberdade. Assim, todas as sinteses de mobiles-motivos da a¢do, que se opdem na consciéncia,
trazem consigo um certo carater racional. E uma vez que ha oposicdo, hé intervengdo da razao
discursiva, ainda que de maneira confusa, marcando tendéncias diversas com o selo de razdes
para agir’’ .

Ocorre que, em momentos de inagdo, causados por conflitos morais intensos e
paralisantes, abre-se uma brecha para que motivos subalternos tomem a dianteira,
apresentando-se normalmente como suficientes (e exclusivos) para guiarem a decisdo e a
execugdo, numa espécie de “contrafacio” completa do ato voluntario®’®. Eis o que conduz

Blondel a seguinte conclusdo bastante audaciosa:

[...] em toda operagdo refletida encontra-se 0 mesmo carater racional, a
mesma unidade sistematica. Pouco importa presentemente o sentido ou a
qualidade da acdo; [...] mesmo involuntariamente querida ela ¢ a exata
contrafacdo dos atos opostos [...]. Assim, esmorecente ou vitorioso, o querer
deposita no seio da acdo uma semente fecundante. Este germe [...] pode
insensivelmente absorver toda a seiva da vontade enlagando os atos futuros

no progresso de sua irresistivel vegetagio®’”.

Este paragrafo nos conduz a uma interessante reflexdo, que a critica blondeliana

parece menosprezar de maneira recorrente. Ou seja, Blondel considera que a razdo pode ser

5 Ac, p. 173.

276 Blondel demonstrara essa concepgio de uma sensibilidade educada a perceber diferentemente os mesmos
fendmenos, segundo habitos decorrentes de nossas acdes, em seu estudo de 1888: Une association inséparable.
L’agrandissement des astres a 1’horizont (1888-1889). In: . Oeuvres completes II: 1888-1913: la
philosophie de I’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 3-17. O texto parte do fato de percebermos
os astros, quando proximos do horizonte, com um diametro maior do que quando se encontram no zénite. Esse
fendmeno curioso, segundo Blondel, s se explica totalmente quando admitimos uma “elaboragdo 16gica” ¢ uma
“deducdo implicita”, condicionadas por nossos habitos, e que constituem nossa percep¢ao sensivel.

2T Cf. Ac, p. 173-175.

8 Blondel estuda tal contrafagdo mediante a analise da pessoa apaixonada, Cf. Ibid., 176-178.

2 Ibid., p. 178-179.
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capturada por uma decisdo inicial a-normal e por-se a servigo do que contradiz a liberdade, do
que contraria o sentido da vida e sua destina¢do. Assim, o poder de conversdo da razio, que ¢
constantemente evocado nas retorsdes das atitudes insuficientes por nds estudadas até aqui,
pode encontrar-se bloqueado por uma “contrafagao” do ato voluntario, como ¢ a escolha do
caminho da violéncia. O sinal desta contrafagdo ¢, segundo Blondel, a auséncia provisoria de
outras razdes de agir, um monopolio da consciéncia pela violéncia. Talvez porque, em seu el
de totalizacdo, a vontade corra o risco constante de tornar-se totalitaria, absolutizando um
valor relativo qualquer, e constituindo o agente na privacdo positiva de seu destino

2
transcendente”®’.

Mas ¢ verdade que Blondel ndo se atarda sobre a questdo da falta e da vontade
esmorecente €, mesmo neste caso, jamais desespera. Ora, esta esperanca inabaldvel s6 nos
parece justificavel se a realidade da falta for pensada nos termos da logica da acdo como uma
logica do terceiro incluso. A falta e mesmo a perversao ndo destroem o valor que negam, nem
o dinamismo que o realizaria, mas apenas os reprimem e os guardam; e tal operag¢ao tornaria
as superacdes vindouras possiveis, embora ndo necessarias. Essa logica implicita justifica,
alids, a pretensdo constante do discurso da A¢do (1893), ou seja: “encaminhar” as atitudes,
fundadas em concepgdes insuficientes, a uma abertura e a um deslocamento. E, com esse fim,
o discurso constantemente expde aquilo que a agdo ja supde. Assim, se a a¢cdo do corpo gera
uma sintese original, € nela que se “constréi a pessoa” como uma “conciliacdo vivente de
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contrarios”” . E ¢ esta nova implicacdo, batizada por Blondel de “sinergia interior”, que

passamos a estudar.

6.3.3 A sinergia interior e a constituicdo da vida individual pela acdo

A partir de nosso estudo do Principio elementar, podemos traduzir o proposito
desse capitulo da terceira etapa da A¢do (1893): o movimento de expansdo da vontade
mediante a agdo ¢ também um movimento de constituicdo do sujeito, pois ao agir livremente,

criamos uma coeréncia de forcas orientadas, em que as energias, desejos, valores preteridos

20 Cf., por exemplo, SAINT SERNIN, B. L’idée de conversion intellectuelle selon Alain, Brunschvicg et
Blondel. WORMS, F. (org.). Le moment 1900 en philosophie. Paris: Septentrion, 2004. p. 43-61: “ce qui
distingue cependant nos trois héros de penseurs plus contemporains, ¢’est qu’ils n’imaginent pas que la raison
puisse étre comme blessée et privée de sa fonction salvatrice” (p. 61).

1 Ac, p. 180.
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sdo incluidos como alimento valorizador do projeto escolhido. O resultado desse processo € a

“sinergia interior”.

6.3.3.1 Agir é unificar-se

Trata-se de observar que a unidade de nosso ser encontra-se na acao. E isto num
duplo sentido: na a¢do manifesta-se a unidade, embora vulneravel, de nosso ser; e, pela acao,
esta unidade se fortalece e cresce, assimilando outros elementos dos circulos concéntricos que

. Esta unidade se constitui

se expandem a partir do nucleo da vontade volente ou ato de ser
segundo o ritmo aferente e eferente de nosso espirito. De um lado, a agdo faz o organismo
material participar da intencdo que o anima. De outro lado, os hébitos de nosso corpo
repercutem em nossa consciéncia como um elemento sempre presente na constituicdo da
intencdo. H4 uma exteriorizacdo da interioridade volente e pensante propria a nosso ser,

exterioriza¢do que se encarna no corpo da a¢do, gragas a acao do corpo. E este se torna, assim,

.~ . . . 2
a mediacfo viva, constante e atuante dessa interioridade®®”.

6.3.3.2 A cultura ascética da vontade

Este processo exige uma ‘“cultura ascética da vontade”, visando a conquista da
liberdade: “a acdo querida é o principio da acdo sempre mais voluntaria e livre™™. A
liberdade efetiva ndo ¢ uma entidade, mas uma caracteristica da propria acdo. Ela deve ser
conquistada na histéria de um individuo. Quando a vontade se propde ndo apenas querer, mas
agir, € uma vez que a agdo gera conseqiiéncias inevitaveis, qudo importante sera que esse
“agir seja uma forma sincera do querer**>. Ou seja, que a ag¢do corra na dire¢io da vontade
profunda, na direcdo de uma agdo sempre mais voluntaria e livre, aceitando as provagoes

deste caminho.

O caminho da liberdade exige, pois, uma constante conversao da vontade, que
deve ser capaz de perceber que esta ou ndo mais livre. O quadro objetivo deste caminho, aqui
pressuposto, ¢ fornecido por aquilo que Blondel chamou na introdugdo da tese
“experimentacdes completamente preparadas”, que a cultura nos oferece, ¢ que nos

2 ~ 7 ’ R . . . \ ~
chamamos de ethos™’. Nio é possivel encontrar um critério de sinceridade anterior a agio

22 Ac, p. 182.

2 Cf. Ibid., p. 186-187.

2 Ibid., p. 192.

% 1bid., p. 190.

2% Cf. Ibid., p. XIII: “Il y a sans cesse, dans la vie, des expérimentations toutes préparées, des hypothéses, des
traditions, des préceptes, des devoirs que nous n’avons plus qu’a vérifier: I’action est cette méthode de précision,
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livre, oferecendo ao agente a garantia de sua retidao pela mera afirmagao dos valores de uma
dada cultura. A sinceridade da vontade s6 ¢ comprovada com o resultado da agdo! Assim,

comprovar “a forma sincera do querer” equivale a agir.

Estas observagdes, necessdrias para evitar uma interpretagdo essencialista do
discurso da A¢do (1893), ndo devem, no entanto, afastar-nos da finalidade normativa destas
paginas: trata-se aqui de estabelecer e justificar que se quer agir, que agir revela nossa
sinceridade, que agir implica sempre motivos e determinacdes e que experimenta-los € o que
nos revela de fato se estes sao as condi¢oes verdadeiras e suficientes da realizacdo da vontade

ou se ha algo mais a ser buscado.

6.3.3.3 A unidade dinamica da acdo

Conforme temos visto, a a¢do gera uma sintese individual. Mas ndo se trata de
uma conciliagcdo abstrata de contrérios, levada na regido dos possiveis. Por meio da acdo, “a
diversidade das tendéncias antagonistas, sem ser abolida, funde-se em um acordo ao menos
passageiro; por ela, opera-se (...) a ontogenia, ou seja, a evolugdo particular e por assim dizer

circular e fechada de cada individuo™"".

O que ocorre ¢ uma inclusdo progressiva desses contrarios, fortalecendo a sinergia
de nosso ser, moldando os habitos do corpo ¢ fortalecendo os principios que nos guiam.
Assim, progressivamente, forma-se a individualidade humana, pela capacidade de conduzir a
unidade o “polilogismo” inicial de nossa vida. Nos estudamos no Principio Elementar as leis
que regem tal processo”™®. Neste ponto da investigacdo, Blondel concentra-se em torno das
trés primeiras leis, sem, no entanto, distingui-las: a lei do alogismo inicial e do polilogismo
espontdneo, que descreve esta tendéncia a fecharmo-nos em sistemas ou logicas exclusivas,
malgrado a anarquia inicial de nossas vidas. Tendéncia que ndo se realiza jamais, pois nossos
mais cristalizados equilibrios sdo rompidos por dinamismos que ha muito pareciam
domesticados. A4 lei da solidariedade das for¢as discordantes, que descreve essa inclusdo e
emprego de tudo o que solicita nossa agdo embora pareca estar dela excluido ou inibido. 4 lei
das compensagoes, que descreve essa singularidade individual exigida pela ética no que

concerne a consecucao dos ideais morais, opondo-se a todo literalismo.

cette épreuve de laboratoire, ou, sans jamais comprendre le détail des opérations, je regois la réponse certaine a
laquelle aucun artifice de dialectique ne supplée. La est la compétence: peu importe si elle s’achéte cher”.

7 Ac, p. 194.

28 Cf. o cap. 5 de nossa tese, se¢io 5.3.2.
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Assim, a supera¢ao do determinismo antecedente completa-se numa vontade que
se torna “plena e mestra de si mesma”*®. Isto ndo significa, evidentemente, que a vontade é
capaz de um ato que a conduza a um perfeito equilibrio, que faga cessar a fonte de sua normal
inquietude. As exigéncias virtuais de nosso ser, realizadas parcialmente em cada ato livre, ndo
sdo meramente negadas nessas determinagdes. Gragas ao principio elementar, podemos
pensar a evolucdo da personalidade individual como o estabelecimento de uma privagdo
positiva. Assim, as forgas que se opdem a agdo livre tornam-se, na acao querida, ndo apenas
os elementos de uma sintese presente, mas os elementos de uma nova sintese futura, que sera
capaz de realizé-los, ou devera novamente apoiar-se sobre eles para realizar-se. E a exclusao

aparente trard seus enriquecimentos reais.

A privagdo positiva € o que garante que a sintese viva de contrarios ndo se feche,
pois ela mantém presentes os desejos sacrificados a fim de que a vontade pudesse realizar-se
na acdo efetiva. Ora, esses desejos sustentam outras condi¢cdes de realizacdo da vontade,
apontando além do ja realizado. Blondel inverte o célebre imperativo aristotélico, ao situar o
centro da filosofia no campo concreto da acdo: € necessario ndo parar. Novos fins podem
oferecer-se a agdo humana, testemunhando a envergadura da causa eficiente que a sustenta. E

. ~ , . : 2
a realizacdo desses fins é o meio em que “a vontade se busca a si mesma”*"".

6.3.4 Conclusdo

A agdo livre desloca o centro da vontade autdnoma, transportando-o da intengao
ideal a operacgdo total. Ela o faz, inicialmente, desapegando-se do ambito da subjetividade
psicoldgica, para expandir-se na mediagdo do corpo proprio. E encontra no corpo uma
condi¢do que sempre e necessariamente une o ato da vontade ao mundo. O corpo ¢ um
obstaculo permeavel. Ele permite o ato livre, embora lhe oponha resisténcias. Ele ¢ habitado
por esta dualidade fecunda e ambigua. Dualidade fecunda quando enfrentada como expressao
do conflito da vontade, um conflito que possui, entdo, uma testemunha imediata na
experiéncia vivida do corpo, um sinal recorrente da condi¢do humana, em cada expansdo da
vontade. Sua ambigiiidade nasce do mesmo conflito, pois a resisténcia ou oposi¢do, que se

manifesta diante de toda decisao, ¢ vivida como uma agao oposta do corpo, apresentando-se a

2 Ac, p. 196.
2 Ibid., p. 198.
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consciéncia munida dos predicados da razdo e podendo desviar o agente de um determinado

ideal moral.

H4, neste sentido, um “polilogismo” inicial, uma anarquia moral, que s6 ¢
superada progressivamente na agdo, gracas as referéncias objetivas do ethos — transmitidas na
relacdo intersubjetiva, conforme veremos — e as descobertas singulares do individuo na vida
concreta. Mas a possibilidade real de um retrocesso da agdo, aquém de sua orientacao
transcendente, permanece o risco ¢ o fato inegavel da vida, gracas a contrafacdo do ato

voluntario, que estudamos anteriormente.

A vontade volente €, pois, desvelada pela reflexdo filoséfica como uma exigéncia
ainda indefinida, mas tal exigéncia ndo ¢ exposta como mera caréncia. Ela ¢ antes da ordem
do excesso, ela intenciona um projeto que serd necessario ainda definir. Ha uma diferenca na
consciéncia agente, que ¢ testemunhada no proprio corpo da acdo. O que a ldgica tenderd a
estabelecer ¢ que esta diferenca encontra-se orientada, € que € da ordem do infinito. E mesmo
quando a acdo ¢ fruto de uma vontade esmorecida, a consciéncia do esforco ainda poderia

revelar o conflito que sempre guarda a possibilidade de uma superagao.

A acdo livre e racional, no melhor dos casos, confirma e garante a unidade do
individuo e gera sua personalidade. Ela integra todo o sujeito e se alimenta das tendéncias e
valores eleitos e dos preteridos. Mas essa integracdo ndo esgota o dinamismo que a gera ¢ a
faz renascer. H4 outros desejos, idéias, movimentos que solicitam a consciéncia agente,
embora confusamente, e cuja iluminagdo s6 pode nascer da pratica. E necessario, portanto,
buscar no campo das realizacdes humanas a traducao, o comentario € mesmo o sentido desses

dinamismos requerentes que movem e chamam o corpo da agao.

(13

Assim como a liberdade formal s6 preserva sua autonomia impondo-se “a
heteronomia de uma obrigag¢do pratica e um esfor¢o”, assim também “a pessoa s6 nasce no
individuo, se constitui e se conserva dando-se uma tarefa impessoal”zgl, ou seja, aceitando o
desvio da exterioridade, seguindo a tendéncia da vontade para fins que parecem ser-lhe

estranhos.

“H4 em noés uma multiplicidade e uma contrariedade de desejos que nao
conseguimos por em acordo”, pois eles pedem de qualquer agente mais do que se poderia

realizar num ato particular. E hd o que escapa “a consciéncia distinta ou as resolugdes

1 Ac, p. 198. Cf. acima nossa apresentagio da segunda etapa.
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explicitas”. E estas forcas sugerem justamente uma adesdo a projetos cuja amplidio e
complexidade parecem ultrapassar “os calculos refletidos™*. A vontade “tende a fins
impessoais e inconscientes”. Trata-se, portanto, gracas ao estudo da acdo, de conquistar tais
fins a reflexdo e de definir sob que condigdes eles se realizam. Eis o que proporcionara um

conhecimento adequado da vontade volente.

Ora, essa caracteristica expansiva da acdo, de toda agdo humana, seja ela boa ou
ma, ¢ uma intengdo universal da vontade e, portanto, uma das verdades adquiridas pela
ciéncia da pratica. Podemos dizer que hd uma norma propria a acdo, ou seja: expansao do seu
campo, por integragdo ou assimilagio””. Por um lado, notamos nesta convicgio uma certa
tonalidade mistica no sentido de uma transcendéncia imanente da acdo, de um ¢&xtase
constante da vontade, que serd necessdrio julgar a seu tempo. E por outro lado, como a
vontade s6 se realiza sob a forma de uma limitagdo, fazem-se necessarios , mas segundo uma
necessidade interna a mesma agdo, os procedimentos ascéticos, consignados nas trés leis
logicas do processo moral da vida acima citadas, procedimentos apropriados para a obtencao

dos fins visados.

Seguindo o movimento concreto do pensamento blondeliano, trataremos de
perceber como toda inten¢do encarnada pelo sujeito e por ele posta em pratica, espera do
mundo uma colaboragdo e se entrega a influencia-lo, a transformé-lo. Assim, justificar-se-4,
do ponto de vista da consciéncia da acdo, esse movimento aferente do mundo, mostrando

2294 4

como ecle também se encontra envolvido pela “ambicao primitiva da vontade e &,

inevitavelmente, suposto adequado as nossas agoes livres.

2 Ac, p. 199.
293 Cf. Ibid., p. 194-195.
24 Ibid., p. 202.
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cAaprpiTtuLO 7

DA EXPRESSIVIDADE DA ACAO
A SUA EXTENSAO UNIVERSAL

No capitulo anterior, acompanhamos o percurso de implicagdes presentes no
discurso blondeliano, cujo movimento pode ser sintetizado como um concomitante
aprofundamento e envolvimento. Assim, a ciéncia positiva exige, pois ela ¢ um fato, uma
mediagdo que a torne possivel e que Blondel chama de ato subjetivo ou ato de consciéncia.
Mas o surgimento deste novo elemento mediador, implicado no fato mesmo da ciéncia, ¢
também o surgimento de um novo objeto de investigagdo. Logo, passa-se a analise dos
elementos da consciéncia, dentre os quais destacam-se a reflexdo, a razao e a liberdade como
sintese de uma poténcia incomensuravel ¢ da idéia de infinito. Este estudo mostra, de um
lado, que a nogdo de determinismo moderno guarda a nogao de liberdade, e que esta, de outro
lado, ndo apenas encontra-se nele implicada sustentando-o profundamente, mas o envolve e o
supera fazendo surgir um novo “determinismo”. Este movimento de expansdo da vontade
como ato livre traz novas implica¢des. Assim, a vontade autdbnoma, assimilando no ato livre
todas as suas condi¢des antecedentes, deve realizar-se na particularidade de uma agdo. Ela
deve, portanto, submeter-se a certas exigéncias que, num primeiro momento lhe sdo impostas
e, portanto, a uma heteronomia inevitavel, para que a inten¢ao que a anima nao se perca. Mas
tal heteronomia responde ao designio da vontade, que ¢ expandir-se; e a obrigacdo de
desapegar-se de estagios imperfeitos, para ndo retroceder aquém de suas conquistas presentes,
integra-se por sua vez no designio da vontade, embora traga consigo, assim como todas as
suas realizagdes, um risco e um sofrimento inegaveis. O primeiro estagio de sua expansdo nos
vimos ser a constitui¢do do corpo da a¢do e da vida individual pela agao do corpo. Blondel
ndo concebe tal processo como a emanagdo de uma esséncia que se rebaixa em seu
movimento de encarnagdo, mas apenas reconhece que o corpo ndo ¢ uma mera matéria bruta

movida pelo espirito, que nossa vida consciente brota do corpo e repercute no corpo, num
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circuito continuo de movimentos aferentes e eferentes em que se constitui nossa
individualidade. Assim, ha um deslocamento na compreensdo do ato subjetivo, que agora se

estende a todo o organismo.

Este deslocamento so6 ¢ possivel porque o discurso se move no campo da acao
concreta, e porque ele ¢ uma reflexdo estritamente filosofica, capaz de explicitar os elementos
implicados numa agao e necessarios a sua compreensao; e de reintegra-los numa nova sintese.
Assim, na mais prosaica das agdes, ha um mundo de implicagdes cuja explicitacdo e
interpretagdo encaminham o discurso rumo ao sentido e a destinagdo da vida humana. Nos
percorreremos este campo imenso, atravessando no presente capitulo as mediacdes do
trabalho, da colaboragdo, da amizade, da familia, da nacdo, do sentimento de humanidade, da
moral e da religido natural. E a cada passo destacaremos a logica implicita no discurso da

Agdo (1893), esclarecendo a condi¢ao dada por Blondel a sua investigacao.

Como fizemos no capitulo anterior destacaremos as duas se¢des principais deste
capitulo, iniciando-as sempre em nova pagina. Concebemos a seguinte divisao: 7.1 A
comunica¢do universal implicada em toda acdo; 7.2 A unido das vontades e a extensdo

universal da agao.
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7.1 Primeira Secdo: A comunicacio universal implicada em toda ac¢ao

Dividimos a presente secdo como segue: 7.1.1 A expansdo imediata ¢ a expressao
sensivel da acdo; 7.1.2 A coagdo propria a técnica e a ciéncia; 7.1.3 O carater universal da

acao.

Vimos que a vida individual se constitui pela agdo do corpo. Esta, no entanto, ndo
se encontra suspensa no vacuo. Ela ocorre num mundo de relagdes e as supde constantemente.
Nele, o corpo humano exerce um papel mediador, atraindo dinamismos que lhe sdo estranhos,
mas cuja cooperagdo ¢ essencial para sua intencdo. Trata-se agora de desenvolver esta nova
perspectiva, segundo a qual a realiza¢do da vontade requer o concurso de realidades que lhe
sdo estrangeiras, ¢ sua autonomia supde o desvio do real, do trabalho e da comunicagdo das

consciéncias.

Eis o que Blondel estuda na quarta etapa da terceira parte da A¢do (1893),
dividindo-a em trés momentos: primeiramente, estuda a expressividade espontanea do corpo e
sua inevitdvel comunica¢do com o meio; em segundo lugar, analisa o sentido dessa
comunica¢do do corpo, que utiliza para seus fins as forcas do mundo, mas ndo de maneira
meramente mecanica e exterior, uma vez que essas forgas também atuam nele; enfim, observa
que essas realizagdes de uma vontade humana na agdo constituem obras que solicitam o
engajamento de outras vontades, provocam novos projetos € compdem, assim, uma forma de
relacdo sui generis. Toda essa série de mediagdes ja implicitas nas mediacdes estudadas
anteriormente, guardam-nas neste nivel irredutivel do fendmeno da agdo, mostrando-se assim
heterogéneas, mas solidarias. Entremos um pouco mais nesse movimento concomitante de
aprofundamento e de envolvimento do discurso blondeliano, abrindo-nos agora ao mundo da
comunica¢do humana, como condi¢do requerida para a realizagdo da vontade, ¢ busquemos

localizar as normas de sua constituicao.

7.1.1 A expansdo imediata e a expressdo sensivel da acido

Vimos anteriormente que o conceito de acdo em Blondel integra a distingdo

295

classica entre a prdaxis, a poiesis e a theoria” . Ora, 0 que estd em questdo no momento ¢ a

afirma¢ao de uma natural expressividade humana que, abstragao feita das variaveis culturais,

%5 Cf. acima em nossa tese a nota 8 do cap. 6, p. 119.
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manifesta-se em nosso corpo. Ou seja, na agdo moral, na agdo de fabricagao e no trabalho, na
acdo contemplativa, “a cada instante, o sistema total que eu formo e que € o eu atual se

. . 296
exprime em sua totalidade” .

Essa expressividade do corpo ndo necessita, para ser interpretada e compreendida,
de um recurso a intencdo subjetiva, pois ela €, justamente, a projecdo da subjetividade no
corpo proprio como sinal. Assim, uma postura ameacadora ¢ eficaz para afastar um inimigo, e
uma postura acolhedora ¢ eficaz para atrair um amigo. De forma espontinea, o agente povoa o
ambiente com sua presenga e intencdo, produzindo fatos expressivos que agem no meio em
que ele se situa. Como a série dos demais fenomenos estudados até aqui, os sinais sensiveis
sdo uma sintese original das condi¢des multiplas que os permitem. E a intenc¢do subjetiva, que

27 E esta agdo do

eles encarnam e traduzem, age no ambiente, qual um sujeito independente
sinal constitui mais uma condi¢do de realizagdo da vontade. Gragas a inquietude ou
desproporg¢do entre a vontade querida e a vontade volente, criam-se constantemente novos fins
para a acdo, que exigem o concurso nao apenas das energias do organismo, mas também de

298
colaboradores externos™ .

Um sujeito ndo se expressa apenas diante de outros seres dotados de linguagem,
por exemplo, mas solicita informagdes da realidade em que intervém. H& um coldquio entre
ele e o mundo, coléquio mediante o qual o agente assimila a realidade que o cerca,
aprendendo constantemente, adaptando-se a ela e adaptando-a a si. E “a inten¢do em via de
realizar-se desce (...) sobre o terreno dos fendmenos brutos somente para ai encontrar e ja

.. ~ 299
encontrando eco, cumplicidade e cooperagao”™ .

Dessa maneira, o organismo se expande, mediante a agdo, que permite a uma
diversidade de fendmenos concorrer a uma finalidade unica. Pode-se pensar, por exemplo, na
constru¢do de uma casa e na multiplicidade de condi¢des reunidas e empregadas para esse
fim. Mas as finalidades ndo se realizam para entrarem, por sua vez, em merecido repouso.
Elas se tornam elementos eficientes de novos fins, como uma casa que, uma vez construida,

torna-se um lar, o lugar do convivio com os amigos, da primeira educagdo dos filhos, da festa.

% Ac, p. 205.

7 Cf. Ibid., p. 208.

28 Cf. Ibid, p. 209-213.
29 Ibid, p. 213.
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Mas o que nos interessa afirmar, neste momento, ¢ que o sinal imediato da
expressividade corporal permanecera a mediacdo de todos os outros sinais. E que essa
inevitavel comunicagdo propria a toda agdo humana ndo afeta apenas o organismo individual,

mas pretende interessar a sua obra e atrair a seus fins o universo inteiro.

7.1.2 A coacdo propria a técnica e a ciéncia

O termo “coacdo” presta-se a interpretacdes ambiguas, mas Blondel o utilizou
num sentido estrito para designar a acdo técnica sobre as coisas, distinguindo-a da
colaboragdo com outros individuos. Esta acdo ¢, ao mesmo tempo, uma solicitagdo: “a acao
de outra coisa, eis pois 0 que exige nossa agao pessoal, para permitir e perfazer nossa sinergia

59300

expansiva” . Veremos como a agdo vence a clausura individual, solicita a colaboragao

exterior, produzindo uma obra que ¢ sintese segundo uma dupla causalidade eficiente, a do

sujeito e a das forgas que ele solicita™"'.

7.1.2.1 4 agdo e o jogo das causas final e eficiente

Agir € requerer uma colaboracdo do mundo que envolve e sustenta o agente. A
linguagem cléssica das causas eficiente e final, que Blondel herdou sobretudo de Leibniz,
serve-lhe para expor esse processo dialético. Por sua iniciativa, o sujeito torna-se a causa
eficiente de um processo de interagdo cujo resultado ndo ¢ inteiramente determinado pelo
mesmo sujeito. Ele adapta sua acdo a seu fim e, portanto, recebe do fim, que agora também

age sobre ele, um elemento que compde e determina esta acdo. Neste sentido, a causa final da

acdo ¢ também uma causa eficiente para o agente.

Mas como a agdo visa ultimamente a expansdo da vontade humana, que ¢ também
o principio de toda acdo, tornamo-nos, por isso, causa final do processo. Pode-se dizer, pois,
que o fim inicialmente visado, uma vez realizado, apenas ¢ um meio para a realizagdo do

302

agente” ~. Esta dialética entre causa eficiente, ou seja a vontade humana, e a causa final ou

obra, conduz Blondel a completar a antiga defini¢ao de ato:

Deve-se, portanto, completar a antiga definigdo peripatética, e dizer que um
ato ¢ mais do que a passagem de uma poténcia a seu cumprimento, sob o

30 Ac, p. 217.
! Ibid, p. 214-215.
302 Cf. ibid, p. 215.
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império de uma poténcia ja em ato: ¢ a sintese e o progresso de duas
poténcias concorrentes, sob a mediacdo de — e pelo intercAmbio entre — uma
causa eficiente e uma causa final’”.

Ou seja, como dissemos, a causa eficiente que ¢ a vontade livre torna-se causa
final do processo. E a causa final primitivamente visada, torna-se causa eficiente, porque
também ela age sobre o sujeito, determinando sua a¢do, e porque ela se converte num
elemento concorrente da realizagdo do mesmo sujeito. O ato livre ¢ uma sintese dessas duas
causas € promove o intercambio das causas. Ora, este complemento da “antiga defini¢dao”
serve como um exemplo da evolu¢do da nogao de ato que a filosofia da agdo promove: a agdo
torna-se um centro de convergéncia e de expansao das virtualidades, ndo s6 do agente, mas do

proprio universo.

7.1.2.2 Um sentido para a técnica e a ciéncia

A possibilidade de suscitar um concurso, uma colaboragdo exterior, recoloca o
tema antes tratado de uma certa subjetividade dos objetos envolvidos na a¢do. O que torna um
fendomeno sensivel ¢ o que nele ha de subjetivo, ou seja, de centro integrador e inteligivel.
Quanto mais interior for este centro, como ¢ o caso da liberdade, mais expressivo torna-se o
fendomeno. Assim, devemos dizer que a produ¢do de uma agdo, que exige uma concorréncia

de dois dinamismos complementares, s6 ¢ possivel “gracas aquilo que ha de subjetivo fora do

59304

proprio agente” e que se apresenta a ele como sinal a ser interpretado. Buscando tomar esse

ponto de vista desnorteante, que afirma a subjetividade do objeto, podemos dizer que:

Confrontado com a causa eficiente [ou seja, confrontado ao agente] que lhe
fornece — pelo veiculo do fendmeno sensivel [que é o sinal expresso no
corpo do agente] [...] — uma intencdo e como uma sugestdo determinante, o
termo do desdobramento da vontade [um bloco de marmore, por exemplo]
fornece os meios, € com maior ou menor espontaneidade, resisténcia ou
inteligéncia, torna-se, por sua parte, causa eficiente do fim comum que ele
ndo teria obtido sozinho, mas que escondia em si. Toda obra feita supde duas
causas eficientes que se correspondem e se completam: uma e outra sdo

mutuamente a condi¢io necessaria de seu sucesso comum’”.

O agente s6 pode suscitar um concurso, tornando-se sinal para os objetos que
manipula e admitindo que esses mesmos objetos também sdo sinais para ele. Eles servem de

sinais ao agente, indicando-lhe aquilo que os determina e os produz. E o mesmo agente serve

3% Ac, p. 216.
3% Ibid., p. 218.
3% Ibid., p. 219. Os esclarecimentos entre colchetes sio nossos.
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de sinal para eles, estimulando as for¢as das quais eles procedem. A técnica €, portanto, uma

troca de informagdes entre o humano e o objeto.

As ciéncias positivas representam um passo a mais nesse concurso entre o0 homem
e o universo. Por elas, ndo apenas o homem adquire o savoir faire que lhe permite repetir os
resultados bem-sucedidos do passado, o que a técnica ja lhe proporciona, mas busca penetrar,
mediante a linguagem matematica do calculo infinitesimal, por exemplo, os segredos da
ordenacdo inteligivel dos objetos. Este procedimento supde, justamente, que o real ndo seja
uma mera extensdo homogénea que recebe do homem seu sentido, mas um conjunto de
fenomenos inteligiveis e expressivos, abertos a compreensdo humana. A ac¢do ¢ mediadora
constituinte da ciéncia, ligando experiéncia e calculo, para proporcionar uma melhor
assimilagdo do real na realizagdo da vontade. Blondel o exprime numa metafora: “n6s usamos
do conhecimento empirico e da dedu¢do matematica como de uma prensa, para coagir a nosso

servigo as imperceptiveis forcas da natureza™".

7.1.2.3 O liame causal no campo da agdo humana

Estas breves consideracdes nos permitem acompanhar igualmente a avaliacdo
blondeliana da relagdo causal no campo da a¢ao humana. Blondel considera a relacao entre o
agente e seus “cooperadores” semelhante a “finalidade que associa os membros de um mesmo
organismo™"’. Na acfo, a relagio causal é reciproca. H4 uma disposi¢io subjetiva no agente e
no agido, uma possibilidade de interagdo que abre o caminho para a realizagdo da obra
comum, embora esta obra ou efeito da acdo exija uma associacdo empirica que pde em

. . o~ 308
contato as disposi¢des” .

Assim, de um lado, ndo se pode deduzir o efeito de suas causas consideradas
isoladamente, as quais ele se encontra, no entanto, unido por uma relagdo sintética. E neste
sentido, nossa a¢ao nao pode ser reduzida as condigdes naturais que a compdem € ao
determinismo que a ciéncia positiva descreve. E, por outro lado, o liame causal nao pode ser
compreendido como mera justaposi¢do de um fendmeno a seu antecedente, pois ha uma
iniciativa do agente que une suas disposi¢des as de seus cooperadores. Portanto, o liame
causal na acdo humana ¢, a0 mesmo tempo, analitico a priori e sintético a posteriori. O estudo

do liame causal ndo pode, pois, ser meramente especulativo ou analitico. A atividade humana

3% Ac, p. 222.
97 Ibid., p. 224.
308 Cf. Ibid., p. 224.
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neste mundo ndo ¢ a de uma vontade onipotente, mas é captada na consci€éncia como um
esforco que se dirige pela ordem das coisas, ordem que sustenta o pensamento € orienta a

~ 309
acao™ .

7.1.3 O carater universal da acdo

Vimos acima que Blondel concebe a agdo como uma comunicagdo, que requer as
energias do mundo, visando a um fim ao mesmo tempo exterior — a obra - e interior — a
realizacdo do agente. Ora, na expansao da vontade, o encontro de outras vontades ultrapassa o
nivel da coagdo. Voltamo-nos agora ao que somente ocorre na auséncia da manipulacdo, ao
ndo disponivel, ou seja, a solicitagdo de uma agdo livre da parte de um colaborador. Essa
solicitagdo ¢ possivel, na mediagdo do corpo proprio, conforme vimos diante da
expressividade inevitavel da agdo; ela conduz a uma obra comum; ela se sustenta na
comunicagdo crescente dos sujeitos; ela é, finalmente, conforme ao voto da vontade. Na
coagdo, trata-se de uma agdo direta sobre um objeto (a0 menos no caso das técnicas), acao
que mobiliza a servigo do agente, de maneira coercitiva, as potencialidades do objeto. Na

cooperagdo, a obra solicita uma colaboragdo, oferecendo-se como mediagdo entre as duas

vontades, conforme veremos.

E preciso voltar-se, pois, para a obra, nio apenas como uma sintese de causas,
mas como encarnagdo de uma inten¢do, de um pensamento, de uma idéia, cuja pretensdo ¢
nada menos que a universalidade. Blondel trata essa pretensdo da obra e de toda acado humana
ndo como uma inten¢do perfeitamente definida e consciente, mas como uma caracteristica
inegavel: “o que nés fazemos para nos conhecer ¢ feito para ser conhecido por outros (...). A
partir do momento em que o ato ¢ querido, ele se dirige implicitamente a tudo o que possa

310
compreender e querer” .

39 Cf. Ac, p. 224.

319 Tbid., p. 231. Blondel j4 sinalizara anteriormente a necessidade desse estudo amplo da agdo: “[...] a agio
querida ndo é somente aquilo que dela se sabe previamente, como se bastasse ter-se decidido para ja haver
operado; ela foi querida justamente por causa do que, nela, deve superar a vontade atual. Nao ¢, portanto,
suficiente decreta-la nem mesmo produzi-la; ¢ preciso estudar sua producdo através dos obstaculos ou das
resisténcias, e o proprio produto, com todos os resultados da operacdo, prdttein, praxin, pragma” (Ac, p. 144).
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7.1.3.1 Estudo da obra como expressdo universal da agdo

A obra ndo ¢ um mero objeto, ela se revela como um veiculo de comunicagio
finalizado pelo encontro entre os homens. Ha, portanto, um desenvolvimento crescente da
finalidade na acdo. A acdo finalista parte da eleicdo de um motivo preferido, progride até a
decisdo que se esfor¢a por executar a inten¢ao voluntdria, dirige-se ao objeto requerido para a
operagdo, recolhe a colaboragdo desta causa final e reconduz o produto da coagdo até a
intencdo primitiva do agente, que ¢ realizar-se. E finalmente, ela supera de maneira mais
decidida a clausura da consciéncia, ao deslocar seu centro a obra como liame comunicativo e

. 11
universal®'!.

Blondel analisa de maneira sucinta duas “obras” humanas que ilustram esse
carater comunicativo da agfio: a obra de arte e a linguagem®'. E preciso lembrar que, na obra,
encontra-se doravante uma subjetividade, uma iniciativa propria e uma inten¢do que, embora
permanecam perpetuamente ligadas ao agente produtor, ganham vida propria e exercem sua

influéncia efetiva na historia dos povos.

Assim, a obra de arte ¢ o modelo da unido adequada entre a matéria particular e a
idéia universal, dando nascimento a um sinal. E a obra de arte parece ter “uma suficiéncia
absoluta”, uma vida, que nao ¢ apenas “reflexo de uma idéia, mas uma idéia real”, com “a
poténcia de ser, de agir e de amar™"’. Ela traduz, sem realiza-las, “todas as aspira¢des ainda

implicitas do querer'*

, 0 que a faz tender a liberar-se do tempo e do espago e tornar-se a
linguagem universal do autor e do espectador, unindo-os. A forca da obra de arte estd nessa
co-criacdo que ela, uma vez realizada, exige de quem a contempla: “¢ preciso refazé-la em si

. A 1
mesmo para senti-la e compreendé-la™"”.

Estas caracteristicas da obra de arte manifestam como que um imperativo
categorico de fato. Pois a a¢do ¢ sempre acdo para todos e em todos, na sua intencdo. Ela ¢
universal, o que se nota no simples fato de poder ser expressa e explicada, embora jamais
esgotada, pela palavra. E que “inicialmente, toda a¢io é uma palavra implicita, ou seja, uma

. 1
necessidade de revelar-se a todos™'°.

STCE. Ac, 228-232.

312 Cf. respectivamente Ibid., p. 228-229 ¢ p. 232.
3B Ibid., p. 229.

! Ibid., idem.

31 Ibid., p. 230.

316 Ibid., p. 232.
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A linguagem ¢ a obra humana que recolhe no seu conjunto de sinais “todas as
obras e todas as produgdes do homem ou da natureza” como um “‘sumadrio vivente”,
exprimindo o “individual e o universal um no outro”. Nela, cada ser humano ¢ capaz de “fixar
suas idéias e seus sentimentos, de universalizar e imortalizar seus atos e suas obras, de
comunicar-se com toda a terra e todos os tempos e de interessar a sua infima pessoa o
universo inteiro”. Como obra humana, como “acdo voluntaria” a linguagem recolhe essa
“intencdo implicita, mas certa” de universalidade e torna-se, assim, uma mediacao eficaz de
um entendimento comum, da criacdo de uma obra que valha por si mesma e que seja capaz de

~ 31
€XErcer, por sua vez, uma agao3 7.

7.1.3.2 A interpretagdo como encontro de liberdades

Podemos compreender, pois, como ocorre e sob que condigdes, essa comunicagao
entre consciéncias que, por vezes, sdo consideradas como naturalmente solitarias e
desconhecidas umas das outras. A obra ¢ encarna¢ao de uma intengdo universal que habita
todas as a¢des humanas, e como obra é também a “expressdo particular do universal™'®,
Assim, ela ¢ capaz de “ressuscitar” em outras consciéncias, agindo sobre suas resolucdes,
brotando 4 sua maneira em solo diferente®'’. E ndo apenas por aquilo que ela possui de clareza
e evidéncia, mas talvez, sobretudo, por seu carater enigmatico, solicitando de outros agentes
uma assimilacdo, uma interpretagdo, uma recriagdo que a torna principio: “o que da a obra
percebida e interpretada toda a sua agdo sobre quem a percebe ¢ o que, nela, precisa ser

59320

interpretado™ ", pois ¢ justamente o que chama a agdo, a percep¢do ativa, & compreensao

criativa, enfim, a um ato livre e original de apropriacao.

Esta hermenéutica natural em torno das obras, que se desenvolve na acdo
intersubjetiva, gera uma histdria e chama a atengdo para o aspecto indeterminado constitutivo

de toda acdo humana, ou seja, aquele de suas imprevisiveis conseqiiéncias:

[...] as grandes obras de ciéncia, de arte e de virtude, que ultrapassam a
consciéncia individual, pertencem a todos; elas recebem de todos seu sentido
e seu comentario; ¢ de todos que depende modificar insensivelmente o juizo
que se lhes dirige. Sua influéncia ¢ indeterminada; a obra se enriquece do
que o tempo a ela acrescenta lentamente; e, no entanto, ela permanece
sempre ela mesma, uma vez que nela nada introduzimos sendo aquilo que

317 Ac, p. 232.

3 Ibid., p. 233.
3 Ibid., p. 234.
320 Ibid., p. 236.
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uma pratica mais longa e mais diversificada da vida provou, com efeito, que

ela continha®”'.

E evidente que isto ndo impede que a obra seja pervertida e “sofra o vento das

322 ~ ~
7?77, Mas ela compoe, por sua expressao

opinides e o capricho das interpretacdes injuriosas
fixada e com aquilo que toda obra possui de inacabado, o principio de indeterminagdo capaz
de gerar novas interpretacdes retificadoras e fecundas. E a experiéncia desta indeterminag¢do
de sua influéncia &, justamente, o que atesta seu carater de mediagcdo do encontro entre duas
liberdades. Fosse a obra um poder esmagador e determinante absoluto da realidade em que se

produz, seu surgimento destruiria toda e qualquer apropriagdo livre e interromperia a historia.

Mas a historia permanece e com ela o encontro das liberdades.

Mas antes de considerarmos esse importante aspecto, voltemo-nos um instante a
seguinte afirmacdo de Blondel, que para nds, ao contrario do que ocorreu aos contemporaneos

de Blondel, ndo mais constitui um enigma:

(...) ndo ¢ necessario ter pressentido distintamente todo o conteido de uma
acdo, para permanecer ligado as mais longinquas conclusdes das premissas e

para suportar justamente as exigéncias da logica escondida que encadeia a
323

decisdo a todos os seus efeitos™ .

Nao se trata aqui, sobretudo, de considerar os efeitos da obra, de sua influéncia
sobre a agdo alheia, mas da necessidade de fazer-se responsavel por esses efeitos, diante da
inevitabilidade de agir. H4 uma logica escondida, que faz a decisdo de agir e a acdo no
mundo repercutirem sobre o sujeito e que, por isso, sera chamada ao fim da tese de Blondel de
“logica da ac@o”. O agente se torna e ¢ aquilo que decidiu, porque, justamente, seu ser € assim
constituido. As agdes nao lhe sdo indiferentes e, na hipdtese de que a vida humana possua um
sentido e o homem uma destinagdo, hipdtese que vai progressiva e prospectivamente sendo
aprovada na vida e na reflexdo, agir irresponsavelmente pode afasté-lo de sua realizagio. E

necessario, portanto, trazer a consciéncia dos agentes todo o valor de suas vidas.

7.1.3.3 O primeiro reconhecimento reciproco
Na coagdo, o agente busca uma reagdo original do termo de sua atividade. Ele o

testa para apropriar-se de suas potencialidades e expandir sua influéncia no mundo, mas

21 Ac, p. 237.

322 Ibid., p. 237. Esta citagio aplica-se certamente & obra do proprio Blondel, com sua recepgio ininterrupta de
mais de um século, e cujo estudo profundo e sério ndo impediu o surgimento de interpretagdes guiadas pelo mero
capricho.

32 Ibid., p. 237.
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descobre-se também influenciado e modificado pelo termo em questdo. Na cooperagdo, surge
um elemento novo, pois o que se espera ndo ¢ apenas uma passividade de imitacdo e de
obediéncia na consecu¢do comum de uma obra, mas “um complemento cada vez mais
semelhante a mim, também ele ativo, capaz de iniciativa, tal, enfim, que eu sou em relagao a

e16”324

Enquanto preparava sua tese, Blondel exerceu a funcdo de professor em liceus
franceses, e suas reflexdes sobre a cooperagdo estao povoadas das notas de sua primeira
experiéncia docente, como demonstram os paragrafos da A¢do (1893) dedicados a relacdo
entre o0 mestre e o discipulo, dos quais citamos acima um extrato’>. Como uma obra traz em
si mesma o apelo a interpretacdo, também o verdadeiro mestre quer que sua influéncia sobre o
discipulo seja querida por este. O mestre esforca-se para que o discipulo realmente descubra
o que lhe ¢ mostrado, e encontre as razdes que lhe sao comunicadas. A finalidade de coesdo
que habita a intengdo comunicativa da obra, seja ela um simples pedido ou um discurso, uma
criagdo técnica ou artistica, ¢ tanto mais atingida quanto mais solicita do discipulo uma
recepgdo ativa, sendo capaz de suscitar nele um movimento de idéias, valores, gestos etc, que

respondam ao voto mais intimo de sua vontade. Assim, na colaboracao bem-sucedida,

A idéia que se deseja distribuir aos outros lhes é dada sob uma forma
necessariamente simbolica: quer dizer que ha um trabalho de elaboragao,
indispensavel no destinatario, para penetrar sob a casca ¢ encontrar o espirito
na letra; e eis a salvaguarda de nossa espontaneidade e da sua’%°.

Portanto, ndo se trata apenas de transmitir o conhecimento, tampouco de ajuda-lo
a nascer, qual uma parteira de idéias, mas de fecundar um espirito, contando com sua
contribui¢do original, na busca comum de um fim. Essa fecundacdo ou sintese s ¢ possivel,
como vimos, porque a ag¢do deliberada, realizada nas mediagdes expressivas da linguagem
(corpo, sinal e obra) possui um alcance universal. O discurso blondeliano compreende esse
aspecto comunicativo da acdo como uma condi¢do da vontade que busca realizar-se, segundo
a virtude da sinceridade. Para isso, devemos contar com as mediagdes do mundo e da
sociedade. Dirigida ao mundo, a acdo busca uma assimilagdo crescente do real, conta com as

potencialidades do real para ampliar seu circulo de influéncia; e fixa suas conquistas nos

24 Ac, p. 240.

3235 Cf. 1bid., p. 240-243. Desde 1885, contando entdo dezenove anos, até 1891, Blondel trabalhou nos Liceus de
Chaumont, Montauban, Aix e, finalmente, no colégio Stanislas. Cf. suas anotagdes no primeiro volume de seus
Carnets intimes (1883-1894). Paris: Cerf, 1961. p. 70-71, 155 e passim.

326 Ibid., p. 241.
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discursos da técnica e da ciéncia. Dirigida ao outro, ela busca, na media¢do da obra-

linguagem, uma colaboracdo e uma resposta que sejam iniciativa livre.

7.1.4 Conclusio

Digamos, de nossa parte, que a possibilidade de uma relagdo puramente mecanica
com o mundo ou uma relagdo de violéncia com o outro ndo é excluida por essas normas
requerentes da logica da agcdo. No entanto, tais atitudes representam um empobrecimento do
proprio sujeito, que, de um lado, ndo conhece mais o mundo como realidade variada e
singular, dotada de exigéncias a respeitar; e que, por isso, o destréi. A impressdo de poder do
ato destrutivo ¢ enorme, mas ela apenas revela a impoténcia de penetrar mais profundamente
na realidade e a esquizofrenia entre um agente ou grupo de agentes e as condi¢des materiais
que os sustentam. De outro lado, a violéncia contra o outro, as tentativas de manipulacao de
toda sorte, isolam o sujeito e destroem a comunicagao das consciéncias, expondo-o ao contra-

golpe da revolta dos grupos dominados.

Para agir, no entanto, sobre o0 mundo e sobre o outro, o sujeito destrutivo ou
violento ndo pode negar praticamente as condi¢des acima assinaladas e se expde, portanto, a
uma intui¢do prospectiva que o faga cair em si e decidir livremente superar sua atitude
exclusiva. Contra aqueles que se apdiam sobre a possibilidade real da destruicdo e da
violéncia, para afirmarem a auséncia do sentido na vida humana, Blondel opde o fato
necessario da acdo expressiva, que solicita a cooperagdo de outros agentes, respeitando sua
iniciativa e sua independéncia. Esta a¢do, cuja media¢do ¢ a obra (e que uma boa parte da
filosofia contemporanea identifica, como mediagdo intransponivel do sentido, a linguagem),
revela a intengdo profunda do agente: “obter uma conformidade real com aqueles que ele
atinge, uma unidade efetiva, uma comunidade de pensamento, de vida e de 0pera<;€10”327. A
violéncia como principio absoluto pretenderia excluir a priori a possibilidade de uma
auténtica cooperacdo. Mas ndo haveria, sem esta possibilidade, sequer a consciéncia da
violéncia. A agdo expressiva, ao contrario, gragas a ambigiiidade da vontade humana
anteriormente estudada, pode desfigurar-se em violéncia. Portanto, do ponto de vista da acdo
efetiva e do envolvimento do agente na acdo, ¢ a busca da comunidade de pensamento, de

vida e de operagdo o fato fundamental, a inten¢do inegavel que habita as obras humanas,

27 Ac, p. 226.
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independentemente da ratificagdo daqueles que agem. E mesmo o agente que busque negar o
sentido s6 pode exercer sua violéncia na mediagdo deste fafo, pois a0 menos expressa em seu
corpo o ato destruidor que afeta o real e a si mesmo. Ele guarda, portanto, nessa dramatica
privagdo positiva, a norma logica que a todo instante insinua o contra-golpe possivel do

. . . . 2
sentido, tacitamente, mas inevitavelmente afirmado™.

Digamos, finalmente, que Blondel come¢a a explicitar no movimento
conquistador da vontade, com sua sinergia expansiva, a inevitavel afirmag¢do de uma
passividade, de uma impoténcia de realizar-se sozinha ¢ de uma heteronomia da mesma
vontade, como condigdes por ela queridas. A agdo de influéncia possui uma forca inegavel,
tanto como coagao quanto como cooperagdo. Mas elas também definem a impoténcia humana
para agir s6. E a possibilidade da cooperacdo transforma-se, ndo raro, numa unidade mais
intima entre as consciéncias, nao apenas unidas em torno de uma obra comum, mas capazes
de uma mesma iniciativa. Assim, “os atos ndo mais nascerdo de origens distintas; ndo serao
simples meios de uma aproximagao e os resultados de uma cooperacdo. Vindos de uma dupla

, . C o~ . . . 95329
e Unica fonte, eles surgirdo das vidas e das liberdades fundidas entre si”°*".

328 Nio seria absurdo aproximar essa perspectiva, aberta pela filosofia da agdo, aos desenvolvimentos fecundos
da pragmatica universal e da pragmatica transcendental de Habermas e de Apel, respectivamente.
329

Ac, p. 244.
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7.2 Segunda secao: A unido das vontades e a extensao universal da a¢ao

Dividimos a presente se¢cdo como segue: 7.2.1 A acdo fecunda da vida comum:
sobre a amizade, a familia, a patria e a humanidade; 7.2.2 A extensdo universal da acdo: as

formas escalonadas da moral natural; 7.2.3 A acdo supersticiosa.

Em nosso estudo da légica da agdo, a vontade tem sido apresentada como um
centro de exteriorizagdo e de interiorizagdo crescentes. Dissemos anteriormente que ha um
movimento concomitante de envolvimento e de aprofundamento das sucessivas sinteses
implicadas em toda acdo. A relacdo de colaboragdo, por exemplo, ¢ uma sintese original ja
implicada em todas as sinteses anteriores, sustentando-as e envolvendo-as, porque na agdo a
causa eficiente move-se pela causa final. Assim, todas as condi¢des anteriores a relacdo de
colaboragdo encontram seu sentido e sua destinagdo, a0 menos provisoriamente, na relagao

que as inclui e supera®’.

Ora, o que deve ser notado ¢ que esse movimento ad extra da vontade volente
representa também uma expressao de sua esséncia universal, em que ela se conhece e se
compara, a fim de continuar seu éxodo constante e inquieto. A vontade recolhe a irradiacao de

1 ~ ~
31 na agdo. Esta “retomada” ndo

sua vida por um duplo “movimento de dom e de retomada
possui, como ja pudemos afirmar, uma forma circular. H4 um progressivo deslocamento, pois
o centro do individuo amplia-se sem cessar. Pode-se falar de um certo “egoismo” que guia a
expansao da vontade, embora ele ndo possa permanecer fechado nos muros de um abstrato
“eu”, e tenda a equilibrar-se por um movimento “altruista” oposto. Seguindo a lei de desapego
acima mencionada®?, o sujeito amplia os circulos concéntricos de sua agdo, formando novos

sistemas irredutiveis a suas condi¢Oes. Para retomar-se, realizar-se e conhecer-se mais

interiormente, ele compreende ser necessario doar-se.

A retomada da vontade ndo pode ser, portanto, “imediata™*’. Ela deve contar
agora, mais ainda do que antes, com o outro. Na colaboracao, o sujeito propde-se em sua obra
e atrai a si a iniciativa original de seu semelhante. A comunicacdo ¢ mediada no sinal, na
linguagem, na arte, na obra técnica. Na quinta etapa da terceira parte da A¢do (1893), cujo

estudo comegamos, trata-se de estudar a unido das vontades que engendra uma obra comum.

30 Cf. Ac, p. 245-246.

31 Ac, p. 246.

332 Cf. se¢do 6.2.4 de nossa tese, p. 149.
33 Ac, p. 249.
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Assim, buscamos um outro que seja como eu, mas desejamos que ele permanega outro para

mim, “porque precisamente eu desejo dele aquilo que ele possui de incomunicavel”.

Blondel chama esse movimento de reconhecimento do outro como outro de

334 , e~ . . C o~ ,
”77". Nele, ha uma unido efetiva das vontades cuja condi¢do real ¢ que “de

“respeito reciproco
uma parte e de outra cada um se proponha um fim superior a ambos tomados isoladamente
(...), um fim tal que um possa sacrificar-se ao outro™>>. H4 uma expansio do “fim”, agora
posto na obra comum, fruto do encontro das liberdades e condi¢do de sua colaboragao.
Surgem novas realidades, sinteses da ag@o, pois duas ou mais vidas unidas dessa forma sdo
mais do que sua soma quando ainda eram isoladas. Os fendmenos da familia, da patria e da
humanidade nascem desse processo de unido de liberdades. Como o expressa o proprio

Blondel:

(...) assim, torna-se manifesto que, na verdade, ndo ha estdtica social, porque
nas relagdes humanas tudo esta em agao, tudo nasce da acdo, tudo vai a agao.
(...) A ag@o voluntaria é, pois, o cimento que edifica a cidade humana, ¢é a
funcdo social por exceléncia. A agdo ¢ destinada a sociedade, e nods so
permanecemos uns com os outros pela agdo.**

A obra, compreendida anteriormente como veiculo expressivo a solicitar a adesdo
de outrem, agora ¢ compreendida como o fruto de uma unido das liberdades j4 efetiva, embora
ainda ndo plenamente realizada. A propria unidade ja constituida precisa da obra para
desdobrar-se e descobrir todo o seu sentido. A obra ¢, portanto, fim da agdo comum e

mediacdo de seu cumprimento regional.

O surgimento dessas unidades serd agora analisado. Trata-se de uma génese
espontanea ou, podemos agora dizer, prospectiva, que encontra nos contratos, nas leis e
noutras instancias formais, uma realiza¢do reflexiva de novos elementos enriquecedores da
sintese primitiva. A unido das vontades na familia, na patria e na humanidade ¢ concebida
como um dinamismo aberto, sem que nenhuma realiza¢ao particular o possa esgotar. Dai a
critica blondeliana a tendéncia das ciéncias sociais, entdo nascentes, de considerar o fato

. R . A . .. 337 L, . ,
social a maneira da ciéncia positiva™'. Essa critica ajuda-nos a compreender o contetido que

logo iremos expor:

34 Ac, p. 249.

35 Ac, p. 251.

36 Ac, p. 250.251.

37 Cf. Ac, p. 251. Blondel retornara & mesma questio com maior detalhe nas p. 265-268.
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A redugdo do fenomeno social a objetividade da ciéncia positiva, segundo o
critério da generalidade abstrata, afasta o pesquisador do fendmeno em questdo, pois o esvazia
do carater voluntério, subjetivo, concreto e singular que o caracteriza. E preciso considerar os
fendmenos sociais também segundo o liame das consciéncias que os sustentam, a orientacao
propria e original que os distinguem (duas nagdes, por exemplo, jamais sdo idénticas), a
multiplicidade dos fatores unidos em sua sintese. Neste caso, um estudo positivo dos
fendmenos sociais ndo seria capaz de resolvé-los num conjunto de leis empirico-dedutivas
validas para todos eles. Ele deveria, antes, dirigir-se a descrigdo e compreensdo das
sociedades particulares, para determinar o que essas possuem de proprio naquilo mesmo que

elas possuem de comum®®,

Distintamente das ciéncias sociais, a filosofia ndo estuda os fendmenos sociais
naquilo que eles possuem de singular e concreto, mas ja os compreende assim, fornecendo a
logica que explica sua geracdo. O propodsito do filosofo € mostrar que esses atos possuem
exigéncias fundamentais e acompanhar a expansdo da vontade que os gera, justificando-os
como condigdes requeridas pela mesma vontade em seu percurso de realizacdo. O movimento
regressivo ou retrospectivo do discurso filosofico corre, portanto, ndo ao que ¢ geral, mas ao
que ¢ universal, e que, portanto, se encontra presente em cada ponto real que contribui a
harmonia do conjunto. E seu movimento prospectivo retoma essas condi¢des universais e as
lang¢a a uma nova sintese singular. “Estudemos, portanto, através de sua expansao social e na
impersonalidade de sua agdo fecunda e indefinida, a vontade que procura ainda e sempre

~ . 339
completar-se, nao querendo permanecer so para melhor ser una™".

7.2.1 A acdo fecunda da vida comum: sobre a amizade, a familia, a patria e a humanidade

As consideracdes anteriores irdo se esclarecer ao nos determos na relagdo de
amizade. De fato, ha uma diferenca entre a relacdo de cooperagdo, seja ela uma relagdo tao
proxima quanto a existente entre o mestre e o discipulo, e a relagdo de amizade. Na
colaboragdo, dois agentes unem suas vontades por causa de uma obra comum. Cada um se
conhece a si mesmo naquilo que é capaz de realizar, e conhece, desta mesma forma, o outro.

Mas, uma vez cessada a obra, nada os obriga a permanecerem unidos. E eles se separardo, a

33 Por exemplo: a familia ¢ um elemento comum das sociedades, mas ha uma multiplicidade de familias a serem
estudadas, descritas e compreendidas.
39 Ac, p. 252.
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ndo ser que tenham encontrado um no outro um valor que se sustente por si mesmo, algo que
“mereca ser amado de maneira unica™*. Por vezes, alids, nenhuma colaboragdo precede o
nascimento de uma auténtica amizade e dois amigos sdo incapazes de dizer o que, finalmente,
os une senao o fato de se apreciarem por si mesmos. Blondel o descreve de maneira

instigante:

Amar-se a si mesmo amando sinceramente um outro; dar-se ¢ reduplicar-se
por esse dom; ver-se outro em si mesmo, € ver-se a si mesmo em outrem;
ndo ser mais solitario e ser sO; unir-se e abracar-se distinguindo-se; ter tudo

em comum sem nada confundir, e permanecer dois para fundir-se sem cessar
341

como num todo Unico e num s6 ser, mais perfeito e mais fecundo™ .
Assim, a amizade, embora seja um termo sublime da agdo, gera a condi¢do de
uma nova “fecundidade”. Nela, expressa-se uma nova intengdo, propria “a encorajar, a

99342

estreitar e sancionar o vinculo da mutua afei¢do™ . Na amizade, a obra nasce da unido das

vontades e estas permanecem unidas, mesmo quando cessem de operar juntas.

E esse tipo de unido, produtora da obra comum, cuja geragdo podemos

acompanhar nas formas da familia, da patria e da humanidade.

7.2.1.1 Sobre a familia

O estudo genético e normativo da familia ¢ chamado por Blondel de “o designio
da vontade no amor”. Embora a vontade seja o dinamismo auto-realizador, ela encontra no
amor, no devotamento que o caracteriza, em todos os sacrificios que ele supde, uma
reciprocidade de generosidade que lhe proporciona muito mais do que poderiam lhe dar os
refinamentos do mais avisado e sutil interesse. O egoismo ou amor-proprio € superado na
intui¢do de “que a afei¢dao verdadeira que se sente por um outro traz maior contentamento que
um egoismo demasiadamente apressado em fruir de si mesmo™>*. Eis como um “egoismo
sincero”, uma auténtica preocupagdo consigo mesmo, pode conduzir a livre superagdo do

egoismo no dom.

O amor apresenta-se como fim e termo aos amantes. Ele ¢ tnico, exclusivo e
absoluto. E singular e vivido como superior a outros vinculos de gratuidade. Deseja a

permanéncia e a perpetuidade de sua vigéncia. Ele ¢ mais do que a unido fecunda de duas

30 Ac, p. 253.
M Ac, p. 254.
2 Ac, p. 254.
3 Ac, p. 255.
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vontades e inteligéncias que se dirigem a uma obra comum, mas a unido dos corpos, na

. . . , . 44
unidade visada, embora nunca totalmente realizada do préprio ser’*,

E o que o torna uma aventura incomparavel, um risco total, € que o amor nao
possui outra garantia sendo o dom reciproco e livre de ambas as partes. Mas ¢ inegével, ao
mesmo tempo, que a histéria dos amantes experimenta rupturas e impoténcias que parecem
condenar ao esgotamento esta fonte de vida eterna. Assim, diante da exigéncia sincera da
vontade, que uma relagdo possa durar e valer perpetuamente, apesar das decepgdes e das
aliancas rompidas tdo reais, o amor traz consigo uma outra suposicdo: “é preciso que um
vinculo invisivel e permanente o consagre entre os conjuges, a fim de uni-los ainda e de

A . 4
envolvé-los com toda a forca de seu desejo intimo™*.

Sua superabundancia manifesta-se, sem divida, na chegada desejada do filho.
Nele, o amor revela a finalidade superior que j& o nutria e a agdo ¢, mais uma vez, conduzida
além do fim previsto. A realizacdo no amor torna-se familia e o sentido definitivo da unido
amorosa expressa-se na unidade indissoluvel e vivente da crianca. E assim, os dois unidos ndo

podem nem querem mais ser apenas um para outro. O filho os descentra.

Educar um filho ¢ expressar e transmitir os principios da propria existéncia € nao
apenas formar, mas formar-se. O que os pais buscam na educacao dos filhos ¢ trazé-los a vida
humana, abrindo-os a luz da razdo, a forca da liberdade e a generosidade do amor. O filho
recebe de seus pais o que necessita para desabrochar. E nesta tarefa os pais descobrem uma

. . , . . \ , . . ~ 346
finalidade incontornavel de suas vidas e a relacionam a propria realizagao™ .

Assim, o amor ¢ querido como um termo absoluto, mas ¢ desconcertado e
superado pela chegada do filho. Esta situagdo, alids, levara o pessimismo a considerar o
misticismo do amor como uma armadilha, em que uma aparente realizacdo do individuo
serve, na realidade, a espécie, e assim o frustra. Mas ¢ necessario considerar o
desenvolvimento da vontade como uma realizacdo a mais, pois o filho, como o amor, ndo

apenas ocorre: ele € querido. Se o amor supera o individuo e o casal, sem destrui-los, mas

3 Cf. Ac, p. 256-257.

35 Ac, p. 257. Esta observagdo de Blondel supde uma mediagdo na relagio amorosa, um terceiro, que da
testemunho da unido, que garante sua pureza, sem, no entanto, garantir a propria relagdo. Cf. a este respeito
MARION, J.-L. El tercero o el relevo del dual. In: SCANNONE, J. C. Comunion ;Un nuevo nuevo paradigma?
Buenos Aires: San Benito, 2006. p. 105-131. (Congresso Internacional de Teologia, Filosofia y Ciencias
Sociales).

346 Estas normas da educagdo dos filhos explicam o desejo insano de alguns pais de realizar seus proprios sonhos
na vida dos filhos. Blondel, no entanto, concebe a educagdo, incluindo a dos filhos, como um processo sutil para
a liberdade e a iniciativa pessoal, que abre ao sentido universal e a destinacdo singular de cada pessoa.
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elevando-os a uma finalidade ulterior, ¢ se esta finalidade padecida ¢ também querida, ¢
porque também o amor procede de uma vontade que s6 pode realizar-se expandindo-se, que
se realiza de fato, mas nem por isso repousa. A vontade, “no termo supremo de sua expansao,

59347

visa confundir seus fins pessoais com os fins universais” . Estes fins se manifestarao a

seguir nas expansoes da “familia social” e da “familia humana”.

7.2.1.2 Sobre a nagao.

A familia cria um mundo a parte, separado do exterior e dos estranhos. Vista a
partir do olhar da crianga que amadurece, a passagem desse mundo, em que se aprende a
evoluir do “eu ao nds” e do “meu ao nosso”, a um mundo mais amplo, ¢ uma descoberta
surpreendente. Compreende-se, entdo, haver outros que também sdo capazes de afeigdo,
possuem seu horizonte distinto, sua vida separada. Chega-se, portanto, a “considerar os
homens, por assim dizer, a partir de dentro, atribuindo-lhes a necessidade propria de ser um

. ~ 534
centro de perspectiva e de agio™*".

Esta experiéncia de uma unidade mais ampla, que se desenvolve até a ordem de
sentido que chamamos nag¢do, tem na familia um elemento socializador essencial, embora a
nago, por sua vez, nio seja uma mera soma de familias®*. Trata-se de uma nova sintese, com
sua singularidade irredutivel. O estudo da formacdo das diferentes nagdes ¢ uma tarefa que
deveria levar em conta uma série de variaveis historicas, geograficas, migratorias e compde

um enorme campo de investigacdo para as ciéncias.

Mas o que interessa em particular, no nivel da reflexdo filosofica conduzida na
perspectiva da agdo, € perceber que a na¢do ¢ uma mediacao querida pela vontade e s6 pode
sobreviver quando a vontade se determina ¢ a elege como novo fim>". A razdo profunda do
patriotismo — por exemplo, do apego a terra e a cidade natal — encontra-se na progressao da
vontade humana e na busca de sentido que nos marca, conduzindo-nos a elei¢cao deste novo
fim parcial, mas num primeiro momento exclusivo dos demais®'. Ora, isto significa que tanto
a familia, quanto a vida em sociedade com todas as suas exigéncias ndo sdo uma criagao
artificial e supérflua de uma vontade arbitraria ou meramente estratégica, mas que

representam exigéncias naturais da condi¢cdo humana.

7 Ac, p. 260.

¥ Ac, p. 261.

3 Ac, p. 262-263.

390 Ac, p. 264-266.

31 Ac, p. 267. Ha neste ponto um germe de explicagdo para o surgimento do nacionalismo, concomitante ao
surgimento da idéia moderna de nagdo.
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Quando nos detemos com aten¢do sobre esse novo estagio da evolugdo da
vontade, percebemos que a norma de formacao da mediagao social é contraria a da “sociedade
doméstica”. No amor e na familia, temos duas vontades unidas, que se doam, se reconhecem e
se superam multiplicando-se. O movimento ¢ de doagdo para a unidade e de unido para a
multiplicidade. Na nagdo, ao contrario, ¢ a multiplicidade dos cidaddos que se concentra em
cada um: “¢ a sintese total que se encarna no menor de seus elementos ¢ comunica-lhe sua
propria forca e toda sua dignidade”, pois cada um sé ¢ cidaddo no conjunto que, como uma

) A 352
causa final, determina seus proprios elementos’ .

A nagdo parece exigir, inicialmente, um sacrificio do cidaddo, mas ela se descobre
e se reflete, na criagdo dos instrumentos do Estado, como um aumento possivel da iniciativa
individual. De um lado, ¢ sempre possivel conceber a dedicacao patriotica como a reducao do
individuo a um meio, em presenca de um fim comum e superior. Mas essa consideragao ¢
provisoria, tanto l6gica quanto historicamente. Pois o que d4 ao Estado seu carater legitimo ¢
sustenta a ampliacdo de sua influéncia é o concomitante crescimento da agdo voluntaria do
individuo. Gragas ao politico, a acdo individual encontra-se investida de uma “imensa
extensdo™>>. O Estado legitimo ¢ aquele capaz de promover a expansdo do centro de agcdo da
vontade. O que parece significar que Blondel atribui uma prioridade a liberdade como valor

norteador da organizagdo de uma ordem politica justa.

Seguindo a mesma atitude que guia nossa investiga¢dao, busquemos verificar no
fendmeno social esta sua norma requerente ou exigéncia virtual; ou seja, aquilo que ¢

inviolavel naquilo mesmo que pode ser violado, o que ¢ inegédvel por se afirmar em todas as
95354
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tentativas de negacdo, e ¢ conforme a “ldgica da vontade humana”””". Nesse sentido, embora
Blondel ndo estude a perversdo do politico, ele ndo a nega como possibilidade real. Apenas
deseja por as exigéncias que habitam toda realidade politica e que sdo a condi¢do permitindo

ir além das perversdes e injustigas, ou permitindo o juizo que diz haver tais quebras.

De nossa parte, compreendemos melhor Blondel se fazemos uso do conceito de
atitude. Do contrario, pareceria que buscamos deduzir a realidade politica de um fundamento
estritamente subjetivo. Alids, o proprio texto de Blondel permite esse tipo de interpretacdo

desencontrada com o sentido integral da A¢do (1893), quando diz, por exemplo: “é-me

32 Ac, p. 268-269.

333 Ac, p. 269. Quanto a esse movimento reflexivo da nagio singular nos principios abstratos do direito publico,
cf. Ac, p. 268.

3 Ac, p. 269.
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necessario uma expresso, seja ela qual for, dessa solicitude universal para mim somente’™ .

O que Blondel defende, no entanto, ¢ que a realidade politica existe gracas a um engajamento
dos cidaddos e na medida deste engajamento; que o compromisso dos cidadios com um
Estado, depende da capacidade deste de garantir o movimento expansivo da vontade volente,
segundo uma dialética do dom e do retorno. Portanto, na atitude politica, o cidaddo esta
disposto a um devotamento a realidade social, pois nela se encontra um novo e mais amplo
centro de sua realizacdo; e nao porque a realidade social nada pediria e tudo ofereceria, ou
permitiria que sua iniciativa se desenvolvesse sem nenhum compromisso com o todo. Nesta
ultima situacdo haveria uma separacdo entre o individuo e a sociedade, seguida de

desinteresse e de abandono da realidade social.

A atitude politica supde algumas realizacdes objetivas, dentre as quais Blondel
destaca inicialmente a justica penal. Trata-se da “idéia de uma prote¢do penal, o sentimento
de uma san¢do social, a necessidade de uma poténcia, armada de jurisdicdo e de forga
coercitiva™°. Para Blondel, essa suposi¢do necessaria é uma exigéncia da vontade de cada
cidaddo, mostrando que a sociedade se constitui sobre a vigéncia de um fim transcendente ao
individuo, mas que este se beneficia dessa poténcia superior, pois expande sua a¢ao voluntaria
cooperando numa criagdo comum. A realidade politica ¢ uma condi¢do do sentido da vida e

da destinacdo pessoal.

A justica penal concerne apenas a defesa publica, ao interesse geral e a vida
comum. Ela refreia as a¢des nocivas a vida coletiva, mas ¢ incapaz de “estabelecer uma exata
proporcao entre o castigo e a falta moral™*’. Assim, quando se fala do carater moral que deve
revestir uma penalidade social, faz-se referéncia apenas ao fato de que uma determinada acao
incriminada procede de uma decisdo refletida; e que ela afeta o vinculo social entre as
vontades, pondo em risco a vida coletiva. Ou seja, na vida social, a culpabilidade concerne a

acdo € ndo a pessoa.

Confirma-se esse limite moral da justica penal quando consideramos o carater
historico dos delitos e das penas. A necessidade de uma justica ¢ absoluta, inquestionavel,

mas sua realizagdo ¢ relativa. E o mesmo se pode dizer de toda a organizagdo politica:

35 Ac, p. 269.
36 Ac, p. 269.
37 Ac, p. 270.
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O que ha de absoluto na justica humana é, pois, que ela é relativa as
exigéncias da consciéncia e da vida comum, numa civilizagdo e numa época
determinadas. Em cada forma do estado social, determina-se um tipo de
homem honesto, produzem-se necessidades particulares de defesa geral. (...)
O que ha de absoluto na organizagdo politica ¢ que ela € relativa ao

desenvolvimento historico e as tradigdes particulares, sempre perfectiveis, de
358

uma sociedade concreta™".
Mas a organizagao politica ¢ uma condicao requerida desta “expansdo necessaria e
consentida” da vontade, que é a vida social®’. Esta organizagdo implica a constitui¢do de uma
autoridade, de um poder politico, que ¢ o “vinculo sintético” e expressivo “da vontade

profunda que funda a propria nagio™®

, € de um governo que se determina. O fundamento
desse poder encontra-se em cada cidadao e nao pode ser desfeito pelo mesmo poder. O poder,

por sua vez, ¢ exigido, mas ¢ sempre relativo e perfectivel.

A posicao de Blondel afirma, pois, o poder como independente do arbitrio
humano, colocando-o, no entanto, a servigo da vontade livre: “uma vez que a necessidade da
autoridade brota de cada um, ela ¢ superior a todos”. Ela ndo ¢ “a soma das vontades
individuais”, a “expressdo das forcas comuns” ou “revogavel ad nutum”. Mas “uma poténcia
regulada e reguladora, que permanece uma propriedade pessoal de cada um, mesmo quando é

. 15,361
exercida por um s6”"".

Blondel ndo possui, portanto, uma visdo revolucionaria do politico, mas cré na
reforma das institui¢des e do Estado. Chega até a admitir a usurpagdo do poder, contanto que
seja ratificada e torne-se “legitima com o tempo ¢ o consentimento dos povos™®*. A nagio, no
entanto, possui o direito, justificado pela norma de liberdade que a anima, de transferir o
poder das maos dos que abandonam o sentido do politico implicado nesta mesma norma. Mas
ha, no discurso blondeliano, um cuidado pragmatico em preservar a ordem, mesmo quando se
trata de uma ordem precaria, pois ela ¢ sempre a condicdo minima de uma evolugdo rumo a

justica.

Na atitude politica, cada cidadao se encontra investido da consciéncia de ser um
potencial governante. A acdo dos cidaddos ¢, neste estdgio, uma doagdo para o bem comum,

doagdo que possui como ponto de convergéncia e de expressdo o poder legitimo. E a agdo do

3% Ac, p. 271.
39 Ac, p. 271.
360 Ac, p. 268.
% Ac, p. 272.
62 Ac, p. 272.
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poder, seu governo, ¢ também uma expansao para o bem comum, que converge € se expressa

na realizacdo de cada cidadao.

Blondel concebe uma realidade politica fundada, pois, numa relagdo entre
cidadaos e entre estes e o poder politico. Mas ndo determina quais seriam as mediagdes dessa
relacdo e dessa comunicagdo que criam a unidade. Esta lacuna deve-se, sem duvida, a sua
insisténcia sobre o carater historico, relativo e transiente das mediacdes politicas reais, mas
ela abre o blondelismo a acolhida de uma pluralidade de formas de governo, desde que

expressem as diferengas entre as nagdes, mantendo o direito.

Assim devem-se interpretar afirmacgdes ousadas de seu texto, ao afirmar, por
exemplo, que “todas as formas politicas podem igualmente organizar-se e igualmente
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justificar-se”

. Esta afirma¢ao de Blondel pode nos parecer, apos o percurso histérico do
século XX, um tanto “inocente”. Mas ¢ preciso lembrar que Blondel ndo pretende realizar
uma dedugdo idealista do politico ou das diferentes formas de adversidade que o constituem,
das quais as deficiéncias de fato s3o uma expressdo. Ele apenas trata de refletir a partir do
real, do fato politico ja dado, e explicitar as normas ai implicadas, necessarias para que aquilo
que é fato possa dirigir-se ao que é de direito. Ao que “¢€” e ndo simplesmente ao que “deve
ser”. Pois a norma age constantemente, guiando a edificagdo da cidade humana ou julgando
suas realizacOes deficientes. A logica da ag@o ja nos mostrou, alids, gracas ao principio
elementar da privacdo positiva, que o que estd em jogo na vida ndo é uma atividade neutra
para os sujeitos — e podemos dizer igualmente para as sociedades — mas que “¢ em cada um” —
individuo ou sociedade — “que € necessario” — e inevitavel — “encontrar o juizo a pronunciar

4
sobre cada um™%.

Essa caracteristica transcendental e normativa da filosofia blondeliana confere-lhe

uma poténcia judicatéria diante das realizagdes deficientes da realidade politica. Assim, a

verdade continua a ter razdo diante das realidades deficientes que a degradam. A citacdo
L4 b (13 29 b |

problematica que comentamos deve, pois, ser completada por um “desde que”, concernindo as

exigéncias ja definidas da expansdo normal da vontade humana na acdo, e que incluem um

36 Ac, p. 273.
%% Ac, p. XX. Para um comentario esclarecedor desta questdo, cf. JOUHAUD, 1970, p. 147-152. Notemos, de
passagem, ¢ como exemplo que o suicidio do ditador diante do levante da nag¢@o ou do adversario que rompe
suas barreiras e esta prestes a captura-lo é apenas a expressdo final de uma auto-destrui¢do social ja inscrita na
ordem injusta.
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reconhecimento da dignidade humana e a formacdo de uma sociedade por um livre

engajamento dos individuos.

Ha, portanto, uma série de exigéncias virtuais proprias a condi¢do humana,
arraigadas em nossa vontade volente e guiadas por uma norma de liberdade e de realizacdo
pessoal. Esta realizagdo nao ¢ individualista. Vimos anteriormente a série de condi¢gdes ou
mediagdes nas quais a vontade se conhece e se doa, para retomar-se além de uma
subjetividade abstrata. Vimos agora que tais mediagdes incluem uma relagdo de “respeito
reciproco” cujos circulos concéntricos partem da amizade e do amor e se estendem a atitude
politica, nos limites de um Estado nacional historicamente determinado. O movimento de
aprofundamento e de envolvimento progride mostrando que, nossas relagdes estdo supostas
em toda decisdo pessoal, e que tais decisdes s6 ganham sentido quando referidas a esse

circulo mais amplo em que nos situamos.

Blondel fornece, assim, um vinculo universal e transcendental da realidade
politica situado na propria vontade volente: “a vontade do cidaddo anima e absorve nela todo
o organismo social”. A na¢do como unidade singular, o poder que ¢ o vinculo expressivo e
formador dessa unidade, o Estado como organizacdo politica incluindo um aparelho
coercitivo de justica em sua relatividade historica, sdo condi¢cdes da vontade, existem e
subsistem porque profundamente queridos por nds. Cada nagdo ¢ uma unidade original, ¢ uma
patria, ¢ permanecera em sua singularidade como condi¢do indispensavel da liberdade,
mesmo quando considerarmos “sinteses ulteriores e novas extensdes da a¢io humana™®. Mas
¢ importante salientar que essa consideragao dinamica da formag¢ao das diversas nagdes e essa
acolhida, portanto, de um pluralismo necessario de culturas e nagdes sera uma constante ao
longo da obra de Blondel. Trata-se de uma aquisi¢do e de uma convic¢ao definitivas de nosso

. ., . . . 366
autor, que permitem, alids, o surgimento do sentimento da humanidade™".

365 Ac, p. 274.

366 Cf. por exemplo, Patrie et humanité : cours de M. Maurice Blondel. In: SEMAINES SOCIALES DE
FRANCE. La Loi de Charité : principe de vie sociale. Paris : Gabalda ; Lyon : Vitte, 1928. p. 363-403.: Naquele
contexto de ascensdo do nazismo, o filésofo demonstrou como as diferentes nagdes se situam numa mesma
dialética que as encaminha a unidade, embora nao necessariamente a uma unificagdo. Para dar lugar aos valores
de humanidade em nosso mundo, para encaminha-lo a unidade, ndo ¢ necessario relaxar o eld que nos une a
patria, mas garantir que este eld ndo seja prematuramente interrompido e isolado, tornando-se em conseqiiéncia
um idolo para a vontade: “a Unica perspectiva pacificadora ¢ aquela em que os povos, compreendendo sua
missdo de enriquecer a heranga comum dos bens espirituais e das fontes vitais, tendem deliberadamente a se
completar, a ajudar-se mutuamente, a se unir sem se unificar, pois sua diversidade mesma ¢ um incremento de
vida” (p. 377). Sobre os idolos da vontade, veja-se adiante nosso estudo do fendmeno da supersticdo, na segdo
7.3.3.
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7.2.1.3 Sobre a humanidade

A vida social nos limites da nagdo nao ¢ o fim do movimento da vontade. Assim
como somos capazes de reconhecer, além do circulo familiar, a presenga de outros cujas
iniciativas pessoais e singulares nos afetam, ao menos como testemunhas de que o mundo ¢
mais amplo do que imaginavamos, ¢ somos capazes de promover uma ordem permitindo a
convivéncia com eles, assim também somos capazes de perceber além do circulo da nagdo
outros seres humanos e elevar-nos ao sentimento da humanidade. Atingimos uma “lei” de
nosso movimento constante de dom e retomada: “A lei do egoismo ativo e conquistador ¢
contradizer-se e, de certa forma, mudar de opinido, para estender-se ao que ele inicialmente

. 5 9367
parecia ter aversao™ .

Esta lei ¢ vivida segundo um movimento infinitesimal, em que a passagem a um
novo patamar, que ¢ da ordem da decisdo, ¢ preparada por uma aproximagao crescente.
Assim, o reconhecimento da alteridade na amizade, no amor e na familia s3o uma progressao
necessaria, uma condigdo sem a qual ndo se pode decidir diante dessa hipdtese da presenca do
humano em todo individuo e em toda circunstancia. Eis-nos, portanto, diante de uma série de
prospeccdes em que a consciéncia avanca quando a vontade adere a uma afirmagdo que se
mostra cada vez mais razoavel, por causa do nimero crescente de evidéncias retrospectivas
que a apoiam. Nao se trata, no entanto, de uma mera inducdo. Na prospeccdo, atinge-se uma
exigéncia da vontade, um movimento inspirador presente em nossas agoes ainda limitadas e
levando-nos, malgrado nossas pretensodes de ja ter alcangado o termo da agdo numa finalidade

particular, a um juizo sincero que nos conduz a superagao.

Por um lado, portanto, o sentimento da humanidade encontra-se em germe ja no
primeiro reconhecimento intersubjetivo. Mas, por outro lado, o sentimento pdtrio ndo lhe ¢é
estranho. Uma vez que a pluralidade das nagdes € inevitavel, que “todas as formas politicas

podem igualmente organizar-se e igualmente justificar-se™®®

como expressdoes dessa
diversidade de povos singulares, e, portanto, que nenhuma delas pode reivindicar uma
hegemonia de direito frente as demais, mas que, por isso, encontra-se aberta a um possivel
reconhecimento reciproco, essa mesma pluralidade torna-se, assim compreendida, uma

condicdo necessaria, embora nao suficiente, ao sentimento da humanidade.

%7 Ac, p. 274.
368 Ac, p. 273. Cf. acima nosso comentario dessa afirmagao.
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Esse sentimento ¢ proprio do mundo moderno, quase ausente da Antigliidade,
embora esbogado, por exemplo, no povo judeu’®. Possuindo uma longa geragio, sem negar as
outras condi¢oes da vontade anteriormente estudadas, ele consiste em “apreciar, (...) amar nos
outros (...) 0 homem cujo Unico titulo € ser homem; um desconhecido, um inimigo talvez, mas
um homem™ ™. Blondel discerne nesse passo da humanidade uma possibilidade de unidio para
o futuro, cujos elementos ja refletidos, embora ndo ainda plenamente realizados, seriam um
“direito dos povos”, o “desarmamento” com a desaparicdo das guerras e a “confederacdo

371
humana™"".

7.2.1.4 A guisa de conclusdo:

A acdao humana ¢ sempre expressiva com repercussoes potencialmente universais.
Ela carrega e comunica uma intencdo, valores, atitudes. Ela solicita uma adesdo, uma reacao
do meio em que ela se produz. Ela visa a fins determinados, mas ndo alcanga neles o termo de

seu eld. E isto ocorre em toda acdo voluntaria, sempre e necessariamente.

Na realidade humana, a agao visa a um reconhecimento reciproco, fundando assim
as relagoes da amizade, do amor, da familia e da sociedade. Ela ocorre sempre num quadro
normativo objetivo de referéncias — que Blondel chamava de “expérimentations toutes

2 ~ : : ~ ~
»372 . mas ela ndo se guia simplesmente por esse quadro. Na agdo, o agente nio

préparées
apenas conhece regras do bom funcionamento ¢ do bom desempenho, ele se conhece, ele
avalia essas regras como uma expressdo de exigéncias humanas profundas, ele as transcreve,

assim, em sua propria vontade como se elas dela brotassem. A verdade ¢ uma apropriagdo

39 Cf. Ac, p. 275.

70 Ac, p. 276.

SV Cf. Ac, p. 276: “Parecia impossivel que a necessidade social da escraviddo pudesse ser suprimida: ela o é.
Parecia impossivel que diante do inimigo, no proprio campo de combate, houvesse uma certa consideracdo:
estabelece-se pouco a pouco um direito das gentes que, embora seja violado, impde-se ao juizo dos povos.
Parece impossivel que a guerra desaparega e que venha o desarmamento. Mas, sem prejudicar a bela diversidade
das federacdes nacionais no seio da confederagdo humana, quem sabe, ainda uma vez, que tesouros de paz e de
unido guarda o futuro!”

372 “Hg sem cessar, na vida, experimentagdes inteiramente preparadas, hipdteses, tradi¢des, preceitos, deveres,
que nos basta verificar: a agdo ¢ esse método de precisdo, essa prova de laboratdrio, em que, sem jamais
compreender o detalhe das operacdes, eu recebo a resposta incontestavel a qual nenhum artificio de dialética
substitui. Ai encontra-se a competéncia: pouco importa se ela deva ser adquirida a alto pre¢o” (Ac, p. XIII). O
termo “experimentacdo” traduz uma experiéncia ndo meramente empirica, mas propriamente metafisica, numa
mediacdo moral. Seu significado é o de uma abertura, na experiéncia moral, ao sentido ¢ ao mistério dos seres ¢
do Ser. Cf. Ac, p. XIV, XVII, 13, 33, 101, 127, 137, 146, 148, 281, 282, 291, 292, 296, 299, 383, 393, 402, 470,
476 e 477. A expressdo mais comum ¢ “experimentacdo moral”. A mais importante ¢ a de pagina 393:
“experimentag¢do metafisica”. Este sentido se esclarecerd em nosso capitulo 8.
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pessoal do agente, segundo um conhecimento prospectivo, que abre a reflexdo a novas
implicagdes. H4 um assentimento e um consentimento prospectivamente vividos. Cada agao ¢
como um novo vetor no equilibrio total e sempre provisorio das forgas espirituais — que
incluem os valores, as decisdes, o respeito ao outro e as instituicdes — e que mantém o mundo

humano. Este mundo ¢ gerado — na pluralidade das culturas — segundo certas normas comuns.

Assim, a amizade ¢ a unido das vontades que encontra no “outro” um “outro eu”.
Sua constitui¢do ¢ presidida por uma privacdo positiva, ou principio de geragdo normativo,
assim formuldvel: o “eu” busca no “outro” o que este possui de incomunicavel, o que faz
deste um tnico, e encontra, no “outro”, a mesma atitude a livrar o “eu” do anonimato da
multiddo. E este processo é querido por nés. O amor desenvolve a norma da amizade numa
unido ainda mais intima e fecunda, elevando o “outro” (e, portanto, o “eu’”) nao apenas ao
estatuto de unico, mas ao de exclusivo, outorgando-lhe, assim, um valor sublime. O amor
conduz a unido dos corpos e das vidas, abrindo um futuro comum selado na obra definitiva do
filho. Blondel ndo desconhece toda a perversio que pode dominar tais relagdes®”>. Dessa
forma, a geracdo da obra comum, tanto na amizade quanto na familia, constitui j4 uma
garantia de respeito reciproco. Mas vimos ainda que a presenga de um terceiro, apenas
sugerida no texto de Blondel, é verdade, impde-se como uma condigdo necessaria da amizade

e do amor.

A nagdo, como vimos, mantém-se por uma lei de formagdo cuja dire¢do para o
agente ¢ inversa a da norma familiar. Ela ¢ sintese de uma multiplicidade de individuos, numa
singularidade historica e expressiva que comunica for¢a e dignidade a cada um de seus
membros. Seu centro de coesdo € o poder politico, sua expressdo ¢ a forma de governo ¢ a
ordem social traduzidas na universalidade do Estado. Esta norma da nagdo inclui um
acréscimo de poder as expansdes da vontade, permitindo um reconhecimento reciproco que
ultrapassa os circulos restritos da amizade ¢ da familia. Assim, a dedicagdo ao bem comum,
que constitui a atitude politica, supde uma ordem justa e, por isso, legitima. Nao basta,
portanto, que a sociedade nasca das condigdes naturais e historicas que a antecedem, nem que
ela se organize na forma universal de um Estado, mas ela deve também contar com a adesdo
voluntaria do cidaddao. A ordem social existe porque e conforme ¢ querida pelos individuos,

pois seu sentido € ser uma mediacdo necessaria da realizagcdo da vontade na acdo. O politico,

37 Blondel utiliza o termo “perversdo” num sentido bastante amplo, geralmente opondo-o a “conversio”, e
aplicando-o ao espirito humano. A perversdo € a alteragdo do rumo normal de nosso espirito: “Il est vrai que, par
I’insensible progrés de la perversion, ’homme peut en venir a aimer ce qu’il nomme le mal, pour le mal méme”
(p. 364).
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por assim dizer, poe as condi¢des da liberdade em sociedade: sua origem e seu sentido sao

fungdes da mesma liberdade humana.

Finalmente, a reflexdo sobre a ag¢dao desvela como mediacdo da realizacdo da
vontade, o sentimento da humanidade. Este se apdia sobre as relacdes intersubjetivas de
respeito reciproco, mas também sobre a afirmacdo de uma multiplicidade irredutivel de
nacdes, para afirmar e promover a humanidade em toda pessoa e o reconhecimento

internacional, conduzindo a paz universal e a confederagao das nagdes. Eis sua norma.

O estabelecimento dessas normas, mediante a reflexdo filosofica, ¢ o0 movimento
universalista da agdo levam Blondel a considerar o imperativo moral ndo apenas como o que
“deve ser para a vontade deliberada e querida, mas do que ja é para a vontade volente e

374
operante”

. Ha um fato moral implicado na convivéncia humana, mas cujo sentido ainda
ndo foi conquistado pelo discurso. Seguindo o movimento da reflexdo filosofica, faz-se
necessario explicita-lo analiticamente para que o sujeito possa retoma-lo na sintese
prospectiva da decisdo livre. Este estudo conduz o fendmeno da acdo além dos limites da

sociedade e mesmo da federagao humana, proporcionando-lhe uma “extensao universal”.

7.2.2 A extensdo universal da acdo: As formas escalonadas da moral natural

Blondel apresenta trés grandes modelos de moral como condigdes escalonadas,
que permitem a vontade agir no mundo segundo um crescente desapego ou de maneira cada
vez mais desinteressada: a moral utilitaria ou naturalista, a moral metafisica e a moral moral.
Veremos como, para Blondel, a agdo moral, em tltima instancia, ndo pode aguardar a plena
iluminagdo da inteligéncia para nesta determinar-se. Ela deve langar-se no mundo,
prospectivamente, recolher as licdes de sua experimentagao, reflexivamente, até a consciéncia

de que a “liberdade moral (...) é o fim e a forma realizante da ordem natural™”>.

Nesta apresentacdo, o filosofo segue a génese logica da elevagdo humana a um
agir “desinteressado e moral”, sem que o agente cesse “de concorrer a seu interesse mais certo

e de auxiliar, pela intengdo e pela ciéncia daquilo que ele faz, o designio secreto que inspira

9376

suas acoes voluntarias™ . Temos, portanto, 0 mesmo movimento de dom e retomada que

M Ac, p. 277.
B Ac, p. 302.
76 Ac, p. 279.
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guiou a exposi¢ao da etapa anterior. Trata-se de mostrar que o fato da agcdo desinteressada e
moral ndo ¢ conseqiiéncia de um esforco deliberado do homem, mas uma conseqiiéncia
logica, envolvida no “determinismo derivado do ato querido”. Blondel afirma que estas
caracteristicas do agir humano sdo mesmo ‘“conseqiiéncias inevitadveis das premissas postas

95377

pela propria agdo Ha, pois, uma [logica da ag¢do, conforme temos visto. E nos

acompanharemos aqui este novo silogismo que compde uma nova atitude, a atitude moral.

Lembremos mais uma vez que também a génese normal da vida moral ocorre
segundo o ritmo prospectivo-retrospectivo da vida espiritual humana, ritmo que a reflexdo
estritamente filosofica busca acompanhar discursivamente. Assim, a agdo livre tece a historia
de um individuo. Ela traz conseqiiéncias inevitaveis, independentemente das inumeraveis
variaveis empiricas que a constituem. A reflexdo analitica explicita tais conseqii€éncias,
conforme acompanhamos anteriormente, e as justifica como mediagdes da realizagdo da
vontade volente. A prospec¢do, por sua vez reintegra esses elementos na sintese vivida,
constituindo uma realidade original. Ora, se ha nova realidade ¢ porque a acdo querida insere
na sintese em questdo novos elementos cujo estudo se oferece em etapas sucessivas. Abrem-
se, pois, novos ciclos reflexivos que explicitardo o que, a cada vez, se encontra implicado
numa agdo livre e se oferece, por sua vez, como ponto de apoio para uma nova expansao
finalista da vontade. Assim, para citar um exemplo ja estudado, quando a liberdade vem a
consciéncia humana como implicada na nocdo de determinismo moderno, a agdo a retoma

como meta e, logo, como mediagdo de sua expansdo no mundo.

H4, portanto, um continuo deslocamento do centro de equilibrio da existéncia
humana, numa crescente “excentricidade”, numa ampliagao. O “equilibrio” em questdo ¢ o
equilibrio instavel entre o excesso da vontade volente, explicitado no movimento refletido da
vida, ¢ a medida da vontade querida, concentrando prospectivamente, pela acdo, toda a
complexidade de nosso ser numa realizagdo particular. O que o discurso da A¢do (1893) busca
¢ tornar consciente de maneira progressiva, partindo da sensagdo até a agdo moral que agora
estudaremos, a série complexa de condigdes que se unem em cada uma de nossas realizagdes.
Podemos dizer que, a partir do a posteriori da realizagdo, reflete-se e determina-se o a priori

das condig¢des. Blondel retraca o itinerario seguido:

(...) depois que a vontade sempre alargada transportou seu centro da intengao
na operagao organica, da operagao na obra exterior, da obra na intimidade de
uma vontade aliada, de um cora¢ao unicamente amado no amor da familia e

77 Ac, p. 279.
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da cidade, das afeigdes exclusivas (...) na assembléia universal das geracdes
humanas, é preciso ainda, por um novo progresso, buscar esse equilibrio no
sistema total do mundo. Agir ¢ a funcdo do todo. Nao é mais questdo de
inserir nossa operagdo pessoal no determinismo geral: trata-se, ao contrario,

de nos inserirmos n6s mesmos nele; de querer e de admitir a acdo desse
378

determinismo em nos” .

Nao se trata mais de inserirmos nossa a¢ao no determinismo geral, assimilando-o
e justificando-o como condi¢do necessaria da sinergia da vontade, mas de nos inserirmos
numa atitude moral implicando, como veremos, livre desinteresse, abnegagdo sincera,
dedicacao total. Assim, o fendmeno da acdo, que se impde inicialmente qual fato brutal, e ¢
pouco a pouco assimilado por uma vontade sempre mais potente e sempre mais passiva,
sempre mais autonoma e sempre mais heteronoma, tendera a resolver-se numa autonomia
maxima e numa maxima heteronomia, numa atividade maxima que seja maxima

passividade®”.

7.2.2.1 As doutrinas utilitarias e deterministas

Entremos, portanto, no tema que deve nos ocupar, comecando pelo estudo do que
Blondel chama de “doutrinas utilitarias e deterministas” ou também de “moral naturalista™™.
Como o proprio titulo o revela, trata-se da pretensao de esgotar o fendmeno da “acdo moral”,
mediante um estudo que encontre no util o principio determinista da moralidade, com suas

conseqiiéncias logicas.

A intencao de Blondel ndo ¢ refutar tais doutrinas, mas situa-las numa hierarquia
moral, mostrando seu papel essencial e insuficiente. Essencial, porque o dever moral possui
uma historia e se destaca de um “empirismo pratico”. Gracas a “experimentacao” individual e
coletiva, forma-se pouco a pouco a consciéncia moral, fixa-se a “tradicdo secular das regras
praticas”, surgindo assim “o fato da moralidade humana”. H4 uma descoberta da moralidade
nas buscas do interesse e do util**'. Insuficiente, porque o processo do reconhecimento da
moralidade supde, como veremos, uma inten¢do profunda que permite, justamente, tal

reconhecimento.

7 Ac, p. 280.

7 Cf. Ac, p. 280-281.

30 Cf. Ac, p. 281.

¥ Observemos que o emprego do termo “util” em Blondel ndo designa apenas vantagens materiais, mas,
sobretudo, o que favorece a razdo, fortalece a vontade e fecunda a vida do espirito. Aqui, no entanto, ele o utiliza
no sentido mais restrito do utilitarismo.
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a) A ag¢do moral desinteressada ¢ um fato necessario. Blondel observa, por
exemplo, que ndo somos capazes de “calcular” a priori uma agdo. Afirmacdo perfeitamente
compreensivel, pois a agdo ¢ “funcao do todo”, retomando, mediante a formacao da inten¢do
e na decisdo livre, o determinismo antecedente e lancando-se em relagdes, ndo apenas com as
forcas da natureza, mas com outras liberdades. J4 vimos que nesse caso, o agente também
aceita padecer as influéncias do meio e, mais ainda, dos outros. Que seu egoismo inicial ¢
vencido pelo dinamismo do dom, e que ele acabara reconhecendo que o dom ¢ a via da sua
realizagdo verdadeira. No caso do ttil e do interesse, isto se verifica mais uma vez, pois uma
acdo generosa ¢ um devotamento total ao fim visado nem sempre alcangam o prazer ¢ o bem
estar, o que significa que agir implica um necessario desapego. O calculo ocorre, mas o
determinismo encontra-se sempre vencido pelo excesso da realidade. E todo homem
experimentado sabe que agir ¢ arriscar-se, mesmo na obediéncia dos preceitos prudenciais
mais antigos. Assim, ¢ permitido supor que ha algo mais implicado na agdo humana, além de

um mero calculo de interesses e utilidades.

A pretensdo de deduzir uma acdo, a maneira das matematicas, ou de simplesmente
descrevé-la como mero fato empirico num sistema de forgas constitui uma abordagem
reducionista possivel. Mas ela ndo compreende como nasce a moralidade, tampouco como ela
se desenvolve, pois ndo alcanga as escolhas livres da longa historia humana. Blondel julga,
alids, essa abordagem abstrata como um risco para a vida moral, uma ameaga de perda do
sentido e de esvaziamento espiritual. Os costumes sdo sinteses originais, cuja importancia nao

se encontra ‘“no que noés conhecemos de ndés mesmos, no que nos temos claramente

95382

consciéncia de querer ¢ de fazer, mas neles mesmos™"". Nos os chamamos, por isso, de

valores.

Nada mais perigoso, aqui, que as dedugdes logicas, que as idéias claras e
distintas, que o simplismo. As crengas vitais do homem resultam de longas
tentativas, de inumeraveis provagdes e, por assim dizer, de longos
assentamentos e superposi¢des’: ai se resume maior quantidade de
sabedoria e de clarividéncia do que nos sistemas dos mais luminosos gé€nios
(...). O que se chama ideal moral é apenas, num sentido, um extrato ¢ uma
antecipacao da experiéncia, postulado ou hipodtese necessaria a interpretagdo
dos fatos, ou, de preferéncia, adaptacdo real e progressiva da agdo e da
consciéncia as condigdes da vida. Essa justa apropriagdo ¢ a regra empirica
da pratica; pois essa razdo pratica ndo dogmatiza a partir de concepgdes
abstratas sobre as quais ela pretenderia modelar, uma vez por todas, todas as
consciéncias e todas as sociedades; ela se modela pouco a pouco e se renova

#2 Ac, p. 282.
% Traduzimos fassements por “assentamentos e superposi¢des”. O termo em francés designa uma agio de
comprimir, superpor, calcar e cerrar.
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interiormente pelo movimento da evolucdo geral. Assim, considerada sob

esse aspecto, a moral é o resumo e a conclusdo sempre provisoria e mutante
384

da historia ndo somente da humanidade, mas do universo inteiro™ .

A situagdo da moralidade nessa longa histéria da cultura de um povo mostra,
ademais, que a acdo moral ndo ¢ um mero fato individual, realizagdo de um sujeito, mas uma
iniciativa cuja possibilidade depende de um sistema. A agdo moral insere-se, pois, nesse
sistema das relagdes que a permitem, promovendo uma nova sintese social. H4 uma agado do
individuo sobre a sociedade, e vice-versa, mas ¢ preciso considerar também que hd uma
influéncia da sociedade sobre si mesma. Uma ciéncia dos costumes, para ser critica, deveria,
portanto, voltar-se para as sociedades singulares, sabendo que “a acdo ¢ a proje¢ao da unidade

385
complexa em um ponto”

. E ndo ¢ correto estudar os costumes sem considerar que os
agentes sustentam suas agdes mediante juizos de valor. As leis da utilidade e do interesse nao

bastam.

Mas, deixando de lado essa digressdo ‘interessante e Util’ feita no paragrafo
anterior e concernindo a ciéncia dos costumes, ciéncia que ganhara grande impulso na
sociologia nascente da época de Blondel, concluamos esse primeiro movimento de dom e
retomada da vontade humana. E inegivel que agimos envolvidos por um sistema de
influéncias poderoso, cuja evolugdo ocorreu lentamente na historia. Esse sistema ¢ fruto do
determinismo conseqiiente da acdo humana situada no mundo, ou seja, da liberdade humana.
Ele se mostra capaz de enfrentar e suportar as tentativas arbitrarias e extrinsecas de mudanga,
ndo tanto por sua rigidez, mas na medida de sua for¢a de assimilacdo, adaptabilidade e
flexibilidade. Ele permite, pois, o conflito e a superacao. E nao ha agdo auténtica fora desse
sistema de referéncias, dessa morada do ethos. Ele torna a agdo voluntaria possivel, oferece-
lhe finalidades que transcendem os limites do sujeito e que o realizam. Assim, se somos
obrigados a agir — pois esta ¢ a nossa condi¢do humana, marcada pela diferenga entre o

excesso da vontade volente e o limite da vontade querida —

a vontade sincera e conseqiiente sd possui o recurso [...] de entregar-se [...] a
essa grande corrente de idéias, de sentimentos, das regras morais que se
destacaram [...] das agdes humanas, pela forca da tradi¢do e a acumulagio
das experiéncias’™.

¥ Ac, p. 283. O italico ¢ nosso.
¥ Ac, p. 284.
36 Ac, p. 285. O italico ¢ nosso.
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Portanto, a vontade experimenta, em seu ela de realizagdo, um inegavel desapego
de si mesma. Mas, ao realizar-se em sua decisdo ¢ acdo, ela o faz retomando por sua conta as
mediacdes que o ethos lhe oferece e, portanto, marcando-as com o selo da liberdade. A agao
moral desinteressada €, pois, um fato necessario, uma vez que ndo somos capazes de calcular
perfeitamente a via da realizagdo do interesse e do util. Além disso, ndo € possivel descrever o
campo da moral como mero campo de forgas, passivel de tradugcdo em equagdes abstratas e
deterministas. Ele é um fato singular, histérico e dindmico, no qual o agente intervém

“entregando-se” no risco da agao.

Mas “esse desapego forcado ¢ a via de um desinteresse intencional; essa
necessidade a posteriori resulta do movimento a priori da vontade™®’. O que se pode traduzir
e esclarecer, lembrando a definicdo de Archambault de uma das caracteristicas do método
blondeliano: se o determinismo moral ¢ assimilado por nds € porque encontra em nds uma
disposi¢ao permitindo tal assimilagdo; e se ele age em nos eficazmente € porque responde a
uma espera, a uma necessidade; e se, finalmente, vale absolutamente para nés ¢ porque pode
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ser ratificado por nossa reflexao e consentido por nossa vontade livre™"". A vontade realiza-se

no dom.

b) A constatagdo do desapego necessario nos permite afirmar um ‘“minimo de
moralidade” na a¢do moral, abrindo caminho ao surgimento do ideal moral. Acima, em
nossa longa citagdo da A¢do (1893), destacamos a expressdo ideal moral. Ha varios ideais
morais ligados as culturas e a historia dos povos, mas hd sempre um. Essa constante da logica
moral apresenta-se em regras de agdo, mandamentos, costumes e habitos inscritos numa
cultura particular, organizando, assim, um ‘“determinismo moral”, um sistema de referéncias
ou um ethos em que situamos nossa acdo. H4 uma historia e uma génese da moral, um
processo reflexivo natural em que “do fato se destaca a concepcio do direito™*’. Mas tal
afirmacdo ndo equivale a dizer que o fato engendra o direito, como pretendem os

pragmatismos ou as morais naturalistas.

Acompanhamos os argumentos de Blondel favoraveis a um desapego necessario

no agir humano que nega, ‘de fato’, uma perspectiva meramente utilitarista. Este desapego

*7 Ac, p. 281.

¥ ARCHAMBAULT, Paul: Initiation a la philosophie blondélienne en forme de court traité de métaphysique.
Paris, Bloud &Gay, 1946. p. 16-17. Blondel chamou essa caracteristica de sua filosofia de método de imanéncia,
retomando uma expressdo de um critico, mas para converté-la. A conseqiiéncia foi a gera¢do de décadas de mal-
entendidos.

* Ac, p. 285.
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surge no seio do proprio determinismo moral, determinismo que uma ciéncia dos costumes
bem fundamentada seria capaz de estudar. Blondel o considera como um “minimo de
moralidade” sempre presente nas acdes voluntarias, permanecendo “uma das caracteristicas
especificas do que se chamou o Reino humano”, e isso “a despeito de todos os abusos ou de

todas as abdicagdes imaginaveis™".

Ha, portanto, uma retorsdo vivida da pretensdo
utilitarista. Ao buscar o util e o proprio interesse, o agente supde tacitamente em sua acao
mais do que afirma em seu discurso. E escapa, portanto, da clausura por ele mesmo
construida. A critica da vida apenas o conduz ao ponto em que pode assumir voluntariamente

aquilo que vive necessariamente.

Mas como surge esse “minimo de moralidade” na consciéncia humana? Como, a
partir do fato, destaca-se o direito e gera-se o ideal moral? A questdo ¢ fundamental, pois se o
individuo, mesmo o mais voltado a seus interesses, sempre € necessariamente insere em suas
acles esse minimo de moralidade, n6s podemos dizer que nenhum homem ¢ capaz de agir
escapando totalmente da nog¢ao de dever, embora nao aja puramente por dever. O dever ¢ uma
sintese original, vivida como conflito e “superior as experiéncias praticas que ele inspira™®",

Ele pertence a condicdo humana e encontra-se implicado em toda agao livre. Querido ou nao

ele é efetivo.

Blondel ndo hesita em afirmar que a vontade volente, em seu primeiro e sincero
eld, busca-se a si mesma, desdobra-se na acdo, para realizar-se e conhecer-se. Com esse fim,
expande-se e penetra na imensiddo do universo®~. Mas, ao embarcar e para embarcar, ela se
v€é obrigada a um primeiro desapego, cuja intengdo se mostrard impessoal e universal, nas
novas expansdes € novos desapegos que as acdes livres lhe impdem. Acompanhamos essas
etapas, estudando a expressividade do corpo, a comunicagdo com o meio, a coagdo com as
forcas naturais, a cooperacdao com outros sujeitos, a unido das vontades na amizade e no amor,
o devotamento a patria e a nacao, o sentimento da humanidade. Em toda expansao do centro
da acdo humana, faz-se a experiéncia da desproporg¢do entre o que se quer € o que se obtém,
entre a vontade volente e a vontade querida, experiéncia que relanga a acdo e que traz a

consciéncia o carater inexoravel do desapego em nossas vidas.

Esta diferenca ou despropor¢do inerente a vontade humana pode ser vivida como

consciéncia da queda. Assim, por exemplo, embora o corpo responda a exigéncia de

% Ac, p 286.
1 Ac, p. 286.
92 Cf. Ac, p. 286.
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expressividade da vontade, essa expressdo nao ocorre sem conflitos; ha uma dualidade
insanavel entre o corpo dado e o corpo proprio, dualidade que a agdo pode superar, mas que
ndo supera sempre, expondo a vontade a perda real da autonomia. E esta dualidade da
mediacdo corporal se aplica as demais condi¢des anteriormente estudadas. A mesma
desproporg¢do ¢ vivida como impulso para a superacdo: cada uma das mediagdes da vontade
pretende ser a verdadeira expressdo de sua autonomia, mas logo deve ceder seu lugar a
mediagdes mais abrangentes € mais fundamentais. A mesma despropor¢do se manifesta,
finalmente, no fato de uma intengdo jamais se realizar exatamente como € concebida; o risco
de viver vem justamente da experiéncia constante de ndo sermos capazes “de unir com certeza
o ponto de chegada ao ponto de partida da acdo”. Assim, o agente que inicialmente se busca
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descobre-se obrigado a “expor-se e doar-se”” . Ele se dirige a um ideal moral superior a suas

experiéncias praticas.

Ora, este ideal vem justamente em socorro da dualidade vivida em todas as
condi¢des de realizacdo da vontade. O individuo em si mesmo ¢ fragil e enfermo, seu
pensamento ¢ um lume fugidio e sua vontade um broto que logo seca. Mas ele se encontra
apoiado no mundo humano, que guarda todo o universo e se projeta além, fornecendo ao
pensamento e a vontade um dinamismo de superacdo. Da mesma forma, diante de nossa
tendéncia a frear o movimento da vontade volente numa realizagdo querida, o ideal moral
descentra e esclarece nossa inten¢do e a reabre. Como privagdo positiva, ele guarda ainda
aquele ato de ser que nos constitui e nos move a uma finalidade infinita pressentida por nos,

embora confusamente.

O equilibrio instavel entre a vontade volente e a vontade querida, gerando novas
sinteses, descentra o sujeito e o desloca sem cessar. Todo o universo, todas as mediagdes
anteriormente estudadas da vontade, tornam-se elementos de uma sintese original na acdo
moral. O surgimento da moralidade ¢ a integracdo da ordem inteira da natureza no campo da
experiéncia humana, gracas a assimilagao voluntédria do determinismo e de sua conversdao em
elemento de um desapego inevitavel, de uma a¢do moral cuja finalidade ndo pode mais ser
um mero meio imanente. O ideal moral surge necessariamente na consciéncia humana, pois
“o mundo tem um carater ambiguo; a consciéncia nele ndo se encontra em casa: ¢ preciso algo

. ., . 4
acima, para explica-lo e acrescentar a ele um sentido™"*.

% Ac, p. 287.
% Ac, p. 289.
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7.2.2.2 A expressdo metafisica do ideal moral

Assim como Blondel partira da concepgao positivista da ciéncia para sustentar
uma implicagdo critica ¢ mesmo metafisica que tornam possivel a ciéncia moderna — sem
pronunciar-se a respeito da realidade ou ilusdo desses fatos do fendmeno da agdo — , assim
também a critica da vida conduz o fenomeno moral a admitir um além que n6s supomos ao
agir. A metafisica ¢ uma das maneiras como a vida humana se interpreta, e as diversas

empreitadas metafisicas emergem unidas por elementos comuns.

Nossa vida ¢ marcada pela reflexdo enraizada no real da experiéncia e dela se
nutrindo. A agdo, conforme vimos, ndo ¢ apenas uma realizacdo parcial, abstrata ou
provisoria, ela situa-se no todo e, qual centro de atracdo e de nova expansdo, ela o retoma. Sua
vigéncia ¢ da ordem do concreto e suas conseqiiéncias sdo definitivas e repercutidas
indefinidamente. “A acdo ¢, por assim dizer, universalista: e universalista igualmente torna-se
a consciéncia que a exprime ¢ o pensamento que pretende governa-la”. Eis o que explica,
segundo Blondel, que “foda maneira deliberada de viver envolve uma metafisica ao menos
implicita™”.

Hé uma relagdo de mutua fecundacdo entre o vivido e o pensado. Mas Blondel
ndo a concebe como uma mera expressao do vivido pelo pensamento, tampouco uma simples
verificagdo do pensamento na experiéncia. A relagdo ¢ propriamente reflexiva, com seu duplo
movimento retrospectivo e prospectivo. Na A¢do (1893), o discurso ainda se procura com
expressoes do género “mais as idéias agem sobre a pratica, mais ainda a pratica age sobre as
idéias™”. Mas o sentido geral do texto j4 ¢ o de uma progressio prospectiva do
conhecimento, que penetra intuitivamente a realidade para oferecé-la ao pensamento refletido
e que se aproveita das luzes da andlise para uma agdo mais adaptada ao real. E assim, “na
medida que a reflexdo governa mais o sistema dos atos e dos pensamentos, parece que 0s
principios abstratos adquirem maior eficicia e que a vida se conforma melhor a uma regra

absoluta™?’.

% Ac, p. 292. O italico ¢ nosso.
% Ac, p. 293.
37 Ac, p. 293. O italico é nosso.
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Esse movimento de elevagdo, esse carater ideal da metafisica, ajuda a vontade a
liberar-se de seus entraves, situando, acima e além da experiéncia, a iniciativa, 0 progresso e
a finalidade a perseguir na acdo. E se a metafisica ¢ aqui apresentada como descendente da
moral, trata-se da justificacdo de seu surgimento e de uma reserva importante contra “uma
metafisica que quereria erigir-se em religidio™”®. Mas, em si mesma, ela é concebida como
“uma ordem ideal”, que explica os fatos dados e conhecidos e € como que “a verdade a priori

. 399
de todas as coisas™"".

Ainda assim, a tendéncia de Blondel nesse capitulo ¢ reconduzir toda metafisica
ao movimento expansivo da vontade. E investir a histéria da metafisica de um carater
propedéutico, cujo sentido e originalidade € preparar a acdo a captar seu motivo mais
profundo, sua norma fundamental “fora de tudo o que ja estd realizado na natureza e no
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proprio agente”" . E assim,

E uma mesma vontade que conduz o homem a interessar a sua agdo toda a
ordem real; uma mesma vontade que o conduz a superpor a realidade dada

uma nova realidade; uma mesma vontade ainda que o leva a buscar nessa
401

nova ordem uma dire¢do e uma regra pratica” .

A metafisica €, portanto, considerada em seu papel estimulante e eficaz como uma
funcdo da acdo. Ela é requerida pela vontade como uma das condi¢des da qual a acdo moral
vive. Mas ela ainda nao ¢ a agdo, ela apenas pde um “ideal real”, uma “idéia reguladora do
entendimento” e o que ela define sdo “as idéias sem as quais a ordem real ndo seria nem

1”**2, Mais adiante, quando estudarmos a ontologia da A¢do (1893),

inteligivel nem possive
veremos que Blondel conferira a essas condi¢des um valor absoluto, desde que respeitadas
todas as exigéncias da vida humana. Por ora, no entanto, sua inten¢do era mostrar, contra o
positivismo, que a acdo moral empirica supde uma metafisica ao menos implicita, e que a
propria metafisica ndo pode desconhecer as mediacdes de uma realizagdo progressiva de seus

ideais. A metafisica deve, portanto, retornar a condicdo humana marcada por uma inegavel

3% Carta de Delbos a Blondel, de 14 de maio de 1893 (cf. Correspondéncia filoséfica, p. 65). Enquanto escrevia
a Acdo (1893), Blondel enviava os capitulos terminados a seu amigo, o grande historiador da filosofia Victor
Delbos, que os lia e comentava. Nessa mesma época, Delbos redigia sua primeira obra magistral, Le probleme
moral dans la philosophie de Spinoza et dans [’histoire du Spinozisme. Paris, Félix Alcan, 1893. E também fazia
ler seu texto por Blondel. A conclusdo do Spinoza de Delbos ¢ uma aplicagdo da filosofia da agdo ao problema
do spinozismo e de sua evolugdo, enquanto Blondel, de seu lado, ndo cessara de situar-se, para distinguir-se,
nesse caminho historico que vai de Spinoza ao idealismo alem@o e ao positivismo francés.

% Ac, p. 294.

10 Ac, p. 296.

O Ac, p. 297.

492 Ac, p. 297.
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historicidade, por uma realizagdo do desejo que jorra da vontade volente e nos trabalha,

realizacio essa sempre limitada e prospectiva, da parte da vontade querida*®.

7.2.2.3 A agao propriamente moral e seus postulados

A metafisica, de um lado, insere na consciéncia um motivo de acdo que ndo se
encontra na propria experiéncia. Ora, se a metafisica, de outro lado, estd enraizada na
experiéncia, entdo ha um plus misterioso que compde a sua sintese original, para que esta ndo

seja apenas uma tradu¢do dos fatos em linguagem abstrata.

Uma vez que ela pde como finalidade da acdo um termo que ndo pertence a
nenhuma das condi¢des anteriormente estudadas, um termo que a vontade aspira a ser e
realizar, “para que ela se torne o que o movimento da sinceridade a conduz a desejar
imperiosamente”, a metafisica abre a vontade o campo do dever ¢ uma agao propriamente
moral pode surgir, inaugurando assim um novo e singular determinismo. “A vontade ¢é
conduzida a situar o seu centro de equilibrio fora de toda realidade dada de fato, a buscar nela

~ 404
apenas a razdo puramente formal de seu ato”™""".

Esta declaragao de sabor kantiano, que tende a desnortear o leitor da A¢do (1893),
deve ser retemperada, no entanto, lembrando que a busca da razdo “formal” de agir encontra-
se implicada no enraizamento da vontade e da agdo em todas as condi¢des anteriores,
inclusive sensiveis. H4 uma série de mediagdes que permitem de fato a agdo livre, sem que
seja por isso eliminada a dualidade a que acenamos acima e que ameaca a autonomia do
sujeito. Mas a acdo propriamente moral, cujo sentido so agora explicitamos, ¢ justamente a
retomada dessas mediagdes, numa vitdria singular que as unifica em sintese original e que,
portanto, implica um elemento anteriormente ndo conquistado a reflexdo, embora sempre

59405

presente, um “suplemento”, cujas “condi¢des e exigéncias” ~ podemos agora examinar.

a) Quais sdo as condigoes da agdo propriamente moral? Dizemos que uma acao
constitui um fato moral quando implica um motivo ndo empirico, embora se dé nas condigdes
desse mundo. Ela supde, assim, uma metafisica ao menos implicita, que possibilita, como
vimos anteriormente, a apari¢ao do dever na consciéncia como um “ideal real”. O dever ¢ um

fato original e hierarquicamente superior a todo conhecimento voltado a pratica. Ele comanda

493 Assim, Blondel afasta-se, a0 mesmo tempo, de Spinoza e sua tendéncia de negar a vontade querida; de Kant e
de sua oposigdo entre a teoria ¢ a pratica; e do positivismo ¢ a tentagdo de reduzir o agir moral ao agir empirico.
Cf. DELBOS, 1893, p. 549-550.

4% Ac, p. 298. O italico é nosso.

495 Ac, p. 298.
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a acdo, mesmo na duvida. Mas ndo basta a vontade identificar-se ao dever. O fato moral nasce
com a agdo; somente nela ele brota em sua novidade, ndo mais se apoiando ou buscando seu
fim “nos fatos reais ou nas idéias reguladoras do entendimento”, mas aspirando a igualar, na

prdtica, a amplitude da vontade humana*®.

A agdo moral nos aparece assim como um incondicional condicionando todo o
resto, comandando e produzindo, de modo finalistico, as idéias e os fatos. Ela supde, portanto,
uma hierarquia de realidades solidarias, embora heterogéneas, a ela subordinadas. E explica
toda a evolugdo tedrica anterior. Ja no nivel das morais naturalistas — que ¢ o nivel da ciéncia
positiva — a reflexdo ¢ capaz de discernir um desapego necessario nas agdes mais interessadas.
O sujeito, entdo, percebe que sua agdo ndo se explica num nivel meramente mundano e langa
mao, implicita ou explicitamente, de uma atitude metafisica. Esta guia-se pela edificacdo de
um mundo ideal, objetivo ou subjetivo, pouco importa, mas conduzindo o discurso ao que a
acdo deve ser. A metafisica brota da pratica para reconduzir a pratica abrindo ao homem o
campo da moral, gragas a nog¢do de dever. Ha, portanto, uma solidariedade desses trés
fendmenos da agdo, ou seja, a ciéncia, a metafisica e a moral encontram-se intimamente

relacionadas.

Blondel, portanto, aceita o rigor da moral kantiana, mas opde-se a seu formalismo.
Primeiramente, por sustentar que o dever vem a consciéncia por intermédio de uma metafisca
ao menos implicita, recusando a oposicdo entre a razdo tedrica e a razio pratica®”’. Em
segundo lugar, por salientar, que ha um conteudo material na obrigacdo moral, pois o homem

ndo se concebe como ser moral fora das mediagdes que sustentam esse juizo sobre si mesmo.

E o principio implicito que permite compreender essa integracao das condi¢des no
ato moral ¢, certamente, o principio elementar da privagdo positiva. O ato moral ¢ uma
inclusdo de todas as condi¢des da ag¢ao anteriormente estudadas, que compdem uma unidade
singular governada pela vitdria do dever. A privagdo ¢, portanto, real sem ser negacao simples
daquilo de que nos privamos, pois todas as disposi¢cdes naturais de nosso ser, que acaso se
oporiam a uma a¢do moral, continuam presentes, embora nao realizadas, ¢ contribuem assim a
acdo efetiva e ao valor propriamente moral desta acdo. Igualmente, todas as condi¢des reais
anteriormente afirmadas como meios da realizagdo da vontade encontram-se igualmente

assumidas e orientadas. Com efeito, ¢ impossivel realizar uma a¢ao moral fora das relagdes

196 Cf. Ac, p. 298-300.
YT Cf. Ac, p. 299.
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intersubjetivas, das referéncias normativas objetivas ou do sentimento da humanidade; estas

mediagdes da vontade, juntamente com as outras ja estudadas, tornam possivel a agdo moral.

b) Embora a agdo moral, conforme a compreende Blondel, oponha-se ao
formalismo, é inegavel que ela abre ao ser humano um campo novo, com novas exigéncias e
postulados. Estes, vale sempre lembrar, ja se encontravam implicados na acdo humana e
supostos no discurso anterior, mas serdo agora conquistados a reflexdo, numa nova volta do

método cicloidal.

A vontade fortalecida pela agdo moral cria e projeta diante dela novos fenomenos
que sdo causas finais da agdo, exigéncias logicas da agdo moral que aparecem historicamente
em nossa consciéncia. Blondel faz uso aqui do conceito de postulado para explicar essa

elevagdo da moral, segundo as escalas que vao da moral natural até a “moral moral”:

Poderia parecer que dos fendmenos morais, assim como de todo o resto, sO
se pudera tirar fenomenos; e, no entanto, se postula outra coisa. Postular é

mesmo a palavra; o postulado é uma afirmacdo necessaria que ndo € da
408

mesma natureza que as premissas .

Blondel distingue trés postulados decorrentes da agdo moral. Primeiramente,
postula-se o dever ou o conjunto dos deveres como um absoluto. A forma e a matéria da
obrigagdo moral sdo relativas, enraizadas na vida e na histéria de um povo, mas o valor de um
dever definido é absoluto. Trata-se de um “postulado necessario da vontade™*”, formulado no
ponto culminante da histéria humana da acdo, sem dispensar, no entanto, esta historia para
poder ser posto. Lembramos que aqui, conforme vimos em nosso estudo do Principio
elementar, intervém a nocao légica de contradi¢do, sustentada pela possibilidade real da

privagdo positiva, tanto no sentido da posse do ser quanto no sentido de sua perda.

O segundo postulado é formulado por Blondel de maneira bastante esclarecedora:
“o fendmeno universal parece existir apenas para tornar-se o teatro da moralidade, ou, melhor
ainda, para ser o corpo mesmo da vontade”*'’. A alusio a Kant é mais uma vez clara, mas
desta vez vem imediatamente corrigida na perspectiva da filosofia blondeliana da agdo. A
acdo moral pde de fato a exigéncia de uma realidade complexa e hierarquizada, de forcas e

relagdes singulares aptas a medid-la. O determinismo conseqiiente ao surgimento da

% Ac, p. 303.
9 Ac, p. 302.
419 Ac, p. 303.
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liberdade, obrigando a vontade a excentrar-se e, como vemos agora, a elevar-se além do
universo empirico, atinge a vontade autdbnoma como seu cume mais elevado e nela encontra
sua explicacao ultima: “a liberdade moral é, portanto, o fim ¢ a forma realizante da ordem

411
natural”™ .

Como corolario desses dois primeiros postulados, podemos retomar o que
anteriormente foi apresentado como uma série de etapas necessarias a marcha ascendente da
vontade humana e considerd-las agora como “uma hierarquia de relacdes obrigatdrias e de
deveres a consagrar por uma pratica aceita”*'?. O estudo do fendmeno da agdo como expansio
da vontade justificava as diversas etapas como necessarias a essa mesma expansao. Quando
os fins parciais da acdo eram alcangados — por exemplo, a colaboragdo no trabalho — eles se
tornavam elementos de novas prospeccgdes — por exemplo, a unido das vontades na amizade —
produzindo assim sinteses originais, cujo sentido se oferecia mais uma vez a andlise
discursiva. Nesse processo, a vontade retorna a si mesma ¢ o movimento da doacdo encontra
justificacdo no designio voluntario. Agora, no entanto, ela encontra-se diante de condigdes
incondicionadas. Ela as quer assim. E, portanto, deve descentrar-se na obediéncia, ou melhor,
ela se descobre ja descentrada e deve ratificar livremente essa situagdo. A vontade autdbnoma
projeta todas as suas condi¢des necessarias como uma ordem de fins inteligiveis a realizar.

Constitui-se, dessa forma, a atitude moral.

O terceiro postulado é uma progressao dos demais. Agimos no mundo, elevando-
o a liberdade, aderindo a fins relativos como media¢des de um sentido absoluto, porgue
postulamos como finalidade ultima da ag¢do uma realizagdo total num termo mais além de
todo real por nos experimentado. Cada fim moral oculta um termo absoluto, “um divino”. A
vigéncia desse termo realizaria o acordo entre a vontade volente e a vontade querida, acordo

igualmente postulado pela historia de nossa acio’".

Notemos que estes trés postulados ou exigéncias da vontade — carater absoluto da
lei moral; retomada de todo o fenomeno da a¢do como o corpo da vontade humana, que

ratifica um organismo heterdnomo de fins; e termo, digamos, “sobrenatural” da agdo humana

1 Ac, p. 302.

12 Ac, p. 302. Citamos aqui a formulagio feliz de Somerville (1968, p. 192): “o que, originalmente, apareceu
como a expressdo necessaria, mas autonoma da vida subjetiva, eleva-se, apos a reflexdo, como um organismo
heteronomo de fins inteligiveis, para serem livremente abragados”.

13 Cf. Ac, p. 303. A vontade tende “ao acordo do voluntario e do querido: mentis et vitae, intelligentis et agentis,
volentis et voliti adaequatio”. E neste sentido, “as verdades morais sdo antes a conseqiiéncia que o principio”
dessa busca de acordo.
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— constituem uma certeza prospectiva para o sujeito que age por dever. Tal certeza encontra-
se dinamicamente e necessariamente implicada na a¢do moral. E a formulac¢do dos postulados
a conquista para a reflexdo. Assim, o discurso tende a igualar a acdo, para esclarecé-la e
apoid-la. Seria natural, portanto, voltar-se agora ao estudo dos trés postulados
prospectivamente afirmados neste paragrafo. Mas Blondel adia tal exame e insere um ultimo
capitulo a terceira parte da A¢do (1893). Sua intengdo ¢é reabrir o problema do sentido da vida
e de nossa destinacao da maneira mais radical, e relativizar as conquistas da vontade volente,

que se expandiu até a universalidade da agdo moral.

A acdo humana, projetando-se a um absoluto, a um termo supra-mundano, atesta
que em seu eld primitivo “ha mais do que o que ja foi empregado” em todas as suas
realizagdes. Determinando-se, ela incluiu em seu ato aquilo que este ainda nao poderia
realizar; privando-se positivamente, ela preparou sua propria superagdo. Encaminhar a
vontade a seu termo, compreender suas exigéncias ¢ a atitude que nos dispoe a ele seria, como
dissemos, a proxima tarefa da critica da vida. No entanto, é necessario ainda examinar um
desvio freqiiente da vontade. A exigéncia de um termo absoluto parece depositar nos ombros
humanos um fardo insuportavel, uma tarefa irrealizavel, considerada por muitos, alids, como
uma mera ilusdo. Nao seria estranho, portanto, que surgisse na historia a tendéncia de

depositar tal fardo “sobre o primeiro suporte apresentado”™*'*.

Vimos que cada fendmeno da agdo ¢ “a manifestagdo necessaria” de uma privagao
positiva, seja qual for a forma com que essa privacdo busque contentar-se. A critica da vida
esforca-se por apreciar o valor das solucdes dadas e explicitar o sentido das condig¢des
requeridas. Ela ¢ capaz, portanto, de determinar o que sempre é o caso quando uma dessas
condi¢des ¢ realizada. E ela vé surgir agora o fendmeno da supersticdo, inicialmente
entendida num sentido etimoldégico como “o emprego de um saldo da atividade humana, fora
do real”*'®. A “critica da vida” deve examinar se tal fenomeno, assim inicialmente captado,
responderia a postulagdo da vontade autdbnoma, qual o seu sentido e o que ele nos revela do

termo transcendente visado pela acdo moral.

7.2.3 A acdo supersticiosa

1% Ac, p. 303.
15 Ac, p. 304.
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O exame do fendmeno da agdo percorreu as condi¢des imanentes da realizacao da
vontade e encontrou uma exigéncia de absoluto que ultrapassa todas essas condigdes. No
entanto, ha variados fenomenos que pretendem saciar esse ela da vontade e que podem ser
reunidos sob o nome comum de fenomeno supersticioso, constituindo uma atitude bastante
caracteristica. Acompanhemos o estudo blondeliano do objeto, do culto e do sentimento
supersticioso, como expressdo desse “saldo” ainda ndo explicitado da vontade. Todo o
fenomeno da ag¢do ndo foi capaz de traduzir a procura humana de sentido para sua existéncia,
e os seguidos ciclos da prospec¢do intuitiva e da andlise critica deixaram ainda na
indeterminacdo a mediagdo necessaria para justificar a solidariedade e a compatibilidade dos
fendomenos heterogéneos, de tal forma que o risco do surgimento de dialéticas exclusivistas
ndo se encontra totalmente tratado pelo discurso. Nao se deve, portanto, supor que um ultimo
fendmeno seja ainda necessario para exprimir, contentar e harmonizar a expansao da sinergia

humana?

A hipoétese da supersticdo deve ser encarada, no entanto, como uma prova por
contraste, capaz de oferecer os contornos desse mistério ainda obscuro, desse conflito ainda
confuso, desse excesso ou suplemento que toda acao envolve, que solicita nossa adesao livre e
que veremos ser o elo faltante ao circulo hermenéutico da acdo, conferindo-lhe todo seu

sentido e valor.

a) Na supersti¢cdo verifica-se a atribuicdo a um objeto finito e insuficiente, como
todos os demais, de um valor infinito e de um poder superior. Pensar essa atribuicdo so ¢
possivel porque o estudo da vontade humana, apos a reflexao sobre a agdo, desvelou-nos seu
carater de principio infinito. “A vontade [...] ndo ¢ a instdncia do negativo, nem o espirito que
sempre nega, mas [...] a afirmagdo que sempre renega o finito que pretenderia satisfazé-la e

S, - 416
aprisiona-la (por vezes com sua cumplicidade)”

. Ora, o fendmeno da supersticio ¢
justamente a ratificagdo dessa pseudo-satisfacio e desse aprisionamento real. “O idolo
aparece quando o ato, que de fato visa e cumpre o infinito, quer repousar seu ela num ente ou
como um ente, para ndo precisar mais perseverar no éxtase da vontade livre”*'’. Vejamos

algumas caracteristicas do idolo.

#1® MARION, J. L. La conversion de la volonté selon « L’Action » . In: FOLSCHEID, D. (org.). Maurice
Blondel. Une Dramatique de la Modernité. Paris: Ed. Universitaires, 1990. p. 158 (Actes du colloque d'Aix-en-
Provence, mars 1989). Trata-se de um estudo magistral sobre o estatuto da vontade na A¢do (1893) ; 0 mesmo
fora publicado anteriormente na Revue philosophique de la France et de I’Etranger, v. 112, n. 1, p. 33-46,
jan./mars 1987.

*'7 MARION, loc. cit.
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Mediante sua pequenez, o idolo satisfaz a dupla necessidade do homem “de criar e
de dominar o seu Deus. O id6latra tem o instinto de o temer e de o conquistar. Ele quer que

59418

Ele se lhe assemelhe e dele difira infinitamente™ . Ele deve, portanto, tomar da série dos

objetos um que ¢ posto fora da série*””. Trata-se de um desejo que ganha corpo, o desejo de

95420

“uma resposta infinita a uma tendéncia infinita”"*", mas que, ao realizar-se no corpo do idolo,

vé-se traido.

Uma segunda caracteristica nasce da reflexdo espontanea que conduz o homem a
conceber, progressivamente, esse objeto misterioso a partir dos tragos da propria humanidade.
Hé uma antropomorfizagdo do fendmeno supersticioso, que se mostra na historia da evolucao
do idolo, do culto e do mediador do culto, seja ele o feiticeiro ou o sacerdote antigo. Mas
trata-se, normalmente, de uma humanidade super-humana, que expressa “o permanente e
movel avanco de seu ideal sobre seu desenvolvimento real”. E o sentido do idolo ¢
confirmado aqui como uma expressao do fundo inesgotavel da vida humana, “que nenhum ato

particular pode igualar”*?'.

O surgimento do culto, por sua vez, ¢ uma sintese original em relagdo aos
elementos da bruxaria e da magia. Nele, “o obscuro sentimento que um infinito subjetivo,
theion ti, esta em cada um de seus atos, leva o0 homem a difundir esse divino em toda a sua

s 1429422 ~ . . . .
vida”"*“. O culto expressa-se como orac¢ao e sacrificio e criam-se ritos que concernem a todos
os aspectos do fenomeno da acgdo, pois, em todos eles, em todas as a¢des, um infinito
encontra-se envolvido. E este fato lhes confere um carater ambiguo: os cultos tanto podem ser

abertura ao absoluto ou supersti¢do. E isto dependera da atitude do sujeito do culto.

b) O fenomeno do culto, segundo Blondel, indica que o objeto sagrado é
concebido a imagem do espirito humano, o que permite que “sua transcendéncia possa tornar-

se imanente a cada uma das ac¢oes particulares, para a consagrar e imprimir-lhe esse selo do

59423

infinito finito, que a consciéncia humana reclama” . Isto sé pode ocorrer em sociedades

Y18 Ac, p. 307.

190 que se verifica, por exemplo, no culto do “duplo” e no culto do “fetiche”: “O duplo é o que no homem
sobrevive ao homem, o que resta inacessivel ao homem, o que comanda e obedece ao homem. O fetiche é o
objeto visivel e misterioso, incompreensivel e acessivel, ameagador e protetor que resume o divino; como se o
finito pudesse tornar-se a realidade mesma do infinito” (Ac, p. 307).

20 Cf. Ac, p. 307.

21 Ac, p. 308.

22 Ac, p. 309.

3 Ac, p. 309. O italico é nosso.
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avancadas. Nelas observa-se que todas as institui¢des importantes ¢ todos os momentos

criticos da vida despertam em nds um certo misticismo, uma consciéncia confusa do infinito.

O nascimento, as decisdes solenes, os perigos que fazem brotar uma oragao
ou um voto, os contratos, a palavra engajada, a morte, tantos pontos salientes
em que se prendem os ritos. Em toda parte em que ele é conduzido a refletir
sobre o que faz e sobre o que ele pode com suas proprias forcas, o individuo
ndo quer, ndo pode estar s6. Pois ele ndo se sente mestre de toda sua
poténcia, tampouco dos resultados de seu esforco. [...] A vida politica esta
ligada, desde a origem, ao respeito tradicional de devogdes minuciosas e de
observancias legais: os deuses da cidade antiga pertencem-lhe assim como
ela lhes pertence; entre eles e ela, ha um cambio rigoroso de servigos ¢
garantias. [...] E ainda presentemente, algo do mesmo sentimento se

reencontra na suscetibilidade apaixonada do cidadao [...] a cujos olhos [...] a
424

patria simboliza o objeto infinito do devotamento™".

O risco constante desse sentimento de uma transcendéncia imanente ¢ o da
idolatria de um dos estagios do fenomeno universal da acdo ou da idolatria da propria acao.
Assim, a supersti¢do insinua-se sutilmente em todas as formas da pratica, do pensamento, da
ciéncia, da metafisica, da arte e da moral natural. E a medida que, na histéria humana,
abandonam-se os cultos, o fendmeno supersticioso, aparentemente instinto, refugia-se no

sujeito e revive mais imperioso.

¢) Quando o objeto exterior e o culto sdo supressos, ha uma internalizagdo do
fenomeno supersticioso. Os atos ndo sdao mais julgados por sua subordinagdo a uma
observancia ritual, mas sdo as formas religiosas que passam a ser julgadas segundo o valor
das agdes por elas suscitadas. O homem pretende estar “na presenga do mistério que ele traz

42 A
425 ¢ 0 termo da adoracdo ¢ buscado no mesmo adorador. Blondel

em sua propria consciéncia
cita alguns exemplos desse culto exclusivo das realizagdes humanas: o “moralista” pretende
reduzir toda religido a observancia do dever; o “metafisico” pretende “alojar em seu
pensamento o objeto infinito que ele persegue (...) e agarrar o Ser transcendente (...) como se
, . . . . 42 . .
a0 afirma-lo e defini-lo, ele O subordinasse inteiramente”**%; o “evolucionista” considera que
« \ . e, . .
conformar-se a natureza total pelo conhecimento das leis cosmicas” ¢ o cumprimento da vida
humana; o “cientista” ignora que toda ciéncia ¢ limitada e faz dela a explicagcdo de todas as

coisas, sem perceber o quanto o crescimento do circulo luminoso da ciéncia ¢ envolvido por

2% Ac, p. 311.
25 Ac, p. 313.
426 Ac, p. 314.



212

aquilo que a propria ciéncia, dentro dos limites de seu método, s6 pode considerar trevas, mas

g eqe . . 42
que a possibilita, conforme vimos anteriormente*?’.

A conclusao de Blondel é provocadora: ndo encontraremos o divino em nenhuma
parte caso nao o trouxermos em nos. Mas s6 podemos suprimi-lo de toda parte identificando-o

. . A . , . 42
a algo nosso ¢ substituindo, assim, a auséncia da fé por uma nova credulidade 8,

d) Mas estas convicgoes que transferem o infinito sobre uma realiza¢do humana
finita, embora elevada, ndo podem escapar a critica, pois mais cedo ou mais tarde, deixardo
entrever seus limites e emergirdo como supersti¢oes veladas. Assim, a partir de uma desilusdo
com a proposta da realiza¢do imanente da perfeicao visada por nosso entendimento e querida
por nossa vontade, surge o que, na época de Blondel, chamou-se de um “novo misticismo’™**’.

Trata-se, na realidade, de um retorno a atitude diletante, por nés estudada na primeira parte de

nossa tese.

Mas agora esse retorno apdia-se em todas as mediacdes da vontade ja
atravessadas, declarando que a verdade dessas condigdes da vontade, ndo apenas ¢
relativizada, mas € anulada pela vaidade que lhes € propria. Elas seriam como o sopro de uma
promessa de infinito que nos encanta, mas que, ciclicamente irrealizada, se dissipa no espaco
e se perde. Resta apenas “a A¢do”. Nao hd norma em nenhum ato, mas agir ¢ a grande fonte
de sentimentos, de produgdes, de excessos e de suficiéncia, sem nenhuma pretensdo de
qualquer ordem. Agir torna-se o grande culto ¢ a fonte de todo sentimento, ndo de uma

plenitude, mas do vazio de tudo.

(...) cada ato, cada obra ¢ enferma, incompleta, imperfeita; mas agir revela
esse mistério da impoténcia que contém a aspiracdo infinita do coragdo.
Longe, portanto, de buscar fundar-se sobre a suficiéncia do que quer que
seja, a vontade triunfa da insuficiéncia de tudo(...): a todos os atos
supersticiosos que pretendiam agarrar e fixar o absoluto, somente a
supersti¢do da acdo e a fé no devir sobrevivem, ou melhor, o amor do que
nio pode ser feito ou tocado, do que ndo é e ndo sera real. "

Ora, essa atitude, conforme vimos anteriormente, guarda um sincero egoismo. O

“culto da agd0” ndo aceita uma entrega auténtica, pois ele ¢é, na realidade, um culto do

27 Cf. Ac, p. 316. Blondel menciona também, sem maiores precisdes, o socialista ¢ o sabio. Mas esta lista de
“idolatrias” ndo ¢é exaustiva, como mostrara a seqiiéncia de sua obra.

28 Cf. Ac, p. 316.

29 Ac, p. 316.

89 Ac, p. 318.
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individuo. Seu fundamento encontra-se na experiéncia do vazio. Mas tal experiéncia s6 possui
sentido num horizonte infinito. Se a vontade nao visasse esse infinito, se ndo experimentasse
isto que logo definiremos como uma abertura ao dom, simplesmente ndo haveria o sentimento
do vazio que sustenta a supersticao do ativismo. Assim, ¢ possivel interpretar essa crescente
impoténcia da vontade como o sinal de uma esperancga sobrenatural. Nao se trata apenas da
transcendéncia da agdo, ja estudada por nés, como uma superagao constante € uma expansao
incessante das clausuras sucessivas de nossas realizacdes finitas. Mas de uma auténtica

59431

espera, de um “puro sentimento da espera religiosa™"”". Uma dupla conclusdo parece decorrer

da investigagao:
“¢ impossivel ndo reconhecer a insuficiéncia de toda ordem natural e nio
experimentar uma necessidade ulterior; ¢ impossivel encontrar em si algo

com que contentar essa necessidade religiosa. E necessario; e ¢
impraticavel”™”.

Ora, ¢ justamente essa ‘“necessidade” ou, para explicad-la de maneira mais
adequada, ¢ esse desejo infinito a sustentar nossa inquietude, mas cujo contentamento parece
impraticavel em nossa condi¢cdo humana, que leva a declaracdao da ilusdao de toda satisfagdo
religiosa. Pois a religido poderia tornar-se, ¢ verdade, o simbolo de nossa impoténcia velada,
ndo aceita. E desviar nossas intengdes do que estd a nosso alcance realizar no presente de
nossas vidas finitas. Tal atitude refletida estd na base de toda sabedoria definida como
aceitagao de nossa condi¢ao finita, desse instante de nossa vida feita para luzir e consumir-se,
feita de instantes “infinitos”, que a esperanca religiosa nos faz negligenciar em troca de
impossiveis promessas. Mas pode a espera religiosa, diante desta ultima critica, encontrar

alguma justificacdo razoavel para sustentar suas pretensoes?

Blondel acredita que sim. Primeiramente, porque o fafo da impoténcia humana em
contentar a propria inquietude ndo permite concluir que tal contentamento seja, em si mesmo,
impossivel. E s6 ha consciéncia da impoténcia gragas a presenca da nog¢do de uma
possibilidade. Além disso, salvo por uma passagem indevida da ordem dos fendmenos a
ordem do ser, no campo da pura imanéncia, conforme vimos anteriormente, nao ha

contradicoes;

(...) ha simplesmente fatos determinados. Ora, a partir do momento em que
desses fatos se pretende tirar uma negagdo que concerne a possibilidade de

1 Ac, p. 318.
52 Ac, p. 319.
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outros fatos, abandonam-se a ciéncia e os fatos. Supersticiosos, os mais
433

impios ™.

Nao ha, portanto, obstaculo racional que nos impeca de explorar, com Blondel, a
possibilidade da esperanca religiosa. Esta tarefa equivalerd a determinar seu sentido, explicitar
0 que a torna possivel, projetar as exigéncias que essa experiéncia postula e, finalmente,
definir a atitude existencial que ela é capaz de sustentar e que a expressa. Isto equivalerd a

avaliar sua pertinéncia para a condi¢do humana.

Vimos, quando estudamos “a posicdo do problema da agdo”, que a analise da
atitude pessimista nos conduzia a formular duas vias aparentemente excludentes de
investigacdo: via dos fendmenos ou via do ser. Blondel toma, inicialmente e pelos motivos ja
elencados acima, o caminho do fenomeno da acdo. E com isso vé-se desobrigado de afirmar a
realidade ou a ilusdo dos conteudos de nossa consciéncia. A questdo ontologica ¢ adiada,
embora permanega implicita. Basta tomar os fendmenos como dados e desdobrar seu sentido
necessario, avaliando cada um deles como uma exigéncia da vontade, uma mediagdo de sua
realizacdo, por um lado, e refletindo as implica¢des postas por eles e que os tornam possiveis,
por outro lado. Esta mesma atitude fenomenologica guiard a investigacdo blondeliana a que

nos dirigimos.

Portanto, uma vez percorrido o caminho, parece haver no fendmeno da agdo
humana, algo que ndo ¢ da ordem dos fendmenos. Estes sdo, no contexto da filosofia da agdo
que traca o circulo hermenéutico da vontade, manifestacdes necessarias de uma série de
privagdes positivas, seja qual for a forma com que essas privacdes busquem contentar-se.
Conforme vimos ao estudar o Principio elementar, tais privagdes encontram-se na base da
geracdo das solugdes buscadas pela vontade. Ora, a vontade parece ser conduzida, gracas a
todas as suas realizagoes, a consciéncia de uma privagdo positiva a cujo contentamento ela ¢

incapaz de suprir.

Ja4 sabemos que as obras da vontade exigem uma heteronomia, uma colaboragio
do exterior e, portanto, implicam uma afirmagdo progressiva, prospectiva, da realidade além
da subjetividade do individuo. H4 uma crescente abertura ao concurso da alteridade cuja

pluralidade nds definimos acima. Assim, a via dos fendmenos que, inicialmente, parecia negar

3 Ac, p. 321. O italico & nosso.
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a via dos seres ¢ do ser, mostra-se como um longo caminho de aproximag¢do. Os fendmenos
sdo “realizados” na agdo, impdem-nos exigéncias ndo produzidas por nds, mas profundamente
queridas. Agora um ultimo dado insinua-se em nossa consciéncia refletida como nosso desejo
mais origindrio, ou seja, como a privacao positiva mais fundamental, aquela que se encontra
implicada em todas as outras e que as envolve para realizar-se e realiza-las. Examinar o

sentido deste dado ¢ a tarefa de nosso ultimo capitulo.
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Capitulo 8

A afirmacao do Ser e dos seres:

Fundamento e sentido da légica no sistema da A¢do (1893)

A afirmagdo ou a negac¢do do Ser correspondem a duas opgdes existenciais
mutuamente exclusivas, que se apdiam sobre concepgdes logicas opostas. O sentido dessa
afirmacdo ou dessa negacdo, as ldgicas que as presidem e as possibilidades inauditas abertas
pelas opgdes exclusivas irdo ocupar-nos ao longo deste capitulo. Seguiremos parcialmente a
ordenagdo proposta por Blondel na A¢do (1893), que dividira o final de seu livro em duas
partes intituladas respectivamente, “O ser necessario da a¢do” (quarta parte) e “O acabamento

da acdo” (quinta parte)**

. Apos a defesa da tese, nosso autor acrescentou mais um capitulo a
quinta parte, capitulo cujos esbogos niao haviam ainda alcangado o estagio de publicacdo
quando o prazo para a entrega da tese expirava. Mas este ultimo capitulo, intitulado “O liame
do conhecimento e da acdo no ser”, representa um tratado original, ndo sendo apenas um novo
momento dentro do movimento dialético da quinta parte, mas, sobretudo, uma retomada de
toda a tese no horizonte da ontologia. Eis porque organizamos nosso capitulo 8 em trés
secoes: 8.1 O Ser necessariamente afirmado e voluntariamente acolhido; 8.2 A hipdtese da
revelagdo e a logica da acdo perfeita; 8.3 Ontologia fundamental e logica da agdo.
Estudaremos, primeiramente, a abertura ao dom do Ser implicada em toda agdo humana e a
atitude que realiza tal abertura. A seguir, deveremos esclarecer as condi¢des necessarias de
uma perfeita doagdo, ou seja, de uma revelagdo propriamente religiosa. E finalmente, retomar
a reflexdo da A¢do (1893) numa chave ontologica. Esta ltima se¢do ndo serd uma repeti¢ao
da primeira, em que afirmaremos “o ser necessario da agdo”. Mas ela a esclarecera, pois a

afirmacdo do Ser abala a consisténcia dos fendmenos, convidando-nos a compreender em que

sentido eles também sdo.

B4 o Ac, p. 323 e 389. Traduzimos, na falta de melhor termo, acheévement por “acabamento”.
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8.1 Primeira Secao: O Ser necessariamente afirmado e voluntariamente
acolhido ou A légica da acdo como logica do dom

Dividimos a presente se¢do da seguinte maneira: 8.1.1 O conflito; 8.1.2 A

alternativa; 8.1.3 Conclusao.

A quarta parte da A¢do (1893) apresenta uma divisdo sui generis, quando
comparada a terceira parte, que acabamos de estudar. Conforme vimos, nos capitulos 6 ¢ 7 de
nossa tese, ha na terceira parte da A¢do (1893) uma progressao de etapas ligadas por uma
dialética da vontade, o que assegurou uma certa hierarquia de valores do processo da
realizacdo humana na acdo, e imunizou a filosofia blondeliana contra as ambigiiidades do
pragmatismo. Cada etapa dividiu-se em trés capitulos, que aprofundam o movimento de
implicacdo da reflexdo estritamente filosofica, afirmando a necessidade de condi¢oes cada vez
mais envolventes para nossa realizacdo na ac¢do e conduzindo o discurso da A¢do (1893) além
do subjetivismo moderno. Além disso, essas condicdes sdo apresentadas como sinteses
originais e irredutiveis, afastando o blondelismo da tendéncia positivista de explicar o

superior pelo inferior.

A esta ordenagdo progressiva divida em etapas e capitulos, e cuja forga teorica nos
aqui evocamos, Blondel prefere, na quarta parte da A¢do (1893), uma organizacdo que se
destaca do tom geral de sua tese, marcando assim a peculiaridade do discurso ali
desenvolvido. A quarta parte divide-se em dois blocos cujos titulos sdo, respectivamente, “O
conflito” e “A alternativa”. Seu tom ¢é propriamente dramadatico. E sua validez reflui sobre as
etapas anteriores, pois em todas elas, ja se encontrava implicado esse drama de que depende,

ultimamente o sentido ¢ a destina¢ao da vida humana.

A estratégia argumentativa de Blondel ¢ bastante clara. H4 um conflito préprio a
vontade, e que conduz todo humano a uma inevitavel alternativa. Blondel o apresenta em trés
“momentos”, que nos fazem pensar numa estrutura narrativa: no primeiro, conforme veremos,
a acdo humana parece ser derrotada ou “abortar”, uma vez que se descobre impotente para
cumprir o voto da vontade mais profunda. A seguir, no segundo momento, a agdo se revela,
no entanto, “indestrutivel”. A contradi¢do que constitui a vontade humana nao a suprime, mas
a afirma e mantém. Ora, ja sabemos que uma contradicdo em ato s € possivel se esta ¢ o
simbolo de uma opera¢do mais profunda, guiada pela ldgica da privacdo. Finalmente, a agdo

u \Y u éncia”, i ,
humana se desvela em sua “transcendéncia”, ela necessariamente afirma o Ser como dom e



218

nesta afirmacdo, assume sua identidade fundamental. Assim, abre-se logicamente o segundo
bloco dessa quarta parte da A¢do (1893), pois diante do dom apenas duas alternativas se nos
apresentam, a de rejeitd-lo ou a de optar por sua vigéncia em nossas vidas, com as

conseqiiéncias inevitaveis desses dois caminhos.

O titulo completo da quarta parte nos reconduz ao tema da ldgica da ag¢do: “O ser
necessario da a¢do. Como os termos do problema da destinagdo humana sio forcosamente e
voluntariamente postos™*>. Observemos, inicialmente, que ha uma passagem da consideracdo
da realidade como fendmeno a consideracdo do ser, o que trard conseqiiéncias “logicas”
importantes, pois o estudo fenomenologico do real ndo comportava contradigdes, conforme ja

. . 4
explicamos anteriormente™**°

. Mas agora passamos ao ambito da “afirma¢do” do ser e eis que,
seguindo um filosofema cléssico, penetramos no terreno da contradi¢do, cujo exemplo mais
tipico € o da oposi¢do entre ser ¢ ndo-ser, oposicao que nao admite intermediarios. Veremos
como Blondel, com sua légica da privagdo positiva, implicita em todo o discurso da quarta
parte da A¢do (1893), trata a questdo. Ela emerge, alids, no proprio subtitulo desta parte, pois
se os termos da destinagdo humana sdo for¢osamente postos, eles o sdo gracas a vigéncia de
uma logica que sustenta, em todos os casos, uma tal necessidade. Mas, eis o paradoxo de

nossa condicdo humana, constantemente afirmado ao longo de nosso estudo, o “termo” sé

pode ser atingido voluntariamente. Logica e moral, pensamento e a¢ao sdo inseparaveis.

Entremos, pois, nesse drama da vontade cujo desenlace guarda ainda inesperadas

revelagdes.

8.1.1 O Conflito

Dividimos esta primeira subse¢do adotando a divisdo em momentos seguida por
Blondel, ou seja: 8.1.1.1 Primeiro momento: “A vontade contradita e vencida. Aparente
aborto da acdo querida”; 8.1.1.2 Segundo momento: “A vontade afirmada e mantida.
Indestrutibilidade da a¢do voluntéaria”; 8.1.1.3 Terceiro momento:“O Unico necessario: a

inevitavel transcendéncia da agdo”; 8.1.1.4 A acdo necessaria da idéia de Deus.

Blondel chama de antibolia o conflito constitutivo da vontade humana. Este termo

3 Ac, p. 323.
436 Cf. acima em nossa tese as segoes 2.2; 3.1; 5.1.3.
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evoca outro mais comum em filosofia, ou seja, a antinomia. Uma comparagao entre os dois
ser-nos-a util nesse momento. As antinomias situam-se, no discurso da A¢do (1893), no
campo dos fenomenos. Quando submetidos a reflexao filosofica, os fenomenos analisados
revelam oposi¢des inconciliaveis, que, no entanto, ndo os anulam como dados de nossa
consciéncia. Assim, por exemplo, uma vez que a ciéncia moderna existe e esta sustentada
sobre a sintese entre o nimero e a experiéncia, faz-se necessario supor um terceiro que efetue
tal sintese de elementos tdo heterogéneos. A agdo surge, portanto, como esse terceiro
constantemente presente, esse objeto excelente da analise filoséfica, que permite desdobrar as
condi¢des indispensaveis para a realizacdo da vontade humana. O essencial aqui € notar
como, no discurso fenomenologico blondeliano, ha uma constante conciliacdo de contrarios

gracas ao poder mediador da agdo.

Mas a acdo ndo € capaz de fudo conciliar. Os fendmenos estudados pela ciéncia da

r e ~ . . ~ 4
prética sdo “realmente correlativos e simultineos”*’

, embora aparentemente inconciliaveis ao
olhar analitico do entendimento, que abstrai do “ato subjetivo”. Mas no campo da op¢do em
que agora adentramos, os termos de uma alternativa sdo apenas ‘‘simultaneamente
inteligiveis”, mas exclusivos de fato. A antibolia ¢ este conflito inconcilidvel que nos obriga a
uma opg¢do por “sim ou ndao”. Ou seja, quando nos encontramos diante de decisdes
propriamente morais, quando nossa liberdade encontra-se engajada em escolhas mesmo as
mais prosaicas, “descobre-se um principio de contradicdo que, no fato mesmo mantém o

59438

direito, e decide absolutamente do sentido do ser”". Mas tal principio, conforme estudado

em nosso capitulo 5, € apenas o simbolo inadequado da privagdo.
Como surge a antibolia na consciéncia humana?

8.1.1.1 Primeiro momento: “a vontade contradita e vencida. Aparente aborto da acgdo

querida”

A antibolia surge de uma inevitdvel ‘“opressdo” no principio de nossa agdo
voluntaria. Embora nds possamos assimilar todas as condi¢cdes da vontade humana, ou seja,
justifica-las como realmente queridas por nds, o fato mesmo de querer ndo depende de nés. E
possivel dizer, seguindo o movimento da sinceridade, que toda a heteronomia do fendmeno da
acdo ¢ mediagdo e esta suspensa a autonomia da vontade, ¢ querida por nos, o que nos conduz

a assimild-la e a promové-la. Mas o fato de querer nos ¢ “imposto”, ndo podemos dizer que

7 Ac, p. 323.
% Ac, p. 470.



220

4 N :
ele surge de nossa vontade®™’. Somos os “condenados a vida”**. E mesmo que se diga ser a
vontade, portanto, um principio, isto ndo remedeia a experiéncia da impoténcia em realizar o
que se quer e que transforma todo o realizado em “menos que nada”, porque nele encontra-se

a dor.

Assim, ha uma segunda opressdo e um sofrimento proprios ao curso da a¢do
querida. Nossa agdo ¢ contradita e vencida, constantemente, pelo vazio que provocam as
realizagdes parciais e a saciedade parcial em que vivemos. Nao € por acaso, alias, que em toda
cultura surja uma sabedoria da medida e do desapego, contrapondo-se ao “sofrimento que

. , Al . 441
escorre inesgotavel de nossa pobre substancia de homem™™" .

E embora a razdo busque
abarcar esse sofrimento, como no caso das teodicéias, ha sempre uma experiéncia
imprevisivel que vence a razdo e que constitui um “escandalo” para ela, reconduzindo a

reflexao o fato da impoténcia da vontade, de seu inconciliavel conflito:

[...] o mal, o sofrimento, assim como a morte, ndo sdo somente fatos que se
oferecem a observacao positiva, nem conseqiiéncias que decorrem da razio,
nem meios secretamente queridos pelo homem: trata-se, ao contrario, da

oposicao dilacerante entre fato e razdo, do conflito do real com uma vontade
442

cujo primeiro movimento € odia-lo e revoltar-se™.

A esse obstaculo, que vence a razao, une-se o obstaculo interior, pois “ndo
somente ¢ necessario padecer o que se quer; mas ainda nao se quer verdadeiramente o que se
quer”™**. Nossas resolugdes se dissolvem e a paixio nos domina. A estabilidade de toda a
ciéncia da acdo, com suas etapas e exigéncias, ¢ a realizagdo da ordem imanente mesma
encontram-se em jogo e em risco. Ha uma fatalidade humilhante e dolorosa em nossa agdo. E
¢ preciso reconhecé-la e interpretd-la, para descobrir “o que nos resta a querer, para que nos
queiramos todos os fendomenos; ainda mais, para que nés queiramos a vontade mesma que 0s

. o .. ;55444
produz, assim como eles sdo, freqiientemente apesar de nds™" .

Finalmente, a vontade encontra-se impotente quando se trata de remediar as
conseqiiéncias da agdo. Conforme j& estudamos, a acdo sobrevive ao momento da execucao,
marcando o exterior em que ela se produziu, “desenvolvendo suas conseqiiéncias ao infinito,

no tempo € no espago, como para nos revelar [sua] energia interior [...] pela grandeza visivel

B9 Cf. Ac, p. 326-328.
0 Ac, p. VIL
1 Ac, p. 328.
2 Ac, p. 329.
3 Ac, p. 329.
4 Ac, p. 330.
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de seus efeitos”™*. E

selando nosso interior, pois “nossos atos nos mudam, a ponto que nds
nao podemos mais nos mudar” facilmente, a ponto de padecermos suas conseqiiéncias e
criarmos em nds mecanismos que nos arrastam aonde nao pretendiamos ir. Esta situagdo nao ¢
definitiva enquanto dura o curso de nossa vida, mas € preciso notar que uma mudanga exigiria
“um dilaceramento mais radical que abre ao sol o fundo de uma consciéncia”**®, ou seja, uma

auténtica conversdo, com as exigéncias extremas a que ela nos conduz e que logo

estudaremos.

Cabe-nos, entretanto, recolher algumas conclusdes parciais. A antibolia manifesta-
se mediante a experiéncia da dependéncia, da coer¢do ¢ do esmorecimento que antecedem,
coincidem e seguem nossos atos. A urgéncia da agdo “for¢a esse fundo de serviddao e de

447 ‘ . ~ oA
. qual uma maécula tornando opaca a interpretacdo das exigéncias da

fraqueza a desvelar-se
vontade volente. Assim, embora a vontade volente seja sincera e voltada ao acabamento da

acdo humana, a vontade querida mostra-se desfalecente e negadora do el da primeira.

Blondel observa que essa situagdo humana encontra-se na origem do fendmeno da
supersticdo, nascida da experiéncia da incapacidade em que se encontra o homem de acabar
em atitude solitaria a menor de suas obras. Trata-se da impossibilidade em que ele esta de
“dirigir soberanamente sua propria vida e de purificar-se”, inspirando as stplicas, as oragdes
e os sacrificios propiciatorios**®. Mas a antibolia revela-nos ainda mais a nds mesmos. O
homem, de fato, ndo dirige soberanamente sua propria vida, segundo esses trés aspectos
enumerados: ndo € o principio de seu querer; nao s6 ndo alcanga a saciedade e o repouso, ao
viver numa atitude de isolamento, mas ¢ atravessado pela experiéncia do mal, da dor e da
morte; e, finalmente, ndo pode agir impunemente, mas gera sempre conseqiiéncias exteriores

e interiores que sdo energias dindmicas e determinantes de novas agdes, proprias e de outros.

A captacdo dessa impoténcia da acdo revela-nos, em negativo, o que sempre
ocorre na acao bem sucedida. Blondel afirma que “aquilo que nao se pode fazer ou desfazer

como queremos prova que nds niao queremos, com uma plena independéncia, aquilo mesmo

99449

que somos bem sucedidos em produzir ou curar”", pois uma a¢do bem sucedida brota de um

5 Ac, p. 330.
6 Ac, p. 331.
7 Ac, p. 331.
8 Ac, p. 331.
9 Ac, p. 331.
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principio independente de nds e conta com uma coopera¢ao misteriosa ja anunciada no estudo

. ~ . N A . .4 4
da moral, mas ainda nio conquistada a consciéncia refletida®’.

Estas afirmacdes de Blondel, captando os paradoxos inerentes ao conceito de
liberdade, s6 alcangam uma clara inteligibilidade quando relidas como a descri¢do de atitudes
opostas, o que temos buscado mostrar em nossa tese. O homem que pretende ignorar toda
cooperagdo de um Outro, o homem que se define, estritamente falando, como um ser
autarquico “‘em vao busca em si ou fora de si, no infinito da ciéncia ou do universo; ele ainda
estd s6” e ¢ obrigado a reconhecer, porque ¢ obrigado a agir, que “ndo pode permanecer s6”.
Assim, malgrado todas as suas realizac¢des, a vontade que assume uma pretensdo autarquica,
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pelos motivos acima elencados, ¢ uma “vontade que ainda ndo se quis inteiramente” ",

gerando uma atitude instavel e insatisfatoria.

8.1.1.2 Segundo momento: “A vontade afirmada e mantida. Indestrutibilidade da agdo

voluntaria”.

Querer-se inteiramente é, a principio, aceitar esta contradi¢gdo em ato da
vontade: querer-se (vontade volente) e ndo querer-se (vontade querida). Sem duvida, a
vontade busca negar e “odeia” o que a humilha e a contradiz. Mas, observa Blondel, esta
negacdo esconde uma afirmag¢do mais profunda, pois o (aparente) aborto da agdo e a
contradi¢do da vontade sdo fatos que, como todos os outros, s6 podem vir a consciéncia
como a conseqiiéncia de uma iniciativa mais profunda, situada no nivel da vontade volente, e

que sustenta o “choque” das vontades. Blondel o descreve com detalhes:

A experiéncia da vida e da morte, da pessoa e de sua poténcia, de sua acao,
de seu sofrimento e de seus desfalecimentos ndo ¢é inteiramente empirica,
nem puramente a posteriori; ndo, o mal, a dor e a morte ndo sdo fatos
inteiramente positivos, ou seja, fatos que poderiamos constatar sem neles
instalar, inicialmente, uma hipdtese secreta ou um desejo contra o qual a
realidade, chocando-se, produz a consciéncia de uma simples negagdo. Eles
sdo fatos apenas por contraste, pelo efeito de uma oposicao interna entre a
vontade volente e a vontade querida. Somente este conflito explica em nos o
sentimento de uma dependéncia, de uma privacao ou de uma “inibi¢do”; em
uma palavra, a consciéncia mesma ¢ a reflexdo; consciéncia nao mais
somente dos fendmenos que se passam em mim, mas de mim em quem 0s
fendmenos se passam; consciéncia do fenémeno como fendémeno, ou seja, do

x s r452
que nao se basta e ndo pode sustentar-se s6 2

49 Cf. acima em nossa tese, p. 207-208.
1 Ac, p. 332.
2 Ac, p. 334. Cf. também Ac, p. XXIII.
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Esta citacdo complexa abre-se a compreensdo quando empregamos a chave do
principio elementar. Se ndo houvesse em noés uma exigéncia fundamental, que Blondel
batizou de vontade volente, ndo haveria consciéncia de uma “negacdo simples”, ou seja, de
uma nao-realizagao daquilo a que aspiramos possuir ou a que somos aptos. Esse fendmeno da
negagdo presente em nossa consciéncia € o sinal de uma realidade mais profunda que o gera e
o sustenta. Todas as realizacdes da vontade querida, que s3o determinagdes de nossas
possibilidades e, portanto, negacdes, guardam as exigéncias negadas; e, assim, as realizagdes
de nosso ser constituem-se também das privagoes positivas integrando o ja realizado. Toda a
insuficiéncia do mundo humano em contentar as exigéncias da vontade guarda, portanto, uma
possibilidade de uma agdo perfeita que procuraremos definir. Mas o ponto que nos ocupa
agora ¢ o carater insatisfatorio do realizado. Se a constatacdo da fraqueza da vontade ndo ¢ um
auto-aniquilamento, ¢ porque ela ¢ vivida como uma reflexdo em que se “revela mais

. , L 4
precisamente o que quer” e que “so reserva ao querer o remédio de se querer”™*’.

Se nos revoltamos diante do insatisfatorio e do que nos dilacera e nos humilha ¢
porque queremos 0 nosso ser € o orientamos num horizonte de superagdo mais amplo. Apos
termos querido as media¢des humanas da realizagdo de nossa vontade, vemo-nos agora diante

454
do desafio de querer o “ato ou o ser mesmo da vontade”*

, acolher a nossa condigdo humana
sem mascaras, assumindo a antibolia que a andlise reflexiva desvela, nica forma de
podermos lidar com tal antibolia mantendo-nos autonomos. Lembremos, alids, que a critica da
vida nos impede de retroceder a atitudes imperfeitas — tais como o diletantismo e o
pessimismo, que permanecem possiveis mas inconseqiientes, bem como todos os

reducionismos e supersticdes. A reflexdo deve, pois, buscar na realidade outras possiveis

solugdes.

A aceita¢do da antibolia é uma “adesdo da vontade a sua propria natureza”. A
vontade decepcionada em seu projeto conquistador ndo se destina ao nada, como pensara o
pessimismo. E a hipotese mesma do nada absoluto explica-se quando a consideramos a partir
de uma exigéncia real, de uma privagdo positiva, cuja “amplitude a reflexdo ainda nao
igualou”455. A insatisfacdo ¢ sinal de um plus intencionado, “alguma coisa” que faz com que
todos os fenomenos parecam “nada”, de um lado; ou, de outro lado, que parece ser “nada”,

pois ndo se identifica a nenhum dos fenomenos estudados. Nossa vontade dirige-se a “alguma

3 Ac, p. 335. O italico é nosso.
% Ac, p. 333-334
5 Ac, p. 336.



224

coisa” que pouco a pouco ira se definindo no discurso e que sustenta até mesmo a consciéncia
dos fendmenos. Sem ela, os fendmenos como fendmenos ndo seriam para nds, assim como
sem os fendmenos nés nao a conheceriamos. O sentido da realidade se v€, pois, afetado pelo
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surgimento desse conteudo ainda ndo refletido de nossa consciéncia™".

A vontade ndo apenas deve aceitar-se, mas ela ¢ “forcada a querer-se a si
mesma”, ou seja, incapazes que somos de ndo querer ¢ “ndo querendo nada do resto,
queremos a nds mesmos. E nos querendo, nds ratificamos o que faz que todo o resto seja para

s 99457 s 7 s~ . . .~ . . .
nos”"’, pois € a condi¢cao mesma de nossa consciéncia, condigao a ser definida mais adiante.

E preciso, pois, ndo apenas aceitar a antibolia, mas explora-la filosoficamente.
Nao deixa de ser sumamente interessante, alids, que Blondel, sendo cristdo, ndo apele nesse
momento para a ascese como forma de ordenar nossa vida habitada por um principio de
desmedida perturbador. Seu caminho serd, ao contrario, o de desdobrar o desejo humano até

seu ponto mais extremo. Assim, o que esta em jogo na vida do homem

(...) ndo € aceitar a bela ordenac¢do do universo ou ratificar o determinismo
de suas proprias acdes; € preciso ainda que ele se aceite a si mesmo; ¢é

preciso que ele queira, ndo mais o que ele quer, ndo mais a vida e o emprego

que ele dela faz, mas o que, nele, a produz, a critica e a julga*™®.

Mas ha duas maneiras de querer-se a si mesmo. Retomando passos anteriores,
lembremos que em nossa explicitagdo da logica da agdo consideramos esta vontade de
vontade como uma privagao positiva. Viramos também, no estudo do principio elementar, ser
a privagao um principio de gerag€10459. Nao somente no sentido de nos conduzir ao que somos
aptos a possuir € ao que aspiramos possuir, mas ao que estamos destinados a possuir € que
ordena o sentido de nossas vidas. Lembramos ainda que, de um lado, a palavra destina¢do
refere-se ao que ocorre sempre e necessariamente, independentemente de nossa vontade, pois
encontra-se implicado em todo exercicio voluntario; de outro lado, concerne ao que nos

tornamos gragas as nossas escolhas. Estamos, portanto, no terreno da logica da agdo.

Ha certamente uma infinidade de vidas possiveis. Mas neste ponto de nossa

investigacdo trata-se primeiramente de aceitar-se. Ora, a que nos destina esta privagao

B8 Cf. Ac, p. 337: “Tudo o que se quis até aqui nio pode mais nio ser, ¢ nio pode mais permanecer
simplesmente aquilo que é”.

7 Ac, p. 337.

8 Ac, p. 324.

49 Cf. acima em nossa tese, a se¢do 5.3.1.
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positiva da vontade de vontade e mediante quais atitudes ela se realizaria? Uma vez que o
resultado da reflexdo filosofica a respeito do fendmeno da ac¢do mostrou o carater
insatisfatorio deste mesmo fenomeno, a auto-aceitagdo da vontade parece vota-la a duas
atitudes opostas e, por primeira vez no discurso da A¢ao (1893), contraditorias, conforme

explicaremos no tempo devido.

Primeiramente, a privagdo positiva da vontade de vontade pode constituir uma
vontade a qual nada resiste, insubordinada a qualquer finalidade externa que a apele,
tornando-se assim uma vontade de si mesma, visando a um aumento de sua forca vital e
buscando apenas sua propria vivificagdo. A esta vontade poderiamos chamar de vontade de
poténcia, entendendo-a aqui como uma vontade revolucionaria e transgressora, que tudo

. . . 460
domina sem ser dominada por nada ou ninguém™".

Mas esta ndo ¢ a Unica opcdo possivel. Uma segunda figura seria a da vontade
que, por assim dizer, transgride-se a si mesma a ponto de “abandonar-se ao que ela deve mas
~ . . . . . , 461 . , .
nio pode atingir — o infinito eternamente irredutivel”**'. Uma vontade que visa além de si e

guarda intacto um discreto e velado amor ao Ser.

Podemos dizer, desenvolvendo nossa tese, que a vontade de poténcia, dentro do
sentido limitado que lhe atribuimos, adota uma légica da negagdo simples. E ela ndo € capaz,
apoiada em tal logica, de sustentar um pouco mais o desespero da condicdo humana, de
assumir a finitude integrando em sua historia o sofrimento, a perda, a dor, a renuncia, a

462
fraqueza e a queda

. Ela considera a vaidade do fendmeno e desespera do Ser retornando a
. b1, .1 463 . - , .
si mesma como geradora ultima do sentido ™. Eis uma das concepcdes logicas opostas a que

nos referiamos no inicio deste capitulo. Nela, entre a vontade volente e as realizagdes

460 A expressio “vontade de poténcia”, utilizada por Marion (1990) para designar uma das figuras possiveis em
que se resolve a antibolia, encontra-se ausente da A¢do (1893). Nos a utilizamos, mas retendo dela o sentido
limitado acima definido, sem pretender esgotar a riqueza semantica que o termo possui a partir de seu emprego
por Nietzsche, “que soube exprimir nossa inserc¢ao irrecusavel numa For¢a que nos move e promove rumo a uma
satisfacdo infinita” (BRUAIRE, C. L affirmation de Dieu: essai sur la logique de ’existence. Paris: Seuil, 1964.
Aqui: p. 25).

“I'MARION, 1990, p. 162.

%2 Temos presente neste momento o estimulante verbete de SAINT-SERNIN, B. Nihilisme. In:CANTO-
SPERBER, M. (Dir.). Dictionnaire d’éthique et de philosophie morale. 4. ed. rev. aum. Paris, PUF, 1996, pp.
1043-1048.

463 Esta maneira de apresentar a vontade de poténcia mostra evidentemente o limite da concepgao blondeliana de
niilismo (Cf. MARION, op. cit., p. 164, n. 6). Sabemos que em Nietzsche o niilismo implicado na vontade de
poténcia seria a “condi¢do de uma renovagdo total de nossas aspiragdes, de uma transmuta¢do de valor”
(BRUAIRE, op. cit., p. 25).
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insatisfatorias da vontade querida, ndo ha como admitir e incluir um terceiro, ou seja, ndo ha

como incluir o Ser.

O caminho adotado por Blondel ¢, no entanto, o caminho da vontade de
impoténcia. Primeiramente, porque sua exploracdo do fendmeno da acdo ja atribuiu uma
inegavel verdade a estas mediag¢des da realizagdo de nossa vontade, embora a questdo de seu
estatuto ontologico permaneca até aqui silenciada. Para Blondel, sem os fenomenos e sua
insuficiéncia, a questdo do nada (que ¢ na realidade a questdo do Ser, embora velada) jamais
se colocaria. E tal questdo encontra-se mesmo e desde sempre posta na experiéncia inegavel
da insuficiéncia ou vaidade de todos os fendmenos. Mas, eis a nossa tese, este caminho deve
apoiar-se sobre uma outra légica, capaz de manter a tensdo entre a verdade e a insuficiéncia,
pois ela inclui, ao invés de aniquilar, o Ser que os fendmenos parecem negar. A experiéncia
da vaidade das realizagdes humanas ndo conduz inevitavelmente a uma afirmacao absoluta da
vontade, desde que se pense tal experiéncia segundo uma logica da privagdo positiva. Neste
caso, muda o sentido da experiéncia da vaidade do fendmeno da acdo: é porque hd em nos
uma exigéncia ndo realizada, e em certo sentido irrealizavel, que o real se encontra posto em
questdo. Ora, antes de executd-lo e aniquilé-lo ¢ preciso ainda saber que exigéncia ¢ esta. E

por isso sustentar um pouco mais o discurso, esperando contra toda desesperanga.

A andlise da antibolia conduz a um conflito cuja interpretacdo pode variar e varia
de fato na vida. A vontade conquistadora pode converter-se em vontade de poténcia. Mas eis
que encontramos no texto de Blondel um motivo razoavel, conduzindo-nos sinceramente a
investigar a outra possivel conversdo, que chamaremos de vontade de dom. Com efeito,

observa nosso autor que:

Embatendo-me a suprema necessidade da vontade, eu tenho, pois, de
determinar o que eu quero, a fim de que eu possa, em toda plenitude, querer
querer. Sim, € preciso que eu me queira; ora, ¢-me impossivel atingir-me

diretamente; de mim a mim, ha um abismo que nada pdde preencher*®.

A vontade de poténcia esbarra, portanto, num limite humano essencial. Para
atingir-me devo, sempre e necessariamente, percorrer um caminho de mediacao. Parece, pois,
haver um ferceiro implicado nesse imperativo da vontade que se quer, um terceiro que ¢ mais

necessario do que todas as outras mediagdes anteriormente estudadas, pois sem ele — eis a

hipotese cujo sentido passamos a examinar — nao teriamos sequer a consciéncia e a reflexao

¥4 Ac, p. 338.
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que nos permitiu adoté-las. Portanto, como veremos quando estudarmos a alternativa, que se
decidird entre as duas atitudes acima descritas, ndo se pode realmente e simplesmente negar o
Ser, mas ele serd incluido diversa e, neste contexto, contraditoriamente, dependendo da

atitude fundamental assumida pelo agente.

8.1.1.3 O unico necessario. a inevitavel transcendéncia da acgdo.

Blondel chama este terceiro incluso de ‘“Unico necessario”. E sustenta que o
sentido de todo o determinismo ¢ conduzir-nos a ele. Insiste, porém, que nao se trata aqui de
uma deducdo do Ser, que “ndo ha nada, nessa argumentagdo, absolutamente nada que seja
uma deducdo”. A afirmagdo do Ser como dom, cujo exame ora iniciamos, “ndo resulta de uma
construgdo légica do entendimento”, mas da manifestacio da “expansdo real da vontade™*®.
A fungdo do discurso ¢ captar o que ja se encontra na ag¢do voluntdria, “o que, em
conseqiiéncia, exprime-se necessariamente a consciéncia e ai esta sempre representado de
uma forma ou de outra”*®®. A esta primeira tarefa acrescenta o desafio — proprio a logica da
acdo — de determinar as condigdes para que o Ser, necessariamente presente na acao
voluntaria, possa ser ratificado “como uma verdade vivente no desenvolvimento da agao

. 1 5467
querida™™".

Esta maneira de proceder ndo ¢ nova no discurso da A¢cdo (1893) e nds a
expusemos detalhadamente no estudo da “reflexdo estritamente filosofica”. A filosofia ¢ uma
andlise entre duas sinteses. Ela explora a sintese vivida para corrigir e apoiar a sintese a viver.
Explicitando os elementos implicados nas realizagdes da vontade querida, o discurso nao
apenas os enumera — nao ¢, pois, meramente descritivo — mas os esclarece de forma critica,
oferecendo a acdo inevitavel uma garantia e uma forga que ela ndo possuia antes da reflexao.
Agir comporta sem divida um risco, mas ndo se age numa total escuriddo: ha luz ao menos
para os passos mais proximos. E o proximo passo ¢ a afirmacdo do Ser proposto
“necessariamente a agdo voluntdria como um fim transcendente, mesmo quando ele ja se

encontra nela™*%.

Blondel utilizara nesta afirmagdo os argumentos tradicionais, ndo por considera-
los inicialmente provantes, mas a fim de expor-lhes o sentido, pois eles expressam algo do

Ser, eles por assim dizer testemunham o Ser inevitavelmente presente em nossa agao.

5 Ac, p. 339.
6 Ac, p. 339-340.
7 Ac, p. 340.
68 Ac, p. 340.



228

Incapazes de demonstra-lo a simples razao, eles mostram que ndés nao poderiamos evitar a
vigéncia do Ser em nds sem perda e dano. Isolados, tais argumentos sdao deficientes, mas

. ~ L. . ~ 469
unidos pela acdo, que ¢ mais do que a simples razao, eles tornam-se eficazes e provantes ™ .

E preciso compreender, como uma marca constante da argumentacdo, “o cardter
negativo da prova obrigante”. Trata-se de, metodologicamente, supor que uma verdade que
afirmamos como real “ndo o é; mostrando, a seguir, que ¢ impossivel que ela nio o seja”*”’.
Blondel busca, portanto, provar a impossibilidade do ndo-ser absoluto e realiza sua tarefa
fundando-se sobre a consciéncia da insuficiéncia do ser relativo, que, implicitamente, afirma
o absoluto. Ele ndo se preocupa, portanto, em mostrar a possibilidade da existéncia do Ser
que, em conseqiiéncia, deveria existir; mas busca mostrar a impossibilidade de que o Ser ndo
exista;, o que representa uma critica radical ao niilismo pessimista. A analise da hipotese do
nada avalia-a como uma forma velada de afirmar e de querer o Ser. Este € o traco negativo
principal, tal como uma retorsdo. Este mesmo método serd desenvolvido em todos os
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argumentos: cosmologico, teleolégico e ontologico®’.

O movimento da prova assume um ‘“cardter negativo” também porque,
inicialmente, o Ser absoluto ¢ um ndo-ser relativo, algo inteiramente distinto dos seres
relativos e que emerge na consciéncia como pura indeterminagdo. Ele ndo ¢ nada do que
conhegamos no ambito da imanéncia. Nenhum predicado afirmativo lhe convém
adequadamente. Assim, ele ¢ um nada aparente: “aspirando a ele, reconhecendo-o, o que se
quer e o que se afirma €, ndo mais o que se faz e o que se pensa, mas o que nao se pode nem

472 .
77 Feitas estas

fazer nem pensar, ¢ o que nao se pode impedir de querer e de afirmar
observagdes metodoldgicas, passemos a exposi¢ao blondeliana dos argumentos que afirmam o

Ser.

Apobs as observagdes metodoldgicas expostas acima, Blondel inicia uma nova
secdo intitulada “O sentido do argumento cosmologico”. O filésofo pretende renovar este
sentido, ao situar o argumento no discurso completo da A¢do (1893). Assim, ao invés de dizer
“que em dado momento nada seja, eternamente nada serd”, Blondel parte do que ¢ e defende a

afirmacdo do Ser a partir do fendmeno em sua conmsisténcia. Vimos como a critica ao

19 Cf. Ac, p. 341.

70 Ac, p. 341.

1 Somerville (1968, p. 214-216) observa que Blondel inverte parcialmente a ordem dos argumentos dada por
Kant na Critica da Razdo Pura, e isso é fundamental, pois a apresentagdo abstrata do argumento ontoldgico
torna-o nulo, conforme veremos.

72 Ac, p. 342.
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pessimismo ¢ ao diletantismo fecham o caminho do nada a vontade. A seguir, o mundo dos
fendomenos, ou mundo contingente, ¢ assimilado a vontade como meio de sua realiza¢do, sem
bastar-se, mas sem aniquilar-se. O mundo possui uma consisténcia, apesar de ser contingente.
E esta consisténcia ¢ experimentada por nos, pois ndo podemos renunciar a natureza, a
ciéncia, a consciéncia, a vida social, ao sentimento da humanidade, ao dominio da metafisica
e da moral. Nos os gueremos de fato, buscamos neles o sentido e a destinagdo humanas, sem,
no entanto, poder contentar-nos com o que eles nos proporcionam. Assim, na contingéncia do

mundo dos fendmenos, fazemos a experiéncia da privacdo do Ser.

Portanto, para Bl o sentido do argumento cosmoldgico nido estd no fato do
contingente poder ndo ser, ou de nao poder ser afirmado sozinho, o que conduziria a supor
que, em sua origem, deve estar o Ser absoluto e necessario. Mas trata-se de mostrar que, uma
vez que o contingente €, ele afirma a alteridade do Ser. O contingente possui uma necessidade
relativa, mas uma vez que ele €, ele nos revela a necessidade absoluta do Ser. A consisténcia
do contingente e sua insuficiéncia conduzem-nos, por assim dizer, a experimentar
privativamente o Ser. Eis porque Blondel situa o Ser ndo num além “fora” do mundo, como
um suporte transcendente porém exterior, mas afirma o Ser como “realidade ja presente”,

. 35k
“imanente ao centro de tudo o que &*".

A seguir, Blondel expde “o sentido do argumento teleologico”, que vira trazer
uma primeira determinagdo do Ser. Mas, como sempre, ndo se trata de atingi-lo, sendo de
reconhecé-lo como necessariamente presente em nods. Esta constatagdo ¢ fecunda, pois ela nos
leva a justificar o caminho da reflexdo filos6fica seguido por Blondel: no que concerne ao
Ser, “para encontra-lo, ndo podemos partir dele, onde nds ndo estamos; é preciso partir de nos,

(59474
onde ele esta™"*.

Blondel aprofunda a reflexdo anterior do argumento cosmolodgico, e apresenta a
insuficiéncia do fendmeno da agdo, expressando-a na relagao entre pensamento e pratica, € na
relacdo entre causa final e causa eficiente. No que concerne ao pensamento ¢ a pratica, vimos
que a adequacdo propria a verdade existencial € um imperativo que reabre constantemente

475

nossa histéria humana™"”. Todo projeto humano experimenta, na pratica, o surgimento de

novidades que surpreendem e solicitam novamente o pensamento. Um conhecimento

3 Ac, p. 343.
% Ac, p. 344.
475 Cf. acima em nossa tese, se¢do 4.6.
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adequado da realidade vivida e uma realizagdo perfeita do conhecimento refletido sdo ideais

que guiam de fato nosso pensamento e nossa pratica, mas nao se realizam de fato.

Constatamos um fato anilogo quando avaliamos nossa vida em termos de suas
causas eficientes e finais. As finalidades perseguidas por nossa liberdade (causa eficiente), ao
se realizarem, sdo assimiladas e passam a compor a causa eficiente tornando-a apta a ir além.
Quando a causa eficiente parece esgotar a causa final numa nova realizago, trata-se apenas

de um estagio a partir do qual um novo horizonte se mostra e convida a acao a passar além.

Assim, quando consideramos a pratica e o pensamento, o ideal e o real, a
sabedoria e a poténcia, a causa eficiente ¢ a causa final, ndo como realidades acabadas,
estaticas ou totalmente fixadas nalguma obra particular; mas nos colocamos no ponto de vista
dinamico da acdo em devir na historia, entendemos que a realizagdo do voto da vontade ¢
guiada por uma unidade superior, numa identidade de polos da acdo, que nos ¢ dada como
finalidade, mas que ndo pode derivar de nos. Com efeito, de onde tirariamos tal unidade se

noés ndo a realizamos jamais? Ela é um dado de nossa consciéncia.

Observemos que a prova teleoldogica assimila a contingéncia da prova
cosmologica, aprofundando-a. Ela parte, ndo de uma pretensa obra acabada para adivinhar em
suas qualidades a presenca e a necessidade de uma causa sabia e inteligente, mas daquilo “que
se realiza e se perfaz sem cessar”. Ela discerne, assim, no que ¢ relativo, movel e contingente,

o principio inesgotavel de seu proprio desenvolvimento. Sua formula abstrata é:

Nem meu pensamento pode igualar minha acdo, nem minha agdo pode
igualar meu pensamento. Ha, em mim, desproporg¢do entre a causa eficiente
¢ a causa final; e, no entanto, nem uma nem outra seriam em mim o que elas
ja sdo, sem a mediacdo permanente de um pensamento e de uma agdo
perfeitas. Tudo o que ha de beleza e de vida nas coisas, tudo o que ha de luz
e de poténcia no homem, envolve, em sua imperfeicdo e até em sua
enfermidade, uma perfei¢do soberana: assim vai determinar-se essa tripla
relagio. — E em nods, é no real que noés descobrimos, como num espelho
imperfeito, essa perfei¢do inacessivel. E, no entanto, — ndés ndo podemos
confundir-nos com ela, — tampouco confundi-la conosco*’°.

A prova teleoldgica encontra-se, assim, interiorizada na experiéncia humana. Nos
reconhecemos em nossa a¢ao a mediacdo constante do Ser necessario: “a presenca e a acao
necessaria de um pensamento ¢ de uma poténcia perfeitas”. E ¢ esta caracteristica que

distingue tal poténcia de no6s. Blondel o diz de maneira contundente: “H4 no fundo da minha

76 Ac, p. 346.
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consciéncia um eu (moi) que ndo ¢ mais eu, nele eu reflito minha propria imagem™ "', ou seja,

ele estd presente a revelar ou refletir minha imperfei¢cao. Nele eu me conheco sem o ver.

Ele ndo ¢ “a face obscura do meu pensamento, o reverso invisivel de minha
consciéncia e de minha agdo”. Mas ¢ um excesso que me ofusca ¢ ndo uma obscuridade que
eu iluminaria. Eu o reconhego e o afirmo, pois sou necessariamente conduzido a reconhecer e
a afirmar o que me falta: “a identidade absoluta do real e do ideal, da poténcia e da sabedoria,
do ser e da perfei¢do, eis o que ele €, para que eu seja o que eu sou”. Sem essa privagdo que

. e T . , « ,
possui, no entanto, a positividade de uma exigéncia, ndo seria possivel afirmar o Ser. “Eu so

~ , , ;. . , 4
tenho razdo de afirma-lo porque ele me é a0 mesmo tempo necessario e inacessivel™’®.

Finalmente, Blondel ocupa-se do “sentido do argumento ontologico”. Para
Blondel, quando o argumento ontologico ¢ apresentado abstrata e primeiramente, como o faz
Kant, ele perde sua forca e torna-se um mero jogo de idéias que nao prova nada. O argumento
ontoldgico sO recobra sua eficicia se ¢ a expressdo de um processo vivido pelo proprio
argumentante. Assim, a seqiiéncia dos argumentos, apoiando-se na experiéncia suposta
quando o discurso ¢ uma reflexdo estritamente filosofica, ja mostrou que ha uma perfeicdo
suposta como real na agdo querida pelo agente, mas distinta deste. Assim, o argumento
ontolégico, levando adiante a reflexdo sobre a perfei¢do, ird aproximar-nos do Ser, partindo
“dele em nds, onde ele esta, a fim de melhor ver que ele €, compreendendo um pouco o que

r994 s~ 7 ~ r .
ele 6°*7. A perfeigdo é uma expressio do Ser em nos. Blondel a descreve assim:

Se a perfei¢do € um mistério para nos, ndo € porque ela ndo nos ¢ conhecida
ou porque ela ndo se conheceria a si mesma; ao contrario, ¢ porque nds
concebemos necessariamente que ela nos conhece ¢ que ela se conhece
absolutamente. Sua obscuridade €, a nossos olhos, de um excesso de luz:
enquanto em nossos atos nos sentimos uma irremediavel despropor¢do, nos
afirmamos, no seu, uma imediata identidade. E por causa daquilo que nos
conhecemos dela que ela nos parece impenetravel. (...) O que nos
desconcerta em nds é que ndés nao podemos igualar-nos; o que nos
desconcerta nela, é a absoluta equagdo do ser, do conhecer e do agir. E um
sujeito em que tudo € sujeito, mesmo a consciéncia que ele tem de si, mesmo
a operacdo intima pela qual ele se realiza, encontrando uma resposta igual a

4
seu apelo e um amor correspondente ao seu™’.

Esta ultima observacao de Blondel ¢ importante para nossa tese. Pois ¢ justamente

o fato da cisdo entre sujeito e objeto, compreendido por nds no contexto do horizonte 16gico

7 Ac, p. 347.
8 Ac, p. 347.
79 Ac, p. 348.
0 Ac, p. 349.
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da privagdo, que gera todo o dinamismo da vontade, com suas respectivas etapas de
realizacdo. Na afirmagdo do Ser a cisdo ¢ vencida, ou melhor, nela reconhecemos que sé
percebemos a cisdo porque age em nds um sujeito em que tudo € sujeito. Assim, o ponto de
partida da investigacao filosofica inclui esta identidade como perfeicdo que € perseguida pelo
discurso, no igualar da pratica; e pela pratica, ao realizar o discurso. A reflexdo filosofica ¢ a
adocdo rigorosa deste movimento espontaneo da vida comum, movimento sempre e
necessariamente mediado pelo Ser. Eis porque a filosofia possui um estatuto critico superior a
qualquer outro conhecimento e uma pretensdao de verdade que abre constantemente o espirito

humano em suas tentagdes idolatricas.

Vimos anteriormente que a acdo ¢ um centro de concentragdo de todas as
condicdes reais da vida. Agir ¢ sintetizar uma infinidade de condicdes, assimilando-as no ato
consciente e reflexivo da liberdade. E ¢ expandir-se em realizagdes que deslocam
constantemente o centro produtor da realidade. A ag¢do ¢ um fendmeno, um nimeno ¢ um
absoluto. Agora, atingimos esse centro mais profundo, o préprio fundamento de tudo e,
portanto, o mais envolvente. Seguindo um ensinamento ja conquistado na investigagdo
anterior, o emergir do “Unico necessario” em nossa consciéncia relanga o0 movimento da acao,
ou seja, a idéia do Ser ou de Deus presente na consciéncia, alcangada como fim da

investigacdo, torna-se “eficaz” e passa a agir em nos. Blondel o expressa de maneira singular:

[13e

E, portanto, na pratica que a certeza do “Gnico necessario” tem seu
fundamento. No que toca a complexidade total da vida, s6 a acdo ¢, ela
também, necessariamente completa e total. Ela concerne ao todo; eis porque
somente dela destaca-se a indiscutivel presenca e a prova coercitiva do Ser.
As sutilezas dialéticas, sejam elas longas ¢ engenhosas, ndo acrescentam
mais do que uma pedra langada por uma crianga contra o sol (...). Portanto,
somente o desenvolvimento total ¢ concreto da agdo o revela em nos, nao
sempre sob os tragos que o tornam reconhecivel ao espirito, mas da maneira
que faz dele uma verdade concreta e que vai torna-lo eficaz, util e captavel

pela vontade™'.

8.1.1.4 A acdo necessaria da idéia de Deus

Vimos que o estudo do conflito da vontade ou antibolia, partindo da aparente
ruina de nossa acdo e aprofundando nossa compreensdao da condi¢do humana, conduz a

afirmacdo do Ser. Mas uma vez que a idéia necessaria de Deus emerge em nossa consciéncia,

B Ac, p. 350. Somerville (1968, p. 222) situa Blondel na “mais antiga e mais tradicional Triplex via”, que
consiste numa Unica prova em trés estagios, seja qual for as formas que eles tomem: “it must always begin with
the real perfection of finite beings, pass through a negative phase of purification, where the imperfections of
creatures are denied of God, and end with the affirmation of God’s ideal, transcendent or “supereminent”
perfection”. Blondel ndo faz nenhuma referéncia as famosas quingue viae de Tomas de Aquino.
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S . . . . ~ 482
ela apresenta a antibolia uma alternativa, oferece “a vontade humana uma suprema opgio” **

de que dependera o sentido de nossas vidas e nossa destina¢ao, conforme veremos.

Seguindo o movimento geral de sua investigacdo, Blondel observa que ha uma
acdo da idéia de Deus em nos, pois € proprio de todo elemento presente a consciéncia refletida
reintroduzir-se prospectivamente na existéncia humana. Ora “o problema que a a¢do pde”, ou
seja, a consciéncia da antibolia e a conseqiiente afirmacdo de Deus, “somente a a¢do pode

A 1 35483
resolvé-10”

. Nao podemos contentar-nos com a idéia de Deus, mesmo que se trate da mais
decidida afirmagdo da sua existéncia ¢ da sua perfei¢ao. A idolatria s6 ¢ vencida quando a
idéia suscita em ndés um novo movimento e a a¢ao ¢ instada a tornar-se, para utilizar um termo
caro a Blondel, uma acdo Teandrica. Esta situacdo nos mostrard porque a acdo ¢
inevitavelmente transcendente, ou seja, nada do que fazemos ¢ feito simplesmente por ser
feito. H4 aqui uma busca implicita em tudo que fazemos, um dinamismo suscitado pela

5 . 484
afirmacio de Deus e favoravel a Deus™

. Esta convic¢do presente no discurso leva a
reiteradas consideracdes sobre a assimilagdo da propria vida a Deus: “uma vez que sou
forgado a conceber e a atribuir um termo superior a meu pensamento ¢ a minha agdo, ¢ uma
necessidade também que eu sinta o apetite de igualar a ele meu pensamento e minha vida”;
ou: “aqui, como em toda parte, o conhecimento ¢ sempre e somente uma conseqiiéncia e uma
origem de atividade™*™. Estudaremos a seguir o sentido dessa assimilago, ou digamos, dessa
verificagdo, na propria agdo, da afirmacao necessaria do Ser. Este estudo incide sobre todas as

condigdes anteriormente definidas, pois ele conduz a atitude em que estas condi¢des podem

ser vividas. Estamos diante da alternativa ontoldgica propria a existéncia humana:

O homem, sozinho, ndo pode ser o que ele ja & apesar de si mesmo, o que ele
pretende tornar-se voluntariamente. Sim ou ndo, quererd ele viver
consentindo em ser suplantado por Deus, até o ponto de, se podemos assim
dizer, morrer por isso? Ou pretendera bastar-se sem ele, usufruir de sua
presenca necessaria sem torna-la voluntaria, tomando dele por empréstimo a
forga de passar-se dele, e querer infinitamente sem querer o infinito?**.

Uma opgao impde-se ao ser humano, torna-se presente a sua consciéncia, nao
mais sob a forma de uma exigéncia particular da vontade, mas como op¢ao que diz respeito a

todo sentido de sua vida, a qual estdao suspensas todas as condigdes da mesma vontade € que a

%2 Ac, p. 351.
5 Ac, p. 351.
4 Ac, p. 353.
5 Ac, p. 354.
6 Ac, p. 354-355.



234

configurardo. Trata-se de um determinismo que sempre estda implicado na acdo -
independendo de nds — mas que se encontra a todo instante suspenso a nossa livre opgdo, que
nos coloca diante da unica contradicdo real, pois “em face do ser, e do ser somente, aplica-se

59487

a lei de contradi¢do em todo seu rigor, exerce-se a liberdade em toda sua for¢a”""". Eis porque

nosso intento de explicitagdo da logica da agdo nos conduz ao estudo da “alternativa”.

A idéia de Deus ¢ eficaz. Quais sdo as condi¢des de nossa conformidade a c¢la,

respondendo sinceramente a nossa condigao humana?

8.1.2 A alternativa

Ordenamos esta segunda subsecdo segundo a divisdo dada por Blondel: 8.1.2.1
Primeira op¢do: a morte da agdo; 8.1.2.2 Segunda op¢do. a vida da a¢do ou os suceddneos e

os preparativos da agdo perfeita.

E proprio de nossa vontade optar de uma maneira fundamental, pois “a opgio é a
forma necessaria sob a qual uma vontade, imposta a si mesma, toma posse de si, a fim de
querer o que ela é, sendo o que ela quer”*®. A vontade como dado é justamente a poténcia ou
o conjunto de poténcias (razdo, liberdade, desejo) que nos define como seres que
necessariamente escolhem — pouco importando, num primeiro momento, se bem ou mal —

aquilo que vivem. E que necessariamente escolhem sua propria condigao.

Ora, o percurso dessa op¢ao, dado na fenomenologia da ac¢do, descreve um sentido
que, em ultima analise, conduz ao Unico necessario, “um eu, no fundo de minha consciéncia,
que ndo ¢ mais eu”*®. Assim, a escolha a ser feita ¢ a escolha do sentido e essa escolha
configurard uma nova atitude que devera ser analisada. Mas aqui € necessario observar o
carater “artificial” do estudo que agora abordamos, lembrando com Blondel que a opgao ¢

, C gy ~ . . 490
possivel em todos os pontos da dialética da agdo, em todas as etapas refletidas no discurso™ .

7 Ac, p. 356.

8 Ac, p. 357. Henrici (2006, p.32) observa que: “la decisione etica, anzi ogni nostra decisione, diventa per
Blondel una opzione, vale a dire una scelta irrevocabile e a lunga portata tra due alternative. E questo il punto
che la teologia morale ha preso in prestito dalla logica filosofica della vita moral di Blondel, trasformandolo (a
dire il vero abbastanza radicalmente) nella dottrina ormai classica della ‘opzione fondamentale’”.

% Ac, p. 347.

0 Para o esclarecimento deste ponto polémico, é fundamental consultar a carta de Blondel a D. Béde, de abril de

1903 (cf. Correspondéncia filosofica, p. 221).
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Mas o procedimento do autor ¢ valido: isolando a questdo e tratando-a num grande bloco, ele

a formula em toda clareza e radicalidade.

Em resumo, trata-se de examinar se o mistério de nossa destinagao nos pertence,
como todo o resto; se € possivel restringir o alcance de nossa conduta e renunciar a
transcendéncia da agdo acima definida; e, caso contrario, se é possivel admitir a forga
dindmica do “Unico necessario” em nods, sem que nossa vontade conquistadora seja
convertida. As conseqiiéncias da op¢do negativa e positiva deverdo ser refletidas. Quanto a
opcao negativa, que passamos a estudar, nela veremos surgir a contradi¢do real a que se refere
Blondel. E sera a primeira e, vale dizer, tnica vez que tal possibilidade ocorre, definida por
Blondel como um ser sem o Ser; uma destinagdo voluntaria que se recusa a querer; uma morte

~ - 491
que€ nao morre mais .

8.1.2.1 Primeira op¢do. a morte da agdo

“Como ¢é possivel a perversio voluntiria da vontade”? Recordemos,
inicialmente, que a vontade humana ¢ habitada por uma inevitavel ambigiiidade, exigindo um
constante discernimento, pois ela quer o infinito, mas s6 produz o finito. Ela visa ao bem
universal, mas s6 se realiza num bem particular. Dai a ilusdo de tomar este particular, nao

492 7 .
12, O termo “simbolo” é fecundo,

como o simbolo do universal, mas como o proprio universa
pois ele designa uma falta, um “estar partido” que dispde ao reconhecimento do hdspede
esperado. Assim, uma acdo simbdlica pode ser compreendida, ao menos inicialmente, como
um convite a abertura para o Ser, enquanto uma ac¢do idolatrica interrompe a busca e nos

condena a estagnagao.

Na agdo idolatrica, a vontade, por assim dizer, objetiva-se e iguala-se a finitude
real dos objetos, que sdo considerados entdo adequados a sua intencdo original. Mas esta
operacdo, uma vez que a vontade ¢ incapaz de negar a envergadura de sua intencao,
corresponde na verdade a subjetivar os objetos, projetando neles o eld infinito da vontade.

Blondel recorre a linguagem de Spinoza para expressar tal processo:

Seja, portanto, que ao invés de adorar Deus em Deus, o homem se adore em
seus sentidos ¢ na natureza; seja que (para emprestar a linguagem de
Spinoza) encontrando em si o infinito da Substancia que o faz ser, ele
destaque da Substincia mesma essa forma do infinito para aplica-la a seu
proprio ser particular e limitado, sempre a estranheza desta opgao

¥LCE. Ac, p. 359-360.
2 Cf. Ac, p. 361.
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inconseqiiente ndo se deixa explicar sendo demasiadamente. E ndo ¢
493

necessario explica-la a si mesmo para nela cair

Eis, portanto, que o modo da perversao ¢ bastante conhecido. Em nossa exposi¢ao

do “Unico necessario”, vimos que a intengdo transcendente ¢ a norma implicita da agdo
humana, ¢ a exigéncia que se insinua em todas as realizag¢des voluntarias, porque ela constitui
0 voto mais intimo da prépria vontade. Mas tal norma, na condi¢gdo humana finita e cindida
por uma privagdo positiva anterior a cada e a toda agao, so se efetiva mediante uma opgao. A
norma €, pois, uma exigéncia e uma privacdo positiva. Sua realizagdo requer ratificacdo do
sujeito livre, assentimento e consentimento a a¢do do Ser em sua vontade, agdo esta que

propde a orientagcdo fundamental, a destinag@o ultima e o sentido da vida humana.

Assim, dedicar-se ao estudo da légica da acdo ndo ¢ submergir a liberdade
humana numa necessidade que a destroi, mas ¢ mostrar toda a responsabilidade que o
exercicio da liberdade supde. Blondel tinha plena consciéncia da gravidade de nossa condi¢ao
humana, o que se expressa repetidamente em suas formulagdes referindo-se, por exemplo, ao
“drama em que o que esta em jogo somos nds” ou a “uma dramatica alternativa que nenhuma

. . 494
vida humana evita resolver”" .

Dissemos que a ambigiiidade da condicdo humana consiste em ter de realizar a
infinitude de nosso desejo na finitude de nossas obras. Esta situagdo, observa Blondel, exige
que toda realizacdo nos abra e nos lance além do realizado, pois fixar-se no finito
corresponderia a viver aquém de nossa inten¢ao mais profunda. Assim, podemos dizer que a
perversdo da vontade ocorre em cada escolha que trai a sinceridade da dupla vontade, ou seja:
a vontade querida ndo se conforma ao eld infinito da vontade volente, buscando limitar a

. ~ ~ . 4
intengdo que a sustenta pela adesdo exclusiva a um bem menor™”.

3 Ac, p. 362. No estudo do fendmeno da a¢do, a “alienagdo” era um momento num processo de expansio de
nosso ser voluntério, que, no entanto, era capaz de retomar-se em sua autonomia, embora tal momento pudesse
representar um auténtico risco a liberdade: “Pour agir, il faut en quelque fagon s’aliéner a d’autres, se livrer a des
forces que nous ne dominerons plus. A peine paraissions-nous, au sortir de lentes formations, nous élever a la
réflexion et la liberté que nous voici ressaisis dans un engrenage capable, ce semble, d’émietter 1’individualité
naissante” (Ac, p. 200); “Elle [a vontade] sort, mais c’est pour faire entrer en elle et s’assimiler cela méme ou
elle semble s’aliéner” (A, p. 216). Agora, no entanto, a autonomia pretende converter-se em autarquia e,
paradoxalmente, a alienag¢@o da vontade corre o risco de tornar-se definitiva.

4 Ac, p. 362. Cf. também, p. XXII, 162, 229, 357, 473, 488. A expressdo recorrente ¢ “drama profundo de
nossas vidas”, concernindo justamente a antibolia ¢ a alternativa dela decorrente.

5 Cf. Ac, p. 362. O processo psicologico dessa estratégia de morte é posto a nu por nosso autor. “Ne point
vouloir tout ce qu’on veut et se persuader qu’on le veut, tandis qu’on ne le veut pas et qu’on le sait, cette
disposition, subtile dans les mots qui ’expriment a la réflexion, est toute simple et toute fréquente, dans la
pratique qui I’insére a la vie” (Ac, p. 361).
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Poderia a logica da agdo formalizar tal processo? Blondel langa mao de uma
comparagdo matematica. Inicialmente, podemos representar a escolha de um bem menor
como uma operacao aritmética simples, entre dois bens, sendo que um deles, representado por
“13” ¢ considerado melhor que o outro, representado por “7”. Ocorre, porém, que se opta pelo

(43 : . ~ r . . .
bem menor. “Talvez seja um prazer, um ganho cuja atracdo facil me faz rejeitar 13, em que eu
sentia uma maior pena, um esfor¢o necessario, um pequeno sacrificio a realizar, porque o que

, 496
é melhor raramente ocorre sem alguma luta e devotamento™".

Teriamos, entdo, na escolha do bem menor, a seguinte equacao, representando o
estado final do ser moral: 7 - 13 = - 6. Compreendemos imediatamente o que estd em jogo na
estratégia blondeliana, ao representar o processo de constitui¢do da vontade mediante uma
subtracdo, quando a relemos explicitando a logica que a sustenta. A alternativa que se joga
entre dois bens poderia parecer inicialmente neutra. Aquele que opta por “7” ndo possui algo?
A experiéncia meramente psicoldgica ou afetiva €, neste caso e a0 menos num primeiro
momento, afirmativa. Mas o fato de uma alternativa melhor ter atravessado o horizonte da
consciéncia mostra que a operacdo nao ¢ a de uma negagdo simples de um valor preterido.
Este valor, ao solicitar nossa liberdade, deve entrar no “célculo da responsabilidade™. E eis
que aquele que pensava ter conquistado algo, encontra-se em privagdo, o que eventualmente

manifesta-se na experiéncia de um sentimento de vazio e de culpa.

Dando um passo a mais, lembremos que a doutrina blondeliana afirma a acolhida
do dom do Ser mediante e somente mediante nossa acdo moral em sentido amplo. A escolha
de um bem menor estd ligada a um estado idolétrico de nossa consciéncia, pouco importando
qual seja o idolo que nos preside no momento da decisdo. A escolha do melhor, embora seja
um bem limitado e relativo, supde para Blondel uma desmedida, um infinito, que qualifica tal
bem e o torna, assim, simbolo do infinito. Um infinito que super-determina explicita ou
implicitamente a eleicdo do motivo de agir. A acdo moral, conforme vimos, postula um
termo absoluto, e o estudo do “Gnico necessario” situou tal termo, ndo num além mundano ou
historico, mas como mediagdo que sempre € necessariamente constitui a passagem entre nosso
pensamento e nossa acdo. Nos, por assim dizer, damos a luz o Ser em cada uma de nossas
acdes morais, pois nelas buscamos igualar nossa vida real a nosso ideal moral, e somos

iluminados pelo ser em cada uma de nossas reflexdes, pois nelas buscamos igualar nosso

¥ Ac, p. 362-363. O italico ¢ nosso.
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pensamento a plenitude do real. E o que vige nesta busca ¢ o proprio Ser que nos constitui e

cujo dom encontra-se acolhido em cada decisdo sincera.

Eis porque, no caso do preterimento ou da acolhida do melhor, o calculo deve
transformar-se de aritmético em algébrico. H4 uma incdgnita implicada cujo valor ¢
“infinito”: 7 — 13(0) = — o. E eis em que sentido a a¢ao sustentada na vontade pervertida nos
constitui em privagdo positiva do Ser, sendo que a privagdo expressa-se na formulacio pelo

sinal “-.

Acabamos de afirmar que a questdo da perversio da vontade concerne a
sinceridade, entendida como relacdo de conformacdo entre a vontade querida e a vontade
volente. Trata-se de avaliar os objetos particulares de uma agdo, no horizonte histérico do
ethos, e de aderir ao mobil-motivo que conduz ou ndo ao que ¢ melhor, malgrado o caréter
freqlientemente penoso dessa escolha. Ora, esta caracteristica da escolha nos conduz e
antecipa para nos a atitude apropriada a condicdo humana normal, que estudaremos mais a
frente, ou seja: diante de um bem particular por mim eleito, “se eu 0 amo € o quero como

59497

convém, estou pronto a sacrifica-lo a um melhor”""’. Blondel batizou tal atitude de “perfeito

desapego”.

O blondelismo, no entanto, ndo se identifica a um anti-hedonismo, que conferiria
a dor e ao sofrimento um valor em si. O que distingue um ato moral — fenomenologicamente
considerado — ¢ que nele escolhe-se o melhor e ha desapego, no sentido de uma determinagao
e de uma privagdo positiva que ¢ valorizante. Sem negar o gozo que pode advir de um ato
moral, ¢ preciso ndo prender-se a um estdgio do desenvolvimento da vontade, a uma
experiéncia qualquer, mas admitir um outro caminho possivel, adquirir a prontidao para partir,
segundo a atitude do desapego. No ato imoral, freqlientemente ¢ a paixao, ja antes estudada
por nds, que busca evitar a sinceridade sem ser bem sucedida até o fim, ou seja, sem suprimir
a norma. Blondel, no entanto, sempre acrescenta a paixao a possibilidade da perversdo da

vontade ou do espirito, conforme acabamos de estudar. Assim, o mistério de nossa destinagao

7 Ac, p. 363. O “melhor” relaciona-se ao Ser anteriormente afirmado como perfei¢do. Blondel, alias, identifica
em seu discurso ser ¢ bem. O “melhor” é um valor moral, ou também dizemos um bem, entre outros, que na
escolha nos parece justamente superior aos outros, na sua referéncia ao ethos e a situagdo de agdo. Blondel
verifica que a escolha do “melhor” vem constantemente acompanhada de uma necessaria renuncia e vé nesse
conflito moral um sinal incontestavel de que nds visamos além do bem particular quando o elegemos.
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ndo nos pertence, mas sim acolhé-lo ou rejeitd-lo. A morte da acdo consiste justamente nesta

!
rejeicio™”.

E esta situacdo nos permite afirmar que, para o ser humano, “faltar a sua
destinagdo ndo é dela subtrair-se”, porque, justamente, ¢ impossivel suprimir a necessidade
da mediacdo do Ser em nés e toda decisdo traz consigo a op¢do de acolhé-lo ou rejeita-lo.
Toda tentativa de negé-lo vé-se vencida pela necessidade de afirmé-lo, pois a negacao segue a
dialética j& algumas vezes exposta em nossa tese entre o Ser, o fendmeno e a vontade. Mas ¢
possivel ao agente perverter esse sentido, desviar-se e ficar aquém por ndo ir além, guardando
“inteiras em sua agdo as exigéncias que ele ndo satisfaz”*”. O erro é possivel, e ¢ inevitavel

sempre que insistimos em situar o que queremos 14 onde ndo pode estar.

Esta impossibilidade de suprimir o termo de nossa destinacdo, unida a
explicitagdo sistemdtica da logica da acdo que temos realizado, permite-nos compreender
mais facilmente a afirmacgdo blondeliana segundo a qual a agdo humana perdura “além do
tempo”, “e a eternidade encontra-se inteira em cada instante”*’. Ora, se nossa ag¢io fosse
regida por uma logica da mera exclusdo, ela ndo nos constituiria verdadeiramente, ndo seria o
lugar de nossa realizacdo historica. Agir seria simplesmente atravessar uma sucessao de
estados mutuamente excludentes e ndo relacionados, na fluidez indécua do tempo. E a
neutralidade moral fragmentaria qualquer conflito possivel, reduzindo cada acdo e cada ser a
uma singularidade absoluta. Mas vimos que esta situagdo de “simples negacdo” ndo encontra
guarida na condi¢do humana. O diletante pretende dissolver a subjetividade mas guarda um
feroz amor a si mesmo; o pessimista afirma o Ser na tentativa de nega-lo; o niilista, enfim,
tem de supor a mediacdo do Ser ao eleger a vontade de poténcia como termo de sua vontade

de vontade.

O que ¢ feito permanece, porque ¢ a introducdo da eternidade no tempo, do que ¢
incorruptivel e indestrutivel no que perece, ou melhor, do dom do Ser na boa ou mé acolhida
de nossa vontade. A a¢do, de inteng¢do e de fato, visa além do tempo. E seja ela qual for, o que

se busca ¢ que seu sentido — bom ou ilusério — dure para sempre. Quando a pessoa permanece

4% Blondel é perfeitamente consciente da perversio que pode atingir a sinceridade: “Il est vrai que, par
I’insensible progrés de la perversion, I’homme peut en venir a aimer ce qu’il nomme le mal, pour le mal méme”,
p. 364; ou: “Mais, si I’on prétend se contenter de la connaissance partielle a laquelle on est parvenu; si, profitant
du peu de lumiére que I’on a déja, ’on se ferme a toute clarté et a toute exigence nouvelle, il y a usurpation
d’une pensée incompétente, il y a perversion de la sincérité”, p. 476. ; cf. p. 35, 190, 195, 361. Blondel utiliza o
termo seguindo a etimologia: perverter € por ds avessas.

9 Ac, p. 365.

00 Ac, p. 367.366.
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disposta a “ir além”, o infinito abre sua realizacdo finita e a acdo mantém seu sentido
transcendente. Mas quando “usa dos bens insuficientes como se eles fossem suficientes [...]

.. . . 501
endivida-se infinitamente™ .

Nada [...] parecia [...] mais natural e mais legitimo que dizer a propria
vontade “Tu ndo irds mais longe; tu ndo receberas nada de mais alto; tu nao
daras nada do que tu possuis; tu ndo sairas de ti mesma”. Eis, no entanto, que
essa atitude reservada e expectante enfeixa uma negacdo voluntaria e uma
privagdo positiva, stérésis’”.

Blondel costumava dizer, referindo-se ao pensamento critico moderno, que o
“sentido moral” — proprio a quem considera seriamente a vida e estd convencido da gravidade
de seus atos — possui sua propria estética transcendental, ou seja, compreende as agdes nao
como movimentos no tempo e no espaco mas em suas condi¢des e repercussdes profundas, e
que, portanto, o homem de dever sabe que sua a¢ao nao se limita a um instante ou a um lugar,
mas gera uma conseqiiéncia que vai além e o modifica espiritualmente, bem como repercute

Nno universo.

Assim reencontramos um dos grandes temas concernindo ao sentido da vida e a
nossa destinagdo humana, presente em todas as culturas e nos grandes mestres do
pensamento: o tema da sangdo. Blondel o estuda e, gracas a sua logica da privagdo positiva, o
apresenta ndo como o juizo de um supremo tribunal, mas refere-se a “sang¢do tirada da

propria vontade”.

Cremos que uma boa maneira de compreender o que estd em jogo a cada instante
na vida humana, pensada agora a partir da logica do terceiro incluso, ¢ formular um
experimento imaginario que langa as conseqiiéncias da a¢do numa situagdo de interrupcao da
historia individual. Assim, partindo de tradigdes reveladoras sem considera-las como
revelagdo, Blondel examina a hipotese de uma iluminagdo, fora do tempo, de como o homem
se constituiu, pela ag¢do, no tempo. Trata-se de examinar, a partir das conseqiiéncias
ontoldgicas ja estudadas concernindo a morte da agdo, o estado ou o resultado dessa morte
além do tempo, na eternidade. No tempo e no espago, a atitude de morte € compensada pela

impossibilidade de aniquilamento da ordem natural e pelo gozo de uma aparente plenitude, a

O Ac, p. 367.

92 Ac, p. 368. Esta é a tnica ocorréncia da expressdo “privagdo positiva” seguida de seu correspondente grego.
Ha uma segunda ocorréncia da expressdo isolada, no contexto do capitulo sobre a ontologia ¢ do retorno a
discussdo da opgao negativa.
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de poder escolher e, por assim dizer, criar as suas proprias normas. Esta plenitude ¢

constantemente interrompida, no entanto, por nossa condi¢do humana:

[...] [o ser humano] aumentou tanto esse dominio dos sentidos e da ciéncia

que ele poderia quase fingir estar nele a vontade e ai encontrar um lar

definitivo, se ndo fosse preciso [...] sair sempre dele pela inevitavel
503

adverténcia da consciéncia, pelo escandalo do sofrimento, pela morte™".

Estas situagdes recolocam o homem — ainda que de maneira confusa e sob uma
forma negadora — em contato com sua verdade, com a inevitavel transcendéncia da a¢do, com
sua impoténcia na realizacdo das promessas da vontade ¢ com sua finitude. Mas a “morte da
acao” consiste justamente em rejeitar tais experi€ncias isolando-nos, por assim dizer, de nossa
propria condi¢do. H4 um esfor¢o de negagao, sustentado por um esmorecimento moral e por
uma perversdo da sinceridade primitiva, que conduz o sujeito ao abuso recorrente dos
fendomenos. Em nossa explicitagdo da logica da acdo, a medida que elencadvamos as normas do
agir humano e explicivamos a presenga do principio elementar e das leis logicas do processo
da vida, nés também apontamos para esta possibilidade do abuso e a desenvolvemos
brevemente’ ™. Assim, a pretensdo de “agir e de viver somente por sua forca; de caminhar, de
subir e de se levantar s6 e sem ajuda; de bastar-se em sua virtude, bem como em seu

% nio é uma pretensdo verbal ou uma negacio

arrependimento ¢ em sua expiacdo
meramente discursiva de Deus e de todo dom, mas uma pretensao vivida, uma atitude, que
consiste num egoismo que rompe com a vida universal — e, portanto, com todas as exigéncias

. . A .~ 506
das diversas etapas anteriormente estudadas — engendrando violéncia e destrui¢ao™ .

O problema encontra-se, portanto, no que ¢ vivido e na atitude que sustenta este
viver. Tal atitude afeta profundamente nossa experiéncia do real, pois “na livre op¢ao insinua-
se o absoluto e o infinito de uma vontade que da um ser aos fendmenos ¢ que faz deles uma
realidade subsistente e indestrutivel”"”. Ou seja, uma vez que toda opcao supde as mediacdes
inevitaveis da vontade, que sdo aquelas condi¢des proprias a sua realizagdo, e que tais
mediacdes ndo fluem totalmente do agente, conforme temos visto, mas impdem-lhe
exigéncias normativas, a op¢do vem justamente atestar esse ser do fendmeno, pois nela

consentimos (ou ndo) a tais exigéncias, € elas se mostram, por isso, como uma realidade

% Ac, p. 370.

3% Cf. acima em nossa tese as secdes 6.1.4, 6.2.3.3,6.3.2.2,7.1.4,7.2.1.1,7.2.1.4, 7.3 3.

5 Ac, p. 372.

2 g: Cf. Ac, p. 372. Blondel refere-se claramente ao estado de morte eterna e desenvolve o sentido desta hipotese.
Ac, p. 370.
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subsistente e indestrutivel, independentemente de nos as querermos ou ndo assim. Mas a
vontade pervertida € justamente aquela que se afasta dessas exigéncias normativas, que abusa

do real ao impor-lhe o que ele ndo pode dar a ela.

E ao pretender “contentar-se da duragdo e limitar-se a natureza”, o homem opoe-
se ao seu desejo mais profundo, descarta o caminho transgressor da transcendéncia e
“morre””. Ele passa a viver assim ao longo do tempo. Ora, quando o tempo cessa ¢ a vida
bioldgica se desfaz, aquilo que foi feito e ndo pode ser desfeito apresentar-se-ia sem as
aparéncias do contrario, proprias ao fenomeno, mas como a realidade do contraditorio. Em
cada op¢ao contraria, como se viu, estd em jogo o Ser; e ¢ esta realidade que nos permite

mesmo conhecer e pensar a contradi¢ao:

Fazer foi a obra de um instante; ter feito e querer € para sempre (...). Essa
necessidade revela a presenca do ser no mesmo fendmeno: eis porque a lei

r

de contradicdo aplica-se ao passado; pois ela é a lei do ser e, sob as

aparéncias que sucedem em nosso conhecimento, esconde-se a acao que fixa

. 9
a realidade permanente delas’”.

A inteligéncia de tal afirmag@o supoe a ldgica do terceiro incluso, para a qual toda
acdo humana ¢é Tedndrica. Assim, “na acdo voluntaria, opera-se um enlace secreto entre a
vontade humana e a vontade divina”, pois querer ¢ fundamentalmente para nds, querer o Ser
que ¢ dom. E assim participamos a “livre necessidade” do Ser. Nos ndo podemos deixar de
nos querer € por isso nos movemos no sentido de realizar nossa vontade mais profunda, até
descobrirmos que o que quer em nds ¢ o proprio Ser, dando-se a n6s. Em certo sentido, alids,

59510

“¢ impossivel ndo acolhé-1o""", pois toda agdo vive de sua mediagao e € por ela sustentada.

No entanto, na a¢ao que pretende limitar-se & imanéncia pela violéncia aos seres,
esse acolhimento € negativo. A conseqiiéncia ¢ um conflito interno, um entrechoque doloroso,
uma guerra contra si mesmo e tudo o que ¢, colocando em risco a for¢ca dindmica de nosso

. 511
desejo’'.

Assim, na hipdtese de uma revelagdo completa apds a morte e da propria
imortalidade — hipotese diversas vezes considerada na tradi¢dao filoséfica — nosso sincero

amor ao Ser, que nos faz justamente perseverar em nosso ser, encontrar-se-a eternamente

% Ac, p. 370.
% Ac, p. 370.
10 Ac, p. 371.
L Cf. Ac, p. 372-373.
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frustrado, segundo um juizo da consciéncia humana sobre si mesma e, no entanto, “um juizo

r : : 12
que permanecera sempre a obra do primeiro amor™'?,

Dirigindo novamente a aten¢do a tarefa de nossa tese, notemos, inicialmente e a
guisa de conclusdo, que, em seu projeto de uma logica da acdo, Blondel atribuia a tal
disciplina a fungcdo de “indicar os termos extremos alcancaveis pelo eld da vontade
humana’"®. “A morte da a¢do” é um destes termos: uma destinaco que é negagdo radical do
sentido de nossas vidas. Mas tal rigor, eis a nossa segunda observacdo a guisa de conclusdo,
nao deve ser considerado como um obstaculo que vem arbitrariamente reprimir, pelo temor do
risco e da pena, o eld generoso para a agdo sensata. Se a acdo humana ndo trouxesse algo de
definitivo para noés, se a contradi¢cdo ndo se aplicasse ao passado, o futuro tampouco se abriria
diante de n6s. Tudo em certo sentido ndo passaria de uma eterna repetigdo do mesmo, pois
nada, finalmente, valeria. Se o futuro se abre e, com ele, a possibilidade de vencer a violéncia
pelo sentido, é porque agir no mundo dos fendmenos pde em jogo constantemente o Ser, para
confirmar ou para julgar a realidade em que vivemos. No proprio fato, seja ele perverso, a
proposi¢ao do sentido encontra-se sempre € necessariamente presente. E assim, em todo fato

mantém-se o direito e, com ele, a esperanca.

Estudemos, pois, a atitude que pde o homem num “caminho de salvagdo”, e que
representa o outro “termo extremo”, a destinagdo que ¢ a afirmagdo plena do sentido e que se
oferece a todo ser humano vindo a este mundo. A filosofia pode ¢ deve examinar esse “novo
determinismo” que “desenvolve logicamente as condigdes necessarias da verdadeira vida”,

.. . . . , 514
embora seja incapaz de produzi-las, de nelas nos introduzir, tampouco de ai nos sustentar” .

8.2 Segunda op¢do: a vida da a¢do ou os sucedaneos e os preparativos da agdo perfeita

Introduziremos o estudo da “vida da agdo”, reformulando a inten¢ao fundamental
de Blondel nesta IV parte da A¢do (1893), que ora nos ocupa. Mediante uma reflexao
estritamente filos6fica, Blondel busca explorar o estado de privagdo positiva em que

efetivamente nos encontramos. Segundo nosso autor, a consciéncia e a reflexdo dependem

12 Ac, p. 373. Este desenlace perturbador encontra no texto de Blondel uma reserva: a misericordia de Deus,
revelada na entrega de seu Filho. Mas trata-se de uma esperanca estritamente religiosa, supondo o que ndo pode
ser sustentado aqui: o ato de fé.

313 Cf. Ac, p. 473-474; ¢ acima em nossa tese, se¢do 3.1

M Ac, p. 373.
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justamente desta privagdo. Para compreendermos tal afirmagdo devemos lembrar que a
privagdo ndo ¢ sindonimo de vazio, nada, indiferengca ou negagdo, mas ¢ uma disposi¢do a

. . 515
querer e possuir algo a que estamos “destinados”

. H4 em nos uma “nostalgia do ser”, que
provoca, justamente, a consciéncia de uma diferenca entre nosso estado atual e a intencao
fundamental que nos anima. A consciéncia e a reflexdo s3o, em seu fundamento, sustentadas
por essa diferenca, elas sdo, propriamente, a reflexdo e a consciéncia dessa diferenca,
possibilitando uma avaliag¢do critica do vivido e uma peregrinacdo rumo ao Ser. Assim, a
reflexdo estritamente filosofica herda a tarefa humana e a enfrenta. Sua pretensdo ndo ¢
realizar o retorno ao Ser definindo-o num discurso, mas ¢ “definir as condi¢oes desse retorno
que somente a op¢do positiva efetivamente cumprida pode consumar™'®. E exatamente o que
faz Blondel. Cabe-nos, portanto, elencar tais condi¢des a fim de explicitar a logica que
sustenta sua formulagdo. Nosso esfor¢o alcangara aqui o outro “termo extremo” da destinagao

humana e determinara com precisdo o que batizamos como atitude transcendente, atitude que

devera super-determinar todas as outras.

Encabegamos nossa exposicao citando o titulo e o subtitulo atribuidos por Blondel
a exposicao da segunda alternativa. Uma breve aten¢do ao subtitulo ¢ também importante para
nos orientar nas proximas paginas: “Os suceddneos e os preparativos da agdo perfeita”. Ha
aqui uma interessante progressdo. Num primeiro momento, a “acdo perfeita”, aquela que ¢
acolhida do Ser, possui suceddneos, o que corresponde a dizer que ela se realiza também
neles. Estes sucedaneos devem equivaler ao que ha de mais fundamental e mais universal na
condi¢do humana. Eles descrevem a atitude apta a resolver o problema assim formulado e
concernindo ao Ser: “como, pois, instala-lo livremente na vida humana, para que essa
imanéncia consentida do transcendente complete, enfim, a opera¢dao refletida da vontade,

. . . 5 09517
igualando o que quer ao que ¢ querido e posto na a¢ao?”

O subtitulo, no entanto, flexiona imediatamente o movimento universalista dando-
lhe também uma fungdo preparatoria. Quem cultiva os sucedaneos encontra-se apto a acao
perfeita. E talvez, ao estuda-la a partir de nossa preocupacdo com as disposi¢des permanentes
que marcam uma vontade, vem a ser, a partir da atitude, sejamos conduzidos a reconhecer que
nos dois casos trata-se de uma mesma disposi¢do, que ird conduzir progressivamente a

afirmacao plena de Deus, o que Blondel formula com uma nova questao: “como oferecer-se e

15 Cf. acima p. 223.
316 JOUHAUD, 1970, p. 501.
17 Ac, p. 375.
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abrir-se aos equivalentes da acdo perfeita, e preparar-se, se for o caso, a uma revelacdo mais

. ~ 1
clara da destinagio humana?””'®.

a) Vejamos qual “a condig¢do necessaria do bem moral”. Em nosso estudo da III
parte da A¢do (1893), pudemos verificar que os sucedaneos e os preparativos da acao perfeita
realizam-se de maneira privilegiada na acdo moral. Como foi visto, quando estudamos “as
formas escalonadas da moral”, uma ag¢do moral conduz-nos a afirmar trés postulados: o
carater absoluto da lei moral; a retomada de todo o fendmeno da agdo como o corpo da
vontade humana, apto a ratificar um organismo heteronomo de fins; e o termo “sobrenatural”
da a¢do humana. Este ultimo postulado significa que a acdo humana visa a uma realizacao
total num termo que ndo se identifica ao fendmeno’’. Eis porque Blondel inicia sua
consideragdo da acdo perfeita, aquela que realizaria tal termo, retomando a “condigdo

necessaria” que torna uma agao moral.

Toda acdo moral exige um devotamento total ao que é conforme a consciéncia.
Cremos também ja haver adiantado um suficiente nimero de argumentos que comprovam
igualmente uma outra exigéncia presente no discurso da A¢do (1893), vem a ser, que o agente
permanega aberto ao infinito, que “no ato particular e no simbolo finito, a intengdo conduz|[a]
além do simbolo e do ato” [...], “sem limitar a generosidade e a amplidao do desejo”. Tal

- ~ , ;o . 2
condigdo da agdo moral mantém o agente “pronto, docil a toda verdade mais completa™’,

E estas observagdes ja nos encaminham ao paradoxo, como ocorre a todo
desenvolvimento conceitual relativo a liberdade. Nos o formulamos como segue. Se, por um
lado, uma acdo propriamente moral & um fim em si mesmo, exigindo total devotamento, ela
também exige, por outro lado, um desapego de sua realizagdo, numa atitude que nos langa
além. E isto porque o fim moral ndo ¢ ainda o “termo da a¢d0”, mas, em certo sentido, uma

59521

mediagdo. Habitada pelo Ser, a a¢do “¢ sempre um além” . Expliquemos um pouco mais

este paradoxo.

O ato moral consiste em obedecer liviemente, pondo uma afirmacdo implicita de
alteridade ¢ de uma alteridade absoluta em cada realizacdo finita e relativa. Blondel afirma s6

haver “bem verdadeiro 14 onde nos substituimos uma lei, uma ordem, uma autoridade absoluta

1 Ac, p. 375.

319 Cf. acima em nossa tese, a se¢do 7.2.2.
20 Ac, p. 375.

2 Ac, p. 122; cf. p. 376.
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a todas as atragdes, a todos os interesses, a todas as preferéncias naturais da vontade, pondo
em nosso ato uma iniciativa outra que a nossa™>>. Sua posi¢do &, portanto, de uma moral
extremamente rigorosa. Mas, avaliando-a a partir de nossa tese, vemos que ela permanece fiel
a logica do terceiro incluso, quando nosso autor afirma a seguir que a acdo moral “ndo deve
deixar, fora dela, nada do que constitui 0 homem; ela faz tudo viver nele; ela reune todas suas
tendéncias contrarias” e “o eleva acima das oposi¢des contingentes que despedagam sua

cn . 55503
consciéncia”

. Ela admite, portanto, em seu rigor absoluto, a presenca e a vigéncia do
relativo, pois seu modo de negagdo ndo ¢ a exclusdo de todo e qualquer outro motivo de agir
diverso do preferido, mas a utilizagdo de todas as energias de acdo em favor do fim eleito. Os
bens menores deixam de ser fins possiveis e sao ordenados como elementos necessarios de

uma realizacdo cujo fim transcendente ¢ capaz de converté-los e utiliza-los, na privagdo.

Blondel descreve este processo basicamente em dois momentos. Primeiramente,
antes da eleicdo e visando agir moralmente, devemos sacrificar fodas as alternativas,
dispondo-nos a agir somente apds haver ordenado nossa escolha, segundo o melhor, e,
portanto como simbolo do infinito. A seguir, escolhemos um motivo determinado de agir,
negando aparentemente todos os outros, em nossa atual determinagdo, mas incluindo-os de
fato na totalizagdo propria ao ato moral’**. O que a doutrina da acfio afirma é que a escolha
moral encontra-se informada pela imanéncia do Ser em nds e que esta presenca ¢ normativa.
Entre os blondelianos existe um relativo consenso sobre a “ontologia implicita” no discurso
da A¢do (1893). O conceito de norma, que Blondel desenvolvera longamente em seus escritos
posteriores a tese, em seus cursos inéditos e, sobretudo, em O Ser e os seres, ja se encontra
implicado na A¢do (1893). Ele concerne ao estatuto ontolégico dos seres finitos. Uma das
grandes metas do blondelismo, alids, n6s o recordamos no inicio de nossa tese, ¢ “mostrar
[...] que a acdo comporta uma logica imanente, propria a norma intima que a dirige”szs. O
termo norma possui uma riqueza semantica capaz de designar ndo apenas uma lei da
inteligéncia ou uma regra para a agdo, mas fundamentalmente um sentido que constitui cada
ser singular e que ¢ passivel de reconhecimento. Assim, o que Blondel chama de “Gnico

necessario”, compreendido como uma privacdo positiva antecedente, ¢ a norma do ser

humano. E nés vimos que ela ¢ um imperativo de verdade, mas de uma verdade que ¢ vida e

22 Ac, p. 377.
3 Ac, p. 379.
4 Ac, p. 378.
> La métaphysique comme science de I’au-dela intérieur et supérieur a la nature comme au sujet. In : TOURPE,
E. (org.) Penser [’étre de [’action. La métaphysique du “dernier” Blondel. Leuven: Peeters, 2000. p 335-341.
Aqui : p. 340.
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que se realiza no caminho da vida, na busca de adequar nosso pensamento e nossa acao

mediante a acolhida do Dom.

Eis porque, se tal ¢ a condicdo humana, a agdo autbnoma mostra-se,
paradoxalmente, heteronoma. Ela ndo apenas deve adequar-se aos fendmenos, limitando-se as
normas que os constituem, para alcancar seus fins. Mas ela deve também conhecer-se a si
mesma, reconhecer a norma que a constitui, e acolher-se realizando livremente sua
destinag¢do. Eis porque, afirma Blondel, “ela s6 pode restaurar essa perfeita simplicidade
suprimindo a vontade propria, para restituir ao bem que a solicita sob tragos particulares seu
carater absoluto e total”?. Assim, embora conforme & vontade humana, trata-se de cultivar
uma atitude que reconhece uma vontade superior, 0 que jamais ocorre sem um certo combate,

. . \ - x4 527
pelos motivos j& estudados concernindo a determinag@o que toda decisdo implica™".

Blondel chama esta atitude de “desapego perfeito e universal”. Nele, o valor dos
bens particulares lhes ¢ comunicado na medida em que sdo as mediagdes do bem universal.
Mas a logica do terceiro incluso da a esta atitude um sentido paradoxal, que desconcertaria o
leitor desavisado, pois, afirma Blondel, “o perfeito e universal desapego nos une muito

528
puramente a tudo, sem amarras e sem desprezo’™"".

Nao se trata, pois, de fundamentar a moral em Deus e de pretender “deduzi-la”.

Mas de experimentar, nas morais histéricas e sempre perfectiveis, uma “submissdo pratica
r ;o ~ ~ . 2 . .

que, aligs, ¢ independente das afirmacdes ou nega¢des metafisicas™ . Esta atitude permite

59530

que “a idéia de infinito torne-se vivente em nds™~", na medida que inserimos “o universal em

. . . . . 531
cada forma particular de nossa vida, a fim de dar ao particular um valor infinito”

. E assim,
sem que a moral seja deduzida de uma premissa superior, ela se torna, no entanto, acessivel a
acdo eficaz do Ser na constitui¢do e na evolucdo histérica dessa norma moral, gragas a
privagdo positiva que caracteriza toda realidade finita. Parece-nos, pois, que a logica da acao

explicitada ndo apenas esclarece o texto blondeliano, mas revela suas grandes potencialidades.

Notemos, enfim, que os bens naturais, com sua autonomia propria e suas

exigéncias, ganham um valor inestimavel: eles sdo os mediadores do Ser para nos. Neles, nds

26 Ac, p. 379. O italico ¢ nosso.

327 Cf. acima em nossa tese, se¢io 6.3.
2% Ac, p. 378.

2 Ac, p. 377.

30 Ac, p. 378.

31 Ac, p. 379.
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buscamos o que ¢ melhor, ali onde podemos aderir ao bem, “porque ¢ o melhor que serve de

: 2
veste passageira e sempre mutante ao bem mesmo”>-,

b) Percorramos a “via da abnegagdo voluntaria”. No item anterior apresentamos
esta paradoxal condicdo do bem moral, ou seja, “um principio de rentncia, de paixdo e de
morte [...] na origem da agdo boa”. Trata-se, na acdo moral, de ser suplantado por uma outra
vontade, o que s6 ocorre, € preciso admitir, num padecimento, no encontro inevitavel com “o

sofrimento e o sacrificio”

. Mas Blondel vai mais longe em seu estudo das condi¢cdes da
“vida da agdo”. Esta supde nao apenas o reconhecimento de um inevitavel sofrimento, mas

sua aceitacdo:

[...] aceita-lo, nele consentir, busca-lo, ama-lo, fazer dele a marca e o objeto
mesmo do amor generoso ¢ desapegado, pOr a ag¢do perfeita na paixdo
dolorosa [...] € o triunfo da vontade [...] que [...] engendra no homem uma
vida nova mais que humana™*.

Blondel chama tal condic¢do de “via da abnega¢do voluntaria” ou “desapego”. Ora,
apesar de evocar em nos algo inane, o desapego é, no contexto da loégica da agdo, uma energia
dindmica. Nos o traduziriamos, de nossa parte, como um desejo de infinito plenamente

consegiiente e licido. Eis porque Blondel o qualifica como a “obra prima do homem™>. P

or
meio dele, buscamos voluntariamente uma liberdade de independéncia face a nossas
realizacdes e aos bens finitos que nos rodeiam, o que certamente nos custa. E acolhemos
também o doloroso da existéncia, sem fugir ou evita-lo, porque ai se encontra o sinal mais
inequivoco de que algo nos falta e, ao mesmo tempo, nos solicita, de uma privagdo positiva,

que nos faz agir e recomecar sempre no caminho da agdo perfeita.

Conferir a nosso desejo a forma do desapego €, justamente, ordena-lo ao infinito,
em mnossas realizacdes todas finitas. E honrar em nos o que nos impede de interromper o
movimento da busca, acolhendo assim esse fato que nos faz ir além, que nos proibe uma
“aclimata¢do”, que ¢ contrario a uma espécie de habilidade em garantir-se relativa
tranqiiilidade. Eis o que Blondel costuma chamar de sinceridade, em que a vontade querida

536

consente na for¢a perturbadora e inquietante da vontade volente™". E esta ¢ a via pela qual

igualamos na agdo o excesso discernido na reflexdo. N6s ndo podemos capturar o unico

32 Ac, p. 378.

3 Ac, p. 380.

3% Ac, p. 380. O italico ¢ nosso.
35 Ac, p. 384.

36 Cf. Ac, p. 381.386.
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necessario, uma vez que ele ¢ o dinamismo que orienta nossa acdo. Nos s6 podemos permitir
que ele viva em nds, aja em nos, abrindo-nos constantemente ao melhor. Eis porque, afirma

Blondel,

Em toda parte, o sacrificio da vontade propria é, para o0 homem, o caminho
da vida. Aquilo por que alguém se priva vale mais do que aquilo de que
alguém se priva. Praticar esse rigoroso método de supressdo ¢ pdr em
evidéncia e em liberdade esse pequeno acréscimo de forga que supera em
nos todas as poténcias naturais. Nao se adquire o infinito como uma coisa;
alguém so6 lhe da acesso em si pelo vazio e a mortificacdo. [...] A vontade,
por sua propria iniciativa, dilatando todas as poténcias de amar, cria em si

uma espécie de paixdo voluntaria e de morte permanente. [...] A marca de
537

uma vontade si e sincera ¢, pois, ndo contentar-se com nada de finito ™',
Vimos anteriormente que a logica da agdo ¢ apta a acolher o que uma logica da
mera negagdo s6 pode (em vao) tentar suprimir. Agora, de forma discreta mas decidida,
Blondel ousa uma assimila¢ao do sofrimento, pois ele revela a quem o sabe interpretar “o que
escapa ao conhecimento e a vontade egoista”. O sofrimento nos coloca na “via do amor
efetivo, porque (...) nos desprende de noés para dar-nos a outrem e para solicitar-nos a nos dar
a outrem”. Assim, o sofrimento pode ser visto como “o novo, o inexplicavel, o desconhecido,

o infinito que atravessa a vida como uma espada reveladora™”".

O tema ¢ delicado e as formulagdes de Blondel, captadas numa tradi¢ao crista
ascética e mistica ndo devem nos desencaminhar. A dor e o sofrimento podem encontrar
sentido na doutrina blondeliana da agao e, eis a nossa tese, gracas a logica do terceiro incluso.
Mas isto ndo nega serem dor e sofrimento “a suprema dificuldade da vida” e “o mais forte
escandalo da consciéncia™. O que Blondel afirma é que esta dificuldade suprema e este
escandalo, precisamente ao permanecerem tais, ddo testemunho do Ser ou, ao menos, podem
ser acolhidos assim, segundo nossa boa disposi¢ao. E neste sentido podem entrar no conjunto
das condigdes da vontade, ndo como puni¢des de uma consciéncia culpada, por exemplo, mas
como ocasides de uma abertura lucida a penetragdo de Deus; como ativa passividade de uma
vontade esclarecida a respeito de sua intengdo profunda, e também na e por meio da dor, que

desprende a consciéncia humana de toda ilusdo.

Observemos de nossa parte, que a aten¢do a dor so ¢ capaz de capta-la como uma

indeterminacdo vivida. NoOs somos capazes de descrever sua localizacdo, surgimento e

37 Ac, p. 383. Trata-se de esvaziar-se de seu proprio querer ¢ interesse, para acolher o Dom.
538

Ac, p. 381.
39 Ac, p. 382.



250

atribuir-lhe diversas intensidades, mas a dor em si mesma é o que ndo queremos, ndo
suportamos, ndo amamos. Ela ¢ a presenca em nds do que nos nega e nega, por isso, a
bondade do Ser que nos sustenta. Eis como, parece-nos, devemos entender esse testemunho
da dor, eis como nela desenha-se, a maneira da privagdo, uma realidade plena, que ¢ nossa
destinag¢do; e um dom que nos sacie, que ¢ nossa intengdo. Conquistar tal plenitude e dom a
reflexdo é preparar-se, por todas as experiéncias da vida, ao amor. O vazio da dor pode
converter-se, permanecendo uma suprema dificuldade, no vestibulo do amor, no qual aquele
que sofre sustenta um pouco mais sua esperanga, pois aguarda o dom. E a dor se torna, assim,
o simbolo do préprio dom esperado. “Amar ¢, pois, amar até sofrer, pois ¢ amar a alegria e a
acao do outro em nds: dor amavel e querida, & qual consentem aqueles que a sentem e que

~ . . 540
eles ndo trocariam contra toda a dogura do universo™™ .

Blondel lanca-nos, portanto, numa via que permite uma progressiva percepcao e
vivéncia da vida humana como obediéncia a Deus. E ele compara esse caminho filoséfico-
existencial a uma morte: “estar morto, mas para estar ja ressuscitado para a vida, e captar o
principio da acdo em sua fonte”. Esta citacdo sugere uma certa opacidade a ser vencida,
separando-nos do principio de nossa acdo. A reflexdo filosofica, ao afirmar o Ser, lanca a vida
rumo a uma verificagdo desta afirmagdo. E na agdo que efetivamente pode verificar-se a
eficacia da idéia de Ser. Se o caminho a seguir ¢ o de uma assimilacdo da iniciativa de Deus
na nossa iniciativa, tornando-nos, assim, sujeitos livres, entende-se que Blondel compare a
atitude transcendente e a conversao que ela supde a um novo nascimento. Eis o sentido de sua
famosa afirmacao: “a mortificagdo (...) € a verdadeira experimentagdo metafisica, aquela que
se apoia sobre o proprio ser. O que morre ¢ o que impede de ver, de fazer, de viver; o que

. ey 41
sobrevive ja é o que renasce™*'.

Trata-se, pois, de uma vontade que cedeu todo lugar a “invasdo total” do Ser. O
transcendente esperado pode assim tornar-se imanente a vida, num processo sem fim mas
efetivo. Tal seria ao menos o caso limite daquele que calasse em si toda resisténcia do amor
proprio e que respondesse com devotamento sem reserva ao designio de Deus sobre sua
pessoa. O conflito da consciéncia moderna, que se pode chamar de “drama da modernidade”,

estd justamente em aceitar ou ndo esse caminho que Blondel batizou de “método das

0 Ac, p. 382.
1 Ac, p. 383.
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»32 B o esforco de Blondel foi o de abrir a modernidade a esta outra

supressdes voluntarias
autonomia, renunciando a uma pretensdo autarquica que, segundo nosso autor, insinua-se

indevidamente na consciéncia moderna.

Observemos ainda que, se a argumentagdo centra-se na a¢ao propriamente moral,
seus resultados, no entanto, estendem-se a toda decisdo humana, uma vez que o mundo
humano, compreendido como conjunto de media¢des da realizagdo da vontade, é constituido
de fendmenos limitados e requerentes. Agir segundo esses limites e exigéncias dos fendmenos
¢ guardar-se do abuso e da violéncia. Assim, hd uma passagem licita de uma consideracao
pontual, do ato moral, para uma consideracdo mais abrangente. Blondel ainda a define assim:

2543

“Mesmo no bem que fazemos, ¢ preciso fazé-lo como ndo sendo de nos™", o que

estudaremos a seguir.

c) Consideremos mais uma vez a condi¢do humana e a insuficiéncia de nossa
agdo. Qual o sentido profundo da atitude do desapego? Dar a iniciativa de todo o movimento
da vida e da acdo humana a Deus ¢ ndo a nds, o que seria o caso se estimassemos “que a
renincia do homem a sua vontade propria € obra do homem”. E isto equivaleria, finalmente, a

59544

“perder de vista a verdade do Deus vivente e trata-lo ainda como um objeto inerte e da-lo

a nos sem nos darmos a ele. A questdo ¢ fundamental e nos conduz ao auge do paradoxo.

Com efeito, a pretensdo da vontade humana ¢é bastar-se e nos a caracterizamos,
segundo a propria expressao de Blondel, ao longo do estudo do fenémeno da a¢ao, como uma
vontade conquistadora®®. Mas uma vontade que fosse seu proprio principio, absolutamente
livre, autonoma e incondicionada, ndo parece encontrar-se na realidade humana. Ou melhor,
as experiéncias humanas com esta pretensio resvalam facilmente por um caminho tragico de
violéncia e de destrui¢do, como revela a histéria recente dos totalitarismos. Nao ¢ sem razao,
alids, que a desmedida perturbadora do desejo humano foi tratada pelas diversas sabedorias
como o que deve ser limitado. As andlises da A¢do (1893) parecem, no entanto, pouco
convencidas do sucesso dessa alternativa, que conduziriam a diversas formas de supersti¢ao e
a novos absolutos como a Historia, a Politica, a Nacao etc. Nosso filosofo inscreve-se noutra

tradicdo, tomando-a ndo como uma revelagdo, mas como reveladora de uma possibilidade

2 Ac, p. 384. Sobre o drama da modernidade, cf. FOLSCHEID, D. (Org.). Maurice Blondel : Une dramatique
de la modernité. Paris: Editions Universitaires, 1990, p. 112-124.

3 Ac, p. 383.

* Ac, p. 385.

35 Cf. por exemplo Ac, p. 68, 145, 210, 274-275, 332.
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diversa, pensada e repensada por homens como Agostinho de Hipona ou Bernardo de
Claraval entre outros. A inquietude do coragdo humano poderia ser ndo uma tentacdo a ser
vencida, mas uma vocacgao passivel de ser intelectualmente definida, um chamamento interior

que s6 pode cumprir-se, no entanto, de forma sobrenatural.

Como pensar a possibilidade de tal cumprimento de maneira universal? Blondel
inspira-se na hipotese crista, ndo para afirmar sua realidade, mas para mostrar seu sentido na
existéncia cuja condi¢do ¢ a do coracdo inquieto, do desejo infinito, da desmedida
perturbadora da vontade volente. O que nos ¢ proposto ¢ tornarmo-nos nds mesmos,
cumprirmos nossas vidas, realizarmos nossa vontade, mas por um Outro, recebendo assim a
vida divina que pretendiamos inicialmente arrogar-nos. Trata-se de tornarmo-nos principio de

nds mesmos, por um Outro: eis o auge do paradoxo.

Até aqui Blondel ndo fala de nenhuma confissdo de fé ou pratica literal. Seu
argumento ¢ simples. As outras “saidas” parecem ndo conduzir a lugar algum. Resta uma e
uma so: Agir nesse mundo, obedientes a luz discreta de nossa razdo, em respeito as exigéncias
e limites da realidade humana, num devotamento sincero e generoso, renunciando a ser o
principio do sentido e o mestre da propria destinagdo, naquilo que esta possui de inevitavel. E
agir recebendo-se como um dom do Ser. Abrir-se assim ao dom, confirma-lo, ratifica-lo,
experimenta-lo e penetra-lo prospectivamente. E reencontrar “no principio mesmo de nosso
consentimento 4 [...] acdo soberana [de Deus], sua presenca eficaz”>*. Eis o que, segundo
Blondel, fornece-nos um tato, uma percepgao diferente da realidade e nos converte a uma
atitude amante: a caridade. Este ¢ o sucedaneo da agdo perfeita. Esta, por sua vez, s6 poderia
ocorrer diante do dom expressamente oferecido, ndo mais como uma hipoétese que se confirma
infinitesimalmente pela experimentagdo metafisica, mas como uma realidade histérica
captavel na fé. Mas a atitude transcendente, embora ainda ndo seja a vida na fé, ja ¢ a

prospec¢ao do dom de Deus e possui uma agao transformante.

Blondel observa que esta atitude implica um engajamento real na vida humana. E
a compreende, portanto, como uma “comunhdo de duas vontades”, em que “a agdo, obra

547 ~
”>*", Esta afirmacdo conforma-se

comum, procede, no entanto, inteiramente de cada uma
perfeitamente a todo estudo anterior sobre o fendmeno da agdo. A diferenca que, entdo, havia

sempre um pequeno resto ainda ndo empregado e por isso passivel de explicitagdo, enquanto

6 Ac, p. 387.
7 Ac, p. 385.
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agora encontramo-nos diante de uma doagdo total, uma entrega ilimitada, efetiva, completa,
ininterrupta, ndo se limitando a atos passados, mas ainda confiando, malgrado nossas
fraquezas reais, num “socorro e colaboragdo todo-poderosa”, pois o que estd em jogo na acao
ndo ¢ apenas minha vontade e meu gozo, mas o proprio Ser que se doa e me socorre. O
homem ndo encontra em si “o principio, o meio e o fim de sua agdo”. Ele age no tempo, no
espaco, segundo sua finitude, mas numa atitude que langa seus atos além do tempo e do
espago, fora do finito ¢ de si. Assim, “essa inquietude perseverante s6 ¢ boa na medida em
que ela estimula a atividade presente, mesmo quando ela jamais nos permita limitar-nos a essa

atividade™*.

Blondel encaminha seu leitor, portanto, a admitir “a impossibilidade mesma em
que o homem se encontra de atingir por suas forcas seu fim necessario”. Tudo ¢ dom ou,
retomando uma célebre expressdo da Ag¢do (1893): “Absolutamente impossivel e
absolutamente necessario ao homem, eis o que é propriamente a no¢ao do sobrenatural; a agao
do homem passa o homem; e todo o esfor¢o de sua razdo € ver que ele ndo pode, que ele nao

, 549
deve ai deter-se””"".

8.1.3 Conclusio

A guisa de conclusdo, encerremos esta primeira se¢io com algumas observagdes e
esclarecimentos. No capitulo 3 de nossa tese, ao estudarmos “o projeto da logica da agdo”,
assim como Blondel o definira na conclusdao da A¢do (1893), anotamos como uma de suas
caracteristicas a determinacao dos termos extremos alcancaveis pelo ela da vontade humana.
Mas vale notar que nosso esfor¢o de explicitagdo da ldgica ndo poderia contentar-se com
“indicar” esses termos. Era necessario mostrar que eles compdem nossa destinag¢do € que,
portanto, sdo constituidos por um jogo de necessidade e possibilidade, de tal maneira que
nossas decisdes /ivres implicam conseqiiéncias necessarias, conduzindo a vida ou a morte da
acdo. Cremos ter mostrado suficientemente que essas conseqiiéncias tais como vém
formuladas na doutrina blondeliana da acdo, s6 poderiam ser pensadas e supdem
constantemente uma légica do terceiro incluso, ou seja, uma légica da privagdo positiva. Esta
¢ capaz de interpretar as decisdes contrarias que inevitavelmente devemos tomar em nossas

vidas como um processo em que se opta profundamente entre o Ser e o ndo-ser, ou seja, entre

¥ Ac, p. 386.
9 Ac, p. 388.
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a acolhida do Ser como dom em nossa vontade ou a privagdo positiva do Ser, com a san¢ao
contraditéria dai decorrente. E neste contexto da opgio que o conjunto das leis logicas do
processo da vida moral — Lei do alogismo inicial e do polilogismo espontaneo; Lei da
solidariedade das forgas discordantes; Lei das compensagdes; Determinacao de um critério
logico-ético; e Lei da reintegracdo final ou da perda total — ganham seu fundamento e seu

sentido>>°.

Eis porque, notemos ainda, era necessdrio primeiramente afirmar o Ser como
constituinte imanente de nossa busca de realizagdo, como mediador que guia a unido entre o
pensamento e a pratica em nossa existéncia. Ele €, portanto, a norma. Sua afirmacdo implica,
lembremos mais uma vez, uma logica que buscamos explicitar. Ele é absolutamente
necessario a0 homem, neste sentido de norma imanente € de termo transcendente. Mas é
absolutamente impossivel ao homem finito que, portanto, ¢ posto diante da alternativa de

acolher radicalmente (ou nao) sua propria condi¢ao, numa atitude de perfeito desapego.

Estas observacdes ddo ocasido a um esclarecimento quanto a ‘“nocdo de
sobrenatural” proposta por Blondel. Com efeito, o texto de 1893 causou em sua época um
certo desconforto, conduzindo alguns leitores a interpretar sua posicdo como uma humilhacdo
da razdo humana autdénoma, obrigada a abrir-se a uma autoridade exterior. Nos ja recordamos
que, dentre os racionalistas de entdo, Blondel encontrou uma série de “adversarios corteses,
mas decididos”. Contrarios a estes, um bom nimero de teélogos catdlicos viram no discurso
da Ac¢do (1893) um risco ndo a autonomia da razdo, mas a gratuidade da revelacdo divina.
Blondel deveu despender uma enorme energia para esclarecer sua posi¢do a uns e outros,
sendo que os filosofos mostraram-se mais convencidos da validez de sua argumentacio
estritamente filoséfica, enquanto um bom ntmero de tedlogos cultivaram uma constante
desconfianga. Observemos, de nossa parte, que a palavra “necessario” possui dois sentidos
ndo exclusivos, podendo por isso ocorrer a0 mesmo tempo>>'. Assim, necessario significa
indispensavel e/ou inevitavel. Se as analises de Blondel a respeito da condigdo humana sao
corretas, podemos afirmar que o sobrenatural seja indispensavel ao acabamento (achevement)
da a¢do humana, embora o homem seja incapaz de conquista-lo por suas proprias forgas, o
que conduz a afirmagdo de que, paradoxalmente, é-lhe impossivel alcangar tal meta. Mas esta
claro no discurso blondeliano que o sobrenatural ndo ¢ inevitavel, uma vez que podemos

recusa-lo na opg¢ao negativa. Notemos, no entanto, que a logica do terceiro incluso nos leva a

330 Cf. acima em nossa tese, se¢do 5.3.2
>*! Inspiramo-nos aqui de JOUHAUD, 1970, p. 321-322.
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compreender que, num sentido estrito (¢ somente nesse sentido), o sobrenatural ¢ também
inevitavel, uma vez que nao depende de nossa op¢ao suprimir ou cumular “a insuficiéncia

552 .
1” °°<. Recusa-lo

essencial de nossa vontade, que faz surgir a exigéncia do mesmo sobrenatura
ndo ¢ suprimi-lo mas privar-se de seu dom sem poder aniquilar sua exigéncia imanente.
Cremos que estas simples observagdes sdo capazes de esclarecer a questdo. Sem ser devido ao
ser humano, o dom sobrenatural ¢ indispensavel a sua salvagdo ou plena auto-realizagdo. Mas
isto ndo supde uma renuncia a autonomia humana e sim a uma indevida pretensdo autarquica,
pois o principio de nossas vidas e seu termo fundamental ndo se identificam nem a nds nem a
nenhum dos fendmenos da acdo. Esta atitude ndo torna menos dramatica a vida humana,
tampouco diminui nossa responsabilidade diante do mundo, mas, segundo Blondel, ¢ a Unica
apta a nos unir perfeitamente a tudo, sem correntes ou desprezos. Com ela Blondel pretendia
sustentar que se a nossa salvagao nao depende de nds, pois tal é a condigdo humana, ela deve
ao menos ser possivel a todo ser humano, independentemente de contingéncias historicas,
culturais ou geograficas. Como pensar tal possibilidade? Mostrando que, em principio, toda
pessoa encontra-se apta a trilhar o caminho que conduz a vida, gragas a uma estrutura logica

universal, propria a norma que nos constitui e julga a verdade de nossa agao.

Esta logica da agdo estd, portanto, sustentada sobre a afirmagdo de Deus ou do Ser
como dom. E importante, pois, notar qual o acesso ao Ser proposto por Blondel, embora essa
questdo deva ocupar ainda algumas paginas de nossa tese. Se a afirmac¢do do Ser for
convincente, ela proporcionard um fundamento suficiente a l6gica. Ora, a estratégia de
Blondel ¢ partir justamente da negagdo do Ser, buscando responder a questdo do sentido e da
destinagdo humana mediante uma exploragdo reflexiva do fenomeno da acdo. Tal estratégia
ndo ¢ inocente, ela considera todo o esforco critico da filosofia moderna. Se Blondel partisse
diretamente da afirmacdo do Ser, sem ter atravessado o campo dos fendmenos para verificar
sua insuficiéncia, a afirmagdo poderia parecer arbitraria, uma vez que, alids, os argumentos
tradicionalmente evocados na afirmacdo supdem, justamente, tal insuficiéncia. Esta falta de
aten¢@o ao rigor critico caracterizava uma certa atitude filoséfica, batizada posteriormente de
ontologismo, da qual, como se vé, Blondel encontra-se totalmente afastado. Nosso autor,
portanto, ndo se contenta apenas em pdr o problema ontoldgico, mas aceita o desafio moderno

de justificar a necessidade de o por’>.

2 JOUHAUD, 1970, p. 322.
33 Cf. JOUHAUD, 1970, p. 314.
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Mas a posi¢do do problema ontologico nao faz do Ser um mero objeto de nosso
estudo, pois Ele ¢ uma iniciativa constituinte de nossa propria subjetividade, ele ¢ afirmado
por causa da diferenca entre nossa inten¢do e nossa realizag@o. Eis justamente o que niao nos
permite tratd-lo como objeto ou idolo. Pois sua acdo em nds, pedindo uma ratificacdo livre de
nossa parte, torna a imanéncia do Ser ndo apenas uma condi¢do da consciéncia, da reflexao,
da acdo, e, portanto, de todo o real conhecido. A afirmacdo do Ser em nossa consciéncia nos
conduz a uma unido transformante ou conversdo, que se cumpre, de maneira misteriosa, no
presente ¢ nos detalhes das decisdes cotidianas, animadas pela atitude do desapego. H4 aqui
igualmente uma conseqiiéncia antropoldgica: nés mesmos ndo podemos ser reduzidos a um
objeto, uma vez que ndo somos profundamente um determinismo da natureza, mas sim 0s

chamados a uma livre opgao.

Estes esclarecimentos nos convidam a considerar as ultimas questdes concernindo
a logica da agdo. Vimos acima que a agdo perfeita, embora impossivel ao ser humano isolado,
encontra seus sucedidneos numa atitude de abertura ao dom vivida nas decisdes da vida
humana. Mas ndo definimos ainda o que Blondel entende por agdo perfeita, a fim de
verificarmos em que sentido a atitude do desapego nos prepara a ela. Blondel realizou este
exame na V parte da A¢cdo (1893), considerando a hipdtese da revelagdo cristd em dois
capitulos. Veremos que Blondel busca esclarecer o sentido da revelagao e da fé em dois
momentos reciprocos: a pratica literal conduz a fé e a fé conduz a pratica literal.
Verificaremos se, aqui também, a ldgica da agdo mantém sua vigéncia ou se estamos diante de

um caso excepcional.

O exame do fendomeno da a¢do nos conduziu a constatagido de sua insuficiéncia ¢ a
conseqiiente afirmacdo do Ser, segundo uma interdependéncia expressa por Blondel na
formula: sem o Ser os fendmenos nao seriam, sem os fendmenos nds nao conheceriamos o
Ser. Mas lembremos que o conhecimento em Blondel possui um duplo sentido. H4 um
conhecimento necessario do Ser, proprio a reflexao filoséfica. E um conhecimento possuinte
do Ser, que decorre da op¢do positiva, sob a sua forma velada ou no ato explicito de fé. Em
ambos 0s casos, trata-se de uma saida do discurso rumo a vida, por causa das condi¢des que o
discurso mesmo ¢ capaz de discernir. Mas a realidade dos fenomenos ainda nao ficou
perfeitamente estabelecida pelo discurso. Nao que seja necessario haver filosofia para que

haja realidade, mas a reflexdo nos permite justamente compreender de maneira critica e
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rigorosa o que ¢ a realidade, constituindo, pois, uma ontologia dos seres. Esta ndo ¢ sem
utilidade para a logica da agdo, uma vez que o respeito aos seres, a suas capacidades e limites,
¢ essencial para nos mantermos na atitude transcendente, abertos ao sentido ¢ a destinagao de

nossas vidas.
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8.2 Segunda Secio: A hipotese da revelacao e a logica da “acio perfeita”

Dividimos esta se¢cdo como segue: 8.2.1 A pratica que conduz a f¢é; 8.2.2 A fé que

conduz a pratica; 8.2.3 A guisa de concluséo.

A terceira parte da A¢do (1893) tem como titulo “O acabamento da agdo. O termo
da destinagcdo humana” e divide-se em trés capitulos, dos quais os dois primeiros sdo o objeto
de estudo desta secdo. Blondel intitulou-os, respectivamente, “A nocdo de dogmas e de
preceitos revelados e a critica filosofica”; e “O valor da pratica literal e as condi¢des da agao

religiosa”>*

. Tais titulos a primeira vista, podem surpreender o leitor, mas nés mostraremos a
seguir que se trata de um exame estritamente filos6fico do fendmeno religioso em sua forma
crista e catolica. Nossa intengdo corre, no entanto, determinada e limitada pela tarefa de

explicitagdo critica da logica da agdo, que aqui se apresenta como uma /ogica da fé.

Vimos anteriormente que as condi¢des da atitude transcendente abrem o campo do
“problema da agdo”, ou seja, o campo do sentido e da destinagdo de nossas vidas, a uma
solugdo realmente universal, justificada pela interpretacdo blondeliana da condi¢cdo humana e
de seus paradoxos. Assim, nossa maxima agdo, nossa vontade levada ao extremo de sua
inten¢do mais profunda, exige de nés uma conversdo ao Dom. Retomemos rapidamente os

tracos da condigdo humana que balizam o caminho de nossa livre conversao.

O exame do fendmeno da acdo detecta em toda vida humana uma crise em que
emerge na consciéncia uma diferenga ou privagdo. A agdo em sua intengdo realizadora parece
fracassar; e ela fracassa de fato quanto a pretensdo da vontade de encontrar em si mesma seu
principio e seu termo. Mas tal fracasso ndo a anula, apenas a conduz a uma maior lucidez. A
analise da antibolia e a descoberta dessa fissura fundamental da existéncia humana sustentam
em Blondel uma interpretacao simbolica da realidade: todo o campo do fendmeno da agdo
torna-se, a partir da andlise do conflito da vontade, a expressdo de uma nostalgia do Ser. A
acdo cotidiana, a busca de uma acdo sensata na sociedade, a acdo moral, por assim dizer,
apontam na dire¢cao do Ser. Blondel conduz o discurso, entdo, a afirmagdao do Ser como
media¢do dada e como norma da constituicdo do ser do homem. No discurso da A¢do (1893),
se ha um conflito humano ¢ porque ha uma inadequagdo ou diferenca entre a norma e sua
realizacdo no humano. Toda pessoa encontra-se privada desta destinagdo que, no entanto, a

constitui. E necessario realiza-la, mas ¢ impossivel. E esta impossibilidade abre a consciéncia

34 Ac, p. 394.405.
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ao sentido do dom. Eis porque deve haver uma conversdo, vivida como nova atitude que se
transforma de imanente em transcendente, tornando o agente apto a ratificar a mediacao do
Ser e sua doacdo na acdo. Blondel trata esta atitude, nds o vimos, como um suceddneo € uma
preparagdo a “agdo perfeita”, sugerindo assim que algo do Ser nos ¢ dado: algo que nos
cumula, pois o Ser ¢ a perfeicao que almejamos; e nos reabre a um dom mais pleno, pois o Ser

¢ um mistério inesgotavel.

Assinalamos igualmente que esta situagdo existencial do ser humano parece
justificar o surgimento do culto religioso € nos coloca em guarda contra o ressurgimento da
supersti¢do®>>. Mas haveria uma maneira de reconhecermos um culto ndo supersticioso? Este
deveria atender a algumas condi¢des basicas para pretender identificar-se a “acdo perfeita”? O
exame dessas questdes encontra justificativa, a nosso ver, no fato de nossa ac¢do intencionar
um acabamento “absolutamente necessario e absolutamente impossivel” ao ser humano.
Assim, devemos ao menos perguntar sobre o sentido de tal cumprimento que,

hipoteticamente, realizaria plenamente nossas vidas.

Blondel tem o cuidado de introduzir esta ultima parte da A¢do (1893) observando
que o0 que esta em jogo aqui ndo ¢ uma mera visdo tedrica que apresentaria a fé como
conclusdo de um silogismo logico; tampouco um argumento de conveniéncia, constatando
uma certa congruéncia entre as necessidades da condi¢do humana e os dados da revelacao
cristd™®, Trata-se de acolher a fé cristd ndo como revelada, mas como reveladora. A
“revelacdo” a que nos referiremos em nosso texto € uma hipotese. E uma vez estabelecido o
limite da investigacdo ora examinada, podemos formular nossa questdo, dando-lhe um feitio
logico: Supondo que o problema da agdo encontrasse na fé uma solucdo perfeita, o que o
assentimento religioso ou a adesdo a fé exigiriam sempre e necessariamente de n6és? Ou, mais
explicitamente: o que € necessario para crer, qual a ldgica da f¢? Veremos que as analises de

Blondel conduzem-nos a um aprofundamento do sentido da fé e levam o leitor ao portico do

> Lembremos que Blondel estudou a supersticio em dois sentidos, ambos representados na etimologia da
palavra. Um primeiro sentido aponta para a atitude humana de visar, por meio do culto, ao que “estd acima” da
condi¢do humana, mantendo-nos abertos e disponiveis ao mistério. Este sentido ¢ acolhido e confere a toda
religido uma fecundidade irénica. O segundo sentido traduz a atitude daquele que se apdia ou “repousa sobre”
um culto ou qualquer outra realidade humana segundo a forma da idolatria (cf. acima, 7.2.3 alinea a).

36 Cf. Ac, p. 389-393. Blondel estudara em 1896 a insuficiéncia de certos tratamentos filosoficos do problema
religioso em sua célebre Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en matiére d’apologétique et sur la
méthode de la philosophie dans 1’étude du probléme religicux (1896). In: . Oeuvres completes II: 1888-
1913: la philosophie de ’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 97-173. Sobre estas solugdes
insuficientes cf. p. 103-122, em que Bl formula sua critica a apologética do século XIX.
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assentimento religioso, o qual s6 pode ser atravessado mediante uma livre e graciosa

decisio®’.

8.2.1 A pratica que conduz a fé

Os sucedaneos da acdo perfeita sdo sinais que apontam para o Ser e s3o mediacdes
da doagao do Ser a nés. Eis, no entanto, que todo sinal e, particularmente no contexto em que
agora nos situamos, encontra-se afetado de ambigiiidade. E preciso, pois, saber interpreta-los
e verificar se, como o faz Blondel ao longo de todo o discurso da A¢do (1893), encontramos
em nos mesmos uma exigéncia que nos permita superar tal ambigiiidade, uma normatividade
que mantenha o direito no fato, seja ele qual for’>*. Em nossa vida cotidiana, nem sempre é
evidente que o fruto de nossos esforcos ¢, na realidade, um dom. O impeto da conquista, do
apego e da idolatria insinua-se em cada uma de nossas agdes, afastando-nos daquela atitude
transcendente acima estudada. Blondel observa, entdo, que o catolicismo possui certos ritos,
certas agdes — gestos e palavras — que, assumidas livremente por seus fiéis, pretendem ser a
mediagdo nas quais Deus mesmo se comunica aos que tém fé. Seguindo a atitude filoséfica de
Blondel diante do fato religioso, investigaremos o sentido desta hipdtese sem nos

perguntarmos por sua realidade.

Acolhendo no discurso reflexivo da filosofia a revelagdo biblico-cristd como um
fato revelador, podemos elencar de uma maneira geral certas normas requerentes que lhe sao
proprias e que, como se vé imediatamente, atendem as exigéncias que a “critica da vida”
estabeleceu anteriormente. Assim, uma revelagdo deve ser recebida como um dom, em
submissdo e obediéncia. Ela s6 pode ser mediada pelo proprio Deus e deve contar com um
intercessor, pois nao somos capazes de realizar por n6s mesmos o que nao podemos sequer
conceber por n6s mesmos. Ela exige também um salvador, uma vez que a humanidade inteira,
por suas faltas, instaurou em sua histéria um mal absolutamente irreparavel. Além dessas

condi¢des, que na verdade sdo aspectos de uma unica exigéncia, uma revelagdo — tal como se

>*7 Seguiremos a organizagio proposta por JOUHAUD (1970) ao estudo dos dois primeiros capitulos da V parte
da Ag¢do (1893). Apos a defesa de sua tese, Blondel inseriu uma grande quantidade de desenvolvimentos,
sobretudo, no corpo do capitulo 2. Estes retomavam e respondiam a certas objeg¢oes do juri. Mas o texto original
viu-se prejudicado em sua clareza, apesar dos acréscimos representarem um aprofundamento importante no que
concerne a logica da fé ¢ a sua relagdo com as “obras”.

5% L embremos a esse respeito um texto esclarecedor de Blondel: “Dans la vie, chacun trouve ce qu’il y met: la
réalité est ambigué. Qui scandalise 1’un édifie 1’autre; par les mémes legons celui-1a est éclairé, celui-ci aveuglé
et endurci. Pour comprendre les événements, il faut trouver en soi de quoi les interpréter” (Ac, p. 293). O italico
€ n0sso.
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apresenta na fé cristd — deve ser verdadeiramente universal, de uma eficicia permanente e
possivel a todos: “a revelacdo (...) deve, para ser auténtica, dirigir-se profeticamente a todos
que a precederam, simbolica e secretamente aqueles que ndo puderam conhecé-la”>>’. Ela

. , . 560
deve, portanto, permitir “fambém uma presenga implicita do sobrenatural”"".

8.2.1.1 Pratica religiosa e revelagdo

Mas vistas estas condigdes gerais da revelacdo divina ou da doagdo do Ser,
devemos agora perguntar pelo acesso ao modo de conhecimento proprio ao acolhimento do
dom de Deus, que ¢ a fé. Se o dom nos ¢ oferecido, se ele se apresenta em nossa consciéncia
e, portanto, se oferece como novo elemento de nossa intengdo, como dar acesso ao dom em
nossas vidas? Como fazer dele o sentido e a destinacdo que nds buscamos e que a reflexao
filosofica tenta captar? Vimos em nosso estudo dos “elementos conscientes da acao” que o
sujeito ndo pode permanecer no campo da pura inten¢do, mas deve constantemente passar a
pratica®®'. Nossa vida individual e social é formada e sustentada pela a¢do. Ao agirmos, nos
unificamos e nos unimos a outras consciéncias. A cooperacdo conduz a unido das vontades,
em torno de uma obra comum. E duas ou mais vontades unidas pedem realizagdes comuns

. .1 562
que elevam e ampliam o alcance de nossas vidas™ .

Todo este quadro de referéncias, que ndo ¢ rememorado por Blondel, ajuda-nos a
entender, no entanto, a continuidade da solucao apresentada com as condicdes ja estudadas da
acao em geral. E normal, portanto, que — caso uma revelacao nos seja enderecada — seu modo

. . . . . 19563
de acolhimento que ¢ a fé (ou “aquilo que ¢ chamado fé&”

) deva de alguma maneira
expressar-se, realizar-se, passar da possibilidade a efetividade. Além disso, também ¢ normal
que, sendo este dom um encontro de vontades, ele deva suscitar, em sua condescendéncia,
uma cooperacao de nossa parte, uma vez que tal é a condi¢ao humana da unido das vontades.
A pratica religiosa apresenta-se, portanto, como o caminho por exceléncia da revelacdo de

Deus e do modo de acolhimento deste dom, que ¢ a f¢.

8.2.1.2 Pratica religiosa e respeito ao mistério inviolavel

No estudo do fendmeno da agdo, Blondel havia afirmado igualmente que a prdatica

ndo necessita de uma inteira clareza intelectual para realizar-se. Ela encontra-se apoiada por

% Ac, p. 398-399.

>0 JOUHAUD, 1970, p. 381.

361 Cf. acima em nossa tese, se¢io 6.2.

%62 Cf. acima em nossa tese, se¢des 7.1.3.3 ¢ 7.2.1.
5 Ac, p. 402.
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“hipdteses preparadas”, que em nossa tese nos identificamos ao ethos. Mas ela também
encontra uma confirmagao prospectiva dessas hipdteses; elas atendem a um voto profundo da
vontade, elas sdo vividas e refletidas por noés ganhando nosso consentimento e adesdo. Ha
uma crescente convic¢ao, fundada em razoes, embora nao deduzida de razoes, e fundada nas
luzes que a propria pratica concede a razdo, luzes que uma pretensa simples razao jamais
encontraria. Ora, estas condi¢des reais da acdo humana oferecem-nos as garantias que fazem

da prética religiosa o lugar privilegiado da acolhida do dom em seu mistério.

Nossa acdo ndo esgota o menor de nossos pensamentos, tampouco nosso
pensamento esgota a mais humilde das a¢des. O duplo movimento regressivo e prospectivo, a
cooperagdo de todo o fendmeno da agdo a nossas iniciativas fornece-nos o imenso campo da
realizacdo humana. Agora, no entanto, ¢ o proprio Ser que se apresenta e que se doa trazendo
uma luz e uma vida superlativamente inesgotaveis, unindo nosso pensamento € nossa a¢ao no
duplo movimento regressivo e prospectivo que os constituem, para neste movimento relanga-
los e guia-los. A pratica religiosa preenche, pois, uma condi¢do indispensavel da doagdo:

nela, o Ser se comunica a nds sem que possamos violar o seu mistério.

Ela se apresenta, alids, prevenindo as acima mencionadas ambigiiidades dos
. ~ . . 564 ~ . ~ ~

sinais, embora nao esteja totalmente imune a elas™ . A acdo religiosa propde uma acdo que
nés espontaneamente niao executariamos, que por defini¢do ndo vem de nds, que nos ¢
prescrita € cuja execugdo exige de ndés uma profunda desapropriagdo. Nela, encontramos uma
proposta que exerce a atitude do perfeito desapego, em que toda iniciativa ¢ dada ao Ser. Mas
como trata-se de nossa acao obediente, e uma vez que toda acao ¢ uma sintese do universo, na
acao religiosa, a vontade de Deus une-se a vontade humana e reina no mundo. A cooperacao

entre nds e Deus ou a agdo teAndrica gera a unidio das vontades humana e divina®®.

Uma objecdo, no entanto, nascida de uma compreensdo insuficiente da natureza
da fé, detém ainda Blondel. Com efeito, ndo ¢ necessario ja crer para entregar-se a pratica
religiosa? Sem a fé, a pratica ndo seria inauténtica? Ora, ¢ justamente essa separacdo entre a
fé e a pratica que a revelagdo interdita. A pratica religiosa, atendidas as exigéncias gerais
acima apontadas e abracada numa atitude de perfeito desapego, ja ¢, nos diz a revelacdo, a
aquisicao da fé. E notemos que “pratica religiosa” ndo inclui apenas ritos, mas também a

obediéncia a mandamentos considerados de origem divina. Esta entrada na fé ndo pode

4 ~ . ] r ’ . B ~
> Toda agéio pode tornar-se idolatrica, por causa do carater ambiguo da vontade humana, da antibolia que nio

nos abandona, embora possa ser gerida.
365 Cf. Ac, p. 401-402.
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tampouco ser acusada de meramente “mecanica” ou reduzir-se a um “condicionamento”. O
“incrédulo generoso™ %, esclarecido sobre o sentido da fé, possui todas as condi¢des para dar
o passo decisivo. Ha razdes suficientes mostrando-lhe que tal passo nao ¢ irracional, que ele
atende as exigéncias de sua propria vontade, que ele ¢, enfim, um passo sensato, uma
possibilidade ja realizada por outros. A fé possui, portanto, suas razdes, embora ndo possa ser

deduzida de razdes.

Em nossa andlise das atitudes logicas, vimos que a reflex@o filoséfica conduz o
agente a reconhecer que ele ja se encontra além de sua pretensdo explicita, embora o negue.
Cremos que algo semelhante pode ser dito sobre a atitude légica da fé. Aquele que
sinceramente enfrenta o conflito da vontade parece ser conduzido a reconhecer que sua vida ¢
fundamentalmente dom e que, malgrado sua pretensdo inicial de ater-se ao campo da
imanéncia, ele se encontra aberto a uma possivel revelagcdo. A espera religiosa ¢ um elemento
constituinte da condi¢do humana. Ela se realiza, segundo Blondel, de uma maneira implicita
mediante a atitude transcendente — esta ¢, alids, uma condi¢@o posta pela propria revelagao — e
de uma maneira explicita na pratica religiosa. A atitude religiosa, portanto, ndo exclui o
“incrédulo generoso” da via da salvacdo, mas ela antes o inclui, de duas maneiras: ¢
indispensavel manter-se aberto ao dom, afastando toda pretensdo de esgota-lo numa forma de
vida ou de doutrina; e ¢ indispensavel viver segundo as exigéncias da logica da agdo para

manter-se aberto ao dom.

Passemos agora ao exame de um segundo problema, complementar ao que
acabamos de estudar, e que ¢ tratado por Blondel num capitulo a parte: a fé conduz a pratica
religiosa. Tal questdo pode parecer supérflua ao leitor que acompanhou a argumentacao
anterior. Mas ¢ preciso situd-la num contexto longinquo e préximo para compreender sua
importancia. Ela nos conduzird, alids, a um aprofundamento da objecdo acima examinada e,

portanto, a uma melhor compreensao da logica da fé.

8.2.2 A fé que conduz a préatica

Este topico corresponde ao segundo capitulo da V parte da Ag¢do (1893).
Comparando a versdo definitiva da tese com a versdo apresentada para a defesa na Sorbona,

constatamos que o capitulo original possuia apenas dez paginas, enquanto sua versao

%66 Ac, p. 402. E a tnica ocorréncia desta expressio na A¢do (1893).
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definitiva conta dezenove. Blondel o desenvolveu bastante apos a defesa, mas os acréscimos
tornam a leitura dificil, pois 0 mesmo problema ¢ retomado e aprofundado em movimentos
sucessivos. O leitor v€ ressurgir, sob o fundo de novas objecdes, uma questdo que
aparentemente j& havia sido respondida. O contexto intelectual da discussdo ajuda-nos a
compreender porque nosso filésofo desenvolve tanto um tema que poderia ser tratado com
maior brevidade. Com efeito, todos os desenvolvimentos da doutrina da a¢do e nossa
apresentacdo anterior da logica da fé, ou seja, das exigéncias inevitaveis e indispensaveis
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implicadas no ato de crer, ja ndo apdiam suficientemente a necessidade da pratica?

Lembremos, no entanto, que o racionalismo religioso moderno via as formas
eclesiais como meios transitorios e previa a vinda de um ecumenismo da razdo pura, que
desvalorizaria pouco a pouco os ritos sensiveis e os dogmas positivos, em proveito da religido
natural’®®. Era normal, portanto, que Blondel procurasse uma explicitagio o mais detalhada
possivel de sua posi¢do num meio intelectual onde tais ideais possuiam grande influéncia. O
diletantismo e o pessimismo compunham boa parte da mentalidade “fin de si¢cle” do meio
intelectual de entdo. O diletantismo, por exemplo, via uma incongruéncia entre a “pratica
literal” (ou pratica religiosa) e a cultura cientifica; admitia o “sentimento religioso”, mas
opunha-se ao que considerava obscuros e ultrapassados ritualismos. Situava-se diante da
massa ignorante ora com simpatia superior e incrédula, ora ironicamente. E considerava a
submissdo a prescri¢des positivas como um exagero ¢ mesmo um escandalo. Este contexto

aqui apenas evocado explica um certo tom polémico do texto blondeliano®®.

Mas para além desta intengdo polémica, o veio a ser explorado neste capitulo da
A¢do (1893) ¢ a questdo fundamental da mediacdo sobrenatural na e pela agdo, como

observara Blondel ao final de seu estudo:

Se a pratica literal ndo € uma pura formalidade para aqueles que devem a ela
submeter-se, tampouco uma condicao essencial de salvagdo para aqueles que
ndo podem ser instruidos a respeito, em ambos os casos ¢ sempre a eficacia

37 Para uma visdo mais detalhada deste contexto ¢f. DUMERY, 1964, p. 154-159; SAINT-JEAN, 1965, p. 27-
37; e JOUHAUD, 1970, p. 390-394.

368 podemos pensar aqui em pensadores como Spinoza, Kant e Lessing.

%% Observemos o contraste entre o ateismo dos fins do século XIX e o que vigorou ao longo do século XX em
que a tendéncia ndo era escandalizar-se com a observancia e a obediéncia a mandamentos ¢ ritos, mas com a
falta de coeréncia dos que se declaram religiosos. Ha, portanto, uma mudanga no sentido da “autenticidade” que
nos permite avaliar atitudes tdo opostas no que concerne a fé.
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secreta de uma mediagdo real que nossa vontade deve, ainda que apesar dela,
570

a possibilidade de completar-se”"".

Blondel expde, na primeira se¢ao do capitulo, sua posi¢do quanto ao problema da
pratica, mostrando que: a) a acdo religiosa conduz a um aprofundamento da fé, a uma
penetragdo no mistério sempre inviolado ao qual aderimos. Agir em espirito de submissdo, ou
seja, dando a Deus a iniciativa de nossos atos, ndo apenas na pratica sacramental, mas no
cumprimento dos mandamentos revelados e, € a nossa interpretagao do texto blondeliano, na
pratica do amor compassivo e do perdao, abre-nos progressivamente o campo de uma verdade
infinita que, pouco a pouco, toma posse de nds. b) Em sentido inverso a acao faz a fé penetrar
em nossos membros. Sem a acdo tudo ¢ somente possibilidade. Na agdo e por ela, nossos
pensamentos e energias vitais simpatizam com a fé. Gragas ao carater misterioso da fé,
assumido sinceramente na a¢ao, nossas tendéncias mais obscuras sao penetradas e unificadas.
c¢) E, finalmente, a pratica religiosa liga os fié¢is num sé corpo. Assim como a ac¢do ¢ capaz de
vencer as resisténcias que surgem em nossa consciéncia diante de uma intencao eleita, assim
ela ¢ capaz de unir aqueles que o pensamento, deixado a si mesmo, separaria. A pratica
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religiosa ¢, portanto, o que cria e sustenta a comunidade dos fiéis ou Igreja™ .

Esta visdo sintética bastaria como justificativa do imperativo pratico inerente a fé.
Mas Blondel insere em seu texto uma sériec de objecdes cujo exame nos conduzird a um
aprofundamento fecundo e, talvez, surpreendente. Assim, primeiramente, nosso filosofo
refere-se ao risco de que o papel da agdo identifique-se a um principio no que concerne a fé.
De fato, a centralidade da agdo ou pratica religiosa na aquisicdo e manutengdo da fé ¢
inegavel; e ninguém age neste campo sem uma firme decisdo, um esfor¢co necessario, um

despojamento doloroso.

Mas a revelagdo esclarece que a ag¢do € apenas a sede da mediagdo sobrenatural;
nela e por meio dela, Deus age sempre em nos. Parece haver, portanto, uma fé incoativa
presente em todas as operagdes humanas, na acdo teorica, pratica ou poiética. Fé incoativa, ou
seja, o discernimento ou consciéncia de uma exigéncia ou mediacdo normativa presente em
toda acdo e informando sua sintese original, discernimento unido a uma comprovacao

prospectiva do sentido e da fecundidade em que a norma real — que ¢ Deus — nos engaja. O

70 Ac, p. 417.
L Cf. Ac, p. 405-413.
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que a filosofia faz é explorar, em seu discurso, essa reflexdo natural da vida, aprofundando,

neste caso, o sentido da fé.

Assim, no principio de toda opera¢do humana e, a fortiori, no principio de toda
pratica religiosa encontra-se esta fé incoativa que desde sempre dé testemunho do Ser, ainda
que de maneira confusa, conduzindo a uma fé mais consciente, na medida que o ser humano,
desapegando-se de si mesmo, penetra no mistério e ¢ por ele penetrado. Este processo,
lembra-nos Blondel, ndo ¢ um processo linear, mas ocorre justamente na crise da acdo, em seu
aparente aborto. Gragas ao malogro da vontade pretensamente autdrquica, malogro cujas
formas vao da insatisfagdo a experiéncia do mal, abre-se em nossa existéncia a estreita
passagem logica entre o possivel e o necessario; passagem orientada a um ideal propriamente
sobrenatural. Ora, ¢ justamente esta situagcdo que torna o ser humano apto a espera religiosa e
a entrada graciosa no dom cuja acolhida chama-se fé. A iniciativa que nos constitui, que nos
conduz, que nos torna aptos € que nos insere no dom jamais pertence a agao. Portanto, aqueles
que pretenderiam separar fé e acdo sdo conduzidos por Blondel a uma dupla corregdo: a fé s
¢ real na e pela pratica religiosa; a pratica religiosa ja supde uma fé incoativa, uma fé que,
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originariamente, coincide com todo ato humano™'*.

Este esclarecimento oferece a Blondel a oportunidade de “transbordar”’”® uma

ultima objecdo que o diletantismo religioso opunha a pratica literal: se a intengdo é menos que
a acdo, pelos motivos ja diversas vezes estudados ao longo de nossa tese, a acdo, por sua vez,
¢ inferior ao dom sobrenatural da fé. Esta obje¢do ndo ¢ absurda e Blondel a inclui entre as
“condi¢des da acdo religiosa”, embora corrigindo-a e completando-a segundo o sentido
proprio a hipotese da revelagdo. Assim, conforme afirmamos, a insuficiéncia do sentimento
interior ou da mera intengdo apelam uma pratica efetiva. Mas esta, eis a questdo, nao poderia
proceder naturalmente da fé incoativa. A hipotese da revelacdo supde, justamente, que toda
iniciativa seja de Deus, incluindo a escolha e a forma de sua condescendéncia. Portanto,
embora a fé exija a pratica religiosa, ela “ndo basta para determinar a natureza particular ou a
forma precisa dos atos que sao necessarios para selar a alianga necessaria e a perfeita unido a
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que o homem aspira ™. Para que a pratica preencha todas as condi¢des proprias a doagao,

para que a agdo seja radicalmente teandrica e que a vontade de Deus viva na nossa vontade, ¢

2 A expressdo “fé incoativa”, utilizada por JOUHAUD (1970), ndo se encontra na A¢do (1893), mas nos a
adotamos confirmados em certos textos, como: “Une pure connaissance ne suffit jamais a nous mouvoir parce
qu’elle ne nous saisit pas tout entiers: en tout acte, il y a un acte de foi” (Ac, p. IX).

1 A expressdo é de JOUHAUD (1970).

7 Ac, p. 416.
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375 Assim, no terreno da fé, tudo se converte

necessario que a pratica religiosa seja prescrita
em dom, desde o principio que funda e informa nossa livre vontade, at¢ o termo de sua

consumacao mediante a adesao voluntaria a Deus.

8.2.3 Conclusio

Pode-se dizer que Blondel, portanto, transborda as objegdes a logica da fg,
esclarecendo o sentido da pratica religiosa transmitido na revelacdo. Se a fé vivida ¢
reveladora, ou seja, se ela nos faz pensar, vemos que este pensamento abre uma possibilidade
sensata para a acolhida rigorosa do sentido e da destinagdo de nossas vidas. Entre o espirito do
dom e a letra da prescrigdo hd uma relacdo de mutua exigéncia e mutua promogdo. Esta
relacdo encontra-se, como vimos repetindo ao longo desta se¢do, suspensa a hipdtese da
revelagdo. Ora, esta hipdtese faz da pratica religiosa, das prescrigdes positivas e
mandamentos, em certo sentido, um caso a parte. Estes ndo sdo uma mera representacdo do
fundo misterioso do Ser. Na agdo tedndrica assumida em todas as suas exigéncias, vivida,
portanto, em obediéncia e submissao a vontade de Deus, € o proprio Deus que se comunica
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como presenga real. Nela, “o ato humano ¢ idéntico ao ato divino™ ™.

A agdo prescrita contém, no que se faz, aquilo em que se cré. Nela, ha de fato uma
“dupla assimilagdo”, pois, de um lado, a obediéncia ao preceito faz penetrar em nos “a
verdade eminente que ele exprime”, e, de outro lado, esta verdade ¢ transformada e habitada
pelo ato prescrito. Assim, “duas vidas infinitamente separadas” formam “uma sintese ¢ uma
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acdo unica”™'’. Nela, “nos nos damos a luz, dando a luz Deus em nés

A tltima objecdo acima examinada — ou seja, a supereminéncia do dom
sobrenatural comunicado na fé, quando comparado a pratica religiosa — s6 pode ser superada,
porque na hipdtese da revelagdo, essa pratica religiosa ¢ compreendida a partir de uma
alteragcdo das relacdes ordindrias entre o pensamento € a agdo, que sao ao mesmo tempo
“conservadas, completadas e invertidas™”’. Elas sdo conservadas, pois a fé deve manifestar-

se na pratica, “para ser viva e sincera, para penetrar os membros e assimilar-se o

B Cf. Ac, p. 416.
76 Ac, p. 417.
77 Ac, p. 420.
7 Ac, p. 421.
7 Ac, p. 419.
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organismo™*’. Elas sdo completadas, porque na pratica do preceito positivo ocorre, por
hipétese, a “equagio perfeita entre o espirito e a forma literal em que ele se exprime™®'. Néo
que se trate de esgotar o mistério do dom. Sua presenca real em nos ¢ a admissao perturbadora
de um principio de indeterminacdo. Isto ndo significa da parte de Blondel que o proprio dom
seja indeterminado, mas simplesmente que em sua infinitude ele nos indetermina. As
condigdes reais da agdo humana, destacadas em nosso estudo do fendomeno da agao,
encontram-se neste novo horizonte e sua realizacao deve renunciar a identifica-las com ele. O
Ser se doa na agdo reta, distinguindo-se, porém, de toda realizagdo finita. A atitude
transcendente, em sua abertura expectante e forjada no perfeito desapego, afirma o Ser. A
pratica religiosa O afirma, porém, na “acdo perfeita”. Digamos, pois, voltando-nos para nossa
tese, que essa “equacdo perfeita” significa a acolhida do dom como um principio de
indeterminacdo que reabre e aperfeicoa, em seu excesso, nossas determinacdes finitas,
superando assim a negagdo propria a toda determinagdo; negagdo esta que tenderia a
encapsular a subjetividade num crescente isolamento. S6 uma logica do terceiro incluso
permite justificar a introdu¢do do dom numa vontade livre’®. E as relagdes entre pensamento
e agdo sdo, assim, invertidas, pois nas agdes comuns o pensamento precede as operacdes
sensiveis e penetra imperfeitamente o organismo que realiza o pensamento na realidade,
enquanto na pratica religiosa o signo sensivel torna-se “origem de um pensamento que
descobre pouco a pouco o absoluto” no signo, absoluto que ai “se revela dissimulando-se e
que dispensa as riquezas espirituais pela mediacdo desse signo no entanto obscuro™®. A
razdo humana renuncia aqui a sua pretensdo autdrquica, outorgando ao dom presente
misteriosamente no signo um papel regulador. Esta mudanga nas relagdes habituais entre o
pensamento e a ag¢do possui, no entanto, um alcance universal, pois “na auséncia de toda
forma ritual e de todo preceito reconhecido, ha atos vivificantes, que remedeiam a ignorancia

de uma revelagcdo mais clara; atos que nada de sensivel, de egoista, de presungoso inspira, e

0 Ac, p. 419.

1 Ac, p. 419,

%2 Niés nos inspiramos aqui em V. DELBOS (1893, p. 110): “La thése de M. Blondel est en effet une critique
perpétuellement renouvelée de la théorie, selon laquelle 1’esprit est une monade fermée, qui se détermine
uniquement par elle-méme et pour elle-méme et qui se rend d’autant plus impénétrable qu’elle se détermine plus
complétement. C’est a justifier en un sens nouveau l’idée d’influence et de communication que tend
constamment M. Blondel. 11 use d’ailleurs de la doctrine qu’il combat pour établir ses propres conclusions :
puisque ’esprit abstrait par sa loi interne, aspire a s’ériger en un monde clos que rien d’extérieur et de supérieur
ne traverse et ne transforme, il parait naturel de chercher du c6té de la lettre et de la matiére 1’indétermination qui
permet a la grace surnaturelle d’intervenir et au don gracieux de se produire”. Vimos anteriormente como uma
certa indeterminacdo da obra, que se interpde aos que a interpretam, permite uma relagdo de liberdade.

% JOUHAUD, 1970, p. 382. Cf. Ac, p. 419.
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que chamam pelo dom ignorado™®. E a presenca do Ser, consentida na ago, que completa e

converte o sentido de nossas vidas.

Eis, portanto, que o Ser ndo apenas ¢ afirmado quando refletimos sobre a acdo
humana, mas ele ¢ também suposto presente quando agimos. O Ser se d4 na acdo, nela se
encontra “a realidade do ser”™®. A doagdo ocorre por meio do que é visivel e material, do
fenomeno que toda a investigagdo anterior, conduzida do ponto de vista da vontade,
considerava uma expressao subordinada a realizagdo humana. Mas eis que o fendmeno se
apresenta agora como mediagdo do Ser e a hipdtese do dom corre o risco de padecer dessa
insuficiéncia do fenomeno. Este fora desvalorizado, de maneira relativa ¢ verdade, pelo
movimento ascendente de superagdo. A hipdtese do dom ndo seria, finalmente, apenas mais
um fendmeno, apenas mais uma expressao subordinada? Ou, dito de outra maneira, podemos
justificar a pretensdo desta hipotese, mediante a reflexdo filos6fica? Temos razdes para
defender a afirmacdo necessaria da realidade de todos os fendmenos? Assim, a questdo
concernindo ao ser do fendmeno e a investigacdo de sua consisténcia independentemente de
sua relagdo subordinada a vontade ganham uma razao suplementar para colocar-se e reabrir a

reflexao filosofica.

Dissemos “razdo suplementar”, pois o problema ontolégico vinha sendo adiado ao
longo da investigagcdo que, no entanto, o sugeria constantemente. Basta lembrar que a vontade
volente devia ratificar exigéncias do fenomeno da acdo, considerando-as adequadas ao seu
voto mais intimo. Ela implicava nesta operagao uma forma ainda imprecisa de realismo, pois
ndo podia negar a heteronomia necessaria que sua autonomia superava de fato. Neste estudo
da “acdo religiosa” e do “valor da pratica literal”, vimos que as condi¢des subjetivas ndo sao
suficientes para justificar a doa¢do do Ser, ou seja, Blondel ndo considera a subjetividade
humana como um poder exclusivo de determinagdo, mas a apresenta constantemente
receptiva a um real que a afeta e a modifica de fato, embora tais mudancas limitem-se a
possibilidades proprias ao sujeito, respondam a privagdes e exigéncias que o constituem. Esta
afirmacdo pode estender-se a todo o estudo do fendmeno da agdo, pois nele o jogo da
autonomia e da heteronomia, da representacdo e da presenca ja aguardavam a necessaria
superacao da fenomenologia numa ontologia. Investiga-la, dentro dos limites da explicitacdo e

da critica da logica da agdo, ¢ a tarefa de nossa ultima secao.

4 Ac, p. 417.
5 Ac, p. 407.
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8.3 Terceira Secao: Ontologia fundamental e logica da acio

Dividimos dessa maneira a presente se¢do: 8.3.1 O Conhecimento necessario do
ser ; 8.3.2 O conhecimento real do ser; 8.3.3 Fundamenta¢ao tltima do conhecimento real do

ser; 8.3.4 A guisa de concluséo.

A presente se¢ao estuda o capitulo III da quinta e Gltima parte da A¢do (1893),
intitulado “o liame do conhecimento e da ag¢dao no ser”. Este capitulo extremamente complexo
ndo figurava na edi¢do que Blondel apresentou a Sorbonne em 1893. Somente apds a defesa,
retomando um texto anterior ainda ndo publicavel e apoiando-se claramente sobre as questdes

% Mas a redacdo final

formuladas por seus examinadores, Blondel concluira sua tarefa
desnorteia o leitor, pois o autor constantemente critica sua propria posi¢ao, para desenvolvé-la
em nova perspectiva mais abrangente, perseguindo a questdo da “existéncia objetiva” e das
condi¢des de uma “presenca real” dos seres no conhecimento™ . Em nosso estudo, no entanto,
ndo nos preocuparemos em discutir as diversas interpretacdes da ontologia blondeliana para
avalia-las, mas procuraremos, sobretudo, apoiando-nos no texto de Blondel e em alguns
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comentarios importantes, aprofundar a logica ja explicitada, até seu fundamento ontolégico™".

Até este ponto, todo o desenvolvimento da A¢do (1893) centra-se numa reflexao
sobre as exigéncias da vontade humana que se realiza na acdo. Mas uma reflexo estritamente
filosofica deve ndo apenas analisar o fendmeno da agdao, mostrando e descrevendo as
condi¢gdes implicitas que o sustentam sempre e necessariamente. Ela também possui um
momento “prospectivo”, em que essas condigdes, exigidas pela vontade conseqiiente a si
mesma, tornam-se requerentes € exigem, por sua vez, nosso engajamento livre. Definidas
inicialmente como “elementos” singulares e irredutiveis, ordenadas hierarquicamente segundo
os designios da vontade, elas devem se converter, pois, em elementos de uma nova sintese;

compreendidas inicialmente como meios subordinados a realizacdo do eld de nosso ser, elas

S8 Cf. BLONDEL, M. Une soutenance de these. In: . Oeuvres Completes: Les deux théses. Paris: P.U.F.,
1995. p. 696-745. Este texto sui generis ¢ uma peca importante na interpretagdo da Ag¢do (1893), pois ele
representa justamente o momento em que Blondel percebe a necessidade de radicalizar seu método e de atribuir
um carater estritamente fenomenoldgico aos resultados de sua investigacdo. Redigido por Blondel logo apos a
defesa do dia 07 de junho de 1893, ele recolhe as obje¢des dos examinadores e guiara nosso autor na redacdo de
sua pequena ontologia, que ora estudamos.

¥ Cf. Ac, p. 424.

% Cf. SOMERVILLE, 1968 ; BOUILLARD, 1961a ; DUMERY, 1952 ; DUMERY, M. Maurice Blondel (1861-
1949). In: MERLEAU-PONTY (Org.): Les philosophes célébres. Paris: Lucien Mazenod, 1956, p. 300-303.
(Collection de la Galérie des hommes célebres) ; JOUHAUD, 1970. Ha uma edigdo critica do capitulo, com uma
reconstituicdo completa da historia da redagdo e uma apresentagdo grafica distinguindo as camadas redacionais
em BOUILLARD, H. Le dernier chapitre de “L’Action” (1893). Archives de Philosophie, Paris, v. 24, p. 29-113,
jan.-mar. 1961b.
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devem ser elevadas a fins e normas de nossas agdes. Ora, tal conversdo ¢ fundamental. Sem
ela, a filosofia se reduziria, no limite, a uma descri¢do e a uma analise infindavel dos dados da
consciéncia humana, da multiplicidade inesgotavel dos fendmenos e de seus incontdveis
aspectos percebidos, segundo nossas variadas perspectivas. Ela se eximiria do dever de julgar,
da apreciagdo objetiva do fenomeno captado na consciéncia ¢ do reconhecimento do seu
valor. Eis porque uma mudanga na propria atitude filoséfica € necessaria. Os estudiosos do
pensamento blondeliano t€ém chamado tal conversdo de uma superacdo da fenomenologia

numa ontologia fenomenologica.

Atendo-nos a perspectiva de nossa tese, veremos como Blondel, ao longo de sua
“pequena ontologia”, aprofunda a distingdo ja encontrada anteriormente em nosso estudo
entre, de um lado, um conhecimento do ser fundado na necessidade, ou seja, implicado no
proprio fendmeno da agdo, e, de outro lado, um conhecimento real do ser, caracterizado pela
participagdo e presenca do ser que decorrem de nossa /ivre opcdo. Este aprofundamento se
relacionara, portanto, ao sentido das duas opgdes anteriormente estudadas, a distingao
subordinada entre uma simples nega¢do conceitual e uma privacdo efetiva e, enfim, ao lugar

ocupado pela l6gica da acdo no discurso da filosofia. Esclarecamos, pois, estas questoes.

No inicio deste capitulo 8, diziamos que a pequena ontologia blondeliana nao ¢
uma repeticdo de temas anteriormente postos, sobretudo no que concerne ao estudo da
alternativa inevitavel da vontade, estudo que Blondel intitulou “o ser necessario da a¢ao”. Sua
intenc¢do, entdo, era mostrar que ndo podemos negar o ser da acdo, tampouco negar a a¢cdo do
Ser em no6s. Mas o percurso ascendente da A¢do (1893) tendeu a uma relativa desvalorizagdo
dos fendmenos, apresentando-os como dependentes da vontade. Esta aparecera como doadora
da fenomenalidade, subordinando todo o fenomeno da acdo a seu designio realizador. Eles,
por assim dizer, recebiam da vontade seu ultimo sentido. Tal procedimento, embora torne
inquestionavel a necessidade dos fendomenos estudados, por exemplo, a moral ou a amizade,
tende igualmente a torna-los instaveis, subordinando-os a uma iniciativa subjetiva. Eis porque
Blondel se ocupa, no ltimo capitulo de sua obra, em restabelecer no discurso da A¢do (1893)
o carater incondicional da realidade, no que concerne ao menos a seu valor € a sua
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consisténcia propria, independentemente da vontade humana’". Mas ¢ possivel realizar tal

tarefa no seio de uma fenomenologia?

¥ Cf. Ac, p. 424-429.



272

E necessario aqui situar o propésito blondeliano. Sua intengdo constante sera
distinguir entre agdo e idéia de acdo, e estabelecer a diferenca radical que apoia tal distingao.
Assim, o discurso presente, que tratara propriamente da afirmagdo necessaria do “ser do
fendmeno” ndo esgota, antes aponta para a presen¢a do ser, presenga captavel apenas na agao
efetiva. No dizer de Bouillard (1961, p. 169), a filosofia blondeliana “ndo afirma o ser: ela
mostra que nés o afirmamos necessariamente e indica as condi¢cdes sob as quais noés o
afirmamos convenientemente. No coragdo mesmo da ontologia, ela permanece

fenomenologia”.

Estas simples observagdes permitem-nos compreender o esquema adotado por
Blondel em seu estudo do problema ontoldgico. Parece-nos, alids, que raramente se apresenta
tal esquema situando-o em relagdo as etapas ja percorridas, o que passamos a realizar:
Inicialmente, ele busca estabelecer como surge em nos a idéia necessdria de uma existéncia
objetiva e como ela se aplica a cada um dos termos da série total dos fendmenos da acao
anteriormente estudados. Este primeiro passo retoma, portanto, toda a terceira parte da A¢do
(1893) desdobrando a ontologia nela implicada. Mas esse fendmeno refletido e analisado nos
conduzia justamente ao conflito, a afirmacdo do ser da acdo e da acdo do Ser e a alternativa
inevitavel que marca nossa condi¢do humana. Eis porque o segundo passo da retomada
ontoldgica da obra estuda justamente a dupla alternativa — vida ou morte da agdo — como
mediacdo de um conhecimento real do ser no ato livre. Blondel entdo acrescenta um terceiro
passo em que pretende definir o que ha de propriamente objetivo nesses dois primeiros
conhecimentos necessario e real do ser e que ndés veremos consistir na diferenca que os
distingue e os une. Finalmente, num quarto passo, o autor pergunta-se pelas condi¢cdes que
permitiriam uma fundamentagdo ultima da realidade objetiva, embora tal operagdo nao se
identifique a aquisi¢ao de uma prova definitiva, mas antes nos remeta a captagdo do infinito

.. 590
nas margens do finito”"".

8.3.1 O conhecimento necessario do ser

O determinismo conseqiiente ao surgimento da liberdade na consciéncia nao ¢

apenas um dinamismo criativo que em nada afeta a vontade. O surgimento da liberdade e da

30 Cf. Ac, p. 429-430. O leitor notara que Blondel apresenta um esquema em trés segdes, mas a terceira serd
dividida, nas sucessivas corregdes sofridas pelo texto, de tal maneira que o capitulo publicado conta cinco
secdes. Ver a esse respeito BOUILLARD, 1961b, p. 35.
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iniciativa humana no mundo coloca uma série de exigéncias, de normas ou leis ontologicas.
Nos, alids, buscamos defini-las ou ao menos localiza-las, ao perseguir nossa tarefa de
explicitagdo da logica no discurso e na doutrina da A¢do (1893). Assim, se de um lado as
mediagdes estudadas podem ser compreendidas e justificadas, inicialmente, como condi¢des
adequadas ao designio realizador da vontade humana, de outro lado, ndo se pode negar uma
primeira “coercao” ou “determinismo” que obrigam a vontade a realizar-se dentro de certos
limites. Se tal determinismo pode ser considerado “interior”, pois ele recebe seu sentido da
vontade, ele nem por isso deixa de impor-se como independente, pois se a vontade o
transgredisse ela ndo o aniquilaria, mas se negaria ¢ se perderia. Eis porque ndo podemos
negar, antes afirmamos inevitavelmente em nossa agdo, a idéia de existéncia objetiva como
constitutiva do ser dos fendmenos. A corrente cujos elos sdo os fendmenos da agdo ¢ afirmada
pelo pensamento como o que deve ser ratificado pela agdo. Eis um primeiro exemplo da

fun¢do mediadora do ser.

Ao tratarmos do determinismo conseqiiente da agdo, comparamo-lo, como o faz
Blondel, a uma corrente cujos elos encontram-se ligados pelo designio realizador da vontade.
Blondel sobrepora a esta metafora, no momento da defesa de sua tese, a imagem de um lago

1 ~ . .
> . As ondas concéntricas assim

tranqiiilo e profundo em cujo centro ¢ arremessada uma pedra
criadas dominam todo o espelho, do centro até as extremidades das margens. Apoiados nesta
imagem, recordamo-nos que o discurso da agdo procede por aprofundamento e envolvimento
das respectivas condigdes de realizagdo da vontade. De tal maneira que uma sintese
irredutivel, por exemplo, a cooperacdo no trabalho, encontra-se incluida como elemento de
uma sintese mais abrangente, como a amizade ou a vida social. Esta considera¢do nos mostra
como a afirmagdo da realidade de todo o determinismo supde a afirmacdo da realidade de
cada elemento que o compde, pois sem um dos termos da acdo toda a série se
desequilibraria™”.

Estes pensamentos concernindo a um conhecimento necessario do ser dos
fenomenos, ou a uma afirmacdo inevitdvel desse ser na acdo, conduzem-nos a trés
conseqiiéncias essenciais™ . Primeiramente, afirmar, no sentido acima definido, que o

fendomeno da acgdo ¢ da ordem do ser equivale a dizer que cada objeto de nosso conhecimento

¢ 0 que parece ¢ nada mais. Nao ¢ necessario nem sensato, portanto, projetar outros

' Uma defesa de tese, p. 733.
2 Ac, p. 430-435.
5 Ac, p. 435-436.
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fendmenos mais essenciais sob um dado fendmeno da agdo. O que se encontra além ou aquém
da sensag¢do, por exemplo, ndo € mais a sensagdo. A verdade de um fenomeno nio precisa ser

buscada em outro: ela ¢ a sua sintese original.

Em segundo lugar, no entanto, deve-se sustentar igualmente a impossibilidade de
uma afirmacdo isolada de tal ou tal fenomeno. A realidade de cada singular s6 se destaca
quando inserida no todo solidario dos singulares. A questdo da realidade de um ser finito ¢
inseparavel da questdo da realidade da totalidade dos seres. Eis porque, ¢ a terceira
conseqiiéncia a ser definida, “ndo se pode (...) conceber e afirmar a realidade de nenhum
objeto sem ter abragado por um ato de pensamento a série total, sem submeter-se de fato as

A e . . ~ 4
exigéncias da alternativa que ela nos impde”™>".

Esta tltima exigéncia nos langa ao segundo passo da investigacdo. A afirmacdo do
ser dos fendmenos ou o conhecimento necessario do ser €, de um lado, idéntica a realidade. E
uma investigacdo do real poderia perfeitamente contentar-se em explorar o sentido de cada
fendmeno, o que ¢ o caso de muitos discursos filosoficos. Mas a filosofia centrada na agao e,
portanto, na vida, deve incluir também a passagem entre o necessario e o voluntério e definir,
assim, a diferenca entre a idéia de acdo e a propria acdo. Blondel chamou esta passagem de
opcdo entre a morte ¢ a vida da agdo. Nela, joga-se o valor da filosofia como sabedoria para a
vida e, portanto, o valor da logica da agdo, cuja pretensdo & descrever as estruturas do
processo auto-ontologico dos agentes e fundar a necessidade da sangdo inerente a nossas

realizagoes.

8.3.2 O conhecimento real do ser

O conhecimento necessario do ser nos conduz a situagdo de optar. Gragas a ele, a
corrente dos meios de realizacao da vontade, converte-se num sistema de fins particulares que
nos solicita “a determinar nossa atitude em face do que € espontaneo e voluntario em nos, sem
ainda ser em nos querido””. Ora, queré-lo & ratificar de fato as exigéncias do valor, seguir
em nossa ag¢do as normas requerentes que o pensamento refletido pode apresentar-nos
anteriormente. Estas normas sao as verdadeiras leis do ser. Mas ¢ sempre possivel privar-nos

da possessao da realidade necessariamente conhecida, sem no entanto suprimi-la do

3 Ac, p. 435.
% Ac, p. 436.
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conhecimento. Blondel designa este estado de coisas como ‘“conhecimento privativo do

Ser”596

8.3.2.1 O conhecimento privativo do ser

Antes da op¢do o conhecimento necessario do ser ¢ ainda “subjetivo”, no sentido
em que ele é um juizo prospectivo que nos conduz a acdo. Apds a op¢ao negativa, no entanto,
o conhecimento se torna privativo e “constitutivo do ser”. Passa-se da representagdo
necessaria do objeto que deveria ter sido em nds, a “consciéncia de uma lacuna real (...) e de

s 55597
uma privagdo positiva”

. E em que consiste a op¢do negativa? Simplesmente em abusar dos
seres, em toda sorte de realizagdes humanamente possiveis, incluindo a ciéncia, o trabalho, a
amizade, o amor, a vida em sociedade, o sentimento da humanidade, a moral e a abertura a
transcendéncia. No contexto do discurso da A¢do (1893), somente apds o juizo prospectivo,
que unifica os elementos da andlise regressiva e atribui as mediagdes de realizacdo da vontade
uma natureza incondicional e indisponivel a toda forma de arbitrio e capricho, é possivel falar
em toda propriedade de um “abuso dos seres”. Mais profundamente, podemos dizer, gracas a
andlise da vontade humana, que a opc¢do negativa traduz-se nas infinitas figuras que a
supersticao e a idolatria podem tomar na existéncia. Ela supde, portanto, ndo apenas todas as
mediagoes finitas da realizagdo da vontade, postas agora pelo entendimento como fins da
acdo, mas o proprio dinamismo infinito do homem, suscitado pela presenca do Unico
Necessario, cujo reconhecimento a analise anterior da antibolia ja promoveu. A opgao
negativa, portanto, constrdi-se em toda operacdo em que um individuo (ou povo) projeta seu
desejo infinito sobre uma realidade finita, para subordinar-se a esta realidade (que pode ser,
alids, o proprio individuo ou povo), desprezando, desfigurando ou dilacerando tudo o que nao

seja o idolo eleito.

Assim, na op¢do negativa, ha uma perversao do sentido de nosso ser, conseqiiente
ao abuso do ser. O ser finito livre ndo ¢ apenas criado e dado a si mesmo, ele deve conquistar-
se e gerar-se em seu ser. Esta € sua norma, sustentando seu dinamismo proprio e a loégica que
preside suas operagdes. Tal norma ¢, portanto, do ponto de vista do ser finito livre, uma
“privacdo positiva anterior”, um principio de geragdo, um dinamismo orientado. A op¢ao
negativa, ao opor-se aos valores que o juizo afirma reais, perverte tal dinamismo e gera um

conhecimento privativo. Eis como o agente — cuja intencdo ia ao ser, para preencher

% Ac, p. 436.
7 Ac, p. 438.
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voluntariamente seu conhecimento necessario com a realidade, aderindo livremente a verdade
— continua intencionando o ser, mas para privar seu conhecimento dessa realidade, por ele, no

, - . .. . . ~ 508
entanto, necessaria e implicitamente afirmada e continuamente requerida, na agao™ .

Ora, estas afirmagdes de Blondel mostram justamente o que ha de objetivo no
conhecimento privativo do ser. Apos retirarmos da verdade objetivamente conhecida tudo o
que pode ‘ndo ser querido’, “resta mais do que aquilo que, nela, era simplesmente
necessario””’. Ou seja, apOs a opcao had uma novidade na consciéncia. Esta ndo ¢ a mesma
antes e depois da opcao negativa. O conhecimento necessario do ser permanece inteiro, mas
ele ¢ mudado pela opgao, pois ndo € mais a exigéncia de ratificar uma ordem dada de valores,
mas encontra-se agora atravessado pela comprovagdo de que tal ordem, ainda e sempre
requerida, foi preterida na opcdo. Eis a sancdo inerente a acao ou “privacdo positiva
conseqiiente”, que num estado de plena lucidez conduziria o agente a reconhecer “que a
possessao real daquilo de que ele se privou teria trazido um aumento infinito de claridade e de

alegria”®®. Este aumento infinito é a conseqiiéncia da op¢do positiva, que passamos a estudar.

8.3.2.2 A presenca real do ser no pensamento

Comecemos sublinhando a triplice distingdo que Blondel estabelece concernindo

ao conhecimento do ser e a relagao hierarquica nele contida:

Se o conhecimento subjetivo da verdade, embora coextensivo ao
conhecimento privativo da realidade, pareceu totalmente diferente deste, o
conhecimento completo, que une a inteira possessdo do real a visdo da

verdade, diferira de um e de outro, embora um e outro s6 subsistam
601

relacionando-se a esse perfeito acabamento’ .

O conhecimento subjetivo da verdade € necessario e inegavel. Mas ele sempre se
realiza, seja como conhecimento privativo do ser, caso da op¢ao negativa acima estudada, seja
no conhecimento possuinte do ser, mediante a op¢ao positiva que ora estudamos e que ¢ a
finalidade ultima da ac¢do. O que pode advir a nosso conhecimento quando agimos respeitando

as normas do real, no complexo das relagdes que compdem o fendomeno humano?

% Ac, p. 438.
% Ac, p. 438.
600 Ac, p. 439.
1 Ac, p. 440.
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A atengdo a algumas expressdes do filésofo podem servi-nos como ponto de
partida de nossa reflexdo. Trata-se de converter “a verdade da idéia” — ou seja, o
conhecimento necessario do ser — numa “certeza objetiva e possessdo real”, fazendo que a
realidade seja em nds “porque ela € e como ela ¢ em si mesma”. Assim, diz-nos Blondel, a

~ ~ r 2
acio “ndo a faz depender de nds”, mas “nos faz depender dela”®"*.

Um primeiro conhecimento do ser torna-se “certeza” quando hé adesdo efetiva ao
que “a verdade da idéia” nos prescreve. Nesse momento, diante de outras possibilidades que
talvez parecam menos onerosas ou até mais ‘“‘vantajosas”’, experimenta-se o carater
incondicional de um valor que molda nossa acdo, porque ele é. E esta acdo nao apenas ¢ uma
espécie de fabricagdo do mundo e de si mesmo segundo um modelo ja estabelecido, pois as
normas ou leis ontoldgicas em questdo sdo constitutivas dos seres. E dizer que estes também
estdo sendo gerados. Portanto, a acdo que consente no ser participa do ato organizador que o
constitui. De maneira que ha uma reciproca geragdo. Se nds somos criadores de ndés mesmos,
se nos ndo apenas nos recebemos como um dom, mas devemos retomar-nos em liberdade e
responsabilidade, nds o somos participando como co-criadores e co-criados no ato de ser de
todas as condi¢des necessarias a nossa realizagdo. Uma vez que o sistema dos fins da acao,
afirmado pelo juizo prospectivo, implica a idéia de realidade do todo e de cada um dos fins
particulares, cada agdo livre, que elege e realiza um dos fins particulares do sistema, poe a

condicdo para a realizagdo de todos os outros fins. E neste sentido, ela se universaliza.

O conhecimento possuinte do ser, decorrente da opc¢do positiva ¢, portanto, um
conhecimento por participacdo, e ndo de apropriacdo de uma “parte” do ser. Seguir livremente
a norma do ser ¢ acolher-se e realizar-se segundo a norma humana. Trata-se de cooperar na
acao de um ser particular e fazé-lo cooperar na a¢do do ser humano, de tal forma que os dois
encontram-se no processo de sua realizacdo. Assim, por exemplo, no processo educativo,
mestre e discipulo realizam-se atendendo as normas proprias a esta relagdo. Isto explica a
mudanga na realizagdo do ser das coisas em geral € em nosso conhecimento deste ser tanto na
opgdo positiva, quanto na op¢ao negativa. Agir € criar-se e participar no movimento criativo
do ser. Toda a necessidade e a verdade do fendmeno da agdo tornam-se liberdade e presenca,
na opg¢ao positiva € no conhecimento dela decorrente. A acao perfeita e seus “sucedaneos”,

enfim, consuma tudo o que havia servido para constitui-la.

02 Ac, p. 440.
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Evidentemente, seria necessario retornar ao percurso da fenomenologia que
ascende da experiéncia sensivel a afirmagdo de Deus e ao sentido da pratica religiosa, para
determinar o ser necessario de cada um desses fenomenos da agdo humana, como lampadas
para a peregrinacdo da pratica. Assim, a verdade de cada ser e seu valor incondicional,
podem tornar-se a presen¢a de cada ser e de seu valor liviemente assumido em nossa agao.
Isto significa, igualmente, que havera uma diversidade de valores e de presencgas, cuja
hierarquia a dialética ascendente do discurso da Ag¢do (1893) descreve de maneira
conveniente. O modo de conhecimento real do objeto sensivel diferird, portanto, do modo de
conhecimento real de um outro ser humano, por exemplo. E isto porque, deve-se insistir, o
conhecimento necessario das normas ou leis ontoldgicas de cada ser singular dita-nos a

maneira adequada de nos relacionarmos a ele e de o conhecermos realmente na agao.

Mas este passo importante da renovagao da ontologia, no contexto da filosofia da
acdo, ainda permanece demasiadamente centrado no sujeito cognoscente ¢ agente. De um
lado, o polo do pensamento distingue a afirmagdo necessaria do “ser do fendmeno” implicada
na acdo. Mas “a idéia mesma que nds possuimos de sua existéncia objetiva ¢ engendrada em
nés™®. Esta operagdo relativiza o aspecto incondicional de uma existéncia real. De outro
lado, o pdlo da acdo livre promove a presenga da verdade necessaria, reintegrando-a na
vontade. H4 um “conhecimento” e uma “possessdo” do objeto real, mas a atenc¢ao do discurso
encontra-se voltada para a experiéncia do sujeito. Seria possivel, no entanto, determinar o que

ha de inegavelmente objetivo nesse “conhecimento subjetivo” necessdrio e voluntario? Esta

questdo deve ser completada por um outro problema ja encontrado no inicio desta se¢ao.

O discurso da A¢do (1893) formula-se, em seu movimento ascendente, cultivando
um proposital deficit ontolégico. Blondel ndo declara, com efeito, que se deve abandonar a
questao do ser do fendmeno, mas considera que ela s6 pode colocar-se corretamente quando o
estudo do fendmeno se completa. No entanto, o leitor que considerasse rapidamente o
percurso desse estudo, teria talvez a impressao de que a atitude critica nele presente leva a um
constante recuo do centro de perspectiva, ou seja: ele sempre busca, conforme ressaltamos
anteriormente, uma razao mais interior ¢ mais envolvente para o fendmeno estudado. A
analise do fendmeno da acdo parece assim fracassar — et pour cause — no que concerne a
atencdo a realidade dos mesmos fendmenos. Com efeito, ndo se pode conceber uma ontologia

do simples ponto de vista do entendimento que analisa e que explora o sentido do dado, pois o

3 Ac, p. 450.
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. 4 .
entendimento sempre opera afastando-se do concreto ¢ do real®. Eis porque a pequena

ontologia da A¢do (1893) retorna a sintese do juizo prospectivo.

Estas consideragdes justificam a necessidade experimentada por Blondel de dar
mais uma volta na reflexao estritamente filosofica, para encontrar, de seu ponto de vista, o
sinal indelével de um real independente de nos. Mas ele enfrenta este desafio, nds o veremos
a seguir, conduzindo o leitor a reconhecer que este traz em si mesmo o testemunho de que o

aparente e relativo do fendmeno comporta algo de ser e de absoluto.

8.3.2.3 O que ha de propriamente objetivo em nosso conhecimento do ser

Centradas em nossa questdo atual, as consideragdes anteriores podem ser
resumidas numa simples frase: o pensamento e a agdo humana tendem a tornar “subjetivos”,
assimilando-os, todo objeto que se lhes apresente como real. Ora, se pudermos localizar algo
de inassimilavel que se destaque desta operacao, ao mesmo tempo em que a torne possivel,
encontraremos ¢ poderemos definir o que ¢ “propriamente objetivo” na constitui¢do mesma

de nosso conhecimento.

Blondel sustenta sua solu¢do sobre uma verdade cuja evidéncia parecia, entdo,
escapar a muitos espiritos cultivados: a idéia de agdo e a acdo ndo sdo idénticas. Assim,
podemos afirmar que o conhecimento real/ do ser ¢ em tudo coextensivo ao conhecimento
necessario do ser, quando aquele a este confirma. E, no entanto, o conhecimento real difere
do conhecimento necessario € ndo pode mais reduzir-se a ele: entre um e outro, algo se passa,
ou melhor, poe-se como a passagem que os une e os distingue. O mesmo ocorre se nos
situamos no ponto de vista da realizacio da vontade. Embora o agente realize o que
previamente concebeu, o que fora justificado inicialmente como meio ou condi¢do para a
expansao da vontade volente e percebido finalmente como valor que se pde por si mesmo, a
realizacdo fiel ao valor intencionado ndo deixa o agente inalterado. O que ele realizou € o que
ele havia concebido, mas o realizado ndo se reduz mais ao concebido. Entre um e outro ha
igualmente algo que medeia, unindo o ideal ao real e distinguindo-os. Eis, portanto, a
definicdo buscada: “a diferenca entre esses dois termos, tal ¢ exatamente o objeto real (...).

Por si mesmos esses dois termos sdo irredutiveis um ao outro; o que 0s une tem

04 Cf. Ac, p. 449-450.
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25605

necessariamente para ndés uma realidade propria Neste contexto e nesse sentido,

propomos fixar a defini¢cdo de realidade na seguinte férmula: o real é o que faz a diferenca.

Esta definicao encontra-se, alias, em conformidade com todo o discurso da Ac¢do
(1893). Ela o esclarece e o cumpre, pois se, de um lado, a reflexdo era capaz de retomar uma
série de coer¢oes da vida reconhecendo-as como mediacdes da realizacdo da vontade, de
outro lado, o contra-golpe prospectivo de toda reflexdo estritamente filoséfica supunha que
tais media¢des deveriam nao apenas ser vistas mas vividas, reordenando em nova sintese
nosso organismo espiritual. Portanto, “a série integral das coisas cujo imenso encadeamento”
o pensamento desdobrou encontra-se a todo instante em posi¢do intermedidria, entre o

pensamento € a acao.

E o que a mediagdo dos seres provoca ¢ justamente uma adesdo a normas
objetivas do agir, introduzindo a heteronomia na autonomia, o padecimento em toda e
qualquer iniciativa humana que se exteriorize no mundo. Blondel o diz, visando aqui

particularmente ao conhecimento:

Em cada forma do conhecimento encontra-se esse duplo elemento, a
produgdo interna do pensamento aparecendo como um objeto, o objeto
aparecendo como um principio exterior de percep¢do e como um fim para a
acdo. Em toda a série dos fendmenos, revela-se essa mesma dualidade de

iniciativa subjetiva e de passividade externa (...), de conhecimento produzido

e de conhecimento padecido®®.

Uma auténtica experiéncia ¢ um deslocamento em nossa consciéncia, uma
abertura a novos horizontes, um tato renovado no lidar com nossos semelhantes e o mundo
que nos circunda. Estamos, portanto, distantes de uma concepgdo da subjetividade como
constituinte exclusiva do real objetivo. Ha uma dupla agdo e padecimento: na auto-realizagao
da vontade, experimenta-se uma heteronomia inegavel e irredutivel; no processo de
conhecimento, ha uma abertura ¢ uma quebra, uma promog¢ao e¢ impasses que atestam a
atividade e a passividade do mesmo conhecimento. A experiéncia ¢ verdadeira experiéncia do
real tal como nés o conhecemos e queremos. “As coisas ndo sdo porque nds as fazemos ser;

N . , . 607
mas elas sdo fais como nos as fazemos ser e tais como elas nos fazem ser”

. Esta duplicidade
entre atividade e passividade encaminha-nos a uma justificacdo ultima da definicao de objeto

real acima formulada.

605 Ac, p. 451.
696 Ac, p. 451.
%7 Ac, p. 454. Os italicos sdo nossos.
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8.3.3 Fundamentacio ultima do conhecimento real do ser

Aquém de todo idealismo que reduz nossa experiéncia da realidade a nossa
iniciativa exclusiva, ¢ aquém de toda sorte de realismo pressuroso que faz de nosso
conhecimento uma captagao passiva do real, a filosofia da agao situa-nos no ponto de unido
entre uma iniciativa e uma passividade originais. Nesse sentido e contexto, ndo hé consciéncia
sem referéncia a algo independente do pensamento, assim como ndo se pode pensar uma
ordem de objetos independentes sem alguma referéncia a uma consciéncia capaz de percebé-

la. Esta ultima frase afirma algo novo, embora implicado no que ja expusemos.

Segundo a doutrina da agdo, podemos afirmar que ser é agir. Mas a acdo supde
uma capacidade de afetar e modificar e, portanto, algo que possa ser afetado e modificado,
que possa “perceber”. No caso de uma consciéncia, o ser da realidade ¢ percebido e conhecido
ativamente como uma ac¢do que a modifica e a ela se impde. “Ser objetivo ¢, portanto, ser
produzido e padecido por um sujeito”*. O ser de tudo o que podemos conhecer nio consiste

simplesmente em ser percebido, mas também em agir sobre aquele que o percebe.

Nossa definicdo do que ¢ objetivamente real como mediacdo entre o necessario e
o voluntario, entre o conhecimento que nds produzimos € o conhecimento que nos
padecemos, parece s6 poder ser fundamentada ultimamente numa producao e percepgdo da
realidade que independa de nds. Os objetos de nosso conhecimento sdo tais como nos os
conhecemos ¢ queremos e independentemente de nds, porque sdo percebidos e constituidos
por uma agao que nao ¢ a nossa. Uma fundamentagdo ultima da nossa definicdo do ser do
fenomeno parece, portanto, supor um centro de percepcao capaz de abarcar todos os pontos de
vista simultaneamente, considerar o numero indefinidamente grande das perspectivas
possiveis, tanto do ponto de vista do tempo como do espago, ou seja, uma consciéncia infinita,
que costumamos identificar a Deus. Esta tese ndo € nova na historia da filosofia, mas Blondel
a constrdi sobre uma analogia com o que nds mesmos definimos como conhecimento real e,
por assim dizer, a equilibra. Este recurso a uma analogia confere um carater antropomoérfico
ao nosso pensamento de Deus, mas a diferen¢a, que também ¢ propria a analogia, impede-nos
de identificar a a¢do de Deus a nossa agdo e o situa, nés o veremos agora, como a media¢ao

ultima unindo em nds pensamento ¢ agao.

0% Ac, p. 456.
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No conhecimento humano, hd ndo apenas percep¢do, mas também produg¢do de
nossa parte. Este aspecto produtivo corresponde, no discurso da A¢do (1893) ao movimento
ascendente em que a vontade assemelha-se a uma doadora de sentido do real e, no contexto da
ontologia, ao juizo que afirma a realidade objetiva. Mas este movimento de expansdo
necessaria da vontade e de necessaria afirmac¢do do ser sofre uma inflexdo ao deparar-se com
as condi¢des de realizagdo da vontade e de constitui¢do de um conhecimento real, de tal
maneira que o que antes era exigido e constituido pela vontade e o pensamento, agora os
constitui e os requer como fins a serem /ivremente perseguidos. Em Deus, inversamente, ¢ a
liberdade criadora que condescende e constitui a realidade instituindo as normas dos seres,
normas cuja realizagdo necessdaria corresponde a um “retorno” a sua origem constituinte e,

portanto, supdem um momento receptivo da parte de Deus.

Em relagdo a seu fundamento tltimo, a realidade objetiva tal como nos a temos
apresentado aqui, ¢ o ponto de inflexdo entre a cria¢ao livre do mundo e o retorno necessario
da criacdo a Deus. Em relacdo ao ser humano, a realidade objetiva é a mediagdo entre a
expansao necessaria da vontade e a livre adesdo do humano as normas que nela se
apresentam. Assim, a realidade objetiva apresenta-se, finalmente, como a media¢do entre o
encontro de nossa vontade com a vontade de Deus, de tal forma que aquilo que inicialmente
parece impor-se a nés como necessidade deve ser, finalmente, assumido num ato de liberdade,
que nos faz participar do ato divino criador. Ora, esta fundamentagdo ultima da ontologia
apresentada do ponto de vista da filosofia da acdo apdia a doutrina de uma adesao implicita a
vontade de Deus, no respeito e no cuidado com os seres. Se as realidades criadas cumprem
seu destino tornando-se o que sdo, este cumprimento e retorno a propria origem significa, para

o ser humano, uma livre ¢ lucida adesdao as normas ou leis ontologicas dos seres.

8.3.4 A guisa de conclusio

Podemos concluir o percurso de nosso ultimo capitulo, reconhecendo que a ordem
natural dos fendmenos, tal como ela é estudada na A¢do (1893), ndo padece de inconsisténcia
ontoldgica, tampouco sustenta uma completa suficiéncia. Ela sempre se nos apresenta, ¢
necessario admitir, como inconclusa e ambigua. Ela, no entanto, nos solicita para sua
realizacdo e nos oferece sua colaboragdo para nossa auto-ontogénese. Nos podemos percebé-

la, sem duvida, como uma mera expressao de nossas necessidades, como uma exigéncia de
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nossa realizagdo. No entanto, a experiéncia da vida, de forma fragmentdria mas inegavel,
conduz-nos a reconhecer, nesta ordem, normas que nos requerem, uma realidade que nos
constitui, unindo em ndés pensamento e acao, necessidade e liberdade, verdade e presenca.
Conduzida até sua verdade ultima, a condicdo humana assume uma atitude expectante, uma
abertura ao dom esperado, unica atitude capaz de estabilizar a vida em sua relagdo ao todo.
Eis porque a seqiiéncia de passos que pretendiam justificar a realidade objetiva vai além da
ordem natural e aponta o Ser como condi¢do de superacdo da contingéncia e da ambigiiidade.
Esta situagdo pde o ser humano diante de uma auténtica provacdo, pois ela exige da
humanidade uma adesdo incondicional as normas que o entendimento impde a vontade, ela
exige, portanto, que nesta adesdo ao contingente ¢ ao ambiguo, gracas a mediagdo do Ser, o

desejo infinito do homem se guarde e se abra ao dom infinito por ele esperado.

Isto corresponderia a afirmar que, sem uma opg¢do favoravel a Deus e sem uma
“acdo perfeita”, a realidade perderia seu valor e seu sentido? Esta interpretacdo da ontologia
blondeliana espalhou-se por dezenas de manuais. Mas Blondel ndo constrdi uma ontologia
suspensa a um ato de fé sobrenatural. Ele apenas conduz o leitor ao reconhecimento de que
cada realidade deste mundo e cada realizagdo humana nesta realidade encaminham aquele que
age ao seu Criador. Tal reconhecimento ¢ essencialmente negativo, pois ele reserva o infinito
de nosso desejo a uma saciedade que o possa contentar, voltando-se com medida as realidades

finitas. Assim, o ser humano pode privar-se positivamente abrindo-se a hipotese do dom.

Além disso, uma ética do pensamento conduzida pela virtude da sinceridade leva
o filésofo a perguntar-se pelas condicdes necessdrias dessa plena realizagdo, sempre
intencionada, ao menos implicitamente, em nossas acdes. Blondel as discerne na possibilidade
de uma religido sobrenatural, embora tal discernimento, eis o carater fenomenoldgico da
investigacdo, ndo estabeleca a realidade desta religido, cuja existéncia seria uma questdo de
fato e ndo de direito. Mas a consciéncia esclarecida encontra no estabelecimento do direito
uma ancoragem em que tal fato poderia inserir-se com sentido na existéncia humana, ao invés

de simplesmente sobrepor-se a ela.

Para que a ontologia natural dos seres guarde seu valor requerente e realize-se no
conhecimento possuinte, bastam estas disposi¢des ou esta atitude reservada e aberta, que
guarda e segue as normas dos seres, e que n6s chamamos de atitude transcendente. Nela, de
fato, a opgdo positiva tem lugar, pois a existéncia sensata encontra na ordem objetiva dos

valores a mediagao de uma acao implicitamente tedndrica.
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Ao fundar a opg¢do na norma dos seres e na logica da privacdo positiva, Blondel
fornece as razdes que livram tal opcdo de toda escolha arbitraria, impulso instintivo ou
abandono fideista. Trata-se antes de um passo sempre fundado em razdes, embora nao
dedutivel de razdes, cumprindo-se na infinidade fragmentaria de nossas agdes cotidianas.
Conforme afirma Duméry (1964, p. 167), a filosofia da a¢do “recomenda unir ao ela o rigor, e
a impaciéncia do fervor a paciéncia do estudo”. Ela ¢, portanto, uma reflexdo estritamente

filosofica.

A esséncia da filosofia e a logica que sustenta seu discurso encontram-se
suspensas a uma privagdo ontologica positiva, a uma esperanga do dom, esperanga que ¢ o
principio gerador do proprio discurso. Eis a conclusdo a que podemos chegar a partir da
analise blondeliana da condi¢gdo humana. O que o discurso realiza ¢ uma compensacao da
situagdo privativa em que se encontra nossa razdo. Esta se dirige finalmente ao Ser, objeto
ultimo de seu conhecimento, mas ndo o alcanga caso contente-se em busca-lo como simples
razdo. Ela guarda a nostalgia do Ser, sem poder produzi-lo. Ela enfim encontra sua auténtica
fungdo ao definir as condigdes desse conhecimento real, desse retorno ao Ser e aos seres, que

somente a op¢ao positiva efetivamente vivida pode consumar.

No momento da defesa da A¢do (1893), um dos examinadores avaliava o intento
de Blondel como uma subversdo da prioridade intelectual, subordinando-a ao “primado da
acdo”®”. Ao que Blondel responde, naquele momento e com a redagio do ultimo capitulo de
sua obra, por um duplo primado da agdo e do pensamento, porque unidos na mediagao do ser,

necessariamente intencionado e voluntariamente assimilado:

Uma vez que a corrente encontra-se ligada, todo o determinismo, que
aparecera como o fendmeno da vontade humana no entendimento, aparece,
portanto, doravante (...) como uma absoluta realidade que o entendimento
impoOe a vontade. De sorte que, a verdade do primado da acdo, Im Anfang
war die That, “no comego era a A¢do”, responde a grande afirmagdo da igual
primazia da verdade: “Principio erat Verbum "'’

A logica da agdo, constituida em torno do principio elementar da privagdo positiva
e compreendida como o conjunto das leis logicas que regem nossa auto-realizacdo, reline em
si mesma esse duplo primado. E, uma vez que o conhecimento positivo do ser s6 nos advém

na acdo efetiva, podemos situar a vigéncia da ldgica na interse¢do entre o conhecimento

9 Uma defesa de tese, p. 713.
610 Ac, p. 465. Blondel modifica a citagdo conhecida do Evangelho segundo Jodo, para dar-lhe o sentido de
principio universal.
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necessario do ser e o conhecimento possuinte, entre a ciéncia da agdo e uma metafisica vivida.
Este campo propriamente normativo ¢ o campo dos seres, cujo valor objetivo agora
devidamente estabelecido guia no sentido nossa acdo e nosso pensamento até sua destinacao
final. Assim, encontram-se entrelacados na filosofia de Blondel, o pensamento, o ser ¢ a agao
e, respectivamente, a ciéncia ou o campo do necessario, a moral ou o campo da norma e a

metafisica ou o campo do conhecimento real e vital do ser.
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CONCLUSAO

O objeto de nossa tese conduziu-nos a uma investigagdo em trés momentos.
Primeiramente, definimos as questoes logicas que emergem de uma leitura orientada do texto
da Acao (1893) e situamos, assim, o surgimento do projeto de uma logica da agdo, ao fim da
tese de Blondel. Este projeto, a seguir, foi esclarecido pelo estudo da relagdo entre teoria e
pratica no pensamento blondeliano — que resultou na compreensdo do que seja uma reflexdo
estritamente filosofica — e pela defini¢do do principio elementar que preside a logica da ag¢ao
e das leis do processo logico da vida. No terceiro e ultimo momento, acompanhamos o
desdobramento do discurso da Ag¢do (1893), neste localizando a logica implicita que o
sustenta e que, explicitada, o esclarece. Mas cada momento ja contém uma realizacdo parcial
do objetivo que nos ocupou e o ultimo, alids, deveu ser tecido também com o fio de uma
apresentacdo breve do contetido da A¢do (1893). Ora, estas caracteristicas de nosso texto
ameagam velar parcialmente os resultados alcancados, razdo que nos leva agora a reunir tais
resultados, num breve ensaio, a fim de oferecé-los mais claramente a assimilacdo ¢ a
apreciacao do(a) leitor(a). Indicamos entre colchetes e em italico, no corpo do texto, a
numeragdo dos capitulos, segoes, alineas ou paginas de nossa tese, em que se encontram
desenvolvidos os temas aqui reunidos e refletidos. Assim, o(a) leitor(a) podera encontra-los e

consultd-los facilmente, caso julgue necessario.

Vimos ha pouco, na conclusdo de nosso estudo da pequena ontologia, como a
nogdo de privagdo afeta a natureza mesma do discurso filosofico, dos limites que lhe sdo
proprios e de sua fungdo na vida. Esta conclusdo inspirou-nos uma divisdo didatica para a
presente conclusdo. De um lado, podemos situar a ldgica em sua fungdo estruturante e
orientadora do discurso filosofico da A¢ao (1893). De outro lado, situar a l6gica como fungao
da agdo humana, esclarecedora do processo da vida, ajudando os agentes nas decisdes

inevitaveis que devem tomar. O discurso que se organiza como doutrina ¢ construido segundo
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uma loégica que também da conta do fendmeno da acdo. Discurso e realidade aproximam-se,

pois, articulados por essa logica comum.

Voltando-nos ao discurso, lembremos que ele ¢ um fato da vida humana e,
portanto, uma ag¢do. Ora, quando o filosofo decide enfrentar a questao crucial da existéncia —
“sim ou ndo, a vida humana tem um sentido ¢ o homem tem uma destinacdo?” — este
enfrentamento parece partir de uma privagdo inicial de luz e compreensdo. A investigagao ¢
gerada, porque a razdo humana encontra-se na indigéncia de uma resposta, mas a exige. A
razao apresenta-se, finalmente, orientada a captagdo do sentido do Ser e dos seres; eis sua
norma. E seu paradoxo ¢ viver da nostalgia do ser sem jamais poder alcan¢a-lo como simples
razdo. Assim, o discurso deve assumir sua condi¢do essencial, que em certo sentido o interdita
de retornar ao ser, que o condena a cisdo entre o sujeito € o objeto, para cumprir sua norma
dentro dos limites que lhe sao proprios. Ele ndo realiza o retorno ao ser, mas ele pode
demonstrar que todo ser humano afirma este retorno, ¢ pode igualmente definir as condi¢oes
necessarias e suficientes para que o Ser e 0s seres se apresentem a consciéncia e se realizem
na agdo. Assim, a aceitacao da privagdo do ser, constitutiva da razdo, torna-a apta para guiar a
existéncia humana sem a esta substituir-se. Entre razdo e existéncia, teoria e pratica,
pensamento e agdo, ndo deve haver nem subordinagdo nem exclusdo, mas, gracas a uma
logica da agdo, mutua promogao e penetragdo [segoes 8.3, p. 270-272 ¢ 8.3.4].

\

O consentimento a norma da razdo estrutura a atitude filosofica. O filésofo é
aquele que busca a sabedoria, mas que ndo a confunde com o mero discurso em que a capta. E
ele a busca na vida, no dado complexo que o precede e se oferece a sua reflexdo. A filosofia
nao ¢ uma dedugao da realidade e de seu sentido. Ela é inaugurada por uma captag¢ao do dado.
E a maior parte de seu esforco consiste em descobrir o que ja estd presente, embora
despercebido. Em seu ideal de conhecimento rigoroso, ela prefere negar o sentido que se
apresenta no dado, para acompanhar seu necessario retorno, verificando, desta forma, a
solidariedade dos fatos e sua verdade (retorsdo). Ela estabelece verdades que se requerem
umas as outras € que se encontram, pois, implicadas umas nas outras. E eis porque seu
discurso dirige-se ao todo, embora jamais o abarque, pois no todo insinua-se o que ¢

propriamente infinito /secoes 4.3 e 4.4, alinea b) e c)].

A reflexdo, que enfrenta as crises historicas do sentido, alcan¢a sempre um nucleo
que reafirma, no vivido e na agdo, o sentido negado numa doutrina qualquer. Isto ndo impede
uma perversao da vontade e da razdo, mas toda perversao s6 pode ser pensada a partir da

norma desprezada [se¢oes 6.3.2, 7.1.4, 7.2.1.4]. Blondel deu-nos um exemplo desta operagao
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filosofica de retorsdo, ao analisar as pretensdes das atitudes diletante e pessimista, mostrando
que ambas supdem mais do que admitem, e comportam fissuras por onde o eld da vontade
escapa e, com ele, a reflexdo em que se expressa inevitavelmente. Este gesto filosofico
fornece a nosso autor um “primeiro dado consentido”, expresso em sua generalidade como
“ha alguma coisa”. H4 um valor que se pde ao agirmos e que se oferece, desta maneira, a

investigacao do filésofo [Capitulo 1].

Nos estudamos longamente a atitude filosofica ao definir a reflexdo por meio da
relagdo entre a prospeccao e a retrospec¢ao, como relagdo capaz de estabelecer um ponto de
partida para a investigacdo. A filosofia ¢ uma anélise entre duas sinteses. Ela recolhe o dado
vivido, para refleti-lo e esclarecé-lo, confirmando aquele que a acompanha e encorajando-o
para a vida. Método direto e método indireto, ciéncia pratica e ciéncia da pratica, nela
relacionam-se. Ela ndo aguarda a clareza e a distin¢do da idéia para passar a pratica, mas ja se
encontra na pratica, na imediagdo da a¢do, unindo-se ao fluxo da vida para fortalecé-la e dela
alimentar-se. Seu caminho ¢ longo, porque ndo aceita as solugdes prematuras mas as submete
ao rigor da analise, tampouco cai na tentacdo de eleger um dos termos da série que examina
como o Unico a possuir consisténcia ontoldgica. A andlise insere uma determinagdo no todo
vivido, a fim de explorar seu sentido, mas deve ser superada, pois a logica da acdo ensinou-
nos que toda determinagdo ¢ também uma admissdo dos termos preteridos na sintese vivida.
Ora, a sintese vivida pelo sujeito do discurso, que examina o sentido de uma dada mediacao
de realizacdo da vontade, atesta que a realidade ainda ndo foi esgotada e que o objeto atual da
investigacdo exige um complemento numa ordem superior, assim como supunha as condigoes

de uma ordem inferior da realidade [se¢oes 4.3-4.6].

Esta inclusdo constante do que deve ser negado para que haja exame daquilo que é
afirmado, esclarece o carater positivo da dialética blondeliana. Nela, o dom ¢ primordial. Mas
como dom, deve ser acolhido, ratificado, por uma liberdade que s6 se compreende, alias,
porque se encontra na situacdo de consentir e de lutar, para o cumprimento e o acabamento de
sua propria verdade. E esta situagio paradoxal da liberdade em agéo, ja dada a si mesma e, no
entanto, devendo ainda realizar-se, que apoia a necessidade sentida por Blondel de buscar
uma nova légica capaz de abranger e acolher, na vereda do pensamento, aquilo que uma

logica da simples negacdo apenas elimina [se¢do 2.3 e capitulo 3, p. 48-49].

Voltemo-nos, pois, a agdo humana, em seu aspecto prdtico e moral, e a logica que
nela vigora. Em seu projeto da logica da ag¢do, Blondel sustentara que as formas particulares

da logica se enraizam “no determinismo concreto da pratica, do qual elas sdo um aspecto
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destacado”. Este principio, enunciado na conclusdo da A¢do (1893), encontra uma certa
justificacdo nas analises do Principio elementar, em que Blondel mostrou o enraizamento das
categorias logicas fundamentais ou meta-categorias — outro, contrario, oposto, idéntico e
contraditdrio — na atividade de um sujeito livre, que se constitui e se realiza no mundo. Eis
porque Blondel concebera a possibilidade de erigir uma “Candnica geral do espirito humano™.
Tal projeto como se sabe ndo foi realizado, mas ao menos Blondel apontou o caminho para
uma fundamenta¢do das diversas ldgicas do pensamento na atividade espiritual do sujeito
livre, lembrando como toda idéia supde um ato e como todo pensamento ¢, por isso, pensante.
Uma légica exclusivamente formal seria uma abstragdo do processo ldgico real, apoiado na
iniciativa e sintese que constituem um sujeito livre que este se distingue e se relaciona com as

media¢des do mundo /[se¢oes 3.1 e 5.2.1].

Mas na Ag¢do (1893), a investigagdo volta-se prioritariamente para a pradtica.
Assim, a logica da agdo concerne mais diretamente ao que ¢ necessario no processo de
desenvolvimento da vida, independentemente de toda intervengdo do homem na trama dos
eventos que se desenrolam nele e fora dele [se¢do 3.1]. Este desenvolvimento necessario
cumpre-se nas realizacdes de uma vontade livre, segundo um principio elementar, segundo

uma normatividade inerente a pratica e segundo leis logicas. Vejamos estes trés elementos.

Ao buscar o sentido e a destina¢do da vida humana, Blondel move-se igualmente
na dire¢do de uma norma constitutiva desta vida. Norma da ac¢do, norma da vontade que ¢ o
dinamismo a sustentar toda agdo, norma independente do arbitrio humano e que, no fato
mesmo, seja ele qual for, mantém o direito /p. 112-113, alinea b)]. Embora o discurso da
Acgdo (1893) guie-se, sobretudo, pela intencdo de erigir uma dialética da vontade, pois as
mediagdes da realizagdo humana sempre se justificam por adequarem-se ao designio
realizador da vontade volente e por serem assim exigidas, esse mesmo discurso guarda
normas que requerem a vontade e que equilibram sua autonomia com uma heteronomia
crescente. Ha, pois, uma tensdo no discurso, que tem gerado interpretagdes opostas: para
alguns, Blondel desenvolveria uma fenomenologia que tende a ser mais e mais reflexiva; para
outros, ele envolveria sua ontologia numa roupagem fenomenologica. Mas cremos que ¢
possivel lidar com a tensdo encarando-a como uma estratégia da investigacdo: esta concentra,
de um lado, o bloco da fenomenologia, desdobrando as exigéncias da vontade; e, de outro
lado, o bloco da ontologia, acatando as normas que o Ser e os seres pdem de forma
incondicional como um conjunto de fins para a vontade. A fenomenologia ¢ um percurso

rumo a ontologia. A ontologia, no que concerne ao conhecimento real do Ser e dos seres,
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encontra-se suspensa a opcao e, por isso, desenvolve-se nos limites da fenomenologia /[se¢do

8.3, p. 270-272].

Agora, no entanto, se nos contentarmos em apenas elencar resumidamente as
mediagdes exigidas pela vontade, para apresentd-las mais uma vez & memoria, podemos
igualmente destacar as normas que o texto da A¢do (1893) desvela, embora ndo as
desenvolva, deixando nosso texto intencionar o que fora exposto como fendmeno e o que
concernia a ordem incondicional do ser; deixando, portanto, fendmeno e ser em presenga € em
complemento um do outro. Seguindo um uso que encontra precedentes nos textos
blondelianos, identificaremos as normas utilizando o verbo requerer. Lembremos ainda que,
no projeto da légica da acdo, Blondel referia-se, justamente, a este trabalho de determinagao
de tais normas, as quais ele chamava de “dinamismos da destinagdo humana”. Segundo nosso
autor, “uma andlise profunda das condi¢des que a vontade se impde a ela mesma”, ou seja,
uma analise das exigéncias da vontade, seria o caminho para encontrar o que ha de normativo
no que ¢ voluntario e o que submete a atividade da vontade a uma relativa passividade. Ora, o
leitor reconhecera nesse procedimento o clima evidentemente ontoldgico da operacdo aqui

.. 611
descrita’ .

Inicialmente, a investigacao descreve o que chamamos de atitude imanente [p.
113, alinea c)]. Assim, a sensagdo ¢é, sem duvida, uma mediagdo da realizacdo da vontade,
que encanta e atrai nossa a¢gdo, mas ¢, igualmente, habitada por uma instabilidade que obriga a
vontade a perseguir uma explicag¢do posterior, voltando-se ao objeto [secdo 6.1.1]. A ciéncia,
de seu lado, ¢ 0 modo moderno de lidar com os objetos, unindo o calculo a experiéncia
empirica e definindo um campo preciso do saber e um método adequado a este campo. Ela
aumenta a poténcia da vontade indefinidamente, mas impde-lhe, tacitamente, um enigma. A
ciéncia, com efeito, vive da incoesao entre o numero € a experiéncia sensivel, entre o calculo
que jamais atinge o real empirico, embora sempre o persiga, ¢ o fragmento de matéria que
jamais iguala-se & unidade matematica. E a agfio consciente do cientista que une estes dois
incomensuraveis € inaugura, assim, a no¢gdo moderna de determinismo /[se¢do 6.1.2]. Eis,
portanto, que had uma subjetividade, implicada e inobjetivavel, constitutiva do campo da
ciéncia empirica. Tal subjetividade ndo se reduz aos fendmenos mentais captdveis por
introspeccao e analisados segundo o método cientifico. A vida psiquica ¢ habitada por uma

iniciativa que vence o equilibrio de for¢as do determinismo interior € inaugura oposigodes

11 ~ , . . .
6! Ndo por acaso, portanto, Blondel desenvolvera mais tarde o seu projeto de uma normativa fundamental no

contexto de um tratado de ontologia, como se pode comprovar em L Etre et les étres: essai d’ontologie concréte
et intégrale. Paris: Félix Alcan, 1935. (Bibliothéque de philosophie contemporaine). p. 225-313.
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conscientes, gracas a reflex@o, a razdo discursiva e a liberdade incomensuravel as condigdes
antecedentes ao seu surgimento. A vontade, portanto, encontra nesses dados da consciéncia

humana uma primeira mediagdo que lhe permite intervir no determinismo do mundo /[se¢do

6.1.3].

Ora, este primeiro resultado da investigagdo conduz o cientista a admitir que a
ciéncia supde mais do que o que ela é capaz de afirmar. Ela vive ndo apenas do que ela faz,
mas do que a faz viver e ndo ¢ objeto de ciéncia. 4 atitude cientista, portanto, ao voltar-se ao
mundo dos fendmenos objetivos, deve guardar uma reserva que a limita e a orienta em suas
iniciativas. Seguindo seu designio limitado de assimilar, numa linguagem matematica, aquilo
que ¢ mensuravel no fendmeno, o cientista ndo esgota nesta tarefa todo o sentido da propria
ciéncia. Ha, antes, todo um campo do real que lhe escapa enquanto mero cientista, que o apoia
em sua tarefa e ao qual ele deve estar atento. Do contrario, transformando seu método em
doutrina, ele esvaziaria sua atividade de uma orientag@o superior e a mecanizaria, violentando

oreal [6.1.4].

Vimos que a ciéncia exige a iniciativa de uma subjetividade cujo centro de
convergéncia e de nova expansdo ¢ a liberdade. Mas esta, por sua vez, ndo ¢ apenas a vitoria
frente a todo determinismo antecedente e que a tem como seu fim. Ela ¢ também um novo
inicio, que se realiza perseguindo outros fins e expandindo o dominio da vontade. Ou seja, a
analise do dado vivido capta o determinismo do mundo como um processo de realizacio cuja
norma orienta ao surgimento da liberdade. Esta, como vitoria e novo inicio, adota uma série
de mediagdes necessarias [6.2.1-6.2.2]. O discurso acompanhara a tentativa da vontade
querida de nega-las, de enclausurar o movimento expansivo da vontade volente num termo
qualquer. Mas, em virtude da légica da privacdo positiva, que sempre admite o terceiro
negado, cada termo determinado guarda em sua sintese uma condicdo ulterior que o corrobora
e que, por sua vez, o acolhe como elemento. A superagdo que sustenta o discurso vive desta
economia da acdo humana [capitulo 7, p. 166]. Eis porque o estudo do dinamismo da
vontade, que funda os atos livres, pode desenvolver-se no discurso da A¢do (1893),
descrevendo um movimento ascendente, em que cada condigdo ndo s6 ¢ acolhida num nivel
superior, mas a ele ja se dirige. A reflexdo estritamente filosofica ndo ¢ uma dedugdo
idealista, mas uma apreensdo do dado integral da vida na mediacdo discursiva, que progride

analisando-o.

O surgimento da idéia de liberdade na consciéncia humana e o consentimento a

este novo dado da investigacdo sdo fatos fundamentais que modificam a atitude imanente,
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determinando-a como independéncia e auto-determina¢do. O estudo da liberdade mostra,
entdo, que esta ndo sobrevive apenas voltada a si mesma (independéncia); supde mais que a
idéia clara para realizar-se; e sO se realiza integrando a forma do ato moral toda uma série de
elementos heterogéneos e exteriorizando-se no mundo. Se a liberdade ¢ uma exigéncia da
vontade, tal exigéncia s6 se cumpre requerendo da mesma vontade uma resposta que a
mortifica, que a retira de seu belo repouso. Ela deve exteriorizar-se e assimilar seu ambiente.
A iniciativa da vontade, que gera o fendmeno da acdo para contentar-se, ja ¢ compensada por

uma passividade inegavel, que atesta a agdo da norma sobre ela /se¢do 6.2.3].

O corpo da agdo € a primeira e sempre presente mediagdo da expansio da vontade
livre no mundo, € a a¢do do corpo gera a sinergia interior e constitui, assim, a vida individual.
Do ponto de vista limitado que a ateng¢ao exclusiva ao corpo impoe, a reflexao discerne uma
despropor¢do vivida entre o volente e o querido, mediante a experiéncia do esfor¢o. Ha uma
contrariedade de inumeraveis desejos atravessando a mediagdo somadtica, desejos que sao
inconcilidveis no plano da efetivagdo. Eles s3o, no entanto, recolhidos e guardados em sua
inicial indeterminagdo, constituindo o excesso que alimenta as posteriores superagdes. A
privagao positiva ¢ nao apenas o resultado de uma agdo efetiva, que deve renunciar para
realizar, mas ela constitui constantemente novos principios de agdo. Toda geragdo nasce, pois,

de uma privacao positiva [se¢do 6.3.1].

Note-se que a consciéncia do corpo da agdo e da fungdo constitutiva da acdo do
corpo na formagao da personalidade ¢ um novo dado a determinar a atitude imanente, pois ele
atesta o conflito entre o dinamismo profundo da vontade humana e suas realizagdes sempre
limitadas, de um lado; e atesta a permeabilidade do obstaculo do mundo a penetragdo da
liberdade, de outro lado. Surge, pois, o projeto ainda indefinido de assimilag¢do e ordenacao do
mundo exterior, na criagdo de uma morada para a vontade [secdo 6.3.2]. A intengdo, que se
encarna e se expressa no corpo, rompe a clausura da subjetividade e solicita, desde sempre, o

concurso de todo o universo [se¢oes 7.1-7.1.1].

A reflexdo sobre o trabalho, a arte, a linguagem, a educagdo, a amizade e o amor,
a realidade politica e o sentimento da humanidade, a moral e a religido natural, desdobra a
série completa das mediagdes que respondem ao dinamismo humano, o realizam e o
equilibram, sem esgota-lo. Cada mediacdo, fendmeno da vontade, impde, no entanto, suas
proprias normas. O trabalho como coag¢do ¢ uma comunicagdo de informagdes entre um
agente e o mundo, em que as forcas da natureza sdo dominadas e postas a servico do homem.

Mas a coagdo requer justamente uma assimilacdo destas forcas, e uma certa passividade do
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agente, que se encontra agora diante de uma realidade habitada de sentido e ndo de uma

matéria neutra passivel dos caprichos da vontade [se¢do 7.1.2].

Este novo passo da investigacdo repercute sobre a técnica e a ciéncia e fornece a
esta o sentido superior que ela aguardava. A atitude imanente vé-se enriquecida, numa grande
conciliagdo que abrange a subjetividade humana, o corpo ¢ a agdo do corpo no mundo,
mediante o trabalho potencializado pelos resultados da ciéncia positiva. O trabalho pode ser
entendido aqui como uma atitude, ou seja, uma certa disposicdo constante a lidar com o todo
que nos envolve. Mas ele nao apenas realiza o encontro da vontade com o mundo, ele supde

também o encontro entre vontades.

Na cooperagdo duas ou mais vontades reinem-se em torno a uma obra. Esta nao
apenas ¢ o resultado de seus esfor¢os comuns, mas universaliza-se, tornando-se o veiculo de
uma mensagem dirigida ao universo. Recordemos como Blondel examina esta acdo
comunicativa presente nas obras humanas em duas consideragdes sobre a obra de arte ¢ a
linguagem. Estas requerem da vontade humana uma atividade re-criadora. Elas se poem como
o que deve ser interpretado e, assim, se interpoem entre os agentes, unindo-os na busca de um
entendimento comum. Esta norma préopria a obra, sua indeterminagdo relativa, abre o campo
da relagdo entre sujeitos livres, o que se aprecia particularmente na rela¢do educativa entre o
mestre ¢ o discipulo. Nesta, ¢ mister exorcizar toda coer¢do. Sua norma € que o mestre
produza uma influéncia como algo a ser querido pelo discipulo. Este descobre por si mesmo o
que lhe ¢ mostrado e encontra as razdes que lhe sdo comunicadas. Dai o carater privativo e
simbdlico de todo auténtico ensinamento, que, por isso, engendra e une. Surge, pois, uma
nova determinacdo da atitude imanente, pois na aceitagdo de um outro que se encontra
indisponivel a toda manipulag¢ao, ou melhor, que se apagaria como outro, caso a violéncia se
instalasse entre nds, o designio conquistador da vontade ¢ abalado e corrigido. E isto gracas a
interposicao das obras comuns, nas quais os agentes se subordinam a parametros objetivos,
que se explicitam na relagdo travada, mas nas quais descobrem igualmente uma certa
indeterminacdo que permite a relagdo em liberdade. Delineia-se, entdo, a atitude cuja norma ¢

o reconhecimento reciproco [se¢do 7.1.3].

Na amizade ¢ no amor, duas vontades unem-se por si mesmas € expressam,
comentam e selam tal unido na obra comum. A norma do reconhecimento reciproco guia e
sustenta tais atitudes, em que se busca um outro que seja como eu, mas que permanega outro
para mim, recebendo e entregando o que ambos possuimos de incomunicavel. Na familia, o

surgimento do filho abala o amor, pois a chegada do terceiro desconfunde os amantes, os
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separa ¢ os reune, lancando-os a tarefa educativa, que os requer como mestres [se¢do 7.2.1].
A mediagdo politica responde a um novo anelo da vontade, proporcionando-lhe uma
expansdo na acdo politica. Ela outorga ao cidaddo uma série de beneficios e poderes, que
fazem recuar a hostilidade do mundo e permitem-lhe um enorme campo de realizagdo, gracas
a interposi¢do do Estado nas relagdes sociais e a atuagdo de um poder legitimo. Mas esta
mesma realidade pede uma atitude politica em que se age em prol do bem comum. Fungdo da
liberdade, o politico requer da mesma liberdade um engajamento que transcenda os fins
meramente individuais, uma dedicagdo a patria e um o respeito a todo cidadao [se¢do
7.2.1.2]. O sentimento de humanidade apbia-se sobre o primeiro reconhecimento reciproco,
bem como sobre a necessidade de uma pluralidade de nagdes, para promover a dignidade em
toda pessoa. Ele conduz, portanto, ao reconhecimento reciproco interpessoal e internacional, a
paz universal e a confederacdo das nacdes. Exigida pela vontade, a humanidade a requer, pois
a faz padecer a alteridade desconcertante que a obriga e a contraria. E a atitude imanente
recebe, com o ideal de humanidade, a no¢ao de universal, como o que se encontra presente

em cada ponto real do conjunto dos individuos e os une /se¢do 7.2.1.3].

A moral universal progride da experiéncia ética ao ideal moral; e do ideal moral a
acao que reconhece o carater absoluto da lei, que retoma o fendmeno integral como o corpo
da vontade humana, perseguindo nele um organismo de fins ¢ que reconhece como termo da
acdo uma finalidade superior a toda realizacdo imanente. Adequada a exigéncia de
comunicac¢do universal da vontade humana, que solicita todo o universo a seus fins, a ordem
moral requer da vontade um devotamento total ¢ a langa a um fim que escapa a suas

capacidades, preparando, assim, um conflito fundamental [se¢do 7.2.2.2].

Assim, a atitude imanente, esclarecida pela reflexdo filoséfica, ¢ conduzida a uma
possivel conversdo. Ela encontra em si mesma, alids, uma série de sinais que permitem ao
agente reconhecer a transcendéncia da agdo humana, sinais que Blondel recolhe de sua
investigacdo do fenomeno da agdo, para concentra-los e compor com eles a analise dramatica
da antibolia da vontade. Trata-se, conforme expusemos em detalhe, de uma tltima e suprema
exigéncia da vontade, cuja realiza¢do, no entanto, requer uma conversdo final e radical,
compondo a atitude transcendente. Esta atitude superdeterminara todas as mediagdes e
atitudes anteriormente estudadas e reunidas sob o nome de atitude imanente. A reflexao
filosofica, gragas ao movimento dialético de superacgdo, cujo motor € o excesso de realidade
do dado vivido, explicitou o ela infinito da vontade. Na atitude transcendente, o agente, que se

encontra na imanéncia do mundo, deve consentir a um perfeito desapego, para assim unir-se
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corretamente a todas as condigdes de sua realizacdo. Trata-se de preparar-se ao que se esboga,
nos encontros ¢ no conflito entre a vontade volente ¢ a vontade querida, como algo
“absolutamente impossivel e absolutamente necessario ao homem”, aceitando uma privagao
positiva da infinitude. Ou seja, aceitando privar-se positivamente do infinito nos limites do

finito, o humano inclui em seus fins imanentes o excesso que o abre a esperanc¢a do dom

[segoes 8.1.2.2 ¢ 8.3.2.2].

Do contrario, o agente resvalaria em supersticdo, que consiste em projetar, nos
termos finitos da vontade, um desejo infinito; construir idolos insatisfatérios, para logo tornar-
se iconoclasta e afirmar-se como vontade soberana e autdrquica, mas incapaz de engendrar
uma obra que a contente. E no paroxismo de seu impeto, voltar a acdo contra o fendmeno do
mundo, para gozar sua onipoténcia mediante o abuso, o dilaceramento e a destruicdo,
guiando-se por uma légica da simples negacdo, aplicada a uma vontade de vontade que visa
ao infinito. Se a opgdo positiva ¢ a acolhida do Ser e dos seres, na privacao positiva dos
obstaculos que dela nos afastem; a opcao negativa € a rejeicao de todo dom, constituindo o
agente na privagdo positiva do Ser e dos seres. E este estado querido corresponde a san¢do
inerente a toda realizagdo humana, san¢ao que se manifesta no conhecimento de um estado de
coisas, em que a norma do cumprimento da destinacdo de nossas vidas ainda vigora como o

testemunho indelével da contradi¢do que nos atravessa [se¢oes 7.3.2, 8.1.2.1, 8.3.2.1].

A légica da acdo ¢, portanto, a ldgica da vontade conseqliente consigo mesma,
quando se persegue a equacdo entre a vontade em seu aspecto volente, refletido no
pensamento, ¢ a vontade querida, efetivada na agdo. E como, na a¢do, o preterido nao ¢
anulado pelo preferido, mas integrado, a vigéncia do principio elementar, no contexto
normativo da filosofia da acdo, possibilita uma ciéncia generativa. Agir ¢ fazer-se ¢ este
processo possui suas proprias leis. Nos as estudamos detalhadamente, bastando-nos agora
elencéd-las de forma resumida. Trata-se, recordemos, de leis do processo auto-ontologico do
ser humano, que se realiza nas mediagdes queridas pela vontade, acolhendo as normas do real.
Elas se encontram vigentes na formagao das atitudes acima descritas, com se depreendera de
sua breve definicdo. A primeira € a lei do alogismo inicial e do polilogismo espontdneo, que
descreve esta tendéncia da vontade querida de fechar-nos em sistemas exclusivos,
compensando a anarquia inicial de nossas vidas. Tendéncia que jamais se realiza até o fim,
pois nossos mais cristalizados equilibrios sdo rompidos por dinamismos, que ha muito
pareciam absorvidos e que, na verdade, foram incluidos segundo o principio elementar. A4 lei

da solidariedade das forgas discordantes descreve a seguir essa inclusdo e emprego de tudo o
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que solicita nossa agdo embora parecesse estar dela excluido. 4 lei das compensagoes
prescreve uma aten¢do ao individual no que concerne a consecucdo dos ideais morais,
opondo-se a todo literalismo e a toda casuistica coletiva. 4 determina¢do de um critério
logico-ético estabelece que os contrarios realizados em nossa a¢do ndo sdao de valor idéntico,
pois uns atualizam a norma fundamental da vida humana, enquanto outros a negam. E,
finalmente, a Lei da reintegragdo final ou da perda total, em que se avalia o prego infinito da
vida. Esta ndo ¢ um evento neutro no universo, mas o lugar de acolhida do Ser. Mediante a
acdo, a vida humana pode tornar-se o ponto de concentragao de tudo o que ¢ e a faz possivel,
reunindo o universo a seu Criador. Ou pode gerar paradoxalmente uma contradi¢do efetiva no
nivel da liberdade, tnica contradigdo real possivel, em que a norma que nos abre ao Ser, uma
vez negada efetivamente em nossa acao livre, continua a valer num estado de privacao infinita

[secoes 5.3.2 ¢ 8.3.2.1].

Assim, a légica encontra-se no ponto médio que une o pensamento a acio, o
conhecimento necessario do ser ao conhecimento real. Ela preside tal passagem inevitavel e,
gracas ao principio elementar da privacdo positiva e as leis ldgicas da vida, mantém a norma,
mesmo quando esta ¢ negada. O tema blondeliano do preco da vida, herdado, alids, de seu
mestre Ollé-Laprune, ganha de fato um sentido rigoroso no horizonte da logica da ag¢do. Ao
esclarecer e justificar uma compreensdo generativa da agdo, a légica opde-se a toda
neutralidade moral [se¢do 8.3.1]. Conforme vimos, uma logica da mera negacdo seria
inadequada para pensar as limitagdes necessarias ao processo auto-ontologico do agente
humano, pois ela tende a excluir o que ¢ negado numa determinacao qualquer. Ora, como o
que ¢ negado ndo ¢, na realidade, aniquilado, mas justamente por isso retorna e pde em
questdo o que fora afirmado, uma légica da mera negagdo poderia insinuar no processo da
vida e no pensamento desse processo uma guerra incessante de contrarios que, de negagdo em
negacdo, desacreditariam o sentido e a destinacdo proprios a humanidade. Ou ao menos
desacreditariam a pretensdo de expor tal sentido e destinagdo, pretensao que constitui a atitude
filosofica [secdo 8.1.1.2, p. 224-227]. Esta situacdo espelha, alids, os trés obstaculos que
ocultam normalmente a posicdo e a solucdo do problema logico, ou seja, os conflitos
dialéticos entre naturalismo e formalismo, entre logica e moral, e entre o principio formal de

contradigao ¢ a realidade material /secdo 5.1].

Diversamente, uma loégica da privagdo positiva, ao apoiar o carater dramatico da
acdo humana, estabelece que a cada instante quem age se modifica e se constitui; que uma

acdo marca definitivamente o agente e o dispde positiva ou negativamente diante do real,
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afetando seu conhecimento das coisas, seu tato na lide da vida e suas decisdes futuras. Ndo ha
possibilidade de um retorno ao mesmo, pois a acdo modifica o que a encontra, ela rompe o
himen da primeira inocéncia, marcando o preferido com o preterido, valorizando ou
desvalorizando a vida que corre e jamais retorna sobre seus passos. Mas ¢ justamente este
carater inexoravel da agdo, marcada por um irreparavel passado, o fato que a encaminha a
possibilidade do futuro. Se 0 mesmo nao pode mais retornar, se o irreparavel agora atravessa a
consciéncia de quem agiu, este fato oferece a base solida a partir de onde nos ¢ permitido
perscrutar o devir. Enquanto dure a vida, ela sustentara a possibilidade de uma agao licida, ou
ao menos de uma conversdo que nos conduza a uma acao licida, recriando o novo auténtico,
reorganizando a sintese vivida com o excesso de seu proprio desejo e o da realidade que a
cerca. Se o futuro se abre diante da vontade, ¢ porque ela apodia-se sobre o permanente e o
definitivo, ela espera e, a0 mesmo tempo, ja sabe ser capaz de realizar-se. E, no entanto, no

imenso campo da existéncia, nds nunca cortaremos todos os caminhos possiveis.

Assim, a logica da agdo parece permitir uma certa pluralidade de solugdes ao
problema que a vida mesma pde. Ela funda, sem diivida, uma moral rigorosa, pois o que liga
0 pensamento a acdo ¢ a norma objetiva do ser /se¢do 8.3.2.3]. Entre o dinamismo da vontade
volente e sua realizagdo na vontade querida — abstragdo feita das inumeraveis possibilidades
historicas e culturais em que se concretizam as condi¢des necessarias da vontade — s6 ha lugar
para a mediagdo do Ser e dos seres, acolhidos ou rejeitados na opgdo inevitavel. Assim, a
logica da acdo admite a pluralidade historica e cultural, sem por isso dispensar os contrarios
do verdadeiro e do falso, uma vez que todo valor e toda atitude sdo julgados e avaliados no

horizonte da transcendéncia da agdo humana.

Finalmente, o estudo da logica da agdo concebe a escolha moral ndo como uma
aposta provavel, mas como um calculo que se aplica também ao futuro e a contextos
complexos de decisdo. A logica realiza seus calculos e determina o valor da acdo sempre
“subtraindo” do valor preferido a imensidade das possibilidades preteridas, que sdo assim
incluidas [se¢do 8.1.2.1]. Sem duvida, seria dificil prever se uma determinada agdo, caso
pudéssemos avalia-la apenas pelo valor que se realiza, representa ou nao, se podemos assim
nos expressar, um ganho ontoldgico para o agente que nela se engaja, ou para uma
comunidade ou nagdo. Mas quando situamos tal acdo no campo das possibilidades preteridas,
que serdo efetivamente negadas pelo contrario eleito, embora incluidas no valor do que ¢
realizado, torna-se mais facil avaliar se a privacdo positiva em questao nao representaria um

custo demasiadamente elevado e comportaria, portanto, um risco desproporcional. O céalculo
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da decisdo deve levar em conta a assimetria inegavel entre a previsibilidade da conseqiiéncia
negativa, esta mais facilmente mensuravel, e da conseqiiéncia positiva, que sera modificada
apods a acdo pelos valores preteridos. Caso as conseqiiéncias negativas sejam previsiveis e de
grande monta, a decisdo deveria evitar o mal e lancar a vontade na busca de novas solugdes.
Este € o caso tipico das guerras, dos avangos da industria bélica, tal como a bomba atomica, e
das recentes discussdes envolvendo o genoma humano. Tal calculo deve, como se depreende
do contexto da obra blondeliana, situar-se num horizonte de valores, em que nao se trata de
uma estratégia pragmatista, ou apenas da realizacdo de um bem qualquer, mas da norma
requerente que nos dirige ao melhor. E nesta busca do melhor para o sujeito que age e para o
mundo, a agdo se universaliza e aponta, como agdo, ao Ser que a transcende sem deixar jamais

de sustenta-la.
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REPERTORIO BIBLIOGRAFICO BLONDELIANO

Ao fornecer uma visao de conjunto da producdo blondeliana e dos vetores de sua critica
ao longo do século XX, tornam-se evidentes a ampliddao da intencgdo filoséfica de Blondel e a forga
heuristica de seus escritos, atestada por variadas interpretacdes. Cem anos de estudos blondelianos
fizeram dos escritos de Blondel uma obra e criaram uma comunidade interpretativa em cujo seio se
processa rica discussdo®?. Um exaustivo repertério bibliografico encontra-se a disposi¢io do
pesquisador, nos dois volumes magistrais de Virgoulay e Troisfontaines:

VIRGOULAY, R. ; TROISFONTAINES, C. Maurice Blondel: bibliographie analytique et critique: 1.
Ocuvres de Maurice Blondel (1880-1973). Louvain: Peeters, 1975. (Centre d’archives Maurice
Blondel, 2).

VIRGOULAY, R. ; TROISFONTAINES, C. Maurice Blondel: bibliographie analytique et critique: 11.
Etudes sur Maurice Blondel (1893-1975). Louvain: Peeters, 1976. (Centre d’archives Maurice
Blondel, 3).

Um terceiro volume, contendo a bibliografia analitica e critica dos estudos sobre Blondel
de 1976 até os dias de hoje esta sendo preparado pela equipe do “Centre d’Archives Maurice Blondel”.
Pode-se, entretanto, encontrar uma bibliografia atualizada, cobrindo o periodo 1976-2007, no site
<http://www.ub.uni-freiburg.de/referate/02/blondel /blondelOen.htm>, a cargo do professor Albert
Raffelt da Albert-Ludwigs Universitit Freiburg.

1 Obras de Blondel®":

O primeiro volume da bibliographie analytique et critique de Virgoulay e Troisfontaines
inclui 572 titulos, entre livros, artigos, entrevistas e a vasta correspondéncia editada de Blondel.
Selecionamos e classificamos, a seguir, os titulos que nos parecem mais relevantes, sempre em ordem
cronologica.

1.1 Uma edi¢do critica das obras completas de Blondel estd sendo realizada pelo
“Centre d’Archives Maurice Blondel” desde 1995. Dois volumes, dos nove previstos, ja apareceram.
O primeiro volume contém a célula matricial do pensar blondeliano e a pequena tese latina, que a
critica recente considera essencial para uma compreensdo da Agdo:

L’ Action: essai d’une critique de la vie et d’une science de la pratique, XXV-492 p. (1893). In:
. Oeuvres compleétes I: 1893 : les deux théses. Paris: P.U.F., 1995. p. 1-530°'.

612 Organizamos este repertorio inspirando-nos da organizagio apresentada por ANTONELLI, 2006, p. 124.

%13 Todos os titulos citados nesta segdo estdo disponiveis para a pesquisa na biblioteca Pe. Vaz, da Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE-MG).

614 A tese de Blondel teve duas edigdes em vida do autor. A primeira deveu-se a um erro do editor, que
contrariamente a vontade do fildsofo, langou um texto incompleto, sem o capitulo III da quinta parte e sem as
ultimas corregdes que o autor pretendia fazer apds a defesa. O titulo é idéntico: L Action: essai d’une critique de
la vie et d’une science de la pratique, thése présentée a la faculté des lettres de Paris. Paris, Alcan, 1893, XXV-
433 p.
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De vinculo substantiali et substantia composita apud Leibnitium (1893). In: . Oeuvres
completes I: 1893 : Les deux theses. Paris: P.U.F., 1995. p. 531-687. Edicao bilingiie, traducgdo
francesa a cargo de Claude Troisfontaines.

1.2 O segundo volume das obras completas contém textos de valor e interesse desigual,
mas os que possuem grande valor teorico, desenvolvendo e, portanto, esclarecendo aspectos
inovadores da filosofia blondeliana de juventude sdo os seguintes:

Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en mati¢re d’apologétique et sur la méthode de la
philosophie dans 1’étude du probléme religieux (1896). In: . Oeuvres completes II: 1888-1913:
la philosophie de I’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 97-173.

Principe élémentaire d’une logique de la vie morale (1900). In: . Oeuvres completes 1. 1888-
1913: la philosophie de 1’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 365-385.

A propos de la certitude religieuse (1902). In: . Oeuvres completes II: 1888-1913: la
philosophie de I’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 319-338.

Histoire et dogme: les lacunes philosophiques de I’exégése moderne (1904). In: . Oeuvres
completes II: 1888-1913: la philosophie de I’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 387-
453.

Le point de départ de la recherche philosophique (1906). In: . Oeuvres completes 1. 1888-
1913: la philosophie de 1’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 527-569.

1.3 Dentre os estudos de Blondel que situam a filosofia da ac¢do diante de grandes
pensadores ou de grandes correntes da historia da filosofia e que foram publicados em revistas ou sob
a forma de livro, destaco os seguintes, segundo a ordem cronologica das primeiras edi¢oes:

Une des sources de la pensée moderne: 1"évolution du Spinozisme (1894). In: . Oeuvres
completes II: 1888-1913: la philosophie de I’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 57-
88.

Le christianisme de Descartes (1896). In: . Oeuvres completes 1I: 1888-1913: la philosophie de
I’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 175-193.

L’illusion idéaliste (1898). In: . Oeuvres completes 1I: 1888-1913: la philosophie de I’action et
la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 195-216.

L’anti-cartésianisme de Malebranche (1916). In: . Dialogues avec les philosophes: Descartes,
Spinoza, Malebranche, Pascal, Saint Augustin. Paris: Aubier, 1966. p. 61-89. Prefacio de Henri
Goubhier.

Le Jansénisme et I’antijansénisme de Pascal (1923). In: . Dialogues avec les philosophes:
Descartes, Spinoza, Malebranche, Pascal, Saint Augustin. Paris: Aubier, 1966. p. 91-128. Prefacio de
Henri Gouhier.

Le quinziéme centenaire de la mort de saint Augustin (28 aotit 430): ['unité originale et la vie
permanente de sa doctrine philosophique (1930). In: . Dialogues avec les philosophes:
Descartes, Spinoza, Malebranche, Pascal, Saint Augustin. Paris: Aubier, 1966. p. 142-191. Prefacio de
Henri Gouhier.

La méthode et le role de I’histoire de la philosophie. Lettre a Olga Arcuno (1930). In:
Dialogues avec les philosophes: Descartes, Spinoza, Malebranche, Pascal, Saint Augustin. Paris:
Aubier, 1966. p. 281-288. Prefacio de Henri Gouhier.

Le probléeme de la philosophie catholique. Paris: Bloud et Gay, 1932. (Cahiers de la Nouvelle Journée
20).
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La clef de votte du systéme cartésien (1937). In: . Dialogues avec les philosophes: Descartes,
Spinoza, Malebranche, Pascal, Saint Augustin. Paris: Aubier, 1966. p. 129-141. Prefacio de Henri
Goubhier.

La métaphysique comme science de 1’au-dela intérieur et supérieur a la nature comme au sujet. Revue
de Métaphysique et de Morale, v. 52, n. 3-4, p. 193-200, juil./oct. 1947.

1.4 Blondel deixou-nos seus diarios e uma gigantesca correspondéncia, publicados
parcialmente apos sua morte. Estes documentos permitem uma recomposi¢do de seu dia-a-dia, do
contexto historico e intelectual da primeira metade do século XX, bem como do panorama eclesial
daquela época.

Maurice Blondel et Auguste Valensin: correspondance (1899-1912). Paris: Aubier-Montaigne, 1957. v.
2.

Au ceeur de la crise moderniste: Le dossier inédit d’une controverse: lettres de Maurice Blondel, H.
Bremond, Fr. Von Hiigel, Alfred Loisy, Fernand Mourret, J. Wehrlé. Paris: Aubier, 1960. Cartas
apresentadas por René Marlé, S.J.

Carnets intimes (1883-1894). Paris: Cerf, 1961.
Lettres philosophiques de Maurice Blondel. Paris: Aubier, 1961.

Maurice Blondel-Lucien Laberthonniere: correspondance philosophique. Paris: Seuil, 1961. Publicada
e apresentada por Claude Tresmontant.

Maurice Blondel et Teilhard de Chardin. Paris: Beauchesne, 1965. Correspondéncia comentada por
Henri de Lubac.

Maurice Blondel- Joannés Wehrlé: correspondance (extraits). Paris: Aubier, 1969. 2 v. Anotagéo por
Henri de Lubac, S.J.

Henri Bremond et Maurice Blondel: correspondance: les commencements d’une amitié (1897-1904).
Paris: Aubier, 1971. v. 1. Estabelecida, apresentada e anotada por André Blanchet.

Henri Bremond et Maurice Blondel: correspondance: le grand dessein d’Henri Bremond (1905-1920).
Paris: Aubier, 1971. v. 2. Estabelecida, apresentada e anotada por André Blanchet.

Henri Bremond et Maurice Blondel: correspondance: combats pour la priére et pour la poésie (1921-
1933). Paris: Aubier, 1971. v. 3. Estabelecida, apresentada e anotada por André Blanchet.

1.5 4 primeira edi¢do de A A¢do esgotou-se rapidamente, mas Blondel, envolvido em
debates acalorados sobre a intencdo e o sentido de sua obra, adiou indefinidamente a reedig¢do da
tese. Ao mesmo tempo, estes debates foram ocasido de amadurecimento, fornecendo ao autor a
oportunidade de esclarecer e ampliar sua obra de juventude. Para compreender esse processo que
conduzira a Trilogia, leiam-se:

Collaboration au « vocabulaire » de Lalande au mot Action. In : Oeuvres complétes 1I: 1888-1913: la
philosophie de I’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p. 341.

Une soutenance de thése (1907). In: . Oeuvres completes I: 1893 : Les deux theses. Paris:
P.U.F., 1995. p. 691-745.

Une énigme historique: Le « Vinculum substantiale » d’aprés Leibniz et 1’ébauche d’un réalisme
supérieur. Paris: Beauchesne, 1930°"°.

Textes prepares par Maurice Blondel en vue de la réedition de ‘L’ Action’. In: PALIARD, J. ;
ARCHAMBAULT, P. (Org.). Etudes Blondéliennes 1. Paris: P.U.F, 1951. p. 7-78.

%15 Blondel retomou, 37 anos depois, a sua tese latina, reescrevendo-a num estilo muito mais critico e reservado
em relagdo a Leibniz, do que o fizera em 1893. Assim como a tese latina é uma introdugdo ao estudo da A¢do
(1893), o texto de 1930 foi concebido por Blondel para preparar o advento da Trilogia.
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L’itinéraire philosophique de Maurice Blondel: Propos recueillis par Frédéric Lefévre. Paris: Aubier,
1966. Com adverténcia de Henri Bouillard.

1.6 Apos anos de meditagdo e pesquisas, Blondel retoma e alarga sua obra-prima de
Jjuventude, desenvolvendo-a cuidadosamente, sob a forma de uma dupla trilogia :

La pensée I: 1a genése de la pensée et les paliers de son ascension spontanée. Paris: Félix Alcan,
1934°'°, (Bibliothéque de philosophie contemporaine).

La pensée II: les responsabilités de la pensée et la possibilité de son achévement. Paris: Félix Alcan,
1934. (Bibliothéque de philosophie contemporaine).

L Etre et les étres: essai d’ontologie concréte et intégrale. Paris: Félix Alcan, 1935. (Bibliothéque de
philosophie contemporaine).

L’Action I 1e probléme des causes secondes et le pur agir. Paris: Félix Alcan, 1936. (Bibliothéque de
philosophie contemporaine).

L’ Action II: I’action humaine et les conditions de son aboutissement. Paris: Félix Alcan, 1937.
(Bibliothéque de philosophie contemporaine).

La philosophie et I’esprit chrétien I: autonomie essentielle et connexion indéclinable. Paris: P.U.F.,
1944. (Bibliothéque de philosophie contemporaine — histoire de la philosophie et philosophie
générale). Secdo dirigida por Emile Bréhier.

La philosophie et [’esprit chrétien II: conditions de la symbiose seule normale et salutaire. Paris:
P.U.F., 1946. (Bibliotheque de philosophie contemporaine — histoire de la philosophie et philosophie
générale). Secdo dirigida por Emile Bréhier.

Exigences philosophiques du christianisme. Paris: P.U.F., 1950. (Bibliothéque de philosophie
contemporaine — histoire de la philosophie et philosophie générale). Se¢do dirigida por Emile Bréhier.

1.7 O pensamento social e politico de Blondel é um tema de ocasido, fragmentado em
varios artigos em estilo jornalistico ou em cursos inéditos, constituindo um importante testemunho da
fecundidade de sua obra nesta area, mas ainda pouco explorado. Destacamos os seguintes escritos de
maior elaboragdo técnica, que merecerdo no futuro a atengdo dos estudiosos:

Une alliance contre nature: catholicisme et intégrisme : la semaine sociale de Bordeaux (1910).
Bruxelles: Lessius, 2000.

Patrie et humanité : cours de M. Maurice Blondel. In : SEMAINES SOCIALES DE FRANCE. La Loi
de Charité : principe de vie sociale. Paris : Gabalda ; Lyon : Vitte, 1928. p. 363-403.

Lutte pour la civilisation et philosophie de la paix. Paris: Flamarion, 1939.

1.8 4 “logica da a¢do” ¢é um projeto blondeliano sempre retomado e passivel de
explicitagdo e ordenagdo. Além dos textos de maior importdncia e dos cursos inéditos, é possivel
encontrar fragmentos dessa logica espalhados em trechos da Trilogia ou em escritos de ocasido
como:

Une association inséparable. L’agrandissement des astres a 1’Horizont (1888-1889). In:
Oecuvres completes II: 1888-1913: la philosophie de 1’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997
p. 3-17.

Lettre-préface 1. In: . Principio di una logica della vita morale. Introdugdo e traducao de
Enrico Castelli. 2. ed. Roma: Angelo Signorelli, 1936. p. 12-20.

Lettre-préface IL In: . Principio di una logica della vita morale. Introducéo e tradugdo e Enrico
Castelli. 2. ed. Roma: Angelo Signorelli, 1936. p. 5-11. A carta-prefacio ¢ de julho de 1934.

616 Reeditado em 1948, com uma paginagdo diferente e seis novas notas.
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En quoi consiste la transcendance des idées logiques et normatives. In: . La pensée I. la genése
de la pensée et les paliers de son ascension spontanée. Paris: Félix Alcan, 1934. p. 378-379.
(Bibliothéque de philosophie contemporaine).

Lettre a propos de la communication de M. Greenwood: la notion de concept dans la logique anglaise
contemporaine. Etudes philosophiques, Paris, v. 10, n. 1-2, p. 8-9, juin 1936.

Ce que renouvelle, ce que complete, ce qu’intégre la dialectique réaliste de 1’action humaine. In:
. L’Action II: I’action humaine et les conditions de son aboutissement. Paris: Félix Alcan, 1937.
p. 476-482. (Bibliothéque de philosophie contemporaine).

La pérennité de la philosophie et le discernement progressif d’une constante et indispensable
médiation. Revue de Métaphysique et de Morale, Paris, n. 47, p. 349-363, 1940.

A inconsisténcia da logica de Sartre. Revista portuguesa de filosofia, Braga, v. 4, n. 1, p. 48-52, jan.-
mar. 1948. Nao ha indicacao de tradutor(a).

Ebauche de logique générale (10 février 1894): essai de canonique générale. Revue de Métaphysique et
de Morale, n. 1, p. 7-17, jan./mars 1960.

2 Livros e artigos sobre Blondel (ordem alfabética)

O segundo volume da bibliographie analytique et critique de Virgoulay e Troisfontaines
inclui 1318 titulos, enquanto a Bibliographie der Blondel-Sekunddrliteratur de Raffelt inclui 751
titulos, abrangendo o periodo 1976-2008"". Apresentamos, a seguir, uma sele¢do de livros e artigos,
a fim de compor os principais vetores de mais de um século de estudos blondelianos.

2.1 A interpretagdo das obras de Blondel seguiu sentidos diversificados, sendo objeto de
muitas disputas (com destaque para as discussoes entre Duméry e Bouillard), que esclareceram a
intengdo do filosofo e apontaram novos vetores a explorar. Enumero, a seguir, autores que
representam essa diversidade interpretativa e que buscaram uma apresenta¢do abrangente do
pensamento blondeliano:

ANTONELLI, B. Maurice Blondel. Sdo Paulo : Loyola, 2006. Contém artigo de Blondel : p. 61-93.

ARCHAMBAULT, P. Vers un réalisme intégral: 1I’oeuvre philosophique de M. Blondel. Paris:
Bloud&Gay, 1928. (Cahiers de la Nouvelle Journée 12).

BOUILLARD, H. Blondel et le christianisme. Paris: Seuil, 1961a.

BOUILLARD, H. Le dernier chapitre de “L’Action” (1893). Archives de Philosophie, Paris, v. 24, p.
29-113, jan.-mar. 1961b.

DUMERY, H. Raison et religion dans la philosophie de ’action. Paris: Seuil, 1963.

DUMERY, H. La philosophie de I'action: essai sur I’intellectualisme blondélien. Paris : Aubier,
1948. Possui um prefacio de Blondel.

LACROIX, J. Maurice Blondel: sa vie, son oeuvre, avec un exposé de sa philosophie. Paris: P.U.F.,
1963. Contém extratos das principais obras de Blondel.

MERCIER, J. La philosophie de M. Maurice Blondel. Revue de Métaphysique et de Morale, n. 44, p.
623-658, juil. 1937.

PALIARD, J. Maurice Blondel ou le dépassement chrétien. Paris: Julliard, 1950. (Colegado Les
témoins de I’Esprit).

PERICO, Y. Maurice Blondel: genese du sens. Paris: Editions Universitaires, 1991.

%17 Disponivel em: <http://www.ub.uni-freiburg.de/referate/02/blondel/blondel5.htm>. Acesso em: 11 abr. 2008.
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ROMEYER, B. La philosophie religieuse de Maurice Blondel: origine, évolution, maturité et
achévement. Paris: Aubier, 1943.

SOMERVILLE, J.M. Total commitment: Blondel’s L’ Action. Washington: Books, 1968.
TROISFONTAINES, C. Comentario a A¢do (1893). Texto inédito [20057].

2.2 Importantes estudos foram realizados a respeito da génese de A Agdo (1893) e de
suas raizes na filosofia classica e moderna, dentre os quais é dever destacar os seguintes:

D'AGOSTINO, S. Dall' atto all’ azione: Blondel e Aristotele nel progetto de « L'Action » (1893).
Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 1999. (Coleg¢ao Analecta Gregoriana).

HENRICI, P. Maurice Blondel di fronte alla filosofia tedesca. Gregorianum, Roma, 56, p. 615-638,
ott.-dic. 1975.

PACHECO, M. 4 Génese do problema da agdo em Blondel (1878-1882): sentido de um projecto
filosofico. Paris: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1982. (Cole¢do Humanismo Cléssico e Humanismo
Moderno).

SAINT-JEAN, R. Genése de I’Action (Blondel: 1882-1893). Paris-Bruges: Desclée, 1965.

TROISFONTAINES, C. Introduction: Blondel et Leibniz. In: BLONDEL, M. Le lien substantiel et la
substance composée d’apres Leibniz. Louvain : Nauwlaerts, 1972. (Collection “Centre d’archives
Maurice Blondel”, 1). Introdugdo a tradugao francesa de De vinculo substantiali et substantia
composita apud Leibnitium.

2.3 A unidade da obra blondeliana permanece quaestio disputata. O proprio Blondel
afirmara, por um lado, a continuidade entre os primeiros escritos e a Trilogia, mas, por outro lado,
ndo escondia a seus correspondentes o que considerava a incompletude de seu primeiro esfor¢o. Os
seguintes trabalhos podem ajudar a situar o leitor nessa problematica:

D’AGOSTINO, S. L’architecture de la métaphysique du dernier Blondel. In: TOURPE, E. (Org.).
Penser [’étre de [’action: la métaphysique du « dernier » Blondel. Leuven: Peeters, 2000. p. 75-82.
(Collection « Centre d’archives Maurice Blondel », 6).

FAVRAUX, P. Une philosophie du Médiateur : Maurice Blondel. Paris-Namur: Lethielleux-P.U.N.,
1987. (Colegdo « Le Sycomore »).

TROISFONTAINES, C. La réédition de L Action (1937). In: TOURPE, E. (Org.). Penser [’étre de
[’action: 1a métaphysique du « dernier » Blondel. Leuven: Peeters, 2000. p. 35-57. (Collection
« Centre d’archives Maurice Blondel », 6).

VIRGOULAY, R. De L’Action a la Tetralogie: continuité ou rupture? In: FOLSCHEID, D. (Org.).
Maurice Blondel : Une dramatique de la modernité. Paris: Editions Universitaires, 1990, p. 112-124.
Atas do coloquio Maurice Blondel, Aix-en-Provence, 1989.

2.4 A obra de Blondel atravessou os debates da “crise modernista” e foi por ela
permeada. Exerceu, ademais, profunda influéncia em grandes teologos catolicos do século XX (como
Karl Rahner, Henri de Lubac, Hans Urs von Balthasar), e é um dos componentes do solo em que o
Concilio Vaticano Il afunda suas raizes. Para percorrer tais encruzilhadas, de um ponto de vista
historico, sdo uteis as seguintes obras e artigos:

COLIN, P. L’audace et le soupcon: la crise du modernisme dans le catholicisme francais
(1893-1914). Paris: Desclée de Brouwer, 1997. (Colegao “Anthropologiques”).

DUBARLE, D. Modernisme et expérience religieuse. In: Dubarle, D. (Org.). Le modernisme. Paris:
Beauchesne, 1980. p. 181-270. (Philosophie, 5). Publicacao do Institut Catholique de Paris.
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GREISCH, J. Maurice Blondel et les aspects herméneutiques de la crise moderniste. In: Dubarle, D.
(Org.). Le modernisme. Paris: Beauchesne, 1980. p. 161-179. (Philosophie, 5). Publicacdo do Institut
Catholique de Paris.

IZQUIERDO, C. Blondel y la crisis modernista: analisis de “Historia y Dogma”. Pamplona: Ediciones
Universidad de Navarra, 1990.

POULAT, H. Histoire, dogme et critique dans la crise moderniste. Paris: Casterman, 1962.

RUSSO, A. Henri de Lubac: teologia e dogma nella storia: I’influsso di Blondel. Roma: Studium,
1990. (La cultura, 40).

VIRGOULAY, R. Blondel et le modernisme: la philosophie de I’action et les sciences religieuses
(1896-1913). Paris: Cerf, 1980.

2.5 Varios estudos exploram a inser¢do natural da obra blondeliana no contexto
moderno e no contempordneo, suas relacoes com a fenomenologia e a filosofia da existéncia, bem
como, retrospectivamente, sua capacidade de iluminar temas da metafisica classica e medieval.
Destaco os seguintes.

ARCHAMBAULT, P. Initiation a la philosophie blondélienne en forme de court traité de
métaphysique. Paris: Bloud et Gay, 1946.

BABOLIN, S. L estetica de Maurice Blondel: una scienza normativa della sensibilita con estratti dei
manoscritti sull’estetica di M. Blondel. Roma: Gregoriana, 1974. (Analecta Gregoriana, 195).

BRUNSCHVIC, L. Compte rendu. In: BLONDEL, M. Oeuvres completes 1I: 1888-1913: la
philosophie de I’action et la crise moderniste. Paris: P.U.F., 1997. p.49.

CARTIER, A. Existence et vérité: philosophie blondélienne de 1’ Action et problématique existentielle.
Toulouse : P.U.F, 1955. ( Nouvelle recherche, 10).

COINTET, P. Maurice Blondel: un réalisme spirituel. Toulouse: Editions du Carmel, 2000.

DELBOS, V. Compte rendu de /’Action (1893). In : PALIARD, J. & ARCHAMBAULT, P. (orgs.).
Etudes blondéliennes 1. Paris, PUF, 1951. p. 104-111°"%,

DUMERY, H. Blondel et la philosophie contemporaine : étude critique. Etudes blondéliennes, Paris,
n. 2, p. 71-141, 1952.

GABELIERI, E. Blondel et Heidegger: L’ Action et la Vérité de 1’étre. In: COUTAGNE, M.-J. (Org.).
L’Action : Une dialectique du salut. Paris: Beauchesne, 1994. p. 67-80. (Colloque du Centenaire, Aix-
en-Provence, mars 1993).

GABELIERI, E. Saint Thomas: une ontologie sans phénoménologie? Revue Thomiste, n. 1, p. 150-
192, jan./mars 1995.

GILBERT, P. Le phénomene, la médiation et la métaphysique : le dernier chapitre de L’ Action (1893)
de Maurice Blondel. Gregorianum, Roma, v. 70, p. 93-117.291-319, 1989.

HENRICI, P. Hegel und Blondel : eine Untersuchung tiber Form und Sinn der Dialektik in der
“Phianomenologie des Geistes” und der ersten “Action”. Miinchen: Berchmanskolleg, 1958.

LACHIEZE-REY, P. Réflexions sur la portée ontologique de la méthode Blondélienne. In:
ARCHAMBAULT, P. Pour un cinquantenaire: hommage a Maurice Blondel. Paris: Bloud & Gay,
1945. p. 115-156. (La Nouvelle Journée, 12).

LECLERGC, J. Critique de la raison et critique de la vie : Maurice Blondel lecteur de Kant. In :
FERRARI (Org.). Kant et la France. Ziirich : Georg Olms, 2005. p. 249-260.

LECLERC, M. L ‘union substantielle: 1. Blondel et Leibniz. Namur: Culture et Vérité, 1991.

61% Texto publicado originalmente na Revue philosophique de la France et de I’étranger, v. 44, p. 634-641, dez.
1894.
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PATRAO NEVES, M. do Céu. 4 problemdtica do ‘pensamento’ na filosofia de Blondel: esbogo de
uma teoria da natureza e do espirito. Ponta Delgada: Universidade dos Agores, 1991.

SAINT SERNIN, B. L’idée de conversion intellectuelle selon Alain, Brunschvicg et Blondel.
WORMS, F. (org.). Le moment 1900 en philosophie. Paris: Septentrion, 2004. p. 43-61

SCANNONE, J.C. Sein und Inkarnation: zur ontologischen Hintergrund der Frithschriften Maurice
Blondels. Freiburg —Miinchen: Karl Alber, 1968. (Symposion, 27).

TROIFONTAINES, C. “L’effet Schopenhauer” et les philosophes frangais de la fin du XIXe Siécle.
In : MATTEL J-F (Org.). Philosopher en francais. Langue de la philosophie et langue nationale.
Paris: Quadrige/PUF, 2001. p. 149-170.

2.6 A filosofia de Blondel ¢, em grande parte, uma justifica¢do critica do agir moral.:

FUMAGALLL, A. Il peso delle azioni: agire morale e opzione fondamentale secondo « L.’ Action »
(1893) di M. Blondel. Milano: Glossa, 1997. (Dissertatio Series Romana, 17)

JOUHAUD, M. Le probléeme de [’étre et [ ’expérience morale chez Maurice Blondel. Louvain-Paris:
Nauwelaerts-B. Nauwelaerts, 1970. (Recherches, 58).

LADRIERE, J. L’action comme discours de I’effectuation. In: TROISFONTAINES, C. Centre
d’Archives Maurice Blondel: journées d’inauguration, 30-31 mars 1973. Louvain : Ed. Inst. Sup.
Philosophie, 1974, p. 17-28. (Collection “Centre d’archives Maurice Blondel”).

MARION, J. L. La conversion de la volont¢ selon « L’Action » . In : FOLSCHEID, D. (org.). Maurice
Blondel. Une Dramatique de la Modernité. Paris: Ed. Universitaires, 1990. p. 154-165 (Actes du
colloque d'Aix-en-Provence, mars 1989).

RENAULT, M. Déterminisme et liberté dans « L’ Action » de Maurice Blondel. Lyon: E. Vitte, 1965.

2.7 Nos ultimos anos, com a inauguracdo do Centre d’Archives Maurice Blondel em
1973, na Bélgica, e o surgimento de alguns centros de pesquisa blondelianos na Franga, na Alemanha
e na Italia, a obra do “Maitre d’Aix” voltou a ser objeto de importante debate, configurando uma
comunidade cientifica:

COUTAGNE, M.-J. (Org.). L'Action: une dialectique du salut: colloque du centenaire, Aix-en-
Provence, mars 1993. Paris: Beauchesne, 1994. (Bibliothéque des Archives de philosophie).

COUTAGNE, M.-J. (Org.). Maurice Blondel et la quéte du sens. Paris: Beauchesne, 1998.
(Bibliotheque des Archives de Philosophie, 63).

COUTAGNE, M.-J.; COINTET, P. (org.). Maurice Blondel : Dignité du politique et philosophie de
l’action. Langres : Editions du Carmel-Parole et Silence, 2006.

CRIPPA, R.; HENRICI, P. (Org.). Attualita del pensiero di Maurice Blondel : atti del I convegno di
studio sul pensiero di Maurice Blondel tenuto all'Aloisianum di Gallarate il 21 e 22 marzo 1975.
Milano: Massimo, 1976. (Problemi nel nostro tempo, 3).

D’AGOSTINO, S (org.). Logica della morale: Maurice Blondel e la sua recezione in Itdalia. Roma:
Enciclopédia Italiana, 2006. (Biblioteca dell’enciclopedia: Scienze e Filosofia).
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soutenance de L'Action, le 7 juin 1893. Dijon: Editions universitaires de Dijon, 1994,

FOLSCHEID, D. (Org.). Maurice Blondel: une dramatique de la modernité. Paris: Ed. Universitaires,
1990. (Actes du colloque d'Aix-en-Provence, mars 1989).
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LEDUC-FAYETTE, D (Org.). Maurice Blondel (1861-1949). Revue philosophique de la France et de
[’Etranger, Paris, v. 111-112, n. 4 e 1, oct.-déc. 1986 e jan./mars 1987.
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RECHERCHES DE SCIENCE RELIGIEUSE. Apologétique et théologie fondamentale: autour de la
Lettre (1896) de M. Blondel. Paris, v. 86, n. 4, oct./déc. 1998.

RECHERCHES DE SCIENCE RELIGIEUSE. Maurice Blondel: L'Action, 1893. Paris, v. 81, n. 3,
juil./sept. 1993.

TOURPE, E. (Org.). Penser l'étre de l'action: 1a métaphysique du "dernier" Blondel. Louvain: Peeters,
2000 (Centre d'Archives Maurice Blondel, 6).
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1973. Louvain : Ed. Inst. Sup. Philosophie, 1974. (Collection “centre d’archives Maurice Blondel”, 5).

2.8 A “logica da agdo” tem despertado recentemente uma especial atengdo dos estudiosos
blondelianos, que se dedicam sobretudo ao estudo do Principio elementar:

D’AGOSTINO, S. Logica morale e logica del nichilismo. In: D’AGOSTINO, S (Org.). Logica della
morale. Maurice Blondel e la sua recezione in Italia. Roma: Enciclopedia Italiana, 2006 (Biblioteca
dell’encilopedia. Scienze ¢ Filosofia). p. 35-50.

D’AGOSTINO, S. Privation positive. In: LECLERC, Marc (Org.). Blondel entre I’ Action et la
Trilogie. Bruxelles, Lessius, 2003. p. 212-225.

HENRICI, P. La Logica della vita morale nel suo contesto di allora e nel nostro contesto attuale. In:
D’AGOSTINO, S (Org.). Logica della morale. Maurice Blondel e la sua recezione in Italia. Roma:
Enciclopedia Italiana, 2006. (Biblioteca dell’encilopedia. Scienze e Filosofia). p. 2/-34.

SERVALIS, J. Le « Principe ¢lémentaire d’une logique de la vie morale ». Antécédents et
prolongements d’un mémoire de Blondel. In: LECLERC, Marc (Org.). Blondel entre I’Action et la
Trilogie. Bruxelles, Lessius, 2003. p. 191-211.

2.9 Blondel possuia uma personalidade complexa e cativante, como testemunham sua
correspondéncia e seus diarios. Apos sua morte, 0os que o conheceram de perto buscaram descrevé-lo
em testemunhos ¢ noticias biograficas nem sempre convergentes. Para conhecer tragos dessa
personalidade, segundo os aspectos do mestre, do homem engajado politica e socialmente, do catolico
de esquerda e do resistente ao nazismo, podem-se consultar as seguintes noticias:

BOURGAREL, R. L’accueil. Etudes Philosophiques, Paris, n. 5, p. 18-21, jan./mars 1950.
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2.10 Os centros de pesquisa voltados para a filosofia blondeliana mantém bons
conteudos em home pages, com informagoes biogrdficas, noticias de congressos, jornadas de estudo e
publicagoes recentes em torno da obra de Blondel. Sdo uteis os seguintes sites:
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BOIRAC, B. M. Guyau. Esquisse d’une morale sans obligation ni sanction. Revue
philosophique de la France et de [’étranger, v. 19, jan-jun, 1885.
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[’étranger. Juillet-décembre, 1890. p. 113-135.
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[’étranger, v. 19, jan-jun, 1885.
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