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Resumo

O objetivo geral desta pesquisa envolve uma elaboracdo tedrica
fundamentada, sobretudo, no conceito da diferenca, para a analise de um
momento histérico de mudancas no povoado da Lapinha — Santana do
Riacho/MG. Nossa proposicdo geral € que o fenbmeno do turismo e, mais
amplamente, a modernidade rompe e redefine os nexos das relagbes
constitutivas do modo de vida dos lapinhenses. A hipGtese geral desta
pesquisa € que a mudanca na natureza dos meios de vida dos lapinhenses
ainda nao implica a mudanga do modo de vida. Grosso modo, tendo em vista
as mudancas no modo de vida, ndo ha ainda a mudanca do modo de vida,
apesar de suas possibilidades enquanto movimento de vir a ser. A proposi¢cao
geral desta pesquisa € que o modo de vida precede de uma unidade.
Reconhecer que na Lapinha ha um modo de vida “particular’, diferente do
‘modo de vida urbano’, € também, reconhecé-la em sua unidade. Desta forma,
a elaboracao tedrica que se propde, fundamentada nas contribui¢cdes teoricas
de Henri Lefebvre, objetiva o alcance dessa unidade no contexto do embate
entre poderes homogeneizantes e capacidades diferenciais.

A tensdo conceitual central desta pesquisa refere-se a relagdo
constitutiva entre identidade e diferenca. O processo da pesquisa envolve 0s
movimentos do pensamento e 0s pensamentos dos movimentos a partir das
relacbes entre forma e conteudo. Sendo assim, o processo refere-se aos
movimentos entre as formulacdes abstratas e o “real” de que ela trata. Nesta
perspectiva, foi enfatizada a importancia de desenvolver as contradi¢cdes e ir
além do nivel imediato da andlise. Foi apontado, também, que neste nivel
imediato o conteddo concreto se revela apenas parcialmente, reduzido ao seu
estrito minimo. Explicita-se entdo, de que maneira a diferenca esta contida ja
na identidade revelada no nivel imediato. A partir disso foram mostradas as
implicagBes politicas das anélises que se estancam no nivel imediato e negam
as diferengas concretas. Em suma, a pesquisa mostra de que forma a
diferenca se revela na identidade e de que forma, a partir das diferengas
reduzidas € possivel dar inicio a um processo investigativo que alcance o
conteudo concreto referente a unidade do momento historico da/na Lapinha.

Palavras-chaves: modo de vida, diferenca e conflito.
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Abstract

The objective of this research involves a theoretical development based
mainly on the concept of difference, for the analysis of a historical moment of
change in the village of Lapinha — Santana do Riacho/MG. Our general
proposition is that the phenomenon of tourism and, more broadly, modernity,
breaks and resets the nexus of constitutive relations of lapinhenses’ (people
from Lapinha) lifestyle. This research’s general hypothesis is that the changing
of the nature of Lapinhenses’ lifestyle still does not change their way of life
.Roughly speaking, given the changes in this lifestyle, there still isn’t a big
change of this way of life, despite its possibilities as a movement of ‘becoming’.
The proposition of this research is that the way of life is preceded by a unit.
Recognizing that in Lapinha there is a particular way of life, different from the
‘urban lifestyle’ is, again, recognizing it in its unit. Thus, the theoretical
development that is proposed here, based on the theoretical contributions of
Henry Lefebvre, aims to achieve this unit in the context of the clash between
homogenizing powers and differential capabilities.

The central conceptual tension of this research refers to the constitutive
relation between identity and difference. The research process involves the
movement of thought and the thoughts of movements, from the relations
between form and content. Thus, the process refers to movements between the
abstract formulations and the ‘real’ that they are. In this perspective, it was
emphasized the importance of developing the contradictions and also going
beyond the immediate level of analysis. It was also pointed out that at this
immediate level, actual content is only partially revealed, reduced to its bare
minimum. Explaining then, how difference is already contained in the immediate
level identity that is revealed. From this point, political implications of analysis
that stop at the immediate level and deny the real difference were shown. In
short, the research shows how difference is revealed in identity and how, from
reduced differences it is possible to start an investigative process to reach the
actual content on the unit of the historical moment of/in Lapinha.

Key-words: lifestyle, difference, conflict.
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INTRODUCAO

O espaco da Lapinha: aspectos gerais

“Lapinha fica num vale muito bonito e a vida corre alternando
entre a modorréncia e nossas dificuldades. O modo de viver
aqui nessa nossa Lapinha tem coisas que ninguém de fora é
capaz de entender, (...). Dizem que casamento de primo com
prima ndo da certo, pois tai, aqui todo mundo é primo e nunca
teve problema; nunca ninguém de fora conseguiu morar aqui
por muito tempo, 0 sujeito chega, passa uns seis meses, no
fim, arruma a trouxa e some; qguem sai daqui para tentar a vida
noutro lugar, ndo demora muito a voltar; tudo isso sempre
aconteceu e ainda ndo temos explicacdo. Com a chegada lenta
do progresso, € provavel que um dia tudo isso mude, porém,
quanto mais demorar melhor pra noés” (relatos de José
Clauver?).

Contudo, Lapinha nao fica fora dos processos de modernizacdo geral
implicados no desenvolvimento do capitalismo como formacdo social. O
Estado, a Igreja Catdlica, a educacao escolar formal e, num momento posterior
o fendmeno do turismo, transformam, ndo sem conflitos, 0 modo de vida da/na?
Lapinha. A questdo central desta pesquisa envolve este “momento” de
mudancas, de transicdo. J& aqui, N0sSso pensamento anuncia um contetdo em
movimento.

Lapinha (figuras 1 e 2) é um dos 17 povoados rurais® do municipio de
Santana do Riacho pertencente ao estado de Minas Gerais. O municipio possuli
um Uunico distrito, Serra do Cipd, denominado até muito recentemente
(2005/2006) de Cardeal Mota e distante aproximadamente 50 km da Lapinha.
Neste distrito encontra-se a portaria principal de acesso ao Parque Nacional da
Serra do Cip6é (PARNA Serra do Cipd), em torno do qual se situa a Area de

Protecdo Ambiental Morro da Pedreira (APA Morro da Pedreira), da qual

! José Clauver é nativo de Santana do Riacho que registrou um pouco da “histéria” da regiéo
através de crbnicas ndo publicadas, h& aproximadamente 30 anos.

2 Tal como sera explicitado nesta pesquisa, a partir das contribuices teéricas de SEABRA
(2003), veremos que as mudancas no modo de vida dos lapinhenses ndo necessariamente
implicam em uma transforma¢&o do modo de vida.

® ‘Povoado rural’ é a denominacao dada pelo Plano Diretor do municipio de Santana do Riacho,
gue encontra-se em fase final de elaboracdo. Além da Lapinha, o municipio conta com os
povoados do Melo, Curral Queimado, Galho Grande, Mato Grande, Rio de Pedras, Laranjeira,
Cipé Abaixo, Mangabeira, Caveira, Usina, Tenda, Barreiro, Varginha, Serra Morena, Vau da
Lagoa, Campo Redondo. Vale ressaltar, que Lapinha encontra-se em um momento de
transicdo, de povoado rural para distrito do municipio de Santana do Riacho.
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Lapinha faz parte, situando-se no seu extremo norte. A APA Morro da Pedreira
funciona também, como zona de amortecimento do PARNA Serra do Cip6,
sendo ambas as Unidades de Conservacdo (Ucs) de jurisdicdo do Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA) *

(mapa 1.1 - anexol).

Figura 1: Vista parcial do povoado e da Serra do Breu — Arquivo da autora/2008

Figura 2: Vista da Lapinha do alto do pico do Cruzeiro — Foto: Bernardo
Gontijo/2002

Santana do Riacho é um municipio de grande extensao territorial que
possui 677 Km2 e 4.159 habitantes °. O municipio situa-se na encosta sudoeste

da Serra do Cip0, nome regional da extensa Cadeia do Espinhacgo, que corta o

4 Ap6s a divisdo institucional do IBAMA, o PARNA Serra do Cip6 e a APA Morro da Pedreira
Qassaram a ser geridos pelo Instituto Chico Mendes (ICMBIO).
Censo IBGE 2007.
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estado mineiro desde o centro-sul até a Bahia, adotando diversas
denominagfes regionais. De acordo com GONTIJO (2003), o povoado esta
situado a 1100 metros de altitude num altiplano encaixado entre duas cristas da
Serra do Cip0, aos pés do Macico do Breu (a norte) - 1687 metros no ponto
mais alto, o pico do Breu.

Em termos de sua geologia e de sua geomorfologia, a regido de Santana
do Riacho apresenta dois grandes dominios - os calcéarios da bacia sedimentar
do Grupo Bambui/Depressdo Sanfranciscana (Planalto de Lagoa Santa de
acordo com Kohler, 1989) que abrigam cotas altimétricas mais baixas de
trechos da bacia do rio das Velhas e das bacias do Parauna e Cip6. E os
quartzitos do Supergrupo Espinhaco da Serra do Cipd que abrigam nascentes
de varios tributarios dos Rios das Velhas, Cipd e Paraldna, 0os quais cortam 0s
escarpamentos montanhosos do alinhamento serrano, formando varios
canyons e quedas d’ agua. Lapinha apresenta os quartzitos da formacao Galho
Miguel (Supergrupo Espinhago), correspondente ao maci¢o da serra do Breu e
seus escarpamentos, e 0s marmores alterados da formacdo Sete Lagoas
(Grupo Bambui do Supergrupo S&o Francisco) correspondentes ao altiplano
carstico do platd da Lapinha °.

A regido comporta ainda o0s quartzitos e metadiamictitos do Grupo
Macaubas (Supergrupo S&o Francisco), dispostos em uma faixa continua a
oeste do vilarejo e os quartzitos da formacdo Cérrego dos Borges (Supergrupo
Espinhaco)’. Esta faixa continua a oeste do povoado é uma das cristas da
Serra do Cip0, entre as quais Lapinha se encontra, sendo a outra a Serra do
Breu da qual ja falamos acima. Desta forma, no que se refere ao processo de
“‘expansao urbana” em Lapinha, é importante considerar, estas condicionantes
fisicas de expansédo, que as “barreiras” destas cristas impdem ao espago da

Lapinha ®.

® GONTIJO (2003:38/39).

" GONTIJO (2003:40).

® A APA Morro da Pedreira ndo possui Plano de Manejo, mas o Plano de Manejo do PARNA
Serra do Cip6 contempla a area da APA enquanto zona de amortecimento do Parque Nacional.
Desta forma, as restricBes previstas por este Plano de Manejo em relacéo a impossibilidade de
construgcbes em dareas de encosta, consideradas areas de protecdo permanente (APPSs),
“teoricamente” valem para a regulamentacdo no povoado da Lapinha. Entretanto, alguns
terrenos ja foram vendidos em areas que se encontram nesta situacdo, e s6 recentemente
(janeiro/2009), os técnicos do ICMBIO foram até a Lapinha na tentativa de identificar estes
terrenos e alertar os proprietarios sobre a impossibilidade de constru¢des. Consideramos a
situagdo conflitante ja que os atuais proprietarios desconheciam tal implicagdo quando
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Geomorfologicamente podem ser identificados em Lapinha, os
compartimentos relativos as cristas quartziticas que traduzem os hogbacks
alinhados na paisagem e “representados por escarpas abruptas e elevadas,
decorrentes das frentes de empurrdes e da resisténcia a erosao, esculpidas
sobre as rochas das formacfes Galho Miguel e Corrego dos Borges” (Parizzi et
al., op.cit.). Trata-se aqui, da serra do Breu a leste do povoado. Outro
compartimento geomorfologico correspondente ao platd da Lapinha refere-se a
um “altiplano carstico, modelado em rochas do Grupo Bambui, constituindo
uma faixa NNW com altitudes entre 1100 e 1200 metros. Apresenta um relevo
suavizado e solos avermelhados resultantes da decomposi¢ao dos marmores”
(Parizzi et al., op.cit.). °

Sao estas caracteristicas geomorfolégicas que dado origem as grutas e
lapas da Lapinha, antes natureza-material, hoje forca produtiva social enquanto

“produtos turisticos” *°. O sitio do povoado assenta-se sobre esses calcéarios,
tornando-o especialmente vulnerdvel a uma ocupacdo desordenada e
potencialmente predatdria aos recursos hidricos locais **. Fato que torna ainda
mais relevante o debate sobre a producdo do espaco pelo fenébmeno do
turismo em Lapinha, que vai além de quaisquer promessas em torno de um
planejamento “ordenado”.

A litologia decorrente do embasamento geoldgico defini as
caracteristicas pedoldgicas da Lapinha, e apresenta um contraste entre as
condicionantes ecoldgicas impostas pelos solos arenoquartzosos dos topos da
serra (Formacdo Galho do Miguel e Coérrego dos Borges), e as possibilidades
decorrentes dos solos eutrofiados das baixadas calcareas (formacdo Sete
Lagoas do Grupo Bambui - Supergrupo S&o Francisco) **. Estas caracteristicas
estdo estritamente vinculadas a demarcacédo das areas pelos lapinhenses para
o cultivo de rocas e o tratamento da criacdo. Posteriormente, os usos de

13

costume se transformam a partir do processo da venda de terrenos

compraram os terrenos. Discutiremos de forma mais ampla a questao do controle institucional
da gestao do espaco por parte do ICMBIO no terceiro capitulo deste trabalho.

® GONTIJO (2003).

19 ytilizamos aqui os termos sugeridos por SEABRA (2003:07) que serdo esclarecidos e
discutidos no decorrer do desenvolvimento desta pesquisa.

1 GONTIJO (2003:42)

2 GONTIJO (2003:43)

'3 Utilizamos aqui a expressao ‘usos de costume’, porque como veremos no debate do terceiro
capitulo desta pesquisa, operaremos com a nogdo de costume para designar as praticas
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impulsionados pelo fenbmeno turistico; contudo, sem perder totalmente o
sentido original.

GONTIJO (2003) cita GIULIETTE (1987) que tece consideracgdes acerca
da cobertura vegetal da Serra do Cipo ressaltando que a fisionomia dos
campos rupestres nesta regido € bastante uniforme, sendo a continuidade
quebrada pela presenca de manchas de cerrado e matas de galeria e de
encosta, e também chamados, capdes de mata. Caracteristicas estas, que irdo
definir as melhores areas para se encontrar lenha, recurso que, hoje, também é
produto, ja que atualmente a lenha é vendida e alguns moradores da Lapinha
preferem compra-la a ir busca-la. “Preferéncia” esta, que se constitui também,
devido as restricbes que o cercamento das terras e a logica da propriedade
privada impuseram as praticas espaciais dos lapinhenses.

As caracteristicas da cobertura vegetal do povoado também definiam os
lugares nos quais algumas mulheres da Lapinha coletavam sempre-vivas™*
para vender. Prética que n&o acontece mais. Talvez, devido ao
enfraguecimento deste comércio atrelado ao apelo preservacionista em relacao
a estas espécies. Entretanto, consideramos mais importante, pensar a
auséncia atual desta pratica atrelada as novas possibilidades de ganhos
econdmicos geradas pelo turismo e pelos processos de modernizagdo como
um todo, que ja se desenrolavam em Lapinha, mesmo que em outro ritmo, em
um contexto precedente ao fenébmeno do turismo.

O Unico distrito do municipio de Santana do Riacho, o distrito da Serra
do Cipd, possui localizacdo aproximada no km 96da MG-010. O distrito da
Serra do Cip6 tem um papel importante para compreendermos o percurso do
turismo em Lapinha. O turismo neste distrito teve seu “marco” em 1982 com o
asfaltamento da MG 10 até o “pé da serra”. Desde entéo, o distrito da Serra do
Cip6 recebe fluxos intensos de turistas todos os finais de semana e
temporadas. Em termos da “presenca” do cotidiano urbano na producéo do
espaco, o distrito de Santana do Riacho encontra-se em um “estagio” muito
mais avancado que Lapinha. Observando o distrito, € dificil perceber o que

permanece no espago em termos de sua historia “pregressa”. Em meio a tantos

historicamente constitutivas ao modo de vida dos lapinhenses. Trata-se das praticas
particulares de uso do espaco e, portanto do tempo, que predominaram na produgdo do
espaco da/na Lapinha, anteriormente ao fenémeno turistico.
4 P . e . ~

Plantas tipicas dos campos de altitude, utilizadas com fins de ornamentacéao.
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automoveis, lan houses, lojas de conveniéncia, comércio cada vez mais
diversificado, e tantos outros “aparatos” do modo de producdo capitalista,
torna-se dificil perceber as continuidades de outro modo de produgdo do
espaco (figura 3 e 4). Assim como em tantas localidades que vivem e
“sobrevivem” ao fendbmeno do turismo, o distrito da Serra do Cip6, devido a sua
“‘modernizacdo” deixou de ser atrativo para aqueles turistas que s&o guiados
pelo imaginario do “exdtico resguardado na natureza selvagem”. Trata-se aqui
do que Lefebvre chama de “simulacdo da vida natural” *°. E ai que Lapinha

aparece como possibilidade para estes turistas.

Figura 3: Patio Cipd, um dos muitos empreendimentos turisticos do distrito — Arquivo
da autora/2008.

Figura 4: Centro comercial do distrito da Serra do Cip6 — Arquivo da autora/ 2008

! LEFEBVRE (2007, capitulo 6: 01).
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Depois de atravessar o distrito e chegar ao final do asfalto, inicia-se a
estrada de terra, sdo 30 quildbmetros até a sede municipal de Santana do
Riacho. E na sede municipal que se concentra boa parte da infraestrutura
utilizada pelos moradores da Lapinha: duas escolas (municipal e estadual),
posto de saude, cartério e prefeitura. As idas dos lapinhenses a sede sao
frequentes. E |14 que eles fazem boa parte de suas compras, ja que 0S pregos
sdo menores e a oferta de mercadorias € maior e mais variada. Lapinha
encontra-se distante da sede municipal doze quildmetros, trajeto este que teve
crucial importancia nas possibilidades do fenémeno do turismo em Lapinha. Foi
em 1996, quando a estrada de Santana do Riacho para a Lapinha, doze
ingremes quilémetros, foi “arrumada” e “viabilizada” em prol da passagem de
um fluxo maior de carros, que o turismo em Lapinha passou a intervir
significativamente na producéo do espaco do povoado.

Os “aspectos naturais” do povoado estédo dentre os principais "atrativos”
para os turistas'®. S&o varias cachoeiras, sendo que as mais proximas do
ndcleo urbano e também mais frequentadas pelos turistas, sdo as quedas
formadas pelos tributarios do Riachinho ao longo da vertente oeste da Serra do
Breu. A primeira queda, a cachoeira do Paraiso (figura 5), € onde encontra-se a
captacdo da dgua da Lapinha, de forma que € proibido nadar neste local, o que
nao € sempre respeitado, apesar dos avisos através de placas. Ja houve
momentos em que os moradores nativos'’ da Lapinha se revezavam para
vigiar a area de captacdo de agua em épocas de temporadas, pratica que sé
funcionou de fato, quando a Associacdo dos Amigos da Lapinha®® arrecadou

fundos para pagar os nativos que se dispusessem a executar esta funcao.

* como ja ressaltado, Pretendemos no terceiro capitulo desta pesquisa explorar a

problemética das representacdes que o turismo faz da natureza na perspectiva da natureza-
material transformada em forca produtiva social.
" chamamos nativos aqui, os moradores “nascidos e criados na Lapinha”, nos dizeres deles
E)src')prios. . . o o
Esta associagao funcionou de 2003 a 2006. Era composta em sua maioria, por proprietarios
de Belo Horizonte que possuem casas em Lapinha. Aconteciam 4 reunies mensais, trés em
Belo Horizonte e uma em Lapinha, das quais a autora participou entre 2004 e 2006. Foram eles
0s responsaveis pelo encanamento da agua através da construgdo da caixa d’agua do
povoado. Os lapinhenses nunca se identificaram muito com esta Associacéo, assimilando-a a
um fragmento do poder publico, de forma que os associados eram cobrados por questdes que
ndo eram de sua alcada. Em suma, naquele momento os lapinhenses ndo entendiam o sentido
daquela associagdo, de forma que ndo se interessavam em dela serem associados. Quando
alguns poucos iam a Unica reunido mensal que acontecia na Lapinha, assumiam uma postura
de cobranga em relacdo a questdes infraestruturais do povoado, como deficiéncias no que se
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Figura 5: Cachoeira do Paraiso (superior) e Cachoeira do Rapel (inferior) — Arquivo da
autora/2009

A segunda queda é a cachoeira do Rapel (figura 5). E nesta cachoeira
gue um morador da Lapinha, advindo de Belo Horizonte, desenvolve atividades
relacionadas ao esporte de aventura. A descida no rapel é cobrada apenas
para os turistas, os nativos tém livre acesso nesta atividade. Este belo-
horizontino possui casa no povoado ha oito anos e ha dois reside em Lapinha.
Ele foi a Unica pessoa externa ao povoado a ganhar um terreno no local. A
terceira queda e mais frequentada por turistas e lapinhenses devido a
proximidade do nucleo urbano, é a cachoeira do Boqueirdo, conhecida também
como Pocdao (figura 6). Logo abaixo desta queda, na continuacdo do coérrego,
se encontram pog¢os menores, onde existe uma bica de captacdo de agua
mineral e onde também, as mulheres da Lapinha lavam as roupas na época da
seca (figura 7). Vale ressaltar que, na época da seca, a agua captada e
armazenada no reservatorio do povoado nédo é suficiente para todos, fato que

gera conflitos.

refere a assisténcia a saude e ao transporte, por exemplo. Este descompasso entre associados
e lapinhenses culminou na desintegracdo da associacdo que ndo atua mais no povoado.
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Figura 7: Pocinho abaixo do Boqueirdo proximo a captacdo de agua mineral
(bica) — Arquivo da autora/2006

O povoado da Lapinha é marcado por duas épocas no ano que
interferem bastante, ndo sé na paisagem, como também nas praticas dos
lapinhenses: a época das cheias e a época da seca (figuras 8 e 9). A época
das chuvas que dura, grosso modo, de novembro a marco, é a época de
consertar os telhados, de ficar mais em casa, de nao ir a locais onde seja
preciso atravessar cOrregos, ja que o risco de ndo conseguir atravessa-los no
percurso da volta é eminente. Quando as aguas "firmam" é tempo de plantar
milho e feijdo, variando os meses de acordo com as condicdes fisicas do
terreno. O amendoim € plantado por volta de fevereiro. Os lapinhenses dizem
gue se o terreno for mais fresco, ja nos meses de novembro e dezembro esta
na hora de arrancar o feijao. Se o terreno for seco, novembro e dezembro séo

0s meses para plantar o feijdo. O tempo para a colheita do feijdo é de
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aproximadamente 3 meses. Do amendoim, 4 meses. E do milho, passam-se
aproximadamente 6 meses desde o plantio até a colheita. E interessante
pensar neste tempo do cultivo em relagcdo a questdo da mudanca no uso e
emprego do tempo pelos lapinhenses a partir, sobretudo, do fenbmeno do
turismo. Esta questdo sera discutida no segundo capitulo desta pesquisa. Por
ora, ressalta-se que a época da seca € um momento dificil, principalmente
entre setembro e outubro quando a escassez de agua se agrava. Momento
dificil, sobretudo, devido as condi¢cdes hidricas para o trato da criagdo e o

cultivo de hortas.

Figura 8: Vista da Lagoa da Lapinha Figura 9: vista da Lagoa época da seca -
na época das chuvas — foto: Bernardo foto: Bernardo Gontijo/2002
Gontijo/2002

Ha também a cachoeira da Conversa (figura 10), que se situa
aproximadamente no limite entre Lapinha de Baixo com a Lapinha de Cima.
Como as trés primeiras das quais falamos, ela também se situa no paredéo da
Serra do Breu, porém mais ao norte do que estas. No cérrego da Conversa
também ha captacdo de agua e sO € possivel nadar no poco abaixo da
captacdo. Assim como a cachoeira da Conversa, a cachoeira do Virgulino
(figura 11) € menos frequentada pelos turistas em relacdo as que aqui ja foram

citadas.
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Figura 10: Cachoeira da Conversa — Arquivo autora/2009

A cachoeira do Virgulino situa-se na Lapinha de Cima'° e sua
denominacdo € devido a antiga fazenda que precede a ocupacdo dos
lapinhenses nesta area. Fazenda do Virgulino € a referéncia que aparece na
carta de Baldim do IBGE. Os lapinhenses contam que os moradores atuais da

Lapinha de Cima, que “ocuparam” %

a antiga fazenda do Virgulino, fazem parte
de um grupo remanescente de quilombos que moravam em povoados
(Candeias, Parauninha, Bau, Itacolomi, etc.) do municipio de Concei¢cao do

Mato Dentro que faz fronteira com o municipio de Santana do Riacho.

Figura 11: Cachoeira do Virgulino — Arquivo autora/2007

9 Lapinha de Cima é considerada pelos lapinhenses e santanenses em geral, como a “area
rural” da Lapinha. Distancia-se 6 Km do “centro” da Lapinha no sentido norte, em direcéo ao
Vale do Soberbo e ao municipio de Congonhas do Norte.

?® De acordo com um antigo morador da Lapinha de Cima, ele arrendou sua terra de um
homem de Conceicao do Mato Dentro que era o proprietario. Plantava milho e feijdo e dava a
terca (um terco da producéo) para ele. Foi assim que este morador da Lapinha de Cima
adquiriu sua propriedade atual.
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Santana do Riacho também faz fronteira com o municipio de Congonhas
do Norte. Sobre a vizinhanga destes municipios ha um caso muito interessante.
Ha uma estrada que liga os dois municipios, especificamente o povoado da
Lapinha a sede municipal de Congonhas do Norte. Os lapinhenses a tratam
como a estrada branca que beira a Serra do Breu circundando-a a norte.
Conta-se que h&a aproximadamente 15 anos os entdo prefeitos de Santana do
Riacho e de Congonhas do Norte fizeram um acordo. Ambos tinham amantes
na cidade do outro, o de Santana do Riacho em Congonhas do Norte e o de
Congonhas em Santana (no povoado da Lapinha). Segundo os relatos, eles
juntaram esforcos para abrir a estrada que liga os dois municipios, para que
desta forma ficasse mais facil de encontrarem com suas amantes. A estrada
branca é também conhecida como “transamante”. A estrada branca também
leva a cachoeira da Bicame (foto 13 e 14) que esta situada em uma Reserva

Particular do Patriménio Natural (RPPN).
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Pretendemos neste primeiro momento dar uma visédo geral do espaco da
Lapinha. Apontamos algumas de suas caracteristicas fisicas e consideramos,
por ora, as relagbes destes aspectos com o fendmeno do turismo. Como n&o
ha forma de separar, consideramos, também, um pouco acerca das praticas
dos lapinhenses neste espaco, e mesmo que de forma ainda muito superficial,
apontamos suas relacbes com e neste espaco. No momento proximo,
pretendemos trazer uma perspectiva mais especifica sobre os lapinhenses.
Trata-se dos apontamentos iniciais acerca de suas particularidades em termos

de modo de vida.

Os Lapinhenses no espaco: apontamentos acerca do seu modo de vida

Sendo o objetivo desta pesquisa a elaboracdo de uma proposta teorica
para a analise das mudancas do/no modo de vida dos lapinhenses é
necessario, desde ja, apontarmos algumas consideracdes acerca do que
estamos chamando de ‘modo de vida dos lapinhenses’. De forma geral, o modo
de vida dos lapinhenses refere-se as praticas espaciais que predominaram na
producdo do espaco da Lapinha até o momento da realizacdo do fenébmeno do
turismo.

Em Lapinha, h& aproximadamente 400 moradores e 50 familias. Refletir
sobre o modo de vida dos lapinhenses na perspectiva das geracbes €
fundamental nesta pesquisa. Grosso modo, trata-se de “trazer a tona” no
desenvolvimento da pesquisa a questdo da insercéo desigual dos lapinhenses
nos “momentos histéricos”. Nesta perspectiva, quando formos explicitar os
relatos dos lapinhenses ou alguma situacdo representativa para o debate,
apontaremos a geracdo dos lapinhenses envolvidos em determinada situacdo
ou relato, explicitando as implicacdes disso.

Lapinha é um lugar muito peculiar no sentido das relacdes que a
compdem. Se pensarmos na perspectiva desta peculiaridade em termos de
aspectos diferenciais, percebemos que suas particularidades n&o sé&o
exaltadas soO através das diferencas entre lapinhenses e turistas, e de forma
mais geral, em relacdo ao modo de vida urbano capitalista. Mas também, e ndo
menos significativamente, em relacdo as representacbes do senso comum —

representacdes superficiais - acerca da “vida rural”.
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O gue queremos enfatizar € que, grosso modo, consideramos Lapinha
um povoado muito diferente daquilo que identitariamente € concebido como
representativo do “interior mineiro”. Sobre a questdo da hospitalidade, é
comum, quando se fala do “meio rural”’, exaltar a boa hospitalidade associada
também ao cafezinho e aos quitutes sempre oferecidos ao visitante. Nesta
perspectiva, o “caipira” tem algo de “bonzinho”, tendo sempre uma comida a
mesa e lugar para que o visitante possa pernoitar. Considera-se que esta
representacdo faz parte do imaginario daquilo que se identifica como
pertencente ao modo de vida “rural”’. Ressalta-se a partir disso, a problematica
de generalizagbes que nem sempre correspondem a realidade concreta.

O objetivo com este alerta € estar atento aos estere6tipos que sao
elaborados sobre o “meio rural”’, de forma expressiva, por exemplo, nos casos
da venda do espaco rural; como por exemplo, na tentativa de instituir o
chamado “turismo rural”, processo que opera com representacdes superficiais
guando comparadas a concretude do modo de vida das comunidades rurais.
Nesta perspectiva, ndo € nosso objetivo circunscrever 0s aspectos que
ressaltaremos sobre o modo de vida da/na Lapinha unicamente ao povoado,
consideramos que muitos dos pontos ressaltados podem ser assimilados a
outras referéncias espaco-temporais. Como ja ressaltado, o objetivo com essas
consideracdes € alertar o leitor aos problemas das representacdes superficiais
gue nédo alcancam a concretude do modo de vida.

Na Lapinha esta questédo da hospitalidade, por exemplo, é bem diferente
do que retratado por essas representacdes superficiais acerca do “interior
mineiro”. Um senhor de Santa Cruz dos Alves, povoado do municipio de
Congonhas do Norte, conta que, had aproximadamente 30 anos, ia até a
Lapinha constantemente trocar ou vender parte de sua producédo agricola. De
acordo com ele, era muito dificil fazer amizade na Lapinha. Principalmente
porque os lapinhenses “fugiam” de pessoas estranhas, iam para dentro das
casas e ficavam espiando o estranho pela fresta da porta entreaberta. Até hoje
ele brinca com os lapinhenses chamando-os de “meia-porta”. Ele conta que
naquele momento, somente dois nativos o recebiam em casa e davam-lhe
hospitalidade. Porém, quando estes dois Lapinhenses estavam fora, por algum

motivo, na sede municipal, por exemplo, ele tinha que voltar os 40 km
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percorridos & cavalo pela estrada branca (transamante) > sem conseguir tomar
nem um café na casa de algum morador.
Este relato do morador de Santa Cruz dos Alves ndo é muito diferente,

com as devidas ressalvas, do que o viajante Langsdorff %2

registrou quando
passou pelo Rancho da Lapinha no século XIX. Neste registro o viajante
europeu apontou que naquele lugar nem com todo dinheiro do mundo
conseguia-se algo de comer. Obviamente que o contexto, no que se refere ao
papel do dinheiro na producdo do espaco, mudou muito ao longo do tempo.
Mas € interessante pensarmos que em dois momentos, distantes
temporalmente e vivenciados por pessoas de “mundos” diferentes, a percepgéo
no que se refere a hospitalidade dos moradores da Lapinha é similar.

Este comportamento arredio dos lapinhenses também foi constatado
pelos primeiros turistas que la chegaram. Eles contam que os lapinhenses se
escondiam e que 0s que se aproximavam, sempre com certo distanciamento,
olhavam-nos como se fossem “seres de outros planetas”. De acordo com estes
turistas, em um momento posterior o receio tornou-se extrema curiosidade. Os
lapinhenses, principalmente as criangas, queriam pegar em suas roupas e
conhecer todos os aparatos que carregavam com eles. Eles queriam conhecer
melhor aquele “universo” de coisas até entéo relativamente desconhecidos. Um
destes turistas pioneiros conta que certa vez as criancas da Lapinha fizeram
fila para dar uma volta no carro dele.

Apesar das mudancas em termos da intensidade de contatos dos
lapinhenses com pessoas externas a sua “realidade” social, o jeito reservado
dos lapinhenses ainda é uma caracteristica muito forte deles. Mas trata-se de
uma reserva muito peculiar e que exalta a diferenca dos lapinhenses em
relacdo a hospitalidade do “interior mineiro” retratada pelas representacdes
superficiais. E comum na Lapinha as pessoas te convidarem para entrar caso
vocé “beire” a cerca das casas delas. No inicio de nossa convivéncia com 0s
lapinhenses, sempre aceitivamos o convite. Depois de um tempo é possivel

perceber que, apesar do convite ser sempre feito, nem sempre vocé deve

! Mais adiante explicaremos 0 motivo pelo qual esta estrada é tratada desta maneira.

22 SILVA, Danuzio Gil Bernardino da; KOMISSAROV, Boris Nikolaevich. Os diarios de
Langsdorff. Campinas, SP: Associagdo Internacional de Estudos Langsdorff; Rio de Janeiro:
Fiocruz, 1997-1998
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entrar. Consideramos que este ato do convite € similar a uma forma de
cumprimentar as pessoas. Quando os lapinhenses querem mesmo que vocé
entre um pouco para uma visita, eles conversam e geralmente nao fazem outra
atividade ao mesmo tempo. Mesmo quando querem conversar um pouco com
vocé, ndo ha muito costume de oferecer comida, sendo que ndo é de bom tom
chegar para uma visita na hora das refeicbes. Quase sempre, 0 que se oferece
€ um cafezinho e aceitd-lo € muito importante para o desenvolvimento de boas
relacbes. Estando ja dentro da casa de algum lapinhense, o que ndo € uma
tarefa facil de executar, na hora da despedida eles costumam dizer que é cedo
para vocé partir, mas na verdade, ja passou da sua hora. Este “é cedo” é como
se fosse entdo uma despedida. E importante estar atento a essas questdes e
respeita-las para se construir boas relacées com os lapinhenses, o que como ja
foi dito, ndo é tdo simples como apresentado pelo discurso do senso comum,
isto €&, pelas representacbes superficiais, acerca da vida social nas
comunidades rurais.

N&do ha em toda regiao um “povo” mais boémio que os lapinhenses.
Domingo é o dia da boemia em Lapinha. Os lapinhenses vao cedo para a
Praca, concentrando-se em um mesmo bar, onde tomam cerveja e cachaca
comendo pastéis fritos de tira-gosto. O jogo de cartas também € muito comum
na Lapinha. (figuras 15 e 16). Ali ficam até o comeco da noite observando o

movimento da partida dos turistas que para la foram passar o fim de semana. E
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Figura 15: “Cena” comum nas tardes de domingo

também, uma oportunidade de “cercar” os turistas que precisam pagar o
aluguel de uma casa, por exemplo.

Os Lapinhenses gostam muito das festas que acontecem na regido e
sdo sempre presenca garantida nestes eventos. Mas € facil perceber que,
diferentemente de outros interiores mineiros, ndo sdo as atividades religiosas
das festas que chamam mais a atencdo deles. Em algumas festas nas quais ja
estivemos presente (em Santa Cruz dos Alves, na sede municipal e em
Lapinha mesmo), nos momentos da procissdo ou da novena, a presenca dos
lapinhenses ndo se faz em grandes numeros, mas com certeza nestes
momentos o bar do forr6 esta sempre lotado de pessoas da Lapinha. Este
desinteresse, se é que podemos colocar nestes termos, é compreensivel
guando constatamos que, também de forma diferente de outros contextos do
“‘interior mineiro”, em Lapinha a religido catdlica nunca se fez fortemente
presente. Até a década de 50 ndo havia igreja no povoado, sendo que esta foi
construida para a realizacdo de casamentos. A questdo da religido sera
discutida, de forma associada ao debate acerca dos processos de
institucionalizacdo das praticas dos lapinhenses, no terceiro capitulo esta
pesquisa.

A igrejinha antiga (figura 17, 18 e 19), localizada no centro da Praga, foi
construida a mando do Velho Leonel, que desejava ver os netos casando na
Igreja. Todos os lapinhenses, até os mais novos, sabem dizer alguma coisa
sobre o Velho Leonel. E comum os lapinhenses se referirem ao Leonel, mais
ou menos, da seguinte forma: “esse velho foi um dos primeiros aqui nessa
Lapinha”. Leonel Antonio Pinto é, sem duvida, uma referéncia historico-social

muito importante no povoado. Ele faz parte da geracdo dos avos dos
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lapinhenses que estdo hoje com aproximadamente 80 anos, tratando-se da
geracdo dos avos das pessoas mais antigas do povoado da Lapinha. Os pais
destes lapinhenses (mais antigos da Lapinha), filhos do Leonel, assim como
daqueles que fizeram parte da sua geracdo, nasceram por volta do fim do
século dezenove. Nao ha representantes vivos desta geracdo. Como ja
dissemos, os netos do Leonel, ainda vivos, compdem a geracdo mais velha do
povoado. O que sabemos em termos de registro histérico sobre a geracdo do

Leonel é contada, principalmente, por estes lapinhenses.

Figura 16: Igreja antiga — Arquivo Bréaulio Braga/1996

Figura 17: Igreja antiga ao lado da igreja nova em construcéo — Arquivo Bernardo
Gontijo/2001
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Figura 18: as duas igrejas — arquivo autora/2009

De acordo com GONTIJO (2003) baseado nas crbnicas do santanense
José Clauver, o “Velho Leonel” € um “dos quatro irmaos que herdaram as
terras da fazenda da Lapinha que se fazia constar nos mapas do século XIX.
Provavelmente as terras da fazenda da Lapinha pertenciam a familia dos
Siqueiras, proprietéarios de grandes extensdes de terras na serra do Cipd. Na
Lapinha a maioria possui algum vinculo de parentesco com o Leonel. E comum
ouvi-los falar da seguinte forma:” Aqui € tudo parente, tudo uma familia so6 .
Sendo que nesta grande” familia” a referéncia mais antiga e mais forte de uma

“ancestralidade” comum é o Velho Leonel.

“ Leonel sempre foi considerado muito sistematico, entenda-se
brabo mesmo. Detesta ouvir ndo e ninguém se atreve a
contrarid-lo. Apesar disso a sua casa € muito freqlientada, ndo
pela simpatia, mas porque ele € um homem de condigbes,
decide rapido suas paradas e as dos outros também” (relatos
de José Clauver apud GONTIJO (2003: 70).

A producéo da fazenda do Leonel, que muito provavelmente incorporava
as terras dos outros irmaos, era extremamente importante para a sobrevivéncia
dos lapinhenses. Havia um engenho, um moinho de fuba a roda d’agua.
Produzia-se café, algodao e rapadura, além dos tradicionais, milho, feijao e
arroz. Café, cebola e alho permitiam a producdo de um excedente que,
juntamente com a rapadura e o café, eram trocados em querosene, sal, e
cortes de tecido. A criacdo de animais também era importante sendo

numerosos os rebanhos de gado, mulas e porcos. As trocas eram feitas via
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tropas de cargueiros?®. Os moradores ndo se recordam ao certo quem eram 0s
irmaos do Velho Leonel — os lapinhenses mais antigos contam do Pedro
“Ciciro” (Pedro Cecilio), da “Véia Quincote” (Maria Quincote), da Dona
Nazarina, e do Chico Pinto®* que casou com Zartina (nascida em Congonhas
do Norte). Leonel casou-se com Mariquinha (nascida em Concei¢cdo do Mato
Dentro) com quem teve 13 filhos, 10 mulheres e 3 homens.

Sobre estes “velhos” os lapinhenses contam que eram velhos bons, mas
muito bravos. Esta braveza a que eles se referem ainda faz parte de muitos
lapinhenses. Nao € incomum observar na praca um tumulto referente a uma
desavencga. Os lapinhenses ndo sdo, nem de longe, “mansos” neste sentido.
Parece que ndo temem uma “confusdo” (“tumulto”) e, se ela acontece, nao
“‘engolem sapo”, resolvem-na na frente de quem for e do jeito que precisar.
Muitos motivos podem gerar uma “confusdo” em Lapinha. “Conversas
atravessadas” com nome de terceiros € um exemplo, e quem esta envolvido
nestas fofocas quase sempre tira satisfacdo. Um animal que foi emprestado e
nao foi cuidado com o zelo com que o proprietario gostaria, € outro exemplo.
Mas o0 que gera as mais sérias desavencas esta relacionado as questdes que
envolvem terras. Ndo é muito dificil desagradar um lapinhense. No nosso caso,
foi necesséario estar sempre muito atento aos detalhes de suas praticas
cotidianas, para entendermos os significados de determinadas situacdes e para
gue desta forma, conseguissemos construir uma convivéncia mais pacifica. Ha
quem diga na regidao que o “povo” da Lapinha é muito dificil de “mexer”’, mas
consideramos que esta “dificuldade” esta relacionada as particularidades deste
“povo”. Estas particularidades, quando em relacéo, revelam diferencas.

E nesta perspectiva que a questdio das particularidades nos interessa.
De certa forma, essas particularidades contribuem no esclarecimento do que
estamos chamando de modo de vida dos lapinhenses. Contudo, serdo
necessarias elaboracdes tedricas para alcancarmos a unidade concreta que
nos permite reunir os lapinhenses em um modo de vida, levando sempre em

consideracéo 0o movimento constitutivo a esta unidade?.

2 GONTIJO (2003) baseado em relatos de José Clauvér.

* Em relacéo ao Chico Pinto, alguns falam que ndo eram irm&os, mas a maioria diz que sim. E
mesmo os que falam que ndo, com o esclarecimento de alguém que esta por perto, diz: ah é
mesmol!

% Questdo que comecara a ser desenvolvida no capitulo seguinte.
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Para além da critica: os estimulos da pesquisa

Neste momento serdo tecidas algumas criticas acerca da producéo
cientifica do turismo. Em contrapartida a estas criticas, pretende-se, nesta
pesquisa, formular uma proposta tedrica que alcance a realidade concreta
envolvida no fenémeno do turismo e assim, supere as elaboracfes estancadas
no nivel imediato. Trata-se, grosso modo, de uma proposta teérica para analise
do fendmeno turistico, e, mais amplamente, para analise dos conflitos,
(referenciados sob um espaco-tempo especifico, advindos da realizacdo do
modo de producao capitalista. Neste momento sera explicitado o que estamos
chamando de elaboragdes restritas e superficiais.

De forma geral, a generalizacdo da discussdo académica sobre o
turismo se desenvolveu de forma associada a implementacdo do curso de
bacharelado em turismo e a recente generalizacdo de sua instituicdo nas
faculdades e universidades brasileiras. E verdade, que estes cursos, em sua
maioria, fundamentam-se em questfes técnicas da atividade, relacionadas
principalmente as questbes operacionais referentes a economia (em um
sentido restrito do termo) do turismo. De forma geral, o curso de bacharelado
em turismo, em muitos momentos, obviamente que variando muito de
instituicdo para instituicdo, se assemelha a um curso técnico. Mas ha, em meio
aos “tecnicistas”, interessados em pensar o turismo de uma forma mais
complexa e atenta a totalidade dos processos que o constituem e que sdo
constituidos por ele, a exemplo de OURIQUES (2005) °:

“A leitura de ampla bibliografia nacional e internacional sobre o
tema “turismo” acaba revelando uma tendéncia predominante
de analise e interpretacdo, 0 que nos leva a caracterizar a
existéncia de certa hegemonia no tratamento do assunto. Os
livros e artigos sobre o turismo iniciam apresentando
indicadores quantitativos que evidenciam a importancia
contemporanea dessa atividade, geralmente para justificar o
interesse académico e a necessidade de estuda-lo. Em
seguida, sdo apresentados os impactos, positivos e negativos,
causados pelo turismo em determinados lugares, cidades,
regides e paises. No terceiro momento, apregoa-se O
desenvolvimento sustentavel do turismo como caminho
adequado para o presente e futuro das areas receptoras. Ao
mesmo tempo, o turismo de massa é apresentado como o

?® Helton Ricardo Ouriques é economista, mestre e doutror em geografia. Ha algum tempo vem
se dedicando a pesquisa sobre o turismo em uma perspectica critica.
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grande vildo, o causador dos impactos negativos gerados pela
expansao turistica. Finalmente, é realizada a defesa do
planejamento turistico, e sdo apontadas estratégias para a
efetivagdo do turismo nos moldes da sustentabilidade
ambiental” (idem: 69).

Na perspectiva deste autor, essa tendéncia hegemonica revela o
predominio de modelos analiticos que ndo se esforcam em refletir sobre a
complexidade do tema, negligenciando as controvérsias epistemologicas que
perpassam a discussdo sobre o turismo. O autor denuncia, também, a
reproducdo de um discurso pro-turismo absorvido sem as necessarias
elaboracdes em pesquisas académicas. Por fim, revela a reproducdo de um
discurso acritico e ndo a producao de conhecimento cientifico sobre o tema do
turismo. Para a construgcdo de uma abordagem critica acerca da discusséo
académica do turismo consideramos, aqui, a experiéncia vivida na graduacéo,
assim como a participacdo em diversos encontros da area e a bibliografia
apresentada no decorrer do curso. Obviamente, ndo falamos do conhecimento
sobre turismo em sua totalidade. Reconhecemos nossa ignorancia em relacéo
a muitos livros e pesquisas. Mas podemos, a partir de alguns exemplos
bibliograficos, explicitar as criticas que fazemos.

Desde que a discussdo académica sobre o turismo emergiu, muitos
esforcos se convergiram no intuito de criar uma teoria para o turismo, assim
como categorias epistemoldgicas exclusivas deste saber. Em um momento,
guando muitas ciéncias questionam a fragmentacéo dos saberes proposta pelo
positivismo, os turismoélogos parecem lutar “pelo seu pedago deste latifundio”.
Em outras areas € possivel perceber uma tentativa de superar os fundamentos
do conhecimento cientifico parcelar, que constréi uma andlise fragmentaria das
realidades. Em contraponto, os turismoélogos parecem buscar a legitimidade de
seu conhecimento a partir da delimitacao de “pensamentos exclusivos” desta
area (como se isso fosse possivel).

27
I

Susana Gastal®’ ressalta que “o turismo esta em busca de um corpo de

conceitos e categorias tedricas que possibilitem tanto a investigacdo e critica

" Assim como em relagdo a outras bibliografias utilizadas neste tépico, selecionamos esta
autora por aparecer corrigueiramente em bibliografias sugeridas nas disciplinas de graduagéo
em turismo, assim como em bibliografias de concurso para esta area.
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de idéias e da praxis quanto a criagdo de uma linguagem comum a
pesquisadores, professores e estudantes” GASTAL (2002:07). Consideramos
legitima a preocupacdo da autora e de outros envolvidos com o debate
académico do turismo. Mas melhor que procurar as definicbes préprias do
turismo; como o que é turismo, o que é o turista, qual a metodologia apropriada
para avaliar os impactos da atividade turistica, definir os tipos de turismo, etc;
tal como sugerido por GASTAL (2002) 2% consideramos que refletir sobre
conceitos que permeiam a discussao cientifica do turismo pode contribuir de
maneira mais incisiva no que se refere ao enriquecimento da discussao.

N&o € incomum, nos discursos académicos, nos depararmos com a
recomendacao de “modelos” internacionais para o desenvolvimento do turismo.
RUSCHMANN (1997) cita pesquisas realizadas na Europa que demonstram
que a demanda turistica se sensibiliza, cada vez mais, com as questdes
ambientais, a ponto de reagir diante de tragédias ecolégicas®. Assinala o
exemplo suico onde uma diretriz governamental obriga o Estado a garantir as
possibilidades de recuperacdo das paisagens naturais e sua protecdo contra as
agressoes dos turistas’. Para tecer consideracdes acerca da falta de harmonia
com que o relacionamento entre turismo e meio ambiente tem se constituido, a
autora usa estudos desenvolvidos na Franca que periodizam este
relacionamento em quatro fases®’. Além de ndo citar especificamente todos
esses estudos, quais suas perspectivas e por quem foram realizados; a autora
nao questiona a problematica da importacdo destes “modelos” de
desenvolvimento da atividade. Assim como nao problematiza a questdao da
importacdo de categorias e nocdes. KRIPPENDORF apud GASTAL (2002),
nesta mesma perspectiva, se propde a tecer consideracdes acerca das
maneiras pelas quais o turismo pode ser conduzido com harmonia entre seres
humanos e natureza a partir do desenvolvimento do turismo na regidao das
montanhas suicas. Consideramos negligente 0 ndo reconhecimento dos
problemas da generalizacdo abusiva de elaboracées fundamentadas em
experiéncias localizadas. Trata-se, grosso modo, de abordagens estancadas

em apontamentos geneéricos.

8 GASTAL (2002:07).

? RUSCHMANN (1997:22).
% RUSCHMANN (1997:16).
¥ RUSCHMANN (1997:20).
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E recorrente o aparecimento do termo meio ambiente nos discursos
académicos do turismo. Muito se fala em termos da busca por uma relacdo
harmonica e equilibrada entre turismo e meio ambiente. Mas nada, ou quase
nada, se explica em termos do que exatamente esta sendo chamado de meio
ambiente. E como, e de que forma, o turismo esta ou ndo presente nele. Além
do que, também néo fica claro que harmonia é esta que se busca, e equilibrado
como e para quem? Caminhemos por partes. Questionamos aqui 0 uso de
categorias genéricas, como meio ambiente, por exemplo, que aparecem nos
discursos como se fossem auto explicativas e como se seus significados
estivem dados a priori. Grosso modo, se o meio ambiente € dindmico e se este
abarca as relacbes humanas com seus meios naturais, ndo h& porque
fragmentar o turismo dele. Desta forma, consideramos que as relacdes socio-
espaciais que constituem e sado constituidas pelo turismo, também fazem parte
do meio ambiente, de maneira que fica estranho falar das relagdes entre um e
outro. Em suma, considera-se que a nogao de ‘meio ambiente’ contribui pouco
no que se refere a uma perspectiva do fendbmeno turismo em sua generalidade
e em sua especificidade.

RUSCHMANN (1997) aponta uma fase em que “o turismo passa a
considerar os problemas do meio ambiente. A partir dos anos 70, a qualidade
do meio ambiente comeca a constituir elemento de destaque do produto
turistico: a natureza e as comunidades receptoras ressurgem no setor dos
empreendimentos turisticos” (Idem:21). E curiosa a forma como a autora “se
livra” da exclusdo das comunidades daquilo que ela denomina meio ambiente.
Mas, em momento algum, a autora se questiona acerca de uma abordagem
que dualiza o meio ambiente em comunidades receptoras e ambientes
naturais, e que os trata como algo estatico que deve ser preservado em prol da
manutencdo dos atrativos turisticos. Ndo ha, entdo, uma preocupagdo em
refletir sobre os processos que transformam a natureza-material em forca
produtiva social. Aspecto este que néo foi negligenciado por LEFEBVRE
(1991:116) apud OURIQUES (2005:19):

“Estranho percurso, dizemos: a natureza entra para o valor de
troca e para a mercadoria: € comprada e vendida. Os lazeres
comercializados, industrializados, organizados
institucionalmente, destroem essa “naturalidade” da qual as
pessoas se ocupam a fim de trafica-la e trafegar por ela. A
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“natureza”, ou aquilo que é tido como tal, aquilo que dela
sobrevive, torna-se o0 gueto dos lazeres, o lugar separado do
gozo, a aposentadoria da “criatividade”.

Além deste questionamento, a argumentacdo de RUSCHMANN (1997)
suscita outras colocacdes. Ela trata as comunidades como receptoras. Mas
antes destas comunidades receberem fluxos turisticos, elas ja eram um grupo
social dotado de particularidades préprias e de historias de vida também
proprias. Denominé-las como receptoras ndo € certa negligéncia a historia
destas comunidades e aos seus processos proprios de producao/reproducao
do espaco? Elas precisam do turismo para existir? E nesta perspectiva, que “as
paisagens naturais e socialmente construidas tornam-se objetos de consumo
turistico, como se isso fosse uma caracteristica a elas inerente” (OURIQUES,
2005:20).

A autora prossegue. “E imprescindivel estimular o desenvolvimento
harmonioso e coordenado do turismo; se ndo houver equilibrio com o meio
ambiente, a atividade turistica comprometera sua propria sobrevivéncia”
(RUSCHMAN, 1997:24). Harmonioso para quem? E coordenado por quem?
N&o é muito dificil perceber que se trata de uma abordagem extremamente
mercadoldgica na qual o meio ambiente se manifesta apenas enquanto
mercadoria da atividade turistica. Consideramos que, se a autora
problematizasse um pouco mais as questdes, ela perceberia que teria que
discorrer mais sobre este produto e suas especificidades. Na perspectiva do
meio ambiente como um produto, ndo ha como considerar o meio ambiente
como um produto dentre outros. O meio ambiente ¢é espacial, e
conseqiientemente social. E dinamico, complexo e envolve uma gama de
relacbes com todas suas inter-relacées. Nao da para concebé-lo como uma
‘coisa”, como algo estatico. Portanto, consideramos que uma abordagem
puramente mercadolégica € insuficiente para se pensa-lo. Se resta alguma
duvida que se trata de uma abordagem puramente mercantil, a autora ressalta:
“O produto turistico natural baseia-se na venda dos aspectos ambientais das
localidades” (Idem:25).

OURIQUES (2005) denuncia a fragilidade dos conceitos que expressam
a preocupacao preservacionista dos recursos naturais. Desta forma, conceitos

como capacidade de utilizacdo de locais turisticos (ou capacidade de carga)
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sdo amplamente utilizados por pesquisadores® que “criam” modelos
celebrados, ingenuamente ou negligentemente, como eficazes para o
adequado desenvolvimento do turismo. O autor ressalta que o discurso das
formas ecolégicas de turismo (turismo alternativo, ecoturismo, turismo verde,
turismo responsavel, turismo rural, dentre outras) que se fundamentam na
sustentabilidade e equilibrio entre homem-natureza, ndo ddo conta da
problemética do fenbmeno do turismo como possibilidade em termos da
reproducdo ampliada do capital.

RUSCHMAN (1997) reconhece os problemas de uma abordagem
generalista, mas parece nao trabalhar no intuito de supera-las. Ela ressalta,
“deve-se considerar que, atualmente, uma legislacdo genérica e muito ampla
ndo é aplicavel em casos excepcionais e exclusivos da atividade. E preciso
criar leis fundamentais e especificas do setor, para proteger os interesses da
populacdo receptora nos seus valores socioculturais e socioecondmicos e no
seu patriménio natural” (Idem: 30). A autora ndo problematiza como escapar
das generalizacbes abusivas e alcancar o que ela estd chamando de
interesses especificos das populagdes “receptoras” vinculados a seus valores
particulares. Como apreender esses valores? Como captar os interesses das
populacdes envolvidas com o turismo? E antes de qualquer coisa, como
trabalhar no sentido de conhecer essas pessoas e suas realidades? Em suma,
como elaborar um pensamento que alcance a realidade concreta?

Essas questbes na abordagem da autora subsumem-se perante a
“crenga” no Estado e em suas legislagdes **. Consideramos importante o papel
do poder publico na regulamentacdo das questdes soécio-territoriais, mas como
temos visto e vivido em nosso pais, grande parte destas leis e diretrizes néo
saem do papel e servem a interesses politicos que estdo longe se serem
compativeis com as coletividades das popula¢des. Além do que, é necessario
pensar o Estado de forma associada aos processos de institucionalizacdo das
praticas. Da mesma forma a autora se refere ao Estado como responsavel
pelas questdes conservacionistas e preservacionistas de areas naturais. A

autora ressalta as vantagens do desenvolvimento turistico, dentre elas destaca:

2 A exemplo de alguns destes pesquisadores OURIQUES cita Beni (2000), Lemos (1999) e
Ruschman (1997).
% Denunciada também por OURIQUES (2005:16).
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“criacdo de planos e programas de conservagcdo e preservacdo de areas
naturais, de sitios arqueologicos e, ainda, de monumentos histéricos” (ldem:
56). Mas ndo questiona a forma como estes planos e programas vem sendo
realizados e os problemas que os planos de manejo e os planos diretores
apresentam de maneira que € dificil citar exemplos que tém obtido sucesso no
Brasil. Perante a este contexto, ndo ha como trabalhar no sentido de apontar o
gue o Estado deve ou néo fazer.

Em relacdo a esta abordagem do papel do Estado na atividade turistica,
OURIQUES (2005) ressalta que se trata de uma concepcéo economicista que
utilize o arcabouco tedrico da economia neoclassica. Desta forma, analisa o
turismo a partir dos principios da oferta e demanda, do multiplicador da
atividade turistica, das estimativas de gasto individual do turista, das receitas e
despesas geradas em nucleos receptores e emissores etc. “Mario Beni (2000),
por exemplo, afirma que seu estudo abrange a “totalidade do fendmeno
turistico” (p.16), embora se trate, essencialmente, de um volumoso manual
para empreendedores. Discorrendo longamente sobre a acdo estatal no
turismo, por meio das politicas publicas, este mesmo autor afirma que o Estado
deve agir como regulador, inclusive, é claro, criando um bom clima para os
negécios, provendo e delegando responsabilidades para o provimento da infra-
estrutura” (ldem: 72). O autor identifica uma passagem de Mario Beni que
ilustra 0 que consideramos acerca de uma abordagem restrita e superficial

sobre o papel do Estado na producao do espaco e na regulacéo da vida:

“‘Essa sensibilidade e a necessidade de um engajamento
sempre crescente do setor privado no Mercado diminuem o
papel do governo no sentido operacional, mas ndo no de
controle. O governo ainda detém a responsabilidade pela
aceitagdo completa do tipo de turismo desenvolvido, assim
como a responsabilidade total de assegurar que os beneficios
dele auferidos, inclusive os financeiros, ndo sejam obtidos em
detrimento das necessidades sociais, culturais e ambientais”
(BENI, 2000:124 apud OURIQUES, 2005:72).

Vale ressaltar também, a abordagem um tanto quanto simpléria usada
por RUSCHMAN (1997) para tratar questdes que envolvem os valores de
determinada comunidade. Na mesma perspectiva com que ela trata o “meio
ambiente”, a autora se refere aos valores socioculturais e socioeconémicos,

como “bens” que devem ser preservados em prol da manutencao da
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atratividade do lugar. O valor ndo € algo estatico e assim como em relacdo ao
meio ambiente, ndo ha como trabalhd-lo como algo fixo, como uma “coisa”
dentre tantas outras “coisas”. O movimento de constituicdo do valor é o que de
fato deveria interessar.

Na perspectiva de sua preocupacdo com as questdes valorativas que a
dindmica do turismo envolve, a autora ressalta o problema da vulgarizacao das
manifestacdes tradicionais. “As agdes mercadologicas do turismo geralmente
apresentam aos turistas dos paises desenvolvidos cenas e manifestacfes
culturais dos paises em desenvolvimento de forma inexata e romantizada,
contribuindo para a criagdo de uma imagem simplista e generalista. A fim de
atender a essas expectativas, as cerimOnias tradicionais, os festivais e
costumes sdo apresentados como show especialmente preparado para atender
a curiosidade e ao interesse dos visitantes” (RUSCMAN, 1997:53). Mas o que
seria a forma exata destas manifestacdes? Ha entdo uma forma exata da
cultura e de seus valores? E interessante a forma como a autora chega nesta
“‘conclusdao” sem antes se questionar o que esta sendo denominado de
“‘manifestacdo tradicional”. Dentre os aspectos negativos do turismo nos
ambientes socioculturais, a autora ressalta a descaracterizacéo das tradices e
costumes das comunidades receptoras®*, sem problematizar no¢des como a de
tradicdo e costume, 0 que sera feito no terceiro capitulo desta pesquisa.

Questionamos, também, a abordagem da autora acerca da noc¢édo de
cultura. Apesar de ressaltar que é dificil a separacao das dimensdes social e
cultural, a autora analisa os impactos sociais e culturais nas “comunidades
receptoras” fragmentariamente®. Para ela, “a experiéncia tem demonstrado
qgue o interesse pela cultura da populacdo visitada € muito fraco, e pode-se
dizer que o contato do visitante com as pessoas, com seus costumes e habitos,
€ “periférico” (superficial)” (ldem: 46). A autora nao reflete sobre os
problemas da nocdo de cultura, tentando resolver qualquer possivel
guestionamento com o apontamento da cultura como costumes e habitos. Se

ela ressalta a superficialidade do contato do visitante com estes aspectos, vale

¥ RUSCHMAN, (1997:64).
%> RUSCHMAN (1997:46).
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a pena refletir sobre os problemas da mesma superficialidade em relacdo ao
pesquisador®.

GASTAL (2002) critica as abordagens essencialmente mercadolégicas
da cultura e suas relacbes com o turismo, mas nao escapa da problematica
central que envolve esta questdo. “A cultura, no turismo, tem sido abordada
mais como um diferencial de produto, em geral mercadolégico, e menos como
um insumo basico, no que se refere a sua incorporacdo no planejamento e
montagem de produtos turisticos” (GASTAL, 2002:08). A autora propde que a
cultura seja repensada nas suas relacbes com o0 turismo, e que a
pesquisa/inventario das localidades, do ponto de vista cultural, envolva nao
apenas valores histéricos e arquitetdbnicos dos ditos bens culturais
consagrados, mas sempre, e também, os valores afetivos das comunidades em
relacdo a si mesmas. Nesta perspectiva, a0 nosso ver, a autora ndo escapa
dos problemas da abordagem da cultura no debate académico do turismo. Ela
também negligencia os problemas da nogdo de cultura, assim como né&o
desenvolve a complexa questdo do que sdo e da maneira como alcancar os
valores proéprios das comunidades envolvidas com o turismo.

Acreditamos que uma abordagem que reflete sobre questbes socio-
espaciais vinculadas ao turismo, deve considerar as situagdes na perspectiva
dos conflitos gerados pelos processos de modernizacdo®’. A autora considera
um aspecto positivo do turismo a utilizacao dos espacos e absorcao de grande
parte da mao de obra local®. Mas RUSCHMAN (1997) n&o discorre sobre os
conflitos gerados pela “emersao” do trabalho abstrato e dos processos de
proletarizacdo decorrentes dele. Assim como, ndo aborda também, a questdo
da possibilidade do turismo “gerar empregos” em localidades onde para a
“‘comunidade receptora” a idéia do trabalho como concebida por nés (urbanos)
€ estranha as suas ‘légicas particulares”. Desta forma, a adesao destas
pessoas a esta “nova logica” de trabalho gera conflitos, sendo que elas séo

comumente taxadas de preguicosas e “maus trabalhadores”.

% Outro problema que percebemos é a questdo da insuficiéncia das consultas bibliograficas
para tecer consideracdes sobre um debate tdo complexo. A autora usa duas fontes para tratar
a nocéo de cultura: um trabalho apresentado na conferencia internacional de arquitetura para a
educacdo fisica, esporte e recreacdo e turismo e uma enciclopédia internacional de ciéncias
sociais.

A expressao que possui carga conceitual sera discutida no capitulo 3 desta pesquisa.

% RUSCHMAN, (1997:60).
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KRIPPENDORF apud GASTAL (2002) *° aborda a questdo da geracéo
de empregos e renda pelo turismo na perspectiva de uma mudanca no
mercado de trabalho, de forma que ele aponta o crescimento desarmoénico da
agricultura em relacdo as possibilidades novas de trabalho geradas pelo
turismo. O autor também n&o questiona os conflitos entre as diferentes
“‘logicas” de trabalho, sendo que talvez, ndo seja muito apropriado falar de
“‘mercado de trabalho” para designar as condi¢des histéricas do momento
anterior ao fendémeno do turismo.

A respeito da necessidade de refletir sobre o turismo de forma associada
as implicacdes da realizacdo do modo de producdo capitalista do espaco,
OURIQUES (2005) ressalta que o discurso que dissocia o tempo do trabalho
do tempo livre, ndo da conta de compreender que o valor de uso subordina-se
sempre ao valor de troca neste modo de producdo e que o lucro, enquanto
forma de manifestacdo da mais-valia, € o elemento impulsionador de quaisquer
atividades econbmicas. O autor considera que no fendémeno do turismo
“predomina” o tempo do capital. Tempo este, em que 0 sujeito que consome 0
turismo nédo deixa de reproduzir a l6gica do capital.

Concentramos-nos aqui nos discursos sobre o fendmeno do turismo,
mas € possivel ampliar nossa critica as abordagens que apregoam a
sustentabilidade a partir do desenvolvimento local. No caso do turismo, por
exemplo, a mais “nova expressao” destas ideias € o projeto do governo
estadual de Minas Gerais, ‘Turismo Solidario’”®. Em suma, considera-se que
estas abordagens operam com uma ideia de identidade “distorcida” pela
negacdo das diferencas e contradi¢cdes que Ihes é constitutiva.

E possivel considerar, de forma geral, que ha uma incompreensio,

sobre o conceito e sobre a teoria, que perpassa o debate académico acerca do

% KRIPPENDORF apud GASTAL (2002:15).

9“0 Programa Turismo Solidario consiste em uma inovadora modalidade de Turismo, onde o
turista ira conhecer a potencialidade que o Vale do Jequitinhonha e Norte de Minas tém
escondidos em sua pobreza e sofrimento causados pelas mazelas sociais e econémicas. O
programa consiste em despertar no turista solidario um sentimento humanista, para ajudar
diretamente no desenvolvimento da regido, além de conhecer suas belezas naturais como
grutas, cachoeiras, rios, montanhas, vales e veredas que em outro lugar com certeza ndo se
encontrardo juntos e também suas belezas culturais como o folclore peculiar e caracteristico da
regido e o artesanato que é reconhecido mundialmente. O turista solidario sera contemplado
também com diversos quitutes e doces preparados por uma das melhores e mais saborosas
culinarias do pais” (Projeto realizado através de parceria entre SEBRAE, Fundacdo Banco do
Brasil, Idene, Governo de Minas e Ministério do Turismo. http://www.turismosolidario.com.br).
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fendmeno do turismo. Ndo ha como deixar de lado as questdes referentes aos
processos de modernizacdo, relacionados a producao/reproducdo do espaco
pelo modo de producéo capitalista e atrelados fendmeno do turismo. Em suma,
considera-se que a producdo do conhecimento cientifico sobre o fenbmeno
turistico ndo escapa as necessarias elaboracdes teoricas, que fundamentam os
movimentos do pensamento no alcance da realidade concreta, isto é, a

identidade (unidade) concreta *.

A pesquisa empirica: uma “experimentacdo pessoal”

No que se refere & investigacdo empirica desta pesquisa, ela foi iniciada
no final do ano de 2003 quando conheci a Lapinha através de um trabalho de
campo da graduacdo *°. Desde entdo as idas para Lapinha foram frequentes.
Vale ressaltar que por quatro temporadas, nestes seis anos, permaneci em
Lapinha por dois meses, sendo duas temporadas no verao e duas no inverno.
Num primeiro momento, estas temporadas em Lapinha foram motivadas,
também, pela elaboracdo da monografia de conclusdo da graduacao e,
posteriormente, pela elaboracdo desta dissertacdo. Ao longo destes anos
foram realizados muitos trabalhos de campo, que com o decorrer do tempo
foram ampliando seu sentido. Inicialmente, as idas para a Lapinha tinham como
motivacdo principal a execucdo do trabalho de campo. Nao conhecia os
lapinhenses e era necessario conhecé-los. Com o tempo, as motivaces destas
idas se ampliaram. Em Lapinha, construi relacdes com as pessoas e, portanto
com o lugar **. E processualmente, o contetido da pesquisa “misturou-se” ao
conteudo da minha vida O que, no meu entendimento, apesar de possuir seus

riscos, foi o que estimulou a elaboracdo de um pensamento vivo.

L Estas guestdes tornaram-se mais claras a partir do desenvolvimento do capitulo seguinte.

2 Curso de graduacao em turismo — IGC/UFMG concluido em junho/2006.

3 Nesta pesquisa ndo explicitamos o nome dos lapinhenses, sobretudo, por uma questdo de
respeito. Muitas das nossas conversas em Lapinha foram “extra-oficiais”, no sentido de que
foram conversas “espontaneas”, “particulares”, ndo tratava-se de uma entrevista técnica. Na
falta de palavras melhores, o que queremos dizer, é que muitas das questbes que nos foram
relatadas, se deram na “base da confianga”. Grosso modo, em determinadas conversas foram
investidos alguns anos. Considera-se também, que muitas questfes sdo extremamente
delicadas e passiveis de “exposi¢ao” das pessoas que estdo envolvidas. Além do que, ao
nosso ver, a presenga ou ndo de nomes (ficticios ou reais), ndo “interferem” no significado das
mensagens a serem transmitidas a partir dos relatos. O que consideramos ser, de fato,
importante é a explicitagdo das geragfes as quais os lapinhenses envolvidos nos relatos
pertencem. E isso, trazemos em nosso texto.
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Como ja ressaltado nesta introducdo, o jeito “bravo” e “arredio” dos
lapinhenses nao contribuiu muito no processo inicial desta pesquisa.
Passaram-se meses até que conseguisse entrar na casa de alguns
lapinhenses, e anos, na de outros. A realizacdo de um estagio no IBAMA em
2004 também ndo contribuiu para que este processo inicial fluisse melhor. A
desconfianca por parte dos lapinhenses aumentava proporcionalmente as
minhas idas a Lapinha. Com o tempo, muitos tomaram consciéncia acerca da
minha “curiosidade” e questionavam, entre eles **, o que, de fato eu fazia na
Lapinha e, principalmente, se indagavam sobre minhas intencées. Demorou um
tempo para que eles averiguassem estas questdes, a maneira deles, e entdo
me recebessem de forma mais aberta em suas vidas.

As nossas diferencas também dificultavam a interacdo inicial. A comecar
por aquela que, em algumas situacdes, chegavam até mesmo a impedir nossa
comunicacdo. A linguagem “particular’® dos lapinhenses me chamou a
atencdo desde o primeiro momento. Da escolha das palavras a forma como
eles organizam as frases, € tudo muito diferente. Além destas questfes
“estruturais” da linguagem, os lapinhenses possuem uma “entonagdo” muito
propria e muito diferente das que eu ja havia conhecido. Em termos desta
entonacao, o inicio e o final da frase soam abertos, fortes; enquanto que o meio
da mensagem parece se esconder entre essas duas partes. Demorou um
tempo para que eu conseguisse entender o que os lapinhenses diziam. E até
nos dias de hoje, ha lapinhenses com os quais ndo consigo me comunicar de
forma plena. Esta peculiaridade do jeito de falar dos lapinhenses esta
registrada no “Dicionario da Lapinha (anexo 2)".

Outra dificuldade vivenciada relaciona-se a questdo da relacdo entre
homens e mulheres na Lapinha. De acordo com os homens da Lapinha, 14 ndo
h& mulheres suficientes para todos os homens, o que néo é dificil constatar.

* Mesmo que ndo falassem diretamente comigo, Lapinha é um povoado pequeno, o nimero
de moradores ndo chega a 400, de forma que nao é muito dificil ficar sabendo as “fofocas” que
estdo sendo ditas.

** Em relagdo a esta “forma particular de falar’, vale considerar, que sentimos dificuldades
também, para “reproduzir” textualmente as falas dos lapinhenses. Desta forma, em alguns
momentos, trazemos as colocacdes deles entre apédstrofes tentando manter as palavras
usadas. Contudo, de alguma forma, acabamos por “intervir’ na “estruturacdo” da frase.
Considera-se esta questdo complicada, entretanto, tendo em vista a “impossibilidade” de
reproduzir o sotaque, optamos por preservar o sentido das mensagens de forma associada a
inteligibilidade do texto.
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Além do que, as relacbes em termos de sexualidade sdo muito distintas
daquelas referentes a “tradicional familia monogamica”. Nesta perspectiva, as
relacbes com os homens da Lapinha, inicialmente, foi um tanto quanto
conturbada. De forma que, até que entendesse algumas questdes, foram
vivenciadas muitas situacdes “constrangedoras” (na falta de uma palavra
melhor). Considera-se esta, uma questdo delicada que serd tratada num
contexto analitico no terceiro capitulo desta pesquisa. Com as devidas
ressalvas, ja que é preciso levar em conta a “diversidade” entre os lapinhenses,
€ possivel considerar que as ‘relagdes conjugais” em Lapinha deixariam
qualquer religioso conservador e dogmatico de “cabelo em pé”!

Durante as temporadas de campo, por muitas vezes, me hospedei nas
casas dos lapinhenses, o que foi extremamente rico para a experimentacao de
suas vidas cotidianas. Foi muito valido, também, para que conseguisse superar
as concepcodes superficiais e, portanto, estereotipadas que eu possuia sobre a
Lapinha e os lapinhenses. Nestes momentos, dividimos alegrias e tristezas,
nascimentos e mortes. Nos entendemos e nos estranhamos. Durante algum
tempo, no decorrer da minha convivéncia com os lapinhenses, os “conflitos
potenciais” que me circundavam muito me perturbavam. Os limiares do
entendimento e do estranhamento eram muito ténues. Esforcei-me para “adiar”
meu envolvimento em algum confronto. Tentava agradar a todos, procurando
sempre “ouvir mais e falar menos”. Entendia que, desta forma, a chance de
desagrada-los tornava-se menor. Com o tempo percebi que, fatidicamente,
fracassaria. Grosso modo, se o contetdo da pesquisa ja havia se misturado ao

conteldo da minha vida, era inevitavel vivenciar os conflitos.

Apresentacao geral da pesquisa

Em relacdo a proposta teorica desta pesquisa, estamos cientes do risco
de decepcionar o leitor que deseja uma agao imediata, e unicamente uma
acao*®. Grosso modo, referimo-nos aos que consideram que se ndo ha algo do
tipo “intervencao pratica” na realidade como “resultado” da pesquisa, ela perde

a sua “funcao”. De forma geral, nos referimos a uma problematica confuséo

4 Consideracéo feita por LEFEBRE (1972).
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entre “militancia” *’

e producdo do conhecimento tedrico. Nesta perspectiva,
adiantamos, desde j4, que a proposta tedrica desta pesquisa envolve, em
suma, o debate acerca de conceitos e suas possibilidades em se tratando do
escrutinio do “real’”.

Nesta perspectiva, 0 objetivo geral desta pesquisa envolve uma
elaboracéo teodrica, fundamentada, sobretudo, no conceito da diferenca, para a
andlise de um “momento histérico” de mudangas. Nossa proposigao geral &
que o fenbmeno do turismo, e mais amplamente a modernidade, rompe e
redefine os nexos das relacfes constitutivas do modo de vida dos lapinhenses.
Para finalizar esta breve apresentacao, a hipotese geral desta pesquisa é que a
mudanc¢a na natureza dos meios de vida dos lapinhenses ainda nao implica a
mudanca do modo de vida. Grosso modo, tendo em vista as mudancas no
modo de vida, ndo ha (ainda) a mudanca do modo de vida, apesar de suas
possibilidades enquanto movimento de vir a ser.

Temos como proposi¢cdo geral que o modo de vida precede de uma
unidade. Reconhecer que na Lapinha ha um modo de vida “particular”’,
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diferente do ‘modo de vida urbano’ *°, é também, reconhecé-la em sua unidade.

4" Consideramos, amplamente, “militdncia” no sentido da atuacdo dos projetos sociais.

Reconhecemos que esta colocacdo envolve uma série de questdes que precisam ser
contempladas. Contudo, com as devidas ressalvas, € possivel fazer algumas consideracgfes (a
partir, inclusive, de algumas experiéncias pessoais em relacédo a “atuacao técnica” em “projetos
sociais”). De forma geral, estes projetos sédo regidos por um edital onde o tempo destinado a
elaboracao, desenvolvimento e execugdo do projeto é, de certa forma, incompativel ao tempo
necessério para a compreensdo da “realidade” de forma aprofundada, para além das
consideragfes superficiais que ndo alcancam a questdo dos conflitos em sua concretude. O
problema se agrava quando pensamos nas dificuldades destes projetos em termos de
continuidade. Ja que as “politicas publicas” destinadas a este tipo de “agdo” sdo norteadas pelo
aspecto quantitativo, e ndo, qualitativo. De forma geral, 0 que queremos dizer com isso € que
as instituicbes envolvidas na “administracdo publica”, na maioria das vezes, possuem uma
demanda por “projetos sociais” em “grandes quantidades”; isto €, dar continuidade a um projeto
é perda de “numeros” em termos de “agdes sociais” por parte das instituicdes publicas
envolvidas. Em suma, insistimos que, com as devidas ressalvas, apontam-se neste momento,
os embates entre determinadas propostas de “intervengdes sociais” e as necessarias
elaboracdes tedricas que requerem os processos do conhecimento das contradicbes e da
formulacdo dos conflitos. Elaboragbes estas, que ndo podem se fechar em “particularismos”
localizados. Elas precisam se “abrir’ para o movimento amplo com o qual se relacionam em se
tratando dos embates que resultam dos processos de modernizacdo geral implicados no
desenvolvimento do capitalismo como formacéao social.

8 Utilizamos a expressdo ‘modo de vida urbano’ para nos referenciar, de forma geral, as
pessoas que passam a “integrar” a produgéo do espacgo da/na Lapinha a partir do fendémeno do
turismo. Trata-se, amplamente, dos turistas, empreendedores, novos “moradores”, efc;
sobretudo, pessoas oriundas da regido metropolitana de Belo Horizonte, cujo modo de vida
associa-se constitutivamente (e, portanto, historicamente) aos processos da urbanizacéo da
“metrépole”. Tratam-se, grosso modo, das pessoas oriundas de “centros urbanos” onde a vida
€ permeada pela “légica” de acumulagdo (de capital e de poder) do modo de producéo
capitalista.
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Desta forma, a elaboracdo teorica que se proplGe objetiva o alcance dessa
unidade no contexto do embate entre poderes homogeneizantes e capacidades
diferenciais. Desde j4 se ressaltada que trata-se de uma unidade em
movimento. Nesta perspectiva, esta elaboracédo tedrica envolve movimentos do
pensamento e pensamento de movimentos. Ndo ha como “escapar’ da
discussédo teodrica que problematiza estes movimentos frente ao “compromisso”
da producgao do conhecimento cientifico com o “real”.

No primeiro capitulo, serdo discutidas as relacbes entre forma e
conteudo. De forma geral, sera explicitado o0 movimento do nosso pensamento.
Trata-se da forma pela qual partiremos do nivel imediato, das aparéncias, do
contetido reduzido ao seu estrito minimo, isto &, as diferencas minimas*®, para
entdo, alcancar as diferencas maximas >°.

Esta proposta tedrica se desenvolve enquanto “contrapartida” a critica
feita a producdo do conhecimento sobre o fenbmeno do turismo. De forma
geral, destacamos que estas abordagens se fecham em consideragdes
superficiais que nao vao além da identidade abstrata, portanto, “manipulavel”
de acordo com os “interesses” dos “gestores” do fendbmeno do turismo. Nesta
perspectiva, a tensdo central desta proposta € a relacdo conceitual entre
identidade e diferenca.

Estas abordagens, que operam com a identidade abstrata, nao
reconhecem a diferenca constitutiva da identidade. Tal como sera explicitado
no primeiro capitulo, j& no nivel imediato e, portanto, das aparéncias, a
identidade abstrata anuncia seu conteddo minimo: as diferengas minimas.
Grosso modo, considera-se que o processo de conhecimento do “real” fracassa
se 0 pensamento estanca no nivel imediato. Se o pensamento se fecha na
identidade abstrata, que remete a uma unidade também abstrata, ele nega o
conteudo concreto.

Contudo, para alcancar a unidade concreta, é necessario desenvolver as
contradicbes e formular os conflitos. Quais contradicbes? Aquelas referentes
ao conteudo que a identidade abstrata negou ao estancar o pensamento, ao
invés de p6-lo em movimento. Para tratar a questdo das contradicdes nesta

pesquisa desenvolveremos a questdo das diferencas que permeiam o

* Que “anunciam” uma identidade (ainda) abstrata.
% Estas sim, “anunciam” a identidade concreta, a unidade concreta.
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“‘momento histérico” da Lapinha. O objetivo com esta elaboragédo é o alcance
dos embates, dos conflitos. Para finalmente, extrair-lhes a unidade concreta, o
momento em que as forcas em confronto se penetram, se atravessam.

Nesta perspectiva, nossa questdo “final” refere-se ao conflito entre os
poderes homogeneizantes e as capacidades diferenciais. Os primeiros
dispbem de muitos meios: modelos, aparatos, tendéncias centralistas e
ideologias (0 produtivismo, o crescimento ilimitado). Estes poderes que
desejam destruir as particularidades sabem, também, fazer uso da técnica, da
ciéncia e de certa racionalidade determinada e limitada. Quanto aos poderes
diferenciais, estes se encontram mais comumente na defensiva, porém, e
sobretudo, resistem enquanto irredutibilidades. A espontaneidade ndo se anula,
chega o momento em que os poderes diferenciais passam a ofensiva®".

Em suma, esta pesquisa envolve um pensamento da diferenca, no qual
a preocupacao maior € de ndo tornar indistintos os conceitos, explicitando suas

potencialidades para interrogar o “real”.

°! LEFEBVRE (1972:31/32).
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Capitulo 1 — Movimentos do pensamento e pensamento dos movimentos:

as possibilidades do conceito da diferenga no escrutinio do “real”

“Se o real estd em movimento, entdo que nosso pensamento
também se ponha em movimento. Se o real € contraditorio,
entdo que 0 pensamento seja pensamento consciente da
contradicao” LEFEBVRE (1969:174).

Neste primeiro capitulo serdo abordadas as questbes referentes aos
movimentos abstratos e concretos desta pesquisa. De forma mais genérica,
serdo discutidas questdes referentes as relacbes entre forma (formulacéo
abstrata) e conteudo (a realidade concreta), assim como acerca da
problemética da logica enquanto mediagdo. Trata-se da reflexdo acerca dos
niveis e dimensfes envolvidos nesta pesquisa. Ao final deste capitulo, sera
explicitada a proposta tedrica fundamentada, sobretudo, no conceito da
diferenca, da qual nos valeremos para alcancar analiticamente a realidade
concreta da Lapinha, que é, amplamente, o “objeto” de estudo desta pesquisa.
De forma especifica, nos interessa as mudancas do/no modo de vida dos
lapinhenses.

Como apontado brevemente na introducdo desta pesquisa, nao € dificil
constatar que a realizacdo do fendmeno turistico no povoado da Lapinha
implica em mudancas na producéo de seu espaco, assim como na pratica dos
lapinhenses. Referimos-nos principalmente as implicacbes da realizacdo do
modo de produgao capitalista que “institui” o espago da Lapinha enquanto
“espaco turistico”. O processo de consolidacéo do “espaco turistico” da Lapinha
nao se realiza sem conflitos.

Como ja dito, o objetivo deste capitulo é apresentar ao leitor as
formulacbes abstratas que pretendem dar conta da realidade concreta. Antes,
contudo, nos prolongaremos nas questdes tedricas que perpassam O0S
movimentos do pensamento em relagéo a realidade concreta que implicam. O
objetivo com a discusséao inicial desde capitulo € mostrar as “bases” sobre as
guais nosso pensamento acerca da Lapinha foi fundamentando, exaltando a
importancia da teoria e dos conceitos no processo da producdo do

conhecimento.
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1.1 - Dimensfes e niveis da pesquisa: apontamentos conceituais
acerca das relagfes entre forma e contetudo

Neste momento serdo tecidas consideragfes acerca das dimensobes e
niveis da pesquisa. Trata-se, amplamente, de trazer a tona 0s movimentos
abstratos e concretos da pesquisa atraveés, grosso modo, da explicitacdo das
relacdes entre 0s processos mentais e préaticos da pesquisa.

O processo de produgédo do conhecimento envolve a dimensédo do
pensamento e, portanto, uma atitude e elaboracdo mental acerca de
determinada “realidade pratica”. Trata-se, de forma geral, das elaboracdes
abstratas que se empenham em compreender o “real” e que requerem
mediacoes para “transitar” entre as dimensbes abstratas e concretas
envolvidas na pesquisa. Entretanto o que é o “real’? O que é a “realidade”? Ha
uma verdade acerca da realidade a ser dita pelo conhecimento? Trata-se de
guestdes secularmente discutidas, sobretudo e originariamente, pela filosofia.
Estas questbes possuem implicacdes histéricas. Grosso modo, 0s conceitos,
assim como o processo da producdo do conhecimento num sentido amplo,
passaram por muitas transformacdes ao longo da histéria. Mudancas estas,
que estdo relacionadas a diversos aspectos, dentre eles, ressalta-se as
questdes politicas de determinado contexto historico e suas implicacdes nas
“verdades” produzidas pelo conhecimento.

Muito se fala sobre a importancia dos conceitos na producdo do

conhecimento cientifico. Contudo, DAMIANI 2

alerta para o fato de que ha uma
incompreensao sobre o que é o conceito. Principalmente por dois motivos. Um
refere-se a uma volta ao empirismo devido a poténcia que 0s conceitos
atingiram na contemporaneidade o que os torna de dificil apreens&o®. O outro
motivo ressaltado pela autora € um pragmatismo puramente mercadoldgico.
Para ndo cair nestes riscos, € importante entender o que é um conceito. Como
sugerido por ela, o conceito ndo € um fato, ele reune processos. Desta forma o
conceito tem uma conotagdo temporal, de maneira que ele ndo € o que existe,
ele abrange um movimento de vir a ser, que ilumina o movimento do que foi, do

que é, e a projecao de uma finalidade. A autora ressalta ainda que o conceito,

*2 Fala da professora Amélia Damiani em palestra no IGC/UFMG no dia 20/09/2008.
%3 Questao que se relaciona ao “acumulo histérico” da produgdo do conhecimento referida no
fim do paragrafo anterior.
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internamente, inclue um movimento dialético de continuidade e
descontinuidade®, e que as discussfes conceituais tém que se haver com a
correspondéncia probleméatica entre nossa consciéncia e a prética.

O conceito, num certo sentido, é abstrato, € um pensamento. E
alcancado a partir do imediato (no plano das sensacdes). O imediato, num
certo sentido, é o concreto, ja que nos liga a ele; e, num outro sentido, é o
abstrato, j& que as sensac¢fes nos dao apenas a superficie do mundo exterior,
algo similar a uma “primeira impressao” >°. LEFEBVRE (1969) aponta aqui uma
guestao que sera desenvolvida mais adiante acerca do nivel imediato enquanto
momento do pensamento. Como colocado pelo autor, o conceito “emerge” no
nivel imediato, e desta forma “liga” o pensamento ao concreto, contudo a uma
“primeira impressao” do concreto (“no plano das sensagdes”), portanto
superficial e insuficiente.

O autor ressalta, ainda, que o conhecimento € um fato. Desde a vida
pratica mais imediata e mais simples, n6s conhecemos o0s objetos, seres vivos
e seres humanos. O conhecimento é préatico. Antes de elevar-se ao nivel
tedrico, todo conhecimento comeca pela experiéncia, pela pratica. Téao
somente a préatica nos pde em contato com as realidades objetivas. LEFEBVRE
(Idem) ressalta também que todo conhecimento é social e historico, na medida
em que foi adquirido e conquistado®. O autor discerne, sem fragmentar, o
conhecimento tedrico e, portanto, conceitual, daquele referente a vida prética
mais imediata (que j& € conhecimento, contudo, sem envolver a teoria e 0s

conceitos).

“O conhecimento (razdo que quer conhecer) ndo pode parar
nesse imediato (nas sensacdes, nas primeiras impressoes),
com o qual se satisfaz o senso comum. Deve ir mais longe na
convicgdo de que, por detrds do imediato, hd uma outra coisa
gque, a0 mesmo tempo, se dissimula e se expressa nesse
imediato; que o imediato é apenas a constatacdo (ainda

* Trata-se das relacdes entre forma e contelido e da necessidade de uma mediacéo para se
“transitar” (através do pensamento) entre eles. As possibilidades da légica dialética enquanto
mediacdo também é assinalada. Esta questdo sera desenvolvida mais adiante neste capitulo.
DAMIANI aponta também, a questdo o devir constitutivo ao conceito através das relagfes de
continuidade/descontinuidade do movimento dialético interno ao conceito. Questédo esta, que
serd desenvolvida no segundo capitulo desta pesquisa, mas que sera apontada novamente
ainda neste capitulo.

°° L EFEBVRE (1969:223).

*® LEFEBVRE (1969:49/50)
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insuficiente e abstrata, neste sentido) da existéncia da coisa; e
que nods atingiremos “algo” mais real: o préprio ser, sua
esséncia” (Idem:216)

Nos termos de KOSIK (1969), a “imediata intuicao pratica da realidade”
do individuo “cria suas proprias representagdes das coisas e elabora todo um
sistema correlativo de nocdes que capta e fixa o aspecto fenoménico da
realidade” (Idem: 10). O autor considera as formas fenoménicas da realidade,
como um conjunto de representagdes ou categorias do “pensamento comum”,
gue nao alcancam o conceito e 0 ndcleo essencial da coisa. Nesta perspectiva,
este autor também considera os problemas do conhecimento estancar-se no
nivel imediato®’. Af est4 situada a insuficiéncia da fenomenologia.

Considera-se, nesta perspectiva, o “lugar analitico” do nivel imediato nos
movimentos do pensamento. Ndo se pode negligenciad-lo, mas é importante
supera-lo no sentido de um aprofundamento conceitual que permita a
compreensao da “realidade concreta”. Penetrar no real é superar o imediato, o
sensivel, a fim de atingir conhecimentos mediatos. Estes conhecimentos
mediatos sdo entdo pensamentos, idéias. O empirismo tem razdo ao pensar
que deve partir do sensivel, mas erra quando nega que seja nhecessario
superar o sensivel. Ja o racionalismo tem razao em crer nas “idéias”, mas erra
ao substancializa-las metafisicamente, situando-as fora do real®®.

Como apontado no inicio deste tépico, ndo ha conhecimento se ndo ha
um “objeto” a se conhecer. KOSKI (1969) e LEFEBVRE (1969) ressaltam a
“esséncia” deste conteudo (o “objeto”), que veremos mais adiante relacionar-se
com as contradigdes. Por ora, considera-se a proposi¢ao de que ha um “objeto”
a se conhecer e que ele possui uma “esséncia”. Ambos os autores ressaltaram
a necessidade de ir aléem do nivel imediato para “atingir” a “esséncia”. Esséncia
e aparéncia diferem-se, mas ndo sdo independentes e nem se anulam. A
aparéncia relaciona-se ao que o fenébmeno revela. De acordo com LEFEBVRE

(Idem) a aparéncia faz parte da esséncia, em muitos casos ela pode ser a

" Nesta perspectiva, ele considera que as formas fenoménicas desligadas da sua conexao
interna caracterizam a préxis fragmentaria dos individuos. Esta, historicamente determinada e
unilateral, esta baseada na divisédo do trabalho, da sociedade em classes e na hierarquia de
posicbes sociais que sobre ela se ergue. Nesta perspectiva, o autor faz a critica a
producéo/reproducdo fragmentaria do modo de produgdo capitalista que, de acordo com ele,
engendra concepcdes reducionistas acerca do fenébmeno que ndo dao conta de sua esséncia,
0 que nao acontece sem interesses politicos.

°® LEFEBVRE (1969:112).
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manifestacdo superficial da esséncia. Nesta perspectiva, a aparéncia, e
consequentemente o fendmeno, sdo um reflexo da realidade concreta, isto €,
da esséncia. A aparéncia refere-se a algo fugaz, transitério, rapidamente
negado e superado pela esséncia mais profunda (realidade concreta). N&o é
demais insistir que nossa reflexdo deve levar em conta o fendbmeno, para

ultrapassa-lo e atingir, através dele, a esséncia.

“‘Desse modo, o movimento da nossa reflexdo pode e deve
reproduzir o movimento através do qual a esséncia traduz, se
trai, se reencontra em si mesma: mais rica, mais profunda que
o fendbmeno e, todavia, “expressa” por ele. A “expressao”, nao
devemos esquecé-lo, ao mesmo tempo implica e dissimula,
oculta e revela, traduz e trai 0 que ela expressa! A aparéncia e
o fendmeno séo, simultaneamente, um momento da esséncia (
a esséncia em uma de suas determinacdes, em uma de suas
relagdes) e um momento da reflexdo. A esséncia aparece na
aparéncia; e é ai que nossa reflexdo a busca e a encontra. E
em e pela pesquisa da esséncia que nossa reflexdo torna-se
interior a coisa (LEFEBVRE, 1969:217)

Como ja apontado, aparéncia e fendbmeno sdo aspectos da coisa em si
(esséncia) e ndo a coisa inteira, o conteudo em sua totalidade (unidade das
contradicbes — isto serd explicitado mais adiante). Com relacdo a esséncia, 0
fenbmeno € em si mesmo apenas uma abstracao, um lado menos rico e menos
complexo do que a coisa, um momento abstrato negado pela coisa. A coisa
difere da aparéncia; e, com relacdo a aparéncia, a coisa é em si mesma
diferenca, negacéo, contradi¢do. Ela ndo € a aparéncia, mas sua negacao. Sob
esse angulo, aparéncia “aparece” como uma diferenga cuja esséncia contém a
unidade, a identidade *°. Esta questdo sera desenvolvida no tépico 1.2 deste
capitulo quando formos tecer consideragdes acerca do principio da identidade
e da teoria das contradicoes.

Por ora, resta considerar, que a realidade concreta ndo se manifesta
inteiramente em sua aparéncia, sendo necessario desta forma ir além das
formas fenomenoldgicas. Ao final deste capitulo demonstraremos de que forma
0 pensamento desta pesquisa se movera entre o nivel imediato, e, portanto,

das aparéncias; em direcao a esséncia (realidade concreta).

% LEFEBVRE (1969:218/219)
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No momento, daremos sequéncia a esta discussdo, a partir das
consideracdes acerca da légica enquanto mediacdo entre forma e conteudo.
Grosso modo, esta discussdo é importante na medida em que desvenda as
relagdes entre a forma e o conteudo no sentido de “trazer a tona” as maneiras
pelas quais as formas (formulagdes abstratas) “alcangcam” o conteudo
(concreto). Trata-se, nesta perspectiva, das possibilidades das formas (e das
mediacdes) em termos do conhecimento da “realidade concreta”, assim como
nas suas possibilidades de “abstrair” a concretude da realidade; seja para
analisa-la (com o compromisso de restituir o concreto na unidade), seja para
“manipula-la”. Referimos-nos por udltimo as questdes politicas imbricadas na
producdo do conhecimento. Explicitaremos este apontamento a seguir, quando
serdo tecidas consideracfes acerca das probleméticas relacdes entre ldgica e
dialética enquanto mediacdes entre forma e conteudo. Nesta perspectiva
considera-se necesséario pensar a logica de forma atrelada a racionalidade,
trata-se do que é dado como racional e irracional e nas suas implicacfes

histoéricas.

1.1.1 - A l6gica como mediacdo: apontamentos histéricos e
questdes politicas da producao do conhecimento

Iniciemos as consideracfes acerca da légica como mediacdo na
producdo do conhecimento com Hegel e a légica dialética, apontando as
complicadas rela¢cdes entre logica e dialética.

De acordo com LEFEBVRE (1969), Hegel rechacou de sua filosofia o
raciocinio matematico, impregnado, em sua opinido, de arbitrariedade.
Entretanto, o autor considera que o raciocinio matematico se liga a logica
dialética indo do abstrato (elaborado) ao concreto (conhecido). Nesta
perspectiva, de acordo com LEFEBVRE (Idem), tanto o raciocinio mateméatico
guanto a lbégica dialética sdo mediadores entre a forma e o conteudo.
Rechacando a Idgica, Hegel afirmava o direito absoluto da dialética
especulativa, de forma que, em Hegel, a l6gica se absorve na dialética.

Nesta perspectiva, o autor considera que nao se trata de um movimento
abstrato de todo pensamento, na perspectiva de Hegel, trata-se apenas da
abstracdo da dialética. O lado “operatério” da légica (regras da coeréncia do

discurso, do emprego dos conceitos, etc.) desaparece no emprego
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especulativo da dialética. E assim as contradicdes se “dissolvem”. O dificil
problema das relagbes entre Idgica e dialética, problema da mediagéo, é assim
suprimido.

Contudo, na perspectiva de Lefebvre, a questdo nédo se resolve assim. O
autor aponta o problema histérico da mediacdo entre logica e dialética e
ressalta que nao se trata de oposigdes, a dialética ndo “descarta” a logica, e €
este o ponto central que o autor denuncia em relacdo aos apontamentos de
Hegel, anunciando, a seguir, os problemas posteriores a esta formulacao.
Neste momento o autor anuncia a questao que sera desenvolvida no tépico 1.2
acerca da mediacdo entre a légica enquanto “forma pura” e o “conteudo
dialético” enquanto “interacédo dos contrarios”.

Posteriormente a Hegel, o sistema filoséfico-politico nega, néo
dialeticamente, o0 pensamento dialético. Trata-se da perspectiva do
pensamento referente ao materialismo dialético sistematizado por Stalin que,
de acordo com LEFEBVRE (ldem), apresentava-se como sintese entre um
“nucleo real”, o materialismo, e um “nudcleo racional”, a dialética. Mais uma vez,
0 autor assinala a problematica da fragmentacéo entre formulacdo abstrata (no
caso “nucleo racional” — a dialética -) e a “realidade concreta” (“nucleo real” —
materialismo). Mais adiante em sua reflexdo, ao apontar a questdo do método
dialético que incorpora a légica, em um momento histérico da producdo do
conhecimento posterior a Hegel e a Stalin, o autor ressalta que néo se trata
mais de reunir um nucleo racional e um real, de fundi-los através de uma magia
filoséfica. A questdo, neste momento historico posterior (a Hegel e a Stalin),
relaciona-se ao deslocamento do pensamento entre o pélo l6gico, racional,
aquele da forma pura; e o podlo real, a “natureza”, o pratico-sensivel, a praxis,
ou, numa palavra, o contetido . Trata-se entdo, de um movimento constitutivo
entre estes polos. Mas adiante, esta questdo sera retomada, por ora,
retomemos a “sintese stalinista” e suas relagées com a logica e a dialética.

Sintese abstrata e definitiva operada e proclamada no plano filosdfico,
sem colocar questdes sobre o pensamento dialético enquanto método e sobre
sua relacéo com a teoria do materialismo historico. Em suma, o autor considera

gue o dogmatismo stalinista ndo era apenas uma filosofia sistematizada a partir

® | EFEBVRE (1969:12).
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do marxismo, ndo era apenas uma ideologia, era uma tentativa de totalizacao,
um sistema filosoéfico politico, ou seja, uma filosofia de Estado e uma filosofia
do Estado. O stalinismo realizou a filosofia hegeliana que anunciava a
realizacdo de toda a filosofia, de toda a racionalidade elaborada pelos filosofos
no e pelo Estado ®*. De acordo com LEFEBVRE (1969), a questdo central que
compde a critica a este sistema, relaciona-se a manipulagao da negagéao; “um
abuso que, cabe reconhecer, teve uma influéncia desastrosa” (Idem: 03). A
guestao apontada acerca da manipulacéo da negacéao relaciona-se ao principio
da identidade. Trata-se, grosso modo, dos discursos que negaram (e negam) a
diferenca (a contradicdo) constitutiva a identidade®. Referimo-nos aqui aos
discursos dogmaéaticos que tratam as contradicbes como incoeréncias que
devem ser eliminadas em prol de uma transparéncia ilusoria, como alertado por
LEFEBVRE (1969 e 2007). Nesta perspectiva, o autor considerou a importancia
da légica enquanto momento da dialética explicitando as contradi¢cbes entre
l6gica e dialética e acusando as proposi¢cées do pensamento que dissolvem
estas contradicdes e, portanto afastam-se do conteudo, da realidade concreta.

Vale ressaltar que o stalinismo enquanto tratado filosofico politico queria
expor o materialismo dialético ndo como um sistema filosofico, mas como um
movimento, um processo de conhecimento que vai do abstrato (elaborado pela
reflexdo) ao concreto; do formal (I6gico) ao contetdo (praxis); do imediato ao
mediato (desenvolvido pelas mediacdes e em particular por aquela da légica
dialética). LEFEBVRE (1969) ressalta a originalidade desta tentativa onde ja se
manifestava uma tendéncia anti-sistematica, que ndo devia beneficiar o
sistema politico-filosofico em questdo. No plano tedrico, expressava-se assim
uma idéia duradoura, a saber, a de que o conhecimento ndo se liga a uma
substancia objetiva ou subjetiva que “funde” o sistema ou proponha um modelo
fixo, mas & forma vazia®®. A questdo da forma vazia (forma pura) é importante
para compreendermos a “evolucdo” das posi¢cbes e proposi¢cdes da ldgica
dialética como um projeto para re-captar o conteudo e um trajeto (prescritivel:
no sentido do conteddo), trajeto que serd o mesmo a partir da forma pura, mas

nunca o mesmo, pois seguido através das diferencas, dos obstaculos, dos

®L | EFEBVRE (1969:03/04).
®2 Esta quest&o sera desenvolvida no proximo tépico deste capitulo.
® LEFEBVRE (1969:04)
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objetos®®. A discussdo acerca da forma pura serd retomada mais adiante.
Nesta perspectiva, LEFEBVRE (ldem) ressalta as “rupturas” do sistema
stalinista filosofico politico com o hegelianismo exaltando a importancia da

inversdo do movimento a partir da forma logica.

“Portanto, ndo se podia tratar de um neo-hegelianismo, mas de
um hegelianismo transformado pela inversdo. Em primeiro
lugar esta inversdo do hegelianismo consistia na inversdo do
movimento do pensamento, rastreado a partir da forma l6gica e
nao a partir da Idéia substancializada e mitificada” (Idem: 04).

Se por um lado o autor ressalta as possibilidades desta “elaboragcao”
filosofico politica, por outro ele ressalta suas dificuldades tedricas e
insuficiéncias. A légica devia figurar como um momento Nno processo,
formalmente elaborado, e ndo obstante aberto sobre e para o que vem depois,
e ndo fechado. Nesta perspectiva o autor considera que esta teoria, mais difusa
que formulada, fazia da légica uma superestrutura como historicamente
aconteceu na producdo do conhecimento cientifico ocidental (primeiro na
sociedade grega, depois na sociedade medieval e depois na sociedade
capitalista). Tais concepc¢des da l6gica enquanto superestrutura estéo ligadas a
filosofia, ou seja, a uma ideologia, especificamente a um idealismo de classe
(dos proprietarios, dos escravos, etc.) O autor ressalta que estas concepcdes
sdo incompativeis com varios textos de Marx e Engels. Entretanto, desfazer
esse emaranhado ideolégico, construido pelos burocratas da filosofia, era para
os idealizadores deste sistema filosoéfico politico algo dificil e comprometedor.
Preferiam se abster e intervir brutalmente . Consideramos importantes estas
contribuicdes na medida em que apontam a questdo do “modo pelo qual a
violéncia intervém no conhecimento, colocando assim, a seu modo, a questéo

da verdade e do erro, do aparente e do real”’ (Idem: 08).

“Nenhum pensamento, nenhuma idéia, nenhuma “reflexao” que
tenham objeto e conteddo podem ser completamente neutros.
(...)- N&o séo neutros quando estdo a servigco, quando entram
na prética social, quando se prestam a uma pedagogia que se
dirige a determinadas pessoas e ndo a outras, etc. Todo

® LEFEBVRE (1969:11)
® LEFEBVRE (1969:05/06)

59



pensamento tem um conteddo, um objeto. (...). Quem pensa
inocentemente? Ninguém.” (Idem: 30).

LEFEBVRE (Idem) ressalta que a légica ndo pode se definir como
superestrutura, solidaria das ideologias. Assim como ndo se confunde com as
instituicbes, com uma maneira determinada de instituir e institucionalizar o
saber, para transmiti-lo, para utiliza-lo, ou seja, ao mesmo tempo como valor de
troca e como valor de uso, numa determinada divisédo do trabalho.

O autor considera ainda que a légica formal possue um alcance relativo
e uma aplicagdo limitada. N&o tem sentido fora do contetdo. Mas assume todo
seu sentido quando nosso pensamento negligencia “conscientemente” parte do
conteudo e dirige-se para o limite extremo da forma pura, ponto em que o
conteldo se desvanece e que resta quase somente a forma. O autor mostra
através de uma extensa elaboracdo filoséfica, de que forma o nosso
pensamento realiza necessariamente a eliminagdo parcial e momentanea do
conteudo. Sendo esta, uma fase, uma etapa, um aspecto, um momento da
atividade do pensamento, 0 momento da abstracdo. A légica formal, l6gica da
forma, é assim a l6gica da abstracdo. Quando nosso pensamento, apds essa
reducdo proviséria do conteudo, retorna a ele para reapreendé-lo, a légica
formal se revela insuficiente, sendo preciso substitui-la por uma légica do
conteudo, e, portanto concreta, da qual a légica formal é apenas um elemento,
um esboco valido em seu plano formal, mas aproximativo e incompleto.

Como ressaltado pelo autor, a eliminacéo do conteudo pelo pensamento
€ momentanea e parcial. “A logica ndo pode ser concebida apenas como
ciéncia da forma do pensamento, separada de qualquer contetado; com efeito,
a forma do pensamento é ja conduzida além de si mesma e ndo pode se
conservar pura (puramente formal)” (Idem: 21). Nesta perspectiva, 0 autor
ressalta a importancia da logica dialética como mediacdo, que se desenvolve
superando as oposi¢des da forma e do conteudo, do teorico e do pratico, do
subjetivo e do objetivo. A logica dialética acrescenta a légica formal, a captagéo
das transi¢cOes, dos desenvolvimentos, da “ligacdo interna e necessaria” das
partes no todo, a0 mesmo tempo mostra a origem imanente das diferencas®,

indo além da identidade tautologica (abstrata). Trata-se da logica dialética

® LEFEBVRE (1969:21).
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(concreta) enquanto légica das diferencas®’. Em suma, considera-se que a
l6gica dialética p6e o0 pensamento em movimento ao ndo estancar-se na
identidade abstrata, no conteddo reduzido. O pensamento se pde em
movimento ao se ater ao que foi negado pela forma “pura no nivel imediato.
Trata-se da negacdo da diferenca pela identidade abstrata. E esta diferenca
constitutiva a identidade que a légica dialética levard em conta, aproximando-
se assim, do conteudo concreto.

LEFEBVRE (Idem) considera ainda, que o conteudo é feito da interacao
de elementos opostos®®, de forma que o exame de tais interacdes é chamado
por definicAo de dialética; por conseguinte, a légica concreta ou logica do
conteldo sera a légica dialética. A lbogica dialética enquanto mediagcédo
comporta a reducdo, entretanto, muito distinta da reducdo fenomenoldgica.
Com efeito, a reducdo dialética afasta o conteddo tdo somente para
reencontra-lo: para situa-lo e restitui-lo®®. Entretanto o autor ressalta que deve-
se recusar algumas ilustracdes freqlentes do pensamento dialético. Nao basta
mostrar o branco e o preto, depois o0 cinzento, para legitimar o pensamento
dialético "°. O objetivo no préximo tépico é aprofundar a discussdo acerca da

|6gica dialética enquanto mediacao.

1.2 — Logica dialética e restituicdo do conteddo na unidade dos
contrarios

LEFEBVRE (1969) esclarece a possibilidade e a necessidade de uma
l6gica concreta (I6gica dialética), implicando e superando a logica formal.
Torna-se importante tecer algumas consideracdes acerca do principio de

identidade e da teoria légica da contradicdo que contribuirdo na explicitacédo da

®" LEFEBVRE (1969:37).

® Trata-se aqui da unidade dos contrarios, momento em que as forcas se penetram, como
conteddo concreto.

90 modelo exemplar da reducéo dialética se encontra no primeiro capitulo de O Capital. Marx
afasta qualquer contetdo da forma mercadoria, o valor de troca. Mostra seu carater formal,
ligando explicitamente a forma légica “pura”, e, depois, as propriedades duais (forma relativa,
forma equivalente). Nesta perspectiva ele toma como ponto de partida a forma légica, para
posteriormente expor a forma, a estrutura inerente a essa forma e as fungdes que dela
resultam. Finalmente ele reencontra elucidado o conteddo inicialmente reduzido. (LEFEBVRE,
1991:17).

° LEFEBVRE (1991:19).
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|6gica dialética enquanto logica concreta e, portanto l6gica das diferencas, tal
como apontado acima.

O principio da dupla formulagéo € uma nocgdo fundamental para a l6gica
dialética, concebida precisamente como mediacdo. Trata-se da questdo de que
as determinacdes de um mesmo termo ndo sdo apenas exteriores uma a outra
na oposicdo, mas inerentes uma a outra no termo. Isso d4 forma ao caréater
dual de um grande numero de propriedades intermediarias (mediadoras) entre
a forma tautolégica vazia e os conteudos. Contudo, LEFEBVRE (Idem)
ressalta, para formular e confirmar essa teoria € necessario a analise da
linguagem e a revelacdo das propriedades duais (significante e significado,
dentre outras) e também e principalmente, um aprofundamento do conceito de

verdadeiro .

“‘Na orientacdo metodolégica da dupla determinagédo, nao é
impossivel introduzir a tese segundo a qual s6 se pode chamar
de verdadeiro o que é falseavel. No plano metodoldgico, essa
tese dialetiza a relacdo “verdadeiro-falso”, concebida
geralmente como uma incompatibilidade radical, coagulada. E
isso sem afastar de tal relacido as regras de coeréncia (l6gica)”
(Idem: 08/09).

Para o pensamento vivo, nenhuma afirmacdo € indiscutivel e
inteiramente verdadeira; nem tampouco é inteiramente falsa. Uma afirmacéo é
verdadeira pelo que ela afirma relativamente (um conteudo), e falsa pelo que
afirma absolutamente. E verdadeira pelo que nega relativamente (sua critica
bem fundamentada das teses contrarias, e falsa pelo que nega absolutamente
(seu dogmatismo, seu carater limitado). Confrontando as afirmacdes, o
pensamento vivo busca assim a unidade superior, a superacgéo’?.

A dupla determinacéo revela a diferenca que ela (identidade tautologica)
implica, numa identidade concreta” que remete a uma unidade concreta, trata-
se do que o autor denominou acima de unidade superior (superacao). Antes de
adentrarmos na questdo da unidade do conteddo (o proprio contetudo
restituido) é necessario nos prolongarmos um pouco na questdo do principio da

identidade referente a forma tautologica (A é A”). O propoésito € melhor

"' LEFEBVRE (1991:08).
> LEFEBVRE (1969:172)
® LEFEBVRE (1969:24).
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compreender o principio da dupla formulacdo e da superacdo da identidade
concreta em relacdo a identidade tautologica. “De onde provém a capacidade
da forma “pura” que pode separar o que lhe aparece unido e juntar o que se da
separadamente?” (Ildem: 10). De acordo com o autor, da tautologia e do
principio de identidade (“A € A”). De acordo com esta afirmacédo (“A € A”), A é
afirmacao, logo, A é A ja é “outra coisa” que ndo o vazio. Nesta perspectiva,
quando se afirma A é A ja se introduz, com a repeticéio, a diferenca’ ™.

De acordo com LEFEBVRE (Idem) este principio de identidade “A é A” é
um limite, na medida em que conserva ainda um sentido, em que nao é
repeticdo verbal. O autor aponta aqui a questdo referenciada acima, em
relagdo ao principio de identidade e a “producdo” de uma diferenca pela
repeticdo. Por menor que seja este contetdo (esta diferenca), ele requer uma
analise infinita. Retomaremos esta questdo mais adiante quando se tornara
mais claro o principio de identidade enquanto limite (em termos de diferencas
minimas e maximas) "®.. Por ora, consideramos que ndo é demais insistir no
movimento do principio de identidade. Na medida em que é possivel dizer que
A nédo é — A (e, portanto ndo € nem +A, nem A’, etc.), o principio da identidade
se pbe em movimento. Sob essa forma introduzem-se na identidade, a
diferenca, a relacdo, a contradicdo. Para a ldgica formal, para quem uma
afirmacdo ndo pode ser ao mesmo tempo verdadeira e falsa, a verdade se
apresenta como exclusado do erro. Nesta perspectiva, ja supde e implica o erro,

colocando-o como “momento” da verdade’’.

“Esse principio em sua forma positiva A = A, ndo passa num
primeiro momento da expresséo da tautologia vazia. Observou-
se, com justeza, que essa légica era carente de conteudo e

" LEFEBVRE (1969:10)

’® O principio da identidade é um principio aristotélico acerca da coeréncia do discurso (I6gica).
Como Hegel demonstrou este principio possui seus limites. As limitagbes do principio
aristotélico referem-se ao terceiro termo. Nesta perspectiva, para além das elaboracfes de
Aristételes, o terceiro excluido é A que ndo é A positivo, nem A negativo, o terceiro ja é A
neutro. Nesta perspectiva, “escapa”’ as formulacdes de Aristoteles a questdo do terceiro
excluido que ja esta incluido. Desta forma, “levado ao absoluto, o principio aristotélico torna
inconcebivel a negacdo, proclamando a identidade metafisica. O pensamento, a reflexao
(identidade na re-duplicacdo), a representacdo, tornam-se impensaveis. Contudo, tomado
relativamente, o principio aristotélico leva além de si mesmo. Cabe passar da tautologia, forma
pura, transparente, vazia; as proposi¢fes dotadas de contetdo, sem recusar ou infectar a
forma perfeita” (LEFEBVRE, 1969:03).

® LEFEBVRE (1969:10

" LEFEBVRE (1969:137).
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ndo levava muito longe. E essa a identidade vazia & qual se
mantém ligados os que a enxergam como uma verdade e néo
cessam de repetir que a identidade néo € diferenca, mas que
identidade e diferenca séo diferentes. Nao percebem que ao
falar assim dizem que identidade é uma diferenca” (Hegel apud
Idem: 137/138).

Nesta perspectiva, o concreto é a unidade desses dois aspectos: a
unidade da identidade e da diferenca. Para penetrar pelo pensamento no
concreto, deve-se partir da identidade (e, portanto da forma pura, tautologica)
para atravessar a diferenca, a contradicdo; para finalmente reencontrar, para
além de toda unilateralidade, a unidade . Entretanto, como j& apontado pelo
autor, ndo ha forma totalmente pura, trata-se do conteddo reduzido ao seu
estrito minimo, referente & origem imanente da diferenca na identidade. E este
0 ponto de partida do pensamento.

Seréo tecidas consideragfes complementares ao principio da diferenca
para alcancarmos, mais adiante, a teoria das contradicdes. Nesta perspectiva,
serao feitos alguns apontamentos acerca do “ser” e do “nada”. Consideremos
novamente a forma do pensamento puro “A € A”. De acordo com LEFEBVRE
(Idem) esse “ser” em geral (referente a forma tautolégica) é nada mais que o
ser abstrato. Nao possui ainda nenhum conteudo; trata-se de uma reducao do
conteudo ao estrito minimo, ao “zero” do conteudo &3

O autor ressalta que um dos erros tedricos mais graves consiste na
identificacdo do zero com o nulo (negacdo dialética). E verdade que eles
possuem uma relacdo, o que nao quer dizer que coincidam. Ja aqui aparece 0
dual ®. Trata-se da questdo ja referenciada da forma tautolégica (forma vazia,
estrito minimo, “zero” do contetido) como “ponto de partida” do pensamento. E
possivel considerar a partir dos apontamentos que foram tecidos sobre o
principio de identidade, que h& negacdo na propria identidade, ndo sem
contradigdo. Entretanto, € necessario distinguir o “zero” do conteudo (as
diferencas minimas®), da negacdo (daquilo que a “forma pura” nega). Como

colocado, o “zero” é o ponto de partida do qual o pensamento deve atravessar

8 Interpretacdes nossas a partir das consideracfes de LEFEBVRE (1969:138)

" LEFEBVRE (1969:175)

% | EFEBVRE (1969:09).

® Mais adiante, guando adentrarmos no debate acerca da logica dialética enquanto Idgica das
diferencas, desenvolveremos a questdo nestes “termos” (referimo-nos a questdo do “zero” do
conteudo nos termos das diferengcas minimas).
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as contradi¢des, “aprofunda-las” através da analise, alcancar as diferencas
méaximas referentes ao que a forma “pura” negou; para finalmente alcancar a
unidade concreta®,

Nesta perspectiva, como ja ressaltado, o estrito minimo do contetdo
(zero do conteudo, ponto de partida do pensamento) ndo se confunde com a
negacéao, historicamente suprimida como mostramos com as consideracoes
acerca do stalinismo. Nos apontamentos do paragrafo anterior o autor se refere
a negacao como aquilo que a forma pura nega.

Como visto no topico 1.1 deste capitulo, o contetdo (a coisa em si) € a
negacado da aparéncia. Nesta perspectiva a aparéncia “mostra” algo diferente
do conteudo, e assim, “mostra” uma diferenga (em relagdo ao conteudo). Como
ja referido neste momento, a aparéncia possui relacdes com a esséncia (o
conteudo), “mostrando-a” e dissimulando-a. A aparéncia nos liga a esséncia,
portanto somente de forma superficial. Para se alcancar a unidade (a
identidade concreta) do conteudo é necessario desenvolver as contradi¢es,
formular os conflitos.

Retomemos as relacbes entre “ser” e “nada”. E possivel (e
enriquecedor) colocar a questao do “zero” do conteudo nos “termos” do “nada”
do pensamento. De acordo com LEFEBVRE (ldem) tudo aquilo que é pode
entrar na férmula da identidade abstrata (através da forma “pura”): a arvore é a
arvore, o homem é o homem. Este pensamento tautolégico (vazio) ndo diz o
que “é” concretamente a arvore, e o homem. “Precisamente por convir a tudo,
“o ser” abstrato e geral ndo convém a nada” (Idem: 175). Estes apontamentos
contribuem para esclarecer a questdo do principio de identidade enquanto
limite 8. O limite € um nada de pensamento, um nada de existéncia. Neste
limite, “o conteudo é anulado. O que resta, portanto? Ora, resta o pensamento,
0 pensamento situado em seu plano proprio, posto em seu lugar! E o contetdo
— anulado — ndo é destruido, nem esquecido; subsiste, e ndés sabemos disso;
sabemos também que é preciso voltar a ele e dizer o que “sao” a arvore, o
homem” (Idem:175).

% Este percurso teorico serd esclarecido ao final deste capitulo quando formos tratar do
E)Sercursp tedrico desta pesq_uisa. o _ _ o

Anteriormente, quando foi apontada a questdo do principio de identidade enquanto limite e
gue é retomada aqui, apontamos a questao nos limites entre diferencas minimas e maximas.
Por ora, ainda ndo adentraremos nesta reflexdo. Chegara o momento de retoma-la.
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Nesta perspectiva, o autor considera que este “nada” no/do pensamento,
€ 0 comeco logico do pensamento concreto. Ele ressalta o problema das
proposicoes, das formulagdes abstratas que n&o partem deste comeco. Trata-
se daquelas que apresentam um conteudo l6gico (e ndo aquele referente ao
“‘conteudo minimo” — (as diferencas minimas, como sera esclarecido mais
adiante) e assim, ndo partem do vazio, do nada. De acordo com LEFEBVRE
(Idem), estas proposicbes comprometem a dialética. O autor esclarece: as
coisas ocorrem diferentemente se a logica por exceléncia € a tautologia, a
identidade pura (transparente, vazia, neutra) ®. Trata-se aqui do que j& foi dito
em termos da importancia da forma pura e de partir dela ao encontro do
contedo no processo reflexivo, e ndo de proposices preconcebidas®. A
forma pura enquanto identidade pode manifestar a contradi¢cdo dialética como
algo concreto através da formulagcéo dos conflitos que ira fornecer o contetdo a
identidade tautoldgica, “aproximando-a” do contetido (concreto e pratico) .

Este “comecgo puro” é importante na medida em que se considera o
‘lugar” do desconhecido no pensamento. Neste comeco, da forma “pura” e da
l6gica “pura”, ndo ha desconhecido no sentido do misterioso e da
substancialidade metafisica.?’” “O desconhecido ndo estd mais diante do
pensamento, como seu objeto a conhecer. Ele esta “nele”, no interior do
pensamento” (Ildem: 176). Contudo, o autor ressalta que a forma ndo revela
nenhum desconhecido, este se encontra tdo somente no contetdo desta forma.
Isto €, 0 pensamento logico é a forma geral (“pura”), e, enquanto tal, € apenas

um “nada”, embora um “nada” terrivelmente atuante.

“Portanto, o pensamento do ser “¢” também o pensamento do
nada. Assim, e somente assim, 0 pensamento puro torna-se
consciéncia do seu vazio. Mas, precisamente assim, ele ja se
enriguece. Aparece a si mesmo como exigéncia de um
contetdo, de um confronto com o real. O pensamento do ser
nao se mistura com o pensamento do nada numa confuséo

® LEFEBVRE (1969:20).

% Nesta perspectiva, a logica deve se haver com a questdo da forma pura, “se se procede de
outro modo, parte-se de um estado ou um ato (de pensar) determinados e limitados, tendo ja
um conteddo fixado e estruturado (LEFEBVRE, 1991: 16).

% | EFEBVRE (1969:20)

" “Em seus inicios, no curso do seu devir histérico, a consciéncia se banhava no
desconhecido: nesse desconhecido que para o primitivo, aparecia como um mistério em seu
sentido proprio, isto é, magico e religioso. Tomando forma, decantando-se a consciéncia e o
pensamento se pde e se afirmam sem mistério interior” (LEFEBVRE, 1969:176).
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informe. Mas o pensamento do nada, do seu nada, informa
incessantemente ao pensamento abstrato que ele néo € ainda
pensamento de algo. E € assim que essa consciéncia do nada
— esse nada na consciéncia, que incessantemente a contradiz
e a anula, quando ela gostaria de parar e de se fechar em si
mesma leva o pensamento a um movimento” (Idem: 176).

A partir das consideracfes que ja foram tecidas acerca do principio de
identidade e das suas possibilidades de “colocar” o pensamento em
movimento, adentraremos agora, na teoria das contradi¢cées. De acordo com o
autor, o movimento do pensamento (a0 mesmo tempo pensamento do
movimento) progride através das contradicfes. “O pensamento atravessa as
contradicdes e, depois, as relaciona; descobre a relacdo e a unidade entre
elas, determina as contradicbes em sua unidade e 0o movimento que as
atravessa” (LEFEBVRE, 1969:178).

“A contradicdo dialética (na condi¢cdo de ser tal, e ndo uma
oposicao formal ou simples confusdo) deve ser encarada como
sintoma da realidade. S6 é real aquilo que apresenta
contradi¢cbes, aquilo que se apresenta como unidade de
contradi¢cdes. (...). Por conseguinte, chegamos a desmentir
expressamente o principio da identidade, ja que, de fato,
colocamos como uma espécie de critério logico do real a
contradicdo interna e disso extraimos uma regra metodolégica:
para determinar o concreto, descubra as contradigdes”.
(LEFEBVRE, 1969:192).

Contudo, o autor ressalta que ndo se trata de anular o principio da
identidade, trata-se de promové-lo a nivel superior, supera-lo, conservando-o.

Vale ressaltar, que “contradicdo” ndo significa absurdo . “A contradigéo
dialética ndo é o absurdo légico” (ldem: 19). O autor ressalta que o
pensamento dialético se baseia naquilo que o logico declara absurdo, até
mesmo impossivel. O pensamento dialético concebe este absurdo e esta
impossibilidade (“instituidos” historicamente pela légica) como um ponto de

partida e insercdo em uma inteligibilidade que ele declara concreta. E nesta

8 “Descobrir um termo contraditério de outro n&o significa destruir o primeiro, ou esquecé-lo,

ou po-lo de lado. Ao contrério, significa descobrir um complemento de determinacdo. A relagédo
entre dois termos contraditorios é descoberta como algo preciso: cada um € aquele que nega o
outro; e isso faz parte dele mesmo. Essa é sua acdo, sua realidade concreta. Assim, o
pensamento do nada e o nada no pensamento tém como funcdo “negar’ a satisfagdo do
pensamento, sua tentagdo de fechar-se, de contentar-se com o que tem, com o que é. E
precisamente desse modo, eles tornam o pensamento vivo; longe de destrui-lo, fazem dele um
pensamento real” (LEFEBVRE, 1969:178).
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perspectiva que consideramos a importancia da légica dialética enquanto
mediacdo entre as formulacbes abstratas desta pesquisa e 0 conteudo
concreto e pratico referente a realidade da Lapinha. A questdo do absurdo
l6gico possui relacdes com a forma pura (vazia) na medida em que esta
relacionada a concepcdes referenciais predeterminadas. O que queremos dizer
aqui é que, se determinada hipdtese é considerada absurda ou impossivel,
parte-se de um “universo” de proposigdes consideradas coerentes e possiveis.
Parte-se assim de uma forma com conteudo légico, em relacdo a qual, ha
problemas que ja foram ressaltados. Em suma, o autor ressalta a necessidade
da consolidagdo de uma ponte entre a logica da forma e a teoria dos contetdos
e do movimento dialético, através da mediacado da l6gica dialética ®°.

De acordo com LEFEBVRE (ldem) a contradicdo dialética tem sua raiz
profunda no contetdo, no ser concreto: nas lutas, nos conflitos, nas forcas em
relagdo e em conflito na natureza, na vida, na sociedade, no espirito humano.
Ela “emerge” de um contexto histérico especifico. Trata-se daquele referente
aos embates que resultam da modernizacdo geral implicadas no
desenvolvimento do capitalismo como formacado social. Nesta perspectiva, que
formularemos os conflitos entre poderes homogeneizantes e capacidades

diferenciais nesta pesquisa®.

“A contradicdo dialética ndao é apenas contradicdo externa
(exterioridade dos termos contraditérios), mas unidade das
contradicdes, identidade. E pode-se dizer que a dialética é a
ciéncia que mostra como as contradicbes podem ser
concretamente (isto é, vir a ser) idénticas, como passam uma
na outra; e que mostra também porque a razao nao deve tomar
essas contradicbes como coisas mortas, petrificadas, mas
como coisas vivas, moveis, lutando uma contra a outra e
passando uma na outra em e através de sua luta” (LEFEBVRE,
10969:192/193).

Algumas questdes serdo retomadas antes de demonstrarmos
especificamente de que maneira estes movimentos do pensamento (e o
pensamento destes movimentos) se constituiram na analise proposta nesta
pesquisa. Como vimos até aqui, ha distingbes entre niveis e dimensdes na

analise. Sendo o nivel imediato importante como “ponto de partida” do

% LEFEBVRE (1969:16).
% Quest&o que sera tratada no tltimo capitulo desta pesquisa.
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pensamento (como momento do pensamento). Neste nivel o fenémeno revela
a aparéncia da esséncia (do contetdo). Sendo que a aparéncia nao “coincide”
com a esséncia, ela é na verdade sua negacdo. E necessario ir além do nivel
imediato para elevar a discussdo ao nivel do tedrico. Vimos também a
problematica da l6gica formal e suas implicacdes historicas e politicas. Trata-se
da légica da forma, e, portanto, de uma abstracdo. Como vimos esta ndo pode
ser descartada, ela possui sua importancia desde que haja um movimento do
pensamento em termos de “anular” conscientemente o contetdo para encontra
a forma “quase” pura do pensamento. Trata-se da necessidade de partir do
contetdo minimo (reduzido ao seu minimo), j& que como ressaltamos, ndo ha
forma que seja totalmente “pura”. Contudo é necessario, posteriormente na
analise, retornar a este conteudo inicialmente reduzido para restitui-lo. Neste
momento do pensamento a ldgica formal revela-se insuficiente sendo
necessario o emprego de uma logica concreta (I6gica do contetdo), trata-se da
|6gica dialética.

A seguir, sera demonstrado o percurso tedrico desta pesquisa que se
propde alcancar a realidade concreta da Lapinha, especificamente o contexto
de mudancas no qual se insere o povoado. E este o conteido em questio
nesta pesquisa, sendo a diferenca o conceito central.

1.3 - O conceito da diferenca e a andalise do fenédmeno do turismo: o
percurso tedrico da pesquisa

Antes de adentrarmos na explicitacgdo da proposta tedrica desta
pesquisa, serdo tecidas algumas consideracdes sobre o conceito de diferenca.
Nesta perspectiva, serd elaborada uma reflexdo conceitual sobre a diferencga,
na qual ressaltaremos os riscos de uma apropriacédo restrita do termo e da
negligéncia de suas implicacfes historicas. Isto €, faremos um esfor¢o para
conhecer o debate que existe sobre este conceito, estando atento, também, ao
seu movimento ao longo da historia da producdo do conhecimento. O que
queremos neste primeiro momento da reflexdo sobre a diferenga é pensar na
condicdo conceitual deste termo e, com isso, tentar reduzir os riscos de
fundamentar a analise em simples definicbes e retéricas que nao “alcangam” o

conceito.
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1.3.1 - O conceito da diferencga na producgdo do conhecimento
ocidental: aimportancia da totalidade e da critica ao etnocentrismo

LEFEBVRE (1972)" ressalta que a diferenca, uma nocdo
aparentemente banal, possui uma grande importancia tedrica e pratica. Este
autor reforca a importancia dos questionamentos gerados por esta nocao:
Quem difere de quem e de qué? O que é exatamente diferir? Estamos
destinados a perder nossas diferencas? Precisamos lutar por elas? Neste
combate conquistaremos o que somos? A diferenca € uma certeza ou uma
possibilidade?%?.

E importante ressaltar que diferencas e particularidades s&o termos que
carregam sentidos distintos. De acordo com LEFEBVRE (1955) as
particularidades séo inerentes a especificidade dos lugares (particularidades
naturales). O autor acrescenta, ainda, que sempre houve diferencas reais,
muito antes dos fildsofos e dos logicos procurarem apreendé-las através do
pensamento. Inicialmente estas diferencas existiam como propriedades
naturais, em um estado de particularidades ligadas a condicbes e
circunstancias locais. Lentamente, se apresenta um periodo em que as
particularidades naturais se pdem em contato, se enfrentam. Nesse momento
se inicia uma histdria, e assim nasce de um confronto, uma “compreensao” da
diferenca concebida, percebida, falada e escrita. Assim, processualmente, as
particularidades se convertem em diferencas, e nasce a diferenca®. A emerséo
da diferenca sugerida por Lefebvre esta vinculada a modernidade e,
consequentemente, a producdo do conhecimento cientifico moderno.

Para situar, nesta reflexao, as consideracdes de LEFEBVRE acerca da
emersdo do conceito de diferenca relacionada a producdo do conhecimento

cientifico de forma geral, retomaremos um pouco a histéria da colonizacédo da

%% No ‘Manifesto Diferencialista’, Henri Lefebvre, se propde a fundar um pensamento

diferencial. J& no inicio do livro o autor ressalta que se trata do conceito engendrado por um
intelecto refletindo uma préatica (a diferenca). Para mostrar a formacdo deste conceito
fundamental, o autor ira retomar o conceito de trabalho social (idéia da totalidade do trabalho),
Tece consideracdes acerca do trabalho ressaltando que o que a mais valia cria imediatamente
e mediatamente, a classe burguesa retém. Lefebvre considera que o percurso de formacgéo do
conceito da diferenca é mais abstrato que o percurso do conceito de trabalho. De certa forma,
porque a emersdo da diferencga vincula-se a um contexto especifico (a modernidade): quando
as particularidades naturais se péem em contato, se enfrentam.

%2 | EFEBVRE (1972:02).

% LEFEBVRE (1972:42/43).
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Ameérica. Grosso modo, consideramos que foi neste momento, principalmente,
que as particularidades naturais se pdem em contato e se enfrentam, sendo
que a partir deste confronto, nasce uma “compreensdo” da diferenga. Desta
forma, estamos situando esta discussédo, sobre o conceito de diferenca, de
forma associada a producdo do conhecimento cientifico ocidental.
Retomaremos um pouco a historia para conhecer o contetado deste conceito
em diferentes momentos da produgéo do conhecimento ocidental. MONTEIRO
(1997) ajuda-nos a esclarecer o porqué de considerar problematica a
negligéncia da maneira como a diferenca foi sendo concebida, de certa forma,

hegemonicamente pelo ocidente:

“‘Desde que as sociedades existem, mantém relagfes entre si.
N&o é possivel, pois conceber uma cultura tdo isolada que néao
tenha nenhuma espécie de relacdo com as outras. (...) Isto
significa que todas as culturas constroem categorias para
conhecer, classificar e pensar o Outro. (...). Se o fendbmeno da
percepcdo e classificacdo da alteridade é universal, apenas o
ocidente construiu, consistentemente, ao longo da histéria de
sua expansao, julgamentos sobre o Outro que fizeram
submeté-lo e localizd-lo em posicdo de inferioridade”
(MONTEIRO, 1997: 49/50).

Ao longo dos grandes momentos de expansao territorial da Europa,
muitas noc¢des constituiram-se no intuito de atribuir sentidos as praticas de
dominagédo. Dentre estas no¢des, MONTEIRO (1997) destaca a de “barbaros”,
“‘pagaos”, “selvagens” e “primitivos”. De acordo com a mesma autora, a Europa
medieval herdou o conceito greco-latino de barbéarie, que inicialmente
designava simplesmente os povos nado-gregos, e com o tempo adquiriu uma
conotacdo pejorativa a partir da oposicdo civilizacdo/barbarie. Esta dicotomia
ganhou forca com o desenvolvimento de filosofias humanistas, tais como o
cristianismo, e, desta forma, a Europa medieval identificou o barbaro ao pagao.
As imagens construidas até este momento situavam dentro dos esquemas de
percepcdo da antiguidade classica e sua visdo medieval do fantastico e do
monstruoso, convicgcbes que eram sempre anteriores a experiéncia®.

Posteriormente, a descoberta da América transforma significativamente a

% MONTEIRO (1997:51 a 53).
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maneira pela qual os europeus ocidentais formulavam suas questdes acerca da
diferenca.

“O descobrimento da América, pelo modo como obrigou os
europeus a classificar e descrever o mundo natural e humano
desconhecido deu margem a uma profunda revolu¢cdo no modo
de perceber o outro. (...) Mas o0 que sobressai nas
consideracfes dos antigos e dos primeiros conquistadores do
século XVI sobre as diferengcas naturais e humanas € a
dificuldade de identificar no homem americano um Outro e
reconhecé-lo como diferente...(...). Assim, o padréo descritivo
predominante buscava no Outro 0 seu equivalente: os
observadores n&do estavam interessados em descrever
objetivamente a alteridade e identificar nela as diferencas
culturais; tratava-se antes de avaliar o comportamento dos
povos para justamente eliminar essa alteridade e colocar esses
perturbadores homens nos esquemas de classificacdo
baseados na biblia e nos autores gregos” (MONTEIRO,
1997:53).

Nestes momentos, varias fronteiras se constituiram. De forma que, é
valido ressaltar, de maneira geral, que as representacdes, sobre estes varios
(des) encontros que aconteceram pelo mundo, foram construidas, de certa
forma, a partir de uma Unica perspectiva, aquela referente a Europa ocidental
dos colonizadores; ja que estes detinham as técnicas de comunicacdo
necessarias para a construcdo de um “registro historico oficial”, aquele que
reclama para si toda exclusividade e legitimidade®™. Consideramos, entéo,
negligéncia, n&o reconhecer o0s problemas epistémicos oriundos da
colonizacao cientifica®® que permeiam a reflexdo sobre as diferencas.

Este “histérico” da forma como o ocidente concebeu a diferenga esta
vinculado ao tema da modernidade e, mais especificamente, a certa definicao
de modernidade e ao seu “novo codigo de valores” - a ciéncia - como sugerido
por GOMES (2000). O autor acrescenta que “a analise das modificagdes dos
valores durante a modernidade retém a hipétese de que na base destes

valores modernos ha um duplo fundamento formado pelo par novo/tradicional.

% “A histéria que se tornou parte do cabedal de conhecimento ou ideologia da nacéo, Estado

ou movimento ndo corresponde ao que foi realmente conservado na meméaria popular, mas
aquilo que foi selecionado, escrito, descrito, popularizado e institucionalizado por quem estava
encarregado de fazé-lo” (HOBSBAWN, 1984:21). O que queremos enfatizar € como a nogao de
diferenca se constituiu na histéria do ocidente a partir, também e essencialmente, por
interesses politicos.

% “Se & verdade que em todos os tempos houve colonizagdo, apenas a colonizac&o cientifica
“desenvolvimentista” exigiu o conhecimento empirico dos povos que pretendia domesticar”
(MONTEIRO, 1997:55).
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Estas duas nocbes existem ha muito tempo, mas somente a partir da
modernidade elas se constituiram em um verdadeiro sistema de valores”
(GOMES, 2000:29). Nesta perspectiva, um dos tragcos mais marcantes da
época moderna foi 0 novo lugar conferido a ciéncia, sendo que o discurso do
saber €, sem duvida, a interface que atravessa o conjunto de discussdes da
modernidade. O autor ressalta, também, a importancia da geografia, desde a
antiguidade, na descricdo e criagdao de uma imagem de mundo, portanto, na
construcdo das imagens das diferencas no mundo.

Na perspectiva do conhecimento cientifico produzido sobre os outros e
suas diferengas, exaltamos aqui a antropologia, por ser esta “ciéncia que se
pbs como objeto o conhecimento da diferenca cultural” (MONTEIRO, 1997:47).
Retomaremos um pouco a histéria da antropologia, para iniciarmos a discussao
sobre a importancia da totalidade na reflexdo conceitual sobre a diferenca. A
primeira corrente de pensamento do conhecimento cientifico moderno
antropoldgico foi o evolucionismo °’. A partir desta linha de pensamento
“‘desaparece o0 selvagem como singularidade exotica; ele se transforma na
expressdo ordenada da natureza humana, no homem dos primordios da
humanidade, o nosso primitivo” (MONTEIRO, 1997:54).

“Podemos rejeitar hoje o evolucionismo, mas nao devemos
esquecer ter sido ele que fundiu o “nés” e os “outros”, os
civiizados e os béarbaros, numa s6 espécie. A idéia da
evolugdo serviu como uma armadilha proviséria para unir
conjuntos distintos, antes que pudessem ser incorporado em
um mesmo todo. Agora achamos este todo bastante informe e
reclamamos um estudo das diferencas, como Mauss ndo se
cansava de fazer. Mas nao teria sido possivel estudar as
diferencas antes que a unidade fundamental fosse
estabelecida” (DUMONT, 2000:187).

A perspectiva evolucionista® da nocdo de unidade dissolve as

diferencas em classificacdes raciais e sociais, fortalecendo assim, as

9 Lefebvre (1969) ressalta que Marx e Lénin ja reprovavam o evolucionismo por negligenciar
0s acidentes da evolucéo.

% O evolucionismo social tem relacdo com o social-darwinismo e representa a primeira teoria
de evolugdo cultural. O postulado basico do evolucionismo cultural, em sua fase classica,
apontava que em todas as partes do mundo, a sociedade humana teria se desenvolvido em
estagios sucessivos e obrigatérios, em uma trajetoria basicamente unilinear e ascendente;
trata-se de uma teoria monogenista: a humanidade foi uma s6 em sua origem. A antropologia
evolucionista ndo demonstrou muita preocupagdo com as particularidades dos povos e nem
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concepcOes etnocéntricas das diferencas. Em relacdo ao conhecimento
cientifico antropologico, Mauss é sem duvida uma referéncia fundamental no
que se refere as rupturas com o pensamento evolucionista *°. Ele recusa-se a
ater-se ao que as sociedades tém em comum, negligenciando a questao
central das diferencas. Referenciamos Mauss, aqui, para exaltar a ruptura de
seu pensamento com a concepc¢ao de unidade como uma totalidade fechada e
predeterminada. LEFEBVRE (1955) ressalta a proposta de Mauss de superar a
sociologia positivista, que se preocupava, sobretudo, em distinguir instituicoes
(religiosas, juridicas, morais, econémicas, etc.), desprezando em sua analise a
nocéo de totalidade. Em Mauss, a no¢édo de totalidade se expressa em seu
conceito de “fato social total’. Para ele, “ndo existe fato sociologico
independente da referéncia a sociedade global em questdo” (DUMONT, 2000:
12/13). Em relacdo a isto, LEFEBVRE (2007) alerta para o fato de que o
espaco social apoia-se em uma globalidade. Sendo necessério estar atento ao
“risco do pontual”, “que separa o que se implica, isola o que se articula, aceita a
fragmentagao® 1.

A discussdo do evolucionismo na antropologia nos ajuda a entender a
importancia de se pensar a diferenga em uma totalidade aberta e movente e de
se fazer a critica ao etnocentrismo. Questdo que esté relacionada ao que ja foi
apontado neste capitulo acerca do movimento de vir a ser inerente ao conceito.
E necesséria a consciéncia de que, em determinados momentos da producdo
do conhecimento cientifico, a diferenca foi pensada de forma unilateral. No
pensamento evolucionista, por exemplo, este conceito € fundamentado em
uma unidade pré-determinada, aquela referente, a grosso modo, a humanidade
européia ocidental. Trata-se da identidade abstrata revelada pela analise
estancada no nivel imediato.

E isso que MONTEIRO (1997) aponta quando alerta para o fato de que,
no momento da colonizagdo da América, o “padrdo descritivo dominante” (de

forma geral, a producdo do conhecimento pela Europa ocidental) buscava no

com a veracidade dos relatos etnogréficos, trabalhava-se com fontes secundarias,
consolidando a antropologia de gabinete.

% DUMONT (2000: 11/12).

100 Esta argumentacao esta relacionada a critica que o autor faz a antropologia. Ele considera
gue antropologia se atém profundamente aos espacos de representacdo negligenciando as
representacdes do espaco. (LEFEBVRE, 2007, capitulo 2).
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outro 0 seu equivalente, a partir da concepcdo de unidade da humanidade,
determinada a priori e equivalente aos seus préprios padrbes. Trata-se de uma
unidade abstrata. A questdo ndo era exaltar a alteridade e conhecer as
diferencas culturais e, sim, eliminar esta alteridade e enquadrar o Outro nas
classificacbes da Europa ocidental. Pierre Clastres também ressalta a
importancia de ter atengdo aos riscos do “etnocentrismo que mediatiza todo
olhar sobre as diferencas para identifica-las e finalmente aboli-las”
(CLASTRES, 2003:32).

‘O etnocentrismo nédo é, portanto um entrave superficial a
reflexdo e as suas implicagbes tém mais consequéncias do que
se poderia crer. Ele ndo pode deixar subsistir as diferengas
(cada uma por si) em sua neutralidade, mas quer compreendé-
las como diferencas determinadas a partir do que é familiar, o
poder tal como ele é experimentado e pensado na cultura
ocidental. O evolucionismo, velho compadre do etnocentrismo,
nao esta longe” (CLASTRES, 2003:33).

Jé referenciamos neste capitulo a questédo das relacdes entre identidade
(unidade) e diferenca. Mais especificamente da problematica da concepcéo da
unidade que nega sua diferenca constitutiva. Essas consideracdes acerca do
evolucionismo e do etnocentrismo contribuem para explicitarmos a
problemética das abordagens que operam com a identidade abstrata e
subsumem as particularidades.

N&o anular as particularidades na tematica das diferencas é estar atento
ao que lhes foi negado. Para LEFEBVRE (1969), os métodos tedricos e
praticos que pesquisam as diferencas — todas as diferencas, as dos individuos,
dos grupos, dos povos, das culturas — para acentua-las no estilo do vivido e no
pensamento, esses métodos tém a necessidade do negativo, daquilo que foi
dado como irrisorio. Esta questdo, que também ja foi discutida, refere-se &
necessidade de ir além do que é revelado no nivel das aparéncias, sendo a
esséncia (conteudo concreto) a negagdo do que é dado no nivel imediato,
aquilo que é negado pela forma “pura”.

De acordo com SAHLINS (1997), a génese da producdo do
conhecimento cientifico sobre as diferencas remete a emersdo do conceito
antropoldgico de cultura. O autor concorda que, em um primeiro momento,

estas concepgdes nao exaltavam a diversidade e, sim, demarcavam a
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serviddo. Contudo, o autor recusa 0 conceito de cultura enquanto tropo
ideolégico do colonialismo. Desta forma, ele faz a critica as abordagens que
tratam esse conceito como um modo intelectual de controle, que teria como
efeito “encarcerar” os povos periféricos em seus espagos de sujeicao,
separando-os, permanentemente, da metropole ocidental progressista. Ele
considera, que esta abordagem da idéia antropoldgica de cultura, como
legitimadora de multiplas desigualdades inerentes ao funcionamento do
capitalismo ocidental, a empobrece conceitualmente™®*.

Primeiramente, SAHLINS (1997) enfatiza a importancia de reconhecer a
diversidade. LEFEBVRE (1969) ressalta que, o reconhecimento da diversidade
das impressfes, dos pensamentos, ndo é suficiente. Para ele, a diversidade
nao vai além da constatacdo. Alerta que o conceito de diferenca ndo pode se
reduzir as representacdes banalizadas como a diversidade 1. A concepcéo da
diversidade capta as contradicbes, mas nao as desenvolve, ndo as aprofunda.
E necessario coloca-la em movimento, descobrir as relagbes constitutivas a
diversidade, isto €, desenvolver as contradi¢cdes; para, enfim, formular os
conflitos'®. Do que apreendemos da discussdo de LEFEBVRE (1969 e 2007),
€ possivel considerar que os problemas em torno da “cultura” nao estédo
relacionados estritamente ao comeco “impuro” de sua formulagdo conceitual,
como sugerido por SAHLINS (1997). O problema maior refere-se as
possibilidades da cultura de “embaralhar’ as questdes concretas. Trata-se das
formas pelas quais o foco na “cultura” “dissimula” a esséncia dos conflitos. E,
grosso modo, da sua “materializagdo” enquanto consumo cultural.

Nao é o objetivo desenvolver um debate acerca da “legitimidade” do
conceito de cultura. Nesta pesquisa, optamos por trata as questbes concretas
na perspectiva do conceito da diferenca, pelo fato da diferenga ja “emergir’ no
momento inicial do pensamento, no imediato, no sensivel. Esta questdo se

tornara mais clara no topico seguinte.

0L SAHLINS (1997:42/43)
192 | EFEBVRE (1972:65/66
1% | EFEBVRE (1969:194)
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1.3.2 - Diferenca e espaco abstrato: das diferencas minimas
as diferencas maximas

Apés o debate acerca de algumas questdes filoséficas para o
entendimento dos movimentos (mentais e praticos) envolvidos na producéo do
conhecimento tedrico, adentraremos, de forma mais especifica, nos
movimentos envolvidos nesta pesquisa. O conceito central é o da diferenca.

E importante esclarecer que o foco na diferenca ndo foi uma atitude
aleatéria do pesquisador. Em Lapinha a diferenca se mostra no nivel imediato.
Referimos-nos aqui a diferenca entre o pesquisador e os lapinhenses, assim
como aquela entre estes ultimos e os turistas (sobretudo oriundos da regido
metropolitana de Belo Horizonte), trata-se, grosso modo, da diferenca entre
lapinhenses e “urbanos. Diferenca esta que nao € dificil constatar. A comecar
pela comunicacdo. Como ja apontado na introducdo deste trabalho, os
lapinhenses possuem uma forma de falar muito diferente da “nossa” ', fato
que dificulta a “interacdo” entre turistas e lapinhenses®®. A diferenca também
se mostra, aparentemente, em termos de comportamento (habitos e costumes).
Nesta perspectiva, 0 momento inicial do nosso pensamento é esta diferenca
reduzida (ainda) ao nivel do imediato e, portanto, das aparéncias.

Vale ressaltar que entendemos o turismo como um fenbémeno que
interfere diretamente nas relacdes sociais e na ordenacao territorial de um
determinado lugar. “O turismo estudado como fenbmeno envolve diferentes
abordagens, e em qualquer uma delas faz-se necessario destacar o papel do
espago na reestruturacdo do sistema econbmico e do préprio territério”
(Coriolano & Silva, 2005:79). Nesta perspectiva, partiremos da diferenca
revelada na aparéncia pelo fendbmeno do turismo, trata-se das diferencas

minimas. Posteriormente, como discutido neste capitulo, desenvolveremos as

104 “Nossa”, no sentido da maneira de falar das pessoas oriundas dos centros urbanos da
regido metropolitana de Belo Horizonte, que entram em contato com a realidade da Lapinha e,
ortanto com os lapinhenses, através do turismo.

% Ja que de forma geral, estes ndo possuem o tempo necessario (em se tratando dos breves
feriados) para familiarizar-se com a maneira deles de falar. Obviamente, que o contato cada
vez mais frequente dos lapinhenses com estas pessoas oriundas dos centros urbanos (os
turistas), tem tornado a comunicagdo entre eles mais viavel. Contudo, € recorrente vermos
turistas se queixar de ndo entender o que os lapinhenses falam e vice-versa. Em alguns
momentos desta pesquisa intervimos no intuito de “viabilizar” o didlogo entre lapinhenses e
turistas.
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contradicbes (nos capitulos 2, 3 e, sobretudo no 4), para alcancarmos as
diferencas maximas e a unidade concreta (no capitulo 5).

Em se tratando das contradi¢cbes, apontaremos brevemente, j4 que esta
questao sera desenvolvida no capitulo 4, de que forma elas sédo contradi¢cdes
do espaco. Sobre a teoria das contradicbes, LEFEBVRE (2007) tece
consideracdes acerca do espaco contraditorio a partir das contradicdes do
espaco abstrato'®. A questdo do espaco é inerente a esta discusséo, ja que
“as contradicdes da sociedade (entre isto e aquilo na sociedade, por exemplo,
entre as forcas produtivas e as relacbes de producéo), elas se revelam no
espaco, no nivel do espaco, engendrando as contradicdes do espago”
(LEFEBVRE, 2007:05). Nesta perspectiva o contetdo, as contradicdes
formuladas, é essencialmente espacial.

Como veremos também no capitulo 4 desta pesquisa, ndo ha como
conceber o turismo de forma dissociada a logica ampla de
producgéo/reproducéo capitalista do espagco. LEFEBVRE (2007) ressalta que o
modo de producdo capitalista engendra o espaco abstrato que serve de
instrumento a dominacdo e tende a abolir as diferencas para impor a
homogeneidade abstrata'®’. E necessario estar atento a um dos mais gritantes
paradoxos do espacgo abstrato. “Ele pode ser tanto o conjunto de lugares onde
nascem as contradicbes, o0 meio onde elas se desdobram e que elas
estracalham, e por fim, o instrumento que permite abafa-las, substituindo-as

por uma aparente coeréncia” (LEFEBVRE, 2007, capitulo 6: 8).

“‘Homogéneo, esse espago abole as diferengas, entre outras
aquela do dentro e do fora que ele tende a reduzir na
indiferenciacdo do visivel-lisivel. Simultaneamente esse mesmo
espaco é esmigalhado, fraturado segundo exigéncias da
divisdo do trabalho, das necessidades e funcdes, até o limite
da tolerabilidade frequentemente superado” (LEFEBVRE, 2007,
capitulo 6: 3).

LEFEBVRE (2007) ressalta que o espaco de lazer (espaco turistico) € o
espaco contraditorio por exceléncia. Para explicitar tal afirmacéo, o autor, em

sua discusséao sobre as contradigdes do espaco abstrato (produzido pelo modo

1% | EFEBVRE (2007, capitulo VI: 01)
197 | EFEBVRE (2007, capitulo 6:12).
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108 109

de producao capitalista) , aponta a contradicdo quantidade-qualidade
LEFEBVRE (2007, capitulo 6:1), ressalta que o espaco abstrato, enquanto
espaco social, se subordina as manipulagbes quantitativas: estatisticas,
programacoes, previsdes; possuindo assim uma eficacia operacional. A
tendéncia predominante vai, portanto, em direcdo ao desaparecimento do
qualitativo. Entretanto o qualitativo ndo se deixa absorver pelo quantitativo, ele

reaparece espacialmente com o “tempo livre”.

“As pessoas em geral abandonam a partir de certo momento, o
espaco do consumo que coincide com os lugares histéricos da
acumulacéo do capital, com o espaco da producdo e o espacgo
produzido, aquele do mercado, aquele percorrido pelos fluxos e
gue é controlado pelo Estado, espago, portanto, estritamente
guantificado. Nesse momento, dirigem-se ao consumo do
espaco. De que momento se trata? O momento da partida: as
férias, momento primeiro contingente que se tornou
necessidade. Entdo as pessoas exigem um espago qualitativo.
Essas qualidades intitulam-se: sol, neve, mar. Naturais ou
simuladas, pouco importa. Nem o espetaculo, nem 0s signos
sdo suficientes; a materialidade, a naturalidade sdo exigidas
como tais, na imediacdo reencontrada (aparentemente ou
realmente). (...). As contradicbes se desenvolvem: os urbanos
querem encontrar uma certa “qualidade do espacgo’.
(LEFEBVRE, A producéo do espaco, capitulo 6:1).

O autor ressalta que, de forma geral, o capitalismo e seu crescimento
nao puderam se manter sendo se estendendo ao espaco inteiro e criando
novos setores, a exemplo dos lazeres®. Como ressaltado pelo autor na
citacdo acima, os lugares destinados aos lazeres (espacos turisticos) séo
valorizados pelos urbanos por suas qualidades (naturais ou simuladas).
Tratam-se, grosso modo, dos “aspectos naturais”, sol, mar, a terra e o solo.
Nesta perspectiva, estes “elementos”, ndo desapareceram absorvidos pela
producdo industrial; ao contrario: integrados ao capitalismo, eles se afirmam
como elementos ou fungbes especificas, na extensdo de sua producdo e de

suas forcas produtivas, assim como na reproducdo das suas relacbes de

1% (| EFEBVRE, 2007, capitulo 6:8).

109 «A contradicdo quantidade-qualidade ndo se define por uma oposigéo (binaria), mas por um
movimento de trés termos: do espaco de consumo ao consumo do espaco, pelo lazer e no
espaco de lazer, ou ainda: do cotidiano ao ndo-cotidiano, através da festa (celebrada ou néo,
simulada ou “auténtica, do trabalho ao nao-trabalho, através da suspensdao e do
questionamento (meio ficticios, meio reais) do labor” (LEFEBVRE, 2007, capitulo 6:2).

19| EFEBVRE (2007, capitulo 5:30)
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producdo. Trata-se da realizacao do fendmeno turistico. O autor ressalta ainda
que a producdo do espaco pelo capitalismo se realiza através e pela
urbanizacdo, anulando as diferencas no espaco e no tempo, destruindo a
natureza e os tempos naturais***. De forma geral, € nesta perspectiva
que os conflitos em Lapinha serdo analisados a partir da diferenca. Nosso
objetivo é formular os conflitos entre a tendéncia homogeneizante do espacgo
abstrato e as capacidades diferenciais dos lapinhenses **.

Entretanto, em relacdo a andlise da realizacdo do espaco abstrato na
Lapinha, € importante e necessario fazer algumas ressalvas. A discussao de
LEFEBVRE (2007) acerca do espaco abstrato compde a densa discussao
tedrica do autor acerca do espaco social. Grosso modo, a extensa reflexdo do
autor abrange momentos histéricos da civilizacdo e dos processos de
urbanizacao, perpassando a constituicdo das cidades e o desenvolvimento do
capitalismo enquanto formacdo econdmico-social. Nesta perspectiva, é
importante considerar que o espaco abstrato ndo emerge concomitantemente a
constituicdo das cidades. As cidades e a vida urbana possuem suas
possibilidades criativas, seus “contra-projetos” perante a tendéncia
homogeneizante do espaco abstrato e, portanto do poder. Entretanto, no
decorrer de seu desenvolvimento historico, 0 capitalismo se apropria destes
“contra-projetos” em beneficio de sua extensdo e crescimento. Desta forma,
destacam-se aqui as implicacBes historicas do capitalismo atreladas ao
surgimento das cidades, assim como a “apropriacdo” destas em prol do seu
crescimento e da constituicdo dos grandes centros urbanos onde predomina o
guantitativo. O que queremos ressaltar € que a constituicdo e crescimento do
modo de producdo capitalista se realizam em detrimento da vida urbana (“a
vida urbana se degrada profundamente em beneficio do espago abstrato”
(LEFEBVRE, 2007, capitulo 5:18). Nos referimos as transformacdes no
significado da rua, da praga, do “espago publico”. Em suma, a realizagdo do
espaco abstrato é processual, historica. Atua, transformando as cidades, e

“tirando-lhes” o que estas tem de qualitativo.

1| EFEBVRE (2007, capitulo 5:30/31)
Estes termos serdo esclarecidos ainda neste capitulo, embora esta questdo seja
desenvolvida somente no capitulo 5 desta pesquisa.
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Nesta perspectiva como pensar a realizacao do espaco abstrato em um
lugar aonde ainda ndo é possivel falar de vida urbana e de processos de
urbanizacdo propriamente ditos? Desta forma, € importante situar o contexto
historico em que Lapinha “entra” na historia ampla da reproducédo do modo de
producdo capitalista. Trata-se da realizacdo do fenémeno turistico. Neste
sentido ressalta-se aqui a especificidade deste processo. Trata-se do consumo
do espaco. O consumo do espaco se da de modos especificos. Ele difere do
consumo das coisas no espaco. Nao se trata de uma simples diferencas de
signos e significacbes, a questdo € que o espaco envolve o tempo. No
consumo do espaco, compra-se um emprego do tempo e esse emprego do
tempo constitui-se o valor de uso de um espaco e comporta uma préatica’™?,

Desta forma, Lapinha se insere na reproducdo do modo de producéo
capitalista de forma diferente dos lugares historicos da acumulacédo do capital.
Lugares estes que, de forma geral, passaram pelos momentos historicos de
constituicdo das cidades e pelo predominio gradual do quantitativo, portanto do
espaco abstrato. Embora em Lapinha o percurso histérico ndo seja este,
considera-se valido pensar no espaco abstrato na perspectiva dos conflitos
entre poderes homogeneizantes e capacidades diferenciais. A realizacdo do
modo de producdo capitalista na Lapinha esta atrelada ao consumo do seu
espaco pelos turistas. E nesta perspectiva que o fendémeno turistico institui em
Lapinha o espaco abstrato. O “espaco turistico” ja “nasce” fragmentado, “ele é
literalmente pulverizado; vende-se-o em “lotes”, em “parcelas™ (LEFEBVRE,
capitulo 5:39).

Entretanto, como ressaltado pelo autor, o espaco de lazer é o espaco
contraditorio por exceléncia. Neles ha o predominio do qualitativo (natural ou
simulado) e é em busca desta qualidade do espaco que os urbanos se
deslocam através do fendbmeno turistico. O autor ressalta que estes espacos
‘pareciam no comecgo escapar ao controle da ordem estabelecida, e em
consequéncia constituir-se-iam enquanto espagos ludicos num vasto “contra-
espaco”. llusao! (...). Os lazeres fazem parte do “sistema” (do modo de
producédo)” (LEFEBVRE, capitulo 6:20).

13 | EFEBVRE (2007, capitulo 6:18/19)
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Foi apontado entdo, de que forma a questdo das diferencas emerge na
andlise envolvida nesta pesquisa e de que forma o conceito de diferenca se
relaciona a analise da realizacdo do espaco turistico enquanto espaco abstrato.
As diferencas minimas, aquelas reveladas pelo fenébmeno no nivel imediato,
portanto, das aparéncias, é o ponto de partida do nosso pensamento. Trata-se
das diferencas aparentes. Estas diferencas minimas referem-se as diferencas
percebidas no nivel imediato, portanto tratam-se das diferencas percebidas, de
forma geral, pelos turistas (e pelos urbanos num sentido amplo). Queremos
ressaltar, aqui, o problema de estancar a andlise no nivel destas diferencas.
Trata-se, grosso modo, das representacdes estereotipadas que sao feitas dos
lapinhenses pelos turistas. Entende-se que a estada destes no povoado é
demasiado curta, tendo em vista os breves feriados, para que estes
ultrapassem o nivel imediato da percepcdo das diferencas. Contudo, em se
tratando de uma reflexdo cientifica € inaceitdvel que a analise estanque nas
diferencas minimas, alcancando apenas representacdes estereotipadas e nao
0 conteudo concreto.

Acerca desta percepcao inicial das diferencas e da problematica das
representacdes estereotipadas € valido tecer algumas consideracdes. E
possivel perceber através de muitas conversas que tivemos com o0s turistas
nestes anos de pesquisa que, de forma geral, 0s turistas possuem uma Visao
muito “romantizada” acerca dos lapinhenses e sobre a qual ja fizemos alguns
apontamentos na introducdo desta pesquisa. Trata-se, grosso modo, do
enclausuramento dos lapinhenses no “universo rural’. Desta forma, eles s&o
tidos como “pacificos camponeses” que nédo possuem outras “preocupacgdes”
sendo aquelas referentes ao cultivo de suas rocas. Nao é incomum ouvir dos
turistas que visitam o povoado, como eles se impressionam em conhecer um
lugar como Lapinha em pleno século XXI! E recorrente também impressoées
que vinculam Lapinha a “um paraiso perdido no tempo”, ou que Lapinha
“‘esteve parada no tempo”. Nao nos prolongaremos muito nestas “impressdes”
por jA& o termos feito na introducdo desta pesquisa. Em suma, Lapinha
consolida o que o imaginario do turista ja havia criado que certamente, nao
contempla as contradicbes e conflitos inerentes a realizacdo do fendmeno

turistico no povoado.

82



Nesta perspectiva, as diferencas reveladas no nivel do imediato referem-
se a identidade da Lapinha e, portanto dos lapinhenses, revelada e
“sustentada” pelo fenébmeno turistico. Contudo, trata-se aqui da identidade
abstrata. Nos referimos também as representagdes “criadas” pelos turistas a
partir, sobretudo, do que é mostrado e divulgado pela midia. A “imagem” da
Lapinha promovida neste contexto refor¢a a perspectiva do povoado enquanto
“paraiso ecologico” a ser consumido pelos turistas. Vale ressaltar também, os
argumentos que contribuem na construgdo de uma “imagem” da Lapinha como
um lugar “atrasado” e “carente de recursos”. Trata-se das representacfes que
se fecham nas deficiéncias infraestruturais do municipio, tal como explicitado
nas repostagens em anexo que expressam as representagfes estereotipadas e
reduzidas sobre Lapinha, assim como, sobre o municipio de Santana do
Riacho de forma geral (anexo 3 — reportagens publicadas em jornais).

Para compreendermos melhor a problematica que envolve as
representagdes que se fecham na identidade abstrata, retomaremos a tenséo
conceitual entre identidade e diferenca. De acordo com LEFEBVRE (1969), o
velho preconceito da logica formal, segundo o qual a contradicdo nao seria
uma determinacédo tdo essencial quanto a identidade, possui suas implicacdes
no estancamento da andalise no nivel imediato e, portanto, na identidade
abstrata. Como ja apontado, nos referimos aos discursos que negam as
contradicbes em prol da transparéncia da identidade abstrata. Acerca das

relacdes entre contradicao e identidade, Hegel ressalta:

“Se se tratasse de hierarquia, e se as duas determinacdes
(identidade e contradicdo) tivessem de ser tomadas
separadamente, seria necessario considerar a contradicdo
como sendo mais profunda. Diante dela, a identidade é apenas
a determinacdo do ser morto, enquanto a contradicdo € a raiz
de todo movimento e de toda vida; tdo somente na medida em
gue uma coisa apresenta uma contradicdo em si mesma € que
pode se mover, que possui um impulso e uma atividade. A
contradicdo é o principio de todo movimento interno. (...) A
identidade abstrata consigo mesma ainda nao é vida; ela deve
“sair de si” e por-se em movimento” (HEGEL apud LEFEBVRE,
1969:193).

LEFEBVRE (1969) ressalta que a supremacia da identidade abstrata sob

as contradicbes refere-se a uma representacdo vulgar (o que chamamos
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anteriormente das representacdes estereotipadas). Trata-se das determinacdes
simplistas do senso comum. Alerta ainda, que sob a aparéncia da unidade
(identidade abstrata), a contradicdo j& se revela a representacdo vulgar,
contudo nestas representacfes, ndo se toma consciéncia acerca das
contradicbes. Nesta perspectiva, as representacdes estereotipadas que
“enclausuram” as diferencas no nivel imediato, captam por um lado a unidade
ou a identidade. E por outro, a diferenca entre lapinhenses e urbanos. Nesta
perspectiva, a identidade dos lapinhenses formulada no e pelo fenbmeno
turistico se pauta nas diferencas aparentes (e, portanto “enclausuradas” no
nivel imediato) entre a Lapinha e o “universo urbano”. Contudo, estas
representacbes “ndo captam a transicdo, a relagdo, a conexao viva, a
contradicdo dialética” (LEFEBVRE, 1969:194).

Nesta perspectiva é necessario que a identidade formulada a partir das
diferencas aparentes se ponha em movimento. Desse modo, o principio de
identidade assume um sentido novo, um sentido concreto. Se a contradi¢do €
essencial (o que ndo quer dizer que a identidade ndo seja), sem contradicdo a
identidade estagna. Mas através da contradicdo, a identidade se restabelece
em nivel superior.

Como visto no inicio deste capitulo, o conteldo (a coisa em si) € a
negacao da aparéncia. Nesta perspectiva a aparéncia “mostra” algo diferente
do conteudo, e assim, “mostra” uma diferenca (em relagao ao conteudo). Como
ja referido, a aparéncia possui relacdes com a esséncia (0 contetdo),
‘mostrando-a” e dissimulando-a. A aparéncia nos liga a esséncia, portanto
somente de forma superficial. Para se alcancar a unidade (a identidade
concreta) do contetdo € necessario desenvolver as contradicfes, formular os
conflitos. Nesta perspectiva, o conteddo concreto que pretendemos alcancar
através desta elaboracdo tedrica é de certa forma, a negacdo da identidade
abstrata formulada no nivel imediato e, portanto das aparéncias. Como ja
referido também, a identidade abstrata relaciona-se as diferencas minimas, ao
contetdo reduzido ao seu estrito minimo, trata-se do “zero” do conteudo, o
ponto de partida do pensamento. N&do é demais insistir na problematica da
associacao entre o “zero” do conteudo e a negagao. O “zero” do conteudo, que

se revela pelo fendbmeno no nivel das aparéncias, ndo coincide com a negagao
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apesar de relacionar-se com ela. Assim, reforca-se a questdo da negacéo
como o que foi negado pela forma “pura”, pela identidade abstrata.

Desta forma, € necessario avancar além da identidade abstrata e
desenvolver as contradi¢cbes, para assim formular os conflitos e posteriormente
alcancar a identidade concreta (unidade das contradi¢cdes). Para desenvolver
as contradicbes pensaremos nas relacdes entre a “ordem distante” e a “ordem
proxima”. Trata-se de pensar, primeiramente (capitulo 3 desta pesquisa), no
contexto amplo de realizacdo da modernidade. Assim, serdo analisadas as
implicacdes do Estado, da Igreja Catélica e da Educacéo Escolar Formal nos
processos de institucionalizacdo das praticas dos lapinhenses. Nesta
perspectiva, no capitulo 3 serdo tecidas consideracfes de carater mais
genérico acerca do processo que se desenrola em Lapinha. Trata-se das
implicacbes das “ordens distantes” no modo de vida dos lapinhenses e na
explicitacdo das especificidades com que 0s processos de institucionalizacao
das praticas se realizaram no povoado. Ja no capitulo 4, sera abordado de que
forma a ordem distante incide na ordem proxima no e pelo espaco. Mais
especificamente, trataremos da questdo da realizacdo do modo de producéo
capitalista em Lapinha através do fendmeno turistico. Serdo pautadas
consideracOes acerca dos processos de urbanizacdo e de estruturacdo de
novos mercados impulsionados pelo fenémeno turistico, assim como na forma
pelas quais os lapinhenses se “adéquam” ou nao as “novas propostas”.

Este serd o percurso para o desenvolvimento das contradicbes que
anunciarao o conflito. O préximo passo sera a formulacdo do conflito. Trata-se
da analise do embate entre os “poderes homogeneizantes” e as “capacidades
diferenciais”. Esta discussdo sera desenvolvida no capitulo 5, quando
agregaremos a este debate a questéo das diferencas induzida e produzida.

Este capitulo sera finalizado com alguns apontamentos sobre o devir. A
todo o momento neste capitulo, foi referenciada a questdao do ‘movimento’.
Foram tecidas consideragcdes sobre os movimentos do pensamento que
buscam alcancar a realidade concreta. Movimentos entre o nivel imediato e as
mediagdes; o concreto e o abstrato; forma e contetdo, aparéncia e esséncia, e
entre ser e nada. Nesta perspectiva, foi explicitada a relacéo dialética entre os
termos e a necessidade do pensamento de se por em movimento para dar

conta do movimento dialético interno ao conteudo.
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Como visto na discussdo deste capitulo, a identidade abstrata, comeco
l6gico do pensamento concreto, implica um ser abstrato que é “nada”. Trata-se,
como considerado por LEFEBVRE (1969), de que tudo aquilo que é pode
entrar na férmula da identidade abstrata. Entretanto, este pensamento
tautolégico ndo diz o que é concretamente a coisa em si. “Precisamente por
convir a tudo, o ser abstrato e geral ndo convém a nada”. Nesta perspectiva o

ser abstrato é nada.

“E, ndo obstante, essa operacdo, que pde uma diferenca, ja
apresenta um enriguecimento, uma sintese, ou mais
exatamente, uma “negacdo da negagdo’. O devir (no
pensamento abstrato) anuncia-se como sendo essa negacao
simultdnea do ser e do nada. Convertendo-se um no outro, o
ser € 0 nada “devém”. O devir — terceiro termo — envolve
ambos, supera-0os, mas conservando o0 que tem de
determinado: precisamente a incessante conversdo de um no
outro” (LEFEBVRE, 1969:191).

Estas consideracdes estdo relacionadas ao que ja foi discutido neste
capitulo acerca da impossibilidade da forma totalmente pura. Nesta
perspectiva, mesmo neste momento inicial do pensamento, ha um contetdo
reduzido ao seu estrito minimo que ndo se coincide com a negacdo como ja
discutido neste capitulo. Tendo em vista seu movimento de vir a ser, o
conteudo reduzido é a negac¢do da negacdo como apontado pelo autor acima.
Trata-se da negacdo de uma negacdo que o pensamento ainda nao alcancou.
Nesta perspectiva, o devir se apresenta como a “negag¢ao suprema”.

O autor se refere as transformagdes das coisas incluindo ai seu “fim”. O
devir é tendéncia para algo, para um “fim” que sera um comec¢o. O que ainda
ndo é tende a ser e o0 que era vai deixar de ser. O devir enquanto tendéncia
implica essa passagem incessante do ser ao nao-ser e, reciprocamente, essa
transicdo que pode ser analisada através da abstracdo. Como nao poderia
deixar de ser, a nocao abstrata do devir implica e é implicada pelo devir real.

O devir real ndo coincide com a historia, embora se relacione com ela.
O devir real é o movimento de vir a ser da coisa em si, do conteudo. O
pensamento decifra o devir como movimento que faz da coisa em si hdo s6 o

gue ela é, o que existe. Inclui na coisa em si (no que ela é) um movimento de
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vir a ser, que ilumina o que ela foi e 0 que ela € além de abranger a projecéo
(futura) de uma finalidade. Nesta perspectiva Lefebvre ressalta, como ja
apontado neste capitulo, que o pensamento € verdadeiro pelo que ele afirma e
nega relativamente, e falso pelo que afirma e nega absolutamente. Se se leva
em conta o devir, 0 movimento de vir a ser das coisas, toda verdade é
momentanea e relativa. E o devir que mantém o pensamento vivo. LEFEBVRE
(1969) exalta as consideracdes de Hegel acerca do devir: “Tudo é apenas vir a
ser, s6 o vir a ser é real” (LEFEBVRE, 1969:173). Contudo, assim como em
relacdo a outros momentos da teoria hegeliana, demonstra de que forma Hegel
contradiz suas préprias formulacdes tedricas.

MARTINS (1997) ressalta que compreender as diferencas ¢é
compreender temporalidades da histéria, suas implicacdes, seu sentido e as
possibilidades histéricas que se abre, isto &, seu devir''*. No capitulo seguinte
seréo tecidas consideracdes acerca das questdes temporais envolvidas nesta
pesquisa explicitando as implicacdes do fendbmeno do turismo no devir do

modo de vida da/na Lapinha.

14 MARTINS (1997:14/15).
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Capitulo 2 — Movimentos temporais da pesquisa: o conflito na perspectiva
da simultaneidade das temporalidades diversas.

Neste momento da reflexdo, serdo tecidas consideracdes acerca dos
movimentos temporais desta pesquisa explicitando de que forma pretende-se
formular um pensamento vivo, nos termos de Lefebvre. Como ressaltado pelo
autor, € o devir que mantém o pensamento vivo. Nesta perspectiva, sera
elaborada uma reflexdo acerca da realidade concreta enquanto movimento de
vir a ser. Demonstraremos de que forma a génese do pensamento histérico
remete as diferencas e ao atual. Explicitando, também, as contribui¢cdes de tal
afirmacdo para a compreensdo da fragmentacdo do tempo do/no modo de
producdo capitalista e as implicacfes disso na analise do fendmeno turistico
em Lapinha. Em suma, trata-se de pensar na temporalidade do/no modo de
vida dos lapinhenses e nas formas pelas quais o turismo rompe e redefine os
nexos da vida imediata, principalmente no que se refere ao uso e emprego do
tempo™*°. No momento final deste capitulo, pretende-se explicitar o contexto da
realizagdo simultanea de temporalidades diferentes. Trata-se das “novas”
formas de sociabilidade instituidas pelo fenémeno do turismo.

Considera-se que esta proposta reflexiva fornece bases para as
discussbes subsequentes - capitulos 3 e 4 - acerca dos “elementos” que
fomentam as condi¢cdes historicas de reproducdo do modo de producdo
capitalista e, num certo sentido, as contradicoes inerentes a este processo. Sao
estas contradicbes que nosso pensamento pretende alcancar, para,
posteriormente, formular os conflitos e “extrair-lhes” o conteudo concreto
restituido: a unidade das contradicbes. Esta discussdo € importante, na
medida em que proporciona o0 esclarecimento tedrico necessario para a
formulacdo dos conflitos entre as “novas” condigdes histéricas e as (im)

possibilidades de (des) continuidade do modo de vida da/na Lapinha.

% Como sugerido por SEABRA (2003).
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2.1- A fragmentacdo do tempo: apontamentos conceituais acerca
da historia

Iniciaremos este debate com consideracdes acerca da producao do
conhecimento cientifico sobre a histéria. Trata-se de conhecer um pouco
acerca das “representagdes do tempo” que fazem parte da elaboragcdo da
historia enquanto conceito. Trata-se das relagfes entre historia e modernidade

118 Interessa-nos de

e, portanto, entre historia e a produgcédo do conhecimento
forma especifica, o debate das relacbes entre a fragmentacédo do tempo e a

realizacdo da modernidade.

2.1.1 — Tempo césmico e tempo histérico: apontamentos
iniciais acerca da fragmentacao do tempo.

A fragmentacdo do tempo “césmico” e “historico”, relacionada
amplamente a fragmentagcdo homem-natureza e a realizagdo da modernidade,
anuncia a problematica das “formas historicas” enquanto formulagdes abstratas
gue nem sempre alcancam o conteudo pratico e concreto da historia, tal como
discutido no capitulo anterior. Antes de adentrarmos na questdo da
fragmentacao do tempo, seréo tecidos alguns apontamentos introdutorios.

AQUINO (2006) ressalta que a consciéncia historica jA se encontra

presente em Herodoto™’

e gque, com este, a narrativa historica nasce de uma
autocompreensdo do homem como ser histérico, autocompreensdo esta cujo
fundamento é precisamente a invencdo grega da polis, da democracia, da
autonomia, da isonomia e da isegoria. “A narrativa histérica compde, nesta
experiéncia politica, a consciéncia e a linguagem histérica dos senhores que
resolveram organizar a sua propria vida; ela € inseparavel da experiéncia da

argumentacdo, da contra-argumentacdo, da deliberacdo assembleéaria e

18 Tal como vimos na discussao do tépico 1.3.1 do capitulo anterior. Retomando brevemente,

trata-se, das consideracdes de GOMES (2000), acerca da ciéncia como “novo cédigo de
valores” da modernidade. O autor ressalta que um dos tracos mais marcantes da época
moderna é o lugar conferido a ciéncia (GOMES, 2000:29).

7 “Herédoto, nado apenas é o autor da primeira narrativa grega em prosa que chegou aos
nossos dias, (...), mas é também, (...), o primeiro a substituir o Eu no dativo (em portugués algo
semelhante “a mim”), como o faziam os poetas, que falavam inspirados pelas musas, pelo Eu
no genitivo (isto é, “de mim”, ou melhor, “de Herédoto de Halicarnassos”). Essa mudanga do Eu
gue narra presente em Herodoto, marca sem dlvida uma nova experiéncia narrativa: a
narrativa da histéria. Esta fala na primeira pessoa traz a marca do debate contraditério, do
democratico e protagdrico principio subjetivo proprio as assembléias e tribunais, e, portanto, da
natureza relativa, eventual (ndo-metafisica) da narrativa histérica. Estas séo - digamos assim —
suas condi¢des de possibilidade histéricas, socialmente construidas” (AQUINO, 2006:16).
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judiciaria, enfim, daquilo que os gregos nomearam orgulhosamente de praxis”
(AQUINO, 2006:9).

“E para estes homens que se apossam praxicamente do
seu presente que a memoria tem importancia; é porque
sabem e experimentam o presente distintivo do passado,
gue este ultimo deve ser, na memoria, preservado na e da
bela e boa acdo destruidora do tempo. Em outras
palavras, o esforco de trazer a memodria, pela escrita e
pela narrativa, o que jA ndo mais subsiste é uma
necessidade do presente e, assim, se faz em favor dele.
(...). Assim, a memoria cumpre uma funcdo estratégica,
ou melhor, ela obedece, (...), a uma estratégia com vistas
ao comando (do presente) e a manobra (no presente)’
(AQUINO, 2006:10).

Para os gregos, “a circularidade da vida bioldgica conferia a natureza o
seu carater de imortalidade, em contraste com a mortalidade concreta dos
homens. Entretanto, o tempo retilineo de uma vida individual, onde o presente
nao repete o passado e cada instante é Unico e diferente — (...) — pode albergar
feitos e acontecimentos que, pela sua singularidade, merecem ser
conservados. A funcdo da histéria seria a de registrar estes feitos e
acontecimentos garantindo, desta maneira, a imortalidade do homem na terra”
(ARENDT, 1988:14)'8. A autora prossegue sua reflexdo ressaltando que esta
visdo foi modificada quando Vico enfrentou os problemas da distincdo entre
processos naturais e processos historicos. “De acordo com Vico, a natureza é
feita por Deus, e s6 Ele pode compreender 0s seus processos. Entretanto a
historia é feita pelo homem que pode, consequentemente, entender seus
processos. (...). A Histéria é o sistema das experiéncias humanas” (ARENDT,

1988:14). Apenas porque o homem se insere no tempo, e apenas na medida

18 «p preocupagdo com a grandeza, tdo proeminente na poesia e na historiografia gregas,

baseia-se na estreitissima conexdo entre os conceitos de natureza e de histéria. Seu
denominador comum € a imortalidade. Imortalidade é o que a natureza possui sem esforco e
sem assisténcia de ninguém, e imortalidade €, pois, 0 que os mortais precisam tentar alcancar
se desejam sobreviver ao mundo em que nasceram se desejam sobreviver as coisas que 0s
circundam e em cuja companhia foram admitidos por curto espaco de tempo. A conexdo entre
histéria e natureza, pois, de maneira alguma € uma oposi¢do. A Historia acolhe em sua
memdria aqueles mortais que, através de feitos e palavras, se provaram dignos da natureza, e
sua fama eterna significa que eles, em que pese sua mortalidade, podem permanecer na
companhia das coisas que duram para sempre” (ARENDT, 1988:78).
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em que defende seu territério, o fluxo indiferente do tempo parte-se em
passado, presente e futuro*®.

Pensaremos na dissociagdo do “tempo historico” (especificamente na
“‘emersao” do tempo abstrato) e do “tempo césmico” na reflexdo acerca das
implicacdes da realizacdo do fendbmeno do turismo no emprego do tempo pelos
lapinhenses. Esta dissociacdo possui uma finalidade analitica, sendo que a
pratica envolve as realizagBes simultaneas destas temporalidades. Tal como
ressaltado por MARTINS (2000), o tempo cosmico € aquele referente ao ritmo
natural em contraponto ao tempo reduzido a sua linearidade quantitativa,
capturado pela logica da acumulacdo e da mensuragéo, o tempo determinado
pela mediagdo do valor de troca das mercadorias e do trabalho

mercantilizado*?°

, trata-se do que sera pensado a partir da concepcédo de
tempo abstrato. A fragmentacédo do tempo cosmico e histérico, grosso modo, é
um aspecto caracteristico da modernidade. Ja o tempo abstrato relaciona-se a
realizacdo do modo de producédo capitalista e suas implicacées nas mudangas
do uso e emprego do tempo, e da prépria concepcéo do tempo.

HARVEY (1992) alerta para a problematica das compartimentalizacfes
do pensamento ocidental. Ressalta também, que ha conflitos nos dominios da
teoria, bem como da pratica, cientifica e social e considera importante a
discusséo tedrica no sentido de conhecer os modos de representacdo do
tempo que interferem na interpretacdo dos sujeitos e na forma como eles agem
com relacdo ao mundo. Nesta perspectiva é inegavel que a histdria possua um
contetido pratico obscurecido algumas vezes por certas representaces™?.

A guestdo aponta por Harvey (1992) se refere ao que ja discutimos no
capitulo 1 sobre a problematica dos pensamentos que ndo avancam além do
nivel imediato, que operam com a identidade tautolégica e ndo a concreta, e,
portanto que dissimulam o conteddo concreto. No caso do debate deste
capitulo o problema refere-se a concepcao abstrata do tempo'?. Trata-se das
formas historicas que operam com o “tempo abstrato” e ndo dao contam das

praticas espaciais, essencialmente sociais e temporais. A critica refere-se as

119 (ARENDT, 1988: 37).

120 MARTINS (2008:90).

2L HARVEY (1992:190).

122 N&o nos referimos ao tempo abstrato e sim a concepc¢éo abstrata do tempo, tratam de dois
termos distintos.
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concepcOes de historias elaboradas a partir de formas dissociadas de seu
conteudo e, portanto passiveis de “manipulagao”.

De forma geral, a critica de Marx relaciona-se também a questdo do
“sujeito concreto” subsumido pelo “sujeito abstrato”. O que estd sendo
considerado aqui € a concepgado de “tempo abstrato” que opera com um
“sujeito abstrato”. Questdo esta, que estd extremamente vinculada ao conceito
moderno de tempo e a reflexdo filosofica de Kant. Trata-se do que apontava as
concepcOes kantianas que consideram o tempo como uma “coisa mental”,
absolutizando-o ao abstrato. De acordo com Kant, o espaco e o0 tempo néo sao
conceitos que se referem ao contetdo do pensamento humano, mas as formas
a priori de nossa capacidade de perceber e pensar. Podemos conhecer o
mundo somente nas formas de tempo e espaco que estdo inscritas em nossa
razdo, anteriores a todo conhecimento. Nesta perspectiva, Kant define essas
formas de tempo e espaco de modo absolutamente abstrato e a-historico,
véalido igualmente para todas as épocas, culturas e formas sociais. Tempo, para
ele, € "a temporalidade pura e simples”, sem nenhuma dimenséo especifica,
sendo o0 espaco e o tempo “"formas puras da intuicdo". Na visdo kantiana,
portanto, o tempo é um fluxo temporal abstrato, sem conteldo e sempre
uniforme, cujas unidades sao todas idénticas: "Tempos diversos sdo apenas
partes do mesmo tempo” 1%,

Nesta perspectiva é interessante refletir sobre as formas pelas quais a
concepcao abstrata do tempo relaciona-se com o0s interesses politicos e
econdmicos que “instituem” os usos e as formas de emprego do tempo. De
forma geral, trata-se das implicacdes da realizacdo do modo de producéo
capitalista que, grosso modo, ao generalizar o econbmico enquanto mediacao
dos processos sociais, 0 que perpassa a transformagéo das “necessidades”, a
partir primordialmente da transformacdo da abstracéo social do dinheiro num
fim em si mesmo; possibilitou a sujeigdo das “atividades concretas” a producéo
do “trabalho geral e abstrato” através das mudangas no uso e emprego do
tempo*?*,

E nesta perspectiva que questionamos a noc¢ao classica de Histéria que

opera com um passado fixo e absolutamente distinto e separado do presente,

123 KURZ (1999)
124 KURZ (1999)
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identificado em uma temporalidade retilinea e continua'®. Reconhecer a
descontinuidade histérica ndo é anular as possibilidades das continuidades,
mas é preciso estar atento as questbes politicas que estdo em jogo na
construgcao/desconstrucdo destas continuidades e descontinuidades. “Eis um
ponto sobre o qual nunca sera demais insistir. O continuo remete-nos ao
descontinuo e o descontinuo ao continuo, num movimento dialético”
(LEFEBVRE, 1971:149/150). LEFEBVRE (1972) ressalta ainda, que a nocgao
de desigualdade nos processos de crescimento e desenvolvimento de Lénin foi
fundamental para se apreender a descontinuidade®®. Para FOUCAULT (1972),
para problematizar a nogéo de historia é fundamental sacudir a quietude com
que aceitamos as continuidades. O autor faz uma critica a abordagem classica
da histéria cuja base argumentativa segundo ele, se desenvolve no intuito de

mostrar uma continuidade forjada do processo histérico.

“Para a histéria em sua forma classica, o descontinuo era
ao mesmo tempo, o dado e o impensavel, o que se
oferecia sob a capa dos acontecimentos dispersos —
decisOes, acidentes, iniciativas, descobertas - e o0 que
deveria ser pela analise, contornado reduzido, apagado
para que aparecesse a continuidade dos acontecimentos.
A descontinuidade era o estigma da dispersao temporal
gue o historiador se encarregava de suprimir da historia”
(Foucault, 1972:16).

Em suma, o que o autor questiona é a continuidade irrefletida tomada
como um a priori formal em determinados discursos historicos. Foucault

7, mas o fato das naturezas

esclarece que a questdo ndo é o a priori em si'?
diferentes dos a priori. O a priori histérico se concebe de forma diferente,
especificamente no que se refere a mobilidade dos conceitos estruturais em
questdo, que o a priori formal, sendo este Ultimo composto por estruturas
inflexiveis que ndo reconhecem as especificidades espago-temporais. Foucault
reconhece os sistemas de referéncias no qual se realizam as relacbes sociais,
de forma que, uma abordagem que nao permita o didlogo entre diferentes

~

sistemas espaco-tempo, ndo pode avancar no que se refere a elaboracéo

° Hannah Arendt guestiona em seu trabalho a imagem tradicional com a qual o tempo é

Pensado movendo-se em linha reta. Ver ARENDT (1988:37).
*® | EFEBVRE (1972:20/21).
2" para ele, se ndo ha a priori ndo ha historicidade.
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estrutural do pensamento histérico, que possivelmente vai se deparar com a
diversidade dos sistemas de referéncia. Entdo, para ele, se trabalhamos com
estruturas imdveis, e se estas sdo constituidas enquanto sistemas fechados,
nao € possivel apreender a diversidade das historicidades dos espacos e
tempos sociais.

De forma geral, o pensamento sobre a historia mostra as insuficiéncias
das abordagens que operam com formas histéricas fragmentarias e com o
“tempo abstrato”, isto €, com formas de representagdes histéricas dissociadas
de seu conteudo préatico. Reconheceu-se que modos de vida “pré-modernos”
constituidos, sobretudo de relagdes ndo capitalistas, ndo possuiam como era
pensado equivocadamente pela tradicdo classica, uma temporalidade pautada
em um tempo linear e uniforme. “Descobriu-se” que havia um tempo ciclico e
ritmos temporais proprios, regulados, sobretudo de acordo com os ciclos
cOsmicos e das estacles. Trata-se, grosso modo, de contextos histéricos onde
h&d a prevalescéncia de “atividades concretas” e, portanto dos “sujeitos
concretos”, onde os nexos concretos da vida ndo se encontram circunscritos a
abstracdo social do dinheiro'?®. Contexto este, que se refere de forma geral, as

condicdes histdricas da Lapinha precedentes ao fendbmeno do turismo.

2.1.2 — A histéria em Hegel e Marx: a génese da historicidade

e a unidade como momento dos conflitos
Traremos um pouco das discussfes de Hegel e Marx sobre a historia,
por as considerarmos de grande relevancia para a compressado do pensamento
acerca do tempo histérico na modernidade. LEFEBVRE (1969), em varios
momentos da sua reflexdo, exalta as “benesses” do pensamento hegeliano
para a producado do conhecimento tedrico. O autor ressalta que as “rupturas”

9

propiciadas pelas formulacdes tedricas Hegelianas'® relacionam-se com a

128 Usamos aqui as consideracdes do artigo de KURZ (1999) apenas como orientacao reflexiva.

O autor fala de ‘diferentes culturas de tempo’, nesta pesquisa preferimos pensar na perspectiva
de diferentes modos de vida com temporalidades diversas.

129 g importante relembrar, como considerado no capitulo 1 — final do tépico 1.3.2 -, que
LEFEBVRE (1969) ressalta também (juntamente as contribuices heguelianas para o
pensamento tedrico), de que forma, HEGEL “destr6i” suas elaboragbes tedricas, contradiz sua
propria teoria e nao desenvolve as contradi¢cdes. Até onde foi possivel avancar na discussao
lefreviana acerca desta questdo, considera-se, grosso modo, que Hegel ndo alcanca a unidade
concreta (unidade das contradicdes), por ndo desenvolver as contradicbes do préprio
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idéia da historia em Hegel vinculada ao movimento de vir a ser, fundamental na
formulacdo do pensamento vivo. Um pensamento vivo € aquele “que pode se
misturar a vida sem se perder; que ndo hesita em pesquisar no conteudo rico,
informe, multiplo, da vida humana” (LEFEBVRE, 1969:172). O que, certamente,

nao € uma tarefa simples.

‘A época de Hegel apresentava as seguintes
caracteristicas. A antiga metafisica revelava, cada vez
mais, sua esterilidade. Afastava-se cada vez mais da
ciéncia, por um lado; e, por outro, da acéo, da pratica, da
vida. (...). A razdo parecia condenada a abstracdo, a
esterilidade, caso se mantivesse nos quadros da velha
l6gica, aprisionada no formalismo metafisico. Todavia, o
crescimento das ciéncias da natureza se fazia
acompanhar pela formacdo de um estado de espirito
novo, que foi chamado de espirito histérico. E isso por
suas razdes. O estado da natureza revela-a como uma
unidade em movimento. (...). Por outro lado, a propria
sociedade, ao avancar, demonstrava a existéncia da
histéria, tal como o grego Didgenes demonstrara o
movimento. A sociedade medieval recuava diante da
sociedade industrial. O periodo revolucionario e
posteriormente as grandes guerras napolednicas haviam
abalado o velho mundo europeu, pondo novas formas
politicas e sociais no lugar das antigas” (LEFEBVRE,
1969:172/173).

O autor ressalta que esta época inaugura o periodo verdadeiramente
moderno. O contetdo da vida e da experiéncia humana aparecia assim como
imensamente mais vasto, mais rico, mais variado que um século antes.
Colocava-se a questdo de pensar racionalmente esse conteudo, sem o0 que a
razdo seria condenada e o mundo evoluiria por caminhos irracionais. Ja se
colocava também a questdo de fazer o balanco dessa época, de tentar a
“sintese” de todos os seus elementos e aspectos diversificados. Hegel propbs
realizar esta “sintese”, contudo ela deveria ser acabada, definitiva. LEFEBVRE
(1969) ressalta que para Hegel as instituicdes de seu tempo representavam o

fim da histéria humana, contraditoriamente as suas consideracdes acerca do

pensamento, que remetem as contradicfes concretas, num constante movimento de vir a ser
formulado, contraditoriamente, pelo proprio Hegel. Desta forma, Hegel estanca o movimento do
pensamento na identidade abstrata (Idéia, Estado).
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movimento de vir a ser do “real”. Dentre as contribuigcbes heguelianas o autor

ressalta que Hegel inaugurou uma nova época: a época da raz&o dialética **°.

“‘Nao se poderia dizer melhor que s6 existe dialética
(analise dialética, exposicdo ou “sintese”) se existir
movimento; e que s6 ha movimento se existir processo
historico: historia. Tanto faz ser a histéria de um ser da
natureza, do ser humano (social), do conhecimento! E
isso 0 que dizia (hdo sem nega-lo e re-negéalo) Hegel; e o
gue Marx e Lénin repetem (comprovando-o, fazendo-0). A
histéria € o0 movimento de um contetddo, engendrando
diferencgas, polaridades, conflitos, problemas teoricos e
praticos, e resolvendo-os (ou nao)” LEFEBVRE,
1969:21/22).

O autor ressalta ainda, que a dialética ndo é uma espécie de apologia da
contradicdo. E acrescenta, a contradicdo interna € uma lei da natureza e da
vida. Contudo, a contradicdo, em si, é insuportavel. O devir, que tem como raiz
profunda a contradicdo e que ¢é essencialmente “tendéncia”, tende
precisamente a sair da contradicdo, a restabelecer a unidade. Na contradicao,
as forcas em presenca se chocam, se destroem. Mas, em suas lutas, elas se
penetram. A unidade delas, o momento que as une e as atravessa, tende
através de si para algo diverso e mais concreto™!. Trata-se aqui do que ja foi
discutido no capitulo 1 acerca da teoria das contradicbes. Consideramos que
estes apontamentos sobre o devir, contribuem para esclarecer o conteudo (a
realidade concreta) enquanto unidade das contradicdes.

Como ja referenciado no primeiro capitulo e de acordo com a proposta
tedrica desta pesquisa, 0 pensamento que se propde a alcancar a realidade
concreta, parte do conteudo reduzido e revelado pelo fenbmeno no nivel
imediato, trata-se das diferencas minimas. Estas, ja apontam, embora apenas
superficialmente, as contradicbes que precisam ser desenvolvidas, para que
entdo os conflitos sejam formulados. Formulados os conflitos, é necessario
“reencontrar’ o conteudo na unidade das contradi¢cdes. Trata-se, como vimos a
partir das consideracdes de LEFEBVRE (1971), do momento em que as forgas
se chocam, se penetram. A unidade das forcas envolvidas no conflito é o

momento que as une e as atravessa. No capitulo 5 desta pesquisa serao

%0 | EFEBVRE (1969:173/174).
31 | EFEBVRE (1971:174)
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formulados os conflitos e explicitada a unidade das contradicbes nesta
pesquisa.

LEFEBVRE (1971) considera que em Hegel**? o tempo agita-se, mas no
fim das contas ndo destr6i nada de substancial. Nesta perspectiva, Hegel
defende a Histdria mundial que considera ser um processo através do qual a
humanidade progride espiritual e moralmente, avangando em seu
autoconhecimento. Mas, segundo ele, o propésito da Histéria cabe ao filésofo
descobrir qual é. “O imenso e sempre cambiante espaco-tempo criado e
delimitado pelas forcas do passado e do futuro; teria encontrado um lugar no
tempo suficiente afastado do passado e do futuro para lhe oferecer a “posicao
de juiz’, da qual poderia julgar com imparcialidade as for¢cas que se digladiam”
(ARENDT, 1988:39). A autora evidencia que a filosofia foi incapaz de realizar a
tarefa que |he destinaram Hegel e a Filosofia da Histéria, a saber, entender e
apreender conceitualmente a realidade histérica e 0s acontecimentos que
fizeram do mundo o que ele é. Uma problemética em relacdo a esta proposta
hegueliana é o fato de que os padrées morais e as categorias politicas que
compunham a continuidade histérica da tradicdo ocidental se tornaram
inadequados para entenderem a realidade historica e os acontecimentos que
criaram o mundo moderno**. Em Hegel entdo, a Histéria ainda é uma espécie

134 «3 Historia deixou de ser uma

de teorizacdo do passado e com Marx
compreensao do passado para ser uma projecao do futuro” (ARENDT,

1988:15).

132 Hegel “pensa em termos de Estado e permanece ainda hoje o pensador por exceléncia do

Estado. Pretendeu fundamenta-lo teoricamente, consolida-lo praticamente, leva-lo a seu termo
(histérico-s6cio-logico). O poder e a coesdo do Estado tornam-se Hegel critério de apreciagao
politica dos seus elementos e estruturas de suporte, incluindo o conhecimento, a consciéncia
de si e a cultura. O uso da autoridade e até talvez o seu abuso legitimam-se em nome da razéo
de Estado, forma superior e definitiva da razdo” (LEFEBVRE, 1971:31).

%% ARENT, 1988:10 a 12.

1% Marx “pensa em termos de sociedade. O social, mais concreto e mais racional que o
politico, é constitutivo do humano. As relagdes sociais transformam-se segundo uma linha
ascendente: a histéria. O desenvolvimento passa por cima dos obstaculos, quebra-os ou
atravessa-os, num tempo histérico ao mesmo tempo continuo e descontinuo. O Estado?
Instrumento de crescimento que se torna obstaculo ao desenvolvimento, desaparece no
decurso de uma transformacdo decisiva, de uma crise radical. Durante esta mutagdo, as
relagbes de producéo elaboradas (relagbes de propriedade) e codificadas (relag@es juridicas e
contratuais que tém por fundamento a propriedade privada) enriguecem-se, libertam-se das
suas limitacdes. A sociedade absorve e reabsorve, por um lado, o0 econdmico, por outro lado, o
politico; manifesta-se assim a sua caracteristica. E € também o essencial do processo historico:
da historicidade” (LEFEBVRE, 1971:31).
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‘O salto de Marx da teoria para a acdo, e da
contemplacao para o trabalho, veio depois de Hegel haver
feito da Metafisica uma Filosofia da Historia e
transformado o fildsofo no historiador a cuja visada
retrospectiva o significado do devir e do movimento — nao
do ser e da verdade — revelar-se-ia afinal” (ARENDT,
1988:56).

‘Em Marx, a teoria hegeliana ndo desaparece. Transforma-se. O fim da
histéria transmuda-se em historia dos fins” (LEFEBVRE, 1971:59).
Prolongaremos um pouco a discussdo sobre as consideracbes de Hegel para
compreendermos um pouco acerca do movimento tedrico entre o pensamento
deste autor e 0 de Marx no que se refere ao debate conceitual da histéria.
Estas consideracdes contribuem para ndo cairmos em elaboracbes restritas
que separam a historia, das praticas; isto €, fragmentam a producdo do
conhecimento sobre a histéria, do devir concreto que elas implicam e que nelas
estdo implicadas.

A relagao conflitante entre Hegel e Marx ndo se reduz nem a uma
influéncia, nem a uma cumplicidade; ndo se define também, simplesmente por
uma continuidade (filoséfica ou cientifica) ou por uma descontinuidade
(epistemoldgica ou politica). A relacdo entre eles envolve todos estes
aspectos'®*. Em Hegel a histéria “pretendeu-se ciéncia global de uma realidade
total” (LEFEBVRE, 1971:17). Para Hegel a historia define-se por seu fim, sob
um triplice aspecto: finitude (determinacao e limitacdo do processo), finalidade
(destinacdo ou destino anunciado, devir previsivel) e finicdo (acabamento e
perfeicdo, formas adequadas ao seu conteldo). Trés aspectos inseparaveis e
igualmente necessarios e racionais. Para o autor entdo, ndo ha finalidade sem
a orientacdo inerente ao devir criador, que fixa os fins, inconscientes ou
conscientes™®. A tese de Hegel relaciona-se entdo, & historicidade definida
pelo seu fim, na qual, sabedoria e ciéncia convergem na satisfagéo filosofica

diante da plenitude acabada®®’.

%% | EFEBVRE (1971:56).
%% | EFEBVRE (1971:33).
3" LEFEBVRE (1971:39).
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Para Hegel, quem faz a histéria € o Espirito absoluto encarado como
Sujeito, enquanto que para Marx sdo as classes™®. E em relacdo ao
proletariado que Marx retoma a tese hegeliana da negacédo. A classe operéria
nega a sociedade burguesa pela sua prépria existéncia'®. Para este autor, s6
€ sujeito historico enquanto negacao e em primeiro lugar como negacéo, sendo
que a histéria comeca com a revolucéo proletaria*. A histéria em Marx nasce
como critica de esquerda da sociedade burguesa e capitalista'**. Se por um
lado, Marx rompe avancando determinadas consideracdes hegelianas, por

outro, vale ressaltar as contribuicdes de Hegel:

“‘Devemos reconhecer a Hegel este mérito: ter produzido
a nogcdo de praxis. Nele tudo nasce da praxis, tudo é
produzido pela pratica tedrica, todos os momentos da
sociedade civil e politica. Também a histéria € producéo e
produzida. E se para Hegel o conhecimento tedrico é o
elemento dominante da pratica, € precisamente assim que
se define o conceito (que deveriamos atribuir a Hegel se
se verificasse que é mesmo um conceito) de pratica
tedrica. Marx marcou com bastante nitidez este aspecto
do hegelianismo nos Manuscritos de 1844, (...)
(LEFEBVRE, 1971:43).

A ressalva de Marx em relacdo as contribuicbes hegelianas refere-se ao
fato da producéo da pratica historica (criadora de historicidade) a qual Hegel se
refere. Em Hegel, essa pratica “se vé obrigada a seguir as pegadas da Idéia, a
refletir o sistema. A idéia revoluciondria da producéo (idéia de uma producédo
revolucionaria) aflora em Hegel e suprimi-se a si prépria. A prética tedrica
autodestréi-se” (LEFEBVRE, 1971:43). E neste ponto que Marx expande o
pensamento hegeliano. Para Marx o pensamento de Hegel eterniza com sua
racionalidade limitada a burocracia do Estado, elevando-a ao absoluto™?. E
assim, contradiz sua propria nocdo de praxis, grande mérito de Hegel. Marx
avancga no intuito de reencontrar um sentido para esta no¢éo e de desenvolvé-
la, ja que Hegel apenas a aponta. Este autor continua o hegelianismo; retém a
substancia da historicidade hegeliana: o pensamento dialético (pensamento

%% | EFEBVRE (1971:61).

%9 N&o é demais insistir na importancia da negacgédo, daquilo que foi negado pela forma “pura” e
subsumido pela Idgica formal como visto no primeiro capitulo.

149 | EFEBVRE (1971:62 a 65).

! | EFEBVRE (1971:146).

12| EFEBVRE (1971:57).
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negativo e pensamento do negativo) e a pratica revolucionaria. No entanto,
Marx submete tanto a forma do hegelianismo (sistema) como o conteudo
(resultados da histéria) a sua critica radical, ou seja, ao movimento da pratica e
a idéia do movimento. E logo neste movimento as muralhas do hegelianismo
desabam. O conteudo (praxis e historicidade unidas na dialética revolucionaria)
emerge, ao passo que a forma (sistematicidade, inteligibilidade acabada) se
estilhaca'®.

A problematica da mediacédo entre forma e conteudo relaciona-se a um
dominio (histdrico) do presente sobre o passado na producédo do conhecimento
sobre a histéria. O centro da teoria critica fundada por Marx refere-se ao
dominio do presente sob o passado, que foi a determinacdo primeira da
consciéncia historia e que se sustenta ainda hoje na consciéncia do presente.
E nesta perspectiva da histéria, que a consciéncia historica e a importancia da
memdéria sdo tematizadas por Walter Benjamim e Guy Debord. Para estes dois
altimos, mema@ria e consciéncia historica ndo sao categorias das sociedades
comunitarias tradicionais. Nestas sociedades, a transmissao dos “conteudos
sociais” ndo assume formas histéricas**. Nesta perspectiva é importante
relacionarmos a realizagdo do fendmeno do turismo na Lapinha com sua
“insercao” na reprodugao ampla do modo de producao capitalista.

Para Marx, “a concep¢dao do tempo historico remete a uma
“naturalidade” como origem, como berco e mesmo como méae do devir ou
senhora das leis do devir dialético (nascimento, crescimento e
desenvolvimento, maturacdo, declinio, morte — lutas e conflitos a diferentes
niveis)” (LEFEBVRE, 1971:137/138). O tempo histérico sera pensado através
da historicidade, definida primeiramente por Hegel e em seguida por Marx.
Trata-se da teoria das contradi¢cdes no devir e do devir que néo se formula sem
contradicbes. Acerca destas dificuldades o autor aponta, por um lado o
relativismo contido nesta formulacdo tedrica, por outro lado ela ressalta seus

aspectos absolutos. Sobre o relativismo o autor ressalta:

‘O devir € ilimitado e cada momento ou elemento néo
passa de transicdo. Cada momento vindo na sua hora nao
pode pretender eternizar-se. Os elementos e momentos

3| EFEBVRE (1971,54 a 58).
144 AQUINO (2006:11).
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dialéticos (oposi¢cdes e conflitos) ndo tém sendo um
alcance limitado, num contexto. Nenhum corte nenhuma
periodizagdo, possuem, por conseguinte uma verdade
cientifica ou pratica superior as outras. As periodizacdes
sdo provisérias, susceptiveis de revisdo. nenhum
conceito, nenhuma teoria, nenhum momento, nenhuma
figura detém o Verdadeiro. (...)” LEFEBVRE, 1971:128).

Nesta perspectiva, LEFEBVRE (1971) enfatiza a necessidade de
“relativizar’ as figuras marcantes e tipificadas da fenomenologia hegeliana.
Ressalta também, a necessidade de “relativizar” as fases da luta de classes em
Marx, apontando que estas, “hdo devem abusar dos seus direitos histéricos”.
Trata-se das relacdes entre senhor e servo, cidade e campo, dentre outras.
Usamos o termo relativizar aqui no sentido de “ir além”, de “superar” ja que,
como explicitado por LEFEBVRE (1971), “cada conflito nasce, cresce,
predomina e desaparece”. Em relagcdo ao absoluto, o autor mostra de que
forma ele esta presente no pensamento de ambos os autores (Hegel e Marx).
Ressalta que “tudo se passa como se o relativo (histérico) ndo pudesse se
definido, pensado, apreciado, a ndo ser em relagdo a um absoluto” (em Hegel,
o Tempo e o Espaco, a intuicdo e o conceito, 0 Sujeito e o Estado; em Marx, a
natureza, a revolucéo total, a classe operaria, a praxis) **°. Nesta perspectiva,
podemos perguntar se a historicidade (que remete ao tempo histérico e vice-
versa), para se situar, necessita de uma referéncia que simule e dissimule o
absoluto filoséfico. Quando ndo é a Idéia ou a Razdo é a Natureza que
desempenha este papel. A historia determina-se em relacdo a este comeco, a
naturalidade, o originario, o original**®. Contudo, LEFEBVRE (1971) ressalta o
que Marx ja havia indicado em termos dos movimentos do pensamento sobre a
histéria.

“Este pensamento parte do presente e ndo pode deixar de
partir dele: experiéncia pratica, conceitos em via de
explicagdo. Comecga por um primeiro conhecimento ainda
mal destacado das verificacbes imediatas, ainda mal

situado num campo cego. Se se procura elucidar este
saber incerto é para o lado do passado que se dirige. O

seu procedimento € inicialmente recorrente. Vai do
presente ao passado. Apos o que retorna ao atual, a partir

desse momento analisado e conhecido. (...). Para que

“° | EFEBVRE (1971:127/128).
1% | EFEBVRE (1971:128).
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essa marcha possa regressar ao atual, captado enfim nas
suas diferencas: na sua génese concreta” (LEFEBVRE,
1971:129/130).

Nesta perspectiva, foram ressaltadas as dificuldades da formulacéo
tedrica de Hegel e Marx sobre a historia. Ressaltou-se também, as
possibilidades da historicidade, enquanto pensamento do tempo histérico como
movimento de vir a ser. E finalmente, chegamos a questao do aspecto absoluto
deste pensamento que se relaciona a idéia de comeco, da “naturalidade”, do
“original”’. Até onde avancamos na discussdo de LEFEBVRE (1971) acerca
desta questéo, € possivel considerar que a referéncia do pensamento do tempo
histérico (historicidade) é o presente.

Desta forma, o ponto de partida deste pensamento é o presente, o atual.
O autor ressalta ainda o regresso que deve ser realizado ao atual, apos a
andlise e conhecimento do passado. Nesta perspectiva o atual é captado
através de suas diferencas em relacdo ao passado, trata-se da sua génese
concreta. Desta forma, de acordo com LEFEBVRE (1971) a referéncia
necessaria em termos do “absoluto filosoéfico”, isto €, a génese do pensamento
acerca do tempo historico remete as diferencas concebidas primeiramente num
“‘campo cego” (verificagdes imediatas) e posteriormente formuladas a partir do
movimento entre o atual e o passado, e do retorno ao atual. Proposicéo esta,
que vai de encontro a nossa proposta tedrica cujo ponto de partida é as
diferencas minimas reveladas em um plano imediato. Nesta perspectiva, e
como ja ressaltado no capitulo anterior, partiremos do presente da Lapinha,
especificamente das diferencas que se mostram no imediato, relacionadas ao
fenbmeno turistico.

Para finalizar este topico retomemos Hegel e Marx. Estes chegaram a
idéia de que toda obra histédrica, isto €, todo o relevante na sociedade e na
realidade humana, possui um principio, um apogeu e um fim. Tudo esta
destinado a finalizar, incluindo o Estado, a economia politica, a familia, a
nacao, o trabalho, etc. Contudo, “reavaliando” a teoria de ambos, LEFEBVRE
(1975) considera que a historia ndo termina em um dia concreto. Contudo, a
historia mostra o predominio do espago sobre o tempo. Entretanto, as nacdes
nao parardo de lutar pela ocupacéo do espagco e por manter o curso de seu

desenvolvimento. E possivel que esta confrontacido espacial seja uma das
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primeiras razdes de uma nova guerra mundial. O autor ressalta que o exame
da historia conduz a uma idéia do espaco como efeito da histéria e que o
espaco social € sempre um emprego do tempo e que o tempo € o0 uso do
espaco. Estas relagbes entre tempo e espago em termos do uso e emprego do
tempo seréo explicitadas no capitulo 4 desta pesquisa. Por ora, ressaltam-se
estas relacdes fundamentais para a compreenséao das implicacées do modo de
producao capitalista em Lapinha.

Como visto na discussdo realizada até aqui, a realizacdo da
modernidade relaciona-se a fragmentacdo do tempo (a “emersdo do tempo
histérico). Trata-se, primeiramente, da “emersao” da histéria enquanto pratica
tedrica. Tal como foi ressaltado, as contribuicdes hegelianas “inauguraram” a
concepcao de histéria como movimento dialético do conteddo e assim
‘romperam” com a hegemonia do tempo cdésmico nas representacdes do
tempo, trata-se aqui, das concepc¢des teoldgicas do mundo. Foi explicitado
também, o pensamento desta fragmentacdo associado a realizacdo da
modernidade, trata-se do movimento histérico que traz a tona a transicdo de
uma época em que predominava o tempo ciclico e os ritmos temporais préprios
ligados ao tempo cdésmico e das estacBes para uma €poca em que outras
formas e condigdes historicas véem “substituir” as antigas.

Nesta perspectiva pensaremos a seguir, nestas diferencas, grosso
modo, entre as condicdes historicas antigas da Lapinha e as atuais. Trata-se
de pensar no movimento de transicdo e nas suas relacdes com o fen6meno
turistico. Traremos a tona o lugar analitico do modo e vida nesta pesquisa que,
em suma, relaciona-se a estas outras condi¢cdes historicas distintas das
estabelecidas pelo turismo. As relacdes entre a histéria e modo de vida serdo
consideradas, sobretudo a partir da discusséo lefevbriana sobre, vida cotidiana,
cotidiano e cotidianidade. Trata-se de pensar nas relacbes do modo de
producao capitalista com a fragmentagcdo do tempo e “com o complicado
problema da crescente prevaléncia da cotidianidade no processo histérico”
(MARTINS, 2000:09) 7.

17 “Nosso enigma é hoje o da captura desse homem comum pelos mecanismos de

estranhamento de uma cotidianidade que exacerba a mutilacdo de nosso relacionamento com
nossas possibilidades historicas e mutila a compreensdo dos limites que cada momento
historico nos prop8e. Nosso entendimento cientifico desses encontros esta distorcido e limitado
por um conceitualismo descabido, transplante de interpretacfes de realidades sociais que sdo
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2.2 — A histéria e a vida cotidiana: o “lugar” analitico do modo de
vida nesta pesquisa

MARTINS (2000) ressalta que o interesse sociolégico contemporaneo
pelo tema da vida cotidiana deve-se a certa descrenca na Historia e as
desilusbes que permeiam a sociedade capitalista. “A vida cotidiana se tornou
um reflgio para o desencanto de um futuro improvavel, de uma Historia
bloqueada pelo capital e pelo poder’ (MARTINS, 2000:51). Trata-se também
dos discursos que convergem toda a importancia para 0 momento presente,
para o aqui e agora. “O novo herdi da vida € o homem comum imerso no
cotidiano” (MARTINS, 2000:52).

LEFEBVRE (1982), quando questionado acerca da emerséo da vida
cotidiana como contraponto aos grandes relatos da historia, ressalta que sao
necessarias algumas ressalvas em relacdo as abordagens que investigam o

cotidiano sob a perspectiva dos minimos fatos e gestos.

“O que caracteriza estas descricoes do cotidiano nao é
apenas uma pretensdo pragmatica e positivista é,
sobretudo o fato de limitar-se a constatar o “real”’, sem
explorar suas possibilidades. Por isso 0 aspecto critico da
maioria destes estudos fica muito diluido e a sua
dimensdo politica acaba desaparecendo. (...). Essas
concepcdes deixam escapar, ou melhor, dissimulam o
essencial, isto é, a dialética inerente ao cotidiano. E
verdade que este ultimo &, num certo sentido, produto e
residuo de todas as atividades que se procurar programar
ou planejar; mas também é verdade que uma parte deste
cotidiano escapa a este intuito, que um anseio por outra
coisa deixa entreaberto o campo dos possiveis”
(LEFEBVRE, 1982:133).

Em uma perspectiva similar, MARTINS (2000) critica as abordagens que
associam a vida cotidiana a um senso comum desprovido de sentido,
condenando irremediavelmente o homem comum ao siléncio e a condicao de
vitima das circunstancias histéricas. E exalta Marx, “a hipotese de que “os
homens fazem sua prépria Historia, mas ndo a fazem como querem e sim sob

circunstancias que encontram legadas e transmitidas pelo passado”, retorna

outras, distantes e diferentes, que nos trona estrangeiros em face do que realmente somos e
vivemos” (MARTINS, 2000:10).
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forte e desafiadora. Essa reflexdo incide exatamente sobre as caracteristicas,
as peculiaridades e a eficacia desse conhecimento préprio da realidade de todo
dia, até h& pouco recusado ou desqualificado justamente em nome de seu
suposto desencontro com a histéria” (MARTINS, 2000:53), assim como com a
filosofia como ressaltado por LEFEBVRE (1991).

Sobre este suposto desencontro do cotidiano com a Histéria, Heller
alerta, “a vida cotidiana ndo esta “fora” da histéria, mas no “centro” do
acontecer histérico (HELLER, 1992:20). A mesma autora alerta também para o
fato de que ndo ha uma separacao rigida entre o cotidiano e o ndo cotidiano™*?,
ressalva feita também por Martins (2000)**°. LEFEBVRE (1991) também alerta
para os problemas implicitos na recusa do néo-filosofico pela filosofia, questéo
gue abordaremos mais adiante.

Martins critica autores que circunscrevem a vida cotidiana aos aspectos
da vida social reduzidos a rotina dos usos e costumes e esclarece que esta
abordagem se distancia muito da vida cotidiana propriamente dita. “Nesse
sentido vida cotidiana ndo € um modo de vida, mas algo reduzido aos aspectos
repetitivos e rotineiros proprios da vida de todo dia, alheios a historia e ao
acontecer historico” (MARTINS, 2000:88). Em LEFEBVRE (1991) a questao da
repeticdo e do repetitivo do/no cotidiano se complexifica.

“Em sua trivialidade o cotidiano se compde de repeti¢oes:
gestos no trabalho e fora do trabalho, movimentos
mecanicos (das maos e do corpo, assim como de pecgas e
de dispositivos, rotacdo, vaivéns); horas, dias, semanas,
meses, anos; repeticdes lineares e repeticdes ciclicas,
tempo da natureza e tempo da racionalidade etc. O
estudo da atividade criadora (da produgcdo no sentido
mais amplo) conduz a analise da reproducdao, isto €, das
condicbes em que as atividades produtoras de objetos ou
de obras se reproduzem elas mesmas, recomecam,
retomam seus elos constitutivos ou, ao contrario se
transformam por modificagdes graduais ou por saltos”
(LEFEBVRE, 1991:24).

Estes apontamentos do autor sdo de fundamental importancia na

medida em que contribuem para a compreensdo do cotidiano como

Y8 HELLER (1992:26) e HELLER (1977:117)
19 MARTINS (2000:93).
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simultaneidade de momentos diversos. Assim como, na medida em que mostra
possibilidades em termos de outros “nortes” para se pensar o cotidiano, a
exemplo do estudo da atividade criadora. Questdo que esta relacionada a
critica de MARTINS (2000) acerca das abordagens que circunscrevem a vida
cotidiana aos aspectos da vida social reduzidos a rotina dos usos e costumes e
nao “alcangam” as possibilidades analiticas do cotidiano. Nesta perspectiva
como sugerido por LEFEBVRE (1991) o estudo da atividade criadora possibilita
a analise da reproducdo das condicGes das atividades produtoras da vida em
um sentido amplo. Desta forma, pensar sobre as (im) possibilidades da
repeticdo de momentos diversos, a partir das (im) possibilidades de reproducéao
de suas condi¢cdes de producdo, é também pensar sobre as mudancas. Em
suma, as repeticdes podem conter aspectos fundamentais da vida cotidiana,
imprescindiveis na compreensao das mudancas no cotidiano e na analise das
(im) possibilidades de realizacdo da cotidianidade.

E nesta perspectiva que a discussdo acerca da vida cotidiana vai
fornecer conteudo ao que estamos chamando de ‘modo de vida'. Trata-se de
pensar no conceito de modo de vida a partir das possibilidades analiticas da
vida cotidiana com suas relagdes historicas com o cotidiano e a cotidianidade a
partir principalmente das contribui¢cdes tedricas de LEFEBVRE (1982) e (1991).

“O estudo da vida cotidiana oferece um ponto de encontro
para as ciéncias parcelares e alguma coisa mais. Mostra
o lugar dos conflitos entre o racional e o irracional na
nossa sociedade e na nossa época. Determina assim o
lugar em que se formulam os problemas concretos da
producdo em sentido amplo: a maneira como é produzida
a existéncia social dos seres humanos, com as transi¢cdes
da escassez para abundancia e do precioso para a
depreciacdo. Essa andlise critica seria estudo das
opressoes, dos determinismos parciais. Ela vida a virar
pelo avesso esse mundo em que o0s determinismos e as
opressdes passam por racionais” (LEFEBVRE, 1991:30).

HELLER (1977) e (1992) enfatiza a vida cotidiana, ressaltando o
movimento que esta expressa entre 0 homem particular e 0 humano genérico,

portando entre o particular e o genérico.

“A vida cotidiana € a vida de todo homem. Todos a vivem,
sem nenhuma excecdo, (...). Ninguém consegue
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identificar-se com sua atividade humano-genérica a ponto
de poder desligar-se inteiramente da cotidianidade. (...). O
homem participa na vida cotidiana com todos os aspectos
de sua individualidade, de sua personalidade. Nela,
colocam-se “em funcionamento” todos os sentidos, todas
as suas capacidades intelectuais, suas habilidades
manipulativas, seus sentimentos, paixdes, idéias,
ideologias” (HELLER, 1992:17). “A vida cotidiana é a vida
do individuo. O individuo € sempre, simultaneamente, ser
particular e ser genérico” (HELLER, 1992:20).

A autora enfatiza também, o fato de que, para que a sociedade se
reproduza € necessario que os homens particulares, inseridos em um mundo
concreto, reproduzam a si mesmos, sendo que a vida cotidiana € o conjunto de
atividades que caracterizam a reproducdo dos homens particulares, os quais
por sua vez criam a possibilidade da reproducéo social. Ressalta ainda, que em
toda sociedade existe uma vida cotidiana e que todo homem tem uma vida
cotidiana, sendo a auto-reproducdo, reproducdo do homem particular, um
momento da reproducéo social**.

Esta afirmativa, que em toda sociedade existe uma vida cotidiana, se
complexifica a partir das consideracbes de LEFEBVRE (1991) acerca das
relacbes entre vida cotidiana e estilo. Criticamente, o autor ressalta que as
pesquisas que constituem uma colecéo da vida cotidiana em diferentes épocas,
permitem compreender uma determinada sociedade ndo teve vida cotidiana.
“Entre os Incas ou os Astecas, na Grécia ou em Roma, um estilo caracterizava
os minimos detalhes: gestos, palavras, instrumentos, objetos familiares,
vestimentas, etc. Os objetos usuais, familiares (cotidianos) ainda néo tinham
caido na prosa do mundo. E a prosa do mundo ndo se separava da poesia.
Nossa vida cotidiana se caracteriza pela nostalgia do estilo, por sua auséncia e
pela procura obstinada que dele empreendemos. Ela ndo tem estilo e apesar
dos esforcos para se servir dos estilos antigos ou de se instalar nos restos,
ruinas e lembrancas desses estilos, fracassa na tentativa de criar um estilo
proprio. A tal ponto que se pode distinguir e até opor estilo e cultura. A colegéo
consagrada a vida cotidiana embaralha e confunde os conceitos por ndo se
separar a especificidade do cotidiano apds a generalizagdo da economia

mercantil e monetéaria, assim que o capitalismo se instaurou no século XIX.

%0 HELLER (1977:19 a 21)
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Entdo e assim cresceu a prosa do mundo, invadiu tudo, os textos, o que se
escreve, 0S objetos como 0s escritos, chegando a expulsar a poesia para
longe” (LEFEBVRE, 1991:36). Em relagéo ao estilo o autor ressalta que neste,
as formas, as funcdes e as estruturas das coisas ndo eram nem dissociadas
nem confundidas. Elas se prestavam a um numero consideravel talvez
ilimitado, de variagbes, mas a unidade da forma, da fungcdo e da estrutura
constituia o estilo. De acordo com LEFEBVRE (1991) para a compreensao das
sociedades passadas (e para o conhecimento da nossa sociedade) ndo é
recomendavel nem dissociar a casa, a mobilia, a roupa, a alimentacao,
classificando-a de acordo com sistemas de significagdo separados, nem reuni-
las num conceito global unitario, como o conceito de “cultura” por exemplo.
Aqui apontamos a problematica do conceito de “cultura” para o autor discutida
amplamente por ele no primeiro capitulo da ‘Vida cotidiana no mundo
moderno’.

Esta questao é importante no contexto amplo da analise das mudancas
do/no modo de vida e, portanto da/na vida cotidiana dos lapinhenses, na
medida em que a realizacdo do modo de producdo capitalista implica a
complexificacdo das relagbes de producéo/reproducdo do espaco. Neste
contexto, a questdo da reproducado esté para além da reproducdo biofisiolégica
e da reproducéo das relacbes sociais de producdo. Imbrica-se ai também, a
questao referente a reproducédo das forcas produtivas (da forca de trabalho).
Sendo importante refletir acerca das relagbes sociais de producdo na
perspectiva da dissociacdo da questdo de sua reproducdo do ambito
biofisiologico e do ambito da familia no contexto de realizacdo do modo de
producdo capitalista em Lapinha. Esta questdo sera discutida no capitulo 4
desta pesquisa. Trata-se, de forma geral, da “emersao” do cotidiano na vida
cotidiana vinculada a generalizagdo da economia mercantil e monetaria.

As consideracdes de LEFEBVRE (1982) e (1991) acerca das distingdes
entre vida cotidiana, cotidiano e cotidianidade complexificam as consideragdes
de HELLER (1992). A vida cotidiana sempre existiu, impregnada de valores,
ritos e mitos. A palavra “cotidiano” designa a entrada dessa vida cotidiana na
modernidade: o cotidiano enquanto objeto de uma programacdo cujo
desenrolar € comandado pelo mercado, pelo sistema das equivaléncias, pelo

marketing e a publicidade. Quanto ao conceito de “cotidianidade”, ele ressalta o
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que é homogéneo, repetitivo, fragmentario na vida cotidiana’*'. Desta forma
pensaremos as possibilidades analiticas destes 3 termos no que se refere a
andlise das mudanc¢as do no modo de vida dos lapinhenses na perspectiva da
realizacdo do cotidiano e da cotidianidade em suas vidas cotidianas.

Em relacdo a realizagdo e a “generalizagdo” da cotidianidade, que
implica relagdes com a vida cotidiana e o cotidiano, o autor levanta algumas
questbes. Seria a vida cotidiana a mesma em todos os lugares? E diferente ou
especifica? Onde ficam as resisténcias e as especificidades? Em escala
mundial existe uma homogeneizacdo do cotidiano e do “moderno”? Ou as
diferencas sdo cada vez maiores?*?

LEFEBVRE (1991) enfatiza a centralidade que o tempo assume nesta
discussdo, assim como o espaco social. E necesséario considerar os ritmos
diferenciados do tempo. H4 o tempo coésmico, o tempo das esta¢cdes, o tempo
cotidiano, com seu emprego, o tempo desta ou daquela atividade, desta ou
daquela instituicdo. Ha& uma interferéncia entre o repetitivo ciclico e o repetitivo
linear no cotidiano. Nesta perspectiva, no cotidiano, os ritmos e os ciclos de
origem natural, constantemente modificados pela vida social, interferem nas

sucessoes lineares e repetitivas dos gestos e dos atos™3.

“‘Evidentemente sempre foi preciso alimentar-se, vestir-se,
habitar, produzir objetos, reproduzir o que 0 consumo
devora. No entanto, até o século XIX, até o capitalismo de
concorréncia, até o desdobramento desse “mundo da
mercadoria”, ndo tinha chegado o reino da cotidianidade,
insistamos sobre este ponto decisivo. Esta ai um dos
paradoxos da histéria” (LEFEBVRE, 1991:45).

2.2.1 — A producao do conhecimento acerca da vida cotidiana

na perspectiva de Henri Lefebvre
A abordagem deste autor acerca do cotidiano € demasiadamente
extensa e complexa, sendo necessario nos prolongarmos em suas

consideracdes para melhor situar as contribuicdes analiticas do autor nesta

°1 | EFEBVRE (1982:134).
52| EFEBVRE (1991:32).
%% | EFEBVRE (1982:136/137).
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reflexdo. O autor esclarece a diferenca dos contextos nos quais se inserem 0s
dois primeiros volumes do livro ‘Critique de la vie quotidienne’. De acordo com
0 autor no primeiro volume publicado em 1946 a vida cotidiana parecia a ele
mais rica. Ja em 1961, data da publicacdo do segundo volume do livro, o
cotidiano parecia a ele empobrecido na sua alienacdo e se mostra como
resultado do mundo da mercadoria, das cadeias de equivaléncia, ficticias ou
reais, arrastando a uniformidade sob as diferencas aparentes das coisas.
Aparece também como o programa do capitalismo e do Estado que organizam
a vida cotidiana porque organizam a sociedade de consumo. Nesta perspectiva
0 autor explicita que no segundo volume do livro o cotidiano aparece como
programa do capitalismo, organizagao das diversdes, banalidade do consumo
dirigido. O autor esclarece ainda que a diferenca entre o primeiro e 0 segundo
volume ndo é produto de um erro retificado e sim da transformacédo da
realidade™”

LEFEBVRE (1991) faz uma analise do cotidiano primeiramente sob sua
irrupcao na literatura. “Nao seria ela, exatamente, a entrada do cotidiano no
pensamento e na consciéncia, pela via literaria, ou seja, pela linguagem e pela
escrita?” (LEFEBVRE, 1991:07). O autor ressalta a obra Ulisses na qual o
cotidiano entre em cena revestido pelo épico, por mascaras, por vestimentas e
por cenarios. O tempo aparece enquanto subjetividade com seus tracos
provenientes das dualidades: o humano e o divino, o cotidiano e césmico, o
aqui e o alhures. Mas também com suas triplicidades: o homem, a mulher, o
outro — a vigilia, o sono, o sonho — o0 banal, o histérico, o césmico. O tempo € o
tempo da mudanca. Nao aquele de uma simples modificacdo local, parcial, mas
o tempo das transicdes e dos transitorios, o dos conflitos; da dialética e do
tragico. Esse tempo em questao, com sua fluidez e sua continuidade, com sua
lentiddo (cheia de surpresas e de suspiros, de debates e de siléncios,
suntuosa, monotona e variada, tediosa e fascinante), é o fluxo heraclitiano sem
cortes, principalmente entre o césmico (objetivo) ou o subjetivo. A histéria de
um dia engloba a do mundo e a da sociedade®.

O autor ressalta que nesta narrativa existe um referencial, um lugar, um

conjunto tépico (bem como toponimico e topografico). H4 também a pluralidade

% | EFEBVRE (1976:209/210).
%% | EFEBVRE (1991: 07/08).
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de sentidos e suas coexisténcias. Ressalta ainda, que apesar do tempo se
mostrar nesta narrativa enquanto subjetividade, o vir-a-ser ndo €
completamente desprovido de estrutura. Por trds de tudo, sob o tempo vivido,
cotidiano e cosmico, ha nesta narrativa uma visdo do tempo ciclico, vinda de
Vico ou talvez de Nietzsche. O cotidiano se compde de ciclos e entra em ciclos
mais largos. Os comegos sdo recomecos e renascimentos. Esse grande rio, o
vir-a-ser heraclitiano, nos reserva surpresas. Ndo ha nada linear™®.

LEFEBVRE (1991) ressalta que é necessario refletir acerca das
diferencas entre os contextos da narrativa de Joyce e de sua reflexdo acerca
do cotidiano (distantes meio século). Trata-se da mudanca do cotidiano e
também da arte de representa-lo e de suas realizacbes imbricadas, sendo
importante refletir também acerca das implicacdes dessas mudancas. No que
se refere a estas mudancas, o autor ressalta que ndo ha novidade nas
consideragdes acerca da “dissolugdo” do Sujeito, da perda de seus contornos,
assim como, da perda do caréater e da personalidade. A diferenca central entre
estes contextos historicos esta no Objeto. Nao na objetividade (que s6é tinha
sentido para e pelo e diante do sujeito), mas conforme sua esséncia de objeto,
que se apresenta quase como forma pura. A escrita literdria no contexto
histérico da reflexdo de LEFEBVRE (1991) — o que o autor situa como
presente, atual - permanece voluntariamente de acordo com este autor, na
descricdo minuciosa, no nivel do sensivel e ndo do concreto. Trata-se da
relacdo de caracteristicas, de inventarios de objetos tomados do cotidiano. O
autor ressalta nestas abordagens um esforco metddico para criar uma sintaxe
literaria racional, sacrificando-se deliberadamente o tragico, o lirismo, a
perturbacao, a dialética, e buscando uma pura transparéncia. Assim a atencao
se volta para a clareza “objetal” aquela que transforma a coisa em espetaculo,
esquecendo a producao das coisas. O autor ressalta entdo que a perspectiva
da certeza “objetal” relaciona-se com certa representacdo do “real” que se
aplia em estruturas e numa forma de linguagem e que toma como referéncia a
cotidianidade, entretanto, dissimulada®®’.

Nesta perspectiva, das diferencas em torno dos contextos e das
abordagens literarias acerca do cotidiano, vale destacar a partir das

%% | EFEBVRE (1991: 09 a 11).
7 |dem (1991:12/13).
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consideracdes do autor, que as mudancas referem-se a coisa dita (cotidiano) e
a maneira de dizé-lo (representacées) **°. O autor assinala a funcéo metaférica
que a escrita literaria assume. “O “mundo” desdobrou-se em mundo do
cotidiano (o real, o empirico, o pratico) e o mundo da metéafora. Esta concepcao
suscita desdobramentos e o autor ira discuti-los a partir de orientacdes
filosoficas. No século XIX, o centro da reflexdo se desloca: o cotidiano deixa a
especulacdo para se aproximar da realidade empirica e pratica, dos “dados” da

vida e da consciéncia®®®.

“Com relagao a filosofia, a vida cotidiana se apresenta
como nao-filoséfica, como mundo real em relacdo ao
ideal. (...). Diante da vida cotidiana, a vida filosofica
pretende ser superior, e descobre que € vida abstrata e
ausente, distanciada, separada. A filosofia tenta decifrar o
enigma do real, e logo em seguida diagnostica sua prépria
falta de realidade; essa apreciacdo Ihe é inerente. Ela
quer realizar-se e a realizacdo lhe escapa; € preciso que
ela se supere enquanto vida filosofica” (LEFEBVRE,
1991:18)

O autor ressalta entdo a contradigcdo da exclusdo do nao-filosofico pela
filosofia. E ressalta o conceito de cotidianidade como o arremate supremo da
superacao da filosofia, jA que, o conceito de cotidianidade nasce da filosofia
refletindo sobre o n&o-filos6fico'®. O conceito de cotidianidade provém da
filosofia e ndo pode ser compreendido sem ela. Este conceito ndo deriva do
cotidiano nem o reflete: ele exprime antes de tudo a transformacdo do
cotidiano.

Lefebvre enfatiza a possibilidade de tratar o cotidiano como o0 conjunto
de atividades em aparéncia modestas, como conjunto de produtos e de obras
bem diferentes dos seres vivos (plantas, animais, oriundos da Physis,
pertencentes a Natureza), ndo se reduzindo aquilo que escapa aos mitos da
natureza, do divino e do humano. Nesta perspectiva se constituiria em uma
primeira esfera de sentido, um dominio no qual a atividade produtora (criadora)
se projeta precedendo assim criacbes novas. O autor esclarece de que forma

este dominio se difere daqueles expostos a partir da irrupcéo do cotidiano na

%8 |dem (1991:16).
%9 |dem (1991:17)
1%0 | EFEBVRE (1991:18/19).
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literatura, sendo que, este dominio ndo se resumiria nem a uma determinacao
da subjetividade, nem a uma representacéo objetiva (ou objetal) de objetos
classificado em categorias. Seria algo mais: um momento composto de
momentos (necessidades, trabalho, diversdo — produtos e obras — passividade
e criatividade — meios e finalidade etc.) numa interacao dialética®®’.

Retomemos e interpretemos brevemente estas considera¢cdes. Como ja
ressaltado por Lefebvre as transformagdes do/no cotidiano que implicam a
elaboracao conceitual da cotidianidade, que por sua vez remete a uma reflexado
de carater mais genérico acerca da vida cotidiana, relacionam-se a mudancas
no cotidiano e nas formas de representi-lo. Nesta perspectiva considera-se
que a diferenca sutil que permeia a vida cotidiana e o cotidiano relaciona-se
também a questdo de suas “insergdes” em contextos historicos diferentes.
Como apontado pelo autor o cotidiano anuncia a “inser¢gao” da vida cotidiana
na modernidade, embora ainda “comporte” a realizagcao simultanea de diversas
temporalidades®®®. Trata-se do cotidiano como momento composto de diversos
momentos como sugerido por LEFEBRE (1991). Nesta perspectiva as relacdes
entre vida cotidiana, cotidiano e cotidianidade, contém essencialmente
implicagdes histéricas. Contudo, na pratica, estes “momentos historicos” se

imbricam.

“Tratando-se do cotidiano trata-se, portanto, de
caracterizar a sociedade em que vivemos que gera a
cotidianidade (e a modernidade). Trata-se de defini-la, de
definir suas transformacdes e suas perspectivas, retendo,
entre os fatos aparentemente insignificantes, alguma
coisa de essencial, e ordenando os fatos. Nao apenas a
cotidianidade € um conceito, como ainda podemos tomar
este conceito como fio condutor para conhecer a
“sociedade”, situando o cotidiano no global: o Estado, a
técnica e a tecnicidade, a cultura (ou a decomposicéo da
cultura) etc.” (LEFEBVRE (1991:35)

Estes apontamentos acerca das rela¢des entre vida cotidiana e historia
sao relevantes na medida em que contribuem para “alcangarmos” os “sujeitos
concretos” e suas formas histéricas proprias. Trata-se entdo, de apontar as

relacOes entre as temporalidades das praticas cotidianas constitutivas do modo

'°1 | EFEBVRE (1991:19/20).
1°2 Termos utilizados por MARTINS (1994)
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de vida dos lapinhenses e a realizacdo do modo de producéo capitalista com
suas implicagdes na ruptura e redefinicdo dos nexos da vida imediata a partir
das mudancas no uso e emprego do tempo.

2.3: A Lapinha “pregressa”: apontamentos historicos acerca da
producao do espaco precedente ao fendmeno do turismo

Como ja ressaltado na introducdo desta pesquisa a lembranca mais
remota dos lapinhenses pertencentes a geracdo mais antiga do povoado,
refere-se & época da fazenda do Velho Leonel. Até onde foi possivel avancar
na investigacdo empirica € possivel considerar que até a década de 80, as
atividades produtivas dos lapinhenses circunscreviam-se, sobretudo ao cultivo
de rocas e a criacdo de animais. Esta argumentacdo serda mais bem
fundamentada nos capitulos 2 e 3 quando serao tecidas consideracdes acerca
das implicacdes da realizagdo da modernidade e do modo de producédo
capitalista respectivamente, e mais especificamente, quando serdo
consideradas as implicagdes da “emersao” do dinheiro como principal
mediacdo e da constituicdo das relacdes capitalistas de trabalho. E nesta
perspectiva que traremos 0 contraponto das praticas precedentes e que
analisaremos os conflitos das diferencas.

N&o é nosso objetivo considerar que no periodo precedente ao turismo,
ndo houve “intervencdes” externas'® na producdo do espaco da/na Lapinha.
Em um processo investigativo anterior a esta pesquisa, foram identificadas
“‘intervengdes externas” anteriores ao turismo, trata-se da construcdo da Usina
Coronel Américo Teixeira — UCAT - (figuras 19, 20 e 21) e da atividade
mineradora no vale do Soberbo, sobre a qual teceremos considera¢cdes mais
adiante .

183 Consideramos aqui intervencBes externas no sentido de atividades que foram

impulsionadas por motivagdes externas a Lapinha e que, grosso modo, traziam uma “légica” de
producéo distinta daquela constitutiva do modo de vida dos lapinhenses.
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Figuras 19, 20 e 21: Fotos da época da constru¢do da barragem em Lapinha —
Arquivo da UCAT/ 1948 a 1951

A construcdo da barragem e do complexo da usina durou trés anos, indo

de 1948 a 1951. José Clauvér descreve um pouco do impacto deste

empreendimento na sede municipal de Santana do Riacho que interferiu

diretamente em Lapinha, ja que era ali que o rio seria represado.

“De repente o Riacho deixou de ser dorminhoco; acordou
e ficou esperto! Foi invadido por levas de gente, vinham
de toda parte trazidas pelas empreiteiras para a
construcdo da usina hidrelétrica. A estes, juntaram-se
outros forasteiros, todos a procura de emprego, invadiram
nossas pracas e as poucas ruas. Meses depois de cessar
a chegada desses comboios a chegada desses comboios
de caminhfes com trabalhadores, ainda pingava gente
avulsa, em busca de servigo”.

Os estudos preliminares para a construcdo da Usina Coronel Américo
Teixeira iniciaram-se na segunda metade dos anos quarenta, a partir da
compra de duas fazendas pela Companhia Téxtil de Belo Horizonte em 1947.

O enchimento da represa na cota altimétrica de 1107 metros, preservou o
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casario entdo existente em Lapinha, que correspondia a fazenda do Velho
Leonel e de seus familiares’®. Os lapinhenses mais antigos do povoado
contam que as terras foram negociadas com o Velho Leonel e com dois de
seus filhos, Demero e Quincote. Eles contam que na época em que 0S
representantes da Cia Horizonte Téxtil foram a Lapinha comprar as terras para
a implementagédo do complexo da Usina, eles chegaram |4 com uma mala de
dinheiro. Quando os lapinhenses envolvidos no negocio falaram o “valor” das
terras, dizem os lapinhenses, que os representantes deixaram a mala no chéo
e tiraram o dinheiro da carteira.

Além de contar com a méo de obra de muitos forasteiros,
aproximadamente 800 trabalhadores passaram pela Lapinha, esta obra
empregou também muitos moradores da Lapinha. A jornada de trabalho era
pesada, incluindo até mesmo o0s sabados. Apesar de ndo estarem
acostumados com aquelas relagbes de trabalho, na qual ha um turno pré-
determinado e uma ordem hierarquica na deliberagcdo das atividades, os
moradores da Lapinha ndo se queixavam, pois, na época o dinheiro era muito
dificil. Os lapinhenses pertencentes a geracdo mais antiga do povoado, que
trabalharam neste empreendimento, contam que fizeram suas casas e
realizaram seus casamentos com o dinheiro recebido nesta atividade.

Nesta época também havia forasteiros baianos, chamados de
“‘caboqueiros” pelos moradores da Lapinha, envolvidos na construcdo de um

tinel'®®

que comeca nas proximidades da barragem e vai até o complexo da
Usina Coronel Américo Teixeira (figuras 22 e 23), onde se encontra as
instalacdes necessarias para a geracdo de energia que abastece uma fabrica
de tecido pertencente a Companhia Industrial Horizonte Téxtil situada em Belo

Horizonte (ver no anexo 4 - localizacdo do tunel, do aqueduto/tubulacéo e da

14 GONTIJO (2003:69).

1% «0 tunel constitui-se em uma feicdo singular no ambito do conjunto da UCAT uma vez que
ele conduz, em meio ao coracdo quartizitico da serra, a captacdo da agua, ja na barragem da
represa, a 1107 metros de altitude. Ele possui 371 metros de extensdo e um desnivel de 21
metros, com uma largura média de cinco metros, uma altura média de 1,8 metros, suficientes
para abrigar a tubulacdo do aqueduto e um trilho de bitola estreita para reparos de
manutencéo. O tunel conduz o observador para uma paisagem totalmente diferente de que ele
estava acostumado antes de penetrar no mesmo. Das colinas do planalto de Lagoa Santa o
observador é transportado para o grande lago da represa UCAT, ja devidamente emparedado
pela escarpa da crista superior da Serra do Cip6, ambos emoldurados pela boca de saida do
tunel” (Gontijo, 2003:124).
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casa de maquinas). E intrigante o fato de que a energia elétrica s6 chegou para

0 povoado 38 anos depois do fornecimento da UCAT para a sede municipal.

B el g | i 2.4

Figuras 22 e 23: Complexo da Usina Coronel Américo Teixeira — UCAT —
arquivo da autora/2008

Podemos considerar que esta foi a primeira vez que as relacdes
capitalistas de trabalho se realizaram na Lapinha. Trata-se do primeiro contato
dos lapinhenses com estas “novas” relacbes de trabalho. Além do que, a
convivéncia dos lapinhenses com os muitos trabalhadores que por |a passaram
por si s6 ja foi uma interferéncia significativa. Contudo, com o fim das obras,
processualmente, o cotidiano dos lapinhenses volta a se circunscrever,
sobretudo em torno da fazenda do Velho Leonel.

O que ficou deste momento histérico na paisagem foi a barragem e o
extenso espelho d’agua formado pela represa, tdo admirado pelos turistas e
que tanto valorizou as terras de suas margens a partir de meados da década
de 90. Vale ressaltar que a presenca da Usina no povoado gera alguns
conflitos. Os representantes da Usina se queixam de que seus terrenos foram
“invadidos”, sobretudo em relagdo a terrenos vendidos pelos lapinhenses a
pessoas externas a comunidade, onde atualmente ja estao construidas “casas
de campo”. O fato da Usina ndo se encontrar em situacao de aproveitamento
maximo, é outra questdo que gera conflitos. De acordo com representantes da
Usina, legalmente, o nivel da represa pode subir 5 metros, o que atualmente é
uma situacdo inviavel, principalmente, devido as “casas de campo” e
empreendimentos turisticos oriundos de pessoas externas a comunidade e que
foram construidos a margem da represa sem respeitar o distanciamento

minimo desta (figura 24). H& um impasse também entre poder publico, via
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prefeitura e ICMBIO em relacdo a presenca da Usina no povoado da Lapinha.
Estas instituicbes cobram deste empreendimento questbes que foram
historicamente negligenciadas acerca de suas implicacdes ambientais.

Figura 24: “Casas de campo” e pousada, situadas a beira da lagoa, “fora” das
normas que estipulam um limite minimo de distanciamento/ arquivo da
autora 2007

Em relacdo a mineracdo do Soberbo, os registros sdo poucos. Os
lapinhenses contam que por duas vezes, estrangeiros, possivelmente ingleses,
estiveram no Soberbo em busca de diamantes. A primeira vez foi no inicio do
século XX e quase nada se sabe sobre este momento. A segunda vez foi na
década de 70, alguns contam que eles acharam muito diamante - inclusive
lapinhenses que trabalharam para estes ingleses -. Porém, ha quem diga,
principalmente na sede municipal que eles ndo conseguiram esvaziar 0 povo,
foram varias tentativas frustradas, e que foram embora, inclusive devendo
alguns santanenses. Ha quem diga que os olhos claros tdo comuns nos
lapinhenses é heranca destes contatos com os ingleses.

O Soberbo (figuras 25 e 26) é um vale que se situa na bacia do Rio de
Pedras, distante aproximadamente 15 km da Lapinha. A mineragao no Soberbo
acabou por “favorecer’ a atividade turistica que, mais tarde, se instalaria no
povoado. O pocao aberto pelos forasteiros a procura dos diamantes, se tornou
mais um “atrativo turistico” que, atualmente, faz parte do roteiro de caminhadas

dos turistas que fazem de Lapinha um ponto de apoio™®.

188 “Trata-se de uma trilha longa, de cerca de quinze quildbmetros de extensdo, mas cuja ida e

volta é possivel ser feita por aqueles mais resistentes a longas caminhadas. De forma geral, no
entanto, as pessoas preferem fazer o retorno em dias diferentes, quando entdo acampam nas
redondezas do pogéo. (...)” (Gontijo, 2003:132).
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Figuras 25 e 26: Vale do Soberbo

Atualmente parte das terras do Vale do Soberbo € de propriedade de um
Belo Horizontino. Em varias ocasides ele manifestou a vontade de fechar o
Soberbo insatisfeito com a conduta dos turistas que la deixavam o lixo. Este
proprietario sempre se mostrou muito preocupado com as questfes ambientais
do Soberbo, falando algumas vezes até na possibilidade de institucionalizar a
area enquanto Reserva Particular do Patrimbnio Natural — RPPN -. Para a
surpresa de todos, em outubro de ano 2008, a atividade mineradora no
Soberbo voltou ativa. Primeiramente os trabalhos se concentraram na “abertura
da estrada” que ja estava inviabilizada para a passagem de carros. Depois na
reconstrucdo de algumas instalagdes, provavelmente, pontos de apoio para 0s
trabalhadores (figuras 27 e 28). Este proprietario ndo procurou os lapinhenses
ou as instituicdes publicas para dar esclarecimentos acerca da atividade que
pretendia desenvolver no vale, de forma que, até o momento, ninguém sabe
dizer o que esta, de fato, acontecendo. Pessoas de Belo Horizonte, que
possuem “casas de campo” em Lapinha, “mobilizam” os lapinhenses e

organizaram uma manifestacéo contra a mineracao (figura 29).
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instalacbes da mineracdo (década
reconstruidas — direita — e equipamentos em uso - esquerda. Fotos: Matheus
Leal — janeiro/20009.

DOMINGO, 5 DE ABRIL DE 2009 !
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0 TEMPO Belo Horizonte | 29 f

Meio ambiente
Protesto contra mineracdo na
- Serra do Cipd para o transito

" contou com-cerca de 300 pessoas

B DOUGLAS RESENDE
% Uma manifestacao parou
o transito ontem na
MG-010 em Cardeal Mota,
distrito de Santana do Ria-
cho, na Serra do Cip6. Cerca
de 300 pessoas pediram a
paralisagio da atividade de
mineragao feita no Poco do
Soberbo, préximo a Lapi-
nha da Serra.

O protesto “artistico e pa-
cifico”, como dizia o cartaz

de convocagao, foi organiza-
do pela propria prefeitura
do municipio e teve o apoio
do Instituto Ecovida Sao Mi-
guel. “A mineragdo vai con-
tra as diretrizes do proprio
Plano Diretor do munici-
pio”, disse Braulio Braga, ad-
ministrador regional da La-
pinha da Serra. A empresa
responsavel pela mineracéo
éa Articun Mineracéo e Dis-
tribuigao, de Vespasiano.

i e e kR R

Figura 29: Reportagem sobre “manifestagao pacifica” que aconteceu no distrito
da Serra do Cipd/ Santana do Riacho, no dia 05/04/2009, contra a mineragéo
no Vale do Soberbo.

De acordo com o atual proprietario, as terras do Vale do Soberbo eram
propriedade de uma familia inglesa, a familia Davis. Ele conta que, no século
XIX, um inglés da aristocracia adquiriu terras nessa regiao. Trata-se das terras
que abrange desde o Vale do Soberbo, estendendo-se até Santa Cruz de Alves
no municipio de Congonhas do Norte. Atualmente, como ja referido, o vale do
Soberbo pertence a uma pessoa oriunda de Belo Horizonte. Sendo que o
restante das terras, originalmente pertencente a familia Davis, encontra-se na
posse de uma nobre familia da regido metropolitana de Belo Horizonte. Este

percurso foi realizado por n6s a pé, ja que ndo ha estradas de carro e,
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constatamos que se caminha dois dias dentro da imensa propriedade desta
familia. A RPPN onde se encontra a cachoeira do Bicame, referenciada por nés
na introducéo deste trabalho, faz fronteira com ambas as propriedades. Esta
RPPN, por sua vez, limita-se com as terras que abrangem a serra do Breu, cujo
proprietario é irméao do proprietario do Vale do Soberbo e, casado com uma
mulher da nobre familia citada, proprietaria das extensas terras as quais ja
fizemos referéncia. Ressaltamos este contexto, sobre a propriedade das terras
no entorno da Lapinha, de forma associada ao contexto atual da retomada da
atividade mineradora no vale do Soberbo, para exaltar as “vulnerabilidades” as
quais Lapinha e os lapinhenses estdo expostos. Vulnerabilidades estas que
advém, grosso modo, do problema da concentracdo das terras em
propriedades de pessoas externas a comunidade da Lapinha, que possuem no
lugar, sobretudo, um interesse financeiro. O contexto atual, “expressa” um
pouco estas “vulnerabilidades”. Até o momento, os lapinhenses, assim como os
representantes das instituicbes publicas envolvidas na gestédo do territorio, ndo
sabem dizer, do que realmente se trata as intervencdes (“abertura” da estrada,
instalacdo de equipamentos, etc.) no vale do Soberbo. Os lapinhenses,
sobretudo, temem o que pode vir a acontecer em termos de futuros problemas
para eles. Sempre remetem ao contexto da mineracdo em Concei¢cdo do Mato
Dentro (grupo Angloferrus responsavel pela mineracdo que esta acontecendo
na Serra do Sapo proxima a sede municipal). Eles contam que, no dltimo
Jubileu em Conceicdo do Mato Dentro, sé se falava disso. “O povo de
Conceicdo estd com medo da agua faltar e n6s aqui da Lapinha temos que
ficar ativo com o que esta acontecendo no Soberbo”, € o que conta um
lapinhenses e que expressa o receio deles em relacdo ao momento atual.

Até a década de 90, as praticas socio-espaciais em Lapinha eram muito
menos influenciadas pelas praticas "urbanas". O contato dos lapinhenses com
este outro universo era mais ténue, se realizando em outro ritmo e frequéncia.
O numero de casas na Lapinha era bem menor. E 0 que contam os proprios
moradores: “Lapinha era mais vazia, nhum tinha esse tanto de gente néo! Eu
lembro dessa Lapinha aqui com 11 casas... ai foi aumentando...” — fala de um
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senhor nativo de 86 anos. “Em 1977, havia 15 moradias no povoado™", todas
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espalhadas ao longo do corrego da Lapinha, onde hoje se encontra a rua
principal do povoado. Gontijo (2003) revela dados de 2000 quando o povoado
apresentava cerca de 80 casas, sendo que em torno de 50 moravam o0s
habitantes originais da vila e seus familiares. Segundo o mesmo autor, no final
de 2003 o numero correspondia a 103 casas, sendo que 0s habitantes originais
passaram a construir em seus terrenos outras casas, incluindo aquelas com
fins de aluguel.

Com certeza de 1977 até a década de 90 houve mudancas no que se
refere ao adensamento de casas. Casais se formaram e construiram novas
casas. Mas consideramos que neste momento, o aumento do nimero de casas
ndo se compara, em termos de intensidade e de interferéncia socio-espacial,
ao que aconteceu a partir da década de 90. Até mesmo porque, neste
momento anterior, muitos jovens, homens e mulheres, saiam da Lapinha para
trabalhar na regido metropolitana. Ndo havia muitas possibilidades de ganhar
dinheiro em Lapinha. Alguns queriam tentar a sorte fora e precisavam ganhar
algum dinheiro para contribuir no sustento da casa, ainda a dos pais. Estes
jovens, lapinhenses que hoje estdo com, em média, quarenta anos, sairam da
Lapinha com idade entre 15 e 20 anos. As mulheres, de forma geral, foram
trabalhar com servicos domésticos, geralmente residindo na casa dos patrdes
na regido metropolitana. Os homens, numa perspectiva um pouco mais
diversificada, trabalharam em grandes empreendimentos agropecudrios no
entorno de Belo Horizonte, colhendo laranjas, por exemplo, assim como
também, em outras empreitadas, vinculadas a servicos de servente de
pedreiro, dentre outras atividades. Muitos passaram mais de dez anos fora da
Lapinha, constituindo familias e se fixando em outros lugares. Praticamente em
todas as familias da Lapinha ha alguém que viveu esta experiéncia de trabalho
na regido metropolitana de Belo Horizonte.

N&o € nosso objetivo restringir a motivacdo destes deslocamentos ao
dinheiro. Obviamente, que muitos outros aspectos interferiram no
deslocamento destes jovens para os grandes centros. Quando em conversa

com essas pessoas, que hoje estdo com aproximadamente 40 anos,

1e7 Informacdo adquirida no livro Minas Gerais — municipios e localidades, publicado pelo

governo do estado em 1977. Obra a qual tivemos acesso no acervo do Instituto Estadual do
Patrimdnio Historico e Artistico — IEPHA (fonte da monografia da autora).
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percebemos que o que 0s motivava a sair da Lapinha ndo era s6 0 emprego e
o dinheiro, mas a vontade de vivenciar outras experiéncias, de conhecer outras
pessoas, de experimentar mais intensamente a diferenca. Muitos Lapinhenses
retornaram a Lapinha com o (a) companheiro (a) e filhos, ou somente com
estes Ultimos. O retorno destes lapinhenses esta diretamente vinculado as
"oportunidades” do turismo.

Até 1988 o povoado ndo possuia energia elétrica. E curioso ouvir uma
senhora nativa contar que quando as pessoas da Companhia Energética de
Minas Gerais — CEMIG - foram la para “colocar” a luz eles tiveram que ensinar
os lapinhenses a mexer com o “apagador”, porque eles n&o sabiam. Pelo que
0os moradores nativos contam é facil constatar que este foi um momento muito
marcante para a Lapinha. Ha quem diga que Lapinha era melhor sem energia
elétrica, mas a maioria dos moradores ja estdo bem adaptados a idéia da luz
elétrica, da televisdo e até mesmo do banho quente.

Depois da luz elétrica veio a televisdo. As duas primeiras televisbes do
povoado datam do inicio da década de 90 e pertenciam a dois irméos. Eles
contam que muitas pessoas da Lapinha iam para suas casas para assistir a
televisdo: “Juntava tanta gente que nem cabia na sala”. O banho quente venho
fazer parte do cotidiano da Lapinha somente algum tempo depois. Antes da
década de 80 as casas na Lapinha ndo possuiam banheiros, os habitos em
relacdo as necessidades fisioldgicas e a higiene pessoal eram outros. A partir
do fim da década de 90, com o dinheiro arrecadado com a venda dos primeiros
lotes para turistas, € que banheiros foram construidos de uma forma mais
generalizada no povoado. Ainda hoje, algumas casas em Lapinha néo
possuem banheiros e ha quem os possua e nao consiga usa-los, considerando
as idéias do vaso sanitario e do chuveiro extremamente estranhas. A agua na
Lapinha s6 foi encanada no final da década de 90 a partir da necessidade dos
turistas que l& compraram o0s primeiros terrenos e ali construiram casas.
Anteriormente, a maioria dos moradores da Lapinha tinha acesso a agua
diretamente nos corregos.

As terras ndo eram divididas por cercas. E hada ndo ser muito
atipicamente, nao € possivel identificar relacdes de compra e venda de terras
anteriores a década de 90. Nao havia um contrato para especificar quem era

dono do qué, cada um tinha um pedaco e ali plantavam ou cuidavam da
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criacdo. Havia também um acude (figura 30 e 31) que irrigava uma area de
varzea, no pé da Serra do Breu, que era largamente utilizada para a producao
de rocas. A construcdo do complexo da represa na década de 50 inundou parte
desta varzea, e muito posteriormente, a outra parte perdeu seu uso original.
Alguns contam que a barragem do acude rompeu e ndo quiseram mais arrumar
e deste entdo, tornou-se invidvel ocupar a varzea com estes fins. Mas € muito
possivel pensar o fim deste uso neste local devido a conflitos em torno do
“novo” valor da terra advindo com o crescimento da atividade turistica. Desta
forma, processualmente o valor e a funcionalidade da terra foram se

modificando. Esta questédo sera discutida mais amplamente no capitulo 4 deste

trabalho.

Figuras 30 e 31: Cérrego represado pela barragem do acude. Na foto da direita
€ possivel observar a barragem ao fundo, rompida em partes e algumas

mulheres lavando roupas.

Anteriormente a essas modificagcdes no que se refere ao uso da terra, o
povoado era conhecido na regido como um grande produtor de cebola e alho.
Através dos cargueiros essa producdo era escoada para toda a regiao.
Também era trocada com 0s cargueiros que por ali passavam principalmente
vindos do Tabuleiro, com farinha e rapadura. Neste momento nao existia fluxo
de carros em Lapinha. As viagens eram feitas a pé ou a cavalo.

Quando morria algum lapinhense, o transporte do caixao era realizado a
pé até a sede municipal de Santana do Riacho onde encontra-se o cemitério.
Era costume colocar uma cruz no lugar, onde o grupo que, transportava o

caixdo, fazia uma parada para o descanso. Em relacédo a isso, ha um caso
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interessante contado por uma senhora lapinhense. Certa vez, quando uma
mulher da Lapinha morreu no parto, esta senhora e o marido assumiram a
responsabilidade de criar o menino. Mandaram buscar em Santana uma cabrita
para prover o leite do recém nascido. Quem foi encarregado de buscar o
animal contou que, no caminho de Santana a Lapinha, em todas as cruzes que
haviam sido feitas quando passaram com o0 caixdo da mae do menino no
caminho até Santana, a cabrita parava e ficava pastando ao redor da cruz.
Nesta época, 0s jovens que se “animavam” para frequentar a escola
precisavam fazer o percurso, de Lapinha a Sede municipal, todos os dias, ja
que o ensino na Lapinha vai sé até a quarta série. Antigamente, quando 0s
lapinhenses viviam da cebola e ndo do turismo, as pessoas da sede municipal
ndo tinham muito apreco pelas pessoas da Lapinha. E o que conta 0s
lapinhenses, de forma que nunca ouvi as versées dos santanenses sobre esta
histéria. De acordo com estes primeiros, as pessoas de Santana chamavam-
nos de ceboleiros. E na escola, as criangas da sede municipal ndo queriam se
sentar perto das criangas da Lapinha porque eles estavam “sujos” (0 que néo é
muito dificil quando se precisa caminhar 10 km em trilhas muito ingremes para
se chegar a escola). O que os lapinhenses dizem, é que esta situagdo mudou e
que isso € passado. Entretanto, ndo é incomum ver lapinhenses e santanenses
se “olhando torto”, principalmente nas festas dos seus respectivos padroeiros.
A principal festa da Lapinha acontece em janeiro no dia 19, trata-se da
festa de S&o Sebastido, padroeiro do povoado (figuras 32, 33 e 34). Esta festa
realiza-se todo ano e sua comemoracdo deve-se a uma promessa feita na
época da segunda guerra mundial. Os mais velhos contam, que neste
momento, houve um “sorteio” para ver quem ia para a guerra. Quatro rapazes
da Lapinha foram sorteados e levados da Lapinha. Uma senhora, ja falecida,
fez uma promessa. Se os rapazes ndo fossem para a guerra e voltassem para
a Lapinha todo ano haveria uma festa para comemorar o dia de Sao Sebastido.
A promessa funcionou. Os rapazes ndo foram para a guerra e regressaram
para a Lapinha. A partir de entdo, todo ano a festa do padroeiro € comemorada

com novena, leildo e muita boemia.
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Figuras 32, 33 e 34: Festa de S&o Sebastido -
arquivo autora/ janeiro 2008

Sobre as festas religiosas da regido, vale tecer alguns apontamentos
sobre o “comportamento” dos lapinhenses. Como ja ressaltado na introdugéo,
h& duas festas nas quais a presenca dos lapinhenses é garantida. A Festa de
Sao Sebastido em janeiro e o Jubileu de Concei¢cdo do Mato Dentro em junho.
E interessante observar, nos periodos precedentes a essas festas, como 0s
lapinhenses se preparam. Eles precisam juntar algum dinheiro, sobretudo, para
comprar roupas novas e para gastar ao longo da festa. Entre os lapinhenses,
costuma-se gastar significativas quantias nessas festas, ndo ha economia!

Uma senhora da Lapinha que, ja teve um bar no povoado, relata que na época
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da festa de Sdo Sebastido, os lapinhenses gastam mais do que os turistas.
Antecipamos uma questdo importante que serd retomada no momento final
desta pesquisa. Trata-se da relagdo dos lapinhenses com o dinheiro e com a
acumulacado deste. E possivel considerar, de forma geral, que os lapinhenses
s6 se “preocupam” com dinheiro e com trabalho nos momentos precedentes as
festas. E nelas gastam sem economias!

No contexto desta historia “pregressa”, para pensar a vida cotidiana dos
lapinhenses na perspectiva de sua temporalidade, seréo tecidas consideracdes
sobre o contato das diferencas entre as formas de experimentar o tempo a
partir da realizacdo do fendmeno do turismo.

N&o é dificil constatar a partir das conversas com os lapinhenses que,
anteriormente ao fendbmeno do turismo, 0s aniversarios, enquanto celebracdes
gue marcam de alguma forma a passagem do tempo, ndo faziam parte da vida
cotidiana dos lapinhenses. Nao fazemos referéncia somente a festa, ao bolo,
ao presente; referimo-nos, também, a questdo da data enquanto “marco
temporal”. Estas afirmacfes requerem alguns apontamentos relacionados ao

“sistema” de registros de nascimento®®®.

Os moradores da Lapinha, pertencentes a geracdo mais antiga do
povoado, contam que quando nasceram nao “usava’” registrar o recém nascido.
Uma senhora conta que naquela época o “sistema” era outro. Esperavam juntar
aguele tanto de menino e registravam tudo de uma vez. Desta forma, de
acordo com ela, ndo se “apurava” corretamente as idades. Muitos lapinhenses
foram registrados tardiamente. Est4 senhora acredita que a idade dela “nos
papéis” esta errada, “para mais” Outros lapinhenses, sobretudo, pertencentes
a esta geracao, também relatam “erros” referentes aos registros da idade “nos
papéis”. Dentre esta geragédo, a uma lapinhense que muito nos instigou. Em um
momento anterior a esta pesquisa, tentamos tragar a “arvore genealdgica” das
familias da Lapinha. Saber a idade das pessoas contribuia um pouco para o
tracado deste emaranhado de vinculos muito proximos. Certa vez, em uma
visita a esta senhora, perguntamos a idade dela e ela relatou ter uma idade
incompativel com a “posi¢cao temporal” dela na arvore genealdgica. Em outro

momento, perguntamos, novamente, e ela relatou outra idade, fato que se

1%8 Esta questdo esta relacionada a questdo da identidade civil que seréa tratada no capitulo 3.
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repetiu algumas vezes. Até que “desistimos” deste caminho. Mas isso néo esta
em guestdo no momento, 0 que queremos ressaltar a partir destes relatos, €
um aspecto da “experiéncia temporal” da histéria “pregressa” da Lapinha.
Ampliamos estas consideracdes a outros rituais referentes ao calendario
gregoriano que “marcam” a passagem do tempo.

O que queremos ressaltar € que, de certa forma, o fendmeno do turismo
e, mais especificamente, as pessoas da regido metropolitana que passaram a
frequentar Lapinha, interferem, diretamente, na instituicdo do calendario
gregoriano na vida cotidiana dos lapinhenses. E interessante observar como os
turistas ficam surpresos (e apiedados) diante do fato de alguns lapinhenses
nunca terem passado pela experiéncia de ter uma festa de aniversario, ou de
natal. Vale ressaltar, que, processualmente, esses rituais vao se integrando a
vida cotidiana dos lapinhenses. Contudo, e talvez ainda, a maneira deles. E em
se tratando de celebracéo, a expressdo maior do modo de ser lapinhense é a
festa, a boemia!

De forma geral, quando perguntavamos para eles sobre a historia
“pregressa” da Lapinha, muitos deles lembravam-se, primeiramente, do quanto
era dificil encontrar uma cerveja na Lapinha. Era necessério busca-la na sede
municipal com cargueiros. Além do que, o pouco dinheiro que circulava na
Lapinha, dificultava ainda mais o acesso a este produto. Os lapinhenses
contam que resfriavam a cerveja debaixo da terra, exaltam que ndo havia
cerveja gelada como ha hoje. Certa vez, em conversa com um lapinhense
sobre os “progressos” da Lapinha, ele ressaltou que “hoje, na Lapinha, tem de
tudo! Cerveja gelada, televisao e até tira-gosto!

Muito mais a para ser dito acerca da historia “pregressa” da Lapinha.
Algumas questbes serdo retomadas e outras virdo a tona no decorrer do
trabalho. O objetivo com essas consideracdes foi ressaltar alguns aspectos que
expressam de que forma as “intervencgdes externas” precedentes ao fendbmeno
do turismo ndo remetem a emersao do cotidiano (“urbano”) na vida cotidiana
da/na Lapinha, o que sO se realiza a partir da realizagdo do fendbmeno do

turismo.
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2.4— As implicacdes da realizagcdo do turismo no uso e emprego do
tempo pelos lapinhenses: a emersdo do cotidiano e a realizagdo
simultanea de temporalidades diversas

Finalizaremos este capitulo com algumas consideracbes sobre a
simultaneidade das temporalidades diversas, no contexto da realizacdo do
fendbmeno do turismo e da “emersao” do cotidiano da/na Lapinha. A questao
central € que o tempo histérico do fenémeno do turismo € outro.

Foram ressaltados alguns aspectos que mostram de que forma a
temporalidade da vida cotidiana da/na Lapinha possui suas especificidades
diante das temporalidades que se realizam no e pelo cotidiano no momento
histérico atual. Referimo-nos aqui, de forma geral, a fragmentacdo do tempo
da/na modernidade. Desta forma, em se tratando do contexto da Lapinha, &
possivel considerar que, até 0 momento da realizacdo do fenémeno do turismo,
as mudancas na vida cotidiana da/na Lapinha n&o haviam atingido a
intensidade do momento atual. A questdo aqui se refere as “novas” condicdes
histéricas da producéo/ reproducéo do espaco.

Em se tratando da diferenca em termos da historicidade da vida
cotidiana da/na Lapinha, que remete ao modo de vida dos lapinhenses, vale
tecer alguns apontamentos. MARTINS (1994) ressalta a pobreza de algumas
perspectivas que tratam o “atraso” como um problema residual do passado,
gue sera resolvido com o progresso e o desenvolvimento urbano inevitaveis. A
questdo nao refere-se a dominacdo pelo progresso ou nado, perpassa este
aspecto sem se restringir a ele. Trata-se de pensar em quais condicbes
histdricas se estabelecem os ritmos do progresso.

Queremos ressaltar em relagdo a estas “novas” condigdes historicas, o
(des) encontro entre historicidades. O (des) encontro de relagbes sociais,
mentalidades e orientacdes historicamente descompassadas, introduz a
mediacao de relacdes de poder na definicAo do sentido das relagdes mais
“atrasadas” e frageis. Portanto, de acordo com MARTINS (1994), é mais
coerente nos referirmos as relacdes diferentes, com outras datas e outros
tempos histdricos. Desta forma, o “atraso” aparece como diferenca'®. Nesta

perspectiva, pensar as mudancas do/no modo de vida dos lapinheses € pensar

19 MARTINS (1994: 183)
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os embates das diferencas enquanto contradicdo de um momento histérico
marcado pela realizacdo simultanea destas diferencas.

Desta forma, descartam-se os “discursos progressistas” que ndo dao
conta dos desdobramentos dos processos histéricos nas acgfes criativas dos
sujeitos histéricos'”®. Entretanto, como sera discutido nos capitulos seguintes,
€ importante estar atento ao aspecto da dominacdo do/no modo de producédo
capitalista. A partir da analise norteada pela instituicdo do “tempo abstrato” e,
simultaneamente, do “espago abstrato”, vinculadas a realizagdo do modo de
producdo capitalista em Lapinha, faz-se necessario refletir nas formas pelas
quais este processo subsume ou nao a atividade criativa dos lapinhenses.

Neste momento a atencdo se volta a questdo do uso e emprego do
tempo pelos lapinhenses no “novo” contexto histérico que se institui a partir do
turismo. Como ja foi ressaltado mais anteriormente neste capitulo, considera-
se, grosso modo, que até a década de 80 e 90 em Lapinha o tempo nao era
passivel de fragmentacdo. O que se quer dizer é que até este momento o
“tempo historico (geral e abstrato)” e o “tempo cdsmico” (referentes aos ciclos
cosmicos e das estacbes) ndo se realizavam de forma fragmentaria. As
relagdes de “trabalho”, e amplamente da producdo da vida, vinculadas as
relacbes familiares, ndo se dissociavam das implicacbes do “tempo da
natureza”. As atividades produtivas da vida eram intimamente orientadas pelas
“dindmicas naturais do tempo”. Fato este, que nao é dificil de entender quando
pensamos na predominancia, até este momento, das atividades agricolas
essencialmente dependentes das condi¢cBes temporais fisicas.

A experimentacao temporal que perpassa a realizacdo do modo de vida
dos lapinhenses néo é orientada pelo relégio e nem pela contagem rigida dos
dias da semana. O tempo das atividades produtivas que constituem a génese
deste modo de vida é outro. De forma geral, referimo-nos ao “tempo da
espera”. Tempo de esperar a chuva ou o sol, de esperar por noticias, ja que,
até muito recentemente, os “meios de comunicagao” eram outros, nao havia
televiséo ou telefone.

Pensemos, por exemplo, na implantacéo do telefone e nas implicacdes

disso no ritmo com que as noticias “chegavam” em Lapinha. O primeiro

1% SAHLINS (2003:07)
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telefone da Lapinha funcionou em um “posto telefénico” mantido pela prefeitura
e inaugurado aproximadamente nos ultimos anos da década de 90. Este posto
telefénico funcionou até 2004. Posteriormente vieram os telefones celulares
analdgicos que foram implementados a partir de 2000. Somente em 2005 foi
implantado na Lapinha um telefone puablico. Anteriormente a isto, a
comunicacao dos lapinhenses com o “mundo exterior” dava-se em outro ritmo.
Uma senhora lapinhense conta que, antigamente, quando alguém ia a regiao
metropolitana, sobretudo, devido a problemas relacionados a saude e
precisava ser internado, a noticia demorava dias pra chegar a Lapinha. Ela
lembra que, certa vez, um lapinhense foi a regido metropolitana e foi atropelado
e que os lapinhenses s6 ficaram sabendo quatro dias depois. Ela conta,
também, que quando o marido morreu internado em algum hospital da regido
metropolitana, ela sé ficou sabendo oito dias depois. Foi interessante observar,
quando questionamos esta senhora acerca da angustia da espera, o fato do
desconhecimento da palavra angustia. Explicitamos entdo, em termos de um
possivel desconforto que a comunicacdo ‘restrita” poderia trazer aos
lapinhenses naquela época. Ela falou que havia certa preocupacédo quando as
noticias demoravam a chegar. E que por varias vezes as mulheres se reuniram
para rezar pedindo a Sao Sebastido que protegessem os lapinhenses que
estavam fora. Entretanto, é possivel observar na fala desta senhora, certa
naturalidade com que trata a “espera” e até mesmo em relagdo as rezas
coletivas nestes momentos. E possivel considerar que a espera era constitutiva
ao ritmo daquele contexto historico.

O “tempo da espera” caracteriza-se, também, pela espera das vacas que
passam temporadas no alto da serra. Em Lapinha, até nos dias de hoje, dentre
aqueles que ainda possuem gado, é pratica comum, na época da seca, levar o
gado para algum lugar no alto da serra onde a pastagem seja melhor. No final
da época seca, é tempo de buscar o gado para as vacas “criarem” (“parir’) sob
os cuidados de seus donos. Certa vez, estdvamos na casa de uma familia que
aguardava ha dois dias a “chegada das vacas”. Dois dos filhos tinham ido
buscar as vacas e o restante da familia ficara esperando. De acordo com eles,
€ muito dificil saber o dia certo da chegada do gado, tendo em vista, que nunca
se sabe o0 tempo que sera necessario para reunir todo gado que foi deixado na

serra. Assim como, pode acontecer de uma vaca se acidentar nas trilhas
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ingremes durante o percurso, o que acaba por atrasar a chegada das vacas.
De forma geral, foi possivel perceber que “esperas as vacas” era ‘comum e
recorrente entre os lapinhenses.

O “tempo da espera” é o tempo de esperar o “franguinho” se tornar uma
galinha e de esperar pelos ovos desta. Tempo de esperar pelo Jubileu de
Conceicdo do Mato Dentro e pela festa de Sdo Sebastido. Tempo, também, de
esperar pelos “comerciantes-viajantes”.

Em Lapinha, até nos dias de hoje, € comum a presenca ocasional de
comerciantes que trabalham viajando. No decorrer destes anos de investigacao
empirica foi possivel conhecer alguns deles. Dentre os comerciantes que vimos
passar por Lapinha, a maioria era nordestino. Eles vendem de tudo, roupas,
panelas, cobertores, artigos decorativos, material escolar, etc. Geralmente,
viajando sozinho, todo o restante do carro do comerciante, a excecdo do seu
assento, é tomada por um “mundo” de “novidades” que, sem duvida, deixam os
lapinhenses perplexos. Certa vez, presenciamos uma transagao, desde a oferta
até a compra, entre um “comerciante-viajante” e uma lapinhense. O
comerciante ofereceu de tudo o que tinha. A transacdo durou
aproximadamente duas horas e a lapinhense acabou comprando trés jogos de
roupa de cama. Mas como de costume nas transacdes comerciais da Lapinha,
tal como veremos no capitulo seguinte, nada de pagamento a vista. Ha um
sistema de parcelamento de acordo com as préximas visitas do comerciante ao
povoado.

Nesta perspectiva, o “tempo” da vida cotidiana da/na Lapinha difere-se
do tempo histérico do fenbmeno do turismo. Contudo, no momento histérico
atual, essas temporalidades diferentes se realizam simultaneamente. Fato que
implica em conflitos, os quais serdo explicitados no quarto capitulo desta
pesquisa, quando formos tratar das mudancas no uso e emprego do tempo

pelos lapinhenses vinculadas a realizacéo das relagdes capitalistas de trabalho.

132



Capitulo 3 - Os processos de modernizacdo da/na Lapinha:
apontamentos sobre os processos de institucionalizacdo das praticas
espaciais e a “modernidade anomala”

Como visto no capitulo anterior, o fenbmeno do turismo em Lapinha
institui outras formas de uso e emprego do tempo diferentes daquelas
constitutivas ao modo de vida dos lapinhenses. O tempo histérico do fenbmeno
do turismo é outro. A realizacdo simultdnea de diversas temporalidades
anuncia conflitos. Trata-se dos conflitos referentes a emersé@o do cotidiano na
vida cotidiana da/na Lapinha que junta, sem destruir inteiramente, uma
diversidade de situacdes *"*.

Neste momento da reflexdo, o objetivo € o desenvolvimento de algumas
contradicbes que perpassam a instituicdo do cotidiano da/na Lapinha. Nesta
perspectiva, em um primeiro momento, serd desenvolvido um debate
conceitual sobre a modernidade para, posteriormente, adentrarmos nas
“particularidades” da realizagcdo dos processos de modernizacdo da/na
Lapinha. De forma mais especifica, finalizaremos este capitulo apontando as
(im) possibilidades de realizagdo de alguns dos elementos constitutivos da

“vida moderna”.

3.1 - Questdes conceituais da modernidade: apontamentos acerca
do modernismo, do p6s- modernismo e dos processos de modernizagéao

Este capitulo sera iniciado com uma reflexdo conceitual acerca da
modernidade e suas implicacdes. O conceito de modernidade encontra-se
longe de esgotar-se, de forma que ndo esta definido, de anteméo, ao que se
refere o termo modernidade. Este conceito ndo é universal e indiferenciado *"%.
E preciso ressaltar a problematica da evidéncia “natural” do moderno, assim
como dos discursos da ciéncia moderna racionalista, que colocam a
modernidade como uma “entidade” capaz de impor-se universalmente. A
modernidade ndo € um “movimento” uno e onipotente “que surge na Europa e

gue, depois, se expandiria pelo mundo, como se houvesse na geografia

' Tal como explicitado por MARTINS (1997) e j& apontado no final do capitulo anterior.

72 Nos termos de GUPTA e Ferguson (2000).
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mundial um continuum de diferentes tempos, como no seu evolucionismo
unilinear” (PORTO-GONCALVES, 2005:2 apud LANDER, 2005).

LEFEBVRE (1969) questiona a auto-suficiéncia de uma modernidade
que nao precisa se definir, que ndo precisa de conceito, nem de teoria. A
reflexdo do autor ndo se propde a acabar a teoria e nem esgotar o conceito,
mas mostrar a necessidade do conceito e da teoria. Ele ressalta as relagbes
constitutivas que existem entre as nogdes de modernismo e modernidade,
sendo que a histéria do modernismo ndo pode ser contada sem a historia do

conceito de modernidade.

“Por Modernismo nos compreendemos a consciéncia que
tomaram de si mesmas as épocas, 0s periodos, as geracdes
sucessivas; 0 Modernismo consiste, pois, em fendmenos de
consciéncia em imagens e projecdes de si, em exaltagdes
feitas de muitas ilusdes e de um pouco de perspicacia. O
Modernismo é um fato socioldgico e ideoldgico. E descoberto in
statu nascendi, com suas pretensbes e seus projetos
fantasiosos, na imprensa. E reconstituido nas exposicées. (...).
Nossa meditacdo refere-se, pois a Modernidade considerada
objetivamente e como esséncia, despedida das aparéncias e
das ilusdes do Modernismo” (LEFEBVRE, 1969:4).

Através de um denso percurso teorico reflexivo, a partir principalmente
da filosofia socréatica'” e do marxismo*™, Lefebvre propde uma tentativa teérica
de descobrir 0 modernismo em um constante movimento com seu termo

conceitual: a Modernidade.

“E importante ter em mente que o modernismo surgido antes
da Primeira Guerra Mundial era mais uma reagdo as novas
condi¢bes de producdo (a maquina, a fabrica, a urbanizagéo),
de circulacdo (os novos sistemas de transportes e

178 “Sécrates trouxe para a linguagem — para a palavra mais viva do que a escrita — a vida

pratica da mais fina cidade grega, considerando-a na sua totalidade, e ndo sob o aspecto da
eficacia imediata, como os oradores, gramaticos e sofistas. O Logos inscrevia-se na ordem do
século. Sécrates fez entrar na linguagem razoavel e no discurso coerente até as contradi¢cdes
da praxis, os problemas politicos e as incoeréncias da opinido dos cidadaos. Os fil6sofos
ensinaram-lhe o poder do Logos, os outros ensinaram-lhe os perigos e as fraquezas dele”
(LEFEBVRE, 1969: 8). “Ele concebe os possiveis, todos os possiveis. Procura o possivel além
do horizonte dos possiveis. (...). Talvez ele tenha sua preferéncia entre os possiveis, mas ele
nao sabe qual surgira. Ele procura compreender para prever. Ele trouxe para a linguagem —
logos — a vida da Cidade, a praxis social e politica. Descobriu as contradi¢cdes, depois as
incertezas” (LEFEBVRE, 1969:19).

" para LEFEBVRE (1969) o marxismo é um aspecto essencial do mundo moderno, ao qual
ele forneceu seu logos (seu discurso). Com a ideologia marxista o “mundial” muda de
significacdo. O homem do século XX, o homem moderno, toma consciéncia do planeta como
mundo acabado.
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comunicacdes) e de consumo (a ascensdo dos mercados de
massa, da publicidade, da moda de massa) do que um pioneiro
na producdo dessas mudangcas. Mas a forma tomada pela
reagdo iria ter uma consideravel importancia subseqiente. Ela
nao apenas forneceu meios de absorver, codificar e refletir
sobre essas rapidas mudancas, como sugeriu linhas de acao
capazes de modifica-las ou sustenta-las” (HARVEY, 1992:32).

Harvey explicita a complexidade e contraditoriedade do modernismo
através do caso de William Morris que, reagindo a desprofissionalizacdo dos
artesdos por causa da maquina e da producdo fabril sob o comando de
capitalistas, tentou promover uma nova cultura artesd que combinava o poder
da tradicdo artesanal com uma forte defesa da “simplicidade de desenho, da
retirada de toda exibicdo, de todo desperdicio e de todo comodismo” (Relph,
1987, 99-107). Como Relph assinala Bauhaus a tao influente unidade
germanica de design fundada em 1919, inicialmente se inspirou muito em
Morris, entretanto, mais tarde (1923) se voltou para a idéia de que “a maquina
€ 0 nosso meio moderno de desing”. Bauhaus exerceu grande influéncia sobre
a producdo e o desing por causa precisamente da redefinicdo de “oficio
artesanal” como a habilidade de produzir em massa bens de natureza
esteticamente agradavel com a eficiéncia da maquina. Se inicialmente o
modernismo foi uma reacdo ao contexto fabril, posteriormente se integra a
‘logica das maquinas”. A partir desta questdo colocada por Harvey, €
interessante pensarmos nas formas como o modernismo sustenta os modelos
de modernizacdo™.

Berman, em sua discussdo acerca da dialética do modernismo e da
modernizacdo, analisa a complexidade exaltada por Harvey, apontando trés
tendéncias do modernismo, com base em sua atitude diante da vida moderna

176 para este autor muitos

como um todo: afirmativo, negativo e ausente
modernistas de visdo afirmativa se autodesignam “pds-modernistas”, sendo

que o ideal destes:

“Era cada um abrir-se a imensa variedade e riqueza de coisas,
materiais e ideais, que o mundo moderno inesgotavelmente
oferece. Eles insuflaram ar novo e alegria em um ambiente

> BERMAN (1994:38).
17 BERMAN (1994:41 a 44).
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cultural que, a partir da década de 50, vinha se tornando
insuportavel solene, rigido e fechado. Esse modernismo pop
recriou a abertura para o mundo, e a generosidade de visdo de
alguns dos grandes modernistas do passado, (...). Mas, se
esse modernismo encontrou sua empatia imaginativa, nunca
aprendeu a recapturar seu lado critico. (...). O problema estava
em que o modernismo pop nunca desenvolveu uma
perspectiva critica que pudesse esclarecer até que ponto o
artista moderno tem a obrigacédo de ver e denunciar os limites
dos poderes deste mundo” (BERMAN, 1994:44/45).

De acordo com BERMAN (lbid.), todos o0s modernismos e
antimodernismos, todas essas visdes e revisdes da modernidade, constituiram
orientacdes ativas em relacdo a histéria, tentativas de conectar o conturbado
presente com o passado e o futuro, a fim de ajudar homens e mulheres de todo
0 mundo contempordneo a se sentirem em casa nesse mundo. Essas
iniciativas falharam, mas o importante é que nasceram de visdo e de
imaginacdo amplas e de um ardente desejo de se atualizar. Hoje, o debate
acerca das controveérsias do sentido da modernidade praticamente deixara de
existir'’’. E nesta perspectiva que Lefebvre ressalta que o conceito de
modernidade esta longe de esgotar-se enfatizando assim, a necessidade do
conceito e da teoria.

Nesta perspectiva, também, Berman faz a critica ao estruturalismo e ao
pés-modernismo. Em relacdo ao primeiro, o autor ressalta a auséncia da
questdo da modernidade e de todas as outras questbes a respeito da auto-
identidade e da histéria nestes tipos de abordagem. Ja “outros adotaram a
mistica do pdés-modernismo, que se esforca para cultivar a ignorancia da
historia e da cultura modernas e se manifesta como se todos os sentimentos
humanos, toda a expressividade, atividade, sexualidade e senso de
comunidade acabassem de ser inventados - pelos pés-modernistas — e fossem
desconhecidos, ou mesmo, inconcebiveis, até a semana passada” (BERMAN,
1994:45) 78,

" BERMAN (1994:45).

8 “Alguns leitores podem achar que ndo dei atengdo suficiente ao volumoso discurso
contemporéneo em torno do conceito de pds-modernidade. esse discurso comecou a ser
propagado a partir da Franca no final dos anos 1970, sendo seus principais proponentes 0s
rebeldes de 1968, agora desiludidos, orbitando em torno do pé-estruturalismo: Roland Barthes,
Michel Foucault, Jaques Derrida, Jean-Frangois Lyotard, Jean Baudrillard e seus incontaveis
seguidores. Na década de 1980, o pds-modernismo tornou-se um tema obrigatério das
discussdes estéticas e literarias nos Estados Unidos. Pode-se dizer que os pos-modernistas
desenvolveram um paradigma que se opde frontalmente ao que é proposto na presente obra.
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Harvey, na sua analise sobre Soft City, de Jonathan Raban, “escrito no
auge da historia intelectual e cultural em que algo chamado “pés-modernismo”
emergiu de sua crisdlida do antimoderno para estabelecer-se por si mesmo
como estética cultural” (HARVEY, 1992:15), faz suas criticas ao “pOs-
modernismo”. Antes, contudo ele exalta as possibilidades “libertadoras” do livro
de RABAN (1974):

“Para comecar, o livro oferece mais que um pequeno
conforto aos que temiam que a cidade estivesse sendo
devorada pelo totalitarismo dos planejadores, burocratas
e das elites corporativas” (HARVEY, 1992:17).

O autor prossegue sua reflexdo explicitando de que forma Raban
considera certa “autonomia” da cidade. “As cidades, ao contrario dos povoados
e pequenos municipios, sao plasticas por natureza. Moldamo-las a nossa
imagem: elas, por sua vez, nos moldam por meio da resisténcia que oferecem
quando tentamos impor-lhes nossa propria forma pessoal. (...). Embora
afirmativo neste sentido, Raban ndo achava que tudo corria bem na vida
urbana. (...). E se havia algo de libertador na possibilidade de representar
muitos papéis distintos, também havia alguma coisa estressante e
profundamente desestabilizadora em acao” (HARVEY, 1992:17).

Este apontamento do autor antecede uma questao que sera discutida no
capitulo seguinte. Trata-se das relacdes entre 0 modo de producédo capitalista e
a instituicdo do espaco abstrato. Como veremos 0 espaco abstrato institui-se
em detrimento da “vida urbana”. Nesta perspectiva, o espacgo abstrato tende a
extrair das cidades suas possibilidades em termos dos “contra-projetos”. A
leitura sobre as consideracdes de Harvey expostas acima aponta, entdo, de
que forma as possibilidades criativas da “vida urbana” confrontam-se com a
tendéncia homogeneizante da producdo do espaco no modo de producéo

capitalista.

Defendo a idéia de que a vida, a arte e 0 pensamento modernos tém capacidade de autocritica
e auto-renovacao perpétuas. Ja os pés-modernistas afirmam que o horizonte da modernidade
esta fechado, suas energias estdo exauridas — em outras palavras, que a modernidade acabou.
O pensamento social pés-modernistas vé com desprezo todas as esperangas coletivas de
progresso social e moral, liberdade individual e felicidade publica, que nos foram legadas pelos
modernistas do lluminismo setecentista. Essas esperancas, segundo os pés-modernos, se
revelaram falidas, na melhor das hipoteses fantasias vazias e flteis, na pior delas, maquinas
que promoveram a dominagédo e uma escravizagao monstruosa” (BERMAN, 1994:17).
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Esta reflexdo acerca das relacbes entre modernidade, modernismo e
pés-modernismo € valida na medida em que traz a tona a complexidade do
conceito de modernidade, assim como, de seus contraditérios processos de
reacdo. E importante pensar em que medida estes processos de reacdo nao
s&o constitutivos da modernidade. E disso também que se trata a critica ao
pés-modernismo de HARVEY (1992) e BERMAN (1994). De maneiras distintas
ambos consideram que, apesar das significativas transformacdes, ndo ha
ruptura que permita se pensar em “superagao”. Além do que, a “plasticidade”
da modernidade permite a ela ser, também, o que ela ndo é. Uma passagem

de Berman pode contribuir para esclarecer esta consideracao:

‘Ser moderno € viver uma vida de paradoxo e
contradicdo. E sentir-se fortalecido pelas imensas
organizagOes burocréticas que detém o poder de controlar
e freqientemente destruir comunidades, valores, vidas; e
ainda sentir-se compelido a enfrentar forgas, a lutar para
mudar o seu mundo transformando-o em nosso mundo. E
ser ao mesmo tempo revolucionario e conservador: aberto
a novas possibilidades de experiéncia e aventura,
aterrorizado pelo abismo niilista ao qual tantas das
aventuras modernas conduzem, na expectativa de criar e
conservar algo real, ainda quando tudo em volta se
desfaz. Dir-se-ia que para ser inteiramente moderno €&
preciso ser antimoderno” (BERMAN, 1994:15).

GOMES (2000) considera que o periodo da modernidade relaciona-se
ao momento em que um novo cédigo de valorizacdo intervém em diversas
esferas da vida social. Cddigo este que esta vinculado, segundo este autor, ao
desenvolvimento do conhecimento cientifico moderno. O autor alerta que é
impossivel identificar um evento ou uma data histérica precisa que demarcaria
a eclosdo da modernidade. Em relagao a esta, “trata-se de uma mudanca sutil
e gradual que toma diferentes formas e que possui uma dinamica espaco-
temporal muito complexa para ser objeto de uma precisa localizagdo” (GOMES,
2000:28). Este arcabouco conceitual se desenvolve de forma paralela aos
interesses do capitalismo.

MARTINS (2000) difere as perspectivas do capitalismo classico e do
capitalismo dos modelos tedricos e interpretativos surgidos entre a segunda

metade do século XIX e o periodo histérico que se fecha com a Segunda

138



Guerra Mundial. “A alienagdao do homem moderno, dos que trabalham e sao
explorados, ja ndo se encerra num circulo funcional de enganos e mistificacdes
eficazes. Ja ndo é possivel acobertar eficazmente as contradicdes por meio
das ideologias que as recubram com seus enganos coerentes e légicos”. A
denuncia das desigualdades e dos desencontros que caracterizam a
modernidade |he é constitutiva. Nela, o capitalismo se antecipa a critica radical
de suas vitimas mais sofridas, de forma que ela ndo pode deixar de conter e
manipular reconheciveis evidéncias dos problemas e das contradicbes de que
ela é expressao. Neste sentido a modernidade contém a sua critica.

Vale ressaltar, como sugerido por Lefebvre citado por Martins, que a
“‘modernidade ndo € s6 o0 moderno e, menos ainda, o modernismo” (MARTINS,
2000:20). Para BERMAM (1994) a modernidade € uma experiéncia de tempo e
espaco, de si mesmo e dos outros, um tipo de experiéncia vital. MARTINS
(2000) ressalta ainda, que na América Latina, a modernidade é constituida por
temporalidades que ndo séo suas, trata-se entdo, de experiéncias de tempo e

espaco simultaneas e diversas.

“A experiéncia ambiental da modernidade anula todas as
fronteiras geogréficas e raciais, de classe e nacionalidade,
de religido e ideologia: nesse sentido, pode-se dizer que a
modernidade une a espécie humana. Porém, é uma
unidade paradoxal, uma unidade de desunidade: ela nos
despeja a todos num turbilhdo de permanente
desintegracdo e mudanca, de luta e contradicdo, de
ambiguidade e angustia. Ser moderno € fazer parte de um
universo no qual, como disse Marx, “tudo que é sdlido se
desmancha no ar” (BERMAN, 1994:24).

Na perspectiva da unidade paradoxal e das experiéncias de tempo e
espaco simultaneas e diversas, € importante compreendermos de que maneira
o0 turismo abarca as possibilidades de realizagdo da modernidade em Lapinha
através dos processos de modernizagdo. De acordo com BERMAN (1994), os
processos sociais que dao vida ao turbilhdo da modernidade, mantendo-o num
perpétuo estado de vir-a-ser, vém a se chamar-se “modernizagao”. Sao estes
processos que nos interessam mais enfaticamente no ambito empirico da
pesquisa. Desta forma refletiremos, também, nas formas pelas quais os
processos de modernizacdo em Lapinha caminham ou ndo, rumo a

constituicdo de uma unidade de desunidade, como sugerido por Berman, que
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dissolve a unidade precedente constitutiva do modo de vida dos lapinhenses.
Trata-se de pensar no movimento entre o “grupo social” como unidade e o
embate com as “novas” formas sociais, vinculadas a “novas”’ condi¢des
histéricas onde o “individuo” ganha preeminéncia.

Nao e dificil reconhecer que o turismo ampliou significativamente o
contato dos lapinhenses com o modo de vida “urbano”. Contudo, vale refletir
também sobre os processos precedentes ao fenbmeno do Turismo e
vinculados amplamente a “ideologia moderna” e ao “discurso do progresso’.
Trata-se dos processos de modernizacdo através da institucionalizacdo das
praticas que tanto contribuiram para a insercao de “elementos modernos” nas

praticas espaciais dos lapinhenses *’°.

Nesta perspectiva apontam-se
processos precedentes ao fendbmeno do turismo que, de certa forma, ja
“anunciavam” a “emersao” do cotidiano na vida cotidiana da/na Lapinha.

Contudo,

“a modernidade se instaura quando o conflito se torna
cotidiano e se dissemina, sobretudo sob a forma de
conflito cultural, de disputa de valores sociais, de
permanente proposicdo da necessidade de optar entre
iIsto e aquilo, entre o novo e o fugaz, de um lado, e o
costumeiro e tradicional, de outro. Porém, uma opcéo
esgotada na proOpria tentativa de optar, pois € opcédo
impossivel: 0 mundo, inclusive 0 mundo da vida cotidiana,
ja ndo é nem uma coisa nem outra, embora pareca ser 0s
dois ou, melhor, os varios e diversos” (MARTINS,
2000:20).

Os apontamentos do autor se tornam mais claros se retomarmos
algumas consideracdes do capitulo anterior. Trata-se da discussdo sobre vida
cotidiana e cotidiano. Como vimos, o cotidiano anuncia a emersdao da
modernidade na vida cotidiana. Trata-se de um contexto amplo de realizacdo
da modernidade, do qual Lapinha ndo “escapa”. Em Lapinha, o cotidiano se
constitue, processualmente, a partir, primeiramente, da institucionalizacdo das
praticas. E importante levar em conta 0s processos que precederam o turismo,

fornecendo “bases” para sua realizacdo. Contudo, nem a modernidade

19 Ja estes aspectos (os processos de modernizagdo através dos processos de

institucionalizagdo e a insercdo de “elementos modernos” nas praticas espaciais dos
lapinhenses) serdo analisados ainda neste capitulo.
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enquanto “projeto global”, nem o fenbmeno do turismo enquanto possibilidade
de reproducdo ampliada do capital, colocaram fim as possibilidades da vida
cotidiana da/na Lapinha. Ela transforma, “diversifica-se”. E necessario distinguir
as propostas hegemonicas dos projetos homogeneizantes, das implicacfes
praticas de suas realizacdes. Em contrapartida é preciso estar atento, também,
ao fato de que estes “projetos globais” possuem a capacidade de recriar-se
para reproduzir-se em condi¢cdes historicas adversas. Trata-se das
possibilidades do modo de producédo de realizar-se mesmo em meio a relacées
nao-capitalistas de producao da vida.

A partir disso, considera-se que a perspectiva conceitual exposta acerca
da modernidade contribui para explicitar de que forma ela contém sua critica,
grosso modo, de que forma ela engloba seus “contra-projetos”. Esta questao
sera importante para discernirmos no ultimo capitulo desta pesquisa, as
diferencas induzidas das diferencas produzidas. Questdo esta,
recorrentemente, negligenciada pela producéo cientifica sobre o turismo, como
tentamos demonstrar na introducdo desta pesquisa. A questéo das diferencas,
induzida e produzida, sera desenvolvida no quinto capitulo desta pesquisa, no
intuito de minimizar os riscos da confusédo entre “contra-projetos” produzidos,
de certa forma, “externamente”, no sentido de “superacdo”, ao modo de
producdo que se institui a partir de uma proposta hegemonica. E, também,
agueles pautados nas diferencas induzidas que emergem internamente ao
modo de producdo, sendo, portanto, “controladas” por ele. Nesta perspectiva
de ruptura, no sentido de ir além, em relacdo as representacfes estereotipadas
gque ndo levam em conta a negacdo, consideramos valido tecer alguns
apontamentos acerca da nocdo de tradicdo e suas relacdes constitutivas ao

conceito de modernidade.

3.1.1 - A negacao constitutiva a modernidade: apontamentos

sobre tradicédo, costumes e particularidade
O objetivo, neste momento, da reflexdo € problematizar o conceito de
modernidade a partir da negacdo que lhes é constitutiva. Desta forma, serao
tecidas consideracbes acerca da nocdo de tradicdo. Grosso modo, seréo
explicitados os problemas relacionados a operacionalizacdo da nocdo de

tradicdo e as possibilidades analiticas do costume para explicitar préaticas
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historicas constitutivas aos modos de vida. Como veremos a possibilidade
conceitual e analitica do costume que, supera, ao nosso ver, a potencialidade
analitica da nogéo de tradicdo, relaciona-se a génese conceitual do costume
gue remete as particularidades.

Lefebvre (1969) ressalta a relacdo proxima entre a nocdo de
modernidade e certa idéia (fragmentaria) de novidade. Sendo que, “o novo, o
moderno, teria assim seus partidarios e seus adversarios, classificados entre
pessoas atualizadas ou antiquadas”. Na perspectiva de HOBSBAWN (1984), a
“novidade” se apropria do precedente e o transforma. E vélido ressaltar,
entretanto, que o processo de transformacao pela novidade ndo se realiza de
forma absoluta, ele guarda residuos e permanéncias. HOBSBAWN (1984), na
perspectiva da “invencao das tradigoes”, associa este processo a necessidade
por “novas tradicbes” que caracteriza o ritmo das transformacbdes nas
dindmicas sociais modernas. O “surgimento delas (das tradi¢des) acompanha o
moimento das novidades, quando uma tradicAo ndo mais atende a um
determinado contexto ou quando a sua capacidade de adaptacao e flexibilidade
se esgota, torna-se necessario “inventa-las” (HOBSBAWN 1984:13).

Em uma perspectiva similar, Berman alerta que “a modernidade, no
curso de cinco séculos, desenvolveu uma rica histéria e uma variedade de
tradicoes proprias” (BERMAN, 1994:24). HOBSBAWN (1984) enfatiza que esta
guestdo € muito importante na contemporaneidade moderna, na medida em
que elucida alguns aspectos do contraste entre as constantes mudancas e
inovagbes do mundo moderno e sua necessidade de estruturar de maneira
imutavel e invariavel alguns aspectos da vida social. Um exemplo de José de
Souza Martins pode contribuir para a elucidacdo da relacdo simbidtica da

modernidade com aquilo que ela nega:

“A chamada acumulagao primitiva do capital, na periferia
do mundo capitalista, ndo é um momento precedente do
capitalismo, mas € contemporanea da acumulagcao
capitalista propriamente dita. Num balanco da
Organizagdo Mundial do Trabalho, a estimativa € a de que
ha no mundo, hoje, pelo menos 12 milhdes e 300 mil
cativos. Estdo situados, sobretudo, nas economias
emergentes, as que recorrem até extensamente a
escravidao como forma de acumulagdo primitiva
combinada com a reproducdo do grande capital. Um fato
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desalentador € o de que a escraviddo ndo s6 ocorre em
direta relacdo com a grande economia globalizada, mas
também o de que as modalidades tradicionais de trabalho
forcado estdo se modernizando, isto é, estdo se
aperfeicoando como modo arcaico da exploracdo do
trabalho, sem evoluirem para formas propriamente
modernas e contratuais de relacdes de trabalho. Sem
davida, é uma contradicdo, que complica, porém, a
compreensdo dos dinamismos sociais” (MARTINS
2000:32)

Para a analise das transformac¢des do/no modo de vida é necesséario nao
perder de vista as possibilidades das tradicbes enquanto representacdes
estereotipadas do conteudo concreto. Trata-se, grosso modo, da
prevalescéncia da aparéncia sob a esséncia, relacionada a questdes politicas
que estdo em jogo na producdo/reproducdo do espaco e da vida'®. Deve-se
levar em consideracdo, os problemas da tradicdo enquanto uma das formas
pelas quais, a modernidade foi essencializada de acordo com interesses
dominantes que, impositivamente, defendiam-na enquanto marco de diferenga
absoluta.

Em relacdo a este contexto de dominagcdo, SAHLINS (1997) considera
que as tradi¢cdes culturais se mantém e se atualizam mediante uma dinamica
de constante transformacéo. Ele recusa a possibilidade “de que todos os outros
povos do mundo estdo destinados a se tornarem seres utilitaristas, racionais e
felizes como ndés. Como as imposicbes do imperialismo ndo sdo de fato
capazes de constituir uma existéncia humana, e como a consciéncia e a
capacidade dos povos vitimados de forjar significados permanece intacta, o
industrialismo colonial ndo consegue forca-los a “internalizar” seus proprios
pressupostos sobre a natureza humana” (SAHLINS, 1997:57). Contudo e,
como ja ressaltado, neste capitulo, os poderes homogeneizantes também
possuem capacidade para recriar-se e reproduzir-se através das relagcdes nao-
capitalistas. A questdo central nestes contextos de transformacdo €,
justamente, este embate.

As consideragcdoes de THOMPSON (1998) acerca da tradicdo e do
costume sdo extremamente validas para complementar as consideracbes de

SAHLINS (1997) e HOBSBAWN (1984). As consideragcbes do autor

'8 Tal como explicitado no primeiro capitulo.
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direcionam-se a problematica referente ao tratamento do termo costume ao
longo da histéria. Nesta perspectiva, o autor alerta para o contexto histérico no
qual emerge os primeiros estudos sobre o costume. Este contexto refere-se
aos observadores originarios das camadas superiores da sociedade que
promoviam a investigacdo da “pequena tradicao” plebéia, registrando seus
estranhos habitos e ritos. Estes habitos e ritos foram denominados de folclore.
Outra questdo ressaltada pelo autor refere-se ao fechamento da analise do
termo costume ao seu aspecto descritivo. O autor enfatiza a importancia do
“costume no singular (embora com variadas formas de expresséao) — o costume
ndo como posterior a algo, mas como sui generis” (THOMPSON, 1998:14).
Desta forma, a nocdo de costume aproxima-se do significado do termo
particularidades. Como ressaltado por LEFEBVRE (1971) as particularidades
sdo inerentes a especificidade dos lugares. Elas remetem a um “momento
inicial” anterior a sua concepgao através da diferenga. Trata-se, grosso modo,
do fato que elas sempre existiram, mesmo antes de serem concebidas pelo
pensamento. Até onde avancamos na compreensao deste debate, é possivel
considerar que THOMPSON (1998) enfatiza os problemas do afastamento do
significado do termo costume de sua génese, as particularidades.

O autor prossegue sua reflexdo apontando de que forma este
afastamento implica em problemas no sentido do termo costume.
Posteriormente a emersdo do folclore, o termo costume foi tomado como a
segunda natureza do homem. Francis Bacon escreveu sobre o costume como
a conduta inercial, habitual e induzida. Para Bacon, portanto, o problema
consistia em induzir melhores habitos o mais cedo possivel. THOMPSON
(1998) alerta que no contexto dos séculos XVIII e XIX, se, de um lado, o
“costume” incorporava muitos dos sentidos que atribuimos hoje a “cultura” *2*,
de outro, apresentava muitas afinidades com o direito consuetudinario. Esse
derivava dos costumes, dos usos habituais do pais: usos que podiam ser
reduzidos a regras e precedentes, que em certas circunstancias eram

codificados e podiam ter forca de lei. (...). No século XVIII, o costume constituia

81 O autor considera que o termo “cultura” é “um termo emaranhado, que, ao reunir tantas

atividades e atributos em um so6 feixe, pode na verdade confundir ou ocultar distingdes que
precisam ser feitas. Sera necessario desfazer o feixe e examinar com cuidado 0s seus
componentes: ritos, modos simbdlicos, os atributos culturais da hegemonia, a transmisséo do
costume de geracgdo para geracéo e o desenvolvimento do costume sob formas historicamente
especificas das relagdes sociais e de trabalho” (THOMPSON, 1998:22).
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a retdrica de legitimacédo de quase todo uso, pratica ou direito reclamado. Por
isso, 0 costume ndo codificado - e até mesmo o codificado — estava em fluxo
continuo. Longe de exibir a permanéncia sugerida pela palavra "tradi¢ao”, o
costume era um campo para a mudanca e a disputa, uma arena, na qual,
interesses opostos apresentavam reivindicacdes conflitantes*®?.

Para Thompson (1998) os costumes € que carregam a mobilidade
sugerida por Sahlins em relacdo as tradi¢des culturais. Consideramos a
abordagem de Thompson acerca dos costumes suficiente para a reflexdo
proposta aqui, por abranger, também, préaticas politicas e as relacbes com
ambitos mais genéricos da vida que interferem, diretamente, na permanéncia
ou ndo, das particularidades constitutivas do modo de vida especifico. Trata-se
de pensar na generalidade dos processos que interferem nas praticas
“particulares” dos lapinhenses de experimentacdo do tempo e espaco,
constitutivas, historicamente, do seu modo de vida.

Em relacdo a uma passagem do Manifesto do Partido Comunista (1848),
LEFEBVRE (1972) tece consideracfes que contribuem para o “fechamento”
desta discussdo. O autor questiona as consideracfes de Marx em relacdo a
tendéncia de desaparecimento das particularidades a partir do
desenvolvimento da burguesia, da liberdade de comércio, do mercado mundial,
da uniformidade da producdo industrial e das condicdes de vida que dai
resultam. Lefebvre questiona essa afirmacdo e considera que as
particularidades ndo estdo desaparecendo. Ele ressalta que a burguesia
apropria-se dessas particularidades, ora destruindo-as, ora reanimando-as; e
acrescenta ainda, que elas resistem a essas forcas, que se querem,
homogeneizantes'®:.

A seguir, pensaremos este embate na perspectiva dos processos de
institucionalizacdo das praticas espaciais. Serdo realizados, também, alguns
apontamentos acerca da especificidade com que elementos da “vida moderna”

se integram a vida cotidiana dos lapinhenses.

%2 THOMPSON (1998:14/ a 16).
'8 | EFEBVRE (1972:10 a 12).
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3.2- Os processos de institucionalizacdo das praticas espaciais dos
lapinhenses: uma analise acerca das intervencdes da Igreja, da Educacéao
Formal e do Estado

Neste momento, nossa atencdo volta-se, sobretudo, aos “sujeitos
sociais”, principalmente, os lapinhenses que vivem os embates que resultam da
modernizacdo em geral implicadas no desenvolvimento do capitalismo
enquanto formacdo social '®*. Abordaremos os processos que explicitam a
presenca da institucionalidade enquanto mediacdo das praticas dos
Lapinhenses. A partir da analise dos relatos deles, pretendemos mostrar de
que forma os processos de institucionalizacdo das préaticas sao precedentes ao

fendmeno do turismo no povoado, e de que forma relacionam-se com ele.

3.2.1 — Os “rituais catdlicos” e os “seres extraterrestres”: a

presenca da institucionalidade através da Igreja

Mesmo que de forma bem diferente do que em outros povoados do
interior mineiro, em Lapinha, a forca institucional da Igreja também se faz
presente. Iniciaremos esta reflexdo explicitando de que forma o catolicismo e
as religides cristas de maneira geral, se fazem presente ou ndo em Lapinha e,
até que ponto pode-se falar em processos de institucionalizacdo das praticas
pela Igreja.

Vale considerar, que até aproximadamente a década de cinquenta, ndo
havia uma igreja no povoado, sendo que a primeira capela foi construida para a
realizacdo dos casamentos das mulheres que hoje estdo com mais de oitenta
anos. As pessoas mais velhas contam que, antigamente, o padre vinha sé
para fazer os casamentos mesmo, sendo muito rara a celebracdo de missa na
“‘igrejinha velha” fora destas ocasides. A geracdo mais antiga e a geracao
subsequente foram as geracdes que casaram nesta igrejinha e que priorizaram
o ritual catolico da unido do casal. Ja entre as geragfes posteriores, é possivel
observar uma valorizagdo maior do casamento civil em relacdo a celebracdo
catolica.

Apesar de certo enfraguecimento do sacramento catolico do matrimonio,

o batismo ainda € um sacramento muito forte para os lapinhenses. Desde que

'8 Tal como sugerido por SEABRA (2003)
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convivemos em Lapinha, todas as criancas nativas foram batizadas.
Atualmente, o batismo se mostra como um ritual mais presente que o
casamento. E valido ressaltar, também, que o padre da sede municipal cobra
R$70,00 para celebrar um batizado ou um casamento, sendo que este fato
pode ser “desestimulante”. Colocamos nestes termos porque, apesar deste
valor ser bastante significativo no orcamento mensal de muitos lapinhenses,
consideramos que O casamento enquanto sacramento Nao possui um
significado expressivo para aqueles que ndo fazem parte das geracdes mais
antigas. Caso contrario, eles poderiam juntar dinheiro para viabilizar esta
cerimonia, como eles fazem em outros momentos, como o do batismo por
exemplo.

Em 2001 iniciou-se a construcdo da igreja nova, maior que a primeira.
Mas a realizacdo de missas ndo é algo constante. A missa € celebrada em
Lapinha uma vez por més pelo padre de Santana do Riacho, teoricamente
todos os sabados as quinze horas. O padre da sede reconhece que ndo é
incomum ndo conseguir chegar a Lapinha, ou por motivos relacionados a
condicdo da estrada ou devido as impossibilidades do meio de transporte, de
forma que, mesmo sendo apenas uma vez por més, suas faltas neste
compromisso séo, de certa forma, recorrentes. Outro fato reconhecido pelo
préprio padre € que o contato dele com os Lapinhenses € muito rapido e
superficial, jA que as dezesseis horas ele tem que estar no Galho Grande, um
povoado vizinho a Lapinha, para celebrar a missa |la. De forma que, como ele
mesmo reconhece, mal d& tempo de terminar de celebrar a missa. Apesar das
condicbes adversas, a maioria dos Lapinhenses se reconhece enquanto
catodlico.

Contudo, ha praticas que estdo intimamente vinculadas a religido crista.
Dentre os Lapinhenses que se identificam enquanto catélicos, € possivel
observar a expressdo disso na “decoragado” de suas casas. Quase todas as
casas da Lapinha possuem quadros e imagens de Santos (figuras 35 e 36).
N&o é incomum entrarmos em uma casa e nos depararmos com o radio ou a
televisédo ligada na missa, mesmo que ninguém esteja concentrado na mesma.
Outra expressdo do catolicismo é a fé em Santos, principalmente S&o
Sebastido, padroeiro do povoado e Nossa Senhora Aparecida. O simbolo da

Cruz, também, possui um significado forte para os Lapinhenses e esta muito
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presente no espaco da Lapinha. No dia de Santa Cruz, 22 de maio, eles
enfeitam todas as cruzes do povoado, até as mais distantes (figuras 37 e 38).
Trabalho que comecga no dia anterior com a producdo dos enfeites de papel.
Neste dia, assim como em outros feriados santos, ninguém trabalha. Através
destes exemplos, é possivel perceber a presenca do catolicismo. Porém, a
relagdo dos lapinhenses com as religides cristds (catdlica e evangélica)
expressa uma “tensdo” entre as praticas cristds e as praticas proprias dos

lapinhenses de exercerem sua fé.

Figuras 35 e 36: “Ornamentos catdlicos” das casas dos lapinhenses que se

intitulam catdlicos — arquivo da autora 2008
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Figuras 37 e 38: Cruzes enfeitadas pelos lapinhenses com papel picado no dia

de Santa Cruz — arquivo da autora 2009

Antes de entrarmos nas questdes dos conflitos entre a religido crista e
as formas proprias dos Lapinhenses de exercerem a sua fé, falaremos um
pouco acerca da presenca dos evangélicos no povoado. Ha pouco mais de 10
anos, chegou a Lapinha o primeiro casal evangélico que para la foi com o
intuito de construir uma pousada, que veio a ser a primeira da Lapinha.
Inicialmente, tinham como proposta receber apenas grupos de evangélicos,
sendo que, posteriormente, esta proposta se ampliou. Atualmente, esta
pousada estd a venda e, enguanto isto ndo se concretiza, os donos da
pousada retomam a antiga proposta de receber s6 grupos evangélicos.

E interessante pensarmos a respeito desta pousada e de seus
proprietarios oriundos de Belo Horizonte no sentido das possibilidades dos
Lapinhenses de se tornarem evangélicos. Quando em conversa com este
casal, eles ndo falam explicitamente sobre a ideia inicial de se trabalhar, desde
o0 inicio, no sentido da converséo dos Lapinhenses. Entretanto, é facil perceber
que esta era a vontade destes. E curioso pensarmos nesta vontade inicial
deste casal de evangélicos e no atual “desanimo” que estes se encontram com
a Lapinha, ja que querem vender o empreendimento que construiram. De certa
forma, podemos considerar que a proposta de converter os Lapinhenses nao
obteve sucesso.

Outro grupo de evangélicos chegou a Lapinha ha dois anos. Alugaram
uma casa no povoado e tém a proposta de realizar cultos no povoado todo
sabado, porém, ndo € isso 0 que acontece. A ida deles a Lapinha aos sabados

nao € tao certa. Em média, dez a quinze Lapinhenses frequentam este culto,
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namero este que ja foi maior nos primeiros meses dessa pratica. Atualmente,
percebemos que sao praticamente duas ou trés familias que frequentam os
cultos, sobretudo, mulheres e criancas. E curioso pensar que até a Lapinhense,
que percebemos ser a evangélica “mais radical” do povoado, ndo frequenta
todas as reunibes. Quando questionada sobre o motivo da sua falta em
determinada reuniéo, ela fala que em cada culto vem um pastor diferente, que
ndo ha um costume com uma pessoa soO, o que ela ndo acha bom. De acordo
com ela, ha pastores que ela gosta e outros ndo, sendo isso, principalmente,
que determina a sua ida ou ndo nas reunides. Além desta lapinhense que
citamos, percebemos que os demais frequentadores ndao sao tdo “radicais”.
Vdo aos cultos, mas vado também a igreja catélica. De forma geral,
percebemos que os Lapinhenses ndo possuem uma propensdo a adesao a
conduta evangélica “radical’”, no sentido do rigor dogmatico e do
“conservadorismo”.

Esta consideracao esta relacionada, também, ao que colocamos acima a
respeito da tensdo entre as propostas cristds (evangélica e catdlica) e as
formas proprias dos lapinhenses de exercerem a sua fé e sobre a qual
falaremos agora. Se por um lado, a igreja catdlica, a partir dos rituais de seus
sacramentos, estimula processos de institucionalizacdo das praticas em
Lapinha, por outro lado, esta institucionalidade ndo abarca o ambito da moral.
O que queremos dizer € que, se algumas praticas da religido catolica se fazem
presente no cotidiano dos Lapinhenses, ndo podemos dizer o mesmo em
relagao a presenca da “moral crista”.

O que estamos chamando de “moral crista” se refere as praticas morais
instituidas, secularmente, pela Igreja. Tomemos "ilustrativamente" dois, dos
dez mandamentos prescritos pela Igreja para identificarmos “concretamente”
de que forma a pratica dos Lapinhenses se movimenta de forma a resistir as
propostas morais da Igreja. Por exemplo: Nao falar o nome de Deus em vao.
Em Lapinha, o nome de Deus é recorrentemente evocado. “S6 Deus”, “Deus
toma conta”, “Deus é que sabe” sdo expressdes, corriqueiramente, faladas
pelos Lapinhenses. Em contrapartida, este mandamento vale no que se refere

ao Diabo '®°. Nestes quatro anos de pesquisa, ndo ha nenhum registro da
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Tal como citado por Guimardes Rosa em ‘O grande sertdo veredas’: “do Diabo desfalam
(pagina 08).
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presenca deste termo na fala deles. A excecao no que se refere a este fato sao
as falas da lapinhense citada anteriormente, que se auto intitula evangélica, a
Unica que se mostra “radical” em relacdo as questfes morais religiosas.

Outro exemplo. N&o cobicar a mulher do préximo. Apesar de ndo ser
possivel neste momento da pesquisa aprofundar nesta questdo, o que
apontamos, aqui, é a forma como os lapinhenses se relacionam com a familia
monogamica proposta pela Igreja. Em Lapinha, ndo é incomum filhos com
paternidade nao reconhecida, ou com a paternidade reconhecida
“equivocadamente”. Ha lapinhenses que, biologicamente, s sao filhos da mée
ou do pai. O mais interessante é que todos sabem disso, mas, de certa forma,
€ um “tabu”, assim como em relacdo ao termo “Diabo”, sobre o qual, também,
ninguém fala.

A primeira histéria que ficamos sabendo, e que expressa um pouco da
fragilidade da familia monogamica prescrita pela Igreja em Lapinha, nos foi
contada por um jovem lapinhense com quem fizemos amizade. Ele viveu a
experiéncia de um “amor proibido” devido a estas “paternidades veladas”. A
menina de quem ele gostava era filha do seu pai, s6 que ele ndo sabia ou fingia
nao saber, juntamente com outros lapinhenses. Trata-se de um tipo de “acordo
social”: Todos sabem, mas ndo cometam. Este jovem lapinhense conta que
algumas pessoas mais velhas so6 foram falar com ele quando perceberam que
0 namoro estava ficando sério. Assim, ele ficou sabendo que sua namorada e
ele eram irmédos por parte de pai. O que é ainda mais curioso, € que 0 pai
biologico e o pai de criagdo desta menina sdo vizinhos e possuem,
aparentemente, um bom relacionamento; frequentando, por exemplo, os
mesmos espacos e rodas de conversa.

Consideramos, aqui, certa “naturalidade” com que eles lidam com estas
situacdes, que muito provavelmente seriam condenadas pela “moral cristd”.
Além dessa questao dos relacionamentos “ilegitimos” que, de certa forma, esta
acordado entre eles tem, também, a questdo dos relacionamentos entre
parentes, que também vai na contramao daquilo que é proposto pela “moral
cristd”. Fato este que esta relacionado, também, a propria configuracéo
historico-social do povoado. As condicdes de isolamento relativo ao que
Lapinha esteve submetida determinaram, de certa forma, processos de

‘interacdo sexual” diferentes daqueles preestabelecidos pela Igreja, que
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condena determinadas relacbes entre parentes. Se por um lado os
Lapinhenses condenam “interagbes sexuais” entre irmaos, hé outras interagdes
gue nao sao bem vistas pela Igreja e que sao, de certa forma, aceitas pelos
lapinhenses, como por exemplo, as relacdes entre tio (a) e sobrinha (0), assim
como acontece com as relagdes entre primos primeiros.

Em suma, o que queremos ressaltar é o quanto consideramos 0s
processos de “interagdes sexuais” na Lapinha, “libertarios” demais perante a
“‘moral cristd”. Em relacdo a isso, vale apontar a fala de uma senhora
lapinhense que possui mais de 80 anos. Quando em conversa com esta
senhora sobre uma irma ja falecida que teve trés filhos, todos com homens
diferentes, de forma que ha certa “confusdo” em relacdo a paternidade
bioldgica, interroguei-a sobre a veracidade em relacdo as paternidades dos
sobrinhos. Ela demorou um tempo para responder. Tentou se lembrar,
exatamente, das historias da irméa e, com certa dificuldade, “desistiu” de dizer
0os nomes dos pais dos sobrinhos. Justificando-se, esta senhora disse que
“certeza, certeza mesmo, a gente tem s6 da méae né?”.

E verdade que existem fofocas, que as pessoas comentam a respeito da
vida intima alheia e que nem tudo que é dito, acontece de fato. Mas, 0 que
interessa ressaltar, € que sdo outros quesitos, nao fundamentados na “moral
cristd”, que vao definir a “condenacao”, ou ndo, de determinada pessoa e de
determinada situacdo. Ressalta-se que os processos de institucionalizacédo das
praticas da Igreja em Lapinha s6 se realizaram em parte. E verdade que os
rituais catélicos do batismo e, em menor propor¢cdo, do casamento, Sdo
importantes. E que as criancas fazem catequese e que o0s lapinhenses
participam, a sua maneira, das festas religiosas. E verdade, também, que a
realizacdo dos rituais dos sacramentos de casamento e batismo que
aconteceram, principalmente, a partir da década de 50, interferiram nas
praticas dos lapinhenses em relacéo ao registro civil ja que, para a realizacao
destes sacramentos é necessario que haja um registro civil da pessoa, o que
antes ndo acontecia. Entretanto, as "regras" que definem as “condutas morais
recomendadas” sdo bem diferentes daqueles preestabelecidos pela Igreja. Por
fim, se a Igreja, de certa forma, institucionalizou as unides, 0os nascimentos e as

festas, e, de certa forma, a identidade civil, estes mesmos processos de
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institucionalizacdo ndo deram conta de se apropriar do ambito da moral e do
comportamento social.

Se em Lapinha a Igreja ndo se apropriou do ambito da “moral’, no
sentido dos “valores” e “comportamentos sociais”, isso se deve, também, a fé
dos Lapinhenses. Em termos das diferencas entre as ‘“regras de
comportamento” propostas pela Igreja e aquelas praticadas pelos Lapinhenses,
ja explicitamos um pouco acerca da sexualidade. Neste momento trataremos
essas diferencas no ambito da fé. Assim como determinados comportamentos
sexuais podem parecer estranhos frente aos cédigos de comportamento da
Igreja, as formas proprias dos lapinhenses exercerem sua fé suscitam o
mesmo estranhamento. Como vimos, a fé deles ndo se abala em termos de
determinadas condutas morais relacionadas a sexualidade. O fato de alguém
ter tido relacdes e filhos fora do casamento ndo o impede de ser considerado
um dos lapinhenses mais respeitado do povoado. O mesmo acontece para
relagbes entre parentes. Desta forma, a fé dos moradores da Lapinha é
apenas, parcialmente, institucionalizada pela Igreja.

Outro aspecto que podemos ressaltar no que se refere as possibilidades
de subversdo em relacdo aos processos de institucionalizacdo das praticas
pela Igreja, refere-se as crengas dos lapinhenses em “seres” nos quais a Igreja
nao cré, a exemplo dos seres extraterrestres. Muitas sdo as historias dos
lapinhenses que estiveram envolvidos em contatos extraterrestres. Ha os que
créem que eles s6 aparecem no inicio da manha e no fim da tarde, e que eles
s6 “atacam” quem esta na rua, fora da area cercada do terreno. Uma senhora
gue se considera catdlica e que cré nos seres extraterrestres, nos contou que
houve uma época em que as missas na Lapinha eram realizadas as 18h30min.
Ela contou que durante este época ndo pode freqlentar a missa, pois, como o
lugar onde mora é um pouco afastado da igreja, ela temia as aparicdes dos
seres extraterrestres e considerava o percurso e o horario perigosos. E
possivel considerar, a partir deste relato, que a fé desta senhora nos seres
extraterrestres é mais forte do que seu “compromisso” de frequentar a missa, o
gue consideramos nédo ser um fato isolado.

No que se refere as questbes sobrenaturais, a Lapinha é considerada
por muitos, principalmente, por pessoas externas a comunidade, como um

lugar “mistico”. Tanto lapinhenses, quanto turistas, falam muito a respeito da
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mae do ouro. Trata-se, de forma geral, de uma luz forte que se movimenta na
Serra do Breu. Ha quem conte a histéria da mée do ouro de forma diferente.
Essa histéria ndo é especifica da Lapinha, em outros povoados como Santa
Cruz dos Alves (Congonhas do Norte) e Trés Barras (Conceicdo do Mato
Dentro) ha histérias a respeito da méae do ouro, obviamente que contadas cada
qual a sua maneira. O que nos interessa ressaltar é que relatos sobre
aparicbes de luzes na serra e no céu da Lapinha sdo significativamente

recorrentes (figura 39).

Figura 39: Luz, de formato e movimentos “irregulares” (tendo em vista o que se
costuma observar no céu), que sobrevoou o céu da Lapinha por
aproximadamente duas horas

Neste contexto “esotérico”, € possivel considerar que Lapinha € um lugar
que atrai pessoas interessadas nestas questdes. Em relacdo a isto, ha alguns
casos validos de serem considerados. Um senhor, ja falecido, oriundo da
regido metropolitana de Belo Horizonte, mudou-se para o povoado na segunda
metade da década de 90. La comprou seu terreno e construiu sua casa em um
lugar pacato, afastado do ndcleo central. Este senhor, que possuia muita fé em
Sao Miguel Arcanjo, acreditava que Lapinha seria um lugar de intensa
concentracdo de forcas energéticas visiveis e invisiveis, oriundas também de

outros planos e dimensdes da vida. Foi ele quem colocou a cruz mistica no
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pico do topete como ressaltado na introducdo desta pesquisa. Morador da
Lapinha por aproximadamente 10 anos, este senhor conquistou o respeito da
comunidade e tornou-se uma espécie de “lider espiritual” e “curandeiro”. Ele,
também, produzia remédios caseiros a partir de extratos naturais, como grande
conhecedor das potencialidades do cerrado que era. Em vida e na morte, este
senhor muito interveio na vida de alguns lapinhenses, que contam que o dia em
gue ele morreu repentinamente, na porta da casa de um lapinhense, foi um dia
estranho na Lapinha. Houveram comentarios entre eles, havia alguma coisa
atipica acontecendo. Ha quem tenha percebido a presenca de “seres” de
outras dimensdes e ouvido vozes. Depois que este senhor faleceu, essas
pessoas associaram os fatos e alguns ainda créem que o clima estranho que
pairava no ar, neste dia, deveu-se aos “espiritos” que vieram buscar este
senhor de grande espiritualidade reconhecida, respeitada e admirada por
lapinhenses e “turistas”.

Outro senhor, médico de Sete Lagoas, que possui terreno e casa na
Lapinha ja ha alguns anos, dizia que o0 que mais o havia motivado em relacdo a
Lapinha era a possibilidade que ele via em Lapinha em termos de contatos de
terceiro grau. Trata-se, grosso modo, dos contatos que acontecem na Lapinha,
de acordo com uma quantidade significativa de pessoas, com outros planos e
dimensdes da vida. Este senhor também faleceu na Lapinha.

Muitos sdo 0s casos que poderiamos contar em relacdo a estes
aspectos “misticos” do povoado, mas o que queremos ressaltar € como a
“‘dindmica das crengas” em Lapinha tende, de certa forma, a divergir da

proposta da Religido Cristd em termos de crencas e fé.

3.211 - A “descrenca” na modernidade: as
“subversdes” da fé com relagao ao “sistema publico de saude”
As questbes que envolvem a fé na Lapinha estdo para além das

relacdes institucionais propostas pela Igreja abrangendo, também, outros
ambitos da institucionalidade. Um exemplo que podemos considerar, aqui, é a
relacdo dos Lapinhenses com a saude. Até muito recentemente o acesso deles
a saude era muito restrito. Antes da abertura da estrada as ambulancias néao
iam até Lapinha, as pessoas que precisavam de algum socorro precisavam ser
levadas em animais até o posto de saude da sede municipal que, também, néo

possuia muitos recursos. As melhorias neste ambito sdo exaltadas pelos
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Lapinhenses a todo o momento. Nesta perspectiva, antigamente, as pessoas
na Lapinha ndo tinham como contar com a assisténcia publica a saude, de
forma, que eles possuiam outras maneiras de lidar com a doenca.

Mesmo com todas as melhorias nos servi¢os publicos prestados na area
da saude, como colocado por eles mesmos, € comum observarmos certa
descrenga neste tipo de tratamento. A comegar pela maneira como resistem
para marcarem uma consulta médica. Primeiro v8o as benzedeiras e tentam os
remédios caseiros passados pelas pessoas mais velhas. Apenas quando
determinado sintoma se agrava, mesmo tendo tomado os “antigos”
procedimentos, é que os Lapinhenses se rendem a consulta no posto de saude
e, se necessario, na regido metropolitana de Belo Horizonte. Obviamente que
isso ndo acontece de forma generalizada e absoluta, mas sdo muitos 0s casos
gue podiamos contar para exemplificar esta resisténcia.

Certa vez, um jovem Lapinhense cortou a perna profundamente em um
prego enferrujado. Depois de algumas horas a perna comecgou a inchar, de
forma que falamos para ele ir para Santana, porque coisas enferrujadas eram
perigosas. Ainda mais neste caso, no qual nem a vitima, nem ninguém da
familia, tinham a minima idéia se o rapaz ja tinha sido vacinado contra tétano.
O que ficou marcado nesta situacdo foi a tranquilidade do rapaz e da familia
mesmo percebendo-se o rapido inchaco da perna. No dia seguinte, como
imagindvamos, a perna do rapaz estava ainda mais inchada. Colocamos
novamente a importancia de ele ir para Santana. Com a mesma tranquilidade
do dia anterior, o rapaz disse que ia tentar achar o prego para fazer um cha e
banhar o local do ferimento, procedimento que tinha sido recomendado pela
avl. SO depois disso, dependendo do resultado, ele iria pensar em ir até o
posto de salde em Santana. Por fim, ele ndo foi a Santana e a perna dele ficou
boa.

Outro lapinhense, depois de um dia de pescaria, amanheceu todo
“‘empolado”. Passou dias, “empolado”, se co¢cando, mas ndo foi até o posto de
saude, preferindo tomar os procedimentos recomendado pelo pai, que ja havia
passado pela mesma situagéo, justamente quando este foi pescar no mesmo
lugar que o filho havia ido. Como o pai ndo havia tomado nenhum

procedimento padrdo da “medicina moderna” e tinha se recuperado, o jovem
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lapinhense preferiu se cocar por alguns dias e depois esperar as feridas se
cicatrizarem naturalmente.

A fala de uma senhora, que questionei em uma determinada situagéo, é
esclarecedora no que se refere a falta de fé na “medicina moderna”. Certa
ocasido, esta senhora foi a Santana consultar, pois ja ha algum tempo se
queixava de dores fortissimas, e acabou n&o consultando. Na volta do

“caroneiro” 186

guestionei-a o porqué de nao ter consultado. Sem uma
argumentagao muito objetiva, ela me disse que havia desistido que tem “muita
“preguica” de “mexer” com esses meédicos, cada um diz uma coisa e passam
aquele tanto de remédio que nem sabemos para o que é. E os que nao tém no
posto, temos que comprar. E bobagem mexer com isso”.

Outro aspecto que consideramos importante para compreendermos a
falta de fé dos Ilapinhenses na “medicina moderna” refere-se a
incompatibilidade dos procedimentos padrées da salde publica com o modo de
vida dos lapinhenses. Trata-se da dificuldade dos lapinhenses de seguir as
recomendacdes dos médicos e das bulas dos remédios. Muitos lapinhenses,
inclusive os que sabem ler, possuem dificuldade de compreender a linguagem
usada na bula, assim como aquela usada pelos médicos. Desta forma, eles
acabam tomando os remédios de maneira aleatéria; trocam os dias, 0s horéarios
e os remedios e, assim, “recriam” o tratamento proposto.

Certa vez, na tentativa de ajudar uma senhora hipertensa com o0s
remeédios dela, identificamos algumas cartelas de remédios vencidas e falamos
com ela para jogar fora e pegar outras no posto. Como de costume dos

lapinhenses, ela concordou®’.

Alguns dias depois, retornei a casa desta
senhora e percebi que ela ndo havia jogado os remédios fora e continuava o
tratamento com os remédios vencidos. O que é valido ressaltar a partir destas
situacdes é a possibilidade de observar uma “falta de fé interessada”. O que
gueremos dizer € que, de forma geral, os lapinhenses ndao possuem fé na
“medicina moderna”, também devido ao fato de que os procedimentos padrées
utilizados nos tratamentos sdo constituidos por uma “légica” estranha aquela

referente ao modo de vida dos lapinhenses.

1% Gnibus disponibilizado para a comunidade da Lapinha todas as tercas-feiras para leva-los a
sede municipal.
%7 0s lapinhenses ndo possuem o habito de questionar
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N&o estamos considerando que os lapinhenses ndo dependem da
assisténcia publica da saude. A todo o momento percebemos a necessidade
deles e, de certa forma, a dependéncia deles com relagéo a estes servigos. O
gue estamos querendo ressaltar é que formas alternativas de cuidar da saude
nao sao negligenciadas por eles e, em muitos momentos, podemos perceber
gue estas sao mais importantes do que aquelas recomendadas pelo sistema de
saude institucionalizado. Da mesma forma, percebemos que eles se apropriam
destas recomendagdes. As prescricdes médicas sao ‘reinventadas” pelos
lapinhenses na medida em que se tornam mais interessantes para eles. Um
exemplo disso é o caso da senhora acima que, talvez, considere que o trabalho
de ir & sede municipal, ao posto de saude, buscar remédios que ndo estejam
vencidos, nao vale a pena e prefere crer que, mesmo vencidos, os remédios
funcionam. Assim, ela continua o seu tratamento e ndo aquele proposto pelos

profissionais da saude.

3.2.2 - A educacéo formal e o processo de institucionalizacéo
do aprendizado: a mudanca nos mecanismos de transferéncia entre as
geracoes

Consideramos a educacao escolar como um elemento muito importante
para pensarmos nas possibilidades de realizacdo do cotidiano na vida cotidiana
da/na Lapinha. Trata-se de pensar na mudanca do/no modo de vida dos
lapinhenses na perspectiva das geracdes que tiveram acesso a educacdo
escolar institucionalizada. Estes lapinhenses podem ser considerados “agentes
de modernizagao”. Referimo-nos, grosso modo, as diferencas que permeiam
as geracdes dos antigos e dos jovens, relacionadas a presenca ou nao da
educagéo escolar institucionalizada. Diferenga que implica em mudangas no
processo do aprendizado informal como “iniciagdo em habilidades de adultos”
188 constitutivo ao modo de vida da/na Lapinha.

Até 1962, o municipio de Santana do Riacho pertencia a Jaboticatubas,
de forma que a infraestrutura educacional deveria ser mais precéria, ja que a
distancia entre as duas cidades prejudicava qualquer esforco maior de

institucionalizacdo da educacdo em toda a area de abrangéncia do municipio.

%8 THOMPSON (1998)
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N&o sabemos ao certo de que data é a fundacdo das escolas (municipal e
estadual) de Santana do Riacho, mas sabemos que antes da emancipagéo do
municipio, todos os santanenses que quisessem frequentar a escola tinham
que ir para Jaboticatubas ou para Concei¢cdo do Mato Dentro. Em Lapinha,
sabemos somente de uma senhora, dentre as pessoas com mais de 80 anos,
que frequentou a escola em Conceig¢ao do Mato Dentro.

Mesmo ap0s a instituicAo da escola na sede municipal, frequentar a
escola para os lapinhenses, ainda era muito complicado jA que sao 12
ingremes quildbmetros que separam a Lapinha de Santana do Riacho e nao
havia transporte disponibilizado pela prefeitura. Houve uma época em que a
escola na Lapinha funcionava na casa de uma familia (figura 40). A senhora
qgue é dona do terreno, a mesma que frequentou a escola em Conceicéo, conta
qgue o pai dela foi quem cedeu espaco para o funcionamento da escola, sendo
ele também quem deu abrigo para os professores. Ela se lembra de alguns
professores que passaram por l4. Conta que ficavam um tempo e depois iam
embora. Lembra, também, de como era dificil os momentos da despedida, ja
que viviam juntos durante um tempo, de forma que, com alguns, fez grandes
amizades. Sobre esta “escola informal”, sabemos que n&o € uma caracteristica
somente da Lapinha. Em outros povoados, como Trés Barras em Conceic¢do do
Mato Dentro e Santa Cruz de Alves em Congonhas do Norte, conhecemos

histérias parecidas.
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Figura 40: Casa (amarela) onde funcionava a “escola informal” da Lapinha —
arquivo da autora 2008
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No caso da Lapinha, porém, € interessante pensarmos no caso destes
“professores temporarios”, na perspectiva da dificuldade de suas estadas na
Lapinha e da “rotatividade” dos mesmos. Por muitas vezes, ao longo destes
anos de pesquisa, conversamos com esta senhora que € uma das mais antigas
da Lapinha e a Unica estudada de sua geracdo. Em quase todas as idas a sua
casa, ela conta de certa professora que passou por la com a qual teve grande
amizade, e que quando ela foi embora ndo teve coragem de se despedir,
deixando um bilhete no quadro. Esta senhora conta que, quando acordou e viu
o bilhete no quadro, chegou a escorrer lagrimas dos seus olhos. O saudosismo
desta senhora em relacdo aos professores que por la passaram é muito nitido
nos seus relatos. Quanto questionada a respeito das partidas destes
professores, ela conta que, para eles, era muito dificil ficar na Lapinha, sendo
que havia alguns que ndo conseguiam “dar escola” **°. De acordo com ela eles
nao se acostumavam com a vida na Lapinha.

Conversamos com uma senhora do povoado cuja idade ¢é
aproximadamente 60 anos, que estudou nesta escola. Se ela estudou nesta
escola quando criangca, podemos fazer uma estimativa de que esta escola
tenha funcionado ha cinquenta anos. Os relatos desta confirmam o0s casos
contados pela senhora referida anteriormente. Ela, na posi¢cédo de aluna, conta
gue as coisas naquela época eram muito complicadas. Os professores ficavam
um tempo e depois iam embora. Ambas contam que houve professores de
diversos lugares: Conceicdo do Mato Dentro, Baldim, S&o José do Almeida,
Sete Lagoas e Belo Horizonte. Desta forma, é interessante pensarmos nas
dificuldades encontradas por essas pessoas para se relacionar com 0s
lapinhenses e para ministrar as aulas na escola “improvisada”, isso entre as
décadas de cinglienta e sessenta.

Posteriormente, surgem outras possibilidades da educacdo escolar.
Quando criangas, os jovens de hoje, com idade entre vinte e trinta anos, iam
para a escola a cavalo ou a pé. A atual escola da Lapinha data da década de

80, de forma que alguns destes jovens fizeram até o quarto ano primario nesta

189 “Dar escola” é a forma como os lapinhenses mais antigos se referem a fungéo do professor,

de maneira que eles nao falam “dar aulas”. Percebemos que a palavra escola para eles ndo se
refere apenas ao local onde se estuda, como acontece, de forma geral, no nosso “meio
urbano”. Quando eles falam “dar escola”, eles se referem a escola ndo s6 como o local de
estudo mas também como as praticas.
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escola, sendo que aqueles que deram continuidade aos estudos tinham que
fazer o percurso diario até a sede municipal. Além das dificuldades topogréaficas
inerentes a este percurso, havia outros entraves que desestimulavam a
freqiéncia a escola. Como ja ressaltamos, alguns lapinhenses falam dos
perigos de se transitar fora de casa no comeco da manha e no final da tarde.
Tratam-se das experiéncias extraterrestres™®® sobre as quais ja falamos.

O marido da senhora citada no tépico anterior, que tem
aproximadamente 60 anos e que estudou na “escola informal” da Lapinha,
conta que, certa vez, quando estava indo para a roca *°* buscar os animais
para seus filhos irem para a escola, por volta das cinco horas da manha, ele
avistou uma luz muito forte. “Vieram em um negécio grande, eram os
homenzinhos pequenos dos aparelhos. E disco que eles falam né?” %2, Este
senhor contou que, naquele ano, os filhos dele “perderam” o ano escolar, ja
que, assustado com tudo que havia acontecido, por diversas vezes, ele néo foi
buscar os animais na roca e as crian¢cas ndo foram a escola. Ressaltamos,
agui, os entraves que havia na época e que estdo para além do aparente, em
se tratando da frequéncia dos jovens lapinhenses a escola. Desta forma,
mesmo quando ja existia a escola institucionalizada na sede municipal, esta
institucionalidade ainda n&o abrangia, significativamente, os processos de
aprendizado dos lapinhenses.

A partir de meados da década de 90, a prefeitura de Santana do Riacho
comecou a disponibilizar 0Onibus escolar para os jovens da Lapinha.
Paralelamente, a “abertura” da estrada que liga a sede municipal ao povoado
da Lapinha, no intuito de estimular o turismo, foi possivel, também, a
viabilizacdo do transporte escolar. A partir deste momento, associado, também,
a questao de politicas publicas vinculadas, especificamente, aos programas de
bolsa-escola, a relagcdo dos lapinhenses com a educacédo institucionalizada
torna-se outra. Consideramos, entdo, que a frequéncia generalizada das

criangas e jovens da Lapinha a escola interferiu, significativamente, nas

199 A expressdo “extraterrestre” ndo aparece nos dizeres deles. Eles falam das luzes, dos
homenzinhos pequenos e dos discos.

%! Terreno da familia no Capao, area rural da Lapinha. Terreno este, que é propriedade desta
familia até os dias de hoje e que ainda tem como funcionalidade os cultivos de rocgas.

S impossivel reproduzir o texto dos relatos dos lapinhenses na integra devido,
principalmente, ao sotaque peculiarissimo. Desta forma, preferimos reproduzir o texto usando
as mesmas palavras, porém do nosso modo de falar.
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mudancas desta geracdo em relacdo a geracdo mais antiga que nao teve
acesso a educacéo institucionalizada.

Retomando os tragos caracteristicos da cultura plebéia no século XVIII,
Thompson tece algumas consideracfes acerca da educacdo formal. Tais
apontamentos sdo bastante esclarecedores no que se refere ao nosso objetivo
de mostrar de que forma a geragdo que ndo vivenciou a educacao formal

institucionalizada diferencia-se das geracfes mais jovens que a vivenciaram.

‘Na sociedade rural, mas também nas areas
manufatureiras e mineiras densamente povoadas,
encontramos uma heranca importante de definicbes e
expectativas marcadas pelo costume. O aprendizado,
como iniciagdo em habilitagbes dos adultos, ndo se
restringe a sua expressdo formal na manufatura, mas
também serve como mecanismo de transmissdo entre
geracbes. A crianca faz seu aprendizado das tarefas
caseiras primeiro junto a mae ou avd, mais tarde
(frequentemente) na condicdo de empregado doméstico
ou agricola. No que diz respeito ao mistério da criacédo
dos filhos, a jovem mé&e cumpre seu aprendizado junto as
matronas da comunidade. O mesmo acontece com O0S
oficios que ndo tém um aprendizado formal. Com a
transmissdo destas técnicas particulares, da-se
igualmente a transmissdo de experiéncias sociais ou da
sabedoria comum da coletividade. Embora a vida social
esteja em permanente mudanca e a mobilidade seja
consideravel, essas mudancas ainda ndo atingiram o
ponto em gque se admite que cada geracao sucessiva tera
um horizonte diferente. E a educacgéo formal, esse motor
da aceleracéao (e do distanciamento) cultural, ainda néo se
interpd0s de forma significativa nesse processo de
transmissao de geracdo para geragao” (THOMPSON,
1998:17/18).

O autor aponta a nocdo de técnicas particulares desvinculadas dos
processos de aprendizado formal e acrescenta, ainda, que a transmissao
destas técnicas esta associada a transmissao das experiéncias sociais que dao
significados e que sao significadas pela coletividade. Nos termos desta
pesquisa, a coletividade em questéo se refere a unidade do modo de ida da/na
Lapinha que remete a um momento histérico precedente. Consideramos que a
interferéncia da educacédo formal esta associada, principalmente, a mudanca

nos mecanismos de transferéncia entre geracoes.
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Os lapinhenses que hoje estdo com mais de 40 anos e que, de forma
geral, ndo vivenciaram a educacdo formal contam que, na infancia deles,
trabalhavam muito. Na opinido destes lapinhenses, as criancas de hoje néo
‘fazem nada’ e ‘tem tudo’. Vale observar, que o processo de aprendizado
experimentado pelos lapinhenses com mais de 40 anos realizou-se, sobretudo,
no ambito das atividades cotidianas da familia. De forma geral, 0s meninos
ajudavam nas atividades relacionadas ao gado, as meninas concentravam-se
nas atividades domésticas e ambos trabalhavam no cultivo das rocas. Nao €
dificil considerar que, nesta época, a convivéncia das criancas com 0s pais era
mais intensa, assim como o aprendizado era pautado em outros usos do tempo
e do espaco. E possivel considerar que os jovens alfabetizados possuem mais
“destreza” para lidar com as “novas” sociabilidades instituidas pelo turismo. Até
mesmo ao que se relaciona as questbes mais pragmaticas referentes as
negociaces com os turistas. E facil perceber que os lapinhenses, com mais de
40 anos, sentem certo “desconforto” na hora de receber algum dinheiro por um
servico prestado. Como ja ressaltamos em outra situacdo, ha turistas que se
aproveitam deste estranhamento dos lapinhenses em relacdo as contas e
dinheiro. Entendemos entdo que, sob esta perspectiva, a educacao formal
contribui para a realizacdo do turismo na Lapinha, o que podemos considerar
num ambito mais amplo em termos de “comportamento social’.

Trata-se, por exemplo, dos habitos de higiene pessoal dos lapinhenses
nos quais a educacdao informal interfere diretamente. Os préprios lapinhenses
ja se queixaram do rigor da escola em termos da “estética” das criangas. Eles
contam que, se as criancas nao forem limpas e bem vestidas, a escola manda
adverténcia e até mesmo chamar os pais. Ha alguns meses, alguns pais da
Lapinha se indignaram com a decisdo da escola de que as criangas sO
poderiam frequentar a escola se calgcadas com ténis ou sapatos. Os pais dos
lapinhenses véem isto como um gasto desnecessario. Similar ao que ja
ouvimos em relacéo ao habito da escovacio dos dentes. E curioso ouvir alguns
pais dizerem que é bobagem ‘gastar’ escova e creme dental com as criangas
que possuem dentes de leite, ja que estes ‘ndo valem’. Se estas sdo algumas
das concepcdes das geracdes dos adultos que nao tiveram acesso a educacéo
formal, certamente, ndo fardo parte daquelas referentes aos jovens e criangas

gue viveram e vivem o processo de aprendizado institucionalizado. Sé&o,
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também, estes aspectos que permitem que a mudanca se interponha
significativamente no processo de transmissdo dos costumes constitutivos ao

modo de vida da/na Lapinha.

3.2.3 — O Estado e os processos de institucionalizacéo
através do “ordenamento territorial” do espaco

O objetivo deste tdpico € iniciarmos a discussao sobre a “presenga” do
Estado na vida cotidiana dos lapinhenses, enfatizando as recentes
transformacdes neste ambito, associadas também a realizacdo do fenémeno
do turismo. Teceremos consideragdes acerca das implicacdes, em Lapinha, da
demarcacao territorial da unidade de conservacdo APA Morro da Pedreira.
Posteriormente, faremos alguns apontamentos acerca dos “significados” da
policia e da prefeitura para os lapinhenses.

A Area de Protecdo Ambiental Morro da Pedreira foi criada em 1990. De
certa forma, esta unidade de conservagcdo, enquanto uma forma de
institucionalizacdo do espaco, ndo se configura num aspecto determinante nas
praticas espaciais em Lapinha, pelo menos no que se refere ao
reconhecimento desta institucionalizacdo pelos lapinhenses. Apesar dos
lapinhenses néo legitimarem (e nem conhecerem) e, portanto, ndo praticarem,
as leis ambientais que regem este espaco institucionalizado da APA, é possivel
que a criacdo desta APA tenha sido um fator de “divulgagdo” da Lapinha
enquanto “destino ecoturistico”.

Os primeiros motoqueiros (trilheiros) chegaram a Lapinha no inicio da
década de 90 foram, também, os primeiros turistas a comprar terrenos no local,
a partir, principalmente, de meados da década de 90, e a se relacionar
comercialmente, tanto em termos fundiarios, quanto em termos de trabalho
(empregador-empregado), com o0s lapinhenses. Em suma, existe a
possibilidade destes “turistas pioneiros” terem sido estimulados por uma base
de informac&o vinculada a uma mapeamento desta UC recém criada. E pela
divulgacdo desta base de informac¢bes que, inclusive, estimula a atividade
turistica enquanto possibilidade de desenvolvimento para as localidades
inseridas dentro da APA. Nesta perspectiva, a criacdo da APA Morro da

Pedreira acabou por interferir nas praticas espaciais dos lapinhenses, apesar
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deles ndo reconhecerem esta institucionalidade enquanto uma mediacao das
relacdes sociais que compdem suas praticas espaciais.

Os técnicos do IBAMA — recentemente transformado em ICMBIO - néo
possuem o0 costume de ir a Lapinha constantemente, aparecendo somente em
épocas de temporadas com objetivos de fiscalizacdo. Muito pontualmente
realizam algumas reunides com a comunidade (anexo 5). A respeito dessas
reunides, vale considerar, a fragilidade do dialogo entre poder publico e a
comunidade da Lapinha. Para explicitar tal afirmacao, traremos o exemplo da
reunido que aconteceu na Lapinha e cujo convite encontra-se no anexo citado
anteriormente. Foi possivel observar nesta reunido que, dentre a pauta
delimitada pelos técnicos do IBAMA, aquela referente as ‘indefinigdes dos
limites da APP da barragem’ foi a mais contemplada. O que, ao nosso ver,
aconteceu devido a presenca de representantes da UCAT que, de certa forma,
centralizaram o debate com énfase em seus interesses. Grosso modo, 0s
representantes da UCAT estdo mais familiarizados com os assuntos técnicos
debatidos na reunido, fato que “inibe” ainda mais a participagdo dos
lapinhenses na reunido. De forma geral, os lapinhenses ndo se pronunciam
nessas reunides. E quando participam, percebemos que o interesse dos
lapinhenses ndo se relaciona diretamente com a pauta em questdao. O
interesse deles esté ligado as possiveis solu¢des que eles podem encontrar ali
para “problemas pessoais”, tais como, dificuldade para marcar uma consulta
médica ou para adquirir um medicamento, problemas com a aposentadoria
rural, reclamacdes sobre o “caroneiro”, etc.. Retomaremos esta questdo mais
adiante. Por ora, ressalta-se que, nessas ocasifes, foi possivel perceber a
“visdo paternalista” dos lapinhenses em relacdo ao Estado, além de certo
estranhamento deles em relacdo as questbes técnicas debatidas nessas
reunides.

Vale pensar, brevemente, sobre o histérico das relacbes entre os
moradores do municipio de Santana do Riacho e o IBAMA, para que assim,
possamos compreender melhor as relagbes entre esta instituicdo e o0s
lapinhenses. Até a década de 80, uma das atividades econdmicas principais do
municipio era a extracao de pedras, como mostra o jornal em anexo (anexo 6).
Vale ressaltar que, neste momento, mesmo sem a instituicdo da APA, a

existéncia da UC do PARNA Cipd, ja tornava a regido da APA visada em

165



termos de fiscalizacdo enquanto Zona de Amortecimento do PARNA. Além
desta atividade, os habitos dos moradores de Santana de queimarem a
vegetacdo para a pastagem do gado, assim como os habitos de cacga e coleta
(de ‘sempre viva’ — espécie de planta endémica da Serra do Cipo -
principalmente), geravam (e geram) conflitos entre moradores e os técnicos do
IBAMA. Por esta época, era comum a fiscalizagdo armada, o que ndo se
extinguiu completamente. Por esta época, era comum a fiscalizacdo armada, o
gue nédo se extinguiu completamente.

Atualmente, o ICMBIO possui outra proposta de abordagem. Entretanto,
0s problemas ainda sdo muitos, e a politica fiscalizatéria ainda predomina. A
sede da instituicdo situa-se no distrito da Serra do Cip6 distante,
aproximadamente, 50 km, por estrada de terra. Além da distancia geografica, a
area territorial pela qual a instituicdo € responsavel, € demasiada extensa para
a reduzida equipe de funcionarios. Reconhecemos entdo, as dificuldades
implicadas nesse contexto da gestdo publica em termos de escassez de
recursos em um sentido amplo.

Em termos de “novas” propostas de gestao por parte desta instituicao,
pensemos, por exemplo, nos Conselhos Consultivos do PARNA e da APA,
ambos criados em 2005. A proposta destes Conselhos, em suma, é
democratizar as deliberacbes da instituicdo gestora. Entretanto, o0s
representantes dos municipios nem sempre sdo moradores. No caso do
municipio de Santana do Riacho, por exemplo, 0s representantes sdo: um
morador de Santana do Riacho e um de Belo Horizonte proprietario de terras
na regido®®® e administrador de uma empresa que presta consultoria ambiental.
O que questionamos aqui €é esta proposta de representatividade.

194 530 demasiados

Reconhecemos que os assuntos tratados nestes conselhos
técnicos e que, assim como observarmos nas pontuais reunides feitas pela
instituicdo na Lapinha, ha uma discrepancia entre as “légicas” institucional e
aquela referente aos lapinhenses.

Em relacdo a institucionalizacdo do espaco pelas UCs, consideramos
que em Lapinha isto ainda n&o causou interferéncias significativas. E verdade

gue ha restricbes quanto ao uso do espaco, referentes principalmente as areas

1% Trata-se do proprietario das terras do Vale do Soberbo sobre o qual ja falamos.

194 Participamos das reunides deste conselho durante todo o ano de 2005.
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de preservacdo permanente (APPs). Assim como ha, também, certo rigor
relacionado a situacdo de banheiros e fossas, o que afeta, sobretudo, os
proprietarios de campings. Entretanto, apesar dos rumores em torno do que a
instituicdo vai ou nao fazer, quase nao houve intervencdes praticas,
restringindo-se a aplicacdo de algumas multas que nunca foram pagas. Em
suma, consideramos que, até o momento, a institucionalidade instituida através
dos processos de implantagdo das UCs ainda nao interviu, significativamente,
nas praticas dos lapinhenses. De forma geral eles mantém praticas
condenadas pelas regulamentacdes desta instituicdo em termos, por exemplo,
da realizagdo de queimadas para renovacao das pastagens e coleta de lenha
em lugares improprios.

Neste momento, teceremos algumas consideracdes acerca da presenca
da policia na vida cotidiana dos lapinhenses enquanto “instrumento de controle”
do municipio. O municipio de Santana do Riacho conta com quatro policiais e
duas viaturas. Os casos mais graves precisam ser encaminhados para
Jaboticatubas ou Belo Horizonte devido a precariedade da estrutura policial
local. Como ja ressaltamos na introducéo, os lapinhenses tém fama na regiao
de ser um “povo bravo”, “dificil de mexer’. O que é opinido, também, dos
policiais de Santana do Riacho. A policia € chamada pelos proprios
lapinhenses, sobretudo, por motivos de briga entre casais e parentes. Os
lapinhenses contam que, em outras épocas, 0s policiais abusavam de sua
autoridade nas abordagens realizadas na Lapinha. Chegavam sem motivo
especifico e davam “batidas” no bar onde estavam concentrados os
lapinhenses. Os moradores da Lapinha tém o costume de andar com um

I 195

iborna e contam que os policiais chegavam “metendo” a mao no mesmo,

sem maiores restricdes. Cansados daqueles abusos, certa vez, cientes de uma

ida préxima dos policias®®®

a Lapinha, os habitantes locais planejaram uma
intervencdo. Colocaram uma cobra coral dentro de um ibornal e o deixaram sob
uma cadeira a espera dos policiais. Quando chegaram, como de costume,

foram “metendo” a mao nos embornais e se interessaram, sobretudo, por

1% Um tipo de bolsa, sacola muito comum entre os trabalhadores rurais.

1% v/ale ressaltar que, apesar do relacionamento turbulento entre lapinhenses e moradores da
sede, ha relagbes que os permitem fazer determinadas “coliga¢des” entre Lapinha e Santana.
De forma que h& pessoas, em Santana, que informam determinados lapinhenses sobre o que
esta acontecendo na sede, inclusive sobre a rota dos policias e a chegada de fiscais do
IBAMA.
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aquele que estava ali, “abandonado” em cima da cadeira, sem que ninguém
dissesse de quem era. Quando “meteram” a mao, a cobra atacou. Os
lapinhenses disseram que queriam passar s6 um susto, de forma que sabiam
de que o veneno da coral esta concentrado nas presas de tras, de forma que,
mesmo com a mordida, o veneno desta cobra é dificil de ser inoculado.
Entretanto, reconhecem que o policial também teve sorte.

Atualmente a policia vai a Lapinha, sobretudo em épocas de
temporadas. Apesar dos abusos dos turistas em relacdo ao consumo de
drogas, assim como dos “tumultos”, em geral gerados por alguns deles, ndo ha
ocorréncias relacionadas com turistas e nunca aconteceu de algum turista ser
levado devido a comportamento inadequado, o que ndo é dificil observar.
Entretanto, ndo pode se dizer o mesmo em relacdo aos lapinhenses. As
principais ocorréncias relativas aos lapinhenses dizem respeito a pensao
alimenticia, desacato, agressao, principalmente, as mulheres e, em menor
importancia, em relacdo ao consumo de drogas. Vale ressaltar, também, que
em muitas ocasides de brigas entre lapinhenses, os moradores acionaram a
policia de Santana e ndo foram atendidos. Consideramos, a partir destes
apontamentos, que a interferéncia da policia é bem reduzida e proporcional a
inconstancia com que aparecem na Lapinha.

O que queremos ressaltar é que, sobretudo, anteriormente ao fendmeno
do turismo, os lapinhenses ndo podiam contar com o0s policiais para atender
alguma ocorréncia e solucionar algum problema. Em um momento precedente,
nao havia meios de comunicacao eficientes para fazer contato com os policiais
na sede municipal. E mesmo quando os lapinhenses os passaram a ter, em
muitos casos, acionam os policiais que ndo atendem a demanda devido, na
maioria dos casos, a insuficiéncia de viaturas disponiveis. Em relacdo a
presenca recorrente dos policiais em épocas de temporada turistica, h4 quem
diga que a Lapinha “esta corrigida”. Esta fala € de um senhor lapinhense que
ressalta que, a época que a Lapinha mais precisa dos policiais € nos feriados,
guando o nimero de pessoas no povoado aumenta em média quatro vezes. De
acordo com este senhor, fora das temporadas, é mais facil resolver os
problemas. “Os problemas nossos, das familias daqui a gente resolve, de um

jeito ou de outro, como sempre foi feito”.
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Em relacdo aos “casos policiais”, € valido ressaltar que em Lapinha é
recorrente o “aparecimento” de pessoas oriundas da regido metropolitana de
Belo Horizonte fugitivas da policia. Desde 2004, quando comeg¢amos a
frequentar Lapinha, conhecemos quatro pessoas nesta situacdo. O mais
interessante é que elas so foram descobertas pela policia, no povoado, através
de denuncias dos proprios lapinhenses, que ja sabiam da condicdo de
determinada pessoa e, ao ficarem insatisfeitos com alguma conduta desta,
denunciaram-na. Consideramos, entretanto, que Lapinha €, cada vez menos,
um lugar interessante para pessoas que estdo nesta situacdo. Com o
crescimento da atividade turistica e da “popularidade” do povoado, as
condi¢cbes para quem quer “se esconder”, tornam-se menos favoraveis.

Para finalizarmos este topico, teceremos algumas consideracdes acerca
do “lugar” da prefeitura na vida cotidiana dos lapinheses. A prefeitura de
Santana do Riacho, assim como tantas outras em nosso pais, possui,
historicamente, uma conduta paternalista. E verdade que o contexto atual do
pais, em termos de realizacdo do modo de producdo capitalista e da
modernidade como um todo, restringiu 0 espaco destes tipos histéricos de
politica. Em Santana do Riacho é possivel perceber uma tentativa, por parte do
poder publico, principalmente, da atual gestdo, eleita em 2004 e reeleita em
2008, de romper processualmente com a politica paternalista. Trata-se,
todavia, de uma tarefa dificil. Nas reunifes realizadas pela prefeitura, assim
como pelo IBAMA, no povoado da Lapinha, geralmente, com a intencdo de
discutir aspectos referentes ao plano diretor e ao plano de manejo da APA,
respectivamente, ndo é dificil perceber a visdo paternalista que os lapinhenses
possuem da prefeitura. Nestes momentos percebemos que, enquanto o poder
publico almeja resolver algumas questdes referentes ao ordenamento territorial,
os lapinhenses estéo interessados em resolver seus problemas pessoais. Certa
vez, quando o prefeito proferia algumas palavras acerca do plano diretor e da
necessidade de que os lapinhenses respeitassem as regras instituidas por esta
politica, uma senhora levantou-se, interrompendo-o, queixando-se de um
problema na perna. Mostrou ao prefeito o problema que possuia na perna e
lamentou-se, por um tempo, sobre a dificuldade da labuta cotidiana agravada
por esta limitagdo. Demorou um pouco para que o prefeito conseguisse retomar

a conversa. Casos como estes sdo recorrentes nestas reunides. Nesta
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perspectiva, a prefeitura é tida pelos lapinhenses como o 6rgédo publico
responsavel por seus problemas imediatos.

Contudo, como veremos no proximo capitulo, as “intervencbes” da
prefeitura se realizam, cada vez mais, no ambito politico da organizacao
territorial do espaco. Esta mudanca de conduta, por parte da prefeitura, deve-
se ao processo de “adensamento urbano” que se desenrola em Lapinha desde
meados da década de 90, assim como das questdes legislativas, mais amplas,
relacionadas & necessidade de elaboracdo do plano diretor municipal **’. Desta
forma, cada vez mais, a prefeitura atua através das acdes estratégicas que

visam o controle territorial do espaco.

3.3 — A realizagao da “vida moderna” em Lapinha: apontamentos
sobre a “modernidade anémala”

Para finalizarmos este capitulo nos valeremos, principalmente, das
contribuicbes de MARTINS (2000) acerca da realizacdo da modernidade na
sociedade brasileira. Nesta perspectiva, ele se propde a tratar da vida social do
homem simples e seu cotidiano, cuja existéncia é atravessada por mecanismos
de dominacdo e alienacdo que distorcem sua compreensao da histéria e do
préprio destino. Todos n6s somos esse homem, que ndo so6 luta para viver a
vida de todo dia, mas que luta, também, para compreender um viver que lhe
escapa, porque nao raro se apresenta como absurdo, como se fosse um viver
destituido de sentido. Trata-se de refletir sobre o complicado problema da
crescente prevaléncia da cotidianidade no processo histérico. Em suma, o
autor ird refletir acerca das possibilidades de que o homem comum se torne

agente ativo de seu destino, neste tempo da modernidade, numa sociedade de

Y7 Trata-se da obrigatoriedade de elaboracdo do plano diretor para todos 0os municipios com

mais de 20 mil habitantes e para aqueles que possuem um numero inferior de habitantes,
apresentando, contudo, ‘relevante interesse turistico e ambiental”. Trata-se do ‘Estatuto da
Cidade’, aprovado em 2001 (lei 10.257/2001). De acordo com esta lei, até o dia 10 de outubro
de 2006, todas as cidades brasileiras com mais de 20 mil habitantes e as que fazem parte de
regides metropolitanas e aglomeracdes urbanas, deveriam ter elaborado um plano diretor. No
caso de algumas cidades, trata-se da reavaliagcdo de seus planos diretores e adaptacdo dos
seus instrumentos ao Estatuto da Cidade. De acordo com este instrumento de gestao, também,
deveriam fazer planos diretores as “cidades turisticas”, as que sao situadas em areas de
influéncia de grandes empreendimentos e as que vao receber obras de impacto ambiental.
Vale considerar que o Plano Diretor do municipio de Santana do Riacho ainda encontra-se em
fase de elaboracéo.
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modernidade fragil como a nossa '%. Até onde se avancou nessa discusséo é
possivel considerar que, essa fragilidade apontada por Martins, caracteriza
bem o que autor chama de “modernidade anémala”.

A prevaléncia da cotidianidade no processo historico contribui para
pensarmos acerca da questdo que apontamos, anteriormente, referente as
‘novas” mediagdes que passam a fazer parte da vida cotidiana dos
lapinhenses. Trata-se do processo que circunscreve, cada vez mais, as
praticas espaciais dos lapinhenses ao ambito do trabalho e do dinheiro. Neste
momento, teceremos algumas consideracfes acerca destas mediacoes,
principalmente, em relacdo a presenga do “dinheiro” na vida cotidiana da/na
Lapinha. LEFEBVRE (1971) aponta a questdo da equivaléncia em dinheiro
como uma diferenca fundamental entre as sociedades passadas e presentes.

Até este momento da reflexdo discorremos, de forma geral, acerca das
implicagbes conceituais da modernidade e da tradicdo, assim como de alguns
termos que a elas estdo associados. Posteriormente, tecemos consideracdes
acerca das (im) possibilidades de realizagdo da “vida moderna” em Lapinha, a
partir dos processos de institucionalizacdo das praticas dos lapinhenses pela
Igreja, pela saude, pela educacédo formal e pelo Estado. Neste momento,
pensaremos sobre a realizacdo de alguns elementos que caracterizam a vida
moderna, pensando, também, de que forma eles se integram ou ndo a vida
cotidiana dos lapinhenses e de que maneira mediam ou ndo suas relacées
sociais.

Como explicitado por MARTINS (2000), a modernidade no Brasil ndo se
realizou integralmente, sendo provavel que isto nunca aconteca. Fato este que
se relaciona com as especificidades do pais em termos da simultaneidade da
realizacdo de diversas experiéncias espaco-tempo. Consideramos que em
Lapinha é possivel pontuar a discussdo de MARTINS (2000) sem perder de
vista as conexdes destes processos com a realizacdo da modernidade em um
ambito mais amplo. Iniciaremos esta discussdo pensando na presenca do

dinheiro na vida cotidiana dos lapinhenses.

‘O advento de uma economia do dinheiro, alega Marx,
dissolve o0s vinculos e relacbes que compde as

1% MARTINS (2000:9).
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comunidades “tradicionais”, de modo que o “dinheiro se
torna a verdadeira comunidade”. Passamos de uma
condicao social em que dependemos de maneira direta de
pessoas a quem conhecemos pessoalmente para uma
situagcdo em que dependemos de relacdes impessoais e
objetivas com outras pessoas. Com a proliferacdo das
relacdes de troca, o dinheiro aparece cada vez mais como
“‘um poder exterior aos produtores e independente deles”,
razao pela qual o que “originalmente surge como meio de
promocédo da producao torna-se relacao alheia” a eles. A
preocupacdo com o dinheiro domina os produtores. O
dinheiro e a troca no mercado péem um véu, “mascaram”
as relagbes sociais entre as coisas. Essa condi¢do é
denominada por Marx “fetichismo da mercadoria’.
(HARVEY, 1992:98).

Vale considerar a partir das contribuicdes de Harvey é o “poder” do
dinheiro em termos de transformacdo das relacdes sociais. Através de um
breve histérico, e do apontamento de algumas situacdes representativas, o
objetivo é tecer consideracdes acerca das formas pelas quais o dinheiro ir4 se
constituir enquanto mediacdo das relagdes sociais dos lapinhenses. Trata-se
de pensar no dinheiro como um dos mediadores principais do modo de
produgéo capitalista, como extensdo do homem e do poder sobre outros
homens e circunstancias, como magica ampliacdo do raio de acdo humana'®.
Vale ressaltar, contudo, que estaremos atentos ndo sO a generalidade dos
processos pelos quais o dinheiro se constitui como uma mediacao crucial mas,
também, as particularidades referentes a realizacdo deste processo em
Lapinha.

Em Lapinha, até a década de 80, a circulacdo do dinheiro era quase
insignificante, como contam os préprios lapinhenses. O pouco dinheiro que em
Lapinha circulava era oriundo da venda de cebola e alho & comunidades do
entorno e, nos momentos de boas safras, para a regiao metropolitana de Belo
Horizonte. A partir desta década, quando os lapinhenses mais jovens
comecaram a sair da Lapinha para trabalhar na regido metropolitana de Belo

Horizonte, € que a relacdo dos lapinhenses com o dinheiro comegou a mudar

19 BERMAN (1994:63).
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200 Os lapinhenses que trabalharam fora da Lapinha passaram a ter contato
com o “modo de vida urbano” com uma intensidade até entdo inédita. Nesta
perspectiva, € possivel considera-los agentes de modernizagdo, o que néo
significa que eram eles préprios modernos nos modos de viver ?°*. Entretanto,
a experiéncia destes lapinhenses interferiu, também, no cotidiano do restante
da familia que ficara em Lapinha. Reconhecemos que esta interferéncia esta
para além deste ambito, mas, vale dizer, que todos os lapinhenses que
contaram acerca das suas experiéncias de trabalho na regido metropolitana
disseram que, nesta época, mandavam dinheiro para a familia mensalmente.

Vale ressaltar, também, que, até esta década, muitos dos lapinhenses
ndo possuiam documento de identidade e desconheciam o0s processos legais
que lhes davam o direito a aposentadoria rural. Embora ndo tenhamos
investigado as politicas publicas relacionadas a aposentadoria rural,
reconhecemos que iSso seria interessante para compreendermos melhor o
contexto politico-administrativo municipal de Santana do Riacho associado aos
contextos mais amplos estaduais e federais. Ressaltamos, aqui, 0 que foi
contado a nés pelos lapinhenses, os quais relatam que, na época de seus pais
e avos, nao havia aposentadoria rural. De forma geral, os lapinhenses da
geracdo mais antiga do povoado atingiram idade habil para o requerimento da
aposentadoria a partir da década de 90. Outro aspecto importante de se
apontar sdo as politicas nacionais assistencialistas, como bolsa escola e bolsa
familia, que também interferiram significativamente na presenca do dinheiro na
vida cotidiana da/na Lapinha.

A partir de meados da década de 90, o contato dos lapinhenses com o
dinheiro comecou a mudar mais enfaticamente. Como ja dissemos na
introducé@o desta pesquisa, foi, neste momento, que os primeiros terrenos da
Lapinha comegaram a ser vendidos. Inicialmente, os pregos variavam em
média entre 1.000 reais e 3.000 reais para mil metros2. Atualmente este valor
gira em torno de 15 e 20 mil reais.

O dinheiro recebido com os primeiros terrenos vendidos foi utilizado,

sobretudo, na construgcdo de banheiros. Os proprietarios destes primeiros

20 Em relacdo a estes lapinhenses que sairam da Lapinha para construir a vida em outros

lugares, um senhor lapinhense conta, em relacdo a um irmé@o que mora em Pedro Leopoldo
qoue, “ele td bom de sorte, mas os que ficaram também n&o podem reclamar”!
L Tal como sugerido por SEABRA (2003).
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terrenos vendidos, de forma geral, eram de lapinhenses pertencentes a
geracdo mais antiga, que tomaram a iniciativa no que se refere a divisdo dos
terrenos entre filhos e netos. O interessante é que as pessoas mais antigas do
povoado estranham, até os dias de hoje, os habitos de utilizacdo dos banheiros
— € paradoxal o fato de que o primeiro montante de dinheiro por eles recebido
tenha sido destinado a algo do qual eles nédo fizeram uso direto. Uma parcela
do dinheiro vendido com os primeiros terrenos foi destinada, também, a
reformas nas casas. E curioso observar, em relacio a estas reformas, como os
lapinhenses valorizam os “artefatos” industrializados. Neste momento, muitos,
praticamente, desfizeram-se da casa antiga e construiram outra nova.
Trocaram os adobes pelos tijolos, as janelas artesanais de madeira por janelas
de metal, assim como aconteceu com as portas. Os azulejos também estavam
dentre os objetos de desejo dos lapinhenses e a troca das telhas artesanais por
telhas industrializadas também foram feitas. Nota-se certo desejo e admiracao,
por parte dos lapinhenses em relacdo aos produtos industrializados.

E interessante, para tentarmos compreender “essa modernidade” que
nao se realiza plenamente e/ou que se realiza “as avessas”, ressaltarmos
alguns aspectos relacionados a principal familia de “empreendedores” da
Lapinha. Esta familia, descendente direta do Leonel Antbnio Pinto, desde
momentos precedentes ao turismo, ja se destacava, de alguma forma, no
ambito dos “negdcios”. O patriarca desta familia, neto do Leonel, hoje com
mais de 80 anos, ndo se cansa de contar das suas andancas pela serra para
comercializar, sobretudo, gado, alho e cebola. Os mais jovens se orgulham de
ter feito parte das “tropas” deste senhor e contam que naquela época, quando
eram criancas, ndo ‘sabiam fazer muita coisa’, sendo que a principal funcéo
deles nestas tropas era abrir as porteiras. Ao falar dos filhos, este senhor diz
que ‘cada um tem uma a natureza’. Mas vale ressaltar que, de seus cinco
filhos, apenas um deu continuidade relativa 2°* as atividades do pai. Os outros

guatro j4 venderam os terrenos que possuiam e, atualmente, vivem do dinheiro

292 Consideramos aqui a expressdo continuidade relativa no sentido da intensidade das

atividades e da producédo. E verdade que esse filho possui rocas, gado e que a sua esposa
produz queijo. Entretanto, esta familia ndo comercializa seus produtos na regido.
Ocasionalmente vendem queijo a alguns turistas e, raramente, aos lapinhenses. E interessante
considerarmos, também, em relacdo a esta familia, que os filhos deste lapinhense ndo se
mostram muito interessados em dar continuidade as atividades do pai, mesmo que de forma relativa. Os
homens se atém aos servicos de pedreiro e a inica mulher trabalha como faxineira em casas de pessoas de
Belo Horizonte.
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arrecado com aluguéis de casas. O aluguel de casas passou a ser a opcao
predominante em relacdo aos ganhos econdmicos, fato que nao se restringi a
esta familia.

Um dos filhos deste senhor, no entanto, expandiu seus “negocios” para
além das casas de aluguel. Atualmente ele € proprietario de um camping, um
bar, uma mercearia e 7 casas de aluguel, as quais administra com a ajuda de
alguns dos filhos. Este morador da Lapinha, de aproximadamente 50 anos, ndo
se interessa tanto pela gestdo dos negocios, € verdade que ele almeja o
dinheiro, entretanto, ele investe mesmo € nos contatos com o0s turistas,
sobretudo, as turistas, e nas festas e batuques que acontecem em seu batr.

Jé& seus filhos possuem uma postura diferente. Dois deles séo os que, de
fato, estdo a frente dos negocios. E curioso quando vamos comprar alguma
coisa no bar ou na mercearia e vé-los tirar do bolso aquele “bolo” de notas tao
incomum ao “modo de vida urbano”, onde ha predominancia dos cartdes. E
interessante, também, pensarmos no comportamento de consumo destes
lapinhenses. Dos sete filhos deste “empreendedor”, considerando que dois
ainda sdo criangas, quatro possuem motos e, destes, dois possuem carros.
Vale observar que eles raramente fazem o trajeto de casa até a praca, onde se
situa seus empreendimentos comerciais, uma distancia de no maximo 300
metros, a pé. Na&o raro é possivel observa-los, também, dando voltas de carro
pela area central do povoado com o som do carro em alto volume.

Apesar destes sinais aparentes do estilo da vida moderna, vale ressaltar
que soO é possivel falar do “empreendedorismo” desta familia entre aspas. Isto
porque, se formos pensar na légica do pensamento empreendedor capitalista,
€ possivel detectarmos particularidades entre essa e aquela referente a forma
como esta familia gere seus “negdcios”. E curioso pensarmos, por exemplo,
em termos de contabilidade, controle de estoque e fechamento de caixa. E
possivel considerar, sem receio de tecer generalizagbes abusivas, que a logica
dos lapinhenses de gerir qualquer tipo de negécio é bem diferente do que
aguela baseada, também, nas etapas sugeridas anteriormente. N&o ha este
tipo de controle, o que néo quer dizer que ndo haja controle.

E comum, em dia de grande movimento, vé-los trabalhar sozinhos em
seus estabelecimentos. E dificil ndo perder o controle atendendo uma média de

cinquenta pessoas ao mesmo tempo. Muitos turistas percebem a “confuséo” e
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aproveitam-se dela para ndo pagar a conta. Quando questionados acerca
disso, eles dizem que € muito dificil arrumar alguém para trabalhar na Lapinha.
Entretanto, mesmo considerando este entrave é curioso observarmos que nao
ha uma logica de preparar o bar para o funcionamento, ou de pensar em
melhorias para o funcionamento do estabelecimento. Primeiro, porque eles
abrem e fecham os estabelecimentos em horarios aleatérios - é verdade que
ha certo “costume”, por exemplo, nos sabados a noite, deste bar esta aberto,
embora ndo seja impossivel encontra-lo fechado. J4 nas quintas e sextas,
nunca se sabe se estara aberto, mesmo porque, ndo ha um pensamento
convergido para a preparacdo dos instrumentos a serem utilizados (copos,
guardanapos, canudos, etc.), de forma que, sé quando os clientes comecam a
precisar destes utensilios, € que o lapinhense comeca a procurar por eles, o
que contribui para deixar o atendimento do bar ainda mais confuso e
susceptivel aos calotes.

Ha um caso muito interessante para ilustrar a particularidade do
“empreendedorismo” do lapinhense. Certo dia, fomos até o bar e perguntamos
se tinha pastel de queijo. O lapinhense respondeu que sim. Pedimos um. Ele
disse que o pastel era ‘sortido’. N&o entendemos e questionamos. Ele explicou
que teria que ser na sorte, pois 0s pastéis de carne e queijo estavam
misturados na mesma bandeja da estufa e ele ndo sabia qual era o de queijo.
Interrogamo-lo se teriamos que pagar caso o pastel ndo fosse do sabor pedido
e ele disse, com toda a espontaneidade que os lapinhenses sabem ter nestes
momentos, que era 6bvio que sim. Houve outras ocasides em que, ao pedir um
salgado, este lapinhense tenha falado com toda a sinceridade que tinha, mas
gue ele estava com preguica e nao iria frita-lo. Em alguns momentos, ele ja
sugeriu que entrdssemos na cozinha e fritassemos nés mesmos, sem oferecer
nenhum desconto por isso.

Em relacédo a peculiaridade da forma como os lapinhenses lidam com o
dinheiro, vale ressaltar a falta de familiaridade destes com os outros simbolos

do dinheiro ?*. No més de novembro de 2008 chegou a um estabelecimento

203 “Para realizar suas funcdes com eficacia, alega Marx, ele (o dinheiro) deve ser substituido
por meros simbolos de si mesmo (moedas, simbolos, papel-moeda, crédito), o que leva a ser
considerado um mero simbolo, uma “ficcdo arbitraria” sancionada pelo “consentimento
universal da humanidade”. Mas é através dessas “ficgcdes arbitrarias que todo o mundo do
trabalho social, da produgao e do trabalho duro diario é representado. “Na auséncia do trabalho
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comercial da sede municipal de Santana do Riacho a primeira maquina para
pagamentos de compras no cartdo. Este estabelecimento é onde os
lapinhenses se concentram para esperar o “caroneiro” as tercas-feiras. Neste
momento, fizemos uma compra neste estabelecimento e fomos pagar no
cartdo. Os lapinhenses, curiosos com a novidade, ficaram atentos aqueles
procedimentos até entdo desconhecidos por eles. Foi muito representativo a
expressdo deles quando nos viram afastar do balcdo com as compras e o
comprovante do cartdo. Uma senhora, com a qual temos maior intimidade, se
aproximou e perguntou quanto que custava um cartdozinho daquele e onde
que ela podia comprar. Tentamos explicar acerca do “dinheiro-crédito”, fazendo
alguns apontamentos sobre o sistema bancario, o que foi em vao.

Os lapinhenses possuem grande receio com bancos. E comum, nas
transacdes de venda de terrenos, eles quererem receber o dinheiro em espécie
e, em raras situacfes, cede-se a alguma transacdo bancéaria. H4 casos de
alguns lapinhenses negarem pagamentos em cheque, fazendo o interessado
retornar em outra oportunidade com o dinheiro em espécie. Eles usam o
sistema bancario “oficial’, sobretudo, para receber as aposentadorias e os
beneficios do governo federal (bolsa-familia). O que néo quer dizer, entretanto,
que em Lapinha n&do haja algo equivalente a “banco”. Ha um casal de
senhores em Lapinha que, em varias situacfes, emprestam dinheiro para os
lapinhenses e ndo cobram juros. Uma lapinhense, que em algumas situacdes
ja pediu dinheiro a estes senhores, conta que eles sempre tém a quantia que
VOCE precisar e que nao costumam ser rigorosos com 0s prazos de pagamento.
Este casal de senhores nos disse que ja tomou prejuizos e que ndo empresta
mais dinheiro aos lapinhenses que estdo em falta com eles. O interessante €
ressaltar que, por mais que o dinheiro faga cada vez mais parte do cotidiano
dos lapinhenses, eles (ainda) ndo estdo abertos as outras formas do dinheiro,
de forma que este, enquanto mediagéo das relacfes sociais, s6 se realiza em
partes.

Outra situacao representativa da “modernidade an6mala” refere-se a
questdao da comunicacdo via telefone em Lapinha. Como apontado, o0s

primeiros telefones da Lapinha foram telefones analégicos que funcionam no

social, o dinheiro de nada valeria, mas é somente através do dinheiro que o trabalho social
pode ser representado” (HARVEY, 1992:99).
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povoado como telefones fixos, jA que precisavam estar conectados a uma
antena de captacao de sinal. Antes as ligacdes eram realizadas em um posto
telefonico mantido pela prefeitura. Até nos dias de hoje, ndo sdo muitos
lapinhenses que possuem recursos para a aquisicdo de um telefone celular. E
valido considerar, também, que estes telefones ndo funcionam de forma plena
devido as deficiéncias relacionadas ao sinal. Sempre que pedimos aos
lapinhenses para usar seus telefones, eles falam que tem que ver primeiro se
estad funcionando. Além do que, muitos lapinhenses “ndo sabem” utilizar o
telefone, o que inclui “ndo saber” discar, nem atender. Este ‘ndo saber’ néo
possui conotacao de incapacidade, trata-se muito mais de um estranhamento
gue pode apresentar-se, algumas vezes, como resisténcia a essas “novidades”,
principalmente, por parte das pessoas mais antigas do povoado. Até 2005 nao
havia telefone publico (orelhdo) em Lapinha - atualmente ha apenas um que
atende todo o povoado e que nédo, raramente, encontra-se estragado. Antes, as
ligacbes eram realizadas em um posto telefonico mantido pela prefeitura. O
gue queremos ressaltar com este contexto da telefonia é que, apesar da
existéncia dos “aparatos”, o “isolamento relativo” em termos de comunicagao
ainda € o mesmo para muitos lapinhenses. E possivel perceber uma
familiaridade maior com a comunicacdo via telefone pelos jovens e pela
geracdo de seus irmdos mais velhos que tiveram experiéncias de trabalho na
regido metropolitana quando jovens. Entretanto, vale ressaltar, as
condicionantes da implantacéo deste meio moderno de comunicagao.

Outra questdo que interferi, diretamente, no ritmo das atividades dos
lapinhenses refere-se aos meios de transporte e ao tempo dos deslocamentos.
N&o ha duvidas que a viabilizagdo dos acessos, ndo s6 ao municipio de
Santana do Riacho, assim como em relacdo a regido da Serra do Cip6 como
um todo, implica na constituicdo de “novos” ritmos de deslocamentos para os
lapinhenses. Eles contam que, antigamente, era muito dificil ver um carro na
Lapainha. Um senhor conta que se passavam anos sem Se ver carros no
povoado. Até a década de 80 o acesso restringia-se a estrada de terra que se
estendia do municipio de Jaboticatubas, mais especificamente, da ponte do rio
das Velhas, no limite com o municipio de Lagoa Santa até o municipio de
Santana do Riacho. Os poucos lapinhenses que viajaram a regiao

metropolitana, anteriormente ao asfaltamento da MG-010, contam que a
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viagem durava o dia inteiro. N&o resta davidas que, o asfaltamento da MG-010
até o distrito da Serra do Cip0, interferiu, cabalmente, no fluxo de veiculos no
municipio de Santana do Riacho e nas “novas” possibilidades de deslocamento
de seus moradores.

Em meados da década de 90, a “abertura” da estrada da sede municipal
até o povoado da Lapinha, também teve uma importancia crucial no que se
refere a ampliagdo das possibilidades de deslocamento. Vale ressaltar,
entretanto, que os deslocamentos e as viagens que sempre fizeram parte do
modo de vida dos lapinhenses, como ja referenciado na introducdo desta
pesquisa, a partir da interferéncia histérica das tropas cargueiras na
producdo/reproducéo da vida no povoado. Contudo, no passado, os trajetos
eram outros. Assim como o eram 0Ss meios de transporte, diferenca que vale,
também, para o0s contatos estabelecidos através destes deslocamentos.
Ressaltamos a questdo das estradas e dos “novos” ritmos de deslocamento,
principalmente, no que se refere as possibilidades do contato dos lapinhenses
com o “modo de vida urbano”.

Em relacdo aos meios de transporte vale considerar que S40 poucos 0s
lapinhenses que possuem carro, sendo o meio de transporte “particular” mais
comum, a mula ou o cavalo. Na Lapinha h&4 7 moradores que possuem carros,
sendo que 4 sdo pessoas oriundas da regido metropolitana de Belo Horizonte e
gue moram no povoado ja ha alguns anos. Ha dentre estas pessoas quem
ofereca o servico de transporte para lapinhenses e turistas. Contudo, nédo se
pode contar com estes servicos sempre. Sao 0s proprietarios dos carros que
decidem quando e quem irdo transportar. Nao ha horarios, nem dias definidos
para a realizacdo destes servicos, sendo necessario negociar com certa
antecedéncia. E valido ressaltar, também, que interesses particulares dos
proprietarios dos carros irdo intervir na realizacdo do transporte ou ndo. O que
gueremos ressaltar € que ter o dinheiro para pagar pelo transporte ndo € o
suficiente para que o servico seja prestado. No capitulo seguinte serdo tecidas
consideragdes sobre a “politica dos favores” na Lapinha que contribuira no
esclarecimento desta afirmacgéo.

Acerca dos lapinhenses que possuem carros, vale considerar também,
gue nao muito raro, seus carros encontram-se estragados, tendo em vista as

condicdes ruins das estradas de terra. Em Lapinha, ndo ha gasolina, sendo
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encontrada apenas na sede municipal, onde o seu comércio € “informal”, ndo
h& um posto de abastecimento regularizado. Desta forma, ndo ha garantia de
que havera gasolina para comprar em Santana do Riacho. Tendo em vista as
condicbes das estradas, apropriadas, sobretudo, para veiculos 4 X 4; e a
dificuldade de se encontrar gasolina e o seu preco elevado, € possivel
considerar que as condi¢fes ainda sdo mais propicias para a realizacdo dos
trajetos a pé ou a cavalo.

No contexto dos meios de transporte dos lapinhenses, vale tecer
algumas consideragbes sobre o “caroneiro”. Todas as tergas-feiras ha um
Onibus (“caroneiro”) disponibilizado pela prefeitura que faz o transporte dos
lapinhenses até a sede municipal. O caroneiro parte da Lapinha as oito horas
da manha e retorna ao povoado aproximadamente as duas horas da tarde. O
caroneiro € disponibilizado, sobretudo, para que os lapinhenses realizem suas
compras e consultas médicas. Contudo, é possivel observar que as motivacdes
dos lapinhenses nessas idas a sede estdo para além disso. Queremos
ressaltar, aqui, de que forma o “caroneiro”, nas tercas-feiras, torna-se um
‘programa” na vida cotidiana dos lapinhenses. Além do que, a viagem, que
dura em média 50 minutos, € para muitos, uma oportunidade de encontrar com
pessoas diferentes. Referimo-nos, por exemplo, aos jovens casais de
namorados que, as vezes, por desaprovacao do pai da moca ou de ambas as
familias, ndo podem se encontrar em outras situacbes. Ha, também,
‘comadres” lapinhenses que moram distante uma da outra, sendo o “caroneiro”
uma boa oportunidade para colocar o papo em dia. Grosso modo, se, por um
lado, a “modernidade” dissolve praticas “costumeiras” de sociabilidade 2%*, por
outro, o “caroneiro”, por exemplo, € uma possibilidade de “recriagdo” dos
espacos de sociabilidade.

Outra situacdo representativa para dosarmos as formas como o0s
elementos caracteristicos da “vida moderna” se integram a vida cotidiana dos
lapinhenses, referem-se ao uso da geladeira e do tanquinho para lavar roupas.
Em algumas casas da Lapinha a geladeira funciona como armario. Os motivos
para ndao manté-la ligada séo diversos. Em algumas situacdes deve-se ao

preco elevado da conta de luz, sendo que alguns deles acham que néo é

204 A exemplo da agua encanada que acaba por intervir nas praticas de sociabilidade das

mulheres que, ao longo de décadas, encontravam-se no rio para lavar roupas.
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” 295 manté-la ligada. Em outros casos a geladeira estragou e n&o ha

“vantagem
como conserta-la. J& que, em Lapinha, ndo ha eletricistas e encaminhar a
maquina a sede municipal ou a outra localidade torna-se dificil. Ha situacdes,
também, que as geladeiras sdo usadas desligadas, como armarios, porque nao
ha o que guardar nela. H4 uma senhora da Lapinha que mora com um neto
(geracao jovem) e que possui uma geladeira que € mantida ligada. Contudo, na
casa dela, algumas sobras de comida, assim como parte do leite, costumam
estragar devido a falta de costume desta senhora no que se refere ao uso da
geladeira. Essa questéo foi, de certa forma, confirmada por nés com o tempo.
Sempre que iamos até a sua casa, levando-lhe algum “agrado”, biscoitos,
doces, broas, etc.; ela nos perguntava se tinha que guardar na geladeira.

O tanquinho de lavar roupas é o “sonho” de toda lapinhense,
principalmente, das mais jovens. As mulheres encomendam seus tanquinhos,
principalmente, com os moradores da Lapinha oriundos da regido
metropolitana. Em relag&o a isso, vale considerar que estes moradores séo, de
certa forma, “pressionados” a fazer este tipo de “favor’”, sendo que os
lapinhenses ndo oferecem nenhum tipo de pagamento pelo transporte. Em
alguns casos, no que se refere ao tanquinho, os lapinhenses pedem, inclusive,
gue a pessoa faga um orcamento e traga o tanquinho que estiver com o melhor
preco, sem oferecer nada em troca pelo trabalho da pesquisa de preco. Vale
considerar que essas pessoas que moram na Lapinha e que sdo oriundas da
regido metropolitana vao até esta com certa frequéncia. De acordo com eles
sdo raras as vezes que vao a regiao metropolitana e ndo tem que fazer algum
“favor” para algum lapinhense. E curioso observar, também, que em muitas
situacdes os lapinhenses ndo repassam, imediatamente, o dinheiro referente
ao valor da mercadoria comprada. A pessoa que efetuou a compra arca,
temporariamente, com o prejuizo, uma vez, que tem que esperar pelo
pagamento do lapinhense, no momento e da forma que for melhor para este
ultimo. O que queremos ressaltar, aqui, € que, de certa forma, as pessoas “de
fora” que moram na Lapinha sao “coagidas” pelos lapinhenses em algumas

situacbes. Esta questdao esta relacionada a “politica dos favores”, pratica

205 Expressdo muito utilizada pelos lapinhenses.
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caracteristca do modo de vida da/nma Lapinha e que sera tratada,
analiticamente, nesta pesquisa no proximo capitulo.

Dentro deste contexto, vale considerar que a durabilidade de um
tanquinho na Lapinha é muito pequena. A maioria das lapinhenses ndo faz um
uso correto do equipamento, ndo seguindo, por exemplo, as orientacbes em
relacdo a capacidade da maquina e seu manuseio de forma geral, o que
implica no funcionamento do tanquinho por um curto periodo de tempo. Depois
de estragado é dificil arrumar lugar e pessoa para consertar o eletrodoméstico,
tal como ja citado em relagdo a geladeira. Esta questdo do “uso incorreto” de
determinados equipamentos, vale também, para outros artigos eletrdnicos, a
exemplo da televisdo. Foi curioso o relato de uma senhora lapinhense que
sempre se queixa do fato de que sua televisdo nao funciona porgque o controle
estragou. Ele nos contou que seu neto tentou arrumar outro controle. Contudo,
ela nos explicou que o controle que o neto arrumou “n&o trabalha na televisdo
dela”. E assim, esta senhora esta ha dois anos sem televisdo, devido a falta de
um controle remoto, ou melhor, devido a falta de “crenca” dela na possibilidade
de que sua televisdo possa funcionar com outro controle remoto, ou mesmo
sem ele. De forma geral, vale ressaltar, que nestas situacdes, nas quais o
equipamento torna-se “obsoleto”, ndo ha substituicdo do “produto”.

Em relacdo a isso, e importante considerar que ha uma diferenca em
termos de comportamento de consumo entre as geragdes. As duas geracdes
mais antigas do povoado, lapinhenses que estdo com idade entre 50/60 e
70/80 anos, respectivamente, mostram-se menos “dependentes” em relagéo
a esses equipamentos eletronicos. Desta forma, as pessoas mais antigas do
povoado que experimentaram o uso da geladeira, do tanquinho e da televiséao,
quando da interrupcdo do funcionamento destes, de forma geral, acham

“bobagem” 2%

substituir o equipamento. As mulheres desta geracdo, por
exemplo, consideram que o tanquinho nao funciona direito e preferem retomar
a prética de lavar roupas a mao. Nesta perspectiva, as familias que sédo ainda
“administradas” por pessoas desta geracdo, ndao costumam substituir estes
equipamentos. Ja dentre os jovens, nota-se, uma “dependéncia” maior em

relacdo ao uso destes equipamentos.

206 Expressdo muito utilizada pelos lapinhenses.
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Em suma, vale considerar que a instituicdo desses elementos modernos
na vida dos lapinhenses se realiza de forma distinta entre as geragdes. Assim
como, € possivel apontar também, que até o momento, as condi¢cdes em
termos de possibilidades de aquisicdo e manutencdo dos produtos para a
generalizacdo do uso desses equipamentos na vida cotidiana da/na Lapinha

ainda nao sao muito favoraveis.
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Capitulo 4: A producado/reproducdo capitalista do espaco: as (im)
possibilidades da realizagao do “modo de vida urbano” da/na Lapinha.

De forma geral, o objetivo neste capitulo, é pensar sobre as implicacdes
dos processos de modernizacdo que se “desenrolam” na Lapinha no nivel da
producdo do espaco. Trata-se, amplamente, de pensar nas implicagbes da
modernidade na “institucionalizacdo do territério” da/na Lapinha. A partir das
contribuicBes tedricas de LEFEBVRE (2007) e SEABRA (2003), ressalta-se
qgue é neste nivel, da producdo do espaco, que se realiza a conexdo da ordem
préxima com a ordem distante. Grosso modo, é neste nivel que se formulam os
conflitos.

O conteldo em questdo nesta pesquisa abriga necessariamente

contetidos espaciais .

Retomando algumas questbes, o conteudo da
pesquisa refere-se a um “‘momento histérico” da/na Lapinha que envolve a
realizacdo do fendbmeno do turismo. Contudo, vale ressaltar que este “momento
histérico” remete a outros “momentos”. Trata-se daqueles que ja se realizaram
e aqueles que ainda estédo por realizar-se. Nesta perspectiva, que se formula o
pensamento sobre as (im) possibilidades de realizagdo do “modo de vida
urbano” da/na Lapinha. Ressalta-se, que se até o momento, o “modo de vida
urbano” ainda nao “generalizou-se” como modo de vida da/na Lapinha, €&
necessario que nao percamos de vista as suas possibilidades de realizacdo
enquanto movimento de vir a ser *®. Como discutido no capitulo 2, esta
questdo relaciona-se com as mudancas nas condi¢cdes histéricas da/na
Lapinha que, como veremos neste momento, implicam nas (im) possibilidades
de reproducido do “modo de vida” da/na Lapinha. Veremos também, de que
forma as “novas” condi¢bes histéricas realizam-se a partir da producdo do
espaco.

SEABRA (2003) ressalta que a producédo do espaco se explica pelas
praticas sociais e, portanto espaciais. Os conteludos espaciais se traduzem nas

praticas de espaco. Isto €, a pratica social tem uma existéncia concreta, quer

27 Tal afirmacdo é fundamentada nas consideracdes de LEFEBVRE (2007) que enfatiza em

diversos momentos que as relagdes sociais sO se realizam espacialmente. Assim como, a partir
de interpretacbes nossas acerca das consideracbes de SEABRA (2003:17), para quem, a
pratica social, no sentido de ser praxis total, portanto tedrica e pratica, abriga necessariamente
conteudos espaciais.

28 Esta guestéo se tornara mais claro a partir do desenvolvimento deste capitulo
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dizer que as praticas sdo compreendidas como ldgicas, tanto que se pode

nelas descobrir contetidos 2°°.

E nesta perspectiva, que Lapinha é considerada
como nivel da pratica social, lugar privilegiado para refletir sobre o embate
entre as praticas que concebem e racionalizam 0 espaco e as praticas
espaciais constitutivas do modo de vida dos lapinhenses °.

E nesta perspectiva, que 0s autores ressaltam que é no nivel da
producdo do espaco que se realiza a conexao da ordem proxima com a ordem
distante. Questéo importante para esta pesquisa, na medida em que contribui
para formularmos os conflitos entre poderes homogeneizantes e capacidades
diferenciais, tema do capitulo seguinte.

A ordem distante, formulada estrategicamente segundo uma ldgica
empresarial ou estatista, age sem poder negligenciar o espago, porque no
presente ha uma historia realizada e realizando-se no espaco. Além do mais,
projetos, estratégias ou programas tém necessariamente que se realizarem no

espaco. Assim sendo, v&o incidir na ordem de proximidade, no vivido ?**,

“A ordem proxima encerra o conjunto das praticas cotidianas, o
conjunto da experiéncia existencial. Aqui entram em conexao
as representacfes do espaco, que sdo as estratégias de uso,
com o0s espagos de representacdo, que sao, sobretudo,
espacos da vida e, segundo a qual, existem espagos sociais
gue se interpde e até por vezes se fundem. Fenédmeno que é
obscurecido nas representacdes abstratas do espaco. (...).
Resulta que a produgdo social do espaco se compde de
infinitas conexBes que articulam e ao mesmo tempo
desarticulam préticas concretas, em diferentes niveis da pratica
social” (SEABRA, 2003:17/18).

Na perspectiva da proposta desta pesquisa, a ordem de proximidade
remete a vida cotidiana da/na Lapinha. Contudo, vale insistir na necessidade
de se pensar a vida cotidiana como “‘momento” de uma totalidade em
movimento de vir a ser. Desta forma, a vida cotidiana remete ao “momento”
produtor/reprodutor do modo de vida da/na Lapinha, isto é, a génese, como

2

conjunto social e mental a0 mesmo tempo, abstrato e concreto *?, do espaco

da/na Lapinha. “Momento” este, que se “diversifica” a partir do fenébmeno do

209 Interpretacdes nossas a partir das consideracfes de SEABRA (2003: 16/17).

219 Nos termos de SEABRA (2003:02).
'L SEABRA (2003:17)
2| EFEBVRE, 2007, capitulo 5: 04)
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turismo. Referimo-nos a realizacdo simultdanea de diversas temporalidades
relacionada a “emersao” do cotidiano que institui, sem aniquilar as condi¢cbes
preexistentes, “novas” condi¢des histéricas que implicardo no processo de
reproducdo do modo de vida da/na Lapinha. De forma geral, nos propomos
neste momento a pensar a “emersao” do cotidiano que remete ao modo de vida
urbano, de forma relacionada aos “processos de urbanizacdo” *** da/na
Lapinha.

Nesta perspectiva, nosso interesse se volta para as implicacdes destes
processos de ‘“institucionalizagao territorial” nas praticas cotidianas dos
lapinhenses. O debate sobre os “processos de urbanizac&o”, na perspectiva da
“‘emersao” do cotidiano no modo de vida da/na Lapinha, contemplara a
discussdo sobre a generalizacdo do fator econémico como mediacdo das
relaces sociais e, portanto, espaciais.

Estes apontamentos contribuem no alcance do contetdo concreto em
questdo nesta pesquisa na medida em que nos aproxima das praticas
espaciais dos lapinhenses e dos embates entre praticas diferentes. Assim
como, anuncia a complexidade dos conflitos permeados por infinitas conexdes
que articulam e desarticulam simultaneamente (e espacialmente) o modo de

vida dos lapinhenses.

4.1. — A producao do espaco: apontamentos conceituais sobre o
espaco social

O primeiro topico deste capitulo envolve a discussao conceitual sobre
espaco a partir da teoria lefebvriana sobre o espaco social. Ressalta-se que a
formulacdo do conceito de espaco social pelo autor, ndo permite a
fragmentacdo do espago em rural e urbano, mental e social, absoluto e
abstrato. Trata-se, na perspectiva deste autor, dos “tragos distintivos” do

espaco social como “momentos” da historia.

213 Utilizamos a expressao “processos de urbanizagdo” no sentido das formas correlatas de

espacializacdo dos processos sociais implicados na modernizagdo, como sugerido por
SEABRA (2003). O que nao se limita a arquitetura ou ao a isto que chamamos “o urbanismo”.
Mas se estende a préatica social tomada globalmente, jA que a reflexdo leva em conta o
econdmico e o politico, tal como sugerido por LEFEBVRE, 2007, (capitulo 5: 07).
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“O espacgo social contém “tracos” distintos e distintivos se
juntando a forma mental “pura”, sem por essa razido, no
entanto separar-se como um conteudo exterior e acrescentado.
Sua andlise diz o que confere ao espago uma existéncia
concreta (pratica) no lugar de deixa-lo na abstragdo (mental)’
(LEFEBVRE, 2007, capitulo 5: 01).

O autor ressalta que o conceito de espaco experimentou uma longa
elaboracao filoséfica, mas alerta que a histéria da filosofia também resumia a

emancipacao progressiva das ciéncias e, principalmente, das matematicas.

“O espacgo! Ha poucos anos esse termo nao evocava nada a
nao ser um conceito geométrico, o de um meio vazio. Toda
pessoa instruida logo o completava com um termo erudito, tal
como “euclidiano”, ou “isotrépico”, ou “infinito”. O conceito de
espaco dependia, geralmente se pensava, da matemética e tao
somente dessa ciéncia. O espago social? Essas palavras
causavam surpresas.” (Ibid., capitulo 1:19).

Com os matemaéticos, a partir de uma linguagem muito geral e muito
especializada, discerne-se e classifica-se com precisdo 0s inumeraveis
espacos que eles mesmos “inventaram”. “A relagao entre a matematica e o real
(fisico, social) ndo era evidente, um abismo se cavava entre eles” (lbid, capitulo
1: 20).

Nesta perspectiva, Descartes concluiu a tradicdo aristotélica segundo a
qual o espaco e o tempo fazem parte das categorias; de modo que eles
permitem nomear e classificar os fatos sensiveis. Nesse sentido, pode-se
considera-los como simples maneiras empiricas de agrupar fatos sensiveis,
sejam como generalidades eminentes, superiores aos dados do corpo. Com a
razdo cartesiana, o espaco entra no absoluto. De forma geral, nesta
formulacdo, o espaco (objeto) domina o0s sujeitos, porque 0s contém, oS
sentidos e os corpos .

Kant retoma a questdo do espago modificando a antiga nogao de
categoria. Com o tempo, a questdo do espaco em Kant se relativiza. Enquanto
instrumento de conhecimento, ndo se separa menos do empirico. De acordo
com LEFEBVRE (Ibid.), em Kant, o espac¢o se vincula, a priori, & consciéncia

(ao “sujeito”), a sua estrutura interna e ideal, portanto transcendental, portanto

14 | EFEBVRE (2007, capitulo 1:19).
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inapreensivel em si. Desta forma, o espaco retornava aquilo que uma tradicao
filosofica, a do platonismo, tinha oposto a doutrina das categorias: uma “coisa
mental” (Leonardo da Vinci) ?*°. Neste momento, emerge a questao de “como
passar de espagcos matematicos, ou seja, de capacidades mentais da espécie
humana, da logica, a natureza, a pratica, de inicio e em seguida a teoria da
vida social que se desenrola também no espago?” (Ibid., capitulo 1: 21).

A partir de Kant, a epistemologia recebeu e aceitou certo estatuto do
espago como “coisa mental” ou o “lugar mental”’. O conceito de espago mental
situa-se neste contexto mal explicado. LEFEBVRE (ibid.) denuncia em sua
abordagem a generalizacdo abusiva do conceito e a liquidagdo do “sujeito
coletivo”, afastando o sujeito concreto e dando precedéncia ao “se”, impessoal
e genérico. “Contudo, é necessario um sujeito. E entdo o sujeito abstrato, o
Cogito Filoséfico quem reaparece” (lbid., capitulo 1: 23). Neste momento de
sua reflexdo, o autor ressalta uma das questbes centrais, a necessidade de
considerar a distingdo e “encontrar” uma mediagao entre o espaco mental e o
espaco social. Nesta perspectiva, o autor considera entdo, como determinada
“pratica tedrica”, que opera com o sujeito abstrato, se distingui da pratica social
e ndo da conta desta Ultima. Em suma, o autor aponta a problematica da
confusa falta de distincdo entre os espacos fisico, mental e social e da
distancia que separa o espaco “ideal”, dependente das categorias mentais, do
espaco “real”, o da pratica social. Esclarecendo, que cada um implica, pbe e

supde o outro.

“A tese de um meio espacial inerte, onde pessoas e coisas,
atos e situacgbes, ndo teriam sendo um alojar-seffixar-se,
corresponde a um esquema cartesiano (a coisa estendida
como “objeto” de pensamento) tornado com o passar do tempo
“senso comum” e “cultura”. O espag¢o mental elaborado (pelos
filosofos e epistemo6logos) se constitui em um lugar
transparente — em meio l6gico. A reflexdo desde logo cré
atingir o espaco social; mas este é a sede de uma pratica que
nao consiste somente na aplicacdo de conceitos. Ela é também
desconhecimento, cegueira, experiéncia vivida” (lbid., capitulo
5: 05).

25 L EFEBVRE, (2007, capitulo 1: 20/21).
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Esses apontamentos sdo importantes na medida em que ressaltam de
que forma as representacdes abstratas do espaco tendem a obscurecer as
varias conexdes constitutivas da produgcdo do espaco social. Isto por que, “os
conhecimentos do espaco abstrato da matematica, da geometria, tanto quanto
agueles do espaco coOsmico, vindos da ciéncia da natureza, como as
concepgdes dos grandes arquitetos e urbanistas, puderam “telescopar”, operar
e manipular a distancia qualquer ponto da superficie do Planeta. Assim, atraves
dessas operacgles, faziam coincidir uma logica econdmica e produtiva da
sociedade, com uma logica de espaco” (SEABRA, 2003:16). A importancia do
debate conceitual acerca do espaco social estd relacionada também, a este

contexto.

“Quando o espacgo social deixa de se confundir com o espago
mental (definido pelos filésofos e pelos matematicos), com o
espaco fisico (definido pelo pratico sensivel e pela percepcao
da “natureza”), ele revela sua especificidade. O espaco social
ndo consiste numa cole¢cdo de coisas, numa soma de fatos
(sensiveis), nem tdo somente num vazio preenchido, como
uma embalagem, de matérias diversas, que ele ndo se reduz a
uma “forma” imposta aos fendmenos, as coisas, a
materialidade fisica.” (LEFEBVRE, 2007, capitulo 1: 52).

Para superar a fragmentagcéo e/ou a falta de distingdo entre o espaco
social e 0 espaco mental, o autor aponta uma possibilidade: considerar o
espaco (social), assim como o tempo (social), ndo mais como fatos da
“‘natureza” mais ou menos modificada, nem como simples fatos de “cultura”,
mas como produtos. Desta forma o interesse se volta para 0s processos, para

0 espaco produtor e produto de relacdes sociais 2*°.

“Produtos? Sim, num sentido especifico, notadamente por um
carater de globalidade (ndo de “totalidade”) que os produtos
ndo tém na acepcdo ordinaria e trivial, objetos e coisas,
mercadorias (ainda que justamente o0 espaco e tempo
produzidos, mas “loteados”, sao trocados, sdo vendidos, séo
comprados, como “coisas” e objetos!)” (Ibid., capitulo 1: 5).

Considera-se valido neste momento, explicitar algumas questbes acerca

do conceito de producdo. Em Marx e em Engels, o conceito ndo se forma

215 | EFEBVRE (2007, capitulo 1:5).
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nunca. Ele ndo sai da ambiguidade que faz sua riqueza. Ele possui duas
acepcoes, uma muito ampla, outra restrita e precisa. Na acepcao ampla, os
homens enquanto seres sociais produzem sua vida, sua histéria, sua
consciéncia, seu mundo. Ao precisa-lo o conceito se aproxima da acepcao
corrente, portanto banal, a dos economistas. Quanto mais a acepcao se
precisa, menos de trata de uma questéo da atividade criadora, da invencéo, da
imaginagdo, mas somente do trabalho. Entretanto, € necessario alcancar, sem
restringir a concretude do conceito de producédo, que sO se torna plenamente
concreto e recebe seu conteiddo com a resposta as questdes que ele permite
colocar: Quem produz? O que? Como? Por que e para quem? Fora destas
questdes e de usa resposta, 0 conceito permanece uma abstracdo®’.
LEFEBVRE (1991) ressalta que, em Marx, o termo producdo readquire um

sentido amplo e vigoroso, da producao de sua prépria vida pelo ser humano.

“Sentido esse que se desdobra. A producido nao se reduz a
fabricacdo de produtos. O termo designa, de uma parte, a
criagdo de obras (incluindo o tempo e o0 espaco sociais), em
resumo, a producao “espiritual’, e, de outra parte, a producao
material, a fabricacdo de coisas. Ele designa também a
producao do “ser humano” por si mesmo, no decorrer do seu
desenvolvimento histoérico. Isso implica a producgéo de relacdes
sociais. Enfim, tomado em toda a sua amplitude, o termo
envolve a reproducdo. Nao ha apenas reproducéo bioldgica (e
consequentemente aumento demografico), mas também
reproducdo material dos utensilios necessarios a producéo,
instrumentos técnicos e, ainda, reproducdo das relacdes
sociais. Até que uma desestruturacdo as quebre, as relacdes
sociais inerentes a uma sociedade se mantém; mas néo é por
inércia, passivamente. Elas s&o reproduzidas em um
movimento complexo” (Ibid., 1991: 37/38).

LEFEBVRE (ibid.) ressalta que é na vida cotidiana que se passa esse
movimento, essa producdo. Como ja ressaltado, a vida cotidiana envolve um
modo de vida, um modo de repartir os recursos da sociedade, e, por
conseguinte, de orientar a producdo. E uma maneira de produzir no sentido

forte do termo. A vida cotidiana € um lugar social desdenhado e decisivo.

" LEFEBVRE (2007, capitulo 2: 1/2)
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Lugar de equilibrio € também o lugar em que se manifestam os desequilibrios
ameacadores %%,

Nesta perspectiva, a vida cotidiana possui um lugar central no
pensamento sobre a producdo do espaco. Insisti-se que de acordo com a
proposta desta pesquisa, as mudancas do/no modo de vida dos lapinhenses,
relacionam-se com a “emersao” do cotidiano na vida cotidiana da/na Lapinha.
Neste contexto, de “diversificacdo” do modo de vida da/na Lapinha é
necessario pensar os embates. Como considerado por LEFEBVRE (lbid.) até
gque uma desestruturacdo as quebre, as relacbes sociais inerentes a uma
sociedade se mantém; mas ndo € por inércia, passivamente. Elas sdo
reproduzidas em um movimento complexo. Ressalta-se a questao fundamental
da reproducdo para o pensamento que se formula nesta pesquisa. Trata-se,
das relagdes do fendbmeno do turismo com a diversidade das “novas” condi¢des
histéricas, realizadas no e pelo cotidiano, e de suas implicacdes nas (im)
possibilidades de reprodugcéo do modo de vida da/na Lapinha.

411 - O modo de producdo capitalista do espaco nha
perspectiva da producdo do espagco da/na Lapinha pelo fendmeno do
turismo.

Neste momento, 0 objetivo é trazer a tona as implicagdes conceituais da
“emersao” do cotidiano na vida cotidiana da/na Lapinha, a partir também, das
amplas conexdes deste processo com a generalizagdo da economia mercantil
no contexto de instauracdo do capitalismo no século XIX. Trata-se do contexto
histérico que remete a génese do espaco abstrato como meio do compromisso
sécio-politico entre a aristocracia e a burguesia, entre a propriedade do solo e
aquela do dinheiro ?*°. Nesta época, nao é feita alusdo aos “bens naturais”, aos
“elementos” (a agua, o ar, a luz, o espago). Eles ndo tém valor de troca; seu
“‘uso” ndo comporta um valor; ndo resultam de um trabalho social; ndo se
produz. “Ora, o que se sucede depois desse periodo? O que acontece hoje?
Certos bens outrora raros se tornam abundantes (relativamente) e

inversamente. O que desloca, mas revaloriza, se se ousa dizer assim, o valor

218 Interpretacdes nossas das consideracfes de LEFEBVRE (1991: 38/39)

1% | EFEBVRE (2007, capitulo 5: 15).
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de uso, longamente depreciado pelo valor de troca”. (...). Por um movimento
dialético, a nova abundancia (relativa) dos produtos industriais na sociedade
dita de consumo se acompanha de um fendmeno inverso, as novas raridades.

(Ibid, capitulo 5: 33). Em suma, o autor ressalta que:

“‘Bens outrora abundantes, porque naturais, que nao tinham
valor porque nao eram produtos, tornam-se raros. Eles se
valorizam. E necessario os produzir; eles adquirem ent&o, com
o valor de uso, um valor de troca” (Ibid, capitulo 5: 34).

Os apontamentos do autor contribuem para esclarecer o processo de
“instituicdo” do “espaco turistico” da/na Lapinha na medida em que “situa”
Lapinha no contexto da reproducdo do modo de producéo capitalista. Trata-se,
grosso modo, da transformacéo da natureza-material em forca produtiva social.
Processo este que, em Lapinha, esta estritamente relacionado a producao do
espaco pelo fenémeno do turismo.

Nesta perspectiva, sera desenvolvida a questdo da complexidade que as
relacBes de producao/reproducdo do espaco assumem no modo de producao
capitalista. Tal como foi apontado, neste modo de producdo, o espaco, e
consequentemente o tempo, ndo devem ser refletidos como um produto
qualquer. O espagco possui suas especificidades que precisam ser
consideradas no processo reflexivo. Essas especificidades sdo constituidas
principalmente pela sociabilidade constitutiva do espaco. Na perspectiva de
LEFEBVRE (2007), trata-se de considerar o espagco como um produto social.
Nao designando um “produto” insignificante, coisa ou objeto, mas um conjunto

de relacdes.

“A sua maneira produtivo e produtor, o espaco (mal ou bem
organizado) entra nas relacbes de producdo e nas forcas
produtivas. Seu conceito ndo pode, portanto, ser isolado e
permanecer estatico. Ele se dialetiza: produto-produtor, suporte
de relagdes econdmicas e sociais” (LEFEBVRE, 2007,capitulo
1:7).

De acordo com o autor, o espaco social € entdo um produto social. Para
explicitar tal afirmacdo LEFEBVRE (Ibid) traz uma perspectiva historica que
contribui para a compreensao do processo de “instituicdo” do “espaco turistico”
da/na Lapinha, a partir de suas conexdes com processos mais amplos.
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A origem do processo social, 0 espaco-natureza (fisico) se distancia,
mas ndo desaparece. Os objetos da natureza tornam-se simbolos. “Fonte e
recurso, a natureza obseda, como a infancia e a espontaneidade, através do
fitro da memdria. Quem ndo quer protegé-la, salva-la? Reencontrar o
auténtico? Quem quer destrui-la? Ninguém. Porém tudo conspira para
prejudicé-la” (Ibid., capitulo 1: 57). A utopia negativa em que é transformado o
espacgo-natureza relaciona-se a concepcado de que ele ndo € mais que a
matéria-prima sobre a qual operam as for¢cas produtivas de sociedades
diversas para produzirem seu espaco®?’. Nesta perspectiva, esta questio
relaciona-se com a “emersdo” do espaco abstrato. “O espago abstrato,
considerado como instrumento, é a ferramenta que quer submeter a natureza,
gue visa com este golpe destrui-la (no limite)” (Ibid. capitulo 5:13).

Inversamente ao que se propbe a evidéncia cartesiana, 0 espaco
abstrato ndo pode se conceber abstratamente. Ele tem um “conteudo”, mas
este conteudo é tal que a abstragcdo o “compreende” em uma pratica que o
trata. O conteddo do espaco abstrato consiste em contradicbes que a forma
abstrata parece reduzir, mas que, em verdade, sua andlise as torna manifestas.
O espaco abstrato é compreendido abstratamente pelo pensamento que
separa a logica da dialética, que reduz as contradicdes a coeréncia. (lbid.,
capitulo 5; pag. 13).

O autor ressalta que este espaco (abstrato) corresponde a amplificacao
da pratica (social) que engendra redes cada vez mais vastas e densas. Trata-
se do que apontamos anteriormente acerca da “emersao” do cotidiano na vida
cotidiana da/na Lapinha e de suas implicagdes na “diversificagao”, no sentido
também, de complexificacdo do modo e vida da/na Lapinha. Neste espaco se
desdobra o mundo da mercadoria, com suas implicacdes: acumulacdo e
crescimento, calculo, previsdo, programacao. Este espaco € aquele que onde
se age, por pressao e repressao, pela tendéncia ao homogéneo %,

Como ja ressaltado, a questdo do espaco, no contexto da andlise da
producdo capitalista do espago, torna-se mais complexa. O espago neste
contexto deve ser pensado ndo sO na perspectiva de sua producdo e

reproducao biofisioldgica, mas também, € necessario considerar a reproducao

220 (1pid., capitulo 1: 57/58)
221 (1bid., capitulo 5: 14)
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das relagdes sociais de producgao. “Para tornar as situagdes mais complexas, o
espaco contém também certas representacfes dessa dupla ou tripla
interferéncia de relagdes sociais (de producéo e de reproducédo)” (Ibid, capitulo
1:59).

‘Com o capitalismo, e, sobretudo com o neo-capitalismo
“‘moderno”, a situacado se complica. Trés niveis se imbricam, o
da reproducéo biolégica (a familia) - o da reproducao da forca
de trabalho (a classe operaria como tal) - o da reproducéo das
relacbes sociais de producdo, ou seja, das relacbes
constitutivas da sociedade capitalista, cada vez mais (e
progredindo) desejadas e impostas como tais” (Ibid, capitulo 1:
58/59).

Para melhor compreensao do que esta sendo colocado em relacdo a
complexidade das relagbes, principalmente de reproducdo, no modo de
producdo capitalista, serdo tecidas mais algumas consideracdes acerca da
triplicidade do espaco sugerida por Lefebvre: a pratica espacial, as
representacdes do espaco e 0s espacos de representacao.

A pratica espacial engloba producdo e reproducdo, Ilugares
especificados e conjuntos espaciais proprios a cada formacdo social, que
assegura a continuidade numa relativa coesdo, o que ndo quer dizer uma
coeréncia intelectualmente elaborada: concebida e l6gica. A pratica espacial de
uma sociedade engendra seu espaco; ela o pde e o supde numa interacao
dialética: ela o produz lenta e seguramente, dominando-o dele se apropriando.
Para a analise, a pratica espacial de uma sociedade se descobre decifrando o
seu espaco *%,

As representacdes do espaco ligadas as relacdes de producao, a ordem
que eles impdem e, desse modo, ligadas aos conhecimentos, aos signos, aos
codigos, as relacdes declaradas. Trata-se do espaco concebido, aquele dos
cientistas, dos panificadores, dos urbanistas e dos tecnocratas. As
representacbes do espaco tenderiam, com ressalvas, para um sistema de
signos verbais, portanto, elaborados intelectualmente 2.

Finalmente, o0s espacos de representagcdo. Estes apresentam

simbolismos complexos, ligados ao lado velado, clandestino e subterraneo, da

222 (| EFEBVRE, capitulo 1: 59).
*23 (Ibid. 60).
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vida social. Assim como em relacéo as representacdes do espaco, ha também
0s codigos dos espacos de representacdo que tenderiam, também com
ressalvas para sistemas de simbolos e signos néo verbais %%,

Na triplicidade, as representacdes do espaco sdo penetradas de saber
(conhecimento e ideologia misturados) sempre relativo e em transformacao.
Abstratas, as representacfes do espaco entram na pratica social e politica
através das relacdes estabelecidas por uma logica entre objetos e as pessoas
no espaco. Os espacos de representacao vividos, mais que concebidos sao
penetrados de imaginario e simbolismo, eles tém por origem a historia de um

povo e a de cada individuo pertencente a este povo 2.

“A triplicidade: percebido - concebido - vivido (espacialmente
pratica do espaco-representacdo do espagco - espacos de
representacdo) perde seu alcance caso se lhe atribua o
estatuto de um “modelo” abstrato. Ou ela apreende o concreto
(e ndo o “imediato”, ou ela tem uma importancia apenas
reduzida, a de uma mediagao ideoldgica entre muitas outras”
(LEFEBVRE, capitulo 2:70).

E nesta perspectiva, que se considera que o espaco abstrato ndo pode
se conceber abstratamente. Ele tem um “conteudo”, mas este conteudo é tal
que a abstragdo o “compreende” em uma pratica que o trata. Trata-se de
pensar a pratica social e suas imbricacbes com outros niveis. Estas
imbricacfes, no sentido de realizacbes simultaneas, revelam contradicfes que
como ressaltado a forma abstrata pretende reduzir.

Na perspectiva da triplicidade do espaco, na discussdo sobre as
“relagdes de trabalho” que sera desenvolvida ainda neste capitulo, pensaremos
de que forma em Lapinha, a reproducdo social se desvincula do nivel da
familia, “permitindo” a constituicdo de outro nivel: o da forgca produtiva. O que
queremos é compreender de que forma as praticas instituidas pelo turismo
transformam a relacdo dos lapinhenses com o trabalho e com a reproducéo
ampliada do capital de forma geral. E se é possivel considerar que eles,
processualmente, vao se constituindo, sem perder inteiramente a anterior,
“outra” unidade social vinculada aos “processos de proletarizagdo” nos quais se

encontram inseridos. Em suma, trata-se de refletir acerca da mudanca na

224 (1bid, 67/68).
225 (Ibid, 71).
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natureza dos meios de vida dos lapinhenses e nas implicacfes disso em
termos das (im) possibilidades de reproducao de seu modo de vida.
Consideramos importante compreendermos através da tripla
interferéncia de relacdes sociais que contém o espaco no modo de producao
capitalista, a complexidade que os processos espaciais assumem. Contudo,
sabemos que para pensar as condi¢cdes de realizacdo do modo de producédo
capitalista em Lapinha seja necessario relativizar estas consideracdes. O que
estamos querendo ressaltar neste momento € a especificidade histérica com
que Lapinha “se insere” no contexto amplo da reprodugao do capital. Os ritmos
dos processos de producgao/reproducao capitalista do espago em Lapinha sao
bem distintos daqueles vivenciados nos grandes centros urbanos. Diferenca
que se estende também, a questdo da complexidade que 0s processos
espaciais assumem neste modo de producdo. Desta forma, podemos
considerar que os processos de producao/reproducédo capitalista do espaco em
Lapinha possuem configuragdes “menos complexificadas” quanto em relagao

aos contextos urbanos. O que néo significa que ndo haja conflitos.

4.2- O “processo de urbanizagao” e suas implicagées nas praticas
espaciais: a delimitagao do “territério urbano” e dos “territérios do
urbano” da/na Lapinha

Neste momento serdo feitas algumas consideracbes acerca do

“planejamento urbano” e da “migracdo dos urbanos” %%

para a Lapinha. Em
termos de “planejamento urbano” enfatizaremos as intervencdes no espacgo por
parte da CEMIG e da prefeitura municipal através da recente execucdo de
algumas diretrizes contempladas pelo plano diretor de Santana do Riacho. Em
se tratando da “migracdo dos urbanos” serdo feitos apontamentos acerca do
namero crescente de pessoas oriundas da regido metropolitana de Belo
Horizonte que se muda para o povoado. Nesta perspectiva, neste momento da

andlise, a realizacdo do cotidiano na vida cotidiana da/na Lapinha sera

% Usamos o termo “urbano”, de forma geral, para designar aquelas pessoas oriundas,

sobretudo, da regido metropolitana de Belo Horizonte que passam a “compor” o processo de
producéo do espaco da/na Lapinha, sobretudo, a partir do fenémeno do turismo. Trata-se das
pessoas que, grosso modo, trazem consigo o “‘modo de vida urbano”’. Nos termos dos
lapinhenses, trata-se das pessoas “de fora”, sendo que em alguns momentos aparecera esta
expressao.
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pensada a partir destes dois processos. Antes, contudo, virdo alguns

apontamentos que visam contextualizar esta discusséo.

4.2.1 — As instituicoes e os “processos de urbanizagao”: a
delimitacao da “area urbana” da Lapinha

Apesar de ser um povoado pequeno, 0 processo de urbanizacéo
pretendido pelo Plano Diretor é algo mais complexo do que imagina seus
respectivos gestores. Através da investigacao feita nesta pesquisa é possivel
considerar que a partir de 1988, com a chegada da luz elétrica, a questdo do
‘rural” e do “urbano”, enquanto delimitagdes institucionais tornam-se mais
“proxima” dos lapinhenses.

O contexto da implantacdo da energia elétrica em Lapinha é
fundamental no que se refere as mudancas nas praticas espaciais dos
lapinhenses. Turbulenta “novidade”, também foi a conta a ser paga todo més.
Até nos dias de hoje, 20 anos ap0s a chegada da luz elétrica em Lapinha,
percebe-se certa “resisténcia” deles em relagao a esta obrigatoriedade.

Foi a partir deste momento (1988) que os lapinhenses comecaram a se
“preocupar” com as delimitagdes institucionais acerca do “rural” e do “urbano”,
tratava-se da implicacido disto no valor da conta de luz, sendo que a “luz rural”
possui um pregco mais baixo quando comparada a “urbana”. Muitos lapinhenses
falam que sempre pagaram “luz urbana”. De acordo com representantes da
CEMIG e da prefeitura municipal isso ainda ndo acontece sendo que, as
reclamacdes dos lapinhenses em relagdo ao pre¢co das contas devem-se aos
desentendimentos entre os usuarios de um mesmo padrdo. O debate sobre o
contexto de implementacdo da energia elétrica em Lapinha sera desenvolvido
mais adiante em um subtépico a parte, por ser bastante esclarecedor no que se
refere as “confusas” relagdes politico-administrativas que operam no espacgo da
Lapinha.

Foi neste contexto que foram realizadas as primeiras “intervengdes” em
termos de “planejamento urbano” no povoado. Anteriormente a esta época, o
espaco da Lapinha era “gerido”, sobretudo, pelos lapinhenses. Como eles
mesmos contam, eram eles quem “abriam” e davam a manutencio necessaria
nas trilhas. Nao podiam esperar pela prefeitura, eram eles mesmos que

“zelavam” pelas suas condi¢gdes de continuidade enquanto modo de vida. Um
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exemplo disso é a barragem do acude construida aproximadamente na década
de 60. Construida por eles mesmos, na época das cheias a barragem sempre
rompia sendo necessério um mutirdo para reconstrui-la.

Em Lapinha, ha muitos “locais” que possuem denominagdes especificas (figura
41). O local onde se encontra a barragem é conhecido como Acude. Ha
também Capé&o, Marcela, Olhos d &gua, Toa, Bandeirinhas, dentre outros.
Serdo tecidas algumas consideragdes acerca dos limites espaciais da Lapinha
que serdo importantes para a compreensao do processo de parcelamento da
terra via heranca, sobre o qual falaremos mais adiante. Historicamente o
Capéao e o Mata Capim sao “locais” de cultivo de rocas e areas de pastagem
para os animais. O Mata Capim é uma “area” que se limita com o Capao
situando-se mais proximo da serra do Breu (figura 42). Ambos situam-se na
porcdo sul do povoado e possuem um histérico fundiario mais bem resolvido
guando comparado a outros locais. Trata-se de locais cujas propriedades estéo
definidas historicamente e ndo ha maiores controvérsias em torno disso. O que
esta relacionado, inclusive, ao uso constante desses locais pelas familias. E
verdade que a partir de meados da década de 90 a histéria de ocupacao do

Capado e do Mata Capim agrega outros “sujeitos” e outras finalidades e os

conflitos emergem.

Figura 41: Vista da Lapinha do Pico do Cruzeiro, com alguns dos locais citados
demarcados. Arquivo da autora/2006
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Figura 42: Vista do corrego Mata Capim. De forma geral, a “area” do Mata
Capim refere-se as terras que o margeiam. Arquivo da autora/2008

Até 2006 nao havia distingdes institucionais entre “rural” e “urbano” em
Lapinha. Como ja referenciado a “primeira” vez que a discussao veio a tona foi
quando da implementacdo da energia elétrica. Entretanto, em 2006, com o
inicio da elaboragé@o do plano diretor, estas distingbes sdo realizadas em uma
dimens&o institucional. E delimitado o nucleo urbano do povoado. De acordo
com o engenheiro civil responsavel pelo plano diretor do municipio é possivel
gue Lapinha venha a se tornar distrito. Atualmente o Unico distrito do municipio
€ o distrito da Serra do Cipd que possui ampla extensao territorial abrangendo
quase metade da area territorial do municipio estendendo-se até as
proximidades da vertente leste da Serra do Breu. A proposta da prefeitura
munic