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Todo cérebro tem um cu

renata lima aspis”

Resumo: O presente texto busca problematizar a ideia de episteme como
produgdo de conhecimento intelectual entendido como racional no sentido
cartesiano. Trata-se de evocar a ideia e a pratica de outros modos de pensar ¢
outros modos de criar conhecimentos, ou seja, epistemologias dissidentes,
feitas por meio do corpo e em conexdo com os outros elementos/corpos da
natureza. Nesse sentido, propde-se uma andlise critica do cartesianismo, do
colonialismo/colonialidade, em companhia das filosofias da diferenca, de
filosofias ecofeministas e outras filosofias e artes transfeministas e
interespecistas. Acredita-se que a decapitagdo e o antiespecismo podem nos
levar a outras experimentagdes do humano, basta comegar.

Palavras-chave: epistemologias dissidentes; anti-cartesianismo;
epistemologias viscerais; antiespecismo; rizoma.

Every brain has an asshole

Abstract: The following text aims to question the idea of the episteme as the
production of intellectual knowledge, generally understood as rational in the
Cartesian sense. In contrast, we believe it is important to consider the idea and
practice of other ways of thinking and creating knowledge, or be it what may
be referred to as dissident epistemologies, which are created through the body
in connection with other elements/bodies of nature. Thus, a critical analysis of
Cartesianism and colonialism is conducted, drawing on various concepts of the
philosophies of difference, ecofeminist philosophies and other philosophies and
arts concepts of transfeminism and interspeciesism. This beheading and the
adoption of antispeciesism as a way of being may lead to other
experimentations of what it is to be human - it is only a matter of starting.

Key words: dissident epistemologies; anti-Cartesianism;  visceral
epistemologies; antispeciesism; rizome.

" renata lima aspis ¢ Doutora em Educacio pela Unicamp. Professora de filosofia na Faculdade de
Educacéao - FaE. da Universidade Federal de Minas Gerais — UFMG.
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A discussdo comegou com uma pequena
divergéncia e foi esquentando, era s6 a
ponta do iceberg, e o iceberg era de
fogo, tinha muita coisa por trds, por
baixo, de tudo que era lado e de tudo
que era tipo. Eram dois pontos de vista
divergentes, duas posi¢cdes politicas
distintas. De um lado, um homem
negro, da favela, que disse: “na minha
tese ndo entra branco, nada na minha
bibliografia, nada deles saird pela minha
boca. Nao vou mais falar de Foucault,
Deleuze-Guattari...” Alguém retorquiu:
“uai, gente, mas o Mbembe mesmo
estudou muito Foucault antes de
escrever o que escreveu”’. Ele
respondeu, mais inflamado: “Foucault

escreveu para 0S europeus, nao
precisamos  dele, temos  muitos
intelectuais  africanos e  latino-

americanos com quem conversar’. Do
outro lado, um moco também negro,
igualmente da favela, que disse: “eu ndo
concordo. Na minha dissertagdo eu vou
usar Deleuze. Eu vou usar todos eles,
eles ndo usaram a gente, sempre? Vou
usar, vou usar como eu quiser, vou
desterritorializar o que me interessar e
reterritorializar no meu problema de
pesquisa. Nunca pude usar nada deles,
eu fiz a graduacdo em filosofia como
um intruso indesejado, e tive que
estudar o que me foi imposto, agora vou
usar!”. Eles sdo amigos. Estdvamos
entre pessoas amigas. E todo mundo
comegou a falar quase ao mesmo
tempo, um fogo cruzado. Fiquei alegre,
porque hd muito tempo venho pensando
em varias questdes que tém a ver com
essa conversa.

Por que ler Deleuze-Guattari? Machos
heterocis brancos europeus, ndo por
isso, muito pelo contrario. Tem a ver
com outras coisas. Pode acontecer de
uma frase ou uma pagina virem a falar
diretamente com a pele. Os pelos do
brago comemoram, levantam-se, um
arrepio sobe até a nuca, bem na base da
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cabeca, um leve zumbido nos ouvidos,
zuiim... pa! Algo aconteceu. Desce pela
goela, d4& uma volta nas paredes do
estbmago, apazigua a barriga, o cu
relaxa, os dedos dos pés se separam. J&
ndo sou a mesma, releio, entrei em outra
dimensdo, outras possibilidades de
pensar me invadem, meu corpo ¢ como
onda em ressonancia, se alastra, sinto
alegria. Entdo, talvez, uma pergunta
melhor seria: para que ler D&G? Que
tipo de encontro se quer provocar?
Respondo: para se encher de coragem,
forca de vida, alegria, poténcia, seguir,
criar. Mas isso pode acontecer ao ler
outras pessoas também? Sim, sim. E se
a gente ndo se importar com a
procedéncia geopolitica da pessoa que
escreveu, 1sso  seria um  ato
despolitizado, ingénuo, criticavel? Acho
que isso ndo ¢ simples e tem a ver com
a questao da dissidéncia.

Dissidéncia: debandar, abandonar o
rebanho, que, afinal, ndo ¢ mesmo
nosso, desembestar, correr para 0 nosso
deserto!. Nietzsche (e eu): correr para o
nosso deserto, onde o camelo possa se
tornar ledo para ter a forca de dizer ndo.
Nesse deserto, o espirito do camelo que
se tornou ledo vai encontrar o Grande
Dragdo de escamas douradas, a quem
ele serviu até entdo, e em cada uma das
escamas esta escrito: tu deves! Tu deves
obedecer, tu deves se sentir menas, tu
deves reproduzir, tu deves decorar os
ensinamentos, tu deves seguir a
coreografia, tu deves se comportar, se
encaixar, se conformar, tu deves
acreditar que a vida ¢ assim mesmo e
calar. O Grande Dragdo diz: tudo o que
poderia ser criado eu ja criei, e tu, tu
deves reproduzir! E o ledo diz: Nao! Eis
ai, oh, senhores, a forca do ledo que ¢

' Tudo neste paragrafo foi inspirado € ¢ uma
quase-parafrase, em que reafirmo o sentido,
estabelecendo minha interpretagdo, de “As Trés
Transmutacdes do Espirito”, parte de Assim
falou Zaratustra, de Friedrich Nietzsche.
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necessaria ao espirito, para que ele
possa ser dissidente, possa rejeitar essa
vida que ¢ uma parca sobrevivéncia por
meio da copia, vida enlatada, apenas
mais um tijolo do muro, vida decalque.
Nao, grita o ledo e diz: eu quero. Oh,
ainda ha um querer, ainda ha desejo,
ainda sobrevive o espirito como usina
de vida, ainda ¢ possivel se desgarrar do
rebanho, ainda se pode disjuntar seu
modo de existir dessa forma e criar-se a
si mesma, criar outros mundos. Para
isso ¢ necessario que o espirito se
transmute ainda mais uma vez, e de ledo
se transforme em crianca. O que a
crianca pode que o ledo nao pode? A
crianca pode criar, a crianca ¢ O
movimento de diferenciar-se de si
mesma sem cessar, a crianca ¢
movimento, € 0 pensar sem
pressupostos, ¢ o corpo flexivel e
destemido que quer viver: pular, correr,
fucar tudo por ai, alegria. Quero pensar
os dissidentes exatamente como aqueles
que pensam de outra maneira (ASPIS,
2022), de outras maneiras. Pensar de
outras maneiras ¢ doloroso e d4 muita
alegria também, muita, mas demanda
esforco, atencdo, tatear o invisivel.
Cuidado, ¢ perigoso, vertigem, muita
velocidade que pode por tudo a perder;
¢ preciso encontrar as palavras, compo-
las numa sintaxe que traga sentido, €
necessario criar os parametros para
seguir. Criar, sim, pensar de outras
maneiras, ¢ isso que é: criar, ndo haver
mais a coreografia do rebanho a ser
seguida. Repaginar, recriar, regurgitar,
reproduzir, customizar, novidade, nada
disso, ndo, nada disso ¢ pensar de outras
maneiras.

E preciso nio esquecer: todo cérebro
tem um cu. Um cérebro sozinho, um
cogito, as ideias, o discernimento, o
intelecto inteligibilizante, ndo sdo nada
sem o corpo. O corpo todinho, cada
pequena artéria, cada gota de saliva,
cada movimento intestinal, uma célula
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de epiderme, tudo, tudo o que esse
corpo come e comeu, onde encosta e
encostou, o que vé e viu, o que cheira e
cheirou, o que escuta e escutou, o que
imagina, sente, o que sonha, onde
delira, todos o0s encontros com outros
corpos, tudo isso o compde, desde que
nasceu até que morra, compoe €
decompde, em movimento incessante.
Esse corpo nunca ¢ ele mesmo, nao para
de diferenciar-se de si mesmo. (Vamos
ainda falar de rizoma? Siiim!?). Pensar
de outras maneiras tem a ver com
pensar com o corpo. Outras maneiras
implicam assumir o cogito — esse
“fofo”, essa heranga maldita da
modernidade, esse nobre sentado em
seu gabinete, vestindo seu robe de
chambre, olhando a lareira ¢ se
perguntando “serd que eu existo?” —,
como um componente tdo importante

2 O conceito de rizoma, de Deleuze e Guattari,
foi exaustivamente usado e abusado nas Gltimas
décadas. Para nos, sempre muito util, ¢ uma
referéncia relevante. Este nosso texto orbita-o,
sem pudor. No entanto, ele mesmo vai estar
apenas aqui, nesta nota de rodapé. Trata-se de
um sistema a-centrado que muda de natureza a
cada nova conexao. Se ele muda de natureza, é
porque ndo tem uma natureza no sentido de
esséncia, algo imutavel e dado a priori da
existéncia concreta de algum corpo, pois este €
entendido como algo que estd num mundo de
relacdes, encontros e desencontros,
socioecondmicos ¢ politicos e todo tipo de
afeto. Um sistema sem profundezas, que se
compde por direcdes movedigas, de n
dimensdes, uma multiplicidade em movimento.
“O que estda em questdo no rizoma ¢ uma
relagdo com a sexualidade, mas também com o
animal, com o vegetal, com o mundo, com a
politica, com o livro, com as coisas da natureza
e do artificio, relacdo totalmente diferente da
relacdo arborescente: todo tipo de ‘devires’
(DELEUZE; GUATTARI, 1995, p. 33). O
rizoma ¢ distinto da raiz, que cresce
organizando uma centralidade na funcdo de
fundamento para um sistema vertical e
hierarquizado, com cada coisa em seu lugar, no
qual n3o ha abertura para ramificagdes,
variacdes, conexdes imprevisiveis.
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quanto uma unha do pé.® Para a resposta
“sim, eu existo porque estou aqui me
perguntando se existo e sO 1isso
importa”, daremos uma gargalhada e

sairemos dangcando sem  cabega,
girando, juntas, levantando poeira.
Trata-se de criar epistemologias
viscerais.

S6 o nome epistemologia, no entanto, ja
diz tudo. Episteme, palavra grega, quer
dizer conhecimento verdadeiro,
conhecimento das coisas como elas
verdadeiramente sdo. E esse logia ai,
como sufixo, que se refere ao logos, a
razdo, o pensamento que discerne, o
pensamento organizado, que produz
estudos...? Esta ¢ uma palavra dessa
“nossa” tradigdo greco-romana-judaico-
cristd-europeia que caiu aqui estuprando
e matando, que violentou e destruiu no
continente africano, e trouxe aqueles
corpos mutilados, sem suas almas
coletivas, e os jogou por cima dos
cadaveres produzidos neste territdrio e

3 Essa nossa ironia se refere a René Descartes
(1596 — 1650), Cartesius, em latim, nobre,
filésofo e matematico francés, cujo legado
influenciou o pensamento dos séculos seguintes.
Seu propoésito era compreender racionalmente
todos os fendmenos da natureza, para isso
construiu sua obra encadeando “ideias claras e
distintas” e fez da divida um método para
acabar com todas as duavidas, de maneira a
chegar a verdade. Para Descartes, o cogito ¢
demonstrado como evidente ¢ essa constatacdo
faz com que toda duvida seja superada. Em sua
obra Meditagbes concernentes a primeira
filosofia nas quais a existéncia de Deus e a
distingdo real entre a alma e o corpo do homem
sdo demonstradas (1641), acompanhamos, ao
longo de seis meditacdes, um pensamento que
decide apoiar-se apenas em si mesmo para
alcancgar a verdade. Na Meditagdo Primeira das
coisas que se podem colocar em duvida, o
filésofo comeca a colocar em duavida, em
primeiro lugar, os conhecimentos que nos
chegam por meio dos cinco sentidos “[PJor
exemplo, que eu esteja aqui, sentado junto ao
fogo, vestido com um chambre, tendo este papel
entre as maos e outras coisas desta natureza”
(DESCARTES, 1979, p. 86).

ANO XXIIT —ISSN 1519.6186

misturou tudo com armas de fogo e
virus, com a monstruosidade de sua
ideia de superioridade, que racializou e
torturou. Essa gente ai mandava seus
filhos estudarem no Reino, para se
perfumarem de reis e aprenderem o tal
conhecimento verdadeiro sobre todas as
coisas, enquanto  trucidavam e
ajoelhavam para rezar para um deus tdo
mau quanto eles, caga-regras vingativo
e ressentido. Esse nome — epistemologia
— a gente ja deveria ndo querer usar, se
pensasse nessas coisas. Vamos ter que
inventar outro.

Existem outros conhecimentos que ndo
o hegemodnico — aquele praticado nas

universidades hoje e considerado
producao intelectual —, os chamados
saberes  tradicionais, dos  povos

originarios indigenas e afrodiasporicos,
praticado nos quilombos e nas aldeias,
entre 0s ciganos, o0s caicaras, as
benzedeiras, as raizeiras, as mateiras, as
maes de santo, as curandeiras, as
rezadeiras, nas favelas, nas florestas,
nos sertdes. Alguns s3o chancelados
pela universidade e, reconhecidos como
saberes, ganham medalhas... (serd que
esses povos nos dariam medalhas
também?). Sim, existem, e sdo
epistemologias e sdo dissidentes, mas ¢
de uma outra perspectiva que queremos
elaborar esse problema, embora tudo
isso esteja em conexao.

Na Europa, a partir do século XVII, o
sol passou a ndo girar mais em torno da
Terra, o universo passou a ser infinito e
determinou-se que ja ndo se podia mais
deixar enganar pelos sentidos, portanto,
a partir de entdo, decidiu-se: todo
conhecimento verdadeiro vem
exclusivamente da razdo. Passou-se a
despender grande esfor¢o em construir
um método infalivel, matematico,
“racional” de conhecer as coisas “como
elas verdadeiramente sdo”. Um método,
uma episteme: a verdade. O método da
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ciéncia que come¢a na Modernidade —
que a separa implacavelmente da
filosofia — parte da observagdo, por
meio do sentido da visdo, sim, mas
trata-se de uma observagao sistematica,
que procura repeticoes para criar
padrdes, que mede os fenomenos e cria
dados, que busca a confirmagdo de uma
hipotese cogitada antes. Passa a haver
um cogito — uma mente, a tal da razao
— que se coloca como aquele que
determina o que ¢ a verdade, que
determina o que todas as coisas sdo. O
contato fisico com a natureza, com oS
fendmenos, com todos o0s corpos que
ndo sdo a mente do ser-que-cogita, sao
colocados como objetos a serem
investigados; sdo coisas, matérias a
serem manipuladas. O contato com a
natureza ¢ mediado pelo intelecto que o
antecipa com hipdteses e o experimenta
condicionado por elas, vivendo esse
contato exclusivamente para produzir
dados para justificar ou alicercar uma
teoria, a qual ird posteriormente
substituir os fenomenos e a natureza.
Esse modo de se posicionar no mundo
marca o estabelecimento da natureza
como um conjunto de elementos e a
retirada desse ser-que-cogita desse
conjunto. De 14 para ca, cada vez mais,
os seres humanos ndo se reconhecem
como sendo a natureza, como sendo da
natureza, ndo sabem que sdo animais e
que, como tais, sao feitos de todos os
outros elementos desse complexo
rizomatico, que passa a ser designado
como natureza. Uma natureza que nao
mais € vista e sentida como um sistema
do qual dependem, mas como um
agrupamento de objetos a disposi¢ao
para serem manejados em nome do
“progresso” da “cultura”. Os seres-que-
cogitam ndo sabem mais que sdo feitos
do e no meio onde vivem, o planeta
Terra. A natureza passa a ser entendida
como oposto de civilizagdo, uma
inimiga que deve ser vencida e

ANO XXIIT —ISSN 1519.6186

subordinada, tornada escrava de guerra.
Os experimentos cientificos  sao,
portanto, exercicios de reproduzir os
fenomenos artificialmente, de forma
controlada, para capturar o que nao
varia e criar leis, formas para entender,
formas para fazer caber os fendmenos
na teoria. Experimentos ndo sao
experimentacdes. A teoria sera a
realidade codificada, segura por suas
proprias leis, distante, separada da vida,
esta que continua a se diferenciar de si
mesma em movimento continuo. Como
diz Castiel Vitorino Brasileiro (2020, p.
34)* a “diferenca ndo é uma questio de
equivaléncia, mas de discrepancia
radical, e isto ¢ o que ha de mais belo
neste  planeta: a  assimetria, a
impossibilidade de massificagdo da
variabilidade das formas pelo mito da
Forma FEterna”. O sujeito moderno,
portanto, deixa de ser a criatura de um
deus que o criou a sua imagem e
semelhanca, ¢ passa a ser o proprio
criador, o criador de artefatos que
podem transformar a natureza em seu
proprio beneficio, a despeito de todo
sofrimento imposto a tudo e a todos que
o rodeiam, a despeito de toda
destruicao. Hannah Stark, em seu livro
Feminist theory after Deleuze (2017),
[Teoria feminista depois de Deleuze],
trabalha com a ideia de que o dualismo

4 Vamos fazer essa nota para falar dessa autora.
Por qué? Porque ¢ importante que secja mais
conhecida e, se deixarmos sem nota, talvez vocé
se esqueca de pesquisar depois. Mas por que €
importante conhecé-la? Vocé vera. Nascida em
Fonte Grande, Vitdria/Espirito Santo — Brasil,
em 1996, a Artista, escritora e psicologa clinica
(formada na Universidade Federal do Espirito
Santo ¢ mestra em psicologia clinica pela PUC-
SP), “vive a Transmutacdo como um designo
inevitavel. Dribla, incorpora e mergulha em sua
ontologia Bantu. Assumi a cura como um
momento perecivel de liberdade. Estuda e
constréi  espiritualidade e  ancestralidade
interespecifica.” Disponivel em:
https://www.premiopipa.com/castiel-vitorino-
brasileiro/.
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do sistema filosofico criado por
Descartes separa irremediavelmente o
corpo da mente, ao concebé-los como
sendo feitos de diferentes substancias.
Essa distingdo irreconciliavel entre
corpo ¢ mente ¢ o que sustenta o
sistema de valor do cartesianismo,
sistema bindrio que, segundo a
pensadora, tem implicagdes bastante
problemadticas para as mulheres:

O homem, que esta situado no lado
valorizado de um conjunto correlato
de pares binarios, esta alinhado com
a mente ¢ a razdo, a racionalidade, a
cultura e a posi¢do de sujeito. A
mulher, quem, dentro desse
sistema, ¢ 0 seu oposto, e, portanto
se situa no lado desvalorizado do
binario, esta alinhada com o corpo ¢
a paixdo, a Iirracionalidade, a
natureza e a posi¢@o de objeto. Essa
estrutura bindaria torna impossivel
ser mulher e ser racional a0 mesmo
tempo. Além disso, privilegiar a
razdo e o seu alinhamento com o
masculino, vai diretamente ao
encontro do estabelecimento do
modo como a personalidade vem
sendo entendida, como vemos em
uma das tradigdes predominantes
por meio da qual isso ¢ imaginado:
0o humanismo liberal (STARK,
2017, p. 10, tradugdo minha).’

5> No original: “Descartes established a system
of philosophical dualism in which the mind and
the body are considered to be of a different
substance and therefore irreducibly distinct.
Cartesianism offers a constructed system of
value, which has problematic implications for
women. Man, who is situated on the valued side
of correlated set of binary pairs, is aligned to the
mind and with reason, rationality, culture and
the position of subject. Woman, who within this
system is his opposite, and therefore sits on the
devalued side of the binary, is aligned with the
body and with passion, irrationality, nature and
the position of object. This binary structure
makes it impossible to be a woman and rational
at the same time. Moreover, the privileging of
reason and its alignment to the masculine goes
to the very foundation of how personhood has

ANO XXIIT —ISSN 1519.6186

A heranga de “nossa” tradicdo (do
Renascimento europeu e do
Iluminismo) ¢ justamente esta: quem
pode pensar sdao os homens (machos),
brancos, adultos, cristdos, excluindo os
outros. Alias, ¢ dai que surge a ideia e a
pratica de determinar quem sdo os
“outros”. O ser humano ¢ chamado de
“o homem”: sim, os corpos com pénis,
heterocis, brancos, cristdos, com posses
e/ou titulos, das cidades, letrados, sdo o
modelo, sdo o ser humano. E como tudo
o que nado ¢ espelho, Narciso acha feio,
0 ser-que-cogita execra, subordina, usa
e destréi os corpos com vagina, oS
corpos racializados, os corpos de género
ndo bindrio, os corpos infantis, os
corpos dos povos originarios dos
territorios colonizados, os corpos com
deficiéncias, os corpos transgénero, oS
corpos gordos, os corpos “loucos”, ou
seja, todo e qualquer corpo que ndo seja
ele. Os seres humanos, portanto,
numericamente sao muito poucos, Sao
aqueles considerados sujeitos, os que
pensam, os que podem participar da
vida publica, os que podem acumular
bens e fazer ciéncia, os que determinam
o que ¢ a verdade e o que € o certo e 0
errado. Os outros sdo coisas, €, COmMo
tais, ndo pertencem a si mesmos: Sao
corpos usaveis e descartaveis.

E por isso que, ao falarmos de
epistemologias  dissidentes, dizemos
“sai de mim razao”, e sugerimos: trace
uma linha imaginaria bem abaixo do seu
pescoco, pode chama-la de tropico de
cancer, se vocé quiser. Separe o topo do
hemisfério norte. Reserve-o. Pergunte:
peito, bracos e tudo o mais que compde
esse corpo, até as plantas dos pés, o que
vocés sabem? Tudo o que responderem
que sabem sera considerado
epistemologia dissidente. “Os ventos do

been understood, as we see in one of the
predominant traditions through which this is
imagined: liberal humanism.”
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norte ndo movem moinhos”, como diz a
musica Sangue Latino de Jodo Ricardo
e Paulinho Mendonga. Decapitado, este
corpo danga? Danga. Sente? Sente.
Fala? Fala! Pode coisar tud’as coisa?
Pode. Sozinho? Nao.

Esse corpo estd em um planeta com
outros corpos de outras espécies e de
outros reinos (se ¢ que tem sentido falar
assim, ainda seguindo a logica do
cogito, da ciéncia moderna), ¢ ndo so
estd com esses outros cOrpos como
também ¢ feito deles. Inspire. Encha os
pulmdes até a barriga, cheire Castiel
Vitorino Brasileiro (2022), expire: trata-
se de toda uma ecossinestesia (oikos +
syn + esthesia, casa, sentir, junto). A
autora ndo fala isso, eu estou falando,
foi uma inspiracao.

Sim, todas as vidas deste planeta
estio  conectadas no  nivel
bioquimico, mas isso ndo deve ser
traduzido numa proposta de
igualdade, pois o que a diferenca
nos exige nao ¢ um tratamento
igualitario/massificante, mas a
disposicdo em construir interagdes
ecossociais que assegurem a
integridade da diversidade vital.
(BRASILEIRO, 2020, p. 33).

A filosofa ecofeminista brasileira
Daniela Rosendo (2022) nos traz o
trabalho da também filosofa
ecofeminista estadunidense Karen J.
Warren (2000), que cita as palavras da
tedloga ecofeminista Rosemary Radford
Ruether (1975):

As mulheres precisam ver que nao
pode haver libertacdo para elas nem
solugdo para a crise ecologica em
uma sociedade cujo modelo
fundamental das relacdes continua
sendo o da dominagdo. Elas
precisam unir as demandas do
movimento das mulheres com
aquelas do movimento ecoldgico
para vislumbrarem uma
transformacdo radical das relagdes
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socioecondmicas basicas e dos
valores  subjacentes a  essa
sociedade (RUETHER, 1975, p.

204 apud WARREN, 2000, p. xiii,
tradugdo minha).®

Quando, na Modernidade, cria-se o
modelo de ser humano a partir de um
determinado corpo, excluindo todos os
outros — que se tornam ‘‘outros”
justamente por essa afirma¢ao, como ja
dito —, ndo se trata apenas de outros
corpos humanos, mas dos corpos
animais, vegetais e minerais, de toda a
natureza, de todos o0s corpos que
compdem esse planeta. Cria-se um
modelo universal chamado ‘“homem”
que se constitui como a norma que ird
separar os normais dos anormais, OS
vencedores dos  perdedores, os
desejaveis dos execraveis, o0s que
podem viver e os que devem motrer.

“O que aconteceria ao ser humano se
ele fosse expresso pelos elementos [os
outros corpos que habitam o planeta]?”
(SERPENT RAIN). O que todos os
corpos que nao sao os do ser-que-cogita
que ndo sdo os que estdo contaminados
por seu modelo, os que ndo sdo estes
que t€ém uma cabeca, o que todos esses
entes tém a nos dizer sobre a vida a
partir da existéncia do Homo Sapiens,
aqui ha alguns poucos milhdes de anos,
e a tamanha destruicdo que produziu?
“[O] que o petroleo, o pré-sal, as
geleiras, as areias das praias, os ventos,
as chuvas, as jabuticabeiras e as
pitangueiras tém a nos contar sobre a
historia planetaria?” (BRASILEIRO,
2022, p. 17).

¢ No original: “Women must see that can be no
liberation for them and no solution to the
ecological crisis within a society whose
fundamental model of relationships continues to
be one of domination. They must unite the
demands of the women’s movement with those
of the ecological movement to envision a radical
reshaping of the basic socioeconomic relations
and the underlying values of this society.”
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Todas as agdes de violéncia e destrui¢cdo

na tentativa de dominacdo — as da
espécie humana contra as outras
espécies, as do patriarcado, as do

racismo, do sexismo, da desigualdade
de classes sdo legitimadas,
retroalimentadas e atualizadas pelo
conhecimento produzido pela ciéncia
moderna. Esta ciéncia produz “a”
episteme, unica verdade que interessa
ao capitalismo: revolucdo industrial um,
revolucao industrial dois, revolucao
tecnoldgica, revolugdo nanotecnologica,
uau, quanta revolugdo, gente, e a coisa
sO piora! A producdo de conhecimento
da ciéncia moderna possibilita a
dominagdo da natureza para transforma-
la para uso e abuso capitalisticos, para o
prazer imediato do capital, a despeito de
toda a violéncia e sofrimento que isso
impde aos humanos e ndo humanos, a
todo o planeta.

O “humanismo liberal”, ao qual Hannah
Stark se refere, relacionando-o com o
cartesianismo, ¢ aquele que determina o
que ¢ um ser humano a partir da
afirmagdo de seus ‘“direitos naturais”,
direitos que convergem para a
subordinagdo e a destruicdo dos
“outros” humanos e ndo humanos. O
individualismo dessa ilha que acredita
independer de qualquer coisa, que pensa
valer por si mesma, a “razdo”, ¢ um
delirio. E veja que a ideia de que “todos
os homens sdo racionais” surge
exatamente quando se instaura um
sistema economico, social, politico, de
modo de vida, que ¢ justamente o
contrario disso, estruturando-se na
desigualdade e na exclusdo. Isso ndo ¢
por acaso: o capitalismo ¢ um sistema
cuja forca centrifuga intensa faz parte
de seu funcionamento, jogando
humanos e ndo humanos para fora de si,
para a periferia, para a morte. E
necessario ao capitalismo o especismo,
o patriarcado, o racismo, 0 sexismo, o
classismo. Na tentativa de dominagao,
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esses sistemas de violéncia e morte sdo
analogos entre si e participam dos
motores do capitalismo, sdo o modo de
vida pelos quais somos formados desde
a Modernidade. Apesar de todos os
movimentos de resisténcia, escape e
fuga que existiram e sempre existirdo, e
que fazem com que as coisas mudem,
essa forma geral pela qual alguém ou
algo se torna humano foi naturalizada e
vem sendo reproduzida persistindo
nesses ultimos séculos. Sem duvida, ha
gente interessada na permanéncia dessa
forma, que se empenha deliberadamente
nisso, ¢ ha muita gente que reproduz
esse sistema sem perceber. E por isso,
portanto, que as pessoas ndo ficam
perplexas e ndo param tudo quando uma
pessoa negra € torturada e morta por um
branco, quando um rio ¢ morto com
detritos de minério, quando morre o
ultimo individuo de wuma espécie,
quando uma mulher é estuprada etc.,
porque esse sistema que violenta e mata
¢ 0 mesmo que nos forma. Quando a
destruicao sistematica ¢ normalizada,
passa a parecer que ela é necessaria para
que a gente exista. E preciso estar atenta
como Uyra”: “[m]eu trabalho &
questionar o que ¢ natural, tanto o que ¢
natural de fato, o que sempre esteve ao
nosso lado, quanto o que tem sido
naturalizado e que tem nos matado”.

E como se fosse preciso que tudo
estivesse sendo o tempo inteiro
violentamente destruido e sem motivo
aparente (sendo que o motivo ¢ a

7“0 meu nome é Emerson, pessoa trans, nio-
binaria, sou neta de mulheres indigenas com
garimpeiros [...] a Uyra ¢ uma artista, mas ¢
uma artista que eu gosto de entendé-la como um
corpo atravessado, por eu também ser uma
pessoa atravessada, sou da periferia, indigena,
LGBT [...] n6és somos parte de uma historia que
estd em curso ha muito tempo e vai continuar a
existir, como a natureza, n6s somos natureza”.
Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=4qWLnOH

gUDk.
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alimentagdo do capital), para que a
gente se sinta humano. E se assim ¢, por
mais que haja indignagdo, ndo ha
revolta radical, pois como se revoltar
contra o aparelho que nos produz e
produz a vida e ao mundo de uma certa
maneira? A pergunta ¢é: qual vida? Qual
mundo? E isso, entdo, que se chama de
vida? E isso que se concorda que possa
ser o mundo? “Eu gosto de recordar
todo dia que o que estamos vivendo ndo
¢ um processo natural, mas uma fase a
mais de uma guerra que nunca cessou”

(UYRA SODOMA).

E se nos mantivermos atentas e fortes e
nos recordarmos de que ndo, isso que
estamos vivendo ndo ¢ uma vida
aceitavel? De que n3o somos isso?
“Todas as nossas células contém outras
células, os antepassados de células
livres anteriores. Rocha ¢ Dbactéria,
orgdnico e inorganico, ambos vivos e
mortos. Serd que essas indistingdes
ameagam 0 tempo humano?”
(SERPENT RAIN). Se pensarmos de
outras maneiras, se fizermos
epistemologias viscerais, se vivermos as
subjetividades como rizomas (ASPIS,
2021), como isso ameagaria o mundo
barbie-playmobil? Esse jogo de montar
com pecas representativas de esséncias
universais, o homem, a mulher, a
crianga, a casa, o cavalo; tudo duro, de
plastico, estatico, branco e classe média.
E se, ao invés disso, a gente estiver
constantemente inventando outros
modos de vida, outras conexdes, outros
viveres e saberes singulares? “Uma
pessoa escura, que desenvolve ao longo
da sua vida, uma intima relacdo (em
camadas  energéticas,  emocionais,
cognitivas, bioquimicas) com vidas que
ndo as da sua espécie nao ¢
macumbeira, e sim livre”
(BRASILEIRO, 2022, p. 22).

Nastassja Martin, antropologa francesa,
dedica seu livro Escute as feras (2021)
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“A todos os seres da metamorfose aqui
e l&” (MARTIN, 2021, p. 5). A
pesquisadora — cujo rosto foi mordido
por um urso e ndo morreu, perdeu
metade da mandibula, que o urso levou,
assim como levou um ferimento na
perna, que ela conseguiu causar nele
com uma machadinha na hora do
encontro de seus corpos — nunca mais
serd a mesma. Agora, ela ¢ também
urso. Para ecla, esta constatacdo ¢
assombrosa, mas para o povo da
montanha, ndo. Essa mulher branca,
europeia, heterocis, intelectual, teve que
ter metade do seu rosto arrancado pela
boca de uma fera para comecar a ouvi-
las. “Viver na floresta ¢ um pouco isso:
ser um vivente em meio a tantos outros,
oscilar com eles” (MARTIN, 2021, p.
101).

Contudo, ndo basta descartesianizar o
pensamento. Nao se trata de sair de uma
forma de pensar e adotar outra. Nao se
trata de pensar outras coisas da mesma
maneira: um modo preestabelecido, um
filtro, um padrdo, a despeito da vida —
essa multiplicidade em movimento. O
que resta fazer ¢ abandonar o
pensamento como sistema  de
padronizagdo, rejeitar os pressupostos, o
eixo centralizador, ndo operar o pensar
COmMO um organismo com seus 0rgaos e
fungdes. Sejamos radicais, separemo-
nos desta parte megalomaniaca e
autoritaria: trace uma linha imaginaria
bem abaixo do seu pescoco, corte ai,
separe esta parte, reserve-a. Comece a
pensar.

Fagamos como Négo Bispo (2020)
quando propde, na confluéncia entre
favela, quilombo e aldeia, um
movimento de contracolonizar € ndo de
descolonizar. Porque, como diz ele, o
ato de desmanchar, em seu quilombo, ¢é
um modo de aprender. Se alguém
desmancha um cesto e a palha ou o cipd
mantém as dobras originais, ¢ facil
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refazer o cesto. Mas, ao destruir um
cesto, sera impossivel que se
reconstitua. “Nos nao vamos
desmanchar, n6s vamos ¢ destruir o que
eles fizeram e reeditar o que 0 nosso
povo ensinou” (BISPO, 2020, p. 51).
Noés vamos ¢ destruir a crenca na razao
como unica fonte de criagdo de
conhecimento e vamos reeditar o corpo
que, decapitado, pode dangar e sentir e
falar e. Como? Nao serei eu a restituir o
abismo entre o falar e o agir. Se
justamente estive até aqui falando tudo
isso, € porque estive fazendo
experimentacdes de novas formas de
fazer®. Trata-se justamente do fazer, o
COrpo que se move e gera pensamentos
outros. Venho experimentando dar aula
sem ficar “ensinando”, sem ficar
torturando a capacidade de aprender, de
ter autonomia, de pensar por si propria
das pessoas; a capacidade de se
interessar, de se deixar afetar e criar
algo por si mesmas a partir disso. Trata-
se do que chamei de Metodologia
fucar’-ler-escrever, que basicamente ¢ o
seguinte: a partir de um conjunto de
materiais bibliograficos, imagéticos etc.
sobre um determinado tema,
disponibilizado anteriormente, cada
pessoa ¢ convidada a fugar livremente, a
deixar-se mover pelo interesse (fruir,
ler, assistir), a deixar-se afetar e, a partir
disso, escrever livremente um texto. No
encontro seguinte, cada uma fala do seu

8, grupelho - Grupo de Estudos e Agdes em
Filosofia e Educa¢do (DGP/CNPq), FaE -
UFMG. Disponivel em:
https://www.grupelho.org/.

° Em uma perspectiva antiespecista — aquela que
ndo acredita na superioridade de uma espécie
sobre a outra, que ndo acredita que humanos
tétm o direito de produzir vidas de outras
espécies de forma violenta, sustentar essas vidas
de forma cruel e extingui-las desrespeitosa e
doloridamente —, usar “fucar” em relagdo a
humanos ndo ofende. Todos temos rostos ou
caras, narizes ou focinhos, ndo importa. Alguns
talvez gostassem de chamar essa pratica de
estudo e criacdo de conhecimento de devir rato.
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percurso do fucar e compartilha seu
texto, lendo-o em voz alta. A partir
dessa pratica, as pessoas podem
comentar, comparar, perguntar, levantar
questdes, constatar, duvidar, concluir
etc., ou seja, praticar o pensamento

(aprender?) sem se restringir ao
comentario da obra original
lida/assistida.  Trata-se  de  criar

conhecimento por meio daquilo que
atravessou os corpos, de compor e
expressar aquilo que afetou o corpo, e,
depois, no compartilhamento coletivo,
potencializar essa criagdo. Trata-se de
ensaiar outros modos de
compreender/praticar a  produgdo
intelectual que ndo seja o de reproduzir
e parafrasear.

Ler precisa ser isso, € escrever também:
deixar-se atravessar € se compor,
compor o corpo com aquilo que se 1€, ja
que, ora, pesquisa ¢ vida. O interesse € a
relevancia seriam, entdo, os critérios
para se seguir em uma investigacdo e
para trabalhar com uma determinada
constelacao conceitual.

Essa coisa de fugar ¢ um movimento, ¢
para comecar basta um gesto. Vocé
pode comecar pela quarta capa de um
livro, pelo sumdrio, vd vendo o que
encontra; pode comecar pela orelha ou
ir direto para as referéncias. Comece a
ler. Ao deparar-se com algo que te
intriga/interessa/parece relevante, pare
ai. Pode ser uma citagdo, uma palavra
desconhecida, qualquer coisa. Fuce essa
coisa, no dicionario, na internet todinha,
em outros livros, atrds da porta, dentro
do forno..., ndo se preocupe em fazer a
coisa linearmente e muito menos
progressivamente. Seja infantil, pare de
ler e va atrds do que te chamou atencao,
distraia-se, desvie-se. A investigacdo
dessa coisa pode te levar a outra: outra
mencao intrigante, outra curiosidade, e
assim vai. No percurso do interesse,
sem medo de nada, siga. V4 anotando.
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Mapeie esse seu percurso, se sentir
vontade; escreva sobre isso pelo que
vocé esta passando, como isto esta
passando em vocé€, como te afeta, o que
faz vocé sentir, o que te leva a pensar,
as questdoes, os achados, as relagoes.
Depois de viajar, navegando por onde
seu interesse te levar, volte ao texto
original sempre que desejar e continue
repetindo o mesmo modo, tudo de novo,

s6 que diferente. Vocé pode
experimentar, ao voltar ao texto,
recomec¢a-lo. Reler, entender outras

coisas, se afetar diferentemente. Ou néo.
Mas ndo se perca, ndo se trata de deriva
absoluta. Tente sempre se lembrar da
intencdo inicial que foi colocada:
entender determinado conceito, adentrar
determinado tema etc.

No final (ndo tem fim, mas tem uma
hora em que necessidades exteriores nos
obrigam a parar), vocé€ estard diferente
do que era no comego, isto ¢ certo. Tera
mais duvidas, sabera menos de tudo,
estara  esburacada, flutuando, um
sistema sem centro, composto por partes
heterogéneas conectadas em relagdes
insuspeitadas, formando essa
superficialidade: uma pele que delimita
um territorio movente, sem principios,
que segue em movimentos de
agenciamento, sinapses, amalgamas,
abismos, chegadas, reacdes quimicas,
erosdes, ajuntamento. Boiar, revolver,
continuar. Sempre um mapa. Sempre
outro de si. Pode-se tentar tudo isso
andando, ou dang¢ando, saindo de casa.
Permanecer sentada todo o tempo pode
ndo ser bom.

Dai a gente escreve sobre isso, escreve
disso, simboliza as experimentacoes,
para poder expressar e compartilhar, de
qualquer forma, da forma que der, que
desejar, sem pressupostos: ndo tem que
ser o que se chama de “escrita
académica”, ndo tem que ser poema,
ndo tem que ser nada necessariamente, ¢
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movimento inventivo e estd tudo bem.
Nao ¢ nem preciso que seja um texto
exatamente, pode-se usar imagens,
imagens em movimento, danca etc.

Na constru¢gdo do mapa dessa
experimentacao, sim, se falara sobre si,
pois ¢ um determinado corpo que se
compde por meio dela e por isso esse
corpo ¢ mutante, ndo para de se
diferenciar de si mesmo. Sendo assim, o
que a gente faz ndo ¢ autoetnografia,
pois ela tem procedimentos que nao
usamos. Nao somos apenas olhos que
observam, mente que pensa, maos que
escrevem. Somos um sistema complexo,
cheio de entradas e saidas, somos
compostos de conexdes, sem Orgaos ou
fungdes. Nossa natureza muda a cada
nova conexdo e desconexdo. Somos
compostos por tudo aquilo que nos
afeta, somos o que nos afeta, sempre
sendo, sem parar; nunca nos formamos,
nunca sabemos quem somos. Sujeito e
objeto, forma e contetdo, ja ndo fazem
sentido. Dessa maneira, podemos dizer
que esse nosso modo de estudar, de
criar conhecimento, nao é
autoetnografia também porque ndo ¢
“auto”, porque esse “si”, enquanto
sujeito formado, ndo existe. Cada uma ¢
todas. Uma voz fina ou grossa, rouca ou
limpida, das nossas, ¢ sempre uma voz
coletiva, a voz de uma minoria que fala
para demarcar seu territorio, uma voz
politica para enunciar e afirmar sua
existéncia. Essa metodologia ¢ apenas
um dos possiveis exemplos do que
podemos inventar como acdo de
resisténcia, de  re-existéncia, de
insisténcia em existir como um corpo
que se compde com tudo que o afeta.
Queremos  praticar, na chamada
academia, a ideia de que onde houver
pele, havera razdo em toda a extensdo,
toda a superficie, que se conecta com
todos os outros corpos do planeta e fora
dele, nas abstracdes, nos sonhos, nos
delirios visionarios e crencas. Trata-se
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de inventar maneiras de exercitar com o
corpo  modos outros de ensinar e
aprender, de ler e escrever, de criar
conhecimentos. Ndo vamos dar cursos
blablabla sobre descolonizar, vamos ¢é
contracolonizar na unha, na raga, na
tora, fazendo, fazendo de outras
maneiras. Contracolonizar o
pensamento cartesiano € ensaiar novos
modos de vida. Dangar sem cabeca,
rascunhando mapas pela ginga das
entranhas.

Que fique nitido que nés nao somos
eles. Se pela roleta da genética seu olho
sair azul e sua pele branca, de qualquer
forma vocé ndo pertence a eles. Os
corpos daqui, de todos os territorios que
foram colonizados, sdo daqui. Trata-se
de agir para que o Brasil seja o que se
compde a partir dos escapes pelas
frestas, nos intervalos entre cada surra
de chicote, cada captura, na danca que
desvia e inventa outros caminhos,
picadas sem fim. Sem fim nem comecgo,
¢ o movimento constante das minorias
que persistem, resistem, re-existem,
insistem, insistem e dao gargalhadas de
horror, mas também de deleite.
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