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Menino Mimado

N&o, eu néo aceito essa indisciplina
Acho que vocé ndo me entendeu

Meus meninos sdo 0 que vocé teceu
Em resisténcia ao mundo que Deus deu
E eu néo aceito, ndo

N&o, eu néo aceito essa indisciplina
Acho que vocé ndo me entendeu

Meus meninos sdo 0 que vocé teceu
Em resisténcia ao mundo que Deus deu

Entéo pare de correr na esteira e va correr na rua
Veja a beleza da vida no ventre da mulher

Pois quem néo vive em verdade, meu bem, flutua
Nas ilusbes da mente de um louco qualquer

E eu néo aceito, ndo

N&o, eu no aceito essa indisciplina
Acho que vocé ndo me entendeu

Meus meninos sdo 0 que vocé teceu
Em resisténcia ao mundo que Deus deu

Eu ndo quero viver assim, mastigar desilusdo
Este abismo social requer atengéo
Foco, forga e fé, ja falou meu irméo
Meninos mimados ndo podem reger a nagéo

Eu ndo quero viver assim, mastigar desilusdo
Este abismo social requer atengéo
Foco, forga e fé, ja falou meu irméo
Meninos mimados ndo podem reger a nagéo
Meninos mimados ndo podem reger a nagéo
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RESUMO

Este estudo representa investigacao interdisciplinar sobre os significados e
sentidos atribuidos as experiéncias religiosas entrelacadas as praticas de lazer
de presos em um presidio configurado conforme o modelo da Associacdo de
Protecdo aos Condenados - APAC, na regido metropolitana de Belo Horizonte -
MG, que se diferencia do sistema comum por ter um método préprio de
trabalho, denominado “Método Apaqueano”. Nesse sistema prisional,
denominado como sistema prisional humanizado, o apenado cumpri rigorosa
rotina diaria, preestabelecida pela gestdo da instituicdo prisional, balizado pelo
método APAC. Contudo, o recuperando é um “cogestor” da unidade prisional. A
ele é atribuido fung@es diérias, estabelecida por outro apenado com o aval dos
encarregados da APAC. Junto a essas atividades, estdo determinadas varios
momentos destinados a orag¢des, que uma vez ndo cumpridos, o detento tem o
seu as suas horas destinadas a atividades de lazer, cortadas. Diante a estas
guestdes, por meio de estudo com espectro etnogréafico, procurei eleger os
sentidos e os significados produzidos em relagdo a religido para os jovens
apenados, e suas tensdes com o campo do lazer na APAC, suas formas de
apropriacdo dos espacos dessa unidade prisional nas suas praticas religiosas
atravessadas pelo lazer e os processos de socializacdo e sociabilidade ai
estabelecidos. Assim, realizei revisdo bibliografica em 3 (trés) areas distintas:
1) o campo de estudos do lazer; 2) o campo de estudos da religido, 3) as
politicas publicas destinadas ao sistema prisional. Dialoguei com producdes
académicas na perspectiva da teoria historico-cultural, na expectativa de
captar a forma pela qual o0s pesquisados geravam sentidos a partir das
praticas religiosas entrelacadas por atividades de lazer vivenciadas no carcere.
Para tanto, explorei a metodologia qualitativa, amparando-me na observacéo
participante e entrevista semiestruturada, grupo focal, oficina de fotografias e,
ainda, fiz uso de andlise documental. Os resultados obtidos evidenciaram que
as praticas religiosas ndo sdo capazes de proporcionar uma dimensdo de
transcendéncia, contudo, sdo usadas pelos jovens apenados como uma
possibilidade momentanea de lazer. Ainda sim, fica evidenciado o potencial
educativo e formativo ndo explorados, tanto da atividade religiosa quanto do
lazer.

Palavras-chave: Lazer. Religido. Encarceramento. APAC. Juventude. Sentido
e significado.



ABSTRACT

This study represents interdisciplinary research on the meanings and meanings
attributed to religious experiences intertwined with the leisure practices of
prisoners in a prison set up according to the APAC model in the metropolitan
area of Belo Horizonte, MG, common system for having its own method of work,
called the "Apaqueano Method". In this prison system, called as a humanized
prison system, the distressed strict daily routine, pre-established by the prison
institution management, was marked by the APAC method. However, the
recovering is a "cogestor" of the prison unit. He is assigned daily duties,
established by another distressed with the endorsement of the APAC. Along
with these activities, several moments are set aside for prayers, which once
missed, the detainee has his hours allocated to leisure activities, cut off. Faced
with these questions, through ethnographic speculation, | have tried to choose
the meanings and meanings produced in relation to religion for the young
people in distress, and their tensions with the field of leisure in APAC, their
forms of appropriation of the spaces of this prison unit in their religious practices
crossed by leisure and the processes of socialization and sociability established
there. Thus, | carried out a bibliographic review in three (3) distinct areas: 1) the
field of leisure studies; 2) the field of religion studies, 3) public policies aimed at
the prison system. | spoke with academic productions from the perspective of
historical-cultural theory, hoping to capture the way in which the respondents
generated meanings from the religious practices intertwined by leisure activities
experienced in prison. For that, | explored the qualitative methodology,
supporting myself in the participant observation and semi-structured interview,
focus group, photography workshop and also made use of documentary
analysis. The results obtained showed that religious practices are not capable
of providing a dimension of transcendence, however, they are used by the
young as a momentary possibility of leisure. Even so, evidenced the
educational potential and formative not explored, both religious activity and
leisure.

Keywords: Leisure. Incarceration. APAC. Youth. Significance.
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INTRODUCAO

Este trabalho é um desdobramento de minha pesquisa de mestrado,
onde busquei compreender por meio de estudo etnografico, os usos, 0s
significados e sentidos que jovens apenados de uma unidade prisional APAC,
da regido metropolitana de Belo Horizonte, atribuiam aos espacos de lazer
daquele presidio. Entretanto, na atual pesquisa, optei por identificar e analisar
os sentidos e os significados produzidos em relacdo a religido por jovens
apenados e suas tensdes com o campo do lazer na unidade prisional. Qual o
verdadeiro sentido da religido nesse método que apresenta doze pilares nos
principios norteadores, sendo trés deles dedicados a tematica religiosa? Qual a
pedagogia utilizada nessa unidade prisional para a pratica religiosa? Dentro
daquele sistema prisional, a religido seria praticada como método de controle,
uma vez que na APAC nao se usam armas de fogo para conter os detentos? A
religido seria desenvolvida para promover a transcendéncia ou para punir 0s
apenados, retirando-lhes tempos e espacos de fruicdo do lazer? Essas foram
algumas questdes que nortearam esta pesquisa.

Contudo, vale destacar que a escolha do tema decorre, também, da
minha prética pedagogica social, iniciada ha dezessete anos, quando tive a
oportunidade de trabalhar com jovens em cumprimento de medida
socioeducativa em regime de internacdo. Esse trabalho foi responsavel por
algumas mudangas na minha vida profissional. Dessa experiéncia surgiu 0
desejo de aprofundar minha carreira académica com pesquisa em prol de
melhor qualidade de vida para os jovens; sobretudo, para aqueles que se
encontram em cumprimento de sentencas judiciais em regime fechado.

Talvez por influéncia do meio em que estava inserido, um centro
socioeducativo administrado por padres terciarios capuchinhos, fui cursar
disciplinas isoladas do mestrado em Filosofia Social e Politica na UFMG.
Naquele momento de tamanha ingenuidade, eu acreditava que o que faltava
aos jovens “infratores” era apenas a presenca de Deus em suas vidas. Dai,

passei a buscar um professor que pudesse ser referéncia em meus estudos, ja



gue queria construir uma pesquisa nesse campo, com base nas teorias de
Immanuel Kant. Porém, apGs cursar duzentas e quarenta horas de disciplinas
isoladas ministradas por alguns professores da Fafich/lUFMG; entre eles, o
jesuita Francisco Javier Herrero, com quem fiz mais de cem horas de estudos,
e que, no inicio das aulas, duvidou da minha possibilidade de produzir um
mestrado no campo da Filosofia, por ser pedagogo; com o decorrer dos
estudos, acredito que, ao observar os meus esforcos, passou a estimular
minha participagdo no processo seletivo daquele programa, dizendo que meu
tema era bem interessante. Entretanto, paralelamente a essas aulas, eu estava
cursando uma poés-graduacdo lattu sensu em Psicopedagogia e, nesse curso,
se comparado as aulas cursadas na Filosofia, tive infimas quarenta horas/aula
de uma disciplina intitulada “Desenvolvimento da Aprendizagem” que foram
muito mais significativas, ministradas pelo professor Dr. Walter Ude. Esse
nobre docente me levou a compreender a situacédo dos jovens em cumprimento
de medida socioeducativa sob uma outra otica, diferentemente de abordagens
corretivas, punitivas ou assistencialistas. Isso, no futuro, me tornaria um
pesquisador envolvido com as causas da juventude. Frente a esse percurso,
hoje apresento uma investigacdo que se coaduna com os dialogos inciados
nessa interlocugéo.

Para delimitacdo da amostra que participou desta pesquisa, no
contexto da juventude, me referendei no Estatuto da Juventude, Lei n°® 12.852,
de 05 de agosto de 2013 (BRASIL, 2013), que situa 0s jovens como sujeitos

gue tém direito a diversidade e a igualdade de direitos, como se |é abaixo:

Art. 17. O jovem tem direito a diversidade e a igualdade de direitos e
de oportunidades e ndo sera discriminado por motivo de:

| - etnia, raca, cor da pele, cultura, origem, idade e sexo;
Il - orientacdo sexual, idioma ou religido;

Il - opinido, deficiéncia e condi¢do social ou econdmica.

Diante desse cenario, o Estatuto da Juventude passou a representar um
instrumento fundamental de referéncia para a implantacdo de politicas
publicas; em seu artigo primeiro, aponta quem € jovem e quem € adolescente,

nestes termos:



Art. 1° Esta Lei institui o Estatuto da Juventude e dispde sobre 0s
direitos dos jovens, os principios e diretrizes das politicas publicas de
juventude e o Sistema Nacional de Juventude - SINAJUVE.

§ 1° Para os efeitos desta Lei, sdo consideradas jovens as pessoas
com idade entre 15 (quinze) e 29 (vinte e nove) anos de idade.

§ 2° Aos adolescentes com idade entre 15 (quinze) e 18 (dezoito)
anos aplica-se a Lei n° 8.069, de 13 de julho de 1990 - Estatuto da
Crianca e do Adolescente, e, excepcionalmente, este Estatuto,
guando n&o conflitar com as normas de protecdo integral do
adolescente.

Assim, cumpre-me esclarecer que essa investigagdo aconteceu com
0S jovens que estavam em cumprimento de pena nos regimes fechado e
semiaberto em um presidio APAC, na Regido Metropolitana de Belo Horizonte -
MG, além de jovens que ja estiveram cumprindo pena nessa unidade prisional,
com idades entre dezoito e vinte nove anos, durante o periodo da pesquisa.
Entretanto, esses parametros cronoldgicos usados para se identificar o ciclo de
vida da juventude necessitam ser problematizados, porque a construcao
identitaria ndo se prende a faixa etaria, porque se estabelece na dinamica dos
processos de subjetivacdo dos sujeitos diante das suas relacdes historico-
culturais. Sendo assim, o sentimento de ser jovem esta condicionado aos
processos de significacdo relacionados as condi¢fes sociais dos sujeitos, ndo
se restringindo a faixas etarias predeterminadas.

Todavia, inquieto e preocupado com a efetiva reintegracdo e
organizacdo desses sujeitos, situados num ciclo etario que pode viabilizar
perspectivas distintas na constru¢cdo de seus projetos vida na sociedade,
busquei mais informacfes a respeito dos reais motivos que 0s induziram a
cometer certos crimes.

Dentro do leque de atividades que s&o ofertadas no sistema
prisional, elegi as praticas religiosas e sua interface com o lazer como tema
desta pesquisa, com o intuito de avaliar até que ponto essas praticas podem
contribuir para processos educativos naquela instituicao.

Frente a isso, formulei estas indagagfes: como 0s jovens se
apropriam dos espacos religiosos e das propostas pedagdgicas dessa
instituicdo?; como a instituicdo organiza os momentos dedicados aos cultos

religiosos do grupo?; como 0s processos de socializacdo e sociabilidade sé&o



desenvolvidos nas atividades de lazer e da religiosidade?; por qué muitos
jovens utilizam os momentos de lazer para se dedicarem a questdes
religiosas? - seria por influéncia de um método doutrinario por parte dos
religiosos?; como articulam o confronto do acometimento de um delito com a
pratica da religiosidade?; como a espiritualidade atua na configuracdo da
subjetividade do apenado?; que tipo de mudanca provoca?; como a instituicéo
percebe a presenca das demais religides que ndo sdo de matriz catdlica, ja que
a APAC surge de praticas da Pastoral Carceraria?; e a visdo da instituicdo
quanto ao lazer e a religido é utilitarista?

Minha experiéncia anterior de pesquisa e minha insercao na diretoria
da APAC pesquisada, decorrente do vinculo construido nesse processo, me
revelaram que existiam diferentes concepcdes acerca da religido nas APACS,
nao representando uma realidade linear e homogénea. Para algumas delas, a
religido era concebida como uma pratica adotada e implementada apenas para
ocupar um tempo considerado improdutivo, no qual os apenados se dedicavam
a leitura da Biblia Sagrada. Para outros, como uma forma de se “redimir dos
pecados”, com um carater compensatério para tentar aliviar das dores e
condenagBes decorrentes das praticas delituosas. Raramente, era
compreendida como direito e como forma de (res)socializacdo e de formacéao
humana.

Embora seja comum, no sistema penal, classificarem-se as
atividades laborais, culturais, religiosas, esportivas e de lazer como praticas de
ressocializacdo, prefiro entendé-las como possiveis processos de (re)inclusdo
social, mesmo sabendo que a sociedade resiste a (re)integrar esses sujeitos
em espacos de promocdo da cidadania, com acesso ao trabalho, a
escolarizacdo, a formacdo profissional, aos cuidados com a saude e a vida
familiar, entre outros. De todo modo, as configuracbes da (re)incluséao
necessitam ser qualificadas, porque existe o incluido/excluido (AGAMBEN,
2010), j& que o fato de estar (re)incluido em um territério de socializacdo nao
garante o pertencimento do sujeito, devido a discriminacdes que ele pode
sofrer por parte das demais pessoas que participam daquele contexto.

A propésito da religido, Bruno Nigri (2014), pesquisador que discute
conexdes entre o lazer e o candomblé, religido de matriz africana, evidencia

como as praticas religiosas variam, quando se estuda uma cosmogonia distinta



daquela da pratica crista ocidental. Para isso, esse pesquisador buscou romper
com o olhar fragmentado “caracteristico do homem ocidental moderno” (NIGRI,
2014, p. 52), deixando claro que s6 sera possivel ampliar a discussdo nesse
campo que articula lazer e religido, num contexto afro-brasileiro, quando se
adota uma perspectiva policéntrica, diferente das dicotomias que demarcaram
0 pensamento colonial.

Com isso, fica evidente o desafio de se pesquisar a religido como
uma experiéncia que também se articula com o lazer — entre outras dimensdes
das atividades humanas —, porque essa fronteira, muitas vezes, é ocultada por
dicotomias que atribuem ao lazer significados negativos, associados a
ociosidade, ao cultivo das paix0es e das tentacdOes corporais, entre outros
estereotipos. Em contraposicéo, esta a religido compreendida como elemento
essencial ao equilibrio, ao controle, a superioridade (crescimento “em espirito e
verdade”) e a (auto)disciplina, conforme o paradigma ocidental. Por isso, decidi
pesquisar um sistema prisional que disponibiliza espacos para préaticas de
lazer, concebido e gerenciado por uma instituicdo que inclui na sua
metodologia a religido como elemento-chave no processo de reeducacéo dos
aprisionados. Propus-me e me lancei nesse desafio com a finalidade de
conhecer melhor e registrar fatos e dados sobre um sistema prisional diferente
do modelo hegemodnico adotado no sistema comum que podem indicar
propostas alternativas distintas de medidas punitivas, apesar das notorias
desigualdades sociais que marcam a nossa sociedade. Imbuido desse
propoésito e dessa esperanca, apresento, no primeiro capitulo desta tese,
algumas consideragfes sobre a FBAC, instituicdo que inspeciona as APACs, e
trato também das APACs.



CAPITULO 1 - MINHA INSERCAO NO CAMPO DE PESQUISA:
contrastes vivenciados entre o sistema APAC e o sistema
prisional comum.

Como sujeitos, os individuos sdo afetados, de diferentes modos,
pelas muitas formas de producéo nas quais eles participam - também
de diferentes maneiras; ou seja, os sujeitos sdo profundamente
afetados por signos e sentidos produzidos nas (e nas histérias das)
relacdes com os outros. (SMOLKA, 2000, p. 31)

Neste capitulo, descrevo, em linhas gerais, o contexto histérico de
criacdo do método adotado pelo presidio pesquisado e as questdes que
delinearam esta investigacdo. Inicio enfatizando o contexto em que foi
realizada a pesquisa e relatando minha chegada a uma unidade da APAC.

Em minha trajetoria de vida, a primeira penitenciéria para adultos em
gue entrei foi uma unidade da APAC; escrevo penitenciaria para adultos,
porque, para mim, que ja atuei como pedagogo do Sistema Socioeducativo, é
dificil identificar e apontar diferencas significativas entre o Sistema Prisional e 0
Sistema Socioeducativo, a ndo ser no que tange ao critério de classificacao,
por faixa etéria, dos sujeitos que, neles, cumprem suas sentencas judiciais.

Essa primeira visita aconteceu, na época, gracas a um convite do
meu orientador académico de mestrado para eu conhecer a realidade de uma
instituicdo prisional na qual ndo havia policiais, nem agentes penitenciarios
armados para fazer a “contencao” dos detentos. Esse diferencial me enchia a
alma de duvidas e curiosidades e, diante disso, me indaguei: como seria
possivel um sistema prisional com essas caracteristicas no Brasil? Em minha
experiéncia no sistema socioeducativo, observei que mesmo os adolescentes
gue ndo eram tao experientes no crime sempre encontravam um jeito de
evadir; como, entéo, seria possivel um sistema prisional sem armas e agentes?

Movido por essa curiosidade, aceitei o convite do professor Walter
Ude para ir a uma comemoracédo do “Dia das Méaes” na APAC, em 2013;
chegando a porta do presidio, ao ver aqueles muros altos de concreto e
portdes de ferro, tive a certeza de que n&o era bem assim, uma “instituicdo sem

o controle do Estado”. Ledo engano. Fui recebido, na portaria principal, por um



detento — ali, chamado de recuperando — que, com as chaves do portdo na
mMao, nos permitiu 0 acesso ao interior daquela unidade prisional. Em seguida,
veio a minha segunda surpresa — ao me colocar pronto para ser revistado —, o
rapaz me pediu apenas que anotasse meus dados no livro de visitas e me
avisou sobre quais objetos eu nao poderia portar para adentrar o prédio:
celular, chaves e botas. Apés informa-lo de que ja havia deixado esses objetos
no carro, tive apenas de deixar a chave do veiculo na recepcéo e fui liberado
para entrar.

Ao se me abrir a segunda porta, me voltou aquela sensagao de
inseguranca e medo do que veria apOs percorrer um corredor que me levaria a
um vao livre, no qual havia mais duas portas ou “capas” (termo usado, no
sistema prisional, para determinar esse objeto): uma de acesso a cozinha da
unidade prisional, e, a segunda, a que me causaria a maior aflicdo, porque,
entrando ali, eu cruzaria mais um corredor e, quando a porta no final desse
corredor se abrisse, eu estaria no regime fechado daquela instituicdo. Naquele
momento, como todo cidaddo munido de senso comum, acreditava que meus
olhos presenciariam ao se abrir aguela porta, os horrores de um sistema
prisional brasileiro, com celas superlotadas, mau cheiro, homens me olhando
com desconfianca e que logo me perguntariam se eu era médico, advogado ou
algum funcionério do sistema prisional. No entanto, veio ai mais um prazeroso
espanto: ndo havia corredores com celas frias e superlotadas, muito menos
aquele mau cheiro caracteristico de um sistema prisional comum, que levam
muitas pessoas a dizerem "que prisdo é cemitério de gente viva'. Pelo
contrario, havia, ali, um péatio gramado com uma bela &rvore, entre outras
plantas e flores e pessoas sem aquele uniforme vermelho estigmatizante, que

rotula o individuo de criminoso.

Parte do que vi pode ser visto na FIG. 01 a seguir.



FIGURA 1 - Domingo de visitas. Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.

Diante daquele cenario, toda a minha concep¢édo sobre presidio se
desconstruiu e mais duvidas e gquestionamentos surgiram sobre o “tal sistema
prisional humanizado APAC”. Como, naquele periodo, em 2013, eu era analista
de Educacdo do SESC Minas, considerei que direcionaria alguns projetos
educacionais a aquela instituicado prisional “encantadora”.

Nesse processo, meu orientador académico de mestrado, tendo
constatado meu envolvimento com aquela proposta prisional e diante da
negativa da Secretaria de Estado de Defesa Social de Minas Gerais quanto a
realizagao da minha pesquisa no Centro Socioeducativo de Ribeirdo das Neves
— do qual fui funcionario em determinado momento da minha vida —, sugeriu-
me trocar meu local de pesquisa, uma vez que meu tema continuaria
abordando os mesmos sujeitos: jovens encarcerados.

Essa troca de local que, a principio, me parecia uma perda, acabou
se tornando um ganho porque, naquela altura, os apenados ndo me
enxergariam mais como um pesquisador da UFMG, mas como o “Walesson do
SESC”, pessoa que vinha se dedicando a levar a eles projetos relativamente
interessantes e que, além disso, lhes proporcionava possibilidades de
auferirem remicao das penas. Como salienta Willis (1991), o pesquisador, ao
passar por um periodo relativamente significativo junto aos pesquisados, ao
conviver e (com)partilhar valores do grupo investigado, torna-se (mais) sensivel
para identificar significados e, potencialmente, mais capaz de representar e
interpretar melhor as articulagdes, praticas e formas simbdlicas das producdes
culturais do contexto estudado. Diante dessas consideragfes, a troca de



instituicdo implicou ganho significativo para a minha investigacdo, bem como o
vinculo estabelecido com os jovens, funcionarios e diretoria da instituicdo, com
0 devido cuidado para nédo atrapalhar a rotina do local, tentando, sempre,
contribuir para o fortalecimento das atividades ali realizadas.

Dando continuidade a esse processo de inser¢cdo no campo de
pesquisa, meu orientador de mestrado, Prof. Walter Ude, membro do
Observatério Nacional do Sistema Prisional - ONASP, decidiu levar-me em
duas visitas que faria a unidades prisionais convencionais do Estado de Minas
Gerais, a saber, a Penitenciaria Francisco Sa - PFS, unidade prisional de
seguranga maxima localizada na cidade de mesmo nome, e o presidio
Alvorada - PRALV, no municipio de Montes Claros, ambos no Norte do
Estado. Na primeira, tive a oportunidade de conhecer o RDD - Regime
Disciplinar Diferenciado, um regime muito desumano, no qual o detento
passava até um ano preso em uma cela de dois metros por trés, sozinho e com
contato minimo com outros seres humanos. Além disso, a entrega dos
marmitex lhes era feita por meio de uma tabua, sobre ponta da qual o agente
penitenciario colocava a marmita, levando-a até chegar préximo da porta da
cela, para que o preso pegasse a sua alimentacdo. Ah, e se um marmitex
caisse, 0 problema seria do apenado! Essas visitas me proporcionaram um
choque, porque a penitenciaria e o presidio visitados eram completamente
diferentes de uma unidade prisional APAC, a comecar pela forma de
tratamento destinada a nés pelos funcionarios dos presidios, jA que, mesmo
tendo meu orientador académico apresentando todos os documentos
referentes a sua condicdo de membro do ONASP, percebiam-se, ali, atitudes
de desconfiangca por parte dos profissionais daquelas instituicdes prisionais
tradicionais. Em momento algum, por exemplo, nos permitiram conversar
sozinhos com o0s apenados e apenadas que visitdvamos.

Percebi, entdo, nitidos contrastes entre o sistema prisional classico,
estigmatizante e punitivo, e o sistema prisional APAC, que apresentava uma
abordagem que entendia e tratava o sujeito como um ser humano, mesmo
havendo algumas contradices nas suas propostas metodoldgicas. Constatei,
também, que o sistema convencional consome um valor exorbitante dos cofres
publicos e que nédo cria possibilidades sociais reais de (re)inclusédo social; pelo

contréario, resulta em alto de reincidéncia criminal. Contudo, deixo claro meu



posicionamento quanto aos sistemas prisionais, seja ele socioeducativo,
classico ou apaqueano; ou seja: todos se caracterizam como sistemas
punitivos. Embora as APACs apresentem acomodacdes e atividades mais
confortaveis, ndo deixam de representar um lugar de encarceramento para
guem cometeu um delito. Por isso, vale a pena se debrucar sobre elas, visando
a compreensdo desse sistema que, admita-se ou ndo, € 0 que mais se
aproxima da valorizagéo dos — e de respeito aos — direitos humanos.

Sendo assim, no proximo topico, apresento um histérico da
instituicdo, historicizando, minimamente, a constru¢cdo dessa proposta
diferenciada em relacdo ao sistema prisional comum, para, em seguida, avaliar
até que ponto apresenta rupturas ou desenvolve praticas punitivas

caracteristicas do sistema convencional.

1.1 QUANTO AO HISTORICO DE SURGIMENTO DA APAC

Aqui entra 0 homem, o delito fica la fora.
Frase em parede do presidio APAc atribuida a Mario Ottoboni

A APAC surgiu no inicio da década de 1970, com um grupo da
Pastoral Carceréria da Igreja Catélica, em Sao José dos Campos - SP, que
fundou uma associacado com a sigla APAC, que significava, naquele momento,
“Amando ao Préximo Amaras a Cristo”. Essa associacdo, posteriormente,
ganharia personalidade juridica propria e, por se constituir em um Estado
“laico”, passaria a se chamar Associacdo de Protecdo e Assisténcia ao
Condenado. Trata-se entidade civil de direito privado que se ocuparia ao
trabalho de reeducacado e reintegracdo social dos apenados com penas de
privacdo de liberdade. Essa instituicdo se valeria de um método proprio,
chamado de valorizagdo humana vinculado a evangelizacdo da populacao
carceraria. Entre os seus propésitos, de maneira vasta, contempla a protecao
da sociedade, a efetivacdo da justica e o amparo as vitimas.

Em 1974, essa entidade criada pelo grupo da Pastoral Carceréria
ganhou personalidade juridica; manteve a sigla APAC, mas o seu significado
passou a ser 0 que prevalece atualmente, tornando-se, assim, uma

Organizacao Nao-Governamental - ONG que administraria a execugéo penal.



No ano em que adquiriu personalidade juridica, também conquistou a
oportunidade de administrar o presidio Humaitd, localizado na mesma cidade
de sua criacdo. Com isso, tem-se a primeira oportunidade de se avaliar o
método apaqueano. Assim, nasce a APAC, com o objetivo de melhorar as
condicOes de vida dos encarcerados, diminuir a violéncia contra os detentos e

humanizar a execucéo da pena, conforme revela seu idealizador:

[...] o que mais deve preocupar é a maneira de se executar a pena, 0s
cuidados dispensados ao penitente [Grifo meu.]. Pena e prisdo se
aliam, passam a ter sentido humano [...] o Estado realiza, agora na
prisdo, durante o cumprimento da pena, tudo quanto deveria ter
proporcionado ao cidaddo, em época oportuna e, criminosamente,
deixou de faze-lo. (OTTOBONI, 1997, p. 16)

Respeitadas as determinacbes legais, a APAC utiliza varias
estratégias para a ressocializacdo (o conceito de ressocializacdo é da APAC;
prefiro trabalhar com o conceito de inclusédo social, mesmo ciente de que
também ele apresenta armadilhas) do apenado, sendo que parte delas se
diferencia das que sé&o inerentes ao sistema convencional. Um bom exemplo
disso é a progresséao de regimes, ja que, no sistema comum, o preso ganha um
dia de remicéo a cada quatro dias de trabalho e, na APAC, essa proporc¢ao cai
para trés dias de trabalho. Sua organizacdo se estabelece por meio de um
modelo hierarquico de fungbes, com responsaveis sempre escolhidos por votos
diretos dos detentos, sendo que as atribuicdes de cada um dos condenados
sdo distribuidas entre eles. Nesse aspecto, dependendo da fungdo que o
recuperando for exercer, ele ficara responsavel por avaliar o comportamento
de seus companheiros de cela — cada uma delas é ocupada por cinco
encarcerados e sempre um deles tera a funcdo de representa-los nas
assembleias gerais. Nesse contexto, o acesso aos beneficios e equipamentos
da APAC tem por referéncia e condi¢ao sine qua non o bom comportamento do
apenado, para que seja definido, por exemplo, qual pavilhdo tera permisséo
para, durante uma semana, utilizar uma TV de tela plana e direito a assistir ao
campeonato brasileiro de futebol.

Por condescender com os principios da Igreja Catdlica relativos a
condi¢cdo de um prisioneiro, o0 método tem por filosofia “matar o criminoso e

salvar o homem”, frase que pode ser vista facilmente nas paredes de qualquer



unidade prisional APAC. Isso nos permite inferir que a metodologia aplicada
entende o cumprimento da sentenca como um periodo de peniténcia. Nessa

corrente, o criador do método afirma que:

[0] presidio ndo pode e ndo deve ser transformado num recanto de
lazer onde o delinquente se sinta de férias. Nao devemos nos
esquecer que o sofrimento nos conduz a reflexdo e facilita nosso
encontro com a realidade, aproximando-nos de Deus. (OTTOBONI,
1978, p. 22)

Diante dessas prerrogativas, vale a pena elencar os 12 (doze)
pilares ou elementos fundamentais que compdem o método criado por Mario

Ottoboni, que determinam quais sao as formas da execucéo de sua proposta:

* participagédo da comunidade,;

» recuperando ajudando recuperando;
» trabalho;

* religido;

e assisténcia juridica;

* assisténcia a saude;

* valorizagdo humana;

e afamilia;

» 0 voluntério e sua formacéo;

» Centro de Reintegracdo Social,

* mérito; e
 Jornada de Libertacdo com Cristo (MINAS GERAIS, TIMG,
2009).

A Constituicdo Federal é entendida como um pilar da sua proposta,
a qual, em seu artigo 5° determina que “a pena serd cumprida em
estabelecimentos distintos, de acordo com a natureza do delito, a idade e o
sexo do apenado” (BRASIL, 1988). Além disso, a APAC uma instituicdo
adjuntéria aos Poderes Executivo e Judiciario no que diz respeito ao
cumprimento de penas e tem seu estatuto em conformidade com o Cédigo Civil

e com a Lei de Execucdo Penal - LEP. Dessa maneira, a APAC assiste o



Estado na administracdo da execucdo de penas de privacdo de liberdade, nos
regimes fechado, semiaberto e aberto.

Dentro desse processo, 0s condenados recebem tratamentos
assistencial, juridico, médico, psicologico e espiritual diretamente de voluntarios
da comunidade. No sistema prisional comum, essas assisténcias sao prestadas
por profissionais contratados, os quais sdo denominados técnicos. Essa
participacdo ativa da comunidade e dos detentos permite a instituicdo ter um
namero infimo de funcionarios. No que se refere aos profissionais de
seguranca — que, no sistema comum, sdo chamados de agentes penitenciarios,
sendo constituidos por homens e mulheres fortemente armados, com
indumentéria caracteristica, composta por coturnos, coletes a prova de balas,
blusas camufladas e quepes —, nas APACs, esses profissionais sdo chamados
de “inspetores de seguranc¢a” e tém como uniforme apenas uma blusa simples,
com a logomarca da instituicdo. Nada de coturnos militares e quepes e, muito
menos armas de fogo; porém, a seguranca e a disciplina sdo levadas a sério,
tanto quanto no sistema comum. Cumpre salientar, porém, que, apesar disso,
na APAC nao ha violéncia fisica, maus-tratos ou mortes, como nos presidios e
penitenciarias brasileiras do sistema convencional de execucdo de penas de
privagéo de liberdade.

Quando necessitam de atendimentos médicos externos, o0s
apenados do regime semiaberto saem dele sem algemas, escoltados por
inspetores de seguranca e acompanhados de outros detentos, sob o mote de
que estdo “escoltados por Cristo e algemados pelo coracdo”. Se, porém, a
saida for de um condenado do regime fechado, algemas sédo usadas; porém, a
escolta permanece da mesma maneira; ou seja: um inspetor de seguranca
seguido de encarcerados do regime semiaberto. Cumpre-me destacar que,
apesar de seus principios metodolégicos, a APAC nédo funciona de forma
homogénea em todas as unidades, nas distintas cidades em que esta presente.

Outra coisa que me chamou aten¢ao foi o modo como os apenados
sdo chamados, ja que todos sao tratados pelos seus proprios nomes, com 0
gue se reestabelecem as identidades “perdidas” no sistema prisional comum,

no qual sdo denominados pelos seus nimeros do INFOPEN®. Evidentemente,

! Infopen - Levantamento Nacional de Informac&es Penitenciarias



"nem tudo sao flores”, porque outra nomenclatura usada para se referir aos
encarcerados da APAC que me causou certo incbmodo — e que estd em
consonancia com o método apaqueano — € o tratamento deles como
recuperandos, termo muita utilizado no cotidiano dessa instituicdo. Trata-se de
uma visao linear de reversibilidade de um tempo no qual o sujeito tinha um
corpo e uma mente limpos e sem maldade e que, agora, necessitam ser
recuperados, devido as sujeiras ou as manchas (dos pecados, se
considerarmos aspecto da religiao hegemoénica nas APACs) causadas pelos
delitos cometidos. Isso evidencia um tipo de maniqueismo em que € possivel
viver apenas dois estados de vida: uma forma inicial, imune as tentacgdes, e,
outra, suja pelo mal de um tempo perdido. Desse modo, ndo representa uma
maneira complexa de se compreender o fendmeno por meio de uma
articulacdo que integra o crime de forma ressignificada na construcdo da
subjetividade do sujeito, porque a tensédo entre a loucura e a racionalidade faz
parte da constituicdo do ser humano e essas sdo duas dimensdes que se
articulam quando ha possibilidade de producdo de processos reflexivos e
materializacdo de projetos de vida (MORIN, 1996). Diante disso, ndo considero
apropriado o uso desse termo (“recuperando”), porque compreendo ser viavel
recuperar apenas pecas de equipamentos mecanicos e objetos que seréo
substituidos nas engrenagens de uma maquina artificial. O idealizador do
método, porém, o advogado Mario Ottoboni, por sua formacéo linear, tem a
seguinte explicagéo:

vé-se, desde logo, que o uso dos termos reeducando, interno e
educando para designar os presos é impréprio. Reeducando significa,
em Ultima analise, aquele a quem se reeduca. Ora, somente se
reeduca quem foi educado e que, por qualquer motivo, se esqueceu
das normas da boa convivéncia. Na verdade, o condenado néo teve
uma educacdo conveniente, adequada para conviver na sociedade. A
experiéncia nos tem ensinado que o condenado ndo esqueceu as
normas dos bons costumes, simplesmente ndo as conheceu. O meio

O banco de dados contém informagdes de todas as unidades prisionais brasileiras, incluindo
dados de infraestrutura, se¢fes internas, recursos humanos, capacidade, gestéo, assisténcias,
populagdo prisional, perfil das pessoas presas, entre outros. O Infopen é um sistema de
informacdes estatisticas do sistema penitenciario brasileiro, atualizado pelos gestores dos
estabelecimentos desde 2004, que sintetiza informacfes sobre os estabelecimentos penais e a
populagdo prisional. Em 2014, o Departamento Penitenciario Nacional - DEPEN reformulou a
metodologia utilizada, com vistas a modernizar o instrumento de coleta e ampliar o leque de
informacdes coletadas. Fonte: http://dados.mj.gov.br/dataset/infopen-levantamento-nacional-
de-informacoes-penitenciarias Acesso: 31 de marco de 2018.




ambiente familiar e as imagens deformadas ndo o levaram a
descobrir as regras da sociabilidade, da educacéo relacionada com o
respeito, os bons principios, a moral, a religido, a profissdo etc.
(OTTOBONI, 1997, p. 100).

Verifica-se, na fala do senhor Ottoboni, que ele individualiza a
responsabilidade criminal, porque atribui ao apenado total desconhecimento
em relagdo aos preceitos sociais. Seria uma ideia que concebe o individuo
como uma tabula rasa em termos de socializacao e sociabilidade, portador de
baixo capital cultural. Em outro momento, o criador do método apagueano
afirma algo que possivelmente seja um eufemismo do método: “Numa proposta
de valorizagdo humana, é admissivel o eufemismo recuperando para evitar o
uso dos termos preso, interno, condenado ou sentenciado, 0os quais, embora
verdadeiros, ndo deixam de chocar e depreciar o ser humano” (OTOBONI,
1997, p. 99).

Ainda assim, percebi, na APAC, propostas de nivel educacional,
porque os recuperandos eram 0S responsaveis por preparar suas refeicoes,
desde o café-da-manhd@, almoco e lanche da tarde, assim como o jantar.
Usavam garfos, facas, lougas e copos de vidro em suas refei¢cdes. Além disso,
realizavam a faxina do prédio, poda de plantas e manutencdo do prédio
(pintura, reboco, instalacbes elétrica e hidraulica), entre outras atividades
cotidianas da instituicdo, sendo algumas delas executadas com equipamentos
gue poderiam ser usados como armas ou instrumentos de fuga, como tesouras
de jardinagem, enxadas, picaretas, facoes, alicates, martelos e chaves de
fenda, entre outras ferramentas.

No que tange a populacdo carceraria de uma unidade prisional
APAC, cumpre salientar que ela nunca pode ser superior ao nimero de
duzentos apenados, conforme os principios da sua constituicdo. Nesse sentido,
cabe destacar que essas casas de detencdo, por n&o contarem com
profissionais de seguranga armados, tornam-se locais de grande
vulnerabilidade a ataques externos. Além disso, a aplicagdo do método a um
namero reduzido de detentos faz com que a sua proposta seja mais viavel,
uma vez que possibilita maior controle dos pilares do seu sistema de normas.

Outro item que merece destaque, dentro da metodologia apaqueana

€ a préatica da municipalizacdo do cumprimento da pena, porque estabelece



como meta oportunizar contatos entre familia e detento. Na prética, todavia,
esse preceito nem sempre era contemplado, devido a diversidade do publico
atendido, j& que alguns eram oriundos de municipios distantes; outros, por sua
vez, apresentavam determinados conflitos familiares que dificultavam maior
integracdo entre eles e suas redes familiares, bem como problemas de ordem
econdmico-financeira que impossibilitavam o deslocamento de seus familiares
até o sistema prisional.

Quanto aos elementos que compdem o método, observei que o
lazer ndo se configura como uma atividade constitutiva do processo ali
proposto e implementado. Diante disso, decidi verificar como essa dimenséo se
expressava no cotidiano da APAC pesquisada em interface com a religido,
porque ela representa um conteldo relevante para o criador da proposta, uma
vez que, entre os seus doze elementos ou pilares fundamentais, o elemento
religioso aparece claramente no quarto e décimo segundo pontos, e fica
subentendido no sétimo. Na unidade em que pesquisei, percebi que os
funcionarios tinham religibes variadas. Quando, porém, os interpelei acerca do
processo seletivo, em termos das crencas religiosas dos apenados, se esse
item era avaliado, todos, sem excecdo, negaram que essa pergunta era
formulada. Quando, porém, interpelei os detentos, a maioria deles disse que,
ao chegar a APAC, lhe era perguntado o seguinte: que religido vocé segue:
catélica ou evangélica? Diante dessa evidéncia, percebe-se que uma terceira
religido ndo seria facilmente aceita dentro da instituicdao, constituindo esse fato
premissa indicativa de que ndo havia laicidade na préatica de seus métodos.

Curiosamente, as praticas religiosas nas APACs eram tratadas como
atividades da ordem da espiritualidade, mas, contraditoriamente, era visivel que
se cultuava a religiosidade adotando-se a evangelizagdo como missdo para
estimular a transformacdo moral dos individuos. A proposito, de acordo com
Rodrigues (2013), uma maneira de se verificar religiosidade:

[...] é compara-la a religiao formalizada, com doutrina organizacéo
eclesial e clero profissional. A religiosidade popular, ao contrério,
caracteriza-se por uma crenca ou doutrina pouco definida, fraca e
principalmente por auséncia de organizacdo eclesial e um maior
protagonismo laico. (RODRIGUES, 2013, p. 40).



Nesse aspecto, a prética religiosa na instituicdo era formalizada por
meio da presenca de pastores evangélicos e, com menor intensidade, de
padres catdlicos, e constatei que a maioria da populagdo encarcerada dessa
unidade se declarava evangélica.

Era muito notéria a presenca ativa da religiosidade em varios
momentos da aplicacdo do método, tornando-se ela parte significativa do
cotidiano da instituicdo. Em quase todas atividades, a religido estava presente:
nos momentos das palestras de valorizagcdo humana, nos semindrios, nas
palavras usadas pelos proprios detentos para auxiliar na alfabetizacdo dos
demais colegas, nas refeicbes diarias e em outros contextos. Quanto a essa

particularidade, Mario Ottoboni a justifica desta forma:

[...] Sabemos das dificuldades inerentes a sensibilizacdo de tantas
pessoas, sem que se busque como a APAC faz, engajamento e apoio
na Igreja, principalmente a Catdlica, despertando voluntérios para a
Pastoral Penitenciaria, com estimulo do clero. [...] (OTTOBONI, 1997,
p. 55)

Nesse encadeamento de ideias, discutidas por Ottoboni em seu livro
Ninguém é irrecuperavel, ele diz que, “a APAC sempre procura incutir no preso
a necessidade de o homem ter uma religido, crer em Deus, amar e ser amado,
respeitando a crencga religiosa de cada um” (OTTOBONI, 1997, p. 62).

Configurado esse cenério, tentei entrevistar o Presidente da
Fraternidade Brasileira de Assisténcia aos Condenados - FBAC, érgdo que tem
por competéncia a inspec¢do do método nas APACSs, visando assistir, manter a
unidade e orientar as associacdes. Nesse momento, procuraria obter
informagdes adicionais, autorizadas, acerca da religiosidade no sistema APAC.

Foi muito dificil encontrar uma brecha na agenda desse lider; levei
dois anos para conseguir a entrevista, a qual apresentarei no capitulo
metodologico. Enquanto aguardava esse dia, busquei informacdes adotando
outras estratégias, tendo recorrido a outros responsaveis que pudessem
também conversar comigo sobre o tema. Tive, entdo, a oportunidade de
dialogar com o gestor do método APAC, em uma rapida conversa que nao tive
a oportunidade de gravar e que ndo durou mais do que trinta minutos, em uma
das APACs. Ela foi, porém, suficientemente esclarecedora, para mim, quanto a
visdo da Fraternidade Brasileira com relacdo a questao da religido. Saliento, a



proposito, que o gestor do método APAC é a segunda pessoa na hierarquia da
FBAC, sendo responséavel pela execucdo monitorada da proposta dentro das
APACSs.

Na entrevista com esse gestor, para minha surpresa, ele afirmou que

“a religido é hoje o grande cancer das APACs”, porque, segundo ele:

algumas questdes precisam ser revistas no método, pois, 0 mesmo,
foi criado ainda no século passado, em um contexto prisional
diferente do atual, e que o fato de ter oragbes todos os dias, por
exemplo, merece ser revisto, uma vez que a pessoa livre, geralmente
s6 frequenta a igreja uma vez por semana. (N.C.C. maio/2017).

Outro aspecto destacado por esse entrevistado foi a referéncia aos
percentuais de evangélicos e catélicos que compdem a populacdo do sistema.
Na visdo desse gestor, se uma das APACs apresentar um numero maior de
evangélicos, "alguma coisa esta errada".

Os principios dessa instituicdo, porém, ndo permitem que as APACs
tenham presidentes padres e pastores, para que nao ocorra um declinio ou
tratamento tendencioso para um lado ou outro. Ficou evidente, na fala do
entrevistado, que, nas APACs, 0 espaco maior para a fé era destinado a
catdlicos e evangélicos, em detrimento de outras matrizes religiosas, como as
de origem africana.

Feitas essas observacdes, passo ao tépico seguinte, no qual
apresentarei o fundador do método APAC, em item preparado com o intuito de
compreender como surgiu a ideia de se criar o método APAC a partir de alguns

aspectos da histéria de seu principal fundador.

1.2 BREVE HISTORICO DO FUNDADOR DO METODO

O senhor Mario Ottoboni, nascido em 11 de setembro de 1931, na
cidade de Barra Bonita, no Estado de Sao Paulo, tornou-se reconhecido
advogado, em nivel nacional e internacional, por ser um dos grandes
responsaveis pela criacdo do método APAC. Foi na década de 1970, quando
atuava juntos a outros militantes da Pastoral Carceraria, na cidade onde reside
até hoje, Sdo José dos Campos - SP, que iniciou seus trabalhos juridicos e



hY

religiosos junto a populacdo carceraria. Nessa mesma década, Ottoboni
passou a atender juridicamente detentos das camadas empobrecidas, sem Ihes
cobrar honorérios.

O compartilhamento de diferentes processos judiciarios e o seu
envolvimento e experiéncias vivenciadas como membro da Pastoral Carceraria
suscitou varias indagacfes sobre o sistema prisional daquela época. Diante do
gue vivenciou, sentiu-se provocado a criar o método , muito marcado por ideias
fundamentadas na libertacdo em Cristo, alicercada na fé catolica, jA que,
naguela época, aquela Pastoral ja se inspirava nos pressupostos da Teologia
da Libertacdo. Nesse aspecto, a primeira unidade prisional desse método foi
nomeada com a expressdo “Amando o Proximo Amaras Cristo”, sendo que, em
1974, passou a se chamar Associacdo de Protecdo e Assisténcia aos
Condenados e, posteriormente, criou-se a Fraternidade Brasileira de
Assisténcia aos Condenados - FBAC.

Ottoboni é, também, autor de varios livros; talvez, o mais famoso
seja Vamos matar o criminoso?. Todo o seu trabalho sempre foi voltado e
embasado na doutrina catolica.

Essas, porém, essas informacdes reduzidas, ndo autorizando, por si,
gue se estabeleca uma relacdo entre a sua histéria pessoal e social e a criacao
da APAC. Fica a duvida, por exemplo, sobre se ele e a Pastoral Carceraria
foram afetados pela Teologia da Libertagdo, que fundamentou a criagdo das
pastorais na Igreja Catolica. Outra: esse carater religioso do Sr. Ottoboni
produziu uma visdo caritativa e assistencialista ou tinha também um caréter
politico libertador? Essas sdo questbes que, durante a investigacdo, nao
consegui responder. Tentei, por muitas vezes, contato com o senhor Ottoboni;
foram ligagbes telefonicas para a sua casa, envios de e-mails, idas a
congressos onde ele faria apresentagbes, mas, mesmo assim, ndo obtive
sucesso. Parece-me que existe, hoje, uma “redoma” de protecdo ao redor
desse senhor. Algumas pessoas com quem conversei me disseram que iSso se
da devido a saude fragil que ele tem atualmente, aos 87 anos.

Feitas essas breves consideracdes acerca de Mario Ottoboni,
apresentarei, no topico a seguir, a histéria de um outro personagem que se
tornou um mito no processo de criagcdo do méetodo APAC, tanto que, hoje,
tentam beatifica-lo junto ao Vaticano.



1.3 O MITO FRANZ DE CASTRO HOLZWARTH

Outra pessoa muito importante na histéria da APAC foi Franz de
Castro Holzwarth, nascido em 18 de maio de 1942, em Barra do Pirai, no
Estado do Rio de Janeiro, sendo que, posteriormente, se mudou para Jacarei,
no interior de S&o Paulo. Nessa cidade, iniciou sua formagao superior em
Direito e, também, carreira como assistente administrativo no Juizado de
Direito. Conforme informacdes disponiveis no site da FBAC, iniciou, em 1968,
sua carreira como jurista. De acordo com essa mesma fonte, porém, um ano
antes de se tornar profissional da area juridica, relatou a um vigario local o
seguinte: “Entretanto, o que importa para mim na vida é Cristo, e leva-lo aos
outros como sacerdote. H4, em mim, um desejo de doacéo total. Espero em
Deus que se faca sua vontade. Estou disposto para o que Ele me chamar...”.

Diante desse desejo, dirigiu-se a Taubaté - SP, estudar no Convento
Sagrado Coracao de Jesus, tornando-se um didcono da Igreja Catdlica. Nessa
empreitada religiosa, foi designado a evangelizar detentos e foi nesse trabalho
evangeélico que sua trajetoria de vida se cruzou com a da APAC e com a de
Méario Ottoboni, em 1973 em trabalhos da pastoral carceraria. Franz passou,
entdo, a dedicar todo o0 seu tempo a evangelizacdo de apenados,
abandonando, de vez, sua profissao inicial.

Em 1981, aconteceu uma rebelido na cadeia publica de Jacarei - SP
e, diante da tensdo provocada por aquele conflito, Franz e Ottoboni foram
chamados a mediar a negociacdo entre detentos, policiais e juristas. Um
policial militar era mantido refém e Franz se dispds a trocar de lugar com o
policial. A mediacdo, porém, ndo obteve éxito; desencadeou-se uma troca de
tiros entre os detentos e os militares, e, atingido, Franz de Castro Holzwarth,
gue estava dentro de um veiculo que seria usado para a fuga dos prisioneiros,
foi a 6bito.

Esse fato tornou Franz de Castro Holzwarth um martir da causa
apaqueana; tanto que, em 2009, a Diocese de Sdo José dos Campos propds
um processo de canonizacao desse personagem historico que se sacrificou em

defesa dos oprimidos e daquela proposta libertadora. Entre outras homenagens



de reconhecimento, seus restos mortais foram transladados para a Igreja
Matriz de Sao José dos Campos, onde aguarda o resultado do seu processo de
canonizacéo junto ao Vaticano (FBAC, 2017).

Esses dados, coletados no site da Fraternidade Brasileira de
Assisténcia aos Condenados, que apontam Franz como martir, me remetem
aos conceitos do norte americano Joseph Campbell, estudioso de Mitologia e
Religido Comparada, quando trata da constru¢cdo dos herdis, conforme se |é
abaixo:

O lider deve ser analisado como aquele que percebeu o que podia
ser realizado e fez. Ele se d& conta do inevitdvel e se coloca a sua
frente. O herdi além de ser um lider possui um objetivo, ética, moral e
se coloca a frente para salvar uma ideia, um povo ou uma pessoa. O
herdéi se sacrifica por algo. Ele € movido por alguma coisa, ndo vai em
frente apenas por ir... (CAMPBELL, 1990, p. 135).

Na concepcdo do psicosssociologo e sociélogo clinico francés
Eugéne Enriquez ,no processo de compreensdo da instancia mitica de analise
de uma organizacao, afirma que € natural que uma instituicdo queira preservar
seus principios e valores, o que pode |he permitir relevante destaque
comparativamente a outras organizacdes ja existentes ou que possam surgir.
Feita essa observacao, € legitimo presumir que, talvez, seja esse o motivo de
se manter viva a histéria de Franz de Castro e de se buscar a sua canonizagao.
Esse senhor se tornou o prior dos valores da Fraternidade, assim como das
APACSs. Isso posto, destaco o que afirma Enriquez:

a organizacdo ndo pode viver sem segregar um ou alguns mitos
unificadores, sem instituir ritos de iniciagdo, de passagem e de
execucdo, sem formar os seus heréis tutelares (colhidos com
frequéncia entre os fundadores reais ou os fundadores imaginarios da
organizagdo), sem narrar ou inventar uma saga que vivera na
memodria coletiva: mitos, ritos, herois, que tém por funcao sedimentar
a acdo dos membros da organizacéo, de lhes servir de sistema de
legitimacao e de dar assim uma significacdo preestabelecida as suas
praticas e a sua vida. (ENRIQUEZ, 1997, p. 34)

Percebe-se, assim, a necessidade da FBAC de preservar a
memoria desse martir, porque, de certo modo, esse herdi exerce um poder
simbdlico de controle sobre todos os que participam das instituicdes FBAC e

APACs. O mito fundador produz uma consisténcia que unifica o coletivo num



proposito a ser defendido e perpetuado, mesmo diante de mudangas causadas
por intercorréncias historicas, juridicas, econdmicas, sociais e culturais.

No préximo tépico, apresento a Fraternidade Brasileira de
Assisténcia aos Condenados - FBAC, que tem por fun¢do instituida de assistir,
fiscalizar, orientar, e fazer cumprir a metodologia apaqueana. Contudo,
percebe-se que a APAC se organiza em torno de uma mistica religiosa de

origem catdlica.

1.4 QUANTO A FRATERNIDADE BRASILEIRA DE ASSISTENCIA AOS
CONDENADOS - FBAC

A Fraternidade Brasileira de Assisténcia aos Condenados - FBAC,
como informei, foi criada em 1975, constituindo-se como uma associac¢ao civil
de direito privado, sem fins lucrativos, destinada a adunar as APACs,
mantendo a unidade de propésitos do método apaqueano junto as suas
filiadas, além de assessorar as APACs criadas em outros paises.

A repercussdao do método apaqueano atingiu paises de outros
continentes, sendo que a cidade de S&do José dos Campos, no interior do
Estado de S&o Paulo sediou, em 1990, um evento intitulado Conferéncia
Latino-Americana, que abordou aspectos do sistema prisional, e que contou
com representantes de 21 paises, todos interessados em conhecer o método
de trabalho das APACs. Os impactos dessa Conferéncia Latino-Americana,
segundo Weber (2017, p. 35), despertou interesse dos Estados Unidos, ja que,
no ano seguinte, publicaram um relatério sobre o Método APAC. Nesse
documento, afirmava-se que esse método poderia ser aplicado com éxito em
qualquer pais do planeta. A partir dai, ainda conforme afirma Weber, dois anos
apos a divulgacdo desse relatério estadunidense, a emissora inglesa de
televisdo BBC produziu um documentario sobre o Método APAC, que foi
veiculado em varios paises da Europa e da Asia. De acordo com alguns
membros da FBAC entrevistados, essa agdo motivou a criagdo de varias
APACs, tanto no Brasil como em outros paises. Diante dessa efervescéncia de
interesses e da emergéncia de novas unidades, surgiu a necessidade de

criacdo da Fraternidade Brasileira de Assisténcia aos Condenados - FBAC.



Inicialmente, essa instituicdo ficou sediada no interior de Sao Paulo,
entre 1995 e 2004, quando, por ocasido do V Congresso Nacional das APACs,
a sede da FBAC foi transferida para a cidade de Itaiina, em Minas Gerais. Essa
mudanga foi pertinente, considerando-se que foi em Minas Gerais onde
realmente essa proposta se expandiu e se consolidou, conforme comprovam
os graficos a seguir.

Seguindo os principios constitutivos do método apaqueano, a FBAC
adotou como visao norteadora da sua funcgéo social: “humanizar o cumprimento
das penas privativas de liberdade, oferecendo ao condenado condi¢coes de
recuperar-se e, ainda, proteger a sociedade, socorrer as vitimas e promover a
Justica restaurativa” (FBAC, 2016, p. 22)

Dentro do seu conjunto de propésitos, elegeu como missao:
“congregar as APACs do Brasil e assessorar as APACs do exterior, mantendo
a unidade de propositos das Associagdes, e orientar, assistir, fiscalizar e zelar
pelo fiel cumprimento da metodologia APAC” (FBAC, 2016, p. 22). Aqui, fica
evidente a preocupacdo da FBAC em salvaguardar os principios que
fundamentam a sua metodologia, visando garantir os elementos basicos que
configuram a sua identidade.

A crenca de que esse metodo merece ser difundido estabeleceu
como meta: “consolidar as APACs existentes e desenvolver estratégias para
implantacdo do método APAC em todas as comarcas do Brasil” (FERREIRA,
OTTOBONI, 2016, p. 50)

A Prison Fellowship International - PFI — organizagéo consultora da
ONU para assuntos penitenciarios, com sede em Washington - EUA — mantém
123 paises filiados em todo o mundo, sendo que um deles é o Brasil, o qual é
representado pela Fraternidade Brasileira de Assisténcia aos Condenados -
FBAC. Essa dimensdo internacional revela que o método APAC conquistou
reconhecimento em varios paises, tornando-se foco de constantes visitas de
governos, pesquisadores e ativistas estrangeiros. Sendo a FBAC filiada a PFI,
essa instituicdo internacional divulgou a proposta do método APAC em nivel
mundial. Entre as atividades de formagdo desenvolvidas pela FBAC, esta o

Programa “A Viagem do Prisioneiro":


http://www.fbac.org.br/index.php/pt/a-viagem-do-prisioneiro
http://www.fbac.org.br/index.php/pt/a-viagem-do-prisioneiro

0 qual é aplicado em todas as APACs. O referido programa é
“projetado para ser um programa replicavel de formagao, estruturada
espiritualmente, que apresenta aos prisioneiros Jesus Cristo e sua
Igreja e convida-os a entrar ou a renovar um relacionamento com Ele.
O PVP é construido em torno de um estudo de 8 semanas que ficou
conhecido como "O Curso" e que foi projetado especificamente para o
ambiente prisional. (FERREIRA, OTTOBONI, 2016, p. 39).

Em meu trabalho de campo, durante minha pesquisa na APAC
estudada, presenciei, em 28 de agosto de 2017, um grande evento organizado
para se certificar se os recuperandos haviam concluido, na referida unidade, o
curso “A Viagem do Prisioneiro”. Esse evento contou com a participacdo de
diretores e apenados de outras unidades da APAC, com a representante da
Prison Fellowship International na América Latina, com o Coordenador do
Programa no Brasil e com representantes da Secretaria de Estado de Defesa
Social do Estado de Minas Gerais, porque, além da certificacdo para 0s
participantes, foi celebrado um acordo entre o Governo do Estado de Minas
Gerais e a Prison Fellowship International para que essa instituicdo divulgasse
a todas as penitenciarias e presidios do Estado a importancia do curso
supracitado.

Isso posto, apresento, em seguida, consideracdes sobre as
atividades desenvolvidas pela FBAC, para que o leitor tenha uma visao das
suas atribui¢cGes, conforme o site oficial da institui¢cao:

e promover Congressos para estudo dos problemas que envolvem o
cumprimento de pena no Brasil,

e fornecer subsidios para aprimorar a legislacdo nacional na area da execucéao
da pena;

e oferecer cursos e seminarios sobre o Método APAC;

e acompanhar o processo de implantacao de novas APACSs;

e assistir juridicamente as APACs;

e realizar visitas de campo e inspec¢des nas APACs;

e promover cursos para funcionarios e voluntarios;

e acompanhar visitantes explicando-lhes o Método APAC,;

e envidar esforcos para manter a unidade de propdsitos e manter acesa a

chama do ideal;



e publicar o newsletter "APAC em Noticias" com o objetivo de noticiar as
atividades realizadas pelas APACs, bem como seus projetos, artigos, e
outros.

Fonte: <www.fbac.org.br>. Acesso em: 23 jul. 2017.

Esses pontos levantados acima oferecem um panorama das
atribuicbes da FBAC, que se responsabiliza por manter e aplicar seus
principios fundamentais, embora a realidade ndo seja linear e homogénea,
tornando-se um exercicio que nao se estabelece sem o enfrentamento de
alguns conflitos. De toda maneira, € curioso destacar que a FBAC s6 foi criada
vinte depois da inauguracao da primeira APAC (09 de julho de 1975), quando
se considera o seu poder regulador frente ao desenvolvimento das unidades do
sistema.

No proximo topico, apresento a organizacdo das APACs. Saliento
gue, em todos os tépicos apresentados até aqui, contetdos relativos a religido
sempre atravessaram, de alguma maneira, seus pilares fundamentais, de

forma explicita ou implicita.

1.5 QUANTO A ORGANIZACAO DAS APACs

Todas as APACs sao orientadas por um Estatuto Social, sendo que
o primeiro foi aprovado na abertura da primeira APAC ( a unidade de Séo José
dos Campos - SP, que é conhecida hoje como APAC-Mae), constituindo-se em
referéncia para todas as demais. Esse primeiro documento teve como um de
seus elaboradores o advogado Mario Ottoboni, jurista religioso, catdlico, que
participou da constru¢do do método.

Baseada nesse estatuto, uma unidade prisional APAC se organiza a
partir da constituicdo de quatro grupos, a saber: o primeiro grupo leva o nome
de grupo de sécios fundadores, sendo formado por pessoas que assinam a
primeira ata de criacdo da nova unidade APAC; o segundo grupo, denominado
de grupo dos sdcios natos, é formado pelo juiz corregedor dos presidios do
Estado onde a unidade prisional APAC se localiza, o promotor de justica da


http://www.fbac.org.br/

vara onde se localiza a unidade, um advogado que represente a seccéo local
da Ordem dos Advogados do Brasil - OAB e o diretor-presidente da APAC que
estd sendo criada. O terceiro grupo € o dos sOcios beneméritos, pessoas que
tenham sido indicadas pela diretoria ou pelo conselho deliberativo por terem
realizado algo relevante pela instituicdo. Por fim, o quarto grupo é composto
por pessoas que contribuem mensalmente, com uma ajuda financeira, com
uma mensalidade estabelecida pela diretoria. Esses ultimos membros sao
denominados sOcios contribuintes. Nesses cinco anos que pesquiso uma
APAC, porém, nunca tive noticias da existéncia desse quarto grupo nessa
unidade e, pelo que percebi, essa auséncia ndo gerava dificuldades para a
manutencdo da unidade pesquisada. Essa constatacdo de uma disposi¢céo
prescrita pelo método da APAC que nao era cumprida me leva a pensar sobre
a necessidade de atualizacdo da proposta original feita por Ottoboni, durante
0s anos iniciais da década de 1970.

A constituicdo de uma unidade APAC se da a partir de uma
Assembleia-Geral, com poder de eleger ou destituir diretorias, alterar estatuto e
aprovar ou nao as prestacdes de contas, e a copia da ata de fundacdo de uma
APAC deve ser enviada a Fraternidade Brasileira de Assisténcia aos
Condenados - FBAC, que tem o poder de emitir parecer favoravel ou ndo sobre
a viabilidade do registro em cartério de uma nova APAC (FERREIRA;
OTTOBONI, 2016). Existem, ainda, outras instancias de uma unidade prisional
APAC que comp8em seu organograma, sendo elas: o Conselho Deliberativo,
Diretoria Executiva e Conselho Fiscal (VARGAS, 2011), as quais pretendo
apresentar posteriormente.

Dentro da hierarquia de uma APAC, o conselho deliberativo
apresenta poder "soberano” e tem mandato de quatro anos, sendo composto
por quinze membros efetivos oriundos dos quatro grupos que compdem a
APAC. A mesa diretora desse conselho serd sempre presidida pelo juiz
corregedor, sendo composta, também, por um vice-presidente e dois
secretarios. Essa mesa tem mandato de dois anos e é eleita, com excecao do
juiz, pela assembleia-geral. As fun¢Bes desse 6rgdo sdo de fiscalizacdo de
todas as atividades da diretoria executiva, que vao desde dar posse a mesma
até destitui-la, aprovar ou rejeitar seus planos de trabalho, avaliar viabilidade
de parcerias e conceder titulo de sécio benemérito. Como fui membro de



diretoria executiva, durante a minha pesquisa de mestrado, pretendo relatar
alguns aspectos dessa relagédo no capitulo metodoldgico desta tese.

A diretoria executiva é 6rgao eleito durante a assembleia geral, com
mandato de dois anos, para realizar a gestdo da unidade. Essa diretoria é
composta por um diretor-presidente, vice-presidente, primeiro e segundo
secretarios e diretor de patriménio (funcdo que ocupo no meu segundo
mandato) e diretor juridico.

Ao diretor-presidente compete prestar contas ao conselho
deliberativo no que tange a contratagdo e a demissdo de funcionérios,
assinatura de documentos, assinatura de convénios e emissao de cheques. Ao
vice-presidente, compete substituir o diretor-presidente, quando designado, e,
guanto aos secretarios, além dos trabalhos burocraticos, sdo responsaveis pela
lavratura de atas. Quanto as atribuicbes do diretor de patrimdnio, cabe a ele
operacionalizar o controle dos bens da unidade prisional; ao diretor juridico,
cabe o cuidado com a orientagé&o juridica da institui¢&o.

O terceiro 6rgdo de uma APAC é o conselho fiscal, do qual fui
membro na primeira vez em que fui convidado a compor o quadro de gestao de
uma APAC. Como indica o nome, compete aos membros desse conselho
fiscalizar a diretoria executiva, sendo ele composto por trés integrantes, que
sao eleitos para mandato de dois anos na mesma assembleia que elege a
diretoria executiva. Segundo o estatuto, a composi¢ao desse conselho deve
contar com um membro comum, pertencente a um dos quatro grupos que
instituem a APAC, e com o Presidente da Ordem dos Advogados do Brasil -
OAB, seccao local, e com um membro do parlamento da localidade, sendo o
Presidente da Camara Municipal.

Cumpre-me informar que, durante todo esse periodo em que estou
envolvido com uma APAC, percebi que, na pratica, essas disposicbes nem
sempre sdo cumpridas, conforme reza o estatuto. Nas duas eleicbes das quais
participei, ndo presenciei a composicdo do conselho com a presenca de
parlamentar, nem tive a oportunidade de ver um juiz corregedor presidindo uma
reunido do conselho deliberativo. Pelo contrario, todas as decisdes eram
centralizadas no diretor-presidente e no encarregado de segurancga que, além
de ndo ser membro da diretoria ou do conselho fiscal, era um funcionario

contratado conforme a CLT; porém, gozava de mais autonomia e informacdes



do que nos, membros da diretoria executiva ou conselho fiscal. Nesse sentido,
ficou evidente que as prescri¢gdes institucionais ndo eram realizadas de forma
linear, e que as instancias de poder se tencionavam de forma a ocupar

territérios decisoérios que ultrapassavam o0s preceitos estatutarios.

1.6 CONSIDERACOES ACERCA DA REPRESENTATIVIDADE DAS APACs
NO BRASIL E NO EXTERIOR: presenga de lacunas para atendimento ao
publico feminino.

No que tange a insercdo das APACs no Brasil, por meio de uma
simples visualizacdo no site da FBAC, temos a impressao de que a APAC esta
presente em nove Estados brasileiros e no Distrito Federal, bem como em vinte
e oito paises. Uma leitura mais cuidadosa e detalhada, porém, revela que, na
verdade, as unidades que estdo em pleno funcionamento se localizam em
apenas quatro Estados brasileiros, sendo eles: Minas Gerais - MG, com
guarenta unidades, sendo sete delas femininas; Maranhdo - MA, com seis
unidades; Parana - PR, com duas; e Rio Grande do Norte - RN, com apenas

uma.

APAC’s em atividade em MG -
Proporcao Homem x Mulher

B Masculina

B Feminina

GRAFICO 1 - Proporcdo de APACs Masculinas versus Femininas Instaladas em MG.
Fonte: Site da FBAC (Acesso em 23/07/17)



No cbmputo geral, menos de 20% sdo destinadas as
mulheres. O fato registrado nesse GRAF. 1 pode ser compreendido
como um descaso quanto a situacado da mulher encarcerada, ainda mais
se compararmos com os demais Estados da federagédo que tém APACs,
tendo em vista que nenhum deles dispbe de unidades prisionais

apaqueanas.

2% APAC’s em atividade no Brasil -
Proporcao Homem x Mulher

B MG - Masc.
B MG - Fem.
M MA - Masc.
M PR - Masc.
RN - Masc.

GRAFICO 2 - Proporcdo de APACs Masculinas verso Femininas Instaladas no Brasil
Fonte: Site da FBAC (Acesso em 23/07/17)

Esse GRAF. 2 revela que 86% das APACs brasileiras s&o
masculinas e que apenas 14% sao destinadas as mulheres encarceradas.

Quanto ao Distrito Federal - DF e a outros cinco Estados brasileiros
gue aparecem — Espirito Santo - ES, Mato Grosso - MT, Santa Catarina - SC,
Rio Grande do Sul - RS e Rondbnia - RO, mencionados no site — sdo unidades
da federagcdo nas quais ja ocorreram reunides com Assembleia-Geral,
registradas em atas, com manifestacdes explicitas do interesse de nelas se
implantarem unidades prisionais APAC e com relacdo as quais a FBAC ja
emitiu pareceres favoraveis aos registros das respectivas associacdes em
cartorios.

Quanto a sua representatividade no mundo, o site da Fraternidade
Brasileira de Assisténcia aos Condenados - FBAC, no momento de realizacdo
desta pesquisa, apresentava apenas pontos no mapa mundi, dando a entender
gue, em vinte e oito pontos espalhados pelo globo, existiriam APACs. N&o era

possivel verificar, contudo, se estariam em efetivo funcionamento ou em



processo de criacdo, como também ndo era visivel se seriam APACs
masculinas ou femininas. Os pontos coloridos indicavam apenas em quais
continentes se encontravam essas unidades prisionais, deixando claro que a
proposta estava presente nos cinco continentes.

Quando, porém, tive a oportunidade de conversar com o diretor do
método, funcionario da FBAC, ele me disse que a APAC de Costa Rica era a
Gnica de um pais estrangeiro que seguia, a risca, 0 método apaqueano. Tendo
obtido essa informacgéo, solicitei dados para contatos com dirigentes
costarriqguenhos, visando conseguir uma entrevista ou uma visita, com o intuito
de enriquecer, com mais dados, minha investigacdo. De posse dos dados para
contatos, escrevi um texto me apresentando e perguntando sobre a
possibilidade de uma entrevista e visita a essa unidade, com algumas
perguntas sobre a tematica do lazer e da religido; nunca, porém, recebi
resposta.

No capitulo a seguir, apresento as concepc¢des tedricas que

norteiam esta pesquisa.



CAPITULO 2 - REFLEXOES/APROXIMACOES TEORICO-
CONCEITUAIS ACERCA DA RELACAO ENTRE O SAGRADO E
O PROFANO LAZER EM UM CONTEXTO HISTORICO-
CULTURAL.

Nenhuma teoria € suficiente para compreender toda a complexidade
da realidade estudada. (UDE, 2005, p. 34)

Neste capitulo, delimito os conceitos de religido, lazer, juventude,
sentido, significado, sujeito e identidade, que delinearam as discussdes
produzidas neste trabalho. Essas concepc¢des foram configuradas dentro de
uma zona de confronto entre o empirico e o tedrico, com o intuito de dar
sentido as reflexdes desenvolvidas durante o processo de pesquisa. Apoiado
pela observacdo empirica, 0 campo me auxiliou na categorizacdo dos
fendmenos estudados; entretanto, vale destacar que o campo né&o foi
concebido como espago transluzente, como € comum ocorrer com
pesquisadores de matriz positivista.

Na verdade, a geracdo das escolhas tedrico-metodoldgicas se teceu
num processo construtivo-interpretativo (REY, 2004), em permanente no
didlogo com as leituras bibliogréficas e experiéncias compartilhadas nas
situagcbes de campo, considerando-se o0s resultados de contatos com
pesquisadores e profissionais que discutem esse tipo de tematica. Isso resultou
em tessitura complexa que buscou alinhavar ideias aproximativas com a
realidade estudada.

Nos subtdpicos a seguir, apresento as concepc¢des que se tornaram

mais relevantes para o trabalho construido.

2.1 QUANTO A CONCEPCAO DE RELIGIAO: algumas controvérsias entre
cosmogonias distintas.

A religido faz parte da cultura humana, assim como a economia, a

linguagem, a arte, a politica, dentre outras dimensdes que configuram as teias



de significados que regem, articulam, oportunizam as praticas sociais. Essa
dimensdo do humano se destaca pela busca de sentidos nas vidas dos
sujeitos, ja que a fé religiosa alimenta a esperanca de se conquistarem dias
melhores diante dos esfor¢os face aos desafios cotidianos (RICOUER, 1977).
Nesse aspecto, o ser humano procura a religido inspirado num universo
simbodlico que pode lhe proporcionar uma realidade portadora de sentidos
capaz de validar a sua existéncia; afinal, "Os humanos néo vivem s6 de pao";
vivem, também, de simbolos que organizam seus modos de vida
compartilhados numa coletividade. Sendo assim, a religido, para determinados
grupos e pessoas que buscam experiéncias com ela, aponta para um horizonte
a ser perseguido na expectativa de se encontrarem situa¢cdes mais confortaveis
e acolhedoras para a vida.

Essas pessoas, muitas vezes, obtém as informacdes que buscam,
mas nem sempre tém oportunidade de vivenciar, efetivamente, as
experiéncias. A propésito, segundo o pedagogo, filésofo e pesquisador
espanhol Jorge Larrosa Bondia,

a informacao ndo é experiéncia. E mais, a informacao nao deixa lugar
para a experiéncia, ela € quase o contrario da experiéncia, quase
uma anteexperiéncia. Por isso a énfase contemporanea na
informacao, em estar informados, e toda a retérica destinada a
constituir-nos como sujeitos informantes e informados; a informacgéo
ndo faz outra coisa que cancelar nossas possibilidades de
experiéncia. O sujeito da informagéo sabe muitas coisas, passa seu
tempo buscando informacao, o que mais preocupa € nao ter bastante
informacao; cada vez sabe mais, cada vez estd melhor informado,
porém, com essa obsessao pela informacédo e pelo saber (mas saber
ndo no sentido de “sabedoria”’, mas no sentido de “estar informado”),
0 que consegue é que nada lhe aconteca. (BONDIA, 2002, p. 21)

Segundo alguns pesquisadores de matriz eurocéntrica, a
constituicdo da religiosidade passou por alguns estagios, até atingir um status
de uma seita ou doutrina; de acordo com alguns historiadores, o primeiro
estdgio se deu com o totemismo, que foi seguido do animismo e,
posteriormente, chegou-se a religido, propriamente dita. De todo modo, esse
olhar ndo se configura nos contextos de outras matrizes culturais, como, por
exemplo, na cosmogonia africana ou indigena. Freud, a propdésito, ao se referir

a culturas mais antigas, que entendia como sendo préprias de "povos



primitivos", indicando um olhar hierarquico com supremacia do mundo europeu
sobre as demais nacgdes, escreveu sobre isso.

De acordo com Freud (2016, p. 109), "o totemismo € um sistema que
ocupa o lugar da religido entre certos povos primitivos [...] e prové a base de
sua organizacdo social. Cada cld, grupo menor da tribo, é denominado
segundo seu totem”. Acrescenta, ainda: “O que é um totem? Via de regra € um
animal (comivel e inofensivo ou perigoso e temido) e mais raramente um
vegetal ou um fendmeno natural (como a chuva ou a 4gua), que mantém
relagéo peculiar com todo o cld” (FREUD, 2016, p. 22). O totem age como um
espirito guardido das tribos e os seus membros devem protegé-lo, ndo maté-lo
e ndo comé-lo. O totem foi ganhando cada vez mais uma configuragao religiosa
e sagrada e nao representava somente um animal protetor, mas assume uma
representacdo dos espiritos dos antepassados mortos que davam protecao ao
cla.

Dentro da concepc¢ao freudiana, os dois principais tabus totémicos
S&0 o incesto e a proibicdo de se tirar a vida do animal totémico (FREUD, 2016,
p. 147). O controle para que membros do cld ndo praticassem incesto era
exercido pelo chefe da tribo, uma espécie de pai supremo. Todavia, esse pai
tornou-se um déspota que exigia a exogamia, sendo que ele mesmo praticava
a endogamia, relacionando-se com todas as mulheres da tribo, causando, com
isso, a furia dos outros membros da tribo e provocando o seu assassinato
(parricidio), praticando-se, assim, a transgressao do tabu imposto pelo chefe e,

com isso, gerando um sentimento de culpa em toda comunidade:

Certo dia, os irméos que tinham sido expulsos retornaram juntos,
mataram e devoram o pai, colocando assim um fim a toda horda
patriarcal. Unidos, tiveram a coragem de fazé-lo e foram bem
sucedidos no que Ihes teria sido impossivel fazer individualmente. [...]
Selvagens canibais como eram, nao € preciso dizer que nao apenas
matavam, mas também devoravam a vitima. O violento pai primevo
fora sem duvida o temido e invejado modelo de cada um do grupo de
irmaos: e pelo ato de devora-lo, realizavam a identificacdo com ele ,
cada um deles adquirindo uma parte de sua forca. A refeicdo
totémica, que € talvez o mais antigo festival da humanidade, seria
assim uma repeticdo, e uma comemoracao desse ato memoravel e
criminoso, que foi 0 comecgo de tantas coisas: da organizacdo social,
das restricbes morais e da religido. (FREUD, 2016, p. 145).



Com remorso e medo de que o espirito do pai viesse atormenta-los,
decidiram reprimir o fato acontecido e restabelecer o respeito ao totem, agora
com um carater paternal; ou seja: o respeito pelo animal dirige-se, agora, ao

pai assassinado, que se tornou um pai divino; ou seja: Deus: "A elevacao do

hY

pai que fora outrora assassinado a condicdo de um deus de quem o cla
alegava descender constituia uma tentativa de expiagdo muito mais séria do
qgue fora o antigo pacto com o totem” (FREUD, 2016, p. 151). No fundo, “Deus
nada mais € que um pai glorificado” (FREUD, 2016, p. 150) e foi adotado pelas
religibes monoteistas, cuja simbologia em torno dele vigora em varios campos

culturais:

Dessa maneira, parece plausivel supor que o proprio deus era o
animal totémico, e que deste se desenvolveu numa fase posterior do
sentimento religioso. [...] Assim, embora o totem possa ser a primeira
forma de representante paterno, o deus serd uma forma posterior, na
qual o pai reconquistou sua aparéncia humana. Uma nova criacéo
como esta, derivada do que constitui a raiz de toda forma de religido
— a saudade do pai — poderia ocorrer se, no decurso do tempo,
alguma mudanca fundamental se houvesse efetuado na relacdo do
homem com o pai g, talvez, também na sua relacdo com os animais.
(FREUD, 2016, p. 151).

A fim de se estabelecerem rituais, em honra ao pai morto, 0s
primitivos decidiram-se pelo estabelecimento da refeicdo totémica, lembrando
que esse tipo de refeicdo ja existia antes da morte do pai. Essa nova refei¢cdo
seria dedicada ao pai morto, na qual o alimento oferecido se transformava, por
meio de rituais, no corpo do pai morto, e todos do cla deveriam ingerir esse
alimento que era, geralmente, carne e sangue de um animal; assim, todos

estariam assimilando o poder e se redimindo do pecado do parricidio:

A religido totémica ndo apenas compreendia expressdes de remorso
e tentativas de expiagcdo, mas também servia como recordacdo do
triunfo sobre o pai. A satisfacéo por esse triunfo levou a instituicdo do
festival rememorativo da refei¢cdo totémica, no qual as restricdes da
obediéncia adiada ndo mais se mantém. Assim, se tornou um dever
repetir o crime do parricidio muitas vezes, através do sacrificio do
animal totémico, sempre que, em consequéncia das condi¢cdes
mutantes da vida, o fruto acalentado do crime — a apropriacdo dos
atributos paternos — ameacava desaparecer. (FREUD, 2016, p. 148).

E continua Freud:



Houve, no estado de coisas, um fator produzido pela eliminacéo do
pai que estava destinado, com o decorrer do tempo, a provocar um
enorme aumento na saudade que dele sentiam. Cada um dos irméos
gue se tinham agrupado com o proposito de matar o pai estava
inspirado pelo desejo de tornar-se semelhante a ele dera expressao
ao mesmo incorporando partes do representante paterno na refeicdo
totémica. (FREUD, 2016, p. 151).

Freud estava convicto de que o0 assassinato do pai primevo foi um
fato histérico-literal e de que o surgimento das religides, baseadas na
divinizagéo desse pai, se tornou a matriz das religides monoteistas, tal como se
configurou no mundo ocidental. Com a introducdo das divindades paternas,
uma sociedade sem pai gradualmente se transformou numa sociedade
organizada em base patriarcal e o conceito superior de Deus foi aparecendo.
Entretanto, o seu olhar contém uma visdo androcéntrica propria do mundo

ocidental, da qual ndo se manteve isento:

A medida que o tempo foi passando, o animal
perdeu seu carater sagrado e o sacrificio, sua
vinculagdo com o festim totémico; tornou-se
uma simples oferenda a divindade, um ato de
renancia em favor do deus. O préprio Deus foi
sendo exaltado tdo acima da humanidade que
as pessoas sO podiam aproximar-se dele
através de um intermediario — o sacerdote. Ao
mesmo tempo, o0s reis divinos fizeram seu
aparecimento na  estrutura  social e
introduziram o sistema patriarcal no Estado.
(FREUD, 20186, p. 152).

Seguindo essa perspectiva de se compreender a religido totémica,
apresenta-se a questdo do animismo que, de acordo com alguns historiadores,
foi posterior ao totemismo. O animismo, em si mesmo, ndo é, ainda, uma
religido, mas contém os fundamentos sobre os quais as religides foram,
posteriormente, criadas. Segundo Freud (2016, p. 87), "0 animismo, em seu
sentido mais estrito, € a doutrina de almas e, no mais amplo a doutrina de

seres espirituais em real” e:

0 animismo surgiu no homem primitivo naturalmente e como coisa
normal. Ele sabia que as coisas eram semelhantes no mundo; ou
seja: exatamente como ele proprio se sentia ser. Estamos, entéo,
preparados para descobrir que o homem primitivo transpunha as
condi¢Bes estruturais de sua prépria mente para o mundo externo.
(FREUD, 2016, p. 101).



Mais uma vez, percebe-se um olhar hierarquico em relacéo as etnias
gue ndo sao oriundas do mundo europeu, nomeando-as como de povos
primitivos, seja na historia passada ou na Modernidade (como, as vezes, sdo
muitos tratam os aborigenes da Austrélia e tribos indigenas na Africa e nas
Américas, entre outras). Dentro dessa visdo, o mundo é habitado por
inumeraveis seres espirituais, bons e maus, 0s quais sao considerados
responsaveis pela producdo dos fendmenos naturais. Sendo assim, ndo soO
animais e vegetais revelam essa dimenséo, mas objetos inanimados também,

ja que teriam almas. E interessante observar, também, que:

0S povos primitivos acreditam que os seres humanos sdo habitados
por espiritos semelhantes. Essas almas que vivem nos homens
podem deixar suas habitacfes e emigrar para outros seres humanos;
sdo o0 veiculo das atividades mentais e sdo até certo ponto
independentes de seus corpos. Originalmente, as almas eram
representadas como muito semelhantes as pessoas e foi somente no
decorrer de um longo desenvolvimento que elas perderam suas
caracteristicas materiais e se tornaram “espiritualizadas’ em alto grau
(FREUD, 2016, p. 88).

De acordo com a visao freudiana, a morte se tornou o foco
emergente para se levantar a producéo animista. O principal ponto de partida
dessa teorizacao deve ter sido o problema da morte. A origem da crengca em
almas e dembnios — que constitui a esséncia do animismo — remonta a
impressdo que é causada nos homens pela morte. Para o "homem primitivo", a
vida continuava ap6s a morte. Assim também outros fatores contribuiram para
essas visoes, tais como as sombras, as imagens duplicadas em pocgas d’agua,
entre outras. Portanto, iniciou-se a formac&o das ideias da alma e, depois, a
sua extensao aos objetos do mundo exterior. Vale registrar, também, que, de
acordo com Freud,

a necessidade pratica de controlar o mundo que os rodeava deve ter
desempenhado seu papel. Assim, ndo ficamos surpresos em
descobrir que, de méos dadas com o sistema animista, existia um
conjunto de instruges a respeito de como obter dominio sobre os
homens, os animais, e as coisas — ou melhor, sobre os seus espiritos.
Estas instrucbes s&o conhecidas com o nome de ‘“feiticaria” e
“magia”. (FREUD, 2016, p. 89)

Quanto a feiticaria e a magia, Freud (2016, p. 90) as define,

posteriormente, nestes termos:



a arte de influenciar espiritos tratando-os da mesma maneira como se
tratariam seres humanos em circunstancias semelhantes:
apaziguando-os, corrigindo-os, tornando-os propicios, intimidando-os,
roubando-lhes o poder, submetendo-os a nossa vontade — através
dos mesmos métodos que se tém mostrado eficazes com homens
vivos. A magia, por outro lado, € algo diferente: fundamentalmente,
ela despreza os espiritos e faz uso de procedimentos especiais e nao
dos métodos psicoldgicos do dia-a-dia. E facil imaginar que a magia é
0 ramo mais primitivo e mais importante da técnica animista, porque,
entre outros, os métodos magicos podem ser utilizados para tratar
como 0s espiritos e a magia pode ser aplicada também a casos onde,
segundo nos parece, 0 processo de espiritualizacdo da natureza
ainda néo foi realizado. (FREUD, 2016, p. 90)

Pode-se, entdo, perguntar: em que se baseia a magia que deve
submeter os fendmenos da natureza a vontade do homem, proteger o individuo
de seus inimigos e do perigo, bem como conceder-lhe poderes para prejudicar
0s inimigos? Observo que todas as autoridades no assunto, segundo afirma
Freud, foram unanimes em identificar que o principio da magia “consiste em
tomar equivocadamente uma conexao ideal por uma real” (FREUD, 2016, p.
90). Segundo Frazer (1935):

0s homens tomaram equivocadamente a ordem de suas ideias pela
ordem da natureza e dai imaginaram que o controle que tem ou
parecem ter sobre seus pensamentos permite-lhes exercer um
controle correspondente sobre as coisas. (FRAZER, 1935, p. 234
apud FREUD, 2016, p. 94)

Essas discussbes eurocéntricas acerca desses fendOmenos estéo
contaminadas pela dicotomia entre natureza e cultura. A mencao a ordem se
refere ao modo racionalista de compreender a cultura, conforme o mundo
ocidental. Como exemplo, pode-se citar o0 uso de uma “efigie” de um inimigo,
produzida com qualquer material adequado, com a crenca de que 0 que se
fizer a efigie acontecera ao original detestado. Essa mesma técnica magica
pode ser utilizada ndo s6 para o mal, mas, também, para fins benéficos, como
pedir auxilio aos deuses contra os demonios. Freud apresenta mais dois
exemplos de atos magicos: os “rituais para a producdo de chuva” e para a
“fertilidade da terra”, que desempenharam papéis significativos para os povos
mais antigos. Em todos esses atos magicos, “ a telepatia é admitida como
certa“ (FREUD, 2016, p. 92).

Freud ainda aponta uma questao importante, a saber:



E facil perceber os motivos que conduziram os homens a praticar a
magia: séo os desejos humanos. Tudo o que precisa-se admitir € que o
homem primitivo tinha uma crencga imensa no poder de seus desejos. A
razdo basica porque o que ele comeca a fazer por meios magicos vem
a acontecer é, em Ultima andlise, simplesmente que o deseja. (FREUD,
2016, p. 94)

Um fato curioso acontece com esse fendmeno do desejo, tendo em
vista que estabelece uma relagdo simbdlica e afetiva com a materialidade da

vida:

[...] foi estendido a todos os atos psiquicos que estdo sujeitos a
vontade. Uma supervalorizagdo geral ocorreu assim com todos o0s
processos mentais — isto é, uma atitude para com o mundo que, em
vista de nosso conhecimento da relagdo entre a realidade e o
pensamento, ndo pode deixar de impressionar-nos como uma
supervalorizacdo do pensamento. As coisas se tornam menos
importantes do que as ideias das coisas: tudo o que for feito as ideias
das coisas inevitavelmente acontecerd também com as coisas. As
relacbes mantidas entre as ideias de coisas manter-se-ao também
igualmente entre as préprias coisas. (FREUD, 2016, p. 96).

Freud chega, entdo, a conclusdo de que o principio de que dirige a
magia — a técnica da modalidade animista de pensamento — é o principio da
‘onipoténcia de pensamentos’. E acrescenta:

Na fase animista, os homens atribuem a onipoténcia a si mesmos. Na
fase religiosa, transferem-na para os deuses, mas eles proprios nao
desistem dela totalmente, porque se reservam o poder de influenciar
os deuses através de uma variedade de maneiras, de acordo com 0s
seus desejos. [...]. Ndo obstante, um pouco da crenca primitiva na
onipoténcia ainda sobrevive na fé dos homens no poder na mente
humana, que entra em luta com as leis da realidade (FREUD, 2016,
p. 98).

Enquanto a magia ainda reserva a onipoténcia apenas aos
pensamentos, 0 animismo transmite um pouco dela aos espiritos, preparando
assim o caminho para a criagcado de uma religido.

Segundo Parker (1978), nos dias atuais, as instituicoes religiosas
cristds buscam se adequar a contemporaneidade, numa perspectiva de se
tornarem mais atrativas para o publico jovem, utilizando-se de instrumentos
atrativos para disseminar valores religiosos, o que configura educacdo pelo

lazer, com “encontros entre jovens através da Igreja, desde que a sociabilidade



do grupo seja ‘sadia’, um tanto planejada, e os conteudos das reunides
consoantes com o0s ensinamentos cristdaos” (PARKER, 1978, p. 132).
Entretanto, essa perspectiva ndo se configura na realidade da APAC
observada, porque, nela, a presenca da Igreja Catélica ndo desenvolve esse
aspecto acentuado por esse pesquisador. Alias, os grupos evangélicos séo
mais presentes nas suas intervengdes e rituais.

Em contraposicdo a esse olhar eurocéntrico — que enfatiza a
dicotomia corpo/mente (TAYLOR, 1997; SOUZA, 2000), para o qual o corpo
seria depositario da paixdo, do descontrole e da inferioridade; e a razdo lugar
do controle, disciplina e superioridade —, a cosmogonia africana de matriz nago
apresenta uma diferenca radical quanto a representacdo do corpo e a sua
experiéncia religiosa, como salienta Sodré (2017), que afirma, quanto a essa

guestao:

Decorre dai grande importancia outorgada ao corpo, ja que nao se
trata de uma subjetivagdo ancorada nas estruturas légicas de
representacdo, mas nos posicionamentos de poténcia corporal
inscritos num territério. Seja entre nagds ou hindus, o corpo abriga as
representagcbes do cosmo e de todos os principios cosmoldogicos,
portanto, as divindades. Corpo ndo se entende, portanto, como um
receptaculo passivo das forcas da alma, da consciéncia ou da
linguagem, a exemplo da sintese teoldgica (cristd), segundo a qual
"corpo é a carne possuida pelas palavras que nele habitam".
(SODRE, 2017, p. 101).

Isso posto, escrevo, a seguir, sobre a concepcéo de lazer.

2.2 QUANTO A CONCEPCAO DE LAZER

Do ponto de vista conceitual, o lazer representa uma tematica
bastante complexa para se discutir, por despertar polémicas quanto ao seu
surgimento. Para fins deste estudo, ndo me detive em discussdes acerca do
momento histérico do seu surgimento e elegi como foco do meu estudo o seu
desenvolvimento na sociedade contemporanea capitalista, visando analisar
como se da esse importante momento da vida do ser humano no ambito de
uma unidade prisional em determinado contexto brasileiro. Para tanto, adotei

como referéncias tedricas algumas conceituagfes de estudiosos da atualidade.



Nesse ponto, inicio por Christianne Gomes (2004), que compreende o lazer

como:

[ulma dimenséo da cultura constituida por meio da vivéncia ladica de
manifestacbes culturais em um tempo/espago conquistado pelo
sujeito ou grupo social, estabelecendo relagfes dialéticas com as
necessidades, os deveres e as obrigacOes, especialmente com o
trabalho produtivo (GOMES, 2004, p. 125).

Nessa perspectiva, o lazer se apresenta como experiéncia cultural
gue pode possibilitar a quem usufrui, coletiva ou individualmente, potente
instrumento para a producéo de sentidos e significados demandados para uma
vida balizada por limites e regras impostos pelo cotidiano social. Trata-se de
uma atividade que nao acontece de forma absoluta, isenta da concorréncia e
da participacdo das demais dimensdes do sujeito e da sua coletividade, porque
se caracteriza por uma experiéncia marcada por tensdes e distensbes entre
niveis normativos e praticas transgressivas que integram a complexidade da
sua expressao.

Marcellino (1990), por sua vez, apresenta uma abordagem que
enfatiza a distingdo de um tempo/espaco dedicado a fruicdo do lazer, que se
diferencia pelo seu carater "desinteressado” :

[...] como cultura-compreendida em seu sentido mais amplo-
vivenciada (praticada e fruida) no “tempo disponivel’. O importante
como traco definidor, € o carater “desinteressado” dessa vivéncia.
N&o se busca, pelo menos fundamentalmente, outra recompensa
além da satisfagdo provocada pela situagdo. A “disponibilidade de
tempo” significa possibilidade de opcao pela atividade pratica ou
contemplativa. (MARCELLINO, 1990, p. 31)

Esse pesquisador aborda o lazer sob uma 6tica diferente daquela de
Gomes (2004), na qual o sujeito se apropria do seu "tempo disponivel" para se
dedicar ao lazer fora do seu tempo do trabalho, em busca de praticas que lhe
dao prazer. Esse momento se constitui em opg¢ao por vivenciar experiéncias
incomuns do seu dia a dia, desde que tenha a atitude e o desejo de vivenciar
essas experiéncias. Esse olhar, porém, oculta tensdes dialégicas estabelecidas
entre o trabalho e o lazer, jA que sao dimensfes distintas que se

complementam, que, as vezes, paradoxalmente, se antagonizam e n&o



acontecem de forma absoluta, apesar de representarem momentos peculiares
no cotidiano do suijeito.

O pesquisador francés Joffre Dumazedier é um teérico muito citado
no Brasil, tendo trabalhos que, até hoje, balizam discussdes de varios
pesquisadores brasileiros. Por outro lado, por ele ter usado a expresséo
“conjunto de ocupacdes” para definir lazer, vem sofrendo forte ataque por parte
daqueles que tentam discutir essa temética e ndo tém muito o que dizer. E
importante destacar que esse pesquisador formulou a sua teoria em bases
empiricas com dados coletados entre 1950 e 1960. Ele compreende o lazer

como:

[...] um conjunto de ocupacgdes as quais o individuo pode entregar-se
de livre vontade, seja para repousar, seja para divertir-se, recrear-se
e entreter-se ou, ainda, para desenvolver sua informacdo ou
formacgdo desinteressada, sua participacdo social voluntaria ou sua
livre capacidade criadora apos livrar-se ou desembaracar-se das
obrigacdes profissionais, familiares e sociais (DUMAZEDIER, 2001, p.
34).

Nesse percurso, Joffre Dumazedier, durante algum tempo,
encontrou apoio do pesquisador brasileiro Renato Requixa, que defendia suas

ideias e que observava o seguinte:

[...] [d]os conceitos, o de Dumazedier parece-nos mais adequado
guando se refere a conjunto de atividades e ndo a conjunto de
valores, embora a insisténcia nos valores do lazer nos pareca
importante para o exato entendimento do lazer. Assim é que 0s
valores existem como esséncia em ambos 0s conceitos, sendo que
para Dumazedier eles sdo uma finalistica das atividades ou do
conjunto de atividades e, em Miller e Robinson, eles por si préprios
definem o lazer (REQUIXA, 1974, p. 23).

Cumpre-me destacar que, apesar de concordar com 0O conceito
elaborado por Dumazedier, Requixa também tinha o seu proprio conceito de
lazer, o qual compreendia esse fenbmeno como uma ocupac¢ao ndo obrigatdria,
de livre escolha do individuo que a vive e cujos valores |lhe propiciam condi¢gfes
de recuperacdo psicossomatica e de desenvolvimento pessoal e social
(REQUIXA, 1974, p. 23).

Isso posto, merece destaque, para as finalidades deste estudo, que

Dumazedier foi o primeiro estudioso do lazer a relaciond-lo com religido,



guando, numa passagem de seu livro Questionamento tedrico do Lazer,

salienta:

[...] cada vez mais a autoridade religiosa recua para dar importancia
as autoridades leigas. Diante desta situacdo e no controle das
atividades dos fiéis, a tendéncia é o recuo das autoridades religiosas,
em beneficio dos responsaveis leigos, de maneira que 0s préprios
fiéis organizem seu tempo, como assim desejarem e particularmente
o tempo de lazer. Ai, também, a tendéncia a auto-gestao do tempo de
lazer pelos préprios interessados é muito grande. (DUMAZEDIER,
1975, p. 33)

Nessa obra, esse socidlogo francés apontava o problema da falta de

uma educacao para o lazer, uma vez que a igreja vinha se afastando do
controle do "tempo livre" das pessoas (GABRIEL; MARCELLINO, 2007). Na

unidade prisional pesquisada, observei o oposto dessa perspectiva, porque,

nela, as autoridades religiosas defendiam, cada vez mais, com suas atitudes, o

controle do tempo dos apenados, em postura racionalista de controle do corpo

para o bem da disciplina, com dedicacdo ao trabalho e a vida religiosa,

conforme o paradigma eurocéntrico.

A socidloga brasileira Valquiria Padilha (2006), por seu turno, nao

apresenta uma concepcéo dicotdbmica entre trabalho e lazer, ponderando que:

O lazer ndo é uma ideia, um valor abstrato, algo que de repente
passou a fazer sentido e a ter importancia, um acontecimento
acidental da histéria, e muito menos um ideal a ser seguido [...]
Historicamente o lazer faz parte das conquistas dos trabalhadores, e
se ele existe hoje como fendmeno concreto é porque algumas
condi¢cBes histéricas e objetivas se concretizaram e o tornaram
possivel. (PADILHA, 2006, p. 110)

A definicho dessa pesquisadora se aproxima da visdo de

Mascarenhas (2000), por levar em consideracéo o carater histérico e a relacédo

concreta com as condigdes materiais concretas enfrentadas pelo trabalhador

nas suas tensodes cotidianas, ao compreender o lazer como:

fendbmeno tipicamente moderno, resultante das tensdes entre capital
e trabalho, que se materializa como um tempo e espaco de vivéncias
lidicas, lugar de organizacéo da cultura, perpassado por relacdes de
hegemonia. (MASCARENHAS, 2000, p. 28).



De acordo com Padilha, ao se eleger o lazer como um produto da
Modernidade criado a partir das relagdes estabelecidas de trabalho e producéo,
evidencia-se um lazer bem diferente daquele idealizado pelos gregos da Grécia
classica, que tinha uma realidade socioeconémica bem distinta da dos dias
atuais (PADILHA, 2006, p. 111). Assim sendo, compreende-se que o fendmeno
do lazer ndo é algo linear, que perdura por séculos, mas que apresenta
configuracbes variadas, em distintos contextos socio-econdmico-historico-
culturais.

Adotando uma perspectiva fora dos parametros eurocéntricos, Bruno
Nigri (2014) apresenta uma nova perspectiva que precisa ser mais evidenciada
em estudos do lazer que visam entender praticas culturais de matriz afro-
brasileira, ja que se esta diante de uma outra cosmogonia, conforme suas

observacoes, feitas nestes termos:

O samba produzido e fruido no contexto dos candomblés pode ser
lido como resposta a uma urgente necessidade no campo académico
do lazer, a necessidade de “sermos inteiros”. Supostamente profano
e sagrado, cotidiano e sagrado, este se apresenta como uma
possibilidade de se descolar de uma posicdo hegemonicamente
estabelecida neste campo académico, um olhar que o vislumbra
como pratica dissociada de algo maior, como possibilidade pura e
simples de descanso, de “desenvolvimento pessoal”, divertimento, de
compensagcdo de um periodo dedicado a acgbes centradas na

produtividade. (NIGRI, 2014, p. 126)

Como se observa acima, a matriz afrodescendente nao estabelece
dicotomias entre o profano e o sagrado, concebendo-os como algo do cotidiano
humano, que é festejado e reverenciado.

Levando em conta essa Ultima observacado, elegi, nesta pesquisa,
em atitude contra hegemonica, a no¢ao de lazer de Nigri (2014) como elemento
suleador?, por compreender o lazer como pratica singular do ser humano em
busca por descanso, “desenvolvimento pessoal’ ou divertimento, integrado a
niveis que articulam a corporeidade, a religiosidade e a festa, entre outras

dimensdes. Sendo assim, entendo que, mesmo representando uma dimenséao

% Termo criado por Marcio D’Olne Campos para tratar questbes de astronomia, mas aplicado
por Paulo Freire no livro “ Pedagogia da esperan¢a: um reencontro com a Pedagogia do
oprimido” opondo ao uso do verbo nortear que mesmo no Hemisfério Sul, € comumente usado
como sindnimo de orientar, espacial e espiritualmente.



singular do ser humano, o lazer constitui uma atividade complexa, no que tange
a abordagem de seus conteldos culturais.

Considerando todas essas concepcoes de lazer, cumpre-me alertar
sobre a importancia de se discutirem os momentos de lazer dentro do ambiente
prisional, até porque o lazer € um dos direitos instituidos na Lei de Execucédo
Penal - LEP. Assim sendo, é importante apreciar as producfes existentes no
interior dos presidios, como no caso desta pesquisa, contemplando questdes
vinculadas a religido, uma vez que os detentos da unidade prisional pesquisada
usam seus momentos de lazer para compor muasicas com temas sagrados,
para ensaiar hinos religiosos, para ensaiar o coral cujos canticos, em sua
maioria, remetem ao divino, e para ler a Biblia. Todas essas atividades séo
atravessadas pelo lazer, sendo que os religiosos investem suas praticas
religiosas como instrumentos de reelaboracdo da vida, para que produzam
significados, sentidos e, naturalmente, efeitos diversos.

Indubitavelmente, porém, a prisdo — privacdo de liberdade -
representa um dos castigos mais severos de que dispde a Justica brasileira,
uma vinganca da sociedade cobrada em moeda de sofrimento (PLAYFAIR;
SINGTON, 1965, p. 15), o lazer atrelado a religido.

2.3 CONCEPCAO DE JUVENTUDE

Ha varios conceitos de juventude, que vao do ponto de vista da
saude ao da justica entre outros. Assim sendo, investigar a juventude implica
pesquisar uma realidade mutante, um “fato social instavel” (GAUTHIER, 2000),
cumprindo, por isso, refletir sempre sobre os conceitos que utilizados para a
conceituacdo dessa fase da vida do ser humano (HAMEL, 1999). Neste
trabalho, optei por um olhar histérico-cultural, por entender que é necessario
observar esse periodo da vida como fase de constru¢cdes de significados
sociais, como nos adverte Sposito (1994, p. 178).

Antes de apresentar melhor meu ponto suleador, esclareco a
concepcao de juventude para os campos da saude e da justica brasileira. A
Organizacdo Mundial da Saude - OMS, para definir juventude, primeiro
conceitua adolescéncia, afirmando que essa etapa da vida humana é dividida

em pré-adolescéncia, que vai da idade de 10 aos 14 anos, e adolescéncia, que



vai dos 15 a 19 anos. Pondera que esse periodo da vida humana é marcado
por um processo biolégico no qual se desenvolve o cognitivo e se elabora da
personalidade. Assim, para a OMS, juventude € um momento em que a
pessoas estariam se preparando para assumirem a condi¢cdo de adulto e, com
iSso, arcar com novas reponsabilidades sociais, sejam elas profissionais ou
familiares. Seria, entdo, uma questdo meramente socioldgica, que duraria dos
15 aos 24 anos (OMS/OPS, 1985).

Quanto a Justica brasileira, o conceito que ela da a esse termo ja foi
apresentado na introducao desse trabalho. Cumpre-me, todavia, destacar que,
de acordo com o Estatuto da Juventude — Lei Federal n° 12.852, de 05 de
agosto de 2013, em seu artigo 1°, inciso 1° [...] —, “s&o consideradas jovens as
pessoas com idade entre 15 (quinze) e 29 (vinte e nove) anos de idade”.

A juventude é, sobretudo, um periodo de desenvolvimento humano
marcado por experimentagfes construidas socialmente, que ndo se pode
definir com um olhar cartesiano. Conforme assevera Juarez Dayrell (1996),
jovem é “[...] individuo que possui uma historicidade, com visbes de mundo,
escalas de valores, sentimentos, emoc¢fes, projetos, com logicas de
comportamentos e habitos que lhe sao proprios” (DAYRELL, 1996, p. 140 apud
SILVA, 2014, p. 27).

Esse mesmo pesquisador, citando Peralva (1997), diz que a

juventude é,

ao mesmo tempo , uma condi¢do social e um tipo de representacao.
Se h& um carater universal dado pelas transformag8es do individuo
numa determinada faixa etaria, nas quais completa o seu
desenvolvimento fisico e enfrenta mudancas psicoldgicas, € muito
variada e forma como cada sociedade , em um tempo historico
determinado e, no seu interior , cada grupo social vai lidar com esse
momento e representa-lo. Essa diversidade se concretiza com base
nas condic¢des sociais (classes sociais), culturais (étnicas, identidades
religiosas, valores) e de género. E também das regides geograficas,
entre outros aspectos. (DAYRELL, 2007, p. 157)

Assim sendo, ndo se pode mais compreender a juventude tendo por
base conceitos de outras épocas. Os adultos contemporaneos tem dificuldade
para compreendé-los devido a velocidade e a diversidade em que vivem esse

jovens. A propdsito disso, Mead (1979) diz o seguinte:



Como para Hannah Arendt (mas também como para Tocqueville que
Hannah Arendt evoca), o passado ndo mais iluminando o futuro, a
consciéncia “caminha nas trevas”: “enquanto os adultos pensarem
gue, como seus pais e os senhores de outrora, eles podem proceder
por introspeccao, invocando sua propria juventude para compreender
a juventude atual, eles estardo perdidos”. (MEAD, 1979, p. 93)

Considerando-se esses elementos, dialogar sobre a educacgao
religiosa “ministrada” em uma unidade prisional e seus atravessamentos com o
lazer dos jovens prisioneiros implica abordar e analisar processos de
socializagéo, sociabilidade e formulagdo de subjetividades, atinentes a essa
fase da vida humana.

Segundo Juarez Dayrell (2005), a socializagdo € uma tematica que
diz respeito a articulagdo do sujeito com a sociedade e essa relacdo se funda
na Sociologia classica. O sujeito, para se relacionar com a sociedade, precisa,
primeiramente, internalizar as normas e as organizagdes que compdem esse
espaco social e, assim, constituir sua identidade. Contrapondo a rigidez dessas
relacbes de socializacdo estabelecidas com instituicbes, a sociabilidade é

descontraida e fluida e de acordo com Simmel (1983):

[a] sociabilidade é um simbolo da vida quando a vida surge no fluxo
de um jogo alegre e facil; ela é, contudo, um simbolo da vida. A
sociabilidade ndo muda a imagem da vida além do ponto exigido por
uma propria distancia em relacdo a esta. Da mesma maneira, para
parecer vazia e falsa, mesmo a arte mais livre e mais fantastica, nao
importa o quéo esteja de qualquer cépia da realidade, alimenta-se de
uma relacdo profunda e leal com essa realidade (SIMMEL, 1983, p.
179)

7

Em face dessas consideracbes, € imperativo salientar que as
atividades de lazer se apresentam, na maioria das vezes, como momentos
fluidos que permitem facil articulacdo de redes relacionais. Carrano (1999)

ilustra bem isso, ao afirmar que:

[0o]s fendmenos relacionados com as atividades de lazer estdo no
centro dos processos de formacdo da subjetividade e dos valores
sociais nas sociedades contemporéneas. Para o0s Jovens
particularmente, as atividades de lazer se constituem num
espaco/tempo privilegiado de elaboracdo da identidade pessoal e
coletiva (CARRANO, 1999, p. 138)

Por outro lado, as atividades religiosas sdo mais rigidas e
institucionalizadas; porém, no ambiente prisional pesquisado, percebi que



esses momentos dedicados aos cultos eram mais flexiveis do que em casas
religiosas, como é comum de se ver. Assim, essa relacao religiosa atravessada
pelos momentos de lazer, e vice-versa, tornavam-se potenciais instrumentos de
ressocializacéo e constituicdo de identidade.

Esse pressuposto me permitiu observar as associacoes e conflitos
qgue surgiam nesse presidio, durante as atividades religiosas, e, também, das
de lazer. Ao mesmo passo que conflitos causados durante atividades de lazer
eram resolvidos nas atividades religiosas, conflitos de cunho religioso eram
deixados de lado nas atividades de lazer. SO para ilustrar: nessa unidade
prisional, havia um jovem que se declarava praticante de uma religido de matriz
africana, o Candomblé. Entao, varias polémicas surgiam com ele ou sobre ele,
porque alguns detentos diziam que, ao fazer leituras de livros sobre
Candomblé, ele estaria evocando o diabo e trazendo maus fluidos ao presidio.
Quando, porém, nos momentos de lazer, iam jogar futebol, todos,
independentemente dos seus credos religiosos, queriam esse jovem nos seus
times, uma vez que o rapaz era bom de bola. Analisar como os jovens lidavam
com esses momentos e significavam essas experimentagcées em contextos que
envolviam religido e lazer foi o designio principal da investigagdo que ora
apresento.

Diante desse incitamento, coube-me buscar compreender sentidos e
significados construidos e/ou atribuidos por eles a partir da sua relagdo com as
suas atividades de lazer e religido mediadas pela unidade prisional. Para essa
investigacdo, era necessario compreender, também, a construcdo da
subjetividade desses jovens. Por isso, no proximo topico remeto-me a
perspectiva histérico-cultural, apresentando conceitos de subjetividade, sentido,
significado e sujeito.

2.4 CONCEPCAO SUBJETIVIDADE, SIGNIFICADO, SENTIDO E SUJEITO.

Considerando o que me propus investigar, articular minhas

consideracdes sO foi possivel buscando conexdes por meio do “Pensamento



Complexo”, com base no conceito formulado pelo fil6sofo francés Edgar Morin
(1996), segundo o qual:

[...] E necessario o que chamarei de pensamento complexo, ou seja,
um pensamento capaz de unir conceitos que se rechagam entre si e
gue sdo suprimidos e catalogados em compartimentos fechados.
Sabemos que o pensamento compartimentado e disciplinario ainda
reinam em nosso mundo. Este obedece a um paradigma que rege
Nosso pensamento e nossas concepgfes segundo os principios de
disfuncgéo, de separagéo, de reducdo. Sobre a base desses principios
€ impossivel pensar 0 sujeito e assim mesmo pensar as
ambivaléncias, as incertezas e as insuficiéncias que ha neste
conceito, reconhecendo, ao mesmo tempo, seu carater central e
periférico, significante e insignificante (MORIN, 1996, p. 55 apud
SILVA, 2014, p. 37).

Diante disso, para apresentar minha proposta de desenvolvimento
da pesquisa, tive de recorrer a conceitos que suleiam meu pensamento quanto
a concepcoes de sentido, significado, subjetividade e sujeito. Para essa
formulagdo de conceitos fundamentados na Psicologia Historico-Cultural, s&o
tedricos essenciais o cubano Fernando Rey (1995, 2003, 2004, 2005, 2007 e
2011) e o soviético Lev Vygotsky (2000, 2003 e 2005), entre outros. Rey
(2003), por exemplo, afirma que o desenvolvimento de uma teoria centrada na

constituicdo subjetiva s6 € exequivel se:

[a] ideia de sujeito recupera o carater dialético e complexo do homem,
de um homem que de forma simultdnea representa uma
singularidade e um ser social, relacdo esta que ndo é de
determinacdo externa, mas uma relacé@o recursiva em que cada um
estd simultaneamente implicado na configuragdo plurideterminada
dentro da qual se manifesta a agéo do outro (REY, 2003, p. 224).

Compreende-se, assim, que a constituicdo da subjetividade do
sujeito é resultado de suas relacdes e interagbes com o outro, constituindo-se,
dessa forma, a evolugcdo dos sistemas de significacdo e sentidos que se
sistematizam na personalidade, em articulacdo com 0s espacgos sociais em
que o sujeito esta inserido (SILVA, 2014).

Leontiev (2004), por sua vez, afirma que o desenvolvimento
humano é um processo histérico-social, uma vez que “0 homem é um ser de
natureza social, que tudo o que tem de humano nele provém de sua vida em
sociedade, no seio da cultura criada pela humanidade” e que “[...] cada

individuo aprende a ser homem. O que a natureza lhe d4 quando nasce néo



lhe basta para viver em sociedade. E-lhe ainda preciso adquirir o que foi
alcancado no decurso do desenvolvimento historico da sociedade humana”
(LEONTIEV, 2004, p. 285).

Isso posto, percebe-se que a subjetividade do sujeito se constitui a
partir de uma relagdo dialética estabelecida entre ele e 0 mundo que o rodeia,
sendo necessario, portanto, uma relacdo desse sujeito com geracdes
anteriores, a fim de adquirir um arcaboucgo socio-historico-cultural ja elaborado
por outros homens, mas que, ao ser introjetado por ele, gerard a sua
subjetividade.

Molon (2003), por sua vez, compreende a subjetividade com base na
teoria de Vygotsky e entende tratar-se de um processo permanente do sujeito,

ao reconhecer o outro e a si mesmo:

A subjetividade manifesta-se, revela-se, converte-se, materializa-se e
objetiva-se no sujeito. Ela é processo que ndo se cristaliza, ndo se
torna condicdo nem estado estatico e nem existe como algo em si,
abstrato e imutavel. E permanentemente constituinte e constituida.
Est4 na interface do psicologico e das relagdes sociais. (MOLON,
2010, p. 68).

Edgar Morin (1996), por seu turno, entende que:

[na] ciéncia classica, a subjetividade aparece como contingéncia,
fonte de erros (0 “noise” da linguagem da informatica, o ruido que é
absolutamente necessario eliminar). Por isso, a ciéncia classica exclui
sempre o observador de sua observacdo, e o pensador, o que
constréi conceitos, de sua concepg¢do, como se fosse praticamente
inexistente ou se encontrasse na sede da verdade suprema e
absoluta (MORIN, 1996, p. 46).

Prosseguindo, a corrente histérico-cultural defendida por Vygotsky
se opunha a psicologia reducionista, que se limitava & maturagcédo linear. O
pensamento tedrico de Vygotsky defende que as vivéncias do sujeito seriam
determinantes socialmente para o seu desenvolvimento e que essas interagdes
seriam responsaveis pela constituicdo da consciéncia humana, permeada pela

linguagem e seus significados sociais. Nesse sentido, ele destaca:

[a] descoberta da inconstancia e da mutabilidade dos significados das
palavras e do seu desenvolvimento é a descoberta principal e Unica
capaz de tirar do impasse a teoria do pensamento e da linguagem. O
significado da palavra € inconstante. Modifica-se no processo do



desenvolvimento da crianca. Modifica-se tambem sob diferentes
modos de funcionamento do pensamento. E antes uma formacéo
dindmica que estatica (VYGOTSKY, 2000, p. 407 apud SILVA, 2014,
p. 36).

Silva (2014), assevera que, segundo a perspectiva de Vygotsky, “a
linguagem representa um primeiro momento, que produz um carater
socializador, e, a partir da internalizardo, passa a servir de instrumento de
autorregulacdo da configuracdo humana nos seus distintos modos de
expressao” (SILVA, 2014, p. 36).

Uma configuracdo histoérico-cultural complexa é, para Rey (2005), o

gue constitui a subjetividade. Quanto a isso, afirma esse tedrico cubano:

[...] a subjetividade ndo se internaliza, ndo € algo que vem de “fora” e
gue aparece “dentro”, o que seria uma forma de manter a dualidade
em outros termos. [...] trata-se de compreender que a subjetividade
ndo é algo que aparece somente no nivel individual, mas que a
propria cultura dentro da qual se constitui o sujeito individual, e da
qual é também constituinte, representa um sistema subjetivo, gerador
de subjetividade (REY, 2005, p. 78).

Com relacdo a significado, compreendo-o, como Vygotsky (1987),
como uma producdo social que se destina ao compartihamento de
informacgdes entre sujeitos pertencentes a uma determinada cultura (LURIA,
1986). Segundo Vygotsky (1987):

O significado de uma palavra representa um amalgama tao estreito
do pensamento e da linguagem, que fica dificil dizer se se trata de um
fendbmeno da fala ou de um fenbmeno do pensamento. Uma palavra
sem significado € um som vazio; o significado, portanto, € um critério
da “palavra’, seu componente indispensavel. [...] Mas... o significado
de cada palavra é uma generalizagdo ou um conceito. E como as
generalizacbes e o0s conceitos sdo inegavelmente atos de
pensamento, podemos considerar o significado como um fendmeno
do pensamento. (VYGOTSKY, 1987, p. 104)

Vygotsky ainda pondera o seguinte, com relacao a significado:

O significado das palavras é um fenébmeno do pensamento apenas na
medida em que 0 pensamento ganha corpo por meio da fala, e s6 é
um fenbmeno da fala na medida em que esta é ligada ao
pensamento, sendo iluminada por ele. E um fenémeno do
pensamento verbal, ou da fala significativa — unido da palavra e do

pensamento. (VYGOTSKY, 1996, p. 104).



Quanto a sentido, a concepc¢éo desse pesquisador considera que se
trata de o sujeito fazer uso da consciéncia, por meio da linguagem, como
instrumento simbdlico para mediar suas relacdes com o meio social onde se
encontra inserido.

As pesquisadoras Costas e Ferreira (2011) contribuem para a
compreensdo de sentido, ao afirmarem, sobre o que € sentido a partir do

pensamento vygotskyano, o seguinte:

Pode-se entender por sentido, aquela concordancia sobre algo desde
a ocorréncia de um dialogo. Estando a conversar, as pessoas
discutem um assunto e determinam um sentido para aquilo que
falam. Sentido, significado e mediacdo em Vygotsky... O sentido &,
portanto, aquele instante, ndo tem a estabilidade de um significado,
pois mudard sempre que mudarem os interlocutores, os eventos. Tem
carater provisorio e € revisitado e torna-se novo sentido em situagées
novas. (COSTAS; FERREIRA, 2011, p. 216)

Os sentidos sé&o produtos das experiéncias experimentadas pelo
sujeito, produzidos a partir de processos subjetivos desencadeados e
alicercados em sua dimensé&o singular. Partindo dessa suposi¢édo, Fernando
Rey (2004b) aduz o seguinte sobre sentido:

[o]s sentidos subjetivos representam a unidade do emocional e do
simbdlico sobre uma definicdo produzida pela cultura (ou seja, os
sentidos sempre se organizam sobre espacos simbolicamente
existentes e significam, justamente, a possibilidade diferenciada da
acdo humana dentro de tais espacos), unidade na qual um aspecto
evoca 0 outro, sem se converter em sua causa, o que implica o fato
de que a emergéncia de cada um deles (emogBes e processos
simbdlicos) gere desdobramentos, que, por sua vez, provocam a
emergéncia de novas manifestacdes no outro, o que define o carater
processual, mas simultaneamente sistémico, dos sentidos subjetivos
(REY, 2004, p. 34).

A vista disso, € correto afirma que o sentido é produzido a partir da
emocao gerada em processos complexos constituintes da subjetividade de
cada sujeito

Feita essa exposi¢cdo, cumpre-me, agora, apresentar 0 que vem a
ser sujeito, porque essa nogdo € geralmente tomada com um sentido em si
mesma (DAYRELL, 2007, p. 159). Esse estudioso define sujeito a partir das
contribui¢cdes de Charlot (2000):



0 sujeito € um ser humano aberto a um mundo que possui uma
historicidade; é portador de desejos e é movido por eles, além de
estar em relagdo com outros seres humanos, também sujeitos. Ao
mesmo tempo, o sujeito € um ser social, com uma determinada
origem familiar, que ocupa um determinado lugar social e se encontra
inserido em relagbes sociais. Finalmente, o sujeito € um ser singular,
gue tem uma histéria, que interpreta o mundo e da-lhe sentido, assim
como da sentido a posi¢do que ocupa nele, as suas relagbes com 0s
outros, a sua propria histéria e a sua singularidade. (DAYRELL, 2007,
p. 159)

De acordo com Dayrell (2007), o sujeito é produto e produtor de
relacdes sociais, de modo a se constituir como ser ativo nesse processo de
construgdo de sentidos e significados, buscando a constituicdo de sua
identidade. Destaco, a propoésito, que a identidade a qual me refiro nédo é fixa,
porque o sujeito € um ser relacional e, assim, refaz, constantemente, a sua
identidade, a partir das suas necessidades e emoc¢des. Rey (2005), sobre essa

guestao, assevera que:

[0] sujeito é o individuo comprometido de forma permanente em uma
pratica social complexa que o transcende, e diante disso tem de
organizar sua expressdo pessoal, o que implica a construcdo de
opcOes pelas quais mantenha seu desenvolvimento e seus espacos
pessoais dentro do contexto dessas praticas (REY, 2005, p. 278).

Rey (2005), assim como Dayrell (2007), entende o sujeito como ser
humano ativo no processo socio-histérico-cultural, capaz de produzir sentidos e
significados em suas acdes, diante de um sistema simbolico, mostrando,
assim, a sua condicdo de fazer escolhas de maneira a conceber a sua
subjetividade.

Ressalto, ainda, o que alguns tedricos compreendem por identidade,
termo muito usado nessa argumentacdo. Giddens (1991) afirma que a
Modernidade afetou muito a constituicdo de identidade do sujeito, porque €&
fragmentada, e isso faz o individuo perder o “sentido de si”, deslocando-se das
relagdes sociais e culturais, no que pode ser chamado de “crise de identidade”
(HALL, 2001, p. 9). Bauman (2003), sociélogo polonés, por seu turno,
compreende a identidade como uma forma de regulagcdo do sujeito por

intermédio de normas e regras em uma sociedade:

“Identidade” significa aparecer: ser diferente e, por essa diferenca,
singular — e assim a procura da identidade ndo pode deixar de dividir



e separar. E no entanto a vulnerabilidade das identidades individuais
e a precariedade da solitdria construgdo da identidade levam os
construtores da identidade a procurar cabides em que possam, em
conjunto, pendurar seus medos e ansiedades [...] (BAUMAN, 2003, p.
21)

De acordo com esse pesquisador, a identidade é flexivel para
atender as necessidades individuais do sujeito e essa identidade é regulada de
acordo com demandas externas. Ciampa (1987), assim como Bauman,
entende a identidade como algo flexivel e argumenta que ela é fruto de sua
construcdo social, histérica e cultural.

Sob essa oOtica, religido e lazer representam, para 0S presos,
praticas sociais capazes de fomentar expressiva construgdo de subjetividade,
e assim proporcionar uma nova configuragéo da identidade.

Passo, entdo, ao préximo capitulo, para apresentar construcao

metodoldgica da pesquisa cujo relato aqui faco.



CAPITULO 3 - QUESTOES TEORICO-METODOLOGICAS DA
INVESTIGACAO

toda escolha de um equipamento conceitual e
operacional a ser adotado em um estudo
ocorre em razdo de uma interacdo entre o
objeto a conhecer e a personalidade do
pesquisador [...]. Dai a importdncia de
explicitar-se e  justificar as  opcoOes
metodoldgicas  contextualmente, mediante
descricdo dos procedimentos priorizados e das
formas pelas quais as informacdes foram
obtidas e sistematizadas (BRITO;
LEONARDOS, 2001, p. 27)

Como bem indica o titulo deste capitulo, aqui abordo as questdes
tedrico-metodologicas que balizaram esta pesquisa. Em um primeiro momento,
apresento as circunstancias em que foi desenvolvida a investigagao.
Circunscrevo o tema “sentidos e significados produzidos pela religido e sua
interface com o lazer”, assim como as ferramentas que utilizei no processo de
coleta de dados (diario de campo, questiondrio, observacdo participante,
entrevistas semiestruturadas, oficina de fotografias e grupo focal). O
pesquisador, nesse processo, ocupa um lugar de defrontamento frente aos
dados coletados e, além disso, confere sentidos ao que coleta e analisa,
tornando-se, nesse caso, sujeito ativo no processo investigativo, atuante e
produtor de uma ac¢éo construtivo-interpretativa (REY, 2004).

Como ja declarei no capitulo anterior, essa pesquisa é um
desdobramento de minha investigacdo de mestrado, quando atuei em prol da
promocao de melhor qualidade de vida para condenados; sobretudo, para os
mais jovens, por acreditar que esse periodo da vida € “fortemente marcado
pela diversidade, dependendo das condi¢cbes sociais (classe social), culturais
(etnias, identidades religiosas, valores), de género (homens, mulheres) e de
regides” (SPOSITO, 1999, p. 1) e que, por iSso, esse se situa em um processo
de construgao de subjetividade, o que me fez prosseguir, neste trabalho, com
esse recorte etario, balizando-me no artigo 1° da Lei Federal n°® 12.852, de 05
de agosto de 2013 (BRASIL, 2013), para definir, juridicamente, juventude,

como se |é:



art 1°[...] 8 1° Para os efeitos desta Lei, sdo consideradas jovens as
pessoas com idade entre 15 (quinze) e 29 (vinte e nove) anos de
idade.

Além do exposto, destaco a Lei de Execucdo Penal - LEP — Lei
Federal n°® 7.210, de 11 de julho de 1984 (BRASIL, 1984) —, que apresenta
pontos importantes, com base nos quais iniciei meus questionamentos para a
construcéo dessa tese. O art. 3° dessa lei considera o preso sujeito de direitos,
nestes termos: "[aJo condenado e ao internado serdo assegurados todos 0s
direitos néo atingidos pela sentenca ou pela lei”.

As APACs se diferenciam do sistema classico, tradicional,
justamente porque garantem aos presos quase todos os direitos previstos
nessa lei. Essa legislagao trata, em dois momentos distintos, a questdo do
direito a pratica de cultos religiosos, sendo a primeira no capitulo Il, que trata

do direito a assisténcia, sec¢éo I, disposicdes gerais, conforme se 1é abaixo:

Art. 10. A assisténcia ao preso e ao internado é dever do Estado,
objetivando prevenir o crime e orientar 0 retorno a convivéncia em
sociedade.

Paragrafo Unico. A assisténcia estende-se ao egresso.

Art. 11. A assisténcia sera:
| - material;
Il - a salude;
Il - juridica;
IV - educacional;
V - social;
VI - religiosa.

Dispde, ainda, de uma secdo especifica (Sec¢do VII) para tratar da
assisténcia religiosa dentro dos presidios, como se Ié em seu vigésimo quarto

artigo:

Art. 24. A assisténcia religiosa, com liberdade de culto, sera prestada
aos presos e aos internados, permitindo-se lhes a participacdo nos
servigos organizados no estabelecimento penal, bem como a posse
de livros de instrucao religiosa.

§ 1° No estabelecimento haverd local apropriado para os cultos
religiosos.

§ 2° Nenhum preso ou internado podera ser obrigado a participar de
atividade religiosa.



Diante do exposto, na oportunidade e na informalidade de um
almoco, com o Coordenador da Prision Fellowship International no Brasil,
aproveitei a ocasiao para fazer a ele algumas perguntas sobre o que, de fato,
seria 0 curso “A Viagem do Prisioneiro”. Perguntei se esse curso era centrado

na doutrinacdo catolica ou evangélica e me respondeu:

De forma alguma seria uma doutrinagcdo com inclinacédo para uma ou
outra religido, mas que pelo contrario, o objetivo era mostrar aos
apenados que Cristo também foi um prisioneiro, mesmo nunca tendo
cometido nenhum crime, e que mesmo tendo sofrido o tanto que
sofreu, Jesus ndo abandonou e nem deixou de amar as pessoas”.
Questionei o fato de nunca ter ouvido falar de cultos afros em
nenhuma APAC. Ele me respondeu que “é porque ainda ndo existe
nenhuma APAC em atividade na Bahia, pois quando tiver, certamente
terdo os cultos Afro. (Coordenador da Prision Fellowship International
no Brasil, APAC pesquisada, outubro, 2017)

Fiquei a pensar se, entdo, seria esse 0 motivo de ainda nao haver
uma APAC no Estado da Bahia, porque, pelas expressfes de desconforto que
vi no rosto do senhor Méario Ottoboni diante de cultos evangélicos que
aconteceram durante o VIII Congresso das APACs, em julho de 2016, em Séo
Joao Del-Rei - MG. Fiquei imaginando como ele reagiria se presenciasse um
culto de religido de matriz africana no interior de uma unidade prisional APAC.
Este, porém, ndo € o momento para essa discussao. Cumpria-me, todavia,
mencionar meus questionamentos e a minha travessia no processo de
construcdo da pesquisa ora relatada, porque, de alguma maneira, como ja
declarei, sou um sujeito ativo no processo investigativo e produtor de acoes
interpretativas.

No mestrado, utilizei da observacdo participante com “espectro
etnogréfico” e fiquei por aproximadamente dez meses convivendo, de domingo
a domingo, de oito horas da manha até as dezessete horas de cada um desses
dias com esses jovens. Nesse periodo de imersdo, constatei e testemunhei
algumas situacOes de descumprimento da LEP (Lei de Execucdo Penal).
Mesmo se distinguindo do sistema prisional comum, ainda assim o sistema
APAC nédo cumpre, a risca, todas as disposi¢oes da LEP.

Observei que cada instituicdo prisional trata o condenado e seus

direitos, previstos na LEP, de uma maneira; cada casa de detencéo estabelece



as suas regras e o Estado nao faz controle algum, ndo as fiscaliza, quanto a
essas regras. Essas instituicdes prisionais, na maioria das vezes, néo
respeitavam os direitos a assisténcia material, a saude, a juridica, educacional
e social e, muito menos ainda, os direitos a assisténcia religiosa e ao lazer.
Essas observacbes me provocaram estes questionamentos: na APAC, o
apenado tem seu direito & manifestacdo de sua real crenca religiosa (quando,
como e com qual finalidade?)?; por qué cada unidade APAC trata o direito a
crenca religiosa de uma maneira distinta?; por qué trabalham de formas
diferenciadas, tendo o publico com, praticamente, o mesmo perfil?; qual o
sentido das atividades religiosas?; as atividades religiosas sdo capazes de
gerar transformacgdes na subjetividade do detento?; e quais os significados das
atividades religiosas para o condenado e para a instituicao?

Naturalmente, ndo cabia a mim investigar todas essas questdes, ja
gue o objetivo do mestrado era outro e, pelo tempo em que o mestrado é
circunscrito, ndo daria tempo para eu aprofundar e ampliar as perspectivas da
minha pesquisa. Por isso, essas questdes se tornaram questbes para 0O
doutoramento. Minhas observacodes tiverem continuidade e posso dizer que, de
certa forma, o desenho do meu trabalho de doutorado comecava a ser
delineado.

Na oportunidade, fui participar do VIII Congresso das APACs e,
nele, confirmei minha percepcao anterior de que cada unidade tem diferentes
formas de se trabalhar o método apaqueano no que diz respeito a
religiosidade. As diferengcas, porém, s0 se fazem presentes quanto a
contemplacdo de apenas duas religifes: a catdlica e a evangélica. As
manifestacbes de outras religiosidades s&o reprimidas; principalmente, se
forem de matriz africanas.

Isso exporto, constata-se, portanto, o desafio de se encontrar esse
espaco de garantias de direitos para um processo efetivo de (res)socializacéo
em um presidio. Por isso, decidi pesquisar e pesquisei uma unidade prisional
que, “em tese”, disponibiliza esse espac¢o. Busquei, entdo, nesse contexto,
compreender como 0s jovens se apropriam dos cultos religiosos, seu signos e
sentidos e quais sdo as tensdes geradas no campo do lazer, ao ser ele
atravessado pela — e atravessar a — religido no método APAC. Pretendi, nesse
esforco, verificar se, ai, a forma adotada para praticar a educagéao religiosa é



eficaz ou se esse excesso de atividades religiosas é estratégico simplesmente
para ocupar o tempo ocioso e reduzir o tempo de lazer dos apenados. Ha um
velho ditado popular segundo o qual “cabeca vazia € oficina do diabo” e, talvez,
0 que a unidade prisional esteja fazendo, com base no alerta desse ditado, é
justamente isto: ocupando a cabeca dos prisioneiros com Deus, para o “Diabo
nao ter espaco”.

3.1 Apresentacao do campo de pesquisa

Apesar de eu ter visitado outras instituicbes prisionais, tanto do
sistema classico como sistema APAC, o estudo cujos resultados aqui registro
teve por foco uma Unica unidade prisional APAC, situada na Regido
Metropolitana de Belo Horizonte - MG, que representava um rico campo de
pesquisas, sendo considerada APAC metropolitana, o que lhe permite receber
apenados de todos 0s municipios que fazem limites com a capital mineira.

Essa unidade foi constituida a partir dos esfor¢cos da Arquidiocese de
Belo Horizonte, da Congregacdo Marista e da PUC Minas, liderada pelo
professor Fabio Alves dos Santos, dessa ultima instituicdo. Esse nobre docente
articulou forcas das instituicbes e do Governo de Minas Gerais e, gragas a ele,
a APAC?® em questdo dispde de um amplo prédio, que privilegia boas &reas de
circulagdo aos recuperandos dos trés regimes, o que faz também dessa
unidade vitrine para organizacfes publicas e ndo-governamentais, municipais,
estaduais e internacionais dos varios continentes virem conhecer o modelo
apequeano de administracdo prisional. Outro aspecto que privilegia essas
visitas é a sua localizacdo geografica, deixando a instituicdo prisional entre a
sede estadual do governo mineiro e o Aeroporto Internacional de Confins - MG.

Considerando todos esses elementos relativos ao campo e ao locus
de pesquisa, vale ainda elencar outros pontos significativos para dar ao leitor
condi¢cdes de imaginar o presidio. A unidade tem duzentas vagas, que sao

divididas nos trés regimes: fechado, semiaberto e aberto. Essa APAC ocupa

* Maiores informacdes sobre essa articulacdo podem ser obtidas na dissertacdo SILVA, W. G.

Lazer e juventude encarcerada: tensdes entre trabalho, disciplina e préaticas culturais. 2014.
Dissertacdo (Mestrado em Lazer) - Escola de Educacdo Fisica, Fisioterapia e Terapia
Ocupacional, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2010. p. 43-46.



um terreno de 33.000m2 (VAZ, 2005), aproximadamente, e, no periodo da
pesquisa, contava com uma alteracdo em seu projeto inicial de construgéo que
previa trés espacos. Devido a criacdo do regime aberto, passou a ser dividida
em quatro, sendo destinado ao espago do regime fechado uma &rea
aproximada de 16.000m?2, que comportava cento e vinte detentos, dividido em
quatro pavilhées, com seis celas cada, e cada cela com cinco camas, um
banheiro com chuveiro com agua aquecida por sistema solar, uma mesa e
prateleiras, ambas em alvenaria. Cada pavilhdo comporta, ainda, uma area de
tanque para se lavar roupas, que € 0 mesmo espago que abriga a televisao.
Nesse regime, ha, ainda, uma capela, refeitério, quadra de esportes e campo
de futebol gramado. No quarto pavilhdo, ha espaco reservado a equipamentos
de academia, para a pratica de musculacdo. Alguns desses equipamentos
foram adquiridos, pelos detentos, com recursos financeiros proprios; outros
foram conseguidos por mim, junto ao SESC - MG, durante minha pesquisa de
mestrado. Ha, ainda, no regime fechado, quadro salas de aulas, com
aproximadamente vinte carteiras universitarias e lousa, uma biblioteca com
diversos livros. Entre esses livros, estdo, por exemplo, obras de autores como
Zygmunt Bauman e Walter Ude. A unidade conta, ainda, com um auditério que
comporta, com folga, os cento e vinte recuperandos, com um galpdo com
equipamentos para a pratica de curso Solda Industrial, mas que, por ocasiao
da pesquisam, estava desativada. Compdem a estrutura, ainda: um galpao
equipado para as atividades praticas da oficina da Marcenaria; dois galpdes e
mais trés salas destinados ao curso de pintura sobre telas; uma pequena sala
destinada as atividades de costura, reforma de roupas e confec¢cédo de tapetes
domésticos com retalhos de panos; uma sala destinada ao Conselho de
Sinceridade e Solidariedade - CSS, sobre o qual explanarei em outro topico do
gue se trata. Existem, também, outras duas salas ocupadas por um sacolédo
com frutas e verduras, que podem ser compradas pelos presos, e uma
lanchonete, ambas administradas pelos recuperandos que compdem o CSS,
gue vende misto-quente, refrigerantes, chup-chup, chicletes e balas. Dispbe,
ainda, também, de uma sala que funciona como barbearia, sendo o oficio de
barbeiro ensinado por um recuperando ao outro. Ha uma sala que é
administrada, também, por membros do CSS, na qual sdo guardadas todas as

chaves e onde funciona uma pequena oficina de consertos e manutengcao de



eletroeletrénicos; ao lado dela, uma sala denominada de farmécia, onde ficam
todos os medicamentos; ha, também, um consultério odontolégico todo
equipado onde, antigamente, eram realizado atendimentos gratuitos, por um
dentista voluntario. Durante a pesquisa, esse voluntario ndo realizava mais
atendimentos e essa sala era usada por outro dentista, que sé atendia a
presos que pagassem pelo tratamento. Finalizando sobre esse regime, ele
dispbe, ainda, de quatro celas que ficam isoladas; essas sdo ocupadas,
temporariamente, por detentos que cometeram faltas graves e que, em
decorréncia d isso, serao transferidos para o sistema prisional comum.

O regime semiaberto ocupava, inicialmente, 12.000m?2 e dispunha de
oitenta vagas (VAZ, 2005); no entanto, em 2014, foi implantado o regime
aberto, reduzindo-se 0 espacgo desse regime para aproximadamente 10.000m?
e sessenta vagas. Nele, a arquitetura ndo é de pavilhdes; sdo celas idénticas
as do regime fechado, com os mesmos beneficios descritos, mas construidas
aleatoriamente no terreno. Possui refeitério, auditorio, quatro minUsculas salas
improvisadas como salas de aula, cada uma com capacidade de oito alunos.
Ha& uma barbearia, uma marcenaria, sala de pintura em telas e uma imensa
horta; por isso, nesse regime nao se dispde de um sacoldo, ha apenas a
lanchonete. Existe uma pequena sala, nesse regime, que é ocupada pela
biblioteca. Além dela, o ambiente dispde de uma sala ampla, com prateleiras
de alvenaria e acesso para cadeirantes, bem arejada, que foi construida
especificamente para abrigar uma boa biblioteca, mas que nunca foi usada
para esse fim. Durante a minha pesquisa, observei que era ocupada por uma
fabrica de calcados. No semiaberto, ndo existe capela; por isso, as
manifestacbes religiosas sdo realizadas no auditorio ou no refeitorio. E no
auditério que fica a Unica televisao disponivel para uso por todos os detentos
do regime. Esse espaco abriga, também, uma mesa de toté. Ha4 uma quadra de
terra para a pratica somente de futebol.

No regime aberto, o apenado vai ao presidio apenas para dormir;
assim, ficavam determinadas para eles apenas as atividades religiosas. Com
iSso, esse regime ocupava uma area de 2.000m?, com vinte vagas, e suas
celas tinham a mesma infraestrutura dos regimes anteriormente citados, uma
televisdo e um pequeno refeitdrio. O lazer, nesse regime, é limitado a assistir

televisdo, cabendo-me salientar que o método apagueano determina o seguinte
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guanto a programacao: se houver cem detentos; noventa e nove quiserem
assistir a programacgéo de qualquer emissora que ndo seja a Globo e apenas
um deles quiser a uma programacao especifica da Globo, prevalece a escolha
desse uUnico, porque o método entende que essa emissora € a que tem a
melhor programacéo televisiva do Pais.

O quarto espaco, que Vaz (2005, p. 201) chamou de “praca publica”,
€ a area externa do presidio, de aproximadamente 5.000m2, que, além de
bancos de alvenaria, tem um galpdo com trés salas, onde é feita a triagem do
gue é levado pelos familiares aos apenados em dias de visitas. Em
comparacdo com os presidios do sistema comum, esse € um espaco que
merece destaque, porque os familiares podem aguardar a revista de seus
pertences em local coberto, fora do sol ou da chuva. Por falar em visitas,
registro, ainda, que, nesse modelo prisional, o familiar ndo passa pela revista
vexatéria®. A unidade prisional pesquisada ndo tinha qualquer policial ou
agente penitenciario armado. Essa revista, assim como as demais atividades
do presidio, eram administradas por um numero infimo de funcionarios,
totalizando dezenove.

Os sentenciados dessa unidade prisional tinham acesso a escola de
Educacdo Bésica, assim como ao Ensino Superior. Esse Ultimo, oferecido na
modalidade Educacédo a Distancia - EaD, disponibilizada pela faculdade FEAD,
instituicdo de ensino superior mineira que disponibilizava aos apenados da
APAC pesquisada o curso de Administragdo. Cursos de qualificacao
profissional também eram disponibilizados; porém, por voluntarios ou como
cursos de extenséao de universidades.

Arraigada a uma disciplina rigida, a metodologia procurava ocupar
todo o tempo diurno do apenado com atividades variadas, sempre embasadas
em respeito, ordem e trabalho. As ofertas disponibilizadas precisavam ser
incrementadas no intuito de consolidacdo de suas metas e considerava-se de
fundamental importancia envolver os dos presos, para colaborarem para a

evolucao processual de cada um deles, e isso era implementado, a meu ver, de

* Revista vexatéria, também chamada de “revista intima”, constitui conduta atentatéria a
dignidade humana em razao da brutal violacdo ao direito a intimidade, a inviolabilidade corporal
e a convivéncia familiar entre visitante e preso/interno. (fonte: Instituto Brasileiro de Ciéncias
Criminais - IBCCRIM, 2015. https://www.ibccrim.org.br/boletim_artigo/5279-Revista-vexatria-o-
estupro-institucionalizado. Acesso em 26/01/18.




forma precéaria, mas os familiares estavam sempre envolvidos, de alguma
maneira, em alguma atividade da APAC; principalmente, nas atividades
realizadas em datas comemorativas.

No topico seguinte, apresento 0s sujeitos da pesquisa e alguns
indicadores que julgo relevantes para a compreensao do leitor quanto a quem
Sao esses jovens sujeitos dos quais compreender os sentidos e 0s significados

da religido para eles e suas tensées com o campo do lazer nessa pesquisa..

3.2 Quanto ao quadro de funcionarios e voluntérios

N&o basta ter compaixao, é preciso agir.

Paramahansa Yogananda

A unidade prisional APAC pesquisada era, durante o periodo da

pesquisa que realizei, composta por uma diretoria voluntaria de quatorze
membros, mas com apenas quatro efetivamente atuantes, a saber: o
presidente, o vice, o diretor de patrimdénio e um conselheiro fiscal. Contava com
dezoito funcionarios contratados com carteira assinada, sendo: dois motoristas,
dez inspetores de segurancga (que acompanham o cotidiano da APAC dentro
dos regimes). Esses colaboradores trabalhavam por escala de doze por trinta e
seis horas, divididos em dois turnos de trabalho, diurno e noturno. Havia trés
auxiliares administrativos e trés encarregados, sendo um de seguranca, um
administrativo, e um de tesouraria. Dentro da proposta do método, todos
deveriam estar na mesma posi¢ao na hierarquia da unidade prisional; porém,
percebia-se claramente que o encarregado de seguranca na prética, tinha mais
poderes que os demais, inclusive, com relacdo ao entdo presidente. Nao me
aprofundarei nesse tema agora, porque esse nao é o meu foco, no momento.
Assim, continuo a descrever os cargos. Das auxiliares administrativas, uma
trabalhava com encarregado administrativo, uma com o0 encarregado de
seguranca e, outra, com o encarregado da tesouraria. Duas estagiarias de
Direito desenvolviam suas atividades sem orientacdo direta; entdo, quando
precisavam de algum auxilio ou orientacdo, recorriam ao presidente da APAC,
gue tinha como uma de suas formacgdes o bacharelado em Direito, ou a uma
advogada que apresentei a APAC e que se disponibilizou a fazer um trabalho

voluntario.



O voluntéario, cujo significado, em alguns dicionarios da lingua
portuguesa, diz daquele que tem a capacidade de escolha ou de deciséo,
espontaneo. Que pode optar por fazer ou ndo e, de acordo com Cunha (2001,
p. 453) essa palavra foi usada pela primeira vez em nossa lingua, no século
XV, com o significado de “espontaneo” (CUNHA, 2001, p. 453). Contudo, a
Organizacado das Nacdes Unidas (ONU) diz que o voluntario €: “o jovem ou
adulto que, devido ao seu interesse pessoal e ao seu espirito civico, dedica
parte de seu tempo, sem remuneracao alguma, a diversas formas de atividade,
organizadas ou nao, de bem-estar social ou outros campos” (COELHO, 2002,
p. 69 apud NUNES, 2009, p. 40).

Quanto a esse trabalho, ressalto o trabalho de um dos voluntéarios
gue ndo compde a diretoria da unidade prisional, pois trata-se de um senhor
aposentado que ensina aos apenados, por mais de cinco anos, técnicas de
pintura em tela, cumprindo ainda destacar que este senhor vai a APAC cinco
dias por semana. Como ele senhor mora a menos de 3 km da priséo, a
instituicdo busca-o e leva-o em casa todos os dias. Os demais voluntarios
geralmente doam o seu tempo aos domingos, nos horarios de visitas,
auxiliando na conferéncia e revista dos familiares e, também, na cozinha do
presidio, nos dias de festas. O curioso € que muitos desses voluntarios sdo
parentes dos proprios detentos ou parentes de ex-detentos. Nesses cinco anos
gue estou acompanhando essa prisdo, apenas uma unica vez entrou algo ilicito
dentro do regime fechado, o que ndo me autoriza dizer que tenha sido
permitido por um dos voluntérios que trabalham na revista de pertences; pelo
contrario, o trabalho desses voluntarios é que fazia toda a diferenca no
cotidiano dessa APAC.

Ainda com relag&o aos voluntarios nesse espaco prisional, cumpre-
me registrar que o método apaqueano diz que toda pessoa que se dispde a
executar atividades voluntarias deve passar por um curso de capacitacao; esse
curso é obrigatorio, tanto para o voluntario quanto para o funcionario recém-
contratado, porque atividades dessa natureza ndo podem ser realizadas
pautando-se apenas em boa vontade e amadorismo (FERREIRA, 2016, p. 39)

De acordo com Nathan Cohen;



Todo o programa que empregue voluntarios precisa de um curso de
treinamento e de um servigo, que inclua algum material concreto [...]
Ao mesmo tempo os voluntarios precisam alcancar um sentimento
verdadeiro de que estdo realizando algo, de que seu esfor¢o € de
valia e precisam sentir-se satisfeitos. Ocorrem frustracbes, mas
qualquer sinal de que estédo atingindo os objetivos pesard muito mais
na balanca (COHEN, 1964, p. 205-206).
Esse pesquisador informa que, para evitar desentendimentos,
durante a execucdo das tarefas dos/as voluntario/as, a unidade beneficiada

deve se posicionar de forma transparente:

ndo importa o que vocé execute, sua boa-vontade em nos ajudar fara
com gue nos comprometamos a estabelecer uma ligacéo de trabalho
clara, Gtil e honesta com vocé. Sem isto seu esfor¢o néo lhe trard um
censo de ter compreendido seu dever, que é necessario que vocé
tenha (COHEN, 1964, p. 185).

Diante do exposto, é importante salientar que a APAC pesquisada
demonstra enorme consideragdo para com os voluntarios, sempre ressaltando
a eles e elas o valor real de seu trabalho. Esse cuidado estad também
diretamente relacionado a um dos pilares do método, o sétimo, que diz respeito
a valorizacdo humana, que é sempre ministrado por algum voluntério, seja ele
assiduo ou ndo, mas sempre por pessoas espontaneas. No proximo tépico,

farei uma descri¢édo do cotidiano da unidade prisional pesquisada.

3.3 Breve descri¢cao do cotidiano da APAC pesquisada

Todo homem é maior que seu erro.
(Mario Ottoboni, 2006).

E com a frase de Mario Ottoboni, em epigrafe, que o cotidiano da
APAC acontecia. Todos os dias, as atividades se iniciavam as 6 horas da
manha. Celas eram abertas pelos recuperandos que trabalhavam a noite, no
“auxilio noturno”, caso algum apenado demandasse alguma urgéncia. Assim,
essa abertura de celas era o ultimo trabalho da jornada de 12 horas daquele
recupenado, que era chamado pelos colegas de “galeria”, por passar a hoite de



plantdo no corredor do pavilhdo, |4 denominado por bloco. Se, porém, aquele
era o ultimo trabalho do “Galeria”, era também o primeiro dos demais
recuperandos da APAC, porque, ao abrir as “capas dos barracos” — como
diriam eles, sobre o ato de destrancar as portas das celas —, o “Galeria” dava
inicio a jornada diaria de um detento naquela instituicdo prisional.

A partir das 6h, os recuperandos se levantavam e tinham de arrumar
suas camas, limpar as celas e os banheiros das celas para, as 7h, estarem
todos no refeitorio, para o que era chamado de primeiro ato, uma oracao
obrigatéria a todos, tanto do regime fechado quanto do semiaberto. Somente
apos essa atividade que eles poderiam fazer o desjejum. Esse café durava, em
média, 20 minutos; assim, de 7h20 min as 8h30min, estavam com o tempo livre
para fazerem o que quisessem, dentro dos propdésitos do método. No regime
fechado, percebia-se que se dividiam em ver o telejornal matinal, e a pratica de
atividades fisicas no espaco da academia de que dispunham. J& no regime
semiaberto, apds o café, a maioria assistia ao telejornal; os que nédo se
juntavam a essa atividade ficavam pelo patio, contemplar a natureza, tomando
banho de sol e/ou batendo papo com os outros que por ali ficavam. Era nitida a
dessemelhanca entre os dois regimes mencionados.

Quanto aos recuperandos do regime de trabalho externo ou aberto,
como eles denominavam, o ritual era totalmente diferente dos dois regimes
supracitados. Percebia-se que o controle sobre eles era mesmo s6 para libera-
los para o trabalho e para que retornassem no horario certo. Nao era frequente
nem a ida dos inspetores de segurancga nesse regime. ISSo era comum, sem
haver reclamacdes dos recuperandos por serem deixados de “lado”.

Voltando ao regime fechado, relato que, as 8h30min, todos se
dedicavam aos seus respectivos afazeres, que se dividiam em atividades de
oficina de Marcenaria, onde produziam produtos que posteriormente venderiam
nos domingos para 0s proprios parentes ou que ficariam no espago do show
room para exposicao e venda a visitantes da instituicdo. Ofereciam-se, também
outras oficinas, como a de pintura em tela, com a mesma finalidade de vendas,
a de croché e a de costura, além das de outros produtos artesanais. Apresento,

a seguir, fotos de algumas atividades desse cotidiano.



FIGURA 02 - Cotidiano matinal. Regime fechado, recuperando se exercitando antes dos
afazeres do dia. Fotografia feita em junho de 2017.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva..

Abaixo, na FIG. 03, imagem de cotidiano de trabalho:

FIGURA 03 - Regime fechado, recuperando na oficina de marcenaria.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita em junho de 2017.



Abaixo, na FIG.04, foto de recuperando em oficina de pintura de quadros,
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FIGURA 04 - Regime fechado, recuperando na oficina de pintura de quadros, por eles e pelo

método, chamada de laborterapia.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita em junho de 2017.

Havia, ainda, aqueles que dedicavam seu tempo aos trabalhos de
portaria, manutencdo do prédio, como varricdo, jardinagem, servicos de
eletricista, bombeiro hidraulico, organizacdo e controle de livros da biblioteca,
barbearia, farmécia, sacoldo, cantina e refeitério, na organizacdo dos cafés
matinal e vespertino, almog¢o e jantar. Sendo assim, apresento, a seguir, fotos
de algumas das atividades supracitadas.



FIGURA 05 - Recuperando trabalhando na barbearia, atendendo a outro recuperando.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita em junho de 2017.

Na FIG. 06 - um recuperando em outra atividade cotidiana,
monitorado por outro recuperando :

FIGURA 06 - Recuperando trabalhando na jardinagem do regime fechado..
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita em junho de 2017.

Quanto ao regime semiaberto, eles desenvolviam as mesmas
atividades de oficinas do regime fechado, tendo, ainda, o trabalho na horta,
guando possivel, porque esse regime contava com um numero menor de

apenados e era o responsavel pelas atividades das portarias principais da



unidade, com detentos trabalhando em regime de escalas de plantdo. Esses
presos eram, também, 0s responsaveis por preparar os cafés matinal e
vespertino, almocgo e jantar de todos os regimes. Além disso, esses homens
ficavam responsaveis por fazer escoltas, quando necessario, dos detentos do
regime fechado, quando eram levados a um posto médico ou a outro local
autorizado pelo juiz(a) da comarca. Vale destacar, a propdsito, que essas
acOes fazem parte do método apaqueano.

Conguanto, todas essas atividades eram interrompidas, ao meio-dia,
para o almogo. Esse horario era, também, um momento destinado pelos
membros de Conselho de Sinceridade e Solidariedade para divulgarem
informacBes e cobrarem disciplina, se fosse o caso. Tudo isso, porém, sO
acontecia ap0s a realizacdo da oracdo do Pai-Nosso; um registro de um
desses momentos de oracdo esta na foto a seguir (FIG. 07), que mostra
recuperandos no refeitorio — alguns deles, com exemplares da Biblia sobre as

mesas —, rezando/orando:

FIGURA 07 - Recuperandos em momento de oracdo antes do almoco.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita em agosto de 2016.

Apds o almocgo, os apenados tinham, até as 13h, tempo livre para
realizacdo das atividades que quisessem fazer. Muitos se dirigiam as salas de
televisdo de seus blocos e assistiam a programacao veiculada nesse horario,
sempre dando prioridade as programacdes da TV Globo, como previa o
método, que considerava essa emissora como a que veicula menos programas

violentos. Alguns apenas ficavam pelo refeitério mesmo e havia aqueles que



eram obrigados a ficar ali, por serem os responsaveis pela limpeza do espaco,
apos refeicdes, e pela lavagem dos pratos e talheres. Na FIG. 08, a seguir, foto
de recuperando no intervalo do almocgo, considerado por eles, momento de

lazer.

FIGURA 08- Recuperando fazendo leitura em momento de lazer, ap6s almoco.
Aproximadamente 30minutos de intervalo.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita em agosto de 2016.

As 13h, todos os recuperandos do regime fechado e aqueles do
regime semiaberto que nado trabalhavam nas portarias, cozinha ou padaria,
tinham de ir para a escola, para salas de aula que funcionavam, em ambos os
regimes, como anexo de uma escola estadual do municipio. A Educacgéo era
ofertada na modalidade de Educacdo de Jovens e Adultos - EJA. Era também
nesse horério que os estudantes universitarios da modalidade EaD deveriam
realizar suas atividades académicas.

No topico a seguir, descreverei a observacdo de campo.

3.4Quanto a Observacéo de Campo

sistema entrelacado de  signos
interpretaveis... descritos com
densidade. (GEERTZ, 1998, p. 24)



Recorri & Observagéo Participante com o proposito de captar as
experiéncias dos jovens apenados no que diz respeito ao universo simbdlico
gue orienta o trabalho da instituicdo investigada. Segundo May (2001), esse

método pode ser conceituado da seguinte maneira:

O processo no qual um investigador estabelece um relacionamento
ultilateral de prazo relativamente longo com uma associa¢cdo humana
na sua situacdo natural com o propésito de desenvolver um
entendimento cientifico daquele grupo (MAY, 2001, p. 177)

Essa estratégia metodolégica € um recurso que permite ao
pesquisador uma integracdo essencial com o grupo e que oportuniza analise
densa das praticas culturais dos investigados. Conforme afirma Willis (1992), a
observacdo participante € de importancia consideravel, porque apega-se a
significados e valores, oferecendo ao investigador estudos mais constantes
sobre o cotidiano das pessoas pesquisadas, porque permite ao estudioso
insercdo no dia-a-dia do grupo, permitindo e facilitando o compartilhamento de
crencgas.

Distinta da entrevista, a observacdo participante enseja ao
pesquisador oportunidade de fazer interpretagbes mais precisas do grupo,
porgque este se torna um sujeito do cotidiano, causando menos estranhamento
e, com isso, participando mais ativamente das relagdes socioculturais, o que
Ihe viabiliza melhor compreenséo do contexto observado (PROENCA, 2007).

Destaco, ainda, que essa técnica é relevante porque, para tal acéo,
0 pesquisador precisa dedicar um tempo especifico, exclusivo; assim, gquanto
maior for esse tempo destinado a préatica e aos registros etnograficos, maiores
seréo as possibilidades de absorcao devido ao estabelecimento de relagéo de
confianga que se consegue.

O investigador tem, assim, com essa técnica, condicdo mais
adequada para descrever com detalhes o “territério” onde esta inserido,
podendo, observar se o espaco fisico influencia as relacdes estabelecidas ali;
reunindo condi¢des e elementos para, de acordo com Bourdieu, “descrever o
rito na prépria consumacdo do rito” (BOURDIEU, 2005, p. 131). Por isso,

busquei permanecer com os jovens apenados, em momentos diversos, visando



coletar, em um diario de campo, expressivo conjunto de dados sobre os

pesquisados e seus atos.

3.5 Quanto as Entrevistas

Quanto a entrevista semiestruturada, sua vantagem € que na
maiorias das vezes e, dependendo da habilidade do pesquisador, quase
sempre produz uma boa amostra sobre o grupo pesquisado. A entrevista
semiestruturada tem boa abrangéncia, porque, geralmente é mais comum as
pessoas toparem dialogar sobre determinado assunto do que disponibilizarem
um tempo para responder um questionario escrito e fechado (SELLTIZ et alii,
1987).

De acordo com Trivifios (1987, p. 146) a entrevista semiestruturada
produz questionamentos amparados em fundamentacgdes, teorias e hipoteses
que dialogam com o tema da pesquisa. A partir das questdes levantadas,
NOvos pressupostos surgiriam a partir das respostas dos entrevistados. Esse
pesquisador ainda salienta que a entrevista semiestruturada “[...] favorece néo
s6 a descricdo dos fenbmenos sociais, mas também sua explicacdo e a
compreensao de sua totalidade [...]” e permite ao pesquisador se manter
consciente e atuante no processo de coleta de dados (TRIVINOS, 1987, p.
152).

Um terceiro pesquisador, Manzini (1991, p. 154), defende que a
entrevista semiestruturada esta voltada para determinado tema sobre o qual
elaboramos roteiro com perguntas indispensaveis complementadas por outras
guestdes pertinentes as necessidade da entrevista. Ele acredita que esse tipo
de entrevista proporciona afloragdo de dados relevantes e de maneira marcada
por menor tensao.

Diante de todo o exposto, percebendo as vantagens da entrevista
semiestruturada — uma vez que se trata de uma técnica construtivo-
interpretativa, conforme destaca Rey (2004) —, eu a utilizei como outra
estratégia metodoldgica para coleta de dados. Busquei, com ela, documentar o
nao documentado, de modo a complementar as demais técnicas que usei. Nas
entrevistas (cujo roteiro esta disponivel no APENDICE B), busquei captar e

eleger os sentidos e os significados produzidos em relacdo a religido, pelos



jovens apenados, e suas tensfes com o campo do lazer na unidade prisional
pesquisada. Visando proporcionar momentos descontraidos e tranquilos para
0s entrevistados responderem as perguntas, essas lhes foram feitas em locais
escolhidos por eles. Tive como instrumento auxiliar nas entrevistas um
gravador, porque, com o0 uso desse aparelho, as conversas transcorreram de
maneira menos artificial. Fiz, entdo, as entrevistas nos locais escolhidos por
eles; na biblioteca, na sala de aula, na capela, e até na horta da instituigéo.
Entrevistei 5% da populacado local da época, que era de 177 pessoas,
dividida entre detentos dos regimes fechado e semiaberto. Até chegar a esse
momento das gravacgdes, convivi com eles por mais de dois anos; em alguns
periodos, tive a oportunidade de ficar, de segunda-feira a domingo, dentro do
presidio, das 7:30h as 17h. Isso me permitiu assistir aos rituais de oracdes
antes dos cafés-da-manhds, do almoco e dos cafés-da-tardes, além de rituais
de oragbes sempre que alguém ou algum grupo visitava a unidade prisional.
Foram realizadas 6 entrevistas com recuperandos do regime fechado e 4
entrevistas de recuperandos do regime semiaberto. Achei valioso entrevistar
apenados do regime semiaberto porque esses sujeitos ja tinham contato com o
mundo externo ao presidio, uma vez que, a cada 45 dias, podiam passar 7 em
casa. Ousei, também, entrevistar 2 ex-recuperandos da APAC pesquisada.

Cheguei aos 6 entrevistados do regime fechado e aos 4
entrevistados do regime semiaberto apds longo periodo de observacao e apos
a participagcdo deles nas oficinas de Fotografia. Observo que o0s 4
recuperandos do semiaberto eram do regime fechado que, durante esse tempo
de pesquisa, tiveram suas penas progredida para o regime semiaberto; por
isso, foram sujeitos dessa pesquisa. Quanto aos outros 2, 0s ex-recuperandos,
foram sujeitos de minha pesquisa de mestrado; por isso, foi facil a participacao
de ambos, novamente, em uma nova pesquisa minha.

Com relacao a todos os dez detentos que participaram, tive, antes, o
cuidado de observar o tempo em que ficariam na APAC, para ndo correr o risco
de iniciar o trabalho e perder os sujeitos da pesquisa no decorrer do trabalho.

Conforme Silva (2014), numa pesquisa envolvendo pessoas:

O que esta em questdo ndo é apenas o fato de ndo existir uma
pesquisa totalmente neutra e objetiva, mas o carater ético que
envolve todo trabalho que visa elevar o nivel de compreensédo sobre



praticas humanas. O respeito devido a dignidade humana exige que
toda pesquisa se processe apos consentimento livre e esclarecido
dos sujeitos ou grupos que por si e/ou por seus representantes legais
manifestem a sua anuéncia a participacdo na pesquisa... (SILVA,
2014, p. 73)

Destarte, todos 0s sujeitos participantes desta pesquisa foram
antecipadamente informados sobre os objetivos e o0s procedimentos que
seriam (e foram) adotados na pesquisa, antes da assinatura do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido - TCLE (APENDICE A). Além disso, obtive,
junto ao Comité de Etica em Pesquisa - COEP da Universidade do Estado de
Minas Gerais - UEMG, em 03 de novembro de 2016, parecer consubstanciado
em decisdo favoravel a esta pesquisa, de n°® 60462816.3.0000.5525 (ANEXO
A). Observo, ainda, que, além dos recuperandos, entrevistei o presidente, o
diretor de aplicacdo do método APAC e mais dois funcionéarios da FBAC.

No tépico a seguir, apresento as oficinas de Fotografia oferecidas
como estratégia metodolégica para coleta de dados a partir de um grupo focal.

3.6Quanto as Oficinas de Fotografia

Na imagem, o objeto entrega-se em bloco e o olhar esta certo disso —
ao contrario do texto ou de outras percep¢bes que me apresentam o
objeto de uma forma frouxa, discutivel e assim me levam a desconfiar
daquilo que julgo ver (SARTRE, 1979, p. 63)

Outra estratégia de coleta de dados que usei foram duas oficinas de
Fotografia, uma vez que percebi que, para alguns recuperandos, era
desconfortavel falar de religido naquela unidade prisional. Conforme relato de
alguns encarcerados, esse desconforto se dava devido ao fato de a instituicao
ter sido criada pela pastoral carceraria da Igreja Catdlica, e naquele momento
da pesquisa, a maioria deles se declarava evangélica. Assim, propus as
oficinas visando transmitir-lhes conhecimentos pratico, teérico e iconografico do
universo fotografico, bem como criar um ambiente propicio e descontraido para
buscar, captar e eleger os sentidos e os significados produzidos em relacdo a
religido pelos jovens apenados e suas tensdes com o campo do lazer na
unidade prisional pesquisada.

Como jA mencionei em outros tépicos, ndo busco a imagem como

Unica ferramenta de coleta de dados; todavia, torna-se essencial mencionar o



gue diz o antropdlogo, professor e documentarista fotografico norte americano
John Collier Jr. (1973) sobre a importancia da fotografia no uso de pesquisas
de cunho etnogréafico como metodologia que facilita e permite uma observacgéo

mais criteriosa:

Indiscutivelmente, a cegueira pessoal que obscurece nossa Vvisédo
individual estd relacionada com o isolamento que é possivel em
nossa sociedade urbana e mecanicista. Aprendemos a ver apenas o
gue praticamente precisamos ver. Atravessamos nossos dias com
viseiras, observando somente uma fracdo do que nos rodeia. E
guando observamos criticamente, é quase sempre com o auxilio de
alguma tecnologia. (COLLIER JR., 1973, p. 3)

Deste modo, entendo, conforme a descri¢éo de Collier Jr. (1973) que
€ relevante trazer novos instrumentos metodolégicos para a documentacao do
estudo etnogréfico, ndo que a etnofotografia seja algo inédito, mas trata-se de
instrumento pouco utilizado e com grande potencial para coleta de dados.
Outro defensor da fotografia em pesquisa antropolégica € o cientista social
brasileiro Luiz Achutti (2004), que defende o uso da imagem de maneira
narrativa, argumentado que ela contribui com uma dinamica nova, em uma
ciéncia que reconfigura a todo instante.

Assim sendo, durante as oficinas, tive um puablico de 16
recuperandos. Na primeira delas, realizada em agosto de 2016, contei com a
participagcdo de 6 apenados do regime fechado. Na segunda, realizada em
maio de 2017, contei com a participacdo de 10, também do mesmo regime.
Desses 10 participantes da segunda oficina, apenas 6 estavam dentro do
recorte etario proposto por mim, que era de analisar apenas jovens.

Ambas as oficinas tiveram carga horaria de 60h/aulas e contei com a
colaboragéo de um académico de Artes Visuais da UEMG, bolsista de iniciagao
cientifica, o fotografo profissional Matheus Sa, que ministrou teoria e pratica
sobre a arte de fotografar. Apds estabelecer um clima agradavel e
descontraido, disponibilizei seis maquinas fotograficas a esses jovens. Solicitei
a eles, entdo, que fotografassem tudo na APAC que eles compreendessem
como religido, religiosidade, espiritualidade ou sagrado, palavras sempre
usadas por esses apenados quando queriam se referir a temas relacionados a
Deus.



Na primeira oficina, os pesquisados ficaram com as maquinas
fotograficas por uma semana. Na segunda, por opgéo do grupo, ficaram com
elas por cinco dias. Ap6s a producdo das fotos por ambos os grupos, foram
feitos grupos focais porque, de acordo com Morgan (1997), o grupo focal é
uma técnica de pesquisa que permite a coleta dados por meio do convivio
grupal, a partir da discusséo do tema proposto pelo pesquisador. Desse modo,
mantém-se numa postura intermediaria entre a observagdo participante e as
entrevistas semiestruturadas.

Feitas as fotos, eu as expus em um teldo e solicitei a cada autor que
falasse sobre o porqué de ter produzido cada uma de suas imagens, sua
relacdo com o religioso e, se além disso, as imagens tinham alguma relagéo
com o lazer. Foram 12 participantes, divididos em dois grupos focais. Além
disso, realizei levantamento iconografico sobre as relagbes entre fotografia,
religido e o sistema carcerario. Promovemos, também, uma exposi¢céo, dentro
da prépria APAC, para que os apenados pudessem perceber a diversidade das
expressfes religiosas ali registradas, além de terem a oportunidade de
mostrarem seus trabalhos artisticos aos seus familiares que os visitassem.

Percebi que o uso desse instrumento para coleta de dados foi
acertado, porque, levou alegria a aqueles homens e jovens condenados a
restricdo de liberdade. Além das fotos espontaneas, houve algumas que
demandaram o uso do “modelo fotografico”, quando resolveram fotografar
corpos humanos como elementos sagrados. A satisfagdo em serem
fotografados pelos colegas, as poses e preparagdao de alguns para producéo
das imagens foram momentos incriveis. Tive a oportunidade de ouvir um
recuperando dizer que a tristeza havia sumido dos seus olhos, nesse processo
de fotografar e ser fotografado, e que aquele trabalho despertou nele o desejo
de viver novamente. Na fotografia abaixo (FIG. 09), é possivel observar parte
dessa manifestacao de alegria:



FIGURA 09 - Recuperando fazendo pose para fotografia, apds curso de qualificacéo
profissional.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia realizada em junho de 2017.

Destaco que o convite para participar das oficinas de Fotografia
também foi feito aos recuperandos do regime semiaberto; entretanto, esses,
alegaram nao terem tempo para se dedicarem a tal acao.

No tépico a seguir, relato minha experiéncia e meu aprendizado na

unidade prisional pesquisada.

3.7Notas acerca da minha aprendizagem nesta experiéncia de
pesquisa

A pesquisa qualitativa tem um carater reflexivo; contudo, ha quem
diga que seu problema maior seja esse porque, conforme salienta Rey (2004),
a presenca do pesquisador no campo da pesquisa pode influenciar nas acdes
cotidianos do grupo investigado. No meu caso, porém, ndo percebi esse
estranhamento. Acredito que o fato de eu ter chegado & APAC pesquisada em
maio de 2012 e de permanecer na instituicdo por todos esses anos, atuando
como voluntério, fez com que o grupo pesquisado me percebesse como um
sujeito comum inserido entre eles. Essa longa permanéncia ndo afetava mais o
“territorio” e, pelo contrario, facilitou muito, em alguns momentos, o dialogo com

alguns dos sujeitos pesquisados. Conforme salienta Minayo:



a pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se
preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que nao
pode ser quantificado, ou seja, ela trabalha com o universo de
significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores e atitudes, o que
corresponde a um espaco mais profundo das relagées dos processos
e dos fendmenos que ndo podem ser reduzidos a operacionalizagédo
de variaveis. (MINAYO, 1993, p. 21)

Isso posto, preciso mencionar que os dados empiricos que coletei
durante a investigacdo n&o foram analisados apenas como resultados de
observacgéo-sensorial, como € comum nas pesquisas de fundamentacdo ou
base positivista (REY, 2004). Minha investigagdo levou em conta uma nog¢ao
de sujeito segundo a qual s6 é possivel compreendé-lo considerando-se seu
lugar no mundo, num liame dialético em uma conjuntura de objetividade e
subjetividade, ndo cabendo seu apoucamento.

Sobre os jovens encarcerados, sujeitos desta pesquisa, homeados
pela instituicAo como recuperandos, afirmo que s&o pessoas que se configuram
e reconfiguram no processo dialético com os outros recuperandos, voluntarios
e funcionarios, mas também, consigo mesmas. Vivem numa rotina complexa e
dindmica de atividades perpassadas por signos da cultura vivida no céarcere.
Assim, percebi a emergéncia de cumprimento dos dispostos legais e minha
investigacdo procurou preencher uma lacuna no campo social, buscando
evidenciar os sentidos e os significados produzidos em relacdo a religido pelos
jovens ali apenados e suas tensdes com o campo do lazer na unidade prisional
pesquisada.

No capitulo a seguir, analiso algumas das fotos produzidas pelos
jovens encarcerados quanto ao que diz respeito a religido na unidade prisional

e seu atravessamento com o campo do lazer.



CAPITULO 4 SUJEITOS DA PESQUISA: RESULTADOS E DISCUSSAO

Neste capitulo, apresento a populagédo carceraria no momento em
gue a investigacdo foi realizada, com base em dados que coletei a partir de
analise documental de registros mantidos na APAC. Os indicadores aqui
levantados servirdo para o leitor tracar um panorama do quadro prisional local.
Cumpre-me destacar que a populacdo prisional dessa unidade mudou varias
vezes, durante a pesquisa, mas, por ocasiao da coleta desses dados, em junho
de 2017, estavam aprisionados 177 seres humanos. Assim, foram apurados
indices de faixa etéaria, escolaridade, cor de pele, crimes cometidos e religido.
O acesso a documentacéo foi realizado por intermédio da equipe de assessoria
juridica da unidade prisional e dos presidentes dos Conselhos de Sinceridade e
Solidariedade - CSSs, dos regimes fechado e semiaberto. As informacdes
guanto aos apenados que estdo em trabalho externo e que, por esse motivo,
s6 se encontram na APAC a partir das 19h, foram dadas exclusivamente pela
assessoria juridica. As informagbes quanto a cor de pele foram obtidas por
autodeclaragéo dos proprios presos, em trabalho realizado pelos CSSs.

4.1.1 Indicador de Faixa Etéaria

Na primeira tabela (TAB. 1), apresento a faixa etéria dos presos de

cada um dos regimes da unidade prisional.

TABELA 1 - Faixa etaria

Idade Regime Regime Regime Total
Fechado Semiaberto Aberto Trab.
externo

18 a 29 anos 35 15 4 55
30 a 40 anos 63 11 6 84
41 a 50 anos 14 5 7 10
51 a 60 anos 2 1 1 3
61 anos ou mais - 3 - 3
Nao declarou 22

114 35 18 177

Fonte: Assessoria Juridica da APAC.



Em termos percentuais, temos a TAB. 2, a seqguir:

TABELA 2 - Porcentagem por faixa etaria

Idade Regime Regime Regime Total %
Fechado Semiaberto  Aberto Trab.
externo
18 a 29 anos 35 15 4 55 31,07
30 a 40 anos 63 11 6 84 47,45
41 a 50 anos 14 5 7 10 5,70
51 a 60 anos 2 1 1 4 2,25
61 anos ou mais - 3 - 3 1,69
N&o declarou 22 5,65

Fonte: Assessoria Juridica da APAC.

Conforme se pode constatar no GRAF. 03, a seguir, aproximadamente 78,52%

dos apenados tinham idades entre 18 e 40 anos.

Faixa Etaria

m 18 a 40 anos
M Acima de 41

= Nao declarou

GRAFICO 03 - Faixa Etaria dos Recuperandos.
Fonte: Arquivo do autor.

Analisando a TAB. 2, averiguei que a predominancia etéria € de
populacdo com idades entre 30 e 40 anos, pessoas com idade produtiva para o
mercado de trabalho. Como mostrara o grafico referente a pena a cumprir,
percebe-se que essas pessoas passaram boa parte desse seu periodo
produtivo no carcere. As pessoas com mais 51 anos sdo a menor populacgéo,
nessa APAC, representando apenas 3,94% dos encarcerados.



A seguir, a presento trés graficos; um deles com os dados
supracitados; porém, com visualizacdo grafica diferente, que permitird melhor
comparacdo com os dados dos demais graficos que dizem respeito a
populagcdo carceraria do Estado mineiro e a populacdo carceraria brasileira,
guanto as suas faixas etérias.

FAIXA ETARIA DA POPULACAO CARCERARIA DA APAC
50.00% 47,45%

40,00%
31,07%
30,00%
20,00% m APAC
10,00% 5,70%
2,25% 1,69%
0,00% : . - | ——

18a29anos 30a40anos 41a50anos 51a60anos acima de 61

GRAFICO 04 - Faixa Etaria dos Recuperandos da APAC.
Fonte: Assessoria Juridica da APAC.
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GRAFICO 05 - Faixa Etaria Da populagéo carceraria de Minas Gerais — Grafico de Coluna
Fonte: MINISTERIO DA JUSTICA, 2014.
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GRAFICO 06 - Faixa Etaria Da populagao carceraria brasileira.
Fonte: MINISTERIO DA JUSTICA, 2014.

Tendo analisado os dados disponibilizados pelo DEPEN’® no
Informativo Penitenciario - INFOPEN, do portal do Ministério da Justica
(MINISTERIO DA JUSTICA, 2014), constatei que a populagdo encarcerada
predominante no Estado mineiro e, também, em nivel nacional, é de pessoas
jovens, com idades entre 18 e 29 anos, ao contrario da APAC pesquisada,
onde predomina populagdo adulta, com idades de 30 a 40 anos, com indice de
45%.

Tanto em niveis de Minas Gerais quanto nacional, a predominancia
de encarceramento é de jovens com idades entre 18 e 29 anos. Em 2012,
foram computados 143.501 jovens encarcerados com idades entre 18 e 24
anos e 266.356 na faixa etaria de 25 a 29 anos, representando 54,8% da
populacdo prisional do Brasil. Em 2012, foi langado um plano denominado
“Juventude Viva’, para ampliar direitos e prevenir a violéncia que atinge a
juventude, porque homicidios e encarceramento de jovens representam uma
guestdo nacional de saude publica e de direitos humanos, uma vez que a
maioria desses jovens é impedida de usufruir de oportunidades sociais,
académicas, econdmicas e potenciais talentos séo perdidos (BRASIL, 2015).

Apesar de esse plano ter sido lancado em 2012, entendo que ainda
€ incipiente a questdo do cuidado com o0s jovens brasileiros para que nédo

sejam submetidos a violéncia, como ocorre ainda atualmente. Outro fator que

> DEPEN - Departamento Penitenciario Nacional, 6rgdo vinculado ao Ministério da Justica.



me chama atencdo € o fato de os dados coletados na APAC no periodo da
pesquisa nao refletirem os dados médios brasileiros; isso pode ter relacdo com
a falta de oportunidade que os jovens tém de chegaram ao sistema APAC,
devido ao processo (e ao critério) de selecdo do detento para ingresso nesse
sistema. Essa selecdo é realizada por juizes de varas de execugdo penal e 0
candidato precisa preencher alguns requisitos, como ter a pena definida, ter
comprovante de residéncia da familia e a essa precisa morar na mesma cidade
onde se tem uma APAC. Além desses critérios, a partir do pedido de
encaminhamento a APAC é que se fazem estudos com o detento e seus
familiares. Para adentrar o sistema APAC, o preso deve ter um perfil
diferenciado e ser capaz de se autodisciplinar. Esse formato talvez néao
favoreca os jovens a chegarem a APAC. Os recuperandos da APAC nao
podem usar drogas e ndo podem manter relagcdes sexuais com outros internos,
ndo podem usar telefones celulares, e tudo isso € controlado com leis severas
dentro do sistema, podendo qualquer transgresséo dessas proibi¢cdes constituir

motivo para um encarcerado retornar ao sistema penitenciario comum.

4.1.2 Indicador de Cor
Na TAB. 03, a seguir, apresento 0o numero de presos por cor,
conforme autodeclaracdes apuradas pelos Conselhos de Sinceridade e

Solidariedade de cada regime.

TABELA 03 - Indicador: Cor

Cor Ndamero
Negro 26
Pardo 50
Branco 43
Nao se declarou 58
Total 177

Fonte: CSSs da APAC Pesquisada.

Em termos de porcentagem, percebe-se que o fato de 58

recuperandos nao se declararem afetou a real situagéo da instituicdo quanto ao



seu numero de encarcerados por cor, uma vez que 0 percentual néo

gualificado é alto.

TABELA 04 - Porcentagens: Cor.

Cor Ndamero
Negro 14,68%
Pardo 28,24%
Branco 24,29%
Nao se declarou | 32,52%
Total 100%

Fonte: CSSs da APAC Pesquisada.

Quanto ao indicador de cor, a despeito de ele ndo mostrar a
predominancia de 32,52% dos detentos — porque néo fizeram a autodeclaracéo
—, asseguro, com base em observacdo de campo que realizei, que o
predominio, nesse presidio, € de pessoas pardas. Acredito que essa minha
afirmagdo nao se constitua em surpresa para o leitor, uma vez que, ao
analisarmos os dados do DEPEN referentes ao mesmo indicativo, veremos que
essa € uma realidade brasileira e também mineira, de acordo com os graficos
apresentados a seguir.

O GRAF. 07, a seguir, da APAC evidencia que a populacdo que se

declarou quanto a sua cor é, predominantemente, parda.

COR DOS ENCARCERADOS DA APAC

® NEGROS
B PARDOS

® BRANCOS

® NAO DECLARADOS

GRAFICO 07 - Indicador de Cor.
Fonte: CSSs da APAC pesquisada.



J& no GRAF. 08, que apresento em seguida e diz respeito as
pessoas encarceradas no Estado de Minas Gerais, constata-se predominio
macico de negros. Saliento que os dados do DEPEN nao qualificam as

pessoas pardas, qualificagdo que considero que deveria ser feita.

COR DO ENCARCERADO MINEIRO

1,90%

® NEGRO
® BRANCO
1 OUTRAS CORES

GRAFICO 08 - Indicador de Cor.
Fonte: Ministério da Justi¢ca, 2014.

O GRAF. 09, a seguir, representa a realidade brasileira quanto aos
apenados apenas em termos nacionais, 0 que néo difere muito da situacéo
apresentada no grafico anterior, que se configura em Minas Gerais:

ENCARCERADO BRASILEIRO

1,00%

B NEGRO
H BRANCO
1 OUTRAS CORES

GRAFICO 09 - Indicador de Cor.
Fonte: Ministério da Justi¢ca, 2014.



Tendo analisado os trés graficos referentes ao quesito cor, fagco uma
desconfortavel constatacdo confirmada por outras pesquisas que 0 n0oSso pais
s6 prende pessoas negras, levando-me a crer, com base nos dados, que temos
um Poder Judiciario racista, que ndo avalia a condicdo do ser humano e que
pensa de maneira cartesiana e linear, sem se preocupar com as trajetérias das
pessoas e as suas condi¢gbes para obter éxito na vida profissional. A0 mesmo
tempo, percebo que a APAC, por ser um sistema prisional menos desumano,
recebe maior parcela de pardos e brancos porque, somados os dados dos
sujeitos que se autodeclararam pardos e negros e de todos 0s que ndo se
declararam, tem-se um percentual de 74%, aproximadamente, mas, como bem
sei que esses 32,52% que nao se declararam n&do sao todos negros ou pardos,
isso me permite afirmar, com seguranca, que a populacdo da APAC é mais
clara que a populagdo prisional do sistema tradicional. Acredito até que valha a
pena se debrucar em uma pesquisa mais minuciosa sobre essa minha
afirmativa, para se constatar se, de fato, o Judiciario brasileiro privilegia os
brancos.

O sistema judiciario, assim como a sociedade, é instaurado em
relacdes de privilégio e préaticas discriminatérias e explicam, dessa forma, com
esse pensamento e essa pratica, o0 ingresso ou a permanéncia de
determinados individuos em espacos de poder ou em espacos privilegiados
(DIAS, 2012). Na hierarquia do sistema prisional, a APAC, de alguma forma,
ocupa um lugar privilegiado, posto que propde um processo de ressoalizacéo
diferenciado do sistema prisional comum. Podemos fazer uma segunda
reflexdo caso se comprove que a APAC é um sistema mais branco do que
outros sistemas: serda que é, também, visto, pelos juizes, como um lugar
hierarquicamente mais privilegiado do que o sistema comum? Essa pesquisa
nao se prop6s a responder essa questdo, mas é algo que deixa uma lacuna
para futuras pesquisas.

A seguir, no proximo indicador, apresento dados relativos aos niveis
de escolaridade dos apenados da instituicdo pesquisada, comparando-os com
os indices de escolarizagdo dos criminosos dos sistemas prisionais mineiro e

brasileiro.



4.1.3 Indicador: Escolaridade.

A seguir, apresento dados referentes ao nivel de escolaridade dos
detentos pesquisados; porém, ndo me foi possivel qualificar melhor as
informacgdes, porque a instituicdo ndo apura a série/ano de escolarizacdo em
gue o encarcerado se encontra matriculado ou que tenha concluido. Tentei
apurar esses dados diretamente com os apenados, mas muitos deles, de fato,
nao sabem explicar em qual etapa do periodo escolar interromperam seus

estudos. Apresento, nas TAB. 05 e 06, a seguir, as informagdes que levantei.

Tabela 05 - Escolaridade dos recuperandos

Escolaridade NUumero de apenados
Alfabetizado 3
Ensino Fundamental Incompleto 45
Ensino Fundamental Completo 6
Ensino Médio Incompleto 31
Ensino Médio Completo 30
Ensino Superior Incompleto 7
Ensino Superior Completo 1
N&o declarado 54
Total 177

Fonte: Assessoria Juridica da APAC.

Em termos de percentuais estatisticos, temos a seguinte
representacgao:

Tabela 6 - Porcentagens quanto a escolaridade dos recuperandos

Escolaridade Percentual de apenados

Alfabetizado 1,69%
Ensino Fundamental Incompleto 25,42%
Ensino Fundamental Completo 3,39%
Ensino Médio Incompleto 17,51%
Ensino Médio Completo 16,95%
Ensino Superior Incompleto 3,95%
Ensino Superior Completo 0,56%
Nao declarado 30,50%
Total 100%




Fonte: Assessoria Juridica da APAC.
Os dados da escolaridade de detentos de Minas Gerais e do Brasil
mostram que a maior parte dos detentos néo concluiu o Ensino Fundamental,

assim como os da APAC.

Tabela - 07 Porcentagens escolaridade de detentos de Minas Gerais e Brasil

Escolaridade Porcentagem Porcentagem
MG BR

Analfabeto 2,87% 3,99%
Alfabetizado 8,68% 6,73%
Ensino Fundamental 54,34% 49,58%
Incompleto

Ensino Fundamental Completo 12,52% 14,78%
Ensino Médio Incompleto 12,81% 13,96%
Ensino Médio Completo 7,39% 9,54%
Ensino Superior Incompleto 0,91% 0,95%
Ensino Superior Completo 0,41% 0,46%
Acima do Superior Completo 0,06% 0,02%
Nao declarado 0 0

Fonte: Ministério da Justica, dez. 2014.

Analisando-se esses dados, conclui-se que a maioria dos
recuperandos ndo concluiu o Ensino Médio e que a predominancia de
escolarizacdo é do Ensino Fundamental incompleto, como j& informei. A seguir,
no GRAF.10, faco uma comparagdo da realidade escolar da APAC com a do

Estado mineiro e com os de toda a populagéo encarcerada brasileira.
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GRAFICO 10 - Indicador de escolaridade
Fontes: Ministério da Justi¢a, dez. 2014, e Assessoria Juridica da APAC.

No indicador a seguir (Crime), apresento dados referentes aos
crimes mais comuns praticados pelos recuperandos da APAC pesquisada e

faco um comparativo com os crimes praticados em todo Estado mineiro e,

também, no Brasil.

4.1.4 Indicador: Crime.®

® Esse indicador tem por objetivo apenas mostrar que na APAC existem pessoas cumprindo
todos os tipos de crimes, porque é comum escutar que gquem cumpre pena nessas instituicdes

sdo condenados por crimes de pequeno potencial ofensivo e baixo tempo de condenagéo.




Buscando alinhavar os crimes cometidos pelos apenados da
instituicdo pesquisada, tive acesso aos dados processuais de 163 detentos, de
um total de 177 condenados, o que equivale a pouco mais de 92%. Um nimero
bem significativo; entretanto, resolvi colocar em tela apenas os crimes que
tinham maiores indices de ocorréncias, sendo eles: crime de furto, assalto a
mao armada, homicidio, trafico de drogas e crimes de cunho sexual. Encontrei
apenado cumprindo pena na APAC por um crime que eu acreditava que “nao
dava cadeia”, que me chamou bastante atencdo e me deixou indignado: uma
pessoa cumprir pena por pichacéo, artigo 65 da Lei de Crimes Ambientais
(BRASIL, 1998). Por mais que eu também me incomode com as pichacdes
pela cidade, entendo-as eles como uma forma de resisténcia de uma parcela
da populagéo. Por isso, passo a temer uma Justica que condena uma pessoa
por um crime de baixo potencial ofensivo, ao passo que absolve verdadeiros

criminosos “do colarinho branco”.

Tabela 08 - Crimes’

Crimes NUmero de criminosos
Artigo 155 3
Artigo 121 61
Artigo 33 52
Artigo 157 31
Artigo 213 4
Artigo 217 9
Artigo 65 1

Fonte: Assessoria Juridica da APAC.

A segquir, apresento a TAB. 09, com dados coletados por mim na
APAC pesquisada e, também, dados que coletei no informativo penitenciario
nacional (INFOPEN) sobre crimes mais comuns praticados em Minas Gerais e

no Pais.

7 As descrices dos crimes apresentados nessa tabela est&o nos anexos desta tese.



Tabela 09 - Crimes por porcentagens

Crimes mais Porcentagens dos Porcentagens dos Porcentagens dos
comuns crimes dos crimes dos detentos crimes dos
praticados detentos da APAC em MG detentos Brasil
Artigo 155 1,69% 23,6% 32%

Artigo 121 34,46% 14,4% 14%

Artigo 33 29,38% 26,4% 27%

Artigo 157 17,50% 25,5% 11%

Fontes: Ministério da Justi¢a, dez. 2014, e Assessoria Juridica da APAC.

Nessa TAB. 09, fica nitido que o trafico de drogas € o crime mais
equalizado. Os indices sdo praticamente os mesmos, em termos de APAC,
Estado e indice nacional, entre 27 % e 29% por cento. Esse crime chama-me
muito a atencdo, porque, quando converso com as pessoas presas por trafico
de drogas, a maioria diz que estava apenas tentando dar dignidade a seus
familiares, que sabe que aquele n&o era o caminho correto, mas, “por falta de
oportunidades de emprego, foi a alternativa mais rapida que encontrei para
manter a familia” (N. C. C). Conteudos idénticos ao dessa fala, que € repetida
por muitos apenados, levam-me a pensar sobre a importancia de se ter um
olhar mais complexo voltado a essa atividade tida como criminosa, porque as
pessoas que se envolvem nela geralmente estdo em busca da integridade;
afinal, de acordo com alguns dogmas religiosos, 0 homem sem trabalho néo é
digno; ndo é mesmo? A Biblia Sagrada, em seu Novo Testamento, recomenda,

em Tessalonicenses 4:11-12, o seguinte:

Esforcem-se para ter uma vida tranquila, cuidar dos seus proprios
negocios e trabalhar com as préprias maos, como nds 0s instruimos;
a fim de que andem decentemente aos olhos dos que séo de fora e
nado dependam de ninguém.

Outra parte desse versiculo diz: “Quando ainda estavamos com
vocés, nés ordenamos isto: Se alguém nédo quiser trabalhar, também néo
coma.” (Tessalonicenses 3:10-12). Além disso, a maioria dessas pessoas é de
classes desprivilegiadas socialmente: homens pobres das periferias brasileiras,
pardos e negros em sua maioria, sem qualificacdo profissional e com baixa

escolaridade. E como ja dizia o cantor Gonzaguinha, vida é trabalho...

... Euvejo que ele berra



Eu vejo que ele sangra
A dor que tem no peito
Pois ama e ama...

Um homem se humilha
Se castram seu sonho
Seu sonho é sua vida

E vida é trabalho

E sem o seu trabalho

O homem nao tem honra
E sem a sua honra

Se morre, se mata... (GONZAGUINHA, 1983)

Apesar de uma visdo moralista do trabalho, a letra dessa musica diz
que: “[...] o homem sem trabalho n&o tem honra, entdo se morre se mata...”.
Assim, seja qual for o trabalho, € trabalho. A sobrevivéncia € uma necessidade
humana e, dessa forma, penso que as autoridades policiais, do Judiciario e do
Ministério Pudblico, bem como os intelectuais, deveriam pensar, juntos, um
caminho para lidar com essa situacdo, excluindo-se o céarcere, porque tudo o
que tenho visto até hoje sobre sistema prisional tem me levado a crer que ele
ndo ressocializa, ndo (re)inclui socialmente; pelo contrario, corrompe. Vamos
ao grafico (GRAF. 11):
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GRAFICO 11 - Indicador: Crime.
Fontes: Ministério da Justica, dez. 2014, e Assessoria Juridica da APAC.

No indicador a seguir, tratarei do tema principal desta tese, a

religido, apresentando informagdes sobre a APAC investigada.



4.1.5 Indicador: Religiéao.

A religido é o tema principal desta investigacdo cientifica,
principalmente, por ser o presidio pesquisado uma instituicdo religiosa de
feicdo catolica, que atua no campo da politica criminal mantendo pessoas
presas sem uso de armas de fogo ou qualquer outro tipo de arma, sendo a

prépria religido.

Tabela - 10 Religido na APAC

Religido Numero de adeptos
Catolica 25
Evangélica 101

Espirita 0
Candomblé 0

Umbanda 0

Outras 0

N&o declarado 51

Total 177

Fontes: Conselhos de Sinceridade e Solidariedade - CSSs da APAC.

O GRAF.12, a seguir, nos permite visualizar o indice elevado de
pessoas que se declararam evangélicas dentro da unidade prisional. Esse fato
€ relevante e me chama muito a atencdo, por se tratar de uma APAC,
instituicdo criada por membros da Pastoral Carceraria da Igreja Catolica, que
tem alicercado o seu método de ressocializagdo — ou, melhor dizendo, usando
as palavras de seu fundador, Mario Ottoboni, “recuperando os principios do
catolicismo” (OTTOBONI, 1997, p. 100) — em principios catdlicos, fato que
pode ser facilmente notado ao se folhear seu livro de masicas dos rituais

religiosos, quase todas elas compostas por padres.
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GRAFICO 12 - Indicador de ReligiZo.
Fontes: Conselho de Solidariedade e Sinceridade da APAC.

Discutirei melhor essa tematica da religido nos dois préximos
capitulos, com embasamento teorico e andlise de dados coletados junto a
detentos e ex-detentos da institui¢ao prisional pesquisada.

No capitulo a seguir, analiso as imagens que resultaram de
representacfes fotograficas quanto ao que diz respeito a religido na unidade

prisional e seu atravessamento com o campo do lazer.



CAPITULO 5 - CONCEPCOES DE RELIGIOSIDADE E LAZER

Acho legais as pessoas verem la fora que ndo somos animais [...] que
a gente ta presa, mas € normal [..] faz coisas como as outras
pessoas [...] ndo somos monstros, nem bichos [...] como muita gente
pensa por ai [...]. Tem um monte de menina boa ai [...] fazem um
monte de coisa legal [...]. S6 ndo deram sorte na vida [...]. (OLIVEIRA,
2012, p. 60)

Neste capitulo, abordo a questédo da religiosidade e do lazer, tendo
por fio condutor fotografias produzidas pelos sujeitos da pesquisa, os apenados
do Sistema Prisional APAC. Como uma das estratégias metodoldgicas de
pesquisa, decidi investigar as possibilidades que a fotografia poderia oferecer
para representar os significados, sentidos e usos do espaco da sacralizacéo
entre os condenados apaqueanos. Assim, dou énfase aos sentidos simbdlicos
conferidos as imagens, associados a epistemologia qualitativa orientada por
Fernando Rey, que compreende o sujeito de forma ativa e singular, conforme a
sua configuracéo subjetiva articulada a subjetividade pessoal e social.

Faco-o levanto em conta que a Etnofotografia € valioso
instrumento para coleta de dados, porque permite ao investigador realizar
analise calma e cuidadosa da dimenséao cultural do outro, por meio da noética,
pesquisando fenbmenos subjetivos da consciéncia humana, porque, como

afirma Jean-Paul Sartre:

Na imagem, o objeto entrega-se em bloco e o olhar esta certo disso —
ao contrario do texto ou de outras percep¢bes que me apresentam o
objeto de uma forma frouxa, discutivel e assim me levam a desconfiar
daquilo que julgo ver. (SARTRE,1979, p. 64).

Minha pesquisa, conforme j& afirmei, valeu-se, entre outros
elementos, da producdo de imagens realizadas pelos préprios apenados,
convidados por mim (com o auxilio de um fotégrafo profissional), em oficinas
que transmitiram conhecimentos pratico, teérico e iconografico do universo
fotogréafico. Ao fim da producdo dessas imagens nas oficinas, realizamos uma
exposicdo dentro da prépria APAC, para que os apenados pudessem perceber
a diversidade das expressodes religiosas ali estabelecidas. As fotos produzidas
foram também expostas no 18° Seminario de Pesquisa e Extensdo da



Universidade do Estado de Minas Gerais
(http://lwww.uemg.br/seminarios/index.php) e, assim, tivermos, de alguma
maneira, oportunidade para dar Vvisibilidade aos “invisiveis” do sistema

carcerario, como se pode observar nas fotos a seguir:

FIGURA 09 - Exposi¢éo realizada durante 18° Seminario de Pesquisa e Extensdo da UEMG.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita em novembro de 2016.

FIGURA 10 - Exposi¢éo realizada durante 18° Seminario de Pesquisa e Extensdo da UEMG.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita em novembro de 2016.



FIGURA 11 - Exposi¢éo realizada durante 18° Seminario de Pesquisa e Extensao da UEMG.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva®. Fotografia feita em novembro de 2016.

FIGURA 12 - Exposi¢éo realizada durante 18° Seminario de Pesquisa e Extensao da UEMG.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva®. Fotografia feita em novembro de 2016.

Como se percebe nessas fotos, expostas no seminario, ao fotografar
0 sagrado, os apenados produziram imagens bem variadas para tratar esse
tema. Nas trés acima, vemos imagens de exemplares da Biblia, com referéncia
direta e imediata a um objeto utilizado em religiGes cristas. A terceira fotografia
também faz alusdo a religibes cristds, com a imagem de Nossa Senhora da
Conceicéo Aparecida e uma fotografia da lua, associando a ideia do sagrado a
manifestagdes da natureza.

Essa oficina foi ministrada de forma ladica e buscando incentivar os
jovens a fotografar descontraidamente. A escolha do que fotografar foi
tematica, mas os objetivos e as formas a fotografar foram totalmente livres. O

gue observei foram expressdes repletas de simbolismo, fazendo emergir, por



imagens, processos de subjetividade. Realizado dessa maneira, meu exercicio
investigativo foi buscar compreender as subjetividades desses sujeitos,
manifestadas nessas imagens. Minha proposta foi analisar a constituicdo das
subjetividades dessas pessoas quanto a relagdo que estabelecem com a
religiosidade e a espiritualidade, como importante ciclo na constru¢do do
sujeito. Observei, para tanto, em trabalho pratico, um alerta de Fernando Rey
(2003), de que sO € possivel pensar em elaboracdo de uma teoria da
personalidade centrada na constituicdo subjetiva se:

[a] ideia de sujeito recupera o carater dialético e complexo do homem,
de um homem que de forma simultdnea representa uma
singularidade e um ser social, relacdo esta que ndo é de
determinacdo externa, mas uma relacédo recursiva em que cada um
estd simultaneamente implicado na configuragdo plurideterminada
dentro da qual se manifesta a agéo do outro (REY, 2003, p. 224).

Levando tudo isso em consideracdo, entendo que O sujeito se
constitui a partir dos resultados de suas ac¢bes (con)formando sua
subjetividade. Esse processo se da durante a sua elaboracdo e atribuicdo de
significados e sentidos, gerando sua personalidade, em processo que se
articula a partir dos (e nos) espacos sociais em que 0 sujeito esta inserido.

Apresento, entdo, a seguir, as fotos produzidas e selecionadas pelos
apenados que participaram da oficina de qualificacdo profissional em
Fotografia, bem como as suas producdes subjetivas decorrentes da
interrelacdo entre as imagens e palavras e as relagcdes que estabelecem com a

dimensao do sagrado.

5.1 AS IMAGENS E SEUS SENTIDOS: A BUSCA PELO SAGRADO NOS
ELEMENTOS DO REINO.

As imagens sdo certamente unidades de devaneio.
(BACHELARD, 2006, p. 168)

A APAC é uma obra de Deus.
B. F., ex-recuperando N.C.C. (12/09/15)



O grupo focal foi formado a partir dos dois grupos que participaram
das oficinas. Um dos grupos focais contou com a presenca de um apenado que
nao havia participado da oficina de Fotografia, que pediu para ficar do grupo
focal. Foi esse apenado ndo participante da oficina quem atribuiu significados
as imagens das plantas fotografadas, dizendo o porqué de terem escolhido
plantas para representarem religiosidade e espiritualidade. E dele esta
afirmacao: “porque planta além de ser bonita s6 faz o bem, ja o homem!!!...”.
Na expressdo desse apenado, hd uma sugestdao de que o homem nao faz o
bem, quando diz [..] ja o homem!!!l... Essa frase nos aponta, também, para
uma interpretacdo do homem mau, posto que, na Biblia, no Livro do Génesis,
registra-se: “A tendéncia do cora¢do humano é ma desde a infancia.” (Génesis
8:21). Nesse grupo de imagens fotograficas, entendem os apenados que o
sagrado esta contido apenas no reino vegetal; o ser humano nao foi
considerado sagrado.

A leitura da espiritualidade, da religido e da religiosidade associada a
natureza se opfe a visdo produzida pelo pensamento moderno colonial, que
enfatiza a dicotomia natureza x cultura. A arvore foi um simbolo escolhido por
varios detentos como representando a religiosidade e, quando apresentada sua
imagem ao grupo, seus membros compartiliharam saberes sobre esse
elemento, associando-o ao génesis biblico; outro a relacionou com o clima do
presidio e o florescimento. Como se pode observar na foto abaixo (FIG. 5), a
arvore fotografada esta plantada no pétio do regime fechado da unidade

prisional pesquisada.

FIGURA 13 - Arvore (sibipiruna) no patio central do regime fechado.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva®. Fotografia feita por um dos sujeitos da pesquisa.



Essa arvore foi fotografada por trés condenados; um deles

justificou sua escolha desta maneira:

[...] essa foto dessa arvore ai € que eu olhei 14 no Génesis certo, que
tem a arvore do jardim do Eden, a arvore da vida e tal, eu achei muito
bonita essa imagem, ai eu tirei essa foto dessa arvore ai. E Deus
comecou fazendo o céu, que vem la do Génesis ai eu achei bacana
tirar essa foto dessa arvore ai. (Javé)

- - s T
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FIGURA 14- Copa de arvore (sibipiruna) no patio central do regime fechdo.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita por um dos sujeitos da pesquisa.

O detento focaliza um detalhe da arvore e do céu, a partir de um
estudo biblico sobre o inicio da Criacdo segundo a perspectiva judaico-crista. A
proposito, saliento que o mito € uma forma de orientagdo e estruturacdo da
vida; o mito narra a vida, traz perspectivas antropologicas de um encontro da
pessoa com o mundo e com Deus (VAZ, 2007); por isso, interpreto que a
narrativa fotografica da arvore com o céu, associada a reflexdes sobre o
principio da vida, traz uma perspectiva de compreensdo de outras dimensdes
da existéncia nesse espaco de reclusao, convidando o detento a refletir sobre a

finalidade da existéncia, o seu encontro com o mito original.



FIGURA 15 - Copa de arvore (sibipiruna) florida no pétio central do regime fechado.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita por um dos sujeitos da pesquisa

Outro recuperando diz o seguinte:

fol a mesma arvore que 0s meninos também tirou né... porém eu quis
pegar um pouco do céu, porque eu vi a espiritualidade nisso ai né. O
clima daqui faz aqui florescer, e consequentemente tem uma mesma
arvore alimentando os animais que aqui, que vivem também. Entdo
eu vi espiritualidade nisso ai, na integracao do clima, da arvore, do
animal conseguindo alimentar em cima disso e aqui dentro um lugar
onde s6 tem sofrimento né. Nao tanto, a APAC tem menos do que as
outras cadeias... eu pensei exatamente na fama que tem da natureza,
de conseguir alimentar a natureza né. Isso ai.. eu vi uma
espiritualidade grande nisso dai. A natureza, ela ta... como é que eu
posso dizer a palavra... ela se autossustenta né. [...] € uma obra de
Deus sim, porque € uma coisa que nao precisou da méo do homem
pra nada. A planta nasce, o bicho nasce, o bicho necessita de se
alimentar pra sobreviver, e a planta vem pra dar esse alimento a ele e
ela tem o tempo né, que ela floresce, e tem esse aproveitamento da
natureza em si, em torno de si mesma. Acho que é nisso ai que ta o...
acho que o convivio da espiritualidade ta nisso ai. (Jaco)

A relagcdo com a natureza € narrada pelos detentos como sendo
hierarquica com relacdo aos homens. Apontam que ha superioridade das
plantas e do céu, em relacdo aos seres humanos. Mesmo 0s que, em
narrativas verbais, apontam essa ideia de superioridade das plantas em
relacdo aos humanos, ao escolherem fotografar a natureza também trazem a
possibilidade de convivio com a espiritualidade, de uma integracdo espiritual.
Essa integracdo do ser humano com a natureza é ancestral e resgata a nossa
cultura indigena, na qual os reinos animal e vegetal eram e ainda sao
vivenciados de forma unificada com o ser humano, em seus afazeres

cotidianos, na sua cultura. Nas culturas dos povos amerindios, natureza e



cultura séo relacionais e nao se diferenciam (VIVEIROS DE CASTRO, 1996).
Essa perspectiva é caracteristica:

[...] do pensamento amerindico sobre o universo, no qual o corpo faz
parte da natureza e o espirito da cultura e se interrelacional, séo
unificados. Todos 0s seres que povoam 0 universo sdo ‘culturais’, so
resultados da transformacédo do processo inicial da criacdo e guardam
similaridade entre eles o que permite a comunicabilidade de todos,
entre todos. (VIVEIROS DE CASTRO, 1996, p. 45).

Nas producgdes fotogréficas dos detentos, estdo presentes imagens
de plantas e animais domeésticos. Conforme j& apontei, essa relacdo do
sagrado com as plantas e animais remete a ancestralidade brasileira, indigena,
uma matriz cultural brasileira que se conecta com uma espiritualidade muito
prépria (GOMES, 2012), até porque as plantas acompanham os homens, com
seu uso para alimentacdo, mas, também, de forma medicinal, por seus valores
medicinais e sagrados. A relacdo do sagrado associado as plantas e aos
animais é algo constituinte do ser humano, desde os seus primérdios e, no
Brasil, € comum, sobretudo, nas religides afro-brasileiras e em rituais
indigenas.

Além da fotografia da arvore, os apenados fotografaram outras plantas,
dando explicacbes as mais diversas para esclarecer sua relagdo com o
sagrado dentro de um espaco prisional. Veremos, a seguir, que um dos sujeitos
da pesquisa fotografou uma flor em um barranco e justificou sua escolha
dizendo: “Deus nao escolhe o lugar onde quer estar, que é possivel encontra-lo
até nos lugares mais improvaveis. Jesus foi até os oprimidos, morreu na cruz
ao lado de dois condenados” (Jacd, N. C. C.). No fundo, esse sujeito pode
estar remetendo a essa ideia construida pela vida de Cristo ou mesmo que
esse local da planta é o proprio local de cada um dos detentos: um abismo,
mas com a possibilidade de um florescer. A identificacdo de Jesus como um
prisioneiro também é apontada em um momento em que essa fotografia é
exposta, com a associacdo de Jesus aos oprimidos que vivem “a beira do

abismo” socialmente, culturalmente, economicamente, etc..



FIGURA 14 - Horténsia florida no patio central do regime fechado.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva®. Fotografia feita por um dos sujeitos da pesquisa.

0 objetivo que eu tirei essa foto ai foi exatamente isso, que ai € a
parte da cadeia aqui, onde que ninguém olha praticamente. Onde que
visita na verdade nem pode ir, s6 quem limpa la é que vai la. Ou
entdo se cai alguma coisa la, uma bola ou algum brinquedo duma
crianca, alguém ou o pai da crian¢a vai la e busca. Entdo é um lugar
gue como pode se dizer, é inabitdvel né. Ninguém vai e ninguém
passa. E nesse lugar quando vocé olha tem uma flor roxa que é
bonitona e que... como se pode dizer, é... ela nasceu ali num lugar
onde poucas pessoas olham e ela tem a beleza dela né? Até no
abismo nasce coisas belas, tem presenca de Deus, até no
abismo a gente encontra esperanca né, encontra coisa boa ...

(Jaco)

Conforme acordado com eles, sete dias depois de |hes entregar as
cameras fotograficas, reuni-me com todos, para escolha das fotos que
participariam da exposicdo no seminério, sendo que apenas trinta fotografias
poderiam ser expostas. Na ocasido, eles pediram que, naquela acdo, ja
conversassemos sobre a compreensdo deles acerca do tema religiosidade na
APAC, porque um dos participantes dessa oficina estava inquieto e queria
explicar logo porque havia apagado todas as fotos que fizera. Segundo ele, os
membros do Conselho de Sinceridade e Solidariedade o haviam perseguido,
durante a producao de suas fotografias, por ele ser adepto da Umbanda, e nao
catdlico ou evangélico. Por isso, ele relatou que apagou toda a sua producao,
por irritacdo, por ter de mostrar, a todo momento, o seu trabalho. O seu relato,

guanto a essa questédo, pode ser lido a sequir:

Entéo, ai o que aconteceu... eles achou que eu tava fazendo alguma
coisa, ha mente deles né, alguma coisa de errado. Entdo eles pediram
a maquina, s6 que eles tavam pedindo todo dia, pediu a dos meninos
uma, duas vezes, s6 que a mim eles tavam pedindo direto e aquilo me
irritou e ai eu larguei pra 14 entendeu? Porque ndo houve um respeito,



igual vocé pega um preso igual eu, desconfiar de mim, entdo € porque
ndo acredita ha minha recuperacdo. Sabe? Entdo eu sou uma pessoa
meio desacreditada aqui dentro. Mesmo eu tendo o tempo de APAC
gue eu tenho, sdo quatro anos vocé entendeu? Entéo existem pessoas
que elas vém pra APAC pra cumprir uma pena, descobrir quem ela &,
descobrir qual religido ela deve adaptar, e tem pessoas que vem pra
qué? Vem pra agradar mais a direcao, pra ser amigo do Humberto, pra
ser amigo do fulano,pra ser amigo do beltrano vocé entendeu? E eu
nao td aqui pra isso. Eu td aqui pra buscar uma libertacéo, porque sem
uma libertacdo eu volto pro crime igual aconteceu com muitos que eu
conheci... (Pelintra)

Esse recuperando traz, em sua fala, importantes revelagdes sobre as
posturas na unidade prisional apagueana pesquisada, como, por exemplo,
guando diz que ndo é dado ao preso que estd chegando a APAC a
oportunidade de dizer qual é, de fato, a doutrina religiosa que professa,
limitando sua resposta a optar por apenas por uma das duas maiores religides
do pais: “[...] 0 que acontece é que quando a gente chega aqui na APAC a
gente tem duas opcdes. Ou é catdlico ou é evangélico [...]” (Zé Pelintra). As
guestdes levantadas por esse detento serdo mais bem tratadas no capitulo a
seguir; abordei um pouco delas agora somente para justificar que, neste
capitulo, constam apenas as producdes fotograficas de cinco presos, ficando
patente a convicgcdo de que invisibilidade ndo afoga a fé, de que isso é
importante; de que Cristo enxerga o que a sociedade nao quer ver.

Outro entrevistado preferiu fotografar momentos pessoais de outros
detentos; entre eles, esse abaixo, em que o detento dedicou seu instante de
lazer — que, na LEP, € nomeado de “periodo de recreagdo” — para assistir a um
culto religioso transmitido pela televisao:



FIGURA 15 - Apenado do regime fechado fotografado em horéario destinado ao lazer, assistindo ao
culto religioso na televisdo. Fotografia feita por um dos sujeitos da pesquisa.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.

0 intuito eu quis mostrar também um pouco aqui dentro, tem um
monte de parte onde tem os cultos né, mas ninguém pensa nessa
parte ai. Que a pessoa ta ali livre pra escolher qualquer canal, e tem
um momento ali também de... (Jessé)

Em outra foto (FIG. 16), esse mesmo sujeito nos conduz a uma aula
de yoga, a qual ele afirma ser um momento de conexdo com Deus, um

momento em que se alcanga essa conexao a partir de movimentos e gestos da
atividade do yoga.

FIGURA 16 - Aula de yoga.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita por um dos sujeitos da pesquisa.

z

é... dificil explicar. Mas é uma posi¢cdo que o contato do dedo
indicador com o deddo leva pro encontro espiritual, a uma
concentracdo maior. Uma forma maior e essa posicdo ela é realizada



na meditacdo no inicio das aulas, quando o, a gente ta ali se
preparando, preparando o espirito pra carga da aula. Vocé tem que
guerer... e conhecer. Eu ndo posso falar do yoga como religido se eu
ndo conhecer, se eu ndo sei, se eu ndo experimentei. Mas eu sei no
gue eu td falando... (Jessé)

Um terceiro sujeito, evangélico, denominado, por mim, como Jeova,
usou seus dias de posse da camera fotografica para fazer exatamente o
namero de fotos estipuladas por mim, que iriam para a exposi¢do, num total de
seis. Assim como outros recuperandos, ele se dedicou a fotografar plantas e
outros detentos no uso de seu tempo “livre” fazendo o estudo da Biblia.

FIGURA 17 - Recuperando em horério destinado ao lazer, fazendo a leitura da Biblia.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita por um dos sujeitos da pesquisa.

€, igual essa foto ai o recuperando M. tava praticando ali a palavra
num momento reservado, lendo a palavra, porque aqui na APAC,
aqui as pessoas gostam muito de religido. Porque igual mesmo,
evangélico tem varios cultos, todos os dias aqui vocé vé um grupo
ali, um grupo aqui trazendo a palavra, praticando a palavra, tem os
hinos, como R., falou na parte da manha ndés temos as nossas
oragBes antes de iniciar o café, entdo sempre aqui na APAC tem essa
espiritualidade né. Essa coisa que, como eu posso falar assim, essa
coisa que todo momento vocé vé uma pessoa praticando a palavra,
buscando a palavra, lendo a palavra. Em todos os cantos que vocé
anda, sempre tem uma pessoa... (Jeova)

Por qué a necessidade da constante palavra de Deus? Como relata
esse apenado, a APAC prega, em seu método, a busca por Deus e a remi¢ao
dos pecados por meio de oracdes e arrependimento; assim, muitos detentos
usufruem seus momentos de lazer lendo, assistindo a cultos pela televisdo ou
até mesmo fazendo-o presencialmente. Na foto acima (FIG 17), percebe-se

gue o preso |é a Biblia em frente a uma quadra de esportes, em momento em



gue ele poderia muito bem, junto com outros detentos, estar praticando algum
esporte, mas preferiu a leitura do livro sagrado.

O detento que se declarou, durante a selecdo de fotos, espirita
kardecista, e se apresenta, na APAC, como evangélico, fotografou uma oficina
de oragbes (FIG. 18, a seguir), atividade de cunho catolico da qual participa
todas as semanas, junto com outros apenados que também declararam
professar credo religioso diferente do dessa oficina de ora¢des. A meu ver, iSSO
seria justificavel se todos esses detentos ficassem o dia todo presos em suas
celas; assim, a participagdo em qualquer atividade se justificaria pela
oportunidade de sair do espaco infimo de confinamento, mas, no caso,
tratando-se de encarcerados do sistema prisional APAC, compreendo que
essas pessoas poderiam optar por outra atividade, ao invés de irem participar

de atividade religiosa distinta de suas respectivas crengas.

FIGURA 18 - Momento de oracao durante “oficina de ora¢des” promovida pela Igreja Catdlica,
mas acompanhado por recuperandos de qualquer religido.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva®. Fotografia feita por um dos sujeitos da pesquisa.

essa € oficina de oracao também... € o curso tem até a senhora la
atras que é o, que é ela que fornece o curso. Na televiséo ali ta o Frei
né, que da as palestras também, que relata os acontecimento e tudo,
como é que a pessoa pode enxergar que ndés sSomos
praticamente a mesma coisa de Jesus Cristo. Porque o que ele
viveu nos tamos vivendo também. E através do que ele fez pra
mudar a humanidade, acho que n6és conseguimos também; né?!
Tipo conseguindo adaptar um pouquinho ali daquela situacdo dele
nds conseguimos. Eu achei interessante tirar essa foto ai que pegou
o todo; né?! (Kardek).



As frases grifadas séo fantasticas, porque (de)mo(n)stram grande
identificagdo com Cristo; alguém condenado, mas que pregava a salvacdo. A
mudanca do preso significa a mudanca da humanidade! Assim como as dos
trechos grifados, as demais palavras ditas por esse participante da pesquisa
chamam-me muito a atengdo ao se tentar compreender a baixa presenca de
apenados catoélicos nessa instituicdo prisional, que é de cunho catdlico, e ele
diz que “... é, o curso tem até a senhora |4 atras que é o, que é ela que fornece
o curso. Na televisao ali ta o Frei né, que da as palestras também”. Ele diz da
senhora presente na APAC, que se vé no fundo da foto, que faz a mediacdo na
oficina, e menciona que o frei ministra a palestra pela televisdo. Essa fala
ilustra bem o que disse um outro apenado, ao justificar, dirigindo-se a mim, que
0 que leva a maioria dos presos — tanto do sistema prisional comum quanto da
APAC — a se tornar evangélica, € o distanciamento dos “representantes de
Deus” da Igreja Catélica, das pessoas do sistema prisional. Em minhas notas
de caderno de campo, registrei esta fala: “No presidio a maioria € evangélico
porque o pastor é igual a gente [...] padre sé vai em presidio no natal, pastor ta
com a gente todo dia. N.C.C. 15/05/2017". Por qué a Pastoral Catdlica se
afastou da causa prisional? Essa fala tem a ver com a represséo a Teologia da
Libertagéo dentro da Igreja.

Outra mensagem importante € quando ele compara o que o frei
ensina sobre Cristo com as vidas deles, dos apenados. Do sofrimento vivido
por eles e 0 que eles podem fazer para irem se adaptando e mudarem de
postura na vida. Dentro do campo hermenéutico, pode-se afirmar que esse
condenado busca pela construgdo da identidade cristda e, mais interessante
ainda, € que ele se encontra em um ambiente rico em pluralismo religioso,
porgue, por mais que alguns outros, assim como ele, nédo revelem sua real
crenca religiosa, a subjetividade individual aflora nesses momentos e ha uma
mistura de ritos religiosos nesses atos vinculados a dimensdo do sagrado no
presidio; talvez essa emanacgéo de subjetividades religiosas permita uma nova
interpretacdo do Cristianismo. A propoésito disso, Salles e Bernardo (2008, p.
78) afirmam que: “Para tanto, € preciso conceber o conhecimento de si como
interpretacdo de si e a construcdo da propria identidade como fruto da
hermenéutica da diferenga”; ou seja: o detento primeiro precisa se conhecer o
suficiente para se propor essa constru¢cao. A hermenéutica de Paul Ricoeur



também se propfe realizar a interpretacdo do sujeito; ou seja: compreender
como ele, no contexto histérico e social em que se situa, concebe aquele
sentido daquela maneira.

Entretanto, Vygotsky (2000) j& ressaltava que a consciéncia do ser
humano néo se grada naturalmente; ela precisa dos estimulos de rela¢cdes com

0 outro para se conceber. Nessa perspectiva, salienta que:

[a] descoberta da inconstancia e da mutabilidade dos significados das
palavras e do seu desenvolvimento é a descoberta principal e Unica
capaz de tirar do impasse a teoria do pensamento e da linguagem. O
significado da palavra é inconstante. Modifica-se no processo do
desenvolvimento da crianca. Modifica-se também sob diferentes
modos de funcionamento do pensamento. E antes uma formag&o
dindmica que estatica (VYGOTSKY, 2000, p. 407).

Partindo-se desse prisma, 0 que produz uma dimensao
socializadora é a linguagem que, a partir da subjetivacdo, se constitui como
dispositivo de autoajustamento da ordenacdo humana em suas diferentes
formas de expressao.

Corroborando o exposto acima, a imagem abaixo (FIG. 18) é um
forte referencial no que tange a construcéo de sociabilidades, uma vez que a
presenca dos familiares no presidio traz para dentro dos seus muros
subjetividades de pessoas que tém mais oportunidades culturais e isso, de
alguma maneira, contribui para uma constru¢cdo mais ampliada da subjetividade
do encarcerado. Sob a dtica da Hermenéutica, poder-se-ia compreender, por
essa imagem, o amor de Maria pelo seu filho, Jesus.

FIGURA 18 - Momento de encontro entre um apenado e sua mae, em dia de visita.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita por um dos sujeitos da pesquisa.



O fotografado com a mae ai, que foi um dos sujeitos da pesquisa,
por mim nomeado de Kardek, disse o seguinte ao ver sua foto com a mée, em

fotografia feita por outro recuperando:

[...] isso ai é... abaixo de Deus € tudo que eu tenho aqui na Terra, é
tudo que eu tenho de mais valioso né, até filho vem depois porque
filho abandona a mée, mas méae ndo abandona filho. Se for comparar
com o amor de Deus aqui na Terra, € o amor de mae né. Amor de
mae é comparavel com o amor de Deus... (Kardek)

Outro fator revelador dessa foto € sobre a presenca materna na
unidade prisional; ao contrario dos pais, as maes estdo, todos os domingos,
visitando seus filhos encarcerados. Ndo se sabe se é porque se culpam pela
situagcdo em que se encontram seus pupilos, uma vez que a tendéncia da
sociedade machista € dizer que educacao de filho é reponsabilidade de mae, e
nesse caso, algumas pessoas compreendem que a prisdo de um filho resulta
de fracasso materno. Talvez seja por esse motivo que a presencga paterna é
infima nesse presidio; “o fracasso” ndo é do pai. Em outra vertente, poder-se-ia
dizer que o amor materno € incondicional e, por isso, a mae jamais abandonara
seu filho, seja qual for a situacdo. O fato é que essa visita fortalece os lagos
familiares, sendo, por isso, muito importante para o condenado; por outro lado,
€, mais uma vez, a forma de o Estado (de)mo(n)strar seu poder de controle,
fazendo com que a familia do apenado, de certa forma, cumpra, com ele, a
pena. Essa visita aos domingos tira do familiar o direito de um dia de lazer, de
descanso. Essa € s6 mais uma forma de o Estado punir ndo sé o criminoso,
mas, também, toda a sua familia.

Na proxima imagem (FIG. 19), o recuperando fotografou o altar da
capela do regime fechado, mas, em sua fala, menciona o desconforto de
produzir essa fotografia, uma vez que segue orientagdo da doutrina evangélica
e, segundo o jovem, essa religido proibe o culto a imagens de “santos de
barro”.



FIGURA 19 - Fotografia do altar da capela catdlica do regime fechado do presidio.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva®. Fotografia feita por um dos sujeitos da pesquisa.

Essa ai que eu ia querer excluir ela da exposi¢do porque ela néo
ficou muito bacana. Eu acho, do meu ponto de vista. Mas com
questdo a religiosidade, é... eu quis tirar essas fotos ai até mesmo
porque no Salmo 19 fala que ndo adorar imagens e santos e esses
negoécios. Ai foi baseado em cima da Biblia também que eu tirei
essas imagens ai. A gente ndo pode adorar essas imagens. [...] os
gue tém olhos, mas ndo veem... ta la na Biblia essa passagem, “tem
olhos, mas nédo veem; tém boca, mas ndo falam... ouvidos, mas ndo
escutam” [...] (Javé)

Nesse caso, chama-me a atencdo o fato de esse entrevistado,
evangélico, ir até a capela catdlica e bater varias fotos, todas muito
semelhantes, de imagens dos santos. Nesse altar, ha, inclusive, uma imagem
de Sé&o Jorge, santo da Igreja Catdlica, mas também presente em altares de
religides de matriz africana. Transpareceu-me que esse espago causa muito
desconforto ao jovem apenado e que, por ele, aquele local n&o deveria existir
no presidio. Conforme afirma Firth (1995, p. 215); porém, “H& uma verdade em
toda a religido. Mas é uma verdade humana, ndo uma verdade divina”. Ha
estudos antropologicos sobre rituais evangélicos que (de)mostram que 0s
evangeélicos se apropriam de e/ou adotam, em suas praticas, rituais catolicos,
do Candomblé, da Umbanda, etc.. Isso se da devido a diversidade cultural
brasileira, porque boa parte da populacdo declara que ja foi em terreiros, em
igrejas catolicas, evangélicas e casas espiritas, entre outras instituicdes de
cunho religioso. Desse modo, o0 que deveria ser tratado na APAC néo € apenas
a obrigatoriedade de varias oracdes diérias, mas como educar para a religido,
de modo a permitir aos detentos a producdo de senso critico sobre o que é
religido, para qual finalidade ela foi criada. Segundo o antropdlogo polonés

Bronistaw Kasper Malinowski (1988, p. 19) “ndo existem povos, por mais



primitivos que sejam, sem religido nem magia’; contudo, ainda fico me
qguestiono: sera, mesmo, a doutrinacdo religiosa o melhor método para
ressocializacdo de uma comunidade carceraria, como prega o método APAC?

Em outra foto (FIG. 20), feita por outro apenado, um recuperando
usa seu tempo de lazer ler a Biblia:

FIGURA 20 - Apenado do regime fechado no sabado fazendo leitura da Biblia.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva. Fotografia feita por um dos sujeitos da pesquisa.

Cumpre-me destacar que o apenado fotografado nessa FIG.20 lia a
Biblia em um sébado, dia da semana que o recuperando tem integralmente
destinado ao lazer, o que pode ser averiguado no “quadro de atividades” da
fotografia (FIG. 21) abaixo.
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FIGURA 21 - Quadro com informag8es de atividades e obrigacdes didrias dos detentos da
unidade prisional pesquisada.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.

Como ja informei, o segundo grupo que participou da oficina de
Fotografia produziu imagens relacionadas ao sagrado, dentro do presidio, em
momentos de trabalho, de lazer, o préprio corpo e a cela. Essa ultima, tomada
como um espago simbdlico, de acordo com eles, como o espaco do lar de cada
um.

Nas duas imagens (FIG. 22 e 23) a seguir, podemos observar
detentos na oficina de marcenaria ou, como constava no método apaqueano,
“laborterapia de trabalho com a madeira”:

FIGURA 22 - Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.



FIGURA 23 - Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.

J4 as imagens a seguir (FIG. 24 e 25) foram feitas por um
recuperando, o “Kardec”, que compreendia 0 momento de lazer como sagrado.
Ao ver as fotografias e questiona-lo sobre o porqué de ele considerar aqueles

momentos de lazer como sagrados, ele respondeu: “ai, Walesson, porque
nessa hora ai, a gente esquece de tudo de ruim que aconteceu com a gente. E

hora que a gente desestressa” (N.C.C., 19/06/17).

FIGURA 24 - Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.

As praticas culturais, sejam elas atividades ludicas ou atividades,
sao carregadas de significados e produtoras de sentidos para os sujeitos que

as executam, porque esses executores sdo seres humanos que se



desenvolvem, de maneira singular, em instantes distintos e articulados com a
sua subijetividade social e individual de sujeitos histérico-culturais (REY, 2003;
MOLON, 2010). Na FIG. 25, apresentada em seguida, um recuperando,
durante o seu tempo de lazer, praticando atividade fisica:

FIGURA 25 - Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.

Na fotografia a seguir (FIG. 26), o apenado fotografou o campo de
futebol ao qual, todos os sabados, todos tém acesso liberado. Silva (2014, p.
107), a propdsito de esporte e relagdes sociais, afirma que:

De acordo com Ribeiro (2004), Elias e Dunning (2003), ao tratarem o
esporte como fonte de compreensdo do processo social, rompem
com uma tradicdo prescrita que 0 apresentava como campo
“marginalizado” pelo meio cientifico, considerando que “o desporte
pode ser utilizado como uma espécie de ‘laboratério natural’ para a
exploragdo de propriedades das relagbes sociais” (ELIAS, 1997, p.
18). Diante disso, a capacidade de produzir sociabilidade por meio do
futebol ndo pode ser reduzida a mero momento de ocupacgédo do
tempo para o exercicio do controle institucional. (SILVA, 2014, p.
107).

Vale destacar que, decorridos ja& quatro anos da pesquisa
supramencionada, realizada por Silva (2014), constatei que, até hoje, a
instituicdo pesquisada ainda n&o se debrucou sobre a questao do futebol, para

melhor explorar suas potencialidades.



FIGURA 26 - Campo de futebol. Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.
Fotografia realizada por um dos sujeitos pesquisados, em junho de 2017.

Observe que a fotografia (FIG.27) a seguir diz da pesquisa
supramencionada, realizada na mesma instituicdo quatro anos atras e, sendo,
hoje, outros os sujeitos, o futebol continua a fascinar os individuos aprisionados
na instituic&o prisional. A primeira vista, essa imagem parece nio dizer muito;
contudo, analiso que esse esporte diz muito, porque ele permite ao apenado,
durante uma partida de futebol, um jogo, desfrutar de momentos de excitacéo,
de competitividade, de alegria e de descontracdo. De acordo com Ude (2007),
esse desejo de competir, de vencer o outro, nada mais era que o espelho de
uma sociedade capitalista pautada pela competicdo e motivada por um ethos

masculino do machismo ocidental.

FIGURA 27- Campo de futebol - Jogo entre recuperandos e jovens convidados
do bairro Ribeiro de Abreu - Belo Horizonte - MG. Fonte: Acervo de Walesson G. da
Silva. Fotografia realizada em dezembro de 2013.



Nas imagens abaixo, os participantes da segunda oficina se
fotografaram, buscando mostrar uma dimensédo do sagrado por intermédio de
imagens tatuadas nos seus corpos. Na primeira delas, o recuperando exibe
uma frase que, segundo ele, é biblica. Junto a ela, estd a imagem de um tergo
em uma mao, veiculando a ideia de que a pessoa esteja fazendo uma oragéo.

A propésito dessa leitura dessa foto, cito Netto (2011),

nao se deve compreender as imagens de uma maneira fria e
racional, ao passo que elas mesmas ndo sdo concebidas desta
maneira por quem lida com elas no cotidiano; as imagens séo
contempladas, as tatuagens sdo contempladas e, desta forma,
cabe a nés pesquisadores contempla-las, pois somente neste
processo poderemos nos aproximar da compreensdo das
pessoas que vivenciam este processo. Assim, entendamos
imaginacdo como a capacidade de fazer e de decifrar imagens
(BACHELARD, 2006), j& que se faz necessario imaginar em
busca de um sentido, quando o significado ndo é mais
absolutamente apresentavel e ndo se refere unicamente a um
objeto (DURAND, 1988). (NETTO, 2011, p. 14)

Assim, busquei analisar as imagens ndo s6 com o que meus olhos
viam, mas com o auxilio do olhar do préprio sujeito enquadrado na imagem,
porque, no convivio cotidiano com aqueles homens, percebia o quanto seus
préprios corpos significavam para eles, durante a marcha®. Os corpos daqueles
condenados poderiam ser compreendidos da mesma maneira que o fildsofo
tcheco, naturalizado brasileiro, Vilém Flusser definiu as imagens fotogréaficas
“superficies que pretendem representar algo” (FLUSSER, 2005, p. 23) .

As imagens produzidas por aqueles apenados, cuidadosamente
realizadas e escolhidas, por eles, para uma exposicao, representavam algo e
queriam dizer das suas histérias de sujeitos socio-historicos-culturais. Contudo,
foram imagens sobre as quais eles ndo quiseram dizer muito; maioria deles
apenas descreu no que os olhos podiam enxergar. Talvez tenha me faltado
habilidade, como pesquisador, para captar o ndo-dito ou para melhor explorar
as falas desses sujeitos.

8 Expressao utilizada por detentos para se referirem a tempos de cumprimento de penas.



FIGURA 28 — Braco tatuado com terco e frase religiosa.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.

A fotografia a seguir (FIG. 29), resultou do pedido do recuperando de
gue fotografassem o seu peito, que traz uma mensagem que pede a Deus que
dé vida a seus opositores, para que estejam de pé para aplaudirem a sua
vitéria. Essa frase estd ladeada por duas outras tatuagens: um dragdo e um
palhagco. Essa Ultima tatuagem, conforme dito por muitos, é usada por
assassinos de policiais. Quanto ao dragdo, ndo encontrei significacdo
especifica, nas pesquisas que fiz sobre essas tatuagens, mas o fato é que esse
sujeito diz, com os simbolos tatuados em seu corpo, de uma possivel revolta;

por isso, vale a pena refletir sobre essa afirmagao de Netto (2011):

E imprescindivel entdo o reconhecimento e a leitura das imagens
enquanto movimento social e individual, uma vez que a recepgao da
imagem n&o é independente da relagdo que a mesma mantém com a
experiéncia ou repertorio do receptor (RIBEIRO, 2004). Sua
significagdo também é, portanto, exterior e anterior, por situar-se na
experiéncia e figurar como modelos para a construgdo de discursos e
narrativas. (NETTO, 2011, p. 16)

Assim sendo, torna-se imprescindivel andlise criteriosa, para que
nao se incorra em avaliacdo simplista e direta, que desconsidere outras
possibilidades de interpretacdo. A analise complexa se faz necessaria para se

compreender, efetivamente, o simbdlico da imagem e o que ele traz das



relacdes sociais desse sujeito fotografado. Ha muito a ser desvendado, que
ultrapassa o simples olhar o simbolo tatuado.

FIGURA 29 — Corpo tatuado.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.

Outra pesquisadora, também a respeito de tatuagens, afirma o

seguinte:

Tatuagens funcionam como uma mem@ria viva, quero dizer com isso
gue ela simboliza uma espécie de elo de ligacao entre o passado e o
presente destes sujeitos, sendo capaz de unir aquilo que por uma
contingéncia esté separado (mée, filhos, namorados [...], e também e
ao mesmo tempo, capaz de suscitar sentimentos coletivos mas que
guando sentidos e vividos, assumem uma conota¢éo individualizante
como é o caso especifico do sentimento saudade [Grifo da autora.]
(CORREA, 1998, p. 74).

Concordo com Ivone Corréa, nesse particular, porque, durante o
tempo em que estive convivendo com os apenados da APAC pesquisada — e
antes mesmo de surgirem as fotografias dos corpos, nos momentos de
intervalos dos afazeres deles, em que conversdvamos sobre varios temas —, as
tatuagens foram, em alguns momentos, temas de nossos bate-papos. Nesses
dialogos, alguns comentavam sobre os significados e os sentidos de suas
obras de arte pelo corpo. Um deles tinha o rosto grosseiramente tatuado com
uma imagem que, segundo ele, era o rosto do filho; outro tinha uma frase em

homenagem a mae, falecida, porque, segundo ele, ele a fizera sofrer muito.



Essas tatuagens sdo (e resultam de) experiéncias simbodlicas e
emocionais produzidas pela subjetividade dessas pessoas e merecem ser
investigadas, porque retratam o processo de ressignificacdo da situacao de
“exilio” (REY, 2003).

A imagem abaixo (FIG. 30) resultou de pedido do detento, feito a um
colega de cela, de que fotografasse as suas costas, para mostrar a palavra
“Unico”. Ao ser indagado sobre a fotografia, “Jaco”, como o nomeei, me disse
gue queria dizer o seguinte com essa foto: “Tatuei por que sou Unico; nao
existe outro de mim. E tudo que é feito por Deus é Unico. Mesmo tendo feito
coisa errada, sou filho de Deus”.

Vygotsky afirma que “toda expressdo tem uma segunda intencao.
Todo discurso é uma alegoria” (VYGOTSKY, 1996, p. 32). Analisando essa
fala, pode-se imaginar que seu desejo € de ser reconhecido, apesar de seus
delitos, como uma pessoa “normal”, um sujeito qualquer da sociedade

contemporanea.

FIGURA 30 — Corpo tatuado. Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.

Na préxima fotografia (FIG. 31), o apenado nomeado “Jeova”, diz
gue a imagem é para representar o cotidiano de “um quintal de uma casa de
familia, com roupas secando no varal” (N.C.C., 19/06/17). Vale dizer que,
durante todo esse periodo em que convivi com eles, observei que esses
individuos, sempre que podiam, buscavam fazer estabelecer relacbes entre
coisas cotidianas do presidio e algo que os conectasse com 0 mondo exterior.

Compreendo que, por intermédio da linguagem, expressavam aquilo que vinha



de sua subjetividade, colocavam para fora sua construcao simbdlica de mundo.
E, de acordo com Paul Ricoeur:

[...] estar junto, enquanto condigdo existencial da possibilidade de
qualquer estrutura dialégica do discurso, surge como um modo de
ultrapassar ou de superar a soliddo fundamental de cada ser humano.
(RICOEUR, 2000, p. 27).

Ricoeur, assim, defende que o sujeito tem condi¢cdes de vivenciar
suas experiéncias sozinho; contudo, € na relagéo dialética que esse sujeito tem
oportunidade de manifestar suas experiéncias experimentadas, a fim de
compartilhar, numa narrativa, (in)consciéncia acerca da sua construcdo de
sentidos e significados. Segundo ele, “ao falarmos a alguém, apontamos para a
Gnica coisa que queremos dizer gragas aos dispositivos publicos dos nomes
préprios, demonstrativos e descri¢cdes definidas” (RICOEUR, 2000, p. 28).

Entdo, foi nesse exercicio da escuta e do dialogo que conduzi minha
pesquisa; pude, entdo, ouvir os pesquisados e interpela-los, quando nao
compreendia a construcdo de sentidos e os significados produzidos atribuidos
areligido por esses jovens apenados e suas tensées com o campo do lazer na

unidade prisional.

FIGURA 31 - Cela
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva



Apesar de se tratar de uma imagem estatica, a fotografia traz
guestdes que sempre nos remetem ao Nosso passado e, assim, nos conduzem
a transcendéncia (ENTLER, 2007). Seguindo esse raciocinio, Roland Barthes
(1984, p. 37) o enriquece, ao afirmar: “Nesse deserto lugubre, me surge, de
repente, tal foto; ela me anima e eu a animo. Portanto, € assim que devo
nomear a atragao que a faz existir: uma animacéo”. Na imagem a seguir (FIG.
32), o detento fotografa um porta-retratos feito por ele. A imagem vista no
objeto, que recortou de uma revista, é de uma crianca. Ele guarda esse porta-
retratos em sua cela e, ao ser indagado sobre a fotografia que fez relacionada
ao sagrado e ao lazer dentro da APAC, ele apenas se limitou a dizer: “eu
pensei muito no meu filho quando eu bati essa foto ai” (Javé). Ele se
emocionou muito, porque nado possui foto do seu filho, por ser brigado com a

ex-companheira e, por esse motivo, também néo recebe visita dessa crianca.

FIGURA 32 — Porta retrato
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.

Diante disso, percebe-se que a subjetividade é constituida, também,
pela emocao, e esse processo, que agrega significados e sentidos as praticas

sociais, € organizado a partir de uma construgdo culturalmente majorada
(LEAL, 2011). Sobre emocg0des, Rey (2005) afirma o seguinte:

[a]s emocdes representam estados de ativacdo psiquica e
fisiolégicas, resultantes de complexos registros do organismo ante o



social, o psiquico e o fisioldgico. As emocdes sdo verdadeiras
unidades que mostram a ecologia complexa em que se desenvolve o
sujeito, e as mesmas respondem a todos 0s espagos constituintes
dessa ecologia (REY, 2005, p. 242).

Esse pesquisador traz a tona questbes que atrelam a emocdo a
aspectos biolégicos, fisiologicos, psiquicos e sociais. Com isso, entrelaca
emocdo e sentido, ilustrando, assim, o que ele categorizou como sentido
subjetivo (SILVA, 2014).

Como afirma Ghiraldelli Jr., “Para fins de reproducao e inculcacdo
ideoldgico-religiosa, por exemplo, mais vale a genuflexdo do que a leitura do
texto teologico” (GHIRALDELLI JR., 1990, p. 197). A imagem a seguir (FIG.
27), que retrata um momento destinado ao lazer na instituicdo, o recuperando
preferiu utiliza-la para, de joelhos, ler texto da Biblia. Essa imagem, por si S0, ja
diz muito porque, mesmo que esse apenado nao estivesse compreendendo o
gue estava lendo, o fato de estar naquela posicdo, em frente a aquele livro
sagrado, j4 fazia com que seus companheiros de cela tivessem especial
respeito por ele, como se pode captar na fala do fotégrafo ad hoc:

[...] ndo, porque a doutrina aqui, ela é pregada, a gente sempre ora, 0
primeiro ato do dia € a oragdo, nas alimentagfes também tem a
oragcdo, mas nesse momento ai esse rapaz, ele ta, ele foi, ele ta
seguindo a palavra, ele ta lendo a palavra, mas é por espontanea
vontade dele. (Javé)

FIGURA 33 - Cela.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva



Essa metodologia apaqueana, que preconiza submisséo a Deus e 0
arrependimento do criminoso pelo crime que cometeu, me levou, em alguns
momentos, a pensar que as atividades de lazer s6 eram realizadas naquela
instituicdo penal porque eram garantidas pela LEP, porque as préticas e
atividades de lazer naquele contexto eram mal vistas pelos préprios apenados,
porque poderiam, de alguma maneira, conduzir as mentes dos sujeitos a
pensamentos diabdlicos e cheios de malicia.

Ao me deparar com momentos como o da fotografia a seguir (FIG.
34), feita por mim, essa reflexdo sempre vinha a minha mente, porque, quando
estdo num momento de lazer, com viés musical, estdo, na maioria das vezes,
ensaiando hinos religiosos; eram raras as vezes em que deixavam “escapulir
musicas mundanas”. Essas, geralmente, s6 entravam em cena quando alguém
gue estava ali, assistindo ao ensaio, pedia e, mesmo assim, percebia-se que
ndo era qualquer musica que eles tocavam; um controle silencioso dos corpos
e mentes imperava naquele lugar e estava internalizado na subjetividade de

cada um daqueles sujeitos. Sobre isso, afirma Silva (2014)::

Na teoria da “tecnologia do eu” (FOUCAULT, 1998), o pandptico
deixa de ser um controle totalmente vigiado e passa a ser inserido o
autocontrole. O individuo torna-se responsavel por suas proprias
acdes, comprometido com sua prépria mudanca, de forma
individualizada. (SILVA, 2014, p. 93)

Segundo Foucault (1998),

[...] o ajustamento da acumulagdo dos homens a do capital, a
articulacdo do crescimento dos grupos humanos a expansdo das
forcas produtivas e reparticdo diferencial do lucro, foram, em parte
tornados possivel pelo exercicio do biopoder com suas formas e
procedimentos mdiltiplos. O investimento sobre o corpo vivo, sua
valorizacdo e a gestdo distributiva de suas forcas foram
indispensaveis naquele momento de afirmagdo do capitalismo
(FOUCAULT, 1998, p. 133).

Suleado pela caracterizagcdo de poder empreendida por Foucault,
compreendo que toda atividade humana implica certo exercicio de poder; seja
ela externa ao seu corpo, seja sobre o préprio corpo. O poder se delineia

conforme as condi¢des sociais de cada individuo, por meio de suas dimensdes



cultural, religiosa, condicdo social, de etnia e capacidade de se sujeitar e/ou
transgredir (SILVA, 2014, p. 93):
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cultos religiosos, acompanhados de um professor e pesquisador (de blusa branca) da
escola de musica da UFMG.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva.

No clique abaixo (FIG. 35), que fiz durante 0 momento da oracao de
agradecimento a um visitante que ia a instituicdo pela primeira vez, e que se
encontra a frente, no auditério, eu observava que muitos daqueles
recuperandos — principalmente, os que permaneciam no fundo do saldo — néo
se concentravam no ritual; usufruiam aquele momento para azarardo e
descontragdo, com muito cuidado, obviamente, para ndo serem surpreendidos
por alguém da administracdo do presidio. O fato € que, naqueles rituais, esses
apenados — e, principalmente, 0os mais jovens — brincavam uns com 0S outros,
cutucavam os colegas, batiam papo ou, discretamente, observavam o(s)
visitante(s) e/ou a(s) visitante(s).

Feitas essas consideracbes, fica patente que analisar as
configuragbes de lazer dos jovens detentos implica langar-se sobre processos
de sociabilidade, de relaxamento, azaracdo e construcdo de subjetividade,
comuns a diferentes momentos da vida humana. Para fazer essa afirmacéo,
busco subsidios em Carrano (1999), que afirma que as praticas de lazer dos
jovens sdo constituidas por uma complexa rede de relagbes, que se tornam

fundamentais na constituicdo da identidade juvenil:



[0o]s fendmenos relacionados com as atividades de lazer estdo no
centro dos processos de formagdo da subjetividade e dos valores
sociais nas sociedades contemporéneas. Para o0s Jovens
particularmente, as atividades de lazer se constituem num
espaco/tempo privilegiado de elaboracdo da identidade pessoal e
coletiva (CARRANO,1999, p. 138).

Esse tedrico compreende as relagbes sociais concebidas nos
espacos e instantes de lazer como instrumento fundamental para o
desenvolvimento do sujeito porque, segundo ele (op. cit.), esses espacos e
momentos sao potenciais geradores de sociabilidade no meio juvenil.

Busquei, portanto, clicar o momento, por compreender que, na
instituicdo pesquisada, o “sagrado e o profano” ou a religido e o lazer se
entrelagavam naquelas manifestacdes facilmente, sem manifestagdo de
(pre)conceito de um com relagdo ao outro, sem gerar tensdo. E preciso se
descolar de um olhar hegemdnico e compreender que o lazer é uma prética
singular de cada sujeito, constituido por sua subjetividade, que busca por
descanso, pelo prazer, pelo “desenvolvimento pessoal” ou divertimento,
integrados em niveis que articulam a corporeidade, a religiosidade e a festa,
entre outras dimensdes (NIGRI, 2014, p. 52). Essa imagem (FIG. 38), para
mim, representa tudo isso. Ali estavam presentes a fé, representada pelos
canticos religiosos e suas melodias; e o lazer, qualificado pela alegria do
cantar, pela afeicdo estampada nos rostos sorridentes, pelos sons produzidos
pela banda dos musicos/detentos .

FIGURA 35 - Momento de oracdo em agradecimento a um visitante.
Fonte: Acervo de Walesson G. da Silva



No tépico a seguir, apresento informacdes sobre a visdo dos ex-
recuperandos quanto as praticas religiosas entrelacadas ao lazer na APAC.

5.2.A visdo do ex-recuperando quanto as praticas religiosas e suas
tensbdes como lazer.

Jovem, aproveite a sua mocidade e seja feliz enquanto € mocgo. Faca
tudo o que quiser e siga os desejos do seu coracdo. Mas lembre de
uma coisa: Deus o julgard por tudo o que vocé fizer. Nao deixe que
nada o preocupe ou faca sofrer, pois a mocidade dura pouco.
Eclesiastes, 11: 9-10. (BIBLIA SAGRADA, 2000).

Quanto aos cidadaos que ja cumpriram pena na APAC, por eles
mesmos intitulados “ex-recuperandos”, para que compreendessem como
chequei até eles, expliquei que venho acompanhando a trajetoria de cinco
deles, apdés deixarem a instituicdo penal APAC. N&o € um numero muito
significativo, mas meu objetivo, com esses contatos que mantenho, tem por
finalidade me proporcionar uma nog¢do minima sobre o indice de
ressocializacdo e reincidéncia no crime, apés a institucionalizacdo na APAC.
Assim, desde o final de o final de 2013, mantenho algum tipo de contato com
essas pessoas. Registro que, até o momento, desses cinco egressos da APAC,
s6 tenho noticia de um ter voltado ao mundo do crime. Um deles é hoje
proprietario de um saldo de beleza, um se tornou bombeiro civil, um € soldador
industrial, um é seguranca de lojas, e, o ultimo, é o que tive a noticia de que
voltou ao tréfico de drogas, e talvez seja por isso que nunca mais me contatou.

Como fiz um recorte etario na pesquisa, optando por pesquisar 0s
jovens, apenas dois se enquadraram nesse perfil, por ocasido da minha
investigacdo académica: o proprietario do saldo de beleza, e o bombeiro civil,
nomeados, respectivamente, neste estudo, de Zaqueu e Politeista.

Ao entrevistar Zaqueu, uma das perguntas que lhe fiz foi se, durante
os trés anos em que foi recluso na APAC, ele percebia alguma relac&o
estabelecida entre as praticas religiosas com o lazer, e ele me respondeu o

seguinte:

ah vocé tem uma punigdo. Porque querendo ou ndo vocé é
obrigado a orar, vocé é obrigado a ter... a oracdo do préprio
recuperando, vocé é obrigado a saber ela, porque vocé t4 num local
gue vocé nao sabe a oragdo do recuperando entdo... tem uma certa



punicéo sobre isso. Vocé é obrigado a orar de manha, se vocé nédo
vai na oracdo de manha vocé né&o participa do lazer a tarde, vocé
fica trancado, vocé nao... ndo € uma puni¢cdo né. Vocé nao
participa do lazer a tarde. Entdo se vocé ndo vai na oracdo do
almoco, ndo que vocé ndo vai participar do almogo porque eles nao
tem como ficar sem se alimentar, mas tem uma puni¢édo porque vocé
nao participa do lazer a tarde. Entdo... (Zaqueu) [Grifos meus.]

Observei que a primeira relacdo que ele estabeleceu entre religidao
com lazer foi por meio de mencao de troca: o lazer usado como “moeda de
troca” por bom comportamento, apesar de ele ndo entender como uma punigao
o fato de lhe tirar o direito ao lazer de um detento em fungdo de ele n&o
participar dos rituais litdrgicos. A atitude da instituicdo era, na verdade, um
exercicio de controle, de punicdo e castigo, uma investida na busca pelo
controle dos corpos. Isso é categorizado como um panoptipo (arquitetura que
permite a vigilia constante dos corpos), termo cunhado por Foucault (1990),
guando aborda a questé&o prisional.

O ex-recuprendo completa a sua fala nestes termos: “o lazer, é a
parte que o cara espera o dia inteiro pra participar desse lazer. Entdo, todo
mundo participando do lazer e vocé nédo, por causa da oracdo; entdo € melhor
orar; né?” (Zaqueu). Com essa reflexdo de que, entédo, é melhor orar, ele deixa
claro que a instituicdo ndo sabe como explorar as dimensdes educativa e
formativa das duas atividades, que poderiam se configurar como acéo
pedagdgica entrelacada pelo lazer e religido na producdo de socializagéo,
sociabilidade e incluséo social (BAUMAN, 2003).

Ainda na fala de Zaqueu, esse sujeito traz a tona outra pista quanto

ao problema da religido no presidio pesquisado,

Que nem eu te falei, me ajudou bastante, essa religido. Eles la me
ajudaram, mas se fosse um modo mais criativo de ta passando
essa religido pra mim eu poderia ter sugado mais essa religido. Entdo
a religiao em si ela tem que ser criativa. Ela ndo pode ser s6 falar de
Deus (Zagueu). (Grifos meus)

Ele menciona a dificuldade que a instituicdo tem para se renovar,
para tratar de questbes religiosas, que sdo questdes basilares do método
apaqueano. Ainda analisando essa fala, penso que talvez seja esse 0 motivo
de a APAC, que tem berco na Pastoral Carceréria da Igreja Catdlica, vir
“perdendo” seus apenados para as Igrejas Neopentecostais. Acredito, por isso,



mesmo nao sendo este o foco dessa pesquisa, que vale a pena destacar o que
esse jovem diz sobre atuacéo criativa na pregacéo religiosa:

a forma de aplicar. Por qué? Eu ndo vou pegar um cara que ta
privado de liberdade e vou simplesmente falar de Deus pra ele
porque ele ja t4 puto da vida com Deus de ta preso né. Entdo ele ta
separado da sua familia, separado da sociedade, entdo ele ta puto da
vida com Deus. Entdo eu vou falar de Deus pra ele? P6... € légico
gue ele sabe que Deus é soberano, é a Unica pessoa que pode tirar
ele de 1a, que pode mudar a vida dele vai ser Deus, mas ele quer
ouvir Deus de uma forma diferente. Ndo de uma forma macgante. Ele
guer ouvir a palavra de uma pessoa que foi viciada em droga, a
palavra de um pastor que é ex-traficante, uma palestra que é uma
coisa criativa... (Zaqueu)

O segundo entrevistado, cognonimado Politeista, diz o seguinte

sobre essa questao:

(....) é. Ele conviveu com aquilo, ao longo da vida ele conviveu, pode
ter familiar que conviveu. O padre ndo. O padre, pra vocé ser padre
vocé fica privado de muita coisa. Acho que néo sei, o curso de padre
acho que eles é privado de muita coisa né. Entéo o padre ele ndo tem
0 (aproximamento) de sexo, o padre ndo tem (aproximamento) de
mulher, o padre ndo tem aproximacao de alcool, de droga. O padre
ndo tem aproximacdo de nada. Ele ndo tem aquele convivio
diario de uma pessoa comum. Ele é tipo livre daquilo tudo. E o
outro ndo, o pastor ndo. O pastor faz esse trabalho diario. Légico que
pode ter padres que faz esse mesmo trabalho. (Politeista)

Essa contribuicdo de Novaes (2005) se torna essencial para a

compreensao dessas falas.

[...] quando se pretende analisar as relacbes entre religido e
juventude, ndo podemos deixar de lado as insegurancas advindas
dos desenraizamentos do mundo contemporéneo e as especificas
dificuldades de insercdo social que vivem os jovens brasileiros hoje.
(NOVAES, 2005, p. 282).

O jovem esta em busca de alguém que lhe dé seguranca, para que
ele se espelhe, porque esse sujeito demanda de referéncias para constituir sua
identidade. Assim, volto a mencionar Hall (2001), que assim escreve sobre o

sujeito:

O sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos,
identidades que ndo sdo unificadas ao redor de um eu coerente.
Dentro de no6s ha identidades contraditérias, empurrando em



diferentes direcbes, de tal modo que nossas identidades estdo sendo
continuamente deslocadas (HALL, 2001, p. 13).

Esse pesquisador diz da reflexibilidade da constituicdo da
identidade; por esse viés, é possivel compreender o porqué de os apenados
mudarem, com relativa facilidade, suas crencas religiosas; nesse deslocamento
da identidade, o apenado demanda seguranca e condi¢cdes de sociabilizac&o
gue, no caso, as Igrejas Neopentecostais tém mais facilidade do que a Igreja
Catdlica de amparar, porque, além de o0s pastores serem pessoas mais
proximas da realidade dos apenados, como ressaltam ambos os entrevistados,
0S neopentecostais usam da “criatividade”, mencionada por Zaqueu, para
tornar seus cultos menos magantes e mais prazerosos; assim, fazem uso de
bandas gospel, de coreografias, de elementos que tornam a pregacdo um
momento ludico, o que poderia ser chamado de educacéo pelo lazer, em que
0os momentos de lazer e descontracdo contribuem para o0 processo
formativo/educativo que se encontra em andamento.

Por conseguinte, as praticas religiosas e de lazer devem ser
concebidas, pela APAC, como préticas sociais que permitem ao sujeito ou a
sua comunidade trocar experiéncias e, nessa permuta, produzirem novos
modos de interpretar o mundo, para, a partir dai, terem condi¢cdes de se
conformarem as — ou de transformarem — suas realidades (FREIRE, 2006).

Diante disso, exponho, em seguida, minhas consideragdes finais
guanto as discussfes suscitadas sobre a religido entrelacada ao lazer no
sistema prisional APAC, local repleto de (in)formagbes que oferece a quem
nele chega despido de preconceitos boas oportunidades de aprendizado por

meio da Educacao Social.



CONSIDERACOES FINAIS

[...] os males da prisdo sdo inseparaveis da propria prisdo. Pelo
contrario, presumiram que a prisdo é uma instituicao indispensavel e
potencialmente boa e til. Esta presuncdo nds contestamos.
Acreditamos que ndo pode haver solugdo realmente civilizada para o
problema da prevencdo do crime, enquanto sobreviver o sistema de
priséo. [...] A prisdo é um castigo; com excecao da pena de morte, €
a mais severa sancdo de que dispbe a legislacdo criminal. [...]
ninguém pode livrar-se de algo inconveniente simplesmente dizendo
gue nado existe. [...] € sem davida uma forma de represalia: um
pagamento que a sociedade cobra em moeda de sofrimento ...
(PLAYFAIR; SINGTON, 1965, p. 15)

A investigagdo realizada por mim, sobre a qual ora apresento
consideracodes, teve como proposta objetiva compreender, por meio de um
estudo de carater etnogréfico, os sentidos e os significados produzidos em
relacdo a religido para os jovens apenados e suas tensées com o campo do
lazer na unidade prisional pesquisada.

Esclarego que, diante de um campo de pesquisa tdo complexo, que,
a todo instante, se reconfigura, ndo sou capaz de apresentar conclusao
alguma; pelo contrario, permaneco com as indaga¢fes que serviram de
combustivel para o estabelecimento dos objetivos iniciais da pesquisa.

A intencdo desta investigacdo académica € contribuir para a
compreensao das possiveis tensdes que se estabelecem entre as atividades
de lazer e religido que se entrelagavam dentro da unidade prisional, a fim de
trazer a tona as dimensdes educativa e formativa que as duas praticas, juntas,
poderiam gerar no tocante a (res)socializacdo e a sociabilizacdo dos jovens ali
apenados.

Minha trajetéria nessa instituicdo se iniciou antes do desejo de
pesquisa-la e esse convivio de quase seis anos, por mais paradoxal que possa
parecer, apresentou-me ricas possibilidades de aprendizado, que hoje tendo
retribuir com esta obra, que é um esforco no sentido de tentar melhorar, de
alguma maneira, a estada daquelas pessoas no carcere. Consequentemente,
0s aportes tedricos da teoria da complexidade e da teoria histérico-cultural
(LEONTIEV, 1978; LURIA, 1986; e SMOLKA, 2004) foram balizadores nesse



percurso, porque me deparei, nesse caminhar, com pessoas oriundas de todo
o Pais, em cumprimento de penas naquela instituicdo. Assim, a experiéncia de
compartilhar momentos de aprendizado, angustia, lazer e da dimensdo do
sagrado com aqueles sujeitos soécio-historicos-bioldgicos-culturais foram
essenciais para averiguagcédo dos imbricamentos e conflitos estabelecidos com
(nas e apesar das) atividades de religiao e lazer.

Para essa absorgcdo, fez-se imprescindivel a assimilagdo os
conceitos de subjetividade, sentidos e significados propostos por Vygotsky
(2000, 2003 e 2005) e Fernando Rey (1995, 2003, 2004, 2005, 2007 e 2011).

Para chegar a essa tese, realizei, portanto, revisao bibliografica em 3
(trés) areas distintas, quais sejam: 1) o campo de estudos do lazer; 2) o campo
de estudos da religido, 3) as politicas publicas destinadas ao sistema prisional.
Dialoguei com producdes académicas na perspectiva da teoria histérico-
cultural, na expectativa de captar as formas pelas quais 0s pesquisados
geravam sentidos e significados a partir das praticas religiosas entrelacadas
por atividades de lazer vivenciadas no carcere. Para tanto, adotei metodologia
gualitativa, amparando-me em observacao participante e em entrevista
semiestruturada, grupo focal, oficina de fotografias e ainda fiz uso de andlise
documental, ciente de que, conforme alerta Walter Ude, “Nenhuma teoria é
suficiente para compreender toda a complexidade da realidade estudada”
(UDE, 2005, p. 5). Por esse motivo, me vali de vérias ferramentas para tentar
descrever e analisar esse complexo campo de pesquisa; compreendendo que
a producdo cientifica ndo se faz sozinha (ALVES-MAZZOTTI;
GEWANDSZNADJER, 1998), ancorei-me em muitos referenciais tedricos para,
entdo, melhor selecionar os que, de fato, seriam relevantes para a minha
investigacao.

Com o recurso da Etnografia, mergulhei no campo pesquisado,
aberto ao conhecimento que absorveria ali. Posso afirmar que minha
observacédo participante comecou bem antes do doutoramento, ainda no
processo do mestrado, porgue, como ja mencionei, a pesquisa cujos resultados
relato aqui € um desdobramento da anterior.

A observacdo de campo, muito participante (digo isso por ter
acabado me tornando um membro da diretoria voluntaria da instituicéo), foi

instrumento valioso, que me permitiu problematizar realidade com teoria e



confrontar dados estatisticos com a realidade do sistema. As oficinas de
Fotografia foram outros instrumentos potentes, sugerido por minha orientadora,
Prof2 Dr2 Cristiane Miryan Drumond de Brito, alavancaram coleta de dados,
tornando mais leve e fluida a relacdo pesquisador/pesquisado, além de
contribuir para uma nova identidade e/ou melhoria da autoestima dos
recuperandos, que passaram a modela-la a partir do momento em que viram
ou tiveram noticias de suas fotografias expostas em exposi¢cées e seminarios
de pesquisas. Essas acOes deram a esses participantes oportunidade de
(re)pensarem caminhos diferentes pods institucionalizacdo. A mim, essas
oficinas trouxeram dados e informagles relevantes para verificar e analisar
hipéteses. Delas surgiu um grupo focal que me serviu como técnica de
mediacdo entre a observacgdo participante e as entrevistas semiestruturadas.
Esse, por sua vez, me permitiu coleta dados por meio de discussdo do tema
proposto. A entrevistas semiestruturadas, por seu turno, serviram para
“documentar o ndo-documentado”.

A andlise documental realizada serviu para a producdo de um dos
capitulos analiticos: aquele no qual informo quem eram o0s sujeitos da
pesquisa, no qual busco especificar, quem, de fato, eram aqueles
encarcerados, visando dar transparéncia a aqueles homens, (de)mostrando-
Ihes que séo pessoas que cometeram crimes semelhantes ou iguais aos de
outros homens que se encontram encarcerados no sistema prisional classico,
gue sdo, em sua maioria, como eles, homens pobres, de baixa escolaridade,
negros e pardos, mesmo esclarecendo que ndo entendo que esse seja O
bidtipo do criminoso brasileiro, mas desejando mostrar que a Justica brasileira
€ seleta, na hora de encarcerar. Os brancos, afortunados e de boa
escolarizagdo, ndo sédo pessoas comuns nesse ambiente; contudo, cometem
crimes semelhantes e até mais barbaros do que os cometidos por pardos,
negros, pobres e de baixa escolaridade. Cometem furtos milionarios,
prejudicando a nac¢do, e matam muito mais pessoas do que Vvarios tiros de
revolver.

No segundo capitulo de andlise mostrei que as atividades religiosas
e de lazer trabalhavam com os sentidos dos presos, tendo grande potencial
para promocéo da ressignificacdo de seus atos; ainda assim, a instituicdo dava

pouca atencdo a essas questdes, mesmo, conforme constatei em leituras que



fiz de pesquisas realizadas em outras APACs com resultados semelhantes.
Cumpre-me ressaltar que observei esse fato tanto na APAC que pesquisei
qguanto na fala do presidente da Fraternidade Brasileira de Assisténcia ao
Condenado - FBAC; ele, aqui denominado Messias, deu resposta vazia,
guando indaguei sobre isso, respondendo-me nestes termos:

com certeza. E sempre a gente pede, hoje nés acompanhamos varios
e a gente sempre pede pra nos remeter depois o fruto do trabalho, o
resultado da pesquisa pra que a gente possa em equipe, porque nés
temos uma equipe, nés temos uma equipe operacional da FBAC,
temos uma diretoria executiva, nés temos um conselho, pra que a
gente possa depois com base nesses estudos ir ajustando. Ora a
gente ajusta o regulamento disciplinar, ora a gente ajusta o
regulamento administrativo, ora a gente ajusta a abordagem de
alguns daqueles elementos da metodologia... e se a gente néo fizer
iss0, nos seremos vencidos pelo tempo. (Messias)

Essa fala de Messias nao tem respaldo em fatos e dados, porque ele
ndo mencionou nenhuma das muitas pesquisas ja realizadas nas instituicbes
inspecionadas por sua entidade. Além disso, outros membros da FBAC néo
souberam falar comigo sobre qualquer pesquisa realizada sobre o método
APAC.

A proposito, reitero que a informacdo de que a pesquisa de Silva
(2014) revelou que a APAC pesquisada nao tinha proposta pedagdgica
concreta para lidar como os processos educativos da instituicdo; quatro anos
se passaram e constatei que essa situagcdo continua a mesma, quanto as
categorias apontadas como atividades de lazer na época. Quanto a religido,
essa era tratada como instrumento de controle, pelos inspetores de seguranca
e encarregados da unidade prisional que, de alguma forma, eram respaldados
pelos gestores. Os potenciais educativo e formativo das atividades ludico-
religiosas deveriam ser melhor aproveitados e entendo que 0 percurso a ser
seguido por essa instituicdo deveria ser o modelo da Pedagogia Social (SILVA,
2009), que propbe uma educacao libertadora, capaz de promover a
sociabilidade dos sujeitos por meio de acdes reflexivas.

Os resultados que obtive evidenciaram que as praticas religiosas
ndo sao capazes de proporcionar aos apenados uma dimensdo de
transcendéncia; contudo, sdo experimentadas e usufruidas pelos mais jovens

propiciadoras de momentos de lazer. Ainda sim, evidenciaram 0s potenciais



educativo e formativo ndo explorados tanto das atividades religiosas quanto
das de lazer.

Constitui, portanto, meu dever me posicionar frente ao modelo
prisional que pesquisei e, que sem duvida, voltarei a pesquisar. Vou findando
essa escrita com a sensagdo de que ainda ha muito para se pesquisar sobre
esse sistema menos desumanizado de encarceramento e cumprimento, ainda
gue parcial, da LEP. Assevero que a APAC é o modelo prisional menos pior
gue temos atualmente, deixando até o “admirado” modelo de Parceria Publico-
Privada - PPP a desejar. Contudo, o que eu gostaria, mesmo, € de estar aqui
escrevendo sobre o fim das instituicbes totais, porque, assim como Giles
Playfair e Derrick Sington (1965), acredito que “prisdo nao cura, corrompe”. No
pais punitivo em que vivemos, pensar nessa possibilidade abolicionista é uma
utopia, mas, nem por isso, deixarei de tencionar o seu sistema.

As APACs estdo a frente dos outros modelos prisionais porque
acreditam no potencial ressocializador, porque tratam os detentos com respeito
e ainda implicam esses sujeitos na cogestao da unidade prisional, por meio dos
seus Conselhos de Sinceridade e Solidariedade - CSS, que que se assemelha
muito ao conselho criado pelo método de Thomas M. Osborne, em 1913, na
cidade norte-americana de Nova lorque, nos EUA. Osborne criou a “Liga do
Bem-Estar Coletivo”, onde os detentos organizados eram pelo que ele chamou
de “oficinas de trabalho” (MURTON, 1979) e elegiam representantes para uma
comissao que cuidava tanto da resolucéo de disputas e conflitos entre presos,
como deliberava sobre as condicdes de trabalho dos internos (PAIXAO, 1991).

Quanto ao método apagueano e aos seus 12 pilares, vejo que sao
todos controladores e punitivos; em especial, considero excessivo o trato com a
guestdo da religido que, conforme analisei, passa mais pelo campo do controle
do que pelo da transcendéncia e da educacdo social religiosa. Além disso,
esse método me fez lembrar bastante do modelo “Amigoniano”, criado pelo
padre espanhol da Congregacdo dos Religiosos Tercidrios Capuchinhos de
Nossa Senhora das Dores, Dom Luis Amigd y Ferrer, em 1890, chamado de

»n9

“Pedagogia Amigoniana™, que adota como slogan “Cada jovem que se

recupera, € uma geracdo que se salva’. Esse método se baseia em questdes

° InfformacBGes obtidas no site http://amigonianos.org/index.php/2013-11-24-08-48-

16/pedagogia-amigoniana. Acesso em: 20 mai. 2018.



religiosas, de misericérdia e amor ao jovem “delinquente”, visando buscar
aproxima-lo de sua familia.

Chego ao fim dessa pesquisa com essas provocagdes, na
expectativa de que possam servir como molas impulsoras para novas

investigagbes académicas com foco nos temas aqui suscitados.
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ANEXO A - CADERNO DE FOTOGRAFIAS - Fotos, produzidas
pelos apenados, que compdem o acervo do pesquisador
Walesson Gomes da Silva.
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ANEXO B - Descricado dos artigos do Codigo Penal - Decreto
Lei N°© 2.848/1940 e Lei N° 11.343, de 23 de agosto de 2006
apresentados no Capitulo 3, TAB. 9.

Art. 155 - Subtrair, para si ou para outrem, coisa alheia mével:
Pena - reclusdo, de um a quatro anos, e multa.

8§ 1°- A pena aumenta-se de um terco, se o crime é praticado durante o
repouso noturno.

§ 2°- Se o criminoso é primario, e € de pequeno valor a coisa furtada, o juiz
pode substituir a pena de reclusdo pela de detencédo, diminui-la de um a dois
tercos, ou aplicar somente a pena de multa.

§ 3° - Equipara-se a coisa movel a energia elétrica ou qualquer outra que tenha
valor econdémico.

Furto qualificado

§ 4° - A pena é de reclusdo de dois a oito anos, e multa, se o crime é cometido:
| - com destruigdo ou rompimento de obstaculo a subtracdo da coisa;

Il - com abuso de confianca, ou mediante fraude, escalada ou destreza;

lIl - com emprego de chave falsa;

IV - mediante concurso de duas ou mais pessoas.

8§ 5°- A pena é de reclusdo de 3 (trés) a 8 (oito) anos, se a subtracdo for de
veiculo automotor que venha a ser transportado para outro Estado ou para o
exterior. (Incluido pela Lei n® 9.426, de 1996)

8 6° A pena é de reclusdo de 2 (dois) a 5 (cinco) anos se a subtracéo for de
semovente domesticavel de producgdo, ainda que abatido ou dividido em partes
no local da subtracéo (Incluido pela Lei n°® 13.330, de 2016)

Furto de coisa comum

Art. 121. Matar alguém:

Pena - reclusdo, de seis a vinte anos.

Caso de diminuicdo de pena


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei 11.343-2006?OpenDocument

8 1° - Se 0 agente comete o crime impelido por motivo de relevante valor social
ou moral, ou sob o dominio de violenta emocado, logo em seguida a injusta
provocacéo da vitima, o juiz pode reduzir a pena de um sexto a um terco.
Homicidio qualificado

§ 2° - Se 0 homicidio é cometido:

| - mediante paga ou promessa de recompensa, ou por outro motivo torpe;

Il - por motivo fatil;

lll - com emprego de veneno, fogo, explosivo, asfixia, tortura ou outro meio
insidioso ou cruel, ou de que possa resultar perigo comum;

IV - a traicdo, de emboscada, ou mediante dissimulagdo ou outro recurso que
dificulte ou torne impossivel a defesa do ofendido;

V - para assegurar a execucgdo, a ocultagdo, a impunidade ou vantagem de
outro crime:

Pena - reclusdo, de doze a trinta anos.
Feminicidio (Incluido pela Lei n° 13.104, de 2015)

VI - contra a mulher por razdes da condi¢cdo de sexo feminino: (Incluido pela
Lei n® 13.104, de 2015)

VII - contra autoridade ou agente descrito nos arts. 142 e 144 da Constituicao
Federal, integrantes do sistema prisional e da For¢ca Nacional de Seguranca
Publica, no exercicio da fun¢cdo ou em decorréncia dela, ou contra seu conjuge,
companheiro ou parente consanguineo até terceiro grau, em razdo dessa
condicao: (Incluido pela Lei n® 13.142, de 2015)

Pena - reclusao, de doze a trinta anos.

§ 2° - A Considera-se que ha razdes de condi¢cdo de sexo feminino quando o
crime envolve: (Incluido pela Lei n® 13.104, de 2015)

| - violéncia doméstica e familiar; (Incluido pela Lei n® 13.104, de 2015)

Il - menosprezo ou discriminagdo a condicdo de mulher. (Incluido pela Lei n°
13.104, de 2015)

Homicidio culposo
8 3° Se 0 homicidio é culposo: (Vide Lei n°® 4.611, de 1965)

Pena - deten¢éo, de um a trés anos



Aumento de pena

8 4° No homicidio culposo, a pena é aumentada de 1/3 (um terco), se o crime
resulta de inobservancia de regra técnica de profissdo, arte ou oficio, ou se o
agente deixa de prestar imediato socorro a vitima, ndo procura diminuir as
consequéncias do seu ato, ou foge para evitar prisdo em flagrante. Sendo
doloso o homicidio, a pena é aumentada de 1/3 (um terco) se o crime é
praticado contra pessoa menor de 14 (quatorze) ou maior de 60 (sessenta)

anos. (Redacao dada pela Lei n°® 10.741, de 2003)

8 5° - Na hipotese de homicidio culposo, o juiz podera deixar de aplicar a pena,
se as consequéncias da infracdo atingirem o proprio agente de forma tdo grave
que a sancgdo penal se torne desnecesséria. (Incluido pela Lei n° 6.416, de
24.5.1977)

8§ 6° A pena é aumentada de 1/3 (um terco) até a metade se o crime for
praticado por milicia privada, sob o pretexto de prestacdo de servico de
seguranca, ou por grupo de exterminio. (Incluido pela Lei n® 12.720, de 2012)

§ 7° A pena do feminicidio € aumentada de 1/3 (um terco) até a metade se o
crime for praticado: (Incluido pela Lei n® 13.104, de 2015)

| - durante a gestacao ou nos 3 (trés) meses posteriores ao parto; (Incluido pela
Lei n® 13.104, de 2015)

Il - contra pessoa menor de 14 (catorze) anos, maior de 60 (sessenta) anos ou
com deficiéncia; (Incluido pela Lei n® 13.104, de 2015)

lll - na presenca de descendente ou de ascendente da vitima. (Incluido pela Lei
n® 13.104, de 2015)

Induzimento, instigag&o ou auxilio a suicidio

Art. 33. (Apenas este artigo diz respeito a LElI N° 11.343/2006) Importar,
exportar, remeter, preparar, produzir, fabricar, adquirir, vender, expor a venda,
oferecer, ter em depdsito, transportar, trazer consigo, guardar, prescrever,
ministrar, entregar a consumo ou fornecer drogas, ainda que gratuitamente,
sem autorizacdo ou em desacordo com determinacao legal ou regulamentar:

Pena - reclusdo de 5 (cinco) a 15 (quinze) anos e pagamento de 500
(quinhentos) a 1.500 (mil e quinhentos) dias-multa.

§ 1° Nas mesmas penas incorre quem:

| - importa, exporta, remete, produz, fabrica, adquire, vende, expde a venda,
oferece, fornece, tem em deposito, transporta, traz consigo ou guarda, ainda
gue gratuitamente, sem autorizagdo ou em desacordo com determinacéo legal
ou regulamentar, matéria-prima, insumo ou produto quimico destinado a
preparacao de drogas;



Il - semeia, cultiva ou faz a colheita, sem autorizacdo ou em desacordo com
determinacao legal ou regulamentar, de plantas que se constituam em matéria-
prima para a preparacéo de drogas;

[l - utiliza local ou bem de qualquer natureza de que tem a propriedade, posse,
administracdo, guarda ou vigilancia, ou consente que outrem dele se utilize,
ainda que gratuitamente, sem autorizacdo ou em desacordo com determinagéo
legal ou regulamentar, para o trafico ilicito de drogas.

§ 2° Induzir, instigar ou auxiliar alguém ao uso indevido de droga: (Vide ADI n°
4.274)

Pena - detencdo, de 1 (um) a 3 (trés) anos, e multa de 100 (cem) a 300
(trezentos) dias-multa.

§ 3° Oferecer droga, eventualmente e sem objetivo de lucro, a pessoa de seu
relacionamento, para juntos a consumirem:

Pena - detencdo, de 6 (seis) meses a 1 (um) ano, e pagamento de 700
(setecentos) a 1.500 (mil e quinhentos) dias-multa, sem prejuizo das penas
previstas no art. 28.

§ 4° Nos delitos definidos no caput e no § 1° deste artigo, as penas poderédo
ser reduzidas de um sexto a dois tercos, desde que o agente seja primario, de
bons antecedentes, ndo se dedique as atividades criminosas nem integre
organizacgéao criminosa. (Vide Resolucdo n° 5, de 2012)

Art. 157 - Subtrair coisa mével alheia, para si ou para outrem, mediante grave
ameaca ou violéncia a pessoa, ou depois de havé-la, por qualquer meio,
reduzido a impossibilidade de resisténcia:

Pena - reclusédo, de quatro a dez anos, e multa.

8 1°- Na mesma pena incorre quem, logo depois de subtraida a coisa,
emprega violéncia contra pessoa ou grave ameaca, a fim de assegurar a
impunidade do crime ou a detenc¢do da coisa para si ou para terceiro.

§ 2° - A pena aumenta-se de um terco até metade:

| - se a violéncia ou ameaca é exercida com emprego de arma;

Il - se ha o concurso de duas ou mais pessoas;

lll - se a vitima esta em servico de transporte de valores e 0 agente conhece tal
circunstancia.

IV - se a subtracdo for de veiculo automotor que venha a ser transportado para
outro Estado ou para o exterior; (Incluido pela Lei n® 9.426, de 1996)



V - se 0 agente mantém a vitima em seu poder, restringindo sua liberdade.
(Incluido pela Lei n°® 9.426, de 1996)

8 3° Se da violéncia resulta lesao corporal grave, a pena é de reclusdo, de sete
a quinze anos, além da multa; se resulta morte, a reclusdo é de vinte a trinta
anos, sem prejuizo da multa. (Redacao dada pela Lei n° 9.426, de 1996) Vide
Lei n® 8.072, de 25.7.90 Extorsao

Art. 213. Constranger alguém, mediante violéncia ou grave ameaca, a ter
conjuncdo carnal ou a praticar ou permitir que com ele se pratique outro ato
libidinoso: (Redagéo dada pela Lei n® 12.015, de 2009)

Pena - reclusdo, de 6 (seis) a 10 (dez) anos. (Redacdo dada pela Lei n°
12.015, de 2009)

8 1° Se da conduta resulta lesdo corporal de natureza grave ou se a vitima é
menor de 18 (dezoito) ou maior de 14 (catorze) anos: (Incluido pela Lei n°
12.015, de 2009)

Pena - recluséo, de 8 (oito) a 12 (doze) anos. (Incluido pela Lei n°® 12.015, de
2009)

§ 2° Se da conduta resulta morte: (Incluido pela Lei n® 12.015, de 2009)

Pena - reclusdo, de 12 (doze) a 30 (trinta) anos (Incluido pela Lei n° 12.015, de
2009)

Art. 217 - (Revogado pela Lei n° 11.106, de 2005)

Estupro de vulneravel (Incluido pela Lei n® 12.015, de 2009)

Art. 217 - A. Ter conjungao carnal ou praticar outro ato libidinoso com menor
de 14 (catorze) anos: (Incluido pela Lei n® 12.015, de 2009)

Pena - recluséao, de 8 (oito) a 15 (quinze) anos. (Incluido pela Lei n°® 12.015, de
2009)

8 1°Incorre na mesma pena quem pratica as a¢gdes descritas no caput com
alguém que, por enfermidade ou deficiéncia mental, ndo tem o necessério
discernimento para a pratica do ato, ou que, por qualquer outra causa, nao
pode oferecer resisténcia. (Incluido pela Lei n°® 12.015, de 2009)

§ 2° (VETADO) (Incluido pela Lei n® 12.015, de 2009)

§ 3° Se da conduta resulta lesédo corporal de natureza grave: (Incluido pela Lei
n°®12.015, de 2009)

Pena - recluséo, de 10 (dez) a 20 (vinte) anos. (Incluido pela Lei n°® 12.015, de
2009)

§ 4° Se da conduta resulta morte: (Incluido pela Lei n® 12.015, de 2009)



Pena - reclusdo, de 12 (doze) a 30 (trinta) anos. (Incluido pela Lei n® 12.015, de
2009)

Corrupcao de menores

Art. 65 - S&o circunstancias que sempre atenuam a pena: (Redacdo dada pela
Lei n®7.209, de 11.7.1984)

| - ser o agente menor de 21 (vinte e um), na data do fato, ou maior de 70
(setenta) anos, na data da sentenca; (Redacdo dada pela Lei n® 7.209, de
11.7.1984)

Il - o desconhecimento da lei; (Redacdo dada pela Lei n° 7.209, de 11.7.1984)
lIl - ter 0 agente: (Redacgao dada pela Lei n°® 7.209, de 11.7.1984)

a) cometido o crime por motivo de relevante valor social ou moral,

b) procurado, por sua espontanea vontade e com eficiéncia, logo apés o crime,
evitar-lhe ou minorar-lhe as consequéncias, ou ter, antes do julgamento,
reparado o dano;

c) cometido o crime sob coagdo a que podia resistir, ou em cumprimento de
ordem de autoridade superior, ou sob a influéncia de violenta emocéo,
provocada por ato injusto da vitima;

d) confessado espontaneamente, perante a autoridade, a autoria do crime;

e) cometido o crime sob a influéncia de multiddo em tumulto, se nédo o
provocou.
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: RELIGIOES VIVENCIADAS POR JOVENS ENCARCERADOS EM UMA UNIDADE
PRISIONAL APAC: SIGNIFICADO SOCIAL, SUBJETIVIDADE E TENSOES
NG CAMPO DO LAZER

Pesquisador: Walesson

Area Tematica:

Versdo: 1

CAAE: 60462816.3.0000.5525

Instituicdo Proponente: Escola de Design
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOCS DO PARECER

Namero do Parecer: 1.804.697

Apresentacdo do Projeto:

O projeto de pesquisa apresentado a este Comité de Etica em Pesquisa — CEP revela-se na modalidade
Tese de Doutorado, vinculada ao Programa de Pés-graduagéo Stricto Sensu Interdisciplinar em Lazer,
instituido na Universidade Federal de Minas Gerais. Trata-se de uma investigagéo que tem como mote
analisar por meio de estudo etnografico, os significados sociais, as subjetividades e tensdes no campo do
lazer produzidas por jovens encarcerados quanto as suas praticas religiosas em uma unidade prisional da
Associagdo de Protecao e Assisténcia aos Condenados - APAC. Tal associagédo que mantém e administra
sem fins lucrativos diversas unidades no Brasil se caracteriza conforme o Tribunal de Justica de Minas
Gerais (2009, n.p), como uma “entidade auxiliar dos poderes Judiciario e Executivo, respectivamente, na
execucéo penal e na administracdo do cumprimento das penas privativas de liberdade nos regimes fechado,
semiaberto e aberto”.

A unidade APAC onde sera realizada a pesquisa esta localizada no municipio de Santa Luzia — MG que
tende a apresentar infraestrutura adequada as praticas educativas e de lazer. O proponente pretende
realizar a pesquisa fazendo uso do método de estudo etnografico, envolvendo jovens condenados em
cumprimento de pena em regime fechado e que apresentam idade entre 18
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(dezoito) e 29 (vinte e nove) anos.

Objetive da Pesquisa:

Em seu projeto de investigagéo o proponente explicita que o objefivo da pesquisa &: “analisar os significados
sociais e as subjetividades produzidas por jovens encarcerados quanto suas praticas religiosas em um
presidio APAC”. Sinaliza também a existéncia de 03 (irés) objetivos derivados do objetivo geral. Sao eles: a)
analisar questbes epistemologicas inerentes ao sistema APAC contidas na lei e em atividades cotidianas
propostas na unidade, e a producdo de subjetividades dos jovens nesse contexto; b) averiguar processos de
sociabilidade, socializacadoc e producéo de subjetividades nos jovens desse presidio APAC, a partir das suas
vivéncias religiosas; e finalmente ¢) verificar as praticas culturais dos cultos religiosos e suas tensées com o
lazer em jovens encarcerados no sistema APAC.

Avaliagdo dos Riscos e Beneficios:

Quanto aos Riscos da pesquisa, o responsavel pela investigacéo explicita apenas no Formulario de
Informacgbes Béasicas do Projeto que o entrevistado pode se sentir desconfortéavel ao responder determinada
questdo. Esclarece que desconforto causado por algum tipo de pergunta feita pelo pesquisador pode ser
reduzido com a opgdo de o entrevistado nao responder as indagacdes do entrevistador. Sendo assim, e
considerando a Resoluc@o n° 510 de 07 de abril de 20186, solicita-se ao pesquisador explicitar no Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE que ha riscos e que estes sZo minimos, e referem-se, em grande
parte, a algum constrangimento, durante a resposta a alguma pergunta.

Quanto aos Beneficios, o responsavel pela pesquisa também n&o explicita no TCLE quais os beneficios a
serem proporcionados a partir da realizagfo do estudo. Apenas no Formulério de Informagdes Basicas do
Projeto sdo expostos os beneficios indiretos & medida que se considera o lazer como uma das dimensdes
humanas que permite o desenvolvimento de forma integrai dos sujeitos. Assim, solicita-se ao pesquisador
também expor tais beneficios aos participantes por meio da informagio no TCLE.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:
Trata-se de um projeto de pesquisa que expde sua relevancia e seus métodos, sendo cuidadosamente
elaborado e esta em conformidade com os requisifos da Resoiugdo CNS n°
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510/2016. Constatou-se, no entanto, que denire os documentos apresentados, nao foi localizado o Roteiro
de Entrevista semiestruturada, mencionada no projeto, a ser direcionada aos participantes da pesquisa:
jovens condenados em cumprimento de pena em regime fechado, com um recorte de idade entre 18
(dezoito) e 29 (vinte e nove) anos.

Consideragdes sobre os Termos de apresentacdo obrigatéria:

O responsavel pela pesquisa apresentou os termos e documentos obrigatorios devidamente assinados e
preenchidos. No entanto, n&o foi localizado o Roteiro de Entrevista semiestruturada a ser direcionada aos
participantes da pesquisa.

Recomendagdes:

SOLICITA-SE:

a) explicitar no TCLE os possiveis riscos e beneficios que possam incidir aos participantes da pesquisa, com
base na Resolugio CNS n° 510/2016. Pede-se também ajustar no TCLE o enderego do Comité de Etica em
Pesquisa — CEP. O endereco correto é Rodovia Papa Jodo Paulo i n® 4143 - Ed. Minas - 8° andar Cidade
Administrativa Presidente Tancredo Neves — Bairro Serra Verde - Belo Horizonte — MG ~ CEP: 31.630-900.
Telefone: (31)3916-8747.

b) a construcéo e postagem no ambiente da Plataforma Brasil do Roteiro de Entrevista semiestrutura a
serem aplicada aos participantes da pesquisa. Caso este instrumento seja utilizado no estudo etnografico
em questdo.

¢) ajustar o cronograma da realizagé@o da pesquisa para que a coleta de dados ocorra somente a partir da
aprovagéo do projeto pele Comité de Etica em Pesquisa — CEP. Ademais, no Formulario de Informacoes
Basicas do Projeto consta o seguinte periodo de coleta de dados: 15 de agosto de 2016 a 31 de dezembro
de 2017. Ja no TCLE, consta que a previsZo de término esta para a data de 31 de dezembro do corrente,
um ano anies.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

Observadas as recomendagdes citadas no item antecedente, nZo ha pendéncias observadas pela relatoria
que impecam a execucdo da pesquisa. No entanto, solicita-se ao pesquisador verificar se no estudo
etnografico em questdo sera utilizada a entrevista semiestruturada. Caso a utilize, é necessario que o
proponente preste informaces no relatério final da pesquisa quanto &
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Continuacae do Parecer: 1.804.697

construcio e uso do Roteiro de Entrevista.

Consideracdes Finais a critério do CEP:

Observadas as recomendacdes citadas no item antecedente, ndo ha pendéncias observadas pela relatoria
que impecam a execugdo da pesquisa. No entanto, solicita-se ao pesquisador verificar se no estudo
etnografico em questdo sera utilizada a entrevista semiestruturada. Caso a utilize, é necessario que o
proponente preste informagdes no relatério final da pesquisa quanto a construgdo e usc do Roteiro de
Entrevista.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacéo
Informagbes Basicas| PB_INFORMACOES BASICAS DO P | 21/09/2016 Aceilo
do Projeto ROJETQ 764273.pdf 16:26:56
Folha de Rosio F_ROSTO.pdf 21/09/2016 |Walesson Aceito

16:26:18
Outros Aut_pesquisa_ APAC .pdf 25/07/2016 | Walesson Aceito
15:41:30
TCLE/Termosde |TCLE_APAC 2016.pdf 25/07/2016 | Walesson Aceito
Assentimento / 15:30:01
Justificativa de
Auséncia
Projeto Detalhado / |PROJ_DOUTORADO_WALESSON.pdf | 25/07/2016 |Walesson Aceito
Brochura 15:17:36
Investigador

Situagao do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciagdo da CONEP:
Nao

BELO HORIZONTE, 03 de Novembro de 2016

Assinado por:

Edson José Carpintero Rezende
(Coordenador)
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APENDICE A — Termo de Consentimento Livre e
Esclarecimento

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
Prezado(a),

Vocé, estd sendo convidado a participar da pesquisa “RELIGIOES
VIVENCIADAS POR JOVENS ENCARCERADOS EM UMA UNIDADE
PRISIONAL APAC: SIGNIFICADO SOCIAL, SUBJETIVIDADE E TENSOES
NO CAMPO DO LAZER”. Vocé foi escolhido porque nossa pesquisa pretende
entrevistar 10% dos jovens que cumprem pena, hoje, no Regime Fechado da
APAC Santa Luzia, com idades entre 18 e 29 anos, além de observar os
tempos das penas ainda a serem cumpridos, porque, para ndés, € de grande
importancia entrevistar jovens que permanecerdo nessa instituicdo durante o
tempo que durar a pesquisa, que tem previsdo de término em 31 de dezembro
de 2016. O objetivo deste estudo € compreender e analisar os significados
sociais e as subjetividades produzidas por jovens encarcerados quanto as suas
praticas religiosas nesse presidio APAC, diante ao processo desenvolvido e,
também, registrar e analisar as praticas culturais dos cultos religiosos e suas
tensbes com o lazer desses jovens encarcerados no sistema APAC.

Entdo, estamos convidando vocé a dar uma entrevista ao pesquisador
Walesson Gomes da Silva sobre a sua trajetéria de vida e suas experiéncias
com relagéo ao lazer e a religido na instituicdo supracitada.

A sua participacdo € muito importante e s6 acontecera se vocé concordar.
Esperamos contar com a sua colaboragdo, mas vocé poderd se recusar a
participar ou a responder algumas perguntas em qualguer momento, néo
havendo nenhum prejuizo para vocé, caso tome essa decisao.

E importante ressaltar que as informagdes obtidas com a entrevista S&o
confidenciais e lhe asseguramos o sigilo sobre a identidade e participacao do
entrevistado neste estudo. Se vocé concordar, a entrevista sera gravada pelo
pesquisador. Como ja informado, o seu nome nao aparecerd em nenhum
momento e vocé receberd a transcricdo da entrevista que for feita com vocé.

Vocé receberd copia deste texto com o numero do telefone e o endereco do
pesquisador, podendo tirar suas davidas em qualgquer momento que desejar.

Caso haja concordancia de sua LIVRE E ESPONTANEA vontade em participar,
assine a autorizacdo que se encontra ao final deste termo. A participacdo na
pesquisa € de livre e espontdnea vontade. Havera garantia do sigilo e a
privacidade dos participantes sera preservada. Vocé tem total liberdade para se
recusar a participar da pesquisa a qualquer momento.



Caso surja quaisquer duvidas, além de contatar o pesquisador Walesson
Gomes da Silva (31-98899 3295), vocé podera também entrar em contato com
o Comité de Etica - COEP da UEMG. Av. Antonio Carlos, 7545 - CEP: 31.270-
010 - Belo Horizonte - MG - telefax: 31 3409 6520.

Autorizacdo dos pais ou responsavel legal

Eu, , residente e
domiciliado na , portador da
Cédula de identidade, RG , € inscrito no
CPF , hascido(a) em / / , concordo,

de livre e espontanea vontade, em participar, como voluntario(a), da pesquisa
intitulada “RELIGIOES VIVENCIADAS POR JOVENS ENCARCERADOS EM
UMA UNIDADE PRI~SIONAL APAC: SIGNIFICADO SOCIAL,
SUBJETIVIDADE E TENSOES NO CAMPO DO LAZER” .

Declaro que obtive todas as informa¢bes necessarias, bem como todos os
eventuais esclarecimentos quanto as dadvidas por mim apresentadas. Desta
forma, afirmo, aqui, minha participacdo na referida pesquisa acima citada.

() Desejo conhecer os resultados desta pesquisa.

() Nao desejo conhecer os resultados desta pesquisa.

Assinatura do entrevistado:

Testemunha l:

Nome/RG/Telefone:

Responséavel pelo Projeto: Walesson Gomes da Silva

Assinatura do Pesquisador Responsavel:

Contato do Pesquisador: (31) 98899-3295

Local e data: de de




APENDICE B - Roteiro da Entrevista Semiestruturada

1. Qual o seu nome?

2. Qual sua idade?

3. Até que série vocé estudou?

4. Descreva a composicdo de seu grupo familiar (pai, mae, irmaos, etc.)?
5. H& quanto tempo vocé esta nesta instituicado?

6. Descreva sua rotina nesta instituicao.

7. Que atividades vocé realiza aqui?

8. Em que momento lhe sédo oferecidas essas atividades?

9. Que atividade vocé mais gosta de realizar aqui?

10.0 gque ela significa para vocé?

11.E quanto as atividades de espiritualidade, o que vocé tem a me dizer?

12.E sobre as praticas de lazer, o que vocé diz?



