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Resumo

A pesquisa em comunicacio, por suas multiplas possibilidades de interface, dispde de
diversas abordagens tedrico-metodoldgicas. Esse artigo objetiva sugerir que a etnografia
multissituada € um caminho promissor para alcancar objetos comunicacionais, sobretudo
aqueles que envolvem relacdes com humanidades com as quais temos a falta de familiari-
dade suficiente para aché-las interessantes e cujas vozes e existéncias subalternizadas nio
reverberam nos circuitos mididticos corporativos. O artigo objetiva ainda salientar como
a etnografia e o dialogo com teorias antropoldgicas podem ser produtivos no campo da
comunicacdo na medida em que permitem um descentramento da esfera marcadamente
midiatica (embora em refacdo & e em relacdo com ela) para alcancar as teorias dos sujeitos
em comunicacio, buscando um horizonte de simetria a partir do qual haja incidéncia das
cosmologias nativas no proprio pensar comunicacional.

Palavras-chave: etnografia multissituada, comunicacio, epistemologia.

Abstract

Research in communication, due to its multiple possibilities of interfaces, hasvarious theoretical
and methodological approaches. This article aims to suggest that multi-sited ethnography is
a promising way to reach communicational objects, especially those involving relations with
humanities with whom we have a lack of sufficient familiarity to find them interesting and
whose subaltern voices and lives do not reverberate in the corporate media circuits. The
article also aims to highlight how ethnography and dialogue with anthropological theories can
be productive in the field of communication in that they allow for a decentralization of the
markedly media sphere {although in relation to and in relation with it} to reach the theories of
subjects in communication, seeking a horizon of symmetry from which there is an incidence
of native cosmologies in communicational thinking itself.

Keywords: multi-sited ethnography, communication, epistemology.

Nesse texto apresentarei uma proposta metodaldgica
que sugere abrir um leque estimulante de motivos para a
pesquisa no campo da comunicacio. Nio € propriamente
invencao, mas esforco de construcao, em contextos de
pesquisa, de uma escuta sensivel a pessoas e coletividades
que, invisibilizadas e subalternizadas na histéria, fazem
ecoar outros saberes. Embora muitas vezes distantes dos
centros midiaticos e de poder, tais saberes, seus porta-
dores e suas comunidades reinventam a vida a partir de
tecnologias do comum que colocam em xeque as formas
ocidentais de socialidade calcadas no individualismo e
na racionalidade instrumental®, os sistemas de producao

1 Em linhas gerais, o individualismo, enquanto consciéncia da
unicidade do individuo, surge no quadro de valores que marca a
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e de troca do capitalismo contemporaneo e as diversas
formas de despossessdo subjetiva operadas por politicas

zénese da modernidade ocidental, em detrimento de formas cole-
tivas de pensar a existéncia humana. Nio querc com isso reforcar
nenhuma forma de dicotomia entre sociedade e comunidade ou
sujeito e estrutura. Trata-se apenas de enfatizar a criacdo de uma
forma existencial e antropolégica caracteristica do mundo oci-
dental que se dissemina pelo mundo com o5 processos coloniais,
imperialistas e agora globafs. Para uma compreensio sociologica
da génese do individualismo bem como das formas de sociacio e
socialidade caracteristicas das sociedades modernas, ver especial-
mente Dumont (1993]; Simmel {2000). Empreendi uma anilise
dessa literatura sociolégica e seus desdobramentos mais recentes
em face dos fendmenos religiosos contemporineos de tipo Nova
Era (Oliveira, 2000].
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de Estado?. A partir da apresentacao dessa proposta meto-
doldgica, a etnografia multissituada, tento também buscar
tecer certas relacOes entre os campos da antropologia e da
comunicacao. Vale lembrar que estas relactes assumem
desde niveis muito abrangentes de reflexdo filosdfica
como a que empreendeu Lévi-Strauss (1080) propondo
interpretar a cultura do ponto de vista de uma teoria da
comunicacio até niveis mais proximos das pesquisas con-
tempordneas em comunicacdo, concretizando-se em estu-
dos dentro de nosso proprio campo que tomam conceitos
de cultura advindos da antropologia bem como a pesquisa
de campo e a escrita etnografica como percursos metodo-
légicos (Almeida, 2003; Braga, 2008; Campanella, 2012;
Caiafa, 2013; Travancas, 1003; 20072).

Fazer pesquisa em comunicacao coloca-nos a pensar
sobre algo muito importante para qualquer area de cién-
cia: a delimitacao de nossos objetos e de nossas aborda-
gens tedrico-metodoldgicas. O modo como delineamos um
problema — o famoso recorte — e o gesto de delimitar um
corpus de pesquisa e de eleger ferramentas/instrumentos
de coleta de dados nao nos torna isentos e objetivos como
poderiamos desejar sob inspiracdo cartesiano-positivista.
Defendo, portanto, uma ideia de ciéncia engajada, ndo
somente com a producdo académica, mas com a vida
publica na qual habitamos nos e os sujeitos e coletividades
com 0s quais nos relacionamos. Nesse sentido, trata-se
de uma ciéncia-arte que pde em marcha processos expe-
rienciais tao importantes quanto os que julgamos apenas
estudar. Uma ciéncia de conduta que ndo depura o gesto
metodolégico de escolhas politico-éticas. Nao é i toa
que venhamos falando tanto sobre reflexividade nas teo-
rias sociais confemporaneas, pois 0 que investigamos e o
modo como investigamos também criam mundos.

Nesse sentido, a metodologia da etnografia multissi-
tuada tem herancas do movimento vanguardista russo da
mudanca social, considerando o artista e o cientista como

2 No caso dos povos indigenas brasileiros e, especialmente, dos
Kaiowa e Guarani com quem trabalho, tais opressdes podem ser no-
tadas pelas acdes mercadoldgicas de apropriacio, ao longo da histé-
ria, de seus territorios por interesses privados de empresas, colonos
e latifundiarios bem como pela acio genocida do agronegdcio atual-
mente que inclui assassinatos de liderancas, contaminacdo de rios
e das pessoas indigenas com agrotoxicos, devastacio da vegetacio
nativa do cerrado. Por outro lado, politicas piiblicas como a criacio
de reservas que promoveu a remocio forcada dos indigenas para
territérios que nio eram os seus, gerando uma situagio de confina-
mento, 2 atuaclo do Servico de Protecio ao Indio — SPI (amplamen-
te relatada e documentada no Relatorio Figueiredo, recentemente
descoberto por ocasido das investigacdes da Comissido Nacional da
Verdade) e o descumprimento da demarcacio dos territérios indige-
nas determinada pela Constituicdc de 1988.

3 Notam-se duas influéncias distintas nessas pesquisas: por um lado,
a presenca da etnografia como “descricdo densa” (Geertz, 1978) e,
por outro, da etnografia urbana (e digital] nos moldes da chamada
Escola de Chicago. Percebem-se também em alguns dos estudos dia-
logos com o5 estudos culturais e com as pesquisas de recepcio, bem
como o entrecruzamento dessas perspectivas.
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artifices de seu tempo. O filme Homem com uma camera
(1020) de Dziga Vertov, que tematiza movimento e, conse-
quentemente, o tempo e 0 espaco na modernidade entao
em constituicio, é considerado uma excelente fonte de
inspiracao para a etnografia multissituada. O cineasta
busca, investiga e apresenta imagens situadas em lugares
tdo diversos do cenirio urbano emergente, explicitando
sua propria presenca nessa busca, sublinhando o ponto
de vista a0 mesmo tempo que apresenta visadas miultiplas
sobre estéticas desconhecidas que fazem da cdmera um
dispositivo de alteridade — um olhar que busca a perspec-
tiva dos eventos e sujeitos filmados.

Por fim, tento extrair consequéncias das reflexdes
metodologicas em nivel epistemoldgico, a partir de um
pequeno excerto de meu proprio trabalho de campo com
o povo Kaiowa do Mato Grosso do Sul, propondo-me, a
partir dele, pensar: “o que agueles que se comunicam
podem fazer pelas teorias da comunicacao?”. Aqui faco
uma clara referéncia a uma expressao do professor Otavio
Velho em seu texto “O que a religido pode fazer pelas
ciéncias sociais?” (2008}, no qual propde uma “traducio
num sentido forte” entre religido e ciéncias sociais: uma
“via de mao dupla em que aquilo que € traduzido afeta a
linguagem para a qual é traduzido e é afetado pela tradu-
¢ao” (Velho, 2008, p. 238). Isso demanda mudanca epis-
témica e politica, posto que significa prescindir da posicio
privilegiada colocada pela “oposicac forte entre conheci-
mento reflexivo e conhecimento pratico” (Velho, 2008, p.
230) e, obviamente, da classica dicotomia sujeito-objeto.

* * *

Em linhas bem gerais, a etnografia multissituada, como
toda etnografia, € um modo de investigar a realidade social
que implica o deslocamento do pesquisador de seu con-
texto cultural origindrio a outros para ele desconhecidos.
Implica também que a subjetividade do pesquisador estd
altamente implicada no processo de investigacdo, pois €
0 contato dela com outras subjetividades a matéria que
constitui a producao do conhecimento num movimento de
aproximacao e afastamento, familiaridade e estranhamento.
Ortner (1005, p. 173) diz que etnografia significa, minima-
mente, o esforco de entender um outro mundo “usando o
self como instrumento de conhecimento”. Como técnica,
envolve o que chamamos de observacao participante e a
manutencio de modos de registro sistematico das informa-
coes coletadas. E exigente do ponto de vista do tempo e da
necessidade de construcao de relacdes de confianca entre
pesquisador e pesquisados. Nas discussoes mais contem-
pordneas da antropologia, ressalta-se que essa investigacao
€ bilateral, ou seja, a invencao da cultura (Wagner, 2010)
¢ um processo que envolve a antropologia do antropologo
e a antropologia das pessoas que ele supostamente estuda,
mas que também 0 estudam. As perguntas dos outros
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reescrevem e reinscrevem as questdes do antropdlogo,
algo desejavel na producdo de conhecimentos de forma
nao hierarquizada e num patamar de comparacao cultu-
ral simétrica que alcanca niveis epistemologicos, ou seja,
de filosofia a filosofia. O antropdlogo Eduardo Viveiros de
Castro tem chamado esse gesto reflexivo de “experimento
de pensamento”:

Experimentar esse pensamento, pensar como, imaginar
como seria pensar como um indio. E ao mesmo tempo é
PENsar com o pensamento indigena, porque pensar como
o pensamento indigena a gente sabe que 56 poderia fazer
em pensamento, ndo se pode fazer na realidade porque
nés néo somos Indigenas, mas pensar Com esse pensa-
mento € algo que ndo 50 se pode como eu entendo que se
deve, é um experimento de pensamento fundamental. A
antropologia sempre foi concebida e praticada como um
discurso sobre os outros, os indios, por exemplo. Estava
na hora [...] de dizer com fodas as letras que a antropo-
logia precisa pensar com o pensamento indigena, e ndo
pensar simplesmente sobre o pensamento indigena. To-
mar esse pensamento come interlocutor, eventualmente
polémico, talvez antagonista, como interlocutor a sua al-
tura, 4 altura do pensamento antropoldgice, e ndo como
algo que estd em posicdo de objeto, e vocé ali em atitude
de sobrevoo, em posicdo de dominéncia sobre esse per-
samento. O antropélogo como aquele que conhece as ra-
Zoes gue esse pensamento ndo conhece. As razdes desse
pensamento gue esse pensamento ndo conhece (Viveiros
de Castro, 2012, p. 252-253).

Voltando a etnografia multissituada (por vezes tradu-
zida como etnografia multilocal), trata-se de uma forma
de incursao metodologica proposta por George Marcus e
Michael Fischer (1900) na década de 1080, e, a época, tais
discussdes nutriam-se, em varios elementos, do grande
capital intelectual legado pela diade poder/conhecimento
de Foucault, pela nocido de heterotopia tal como desen-
volvida por Dreyius e Rabinow e pela nogao de rizoma de
Deleuze e Guattari. Ao transporta-la para o campo da pes-
quisa em comunicacao, busco, mantendo as preocupacoes
fundamentais quanto a distribuicdo de poder nas relacoes
sociais, responder: como uma abordagem antropoldgica,
originalmente estruturada numa escala local baseada na
observacio da vida de pequenas comunidades e praticas
sociais de tipo face a face, pode ser consistentemente
integrada ao estudo de fenOmenos comunicacionais de
alcance global ou num cenario de fluxos globais?

A génese das etnografias multissituadas tem a ver com
quatro questoes articuladas. A primeira traz as discussoes
em torno da nocio de sistema-mundo® e a possibilidade

4 O conceito de sistema-mundo foi discutido por autores como Ima-
nuel Wallerstein, David Harvey, Frederic Jameson e Anibal Quijano,
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de proporcionar uma grande narrativa sistémica sobre a
histéria mundial que convidava a ser completada e deba-
tida através da producdo de historia social e de etnografias
regionais e microgeograficas. A segunda € a emergéncia
de fendmenos maveis e a necessidade de resposta a feno-
menos empiricos recortados por fluxos culturais, infor-
macionais, de poder, de pessoas em transito, inéditos
até entdo. Um terceiro elemento importante na defesa
de etnografias multissituadas diz respeitc a relacao entre
colonialismo e antropologia e o forte desejo de descoloni-
zar as coldnias e descolonizar a antropologia, subvertendo
relagdes de producdo etnogréfica altamente hierarquiza-
das, subservientes a necessidades institucionais (princi-
palmente do Estado) e que realizaram um verdadeiro pro-
cesso de pilhagem de acervos de conhecimentos, praticas
e artefatos dos povos pesquisados, legitimado na nocao
de autoridade etnografica® (Clifford, 1008). Nasce desse
elemento todo um movimento de publicacdes comparti-
lhadas entre antropélogos e nativos, de adocdo de estilis-
ticas diferenciadas para dar conta, na forma, dos léxicos
nativos, em si formas de saber. Finalmente, destaca-se um
movimento de ciéncia que vé como mais importantes na
explicacdo de fendmenos complexos as relagdes que estes
mobilizam/realizam e menos uma observacao centrada
em pontos especificos de forma intensiva. Num primeiro

envolvendo transformacdes econdmicas, politicas e sociais a partir
dos anos 1970, bem como 0s aprofundamentos de desigualdades de
poder em nivel global. Simplificadamente, ha tres formas basicas de
observar essas mudancas: a primeira diz respeito a observacio das
mudangas sociais e culturais, englobando a anilise estética, a trans-
formacio dos modos de vida e da paisagem urbana, os fendémenos
da mobilidade, as diversas novas formas de socialidade e as “teorias”
cotidianas que explicam a mudanca; a segunda relaciona-se & ana-
lise econdmica e politica no que se refere aos efeitos socioldgicos
das transformactes estruturais e organizacionais da producio de ri-
quezas, bem como das instituicdes politicas, de certo descolamento
entre poder e politica formal, da conformacio de uma nova esfera
plblica e dos desafios para a consolidacio efou alargamento da de-
mocracia; a terceira otica possivel refere-se a transformacio tanto da
experiencia quanto da reflexio sobre duas das categorias fundamen-
tais de nosso pensamento: o espaco € o tempo. E claro que as res
dimensdes da mudanca operam de forma articulada, separando-se
apenas do ponto de vista analitico. Para uma sintese do conceito de
sistema-mundo sob a ética de diversos autores, ver Lander (2005) e
Souza Neto (2008).

5 James Clifford capitaneia, sob a influéncia da nocdo histdrica de
cultura tal como a defende Raymond Williams, um amplo debate na
antropologia de final dos anos 1980 acerca do papel do antropélogo
Como autor e, principalmente, sobre a legitimidade dos dados etno-
oraficos calcado no “estar 13", no testemunho vivo do modo de vida
nativo e no deslocamento geografico para alcanca-lo (o modelo clas-
sico malinowskiano de trabalho de campo é fortemente colocado em
questdo]. A forca desse debate, circunscrito ao chamado paradigma
pos-moderno, aproximou a antropologia de campos como a literatura
e a teoria literaria, bem como defende um texto antropoldgico poli-
fonico no qual as vozes de “informantes” ganham estatuto de autoria
colaborativa. Csordas {2003) associa esse movimento em teoria an-
tropologica 3 crise da nocdo de representacio nas ciéncias humanas
que coloca em Xeque as dicotomias sujeito/objeto, mente/corpo,
real/representacio tal como inspiradas pela filosofia cartesiana.
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momento, entdo, dizia respeito a observar diferentes rea-
lidades em diferentes partes do mundo, estabelecendo
conexoes entre elas. Segundo George Marcus, este tipo
de etnografia

sai dos lugares e situacoes locals da investigacdo etno-
gréfica convencional ao examinar & circulacdo de signi-
ficados, objetos e identidades culturals em um tempo-
-espaco difuso. Esta classe de investigacdo define para
si um objeto de estudo que ndo pode ser abordado er-
nograficamente se permanecer centrado em uma unica
localidade intensamente investigada [...J. Esta etnografia
movel toma trafetorias inesperadas ao seguir formacdes
culturais através e dentro de multiplos locais de atividade
(Marcus, 2001, p. 101, traducido minha).

De acordo com Cesarino (2014, p. 22), que tem tra-
balhado com esta metodologia no campo da cooperacao
Sul-Sul, Marcus apontou para dois modos principais de
“lidar com o transito entre as escalas micro e macro na
antropologia de fendmenos globais”. A estratégia explica-
tiva mais comum € recorrer a fontes exdgenas aos conhe-
cimentos dos sujeitos e grupos com os quais se estabelece
interlocucdo na pesquisa, tais como macroteorias e arqui-
vos usados para ler ou enquadrar os dados etnograficos.
A segunda estratégia, defendida por Marcus, “implica
seguir etnograficamente a ‘circulacdo’ de atores, objetos e
discursos por multiplos pontos do globo (precisamente, a
etnografia multissituada)”.

Além de observar estas anotacdes especulativas, advin-
das de um horizonte tedrico-metodolégico estrangeiro,
também busco fundamentar a multissituacionalidade da
pesquisa no modo como grupos indigenas e afrodescen-
dentes constroem, circulam, reproduzem e transmitem o
conhecimento. Na convivéncia com intelectuais de grupos
quilombolas e no trabalho etnogrifico com os Kaiowa e
Guarani percebi que sua investigacdo, descrita por Lévi-
Strauss (1007), ao observar outros povos amerindios,
como uma ciéncia do concreto, é multilocal e tem a ver
com a busca de mananciais por vezes dispersos e variantes
dos conhecimentos tradicionais. Os velhos — mestres e
mestras — sao essas grandes fontes de conhecimento, e,
muitas vezes, € na busca de suas visdes e versoes que os
mais jovens reconstroem e praticam a cultura. Sac para
mim fontes de inspiracdo para a aposta no transito e no
deslocamento geografico implicado na pratica etnogra-
fica os protocolos de pesquisa que, para povos indigenas
e populactes tradicionais, envolvem o recenseamento
botdnico, zooldgico e hidrografico com suas grandes
andancas pelo territorio, trocas de experiéncias e experi-
mentos entre agéncias humanas e ndo humanas, os encon-
tros rituais, festivos e politicos entre localidades como
momentos de frocas de conhecimentos e a promogao de
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vinculos sociais, 0 mito em sua temporalidade espiralar —
como modo de realizar a narrativa histérica — e o canto,
sua expressao artistico-ritual-experiencial, como modo de
exploracao do mundo e dos acontecimentos bem como de
transmissao de conhecimento.

No filme 7ava (2012), codirigido por Ariel Ortega,
Vincent Carelli, Patricia Ferreira e Ernesto de Carvalho,
um documentirio sobre as grandes construcoes de pedra
erigidas nas missdes jesuiticas do sul do Brasil, podemos
assistir a operacdo desse modo de conhecimento: nele,
um grupo de jovens mbya guarani vai a diversas aldeias
buscar versdes miticas entre os sibios-ancidos de seu povo
que incluem as tavas em sua narrativa. De acordo com
Barros (2014}, o cinema vem sendo utilizado, a um s0
tempo, como instrumento de conhecimento e luta politica
dos povos indigenas. Os Aty Guasu — grandes assembleias
politicas dos povos Kaiowa e Guarani do Mato Grosso do
Sul — envolvem deslocamentos pelas diversas fekoha
— territorios tradicionais retomados — nos quais se esta-
belece uma ampla rede de trocas em torno de conheci-
mentos tradicionais, reativacao de cantos e rituais que, na
situacdo genocida imposta pela luta pelo direito a terra e
contra o preconceito, a invisibilizacao e o silenciamento,
vivem cotidianamente ameacados (Benites, 2012; 2014).
As festas de Nossa Senhora do Rosdrio e as do Reinado,
expressoes das religives de matriz africana no Brasil, mar-
cadas pela visitacio reciproca de guardas de Mocambique
e Congo, celebractes e cortejos sagrados, mostram-se
também ambientes de trocas de conhecimentos importan-
tissimos na manutencio de tradicdes altamente estigmati-
zadas e hostilizadas no contexto urbano brasileiro.

Outro elemento que o deslocamento evoca € o que
Thomas Csordas (2003) chama de virada ao corpo ou
embodiment, inspirado em suas observagoes etnograficas
e ancorado em ampla revisio tedrica nos campos da antro-
pologia, dos estudos feministas, da critica literaria, da reli-
gido comparada, da sociologia e da filosofia, sublinhando
a importancia do corpo nos processos sociais. O desloca-
mento do corpo nos espacos, fazer-se um corpo presente
nos ambientes também é um modo de conhecer impor-
tante, que promove o deslocar-se no mundo, o deslocar
do mundo. Conforme testemunha a mestre Sebastiana de
Oxossi (2014), matriarca/dandara do quilombo Carrapatos
da Tabatinga, Bom Despacho-MG, ao evocar a importancia
da historia “na pele” (no caso a historia da escravidao)
vivida por ela, seus antepassados e seus descendentes
e a resisténcia pela sobrevivéncia digna incorporada as
biografias, as memorias da lingua de matriz bantu ainda
falada na comunidade e a luta pela terra fundada nos direi-
tos quilombolas. Enfim, tanto nas anotacdes académicas
quanto nas dos coletivos indigenas e afrodescendentes,
nota-se que o deslocamento experimentado no corpo é
um método de pesquisa que fortalece a defesa que aqui
proponho da multissituacionalidade e dos conhecimentos
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em fransito, bem como de um protocolo ético mediador
de tais relacoes.

De forma mais operatéria, os desenvolvimentos da
etnografia multissituada tém sido especialmente provei-
tosos nas analises dos produtos e processos midiaticos ou
a partir deles. Vale sublinhar que os estudos contempo-
raneos da comunicacio estiveram empenhados em dar
conta, de forma dindmica, daquilo a que convencional-
mente chamdvamos de “polos” da producédo e da recepcio,
esforcando-se para pensar os fendmenos comunicativos
imbricados “na midia, na rua”, como enuncia o simpatico
titulo de um dos livros produzidos pelo Grupo de Estudos
em Imagem e Sociabilidade — GRIS/UFMG (Franca e Gui-
maraes, 2000). Tal esforco, multissituacional, ganha ainda
mais centralidade nos estudos das experiéncias de meios
de comunicacdo alternativos — indigenas, afro, ligados a
migrantes e a migracio, de perspectiva LGBET e feminis-
tas. Tal ampliacdo de enfoque e de objetos foi, em larga
medida, estimulada pela investigacdo e participacio etno-
grafica nos movimentos contemporaneos dos povos indi-
genas, quilombolas, associacdes organizadas de migrantes
e movimentos sociais de luta por direitos sexuais e de
género dentro e fora da arena do Estado, forjando féruns
cosmopoliticos dentro mesmo dos regimes de visibilidade
hegeménicos. Nestes movimentos, o controle dos meios
de comunicacao massiva e o papel ativista dos coletivos
e grupos minoritarios como produtores de informacao
“reconfiguraram o espaco no qual se pode fazer realmente
a etnografia de muitos sujeitos tradicionais da antropolo-
gia; e também voltaram a este espaco inerentemente mul-
tilocal” (Marcus, 2001, p. 110, traducdo minha).

Ha distintos modos de se multissituar na realizacio de
etnografias e de reflexfes antropoldgicas como exercicios
de traducdo intercultural. Marcus (2001) cria uma tipolo-
gia a qual apresento abaixo com alguns exemplos por mim
selecionados (exceto o das Mitolégicas de Lévi-Strauss
e os estudos de memoria de Jonathan Boyarin, que sdo
exemplos de Marcus):

1) Seguir pessoas: por exemplo, em estudos sobre
migracdo, como € o caso da pesquisa que se deu a partir
das trocas comunicacionais entre uma filipina migrante
em Londres (com passagem anterior por Hong Kong) e
uma sul-africana ex-detenta em Sdo Paulo que conhece
a realidade dos presidios brasileiros para estrangeiras e
passa informacoes sobre outra filipina migrante presa no
Brasil, irma da primeira, caracterizando uma rede formada
por mulheres migrantes, mulheres de classe média que
recebem as migrantes, grupos de apoio a estrangeiras pre-
sas e mulheres pobres sem condicoes sequer de migrar,
interconectadas numa experiéncia de maternidade multi-
facetada e transnacional (Bumachar, 2011).

2) Seguir objetos: como no estudo de processos eco-
nomicos do capitalismo contemporineo e suas relacoes
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com a cultura e a vida de comunidades tradicionais por
meio da circulacdo de bens, presentes, dinheiro, obras de
arte ou propriedade intelectual. E 0 caso do amplo estudo
da antropdloga Rena Lenderman (citado por Sahlins,
1007) em varios grupos mendi € kewa nas terras altas da
Nova Guiné no qual analisa a entrada de objetos ociden-
tais e bens de consumo capitalistas, gue, para ela, numa
interpretacao inicial, destruiria a cultura local. A avidez
daqueles povos por tais objetos, a reciclagem de refugos
em joias, os usos inusitados e sem a utilidade completa
que tém no mundo ocidental indicavam necessariamente
atrela-los aos significados e relacdes portados por essas
mercadorias. Mas a observacao multissituada mostrou que
tais objetos e bens circulavam entre eles fazendo crescer
suas ceriménias (incluindo rituais que pareciam em decli-
nio) e as redes de parentesco. Lenderman observou que
as relacdes sociais indigenas haviam gerado uma demanda
de moeda moderna bem maior que aquela exigida pelas
instancias locais do mercado capitalista. Ainda que refe-
rindo-se a “bisnis”, no léxico nativo o equivalente a ganhar
dinheiro, o desenvolvimento se manifesta caracteristica-
mente para os povos da Nova Guiné como uma expansio
dos poderes e valores tradicionais, sobretudo através da
ampliacao das trocas cerimoniais e de parentesco (tradu-
zido pelos autores como “desenvolvegente” para a expres-
sao “developman”, corruptela de “development”).

3) Seguir a vida ou a biografia, as histdrias de vida que
se justapbem a explicacdes de carater mais estrutural que
por vezes ocultam situagbes concretas/vividas. Podemos
citar aqui o trabalho etnografico multissituado realizado
pela antropdloga portuguesa Filomena Silvano, ao acompa-
nhar as filmagens de um documentario de Jodo Pedro Rodri-
gues que mostra a viagem entre Paris e Tras-os-Montes
empreendida por José do Fundo, por sua mae e por sua
mulher, Jacinta da Costa Félix, no verdo de 1007, que
resultou no filme Esfa é minha casa. Nessa viagem, os
corpos — tal como as identidades individuais e familiares
— de José e de Jacinta foram experienciados, negociados e
reconstruidos. A multissituacionalidade ajuda a dar conta
do fato de haver pessoas que vivem as suas vidas em paises
que ficam distantes dos seus paises de origem, mas que,
no entanto, mantém as suas raizes nos primeiros como
eixo central de suas historias de vida. O confronto com
situagdes etnograficas em que espacos ausentes e distan-
tes surgem como centrais para a construcao das vidas das
pessoas fez observar que essas relacoes assumem diversas
formas, que vao da simples identificacdc com um espaco
onde se vive, por vezes ha vérias geracdes, até as situa-
¢Oes, mais complexas, em que o investimento identitario
é feito em espacos onde as pessoas, de fato, nunca estive-
ram. No meio fica uma pandplia de configuracdes em que
a relacao com os espagos de origem [considerados pelos
proprios enquanto espacos de pertenca) se materializa,
periodicamente, apds uma viagem a “terra natal”.
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4) Seguir a trama, histéria ou alegoria: um exemplo,
nao autorreconhecido como tal, é o empreendimento de
Lévi-Strauss nas Mitoldgicas (citado por Marcus, 2001) no
qual o autor trabalha com 813 mitos amerindios e milha-
res de versdes, buscando agrupa-los para revelar ndo o seu
sentido, mas suas propriedades, que, ao serem eviden-
ciadas, demonstram ora uma légica das qualidades sen-
siveis, ora uma logica das formas. Lévi-Strauss pretende
fazer emergir as leis secretas que regem a manifestacao do
espirito humano e romper com a permanente dicotomia
entre saber arcaico e moderno, entre pensamento magico
e cientifico, entre arte e ciéncia. Hoje, poderiamos citar
os estudos antropoldgicos sobre a memoria social que tém
recebido renovado interesse. Jonathan Boyarin (citado
por Marcus, 2001) discute que o novo mapa da memo-
ria implica lutas sociais sobre visoes alternativas acerca da
definicdo da realidade coletiva. Os processos de lembrar e
esquecer geram precisamente tipos de narrativas, tramas
e alegorias que ameacam reconfigurar versoes que ser-
vem & ordem estatal e institucional. Assim, tais narrativas
e tramas sao uma rica fonte de conexdes, associacoes e
relacoes.

As outras duas modalidades, seguir o conflito, ou ras-
trear as diferentes partes ou grupos em um conflito, e
seguir a metafora, buscando fenémenos ligados ao dis-
curso, modos de pensamento, signos e simbolos, sao as
que estao mais em acordo com o trabalho de investigacao
que elegi nos ultimos tempos, que tem como eixo estru-
turador as lutas indigenas por visibilidade e os imaginarios
sobre os indios no Brasil, delineados por preconceitos,
estigmas, esteredtipos e preconceitos na midia corpora-
tiva e nos espacos publicos e privados de modo geral®.
Quanto a seguir o conflito, diz-nos Marcus (2001}):

Nas esferas publicas e mais complexas das sociedades
contemporaneas, essa técnica e muito mais relevante

6 Por vezes, tais visdes estio tio enraizadas e naturalizadas que &
dificil percebé-las como crimes de ddio e de racismo, até porque
estdo justificadas no senso comum e na opinido de alguns especia-
listas como um direito no campo da liberdade de expressio e/ou
nos imaginarios correntes sobre indigenas: que nioc existem mais
ou s existem em algum lugar muito distante na Amazdniz, que
pertencem ao passado, que sdo falsos ou que sio guerreiros romén-
ticos. Uma excecdo — talvez pela ampla visibilidade do genocidio
dos povos Guarani e Kalowa como tema de debate ptblico no Brasil
em 2012, talvez pela forca dos juizos expressados — foi a demissio
do articulista Walter Navarro do jornal O Tempo (MG] por causa da
publicacio do artige intitulado “Guarani-Kaiowa € o c... Meu nome
agora € Enéas” (jornal O Tempo Oniine, 08/11/2012). Mesmo assim,
ele nao foi julgado do ponto de vista criminal mesmo com reiteradas
dentincias no Ministério Piblico Federal feitas pela opinido publica,
movimentos e organizagdes indigenas e indigenistas. Analisei esse
casg, juntamente com Qutros textos jornalisticos e cartas de leitores,
como exemplar dos desafios para a luta pela terra e pela visibilidade
dessa luta em face de um uso autoritario da liberdade de expressio
e do profundo desconhecimento sobre a historia indigena no Brasil
(Oliveira, 2013).
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como principio organizador para a etnografia multilocal.
[...] Os assuntos mais discutidos na sociedade contem-
porénea se referem simultaneamente a esferas da vida
cotidiana, instituicdes legals e meios de comunicacdo
massivos. Portanto, os estudos etnogréficos desses temas
reguerem uma construcdo multilocal, provavelmente de
maneira mais explicita que qualquer das modalidades ja
identificadas (Marcus, 2001, p. 121, raducdo de Vanro-
chris Vieira).

Por outro lado, “seguir a metafora” aplica-se justa-
mente a tematicas ligadas aos discursos, especialmente,
em meu caso, agueles que se pdem em disputas de sen-
tido e embates em torno de termos e de seus significados.

Quando o obfeto extraideo se encontra dentro do éambito
do discurso e das modalidades de pensamento, a circu-
lacdo de signos, simbolos e metiforas guia o desenho da
etnografia. Essa modalidade implica tentar desenhar as
relacdes e fundamentos sociais de associacdes que estdo
mals claramente vivas na linguagem e fazer uso de meios
visuais e impressos (Marcus, 2001, p. 1109, traducdo de
Vanrochris Vieira).

* *  *

E importante dizer que a etnografia multissituada tem
contribuicdes especificas para um trabalho comunicacio-
nal que busca desestabilizar as nogoes de centro e perife-
ria, admitindo também a importancia de pensa-los desde o
ponto de vista de grupos, coletivos e corpos” marginaliza-
dos, invisibilizados ou silenciados. O trabalho de campo,
distante embora em relacdo com a producio midiatica
hegemonica e, portanto, nao partindo de uma posicio
midiacéntrica, guarda a poténcia, no gesto metodoldgico,
de fazer emergir campos, instancias e espacos paramidia-
ticos®, podendo realizar-se a partir do gesto metodolégico

7 E claro que grupos sao coletivos € que corpos sio culturalmente
construidos. Ao distinguir a3 nocio de coletivo da de grupo, meu
objetivo é enfatizar formas de organizacio contemporineas com for-
matos mais horizontalizados e por vezes com existéncia episédica ou
em rede. Os corpos sdo fisicos, socials e simbdlicos 2 um sd tempo,
como destacado na secdo de introducdo deste artigo. A dimensao
fisica, entretanto, nio deve ser pormenorizada, como atestam as
pessoas indigenas, negras, homossexzuais, trans e mulheres.

8 Braga (2011) usou o termo extramidiatico para delinear a clivagem
entre pesquisas cujo recorfe se concenfra na midia e aquelas que
priorizam determinantes culturais extramidisticos. Inspirada numa
metafora da quimica orginica, busco destacar aspectos posicionais e
relacionais que a abordagem etnografica da cultura pde em marcha
na compreensao de objetos comunicacionais que, tal como destaca-
do também por Braga (2011), colocam em interacdo intercultural
sujeitos e modos de existir. Os qualificativos ‘orto’, ‘meta’ e ‘para’
sao urilizados para designar posicdes relativas entre dois dos seis
atomos de carbono que constituem o anel benzénico. Assim, ‘orto’ €
utilizado para dois carbonos vicinais, ‘meta’ para dois carbonos sepa-
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de seguir pessoas, objetos, tramas, biografias, conflitos,
metaforas. Para sua realizacdo, pode-se tanto partir de
acontecimentos mididticos e distanciar-se destes guanto
partir de acontecimentos nio midiaticos para coloca-los
em relacdo com representacdes correntes e imaginarios
cristalizados sobre alguns grupos, coletivos e corpos.

Tal como a defendo, esta metodologia se presta a abor-
dagem de problemas de pesquisa que buscam dar conta de
processos comunicativos experienciados por minorias na
constituicdo de discursos proprios de resisténcia em torno
de acontecimentos e produtos midiiticos que atualizam
um campo problematico (Deleuze, 2003). O conceito de
campo problematico foi cunhado por Gilles Deleuze para
dizer de situacoes de encontros que produzem aconteci-
mentos. Acerca dele diz-nos Orlandi (2004, p. 121):

[...[ pelo menos de um lado, esse sentido [o sentido forte
provocado pelo encontro] escapa da mera caracterizacio
abstrata dos termos da dicotomia barbaros/civilizados e,
por outro lade, ele nos incita a observar maneiras que
tecem a coexistencia entre iumanos, animais e coisas; ele
nos convida a anotar modos que pulsam nessa convivén-
cla, a prestar atencdo na modulacio dos encontros que
ocorrem entre os entes, ali onde o campo problemético
da um sinal abrasador de sua ontoldgica espessura.

E nesse sentido que tenho buscado compreender
como as acdes de comunicacdo dos povos Kaiowa e Gua-
rani atualizam os sentidos da cultura e a necessidade de
respostas ptiblicas para sua luta politica pela terra, obser-
vando os desdobramentos acontecimentais no interior das
comunidades e em suas praticas cosmopoliticas cotidia-
nas, especialmente pos-acontecimentos midiaticos que
geram maior visibilidade de suas causas e, por que nao,
de sua propria existéncia. Para isso, é inegdvel a impor-
téancia da proximidade com as cosmologias Kaiowa e Gua-
rani, com 0s seus agentes e articulagdes praticas na vida
ordindria, no sentido de investigar as acées comunicativas,
acompanha-las em movimento e buscar entender como se

rados por um atomo de carbono e ‘para’ para dois 4tomos de carbono
separados por dois dtomos de carbono. Em reacdes de substituicio
o hidrogénio ligado ao carbono, constituinte do anel, € substituide
POT Um ouiro grupo quimico (um metil, por exemplo). Za presenca
desse grupo no anel benzénico que ird orientar a préxima substi-
Tuicdo a ocorrer nas posicdes acima citadas. O benzeno pode ter a
mesma composicio quimica, embora apresente diferentes configu-
racoes nas ligacdes que estabelece com outros elementos. Assim, os
termos orio, meta € para distinguem o lugar onde as ligacdes estao
ocorrendo, determinando a distincia da ligacdo principal ou metil,
sendo orto a mais proxima e parz a mais distante. A metafora inspi-
rada na quimica nos serve aqui para destacar a distancia dos fendme-
nos observados via etnografia multissituada dos centros midiaticos,
embora constitufdos em outros centros, dai a importineia de levar
em consideracio uma medida posicional (n3o absoluta), privilegian-
do os circuitos mais distantes, podendo estar em relacdo ou nao aocs
circuitos midiaticos hegeménicos.
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enlacam tanto a constituicdo do mundo em que habitam
quanto & constituicio de vizinhancas com o mundo dos
brancos. E interessante notar que o movimento que pro-
duzem gera a um s6 tempo a criacio e a afirmacao de uma
forma de vida, a partir da constituicdo de foruns cosmo-
politicos que por vezes se valem de logicas caracteristicas
dos regimes de visibilidade dos brancos (ver, por exemplo,
Oliveira, 2010).

Tenho trabalhado com esta metodologia a partir de
trés movimentos articulados. Juntos, tais movimentos
caracterizam a multissituacionalidade, embora nem sem-
pre esteja aplicada a relacoes sociais que se desenvolvem
em contextos transnacionais, como originalmente pen-
sada por George Marcus. Estes movimentos perseguem
um triplo objetivo: colocar em relacao os campos da pro-
ducdo e da recepcao de objetos comunicacionais (o que
Hall [2003] chamou codificacido/decodificacdo); dar conta
de processos locais sem perder de vista contextos, cena-
rios e escalas de andlise mais gerais; enfatizar, a um s
tempo, processos de opressao operados por instancias de
poder politico e econémico estabelecidas e tecnologias de
resisténcia operadas por meio da invencio, afirmacido e
defesa de uma forma de vida.

O primeiro movimento € pensar acontecimentos e pro-
dutos midiaticos que tenham como fulcro a questdo indi-
gena, especialmente no que diz respeito a direitos consti-
tucionais e mais ainda ao direito a terra e observa-los nos
territdrios de seus protagonistas. Interessa-me, a partir
deste movimento, entender a constituicdo do campo pro-
blematico em circuitos paramididticos, para compreender
sua (rejcriacao a partir de atores, argumentos, filosofias,
saberes, praticas e experiéncias.

O segundo movimento busca observar, no circuito
midiatico hegeménico, nas grandes empresas e veiculos
de comunicacdo, as formas de enunciacao ali presentes,
vis-a-vis os circuitos alternativos dos coletivos organizados,
dos apoiadores das causas indigenas, das redes de infor-
macio minoritarias. Isso se presta a constituir algo fun-
dante na sociologia dos conflitos: distinguir os elementos
discursivos relativos a questio principal da disputa de sen-
tidos daqueles argumentos que desqualificam o “inimigo”
ou valem-se de outras questoes que confundem o debate
e o colocam nos termos de uma “guerra de mundos”.

O terceiro movimento é o de perceber praticas de sen-
tido que interconectam e separam os dois mundos obser-
vados no primeiro e segundo movimentos. Portanto, o
material empirico trabalhado é composto por escritas nem
sempre textuais. Trata-se de praticas investigativas com
pessoas e comunidades cuja base de producao e transmis-
sdo de conhecimentos € oral. Meu objetivo € apontar para
outras possibilidades de escritas que néo a alfabética feitas
de imagens, sons, objetos, mapas afetivos e experienciais,
histérias, mitos. Leda Martins (2003) tem chamado tais
formas de conhecimento de oralituras, sublinhando que
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lembranca e esquecimento (no léxico grego, as musas
Mnemosyne e Lesmosyne) andam juntos e que, no mundo
ocidental, priorizaram-se a linguagem escrita e o preparo
do olhar para ver a letra escrita como principios funda-
mentais de julgamento sobre qual saber é importante.
No entanto, olhando para a episteme bantu, destaca que
escrever e dancar tém uma mesma raiz etimoldgica na
palavra nfanga, que, na avaliacao da autora, realca “varian-
tes sentidos moventes, que nos remetem a outras fontes
possiveis de inscricdo, resguardo, transmissdo e transcria-
cdo de conhecimento, praticas, procedimentos, ancorados
no e pelo corpo, em performance” (Martins, 2003, p. 05).

O que importa reter de tais escrituras € que sdo, antes
de mais nada, “praticas de sentido” (Viveiros de Castro,
200Z). A antropologia, ao buscar, via etnografia, uma
relacao de sentido entre o discurso do “observador” e o
discurso do “observado”, produz também uma relacio de
conhecimento, especialmente porque o primeiro discurso
pretende a Ciéncia. Viveiros de Castro (2002, p. 113-114),
ao analisar esta pratica, diz que “o conhecimento antropo-
légico é imediatamente uma relacdo social, pois € o efeito
das relacoes que constituem reciprocamente o sujeito
que conhece e o sujeito que ele conhece e a causa de
uma transformacéao (toda relacio é uma transformacéo) na
constituicao relacional de ambos”.

* * *

Para finalizar, discutirei um pequeno ponto que
levanto a partir de minha insercio etnografica junto ao
povo Kaiowa do MS. Mais do que entender o que interlo-
cutores indigenas dizem de um acontecimento midiatico
— essa € a busca num primeiro nivel de andlise de cara-
ter descritivo —, busco também pensar o que eles dizem
sobre o que € acontecer. O que sua filosofia, o que o seu
saber constitui como acontecimento? E preciso destacar,
como assinala Freire (2000), que, ao tratar da traducédo
de uma lingua indigena para o portugués, estamos diante
de uma “dupla traducdo”: de uma lingua para outra e de
um registro para outro, com todos os equivocos que isso
pode implicar. Dito de outro modo, o trabalho de traducéo
etnografico de linguas indigenas para linguas ocidentais
envolve adensamentos como as diferencas de escalas e
contextos entre a experiéncia do campo e a escrita etno-
grafica, além das bases epistemoldgicas, formas de imagi-
Nacao e recursos expressivos distintos que essa traducao
envolve. Acrescenta Freire (2000, p. 320):

Em suas refexées sobre a lingua guarani, Melia mostra
como a traducdo implica reducdo de signifcados e de sig-
nifcantes, mas especialmente reducdo de poesia, o que
representa um grande desafio para o tradutor, porque,
nas palavras de Viveiros de Castro, “traduzir é presu-
mir que hd desde sempre e para sempre um equivoco;
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é comunicar pela diferenca, em vez de silenciar o Outro.
Traduzir é instalar-se no espaco do equivoco e habita-lo”.

Lembro-me que quando estava a buscar as causas da
visibilidade dos Guarani e Kaiowa na midia e nas redes
sociais, no Brasil e no mundo, em 2012, perguntei a Genito
Gomes, cacique kaiowa da aldeia do Guaiviry — municipio
de Aral Moreira, Mato Grosso do Sul —, filho do cacique
assassinado Nisio Gomes e da rezadora Odulia Mendes,
por que eles haviam conquistado tamanha popularidade
e mobilizado tantas reagdes da opinido publica nacional e
internacional’. Genito me respondeu primeiramente com
um gesto no qual reproduzia o movimento de balancar o
mbaraka. O mbaraka, instrumento ritual de povos indi-
genas e afrodescendentes presente em toda a América e
Africa, ¢ um chocalho. Ele € o universo. Sacudi-lo em reza
ritual € sacudir o universo, é rearranjar a ordem das coisas.
Realocar os elementos que o compdem. Até aqui, parece
haver uma coincidéncia entre a teoria académica e a teoria
nativa: é acontecimento aquilo que rearranja, que reor-
dena. Assim, 0 gesto de sacudir o universo recoloca em
outra posicdo suas partes componentes, modificando-o
e modificando-as.

Mas, em seguida, Genito me respondeu com palavras:
“Foi o poder do nosso mbaraka, de nossa reza”. Profunda-
mente espirituais, os povos Guarani e Kaiowa rezam siste-
maticamente para o mundo nao acabar, assim como rezam
para a roga crescer, para que as criancas sigam nascendo,
para afastar o nhemyré (uma espécie de fascinio pela
morte que antecede atos suicidas, que muitos fraduzem
como um estado de tristeza profunda). Aqui notamos uma
diferenca: o poder reordenador esta em outro lugar. Nao
s6 porque ele é atribuido a interacio com os ndo huma-
nos — os Nhandejari e o préprio Nhanderu Guasu — 0s
quais os ava e kuriague kuera — 0s humanos — acessam
pela reza ritual nos territdrios que sio das familias exten-
sas e dos parentes terrenos e divinos. E uma interacao
humano-divina a forca movente que faz as coisas aconte-
cerem segundo uma vontade hibrida que as pde em mar-
cha. Acontecer implica, portanto, mover mundos, colocar
mundos em relacdo e transforma-los, transformando-se.
Fazer o acontecimento acontecer. Diz o lider Waimiri
(assistindo, em video, a reza de Guaranis e Kaiowas) no
documentario O Espirito da TV: “Quando se agita o mba-
raka, a substéncia dos espiritos penetra nele. Esse pessoal
estd se transformando. Eles é que mandam os espiritos.
Seu mbaraka se iluminou. Eles estao contentes com a

0 Em outros momentos fiz uma analise pormenorizada desse aconte-
cimento mididtico buscando apontar tanto para os possiveis ganhos
politicos e de visibilidade para 2 causa indigena Kaiowa e Guara-
ni (Oliveira; Benites; Oliveira Neto, 2016) quanto para as reagdes
conservadoras a esta visibilidade que mobilizaram e buscaram ativar
com toda forca os imaginarios mais comuns acerca dos povos indige-
nas no Brasil (Oliveira, 2013).
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chegada dos espiritos. Nds também porque eles vém para
curar. Eles estdo vindo para matar. Eles vieram atraidos
pelo som do mbaraka.”

Se, em nossas condigdes de analise, buscamos compre-
ender os fatos que emergem em poténcia acontecimental
por sua forca propria, consideradas ai tanto as institucio-
nalidades da producio midiatica quanto os valores sociais
que os alimentam, o gesto de Genito chama a atencao
para a necessidade de fazer acontecer no sentido de fazer
falar, levar experiéncias outras ao espaco piblico, colo-
car o mundo em situacdo dialogica, tornando o desafio do
comum multiplo (ndo uma esséncia Unica cu terreno das
intersecoes e consensos). Em se tratando de grupos invi-
sibilizados e silenciados, como os povos indigenas, sobre
0s quais pesa um forte imagindrio de que ja ndo existem
ou de que sdo falsos, envolvidos em disputas politico-eco-
nomicas que atingem interesses de grupos hegeménicos,
como o interesse por suas terras, ha toda uma vida que
acontece, mas que nao necessariamente acontece midiati-
camente. Entao, por mais que o acontecimento que ganha
destaque midiatico diga sobre alguns valores de nossas
sociedades, um acontecimento nao diz de todos os valores
e, mais ainda, em geral opera na chave de um naturalismo
representacionista do univoco. Por mais que haja uma
brecha criativa no desordenamento que acontecimentos
midiaticos provocam, no desejo de ordenamento que tam-
bém provocam hd muito frabalho social reprodutivo de
elementos imagindrios cristalizados, acionados de forma
posicional, estratégica e biopolitica por atores e suas rela-
¢Oes com a histéria. Portanto, parece importante assumir
tamhém o desejo explicativo expresso no gesto de Genito
Gomes que nos impoe pensar o que antecede o aconte-
cer: na midia, na rua, na aldeia.

Referencias

ALMEIDA, H.B. de. 2003. Telenovela, consumo e género: “muitas
mais coisas”. Bauru, SB, EDUSC; Sio Paulo, Anpocs.

BARROS, M.E de S. 2014. Caminhada, canto, conversagio: mise-
-en-scene reversa em rés filmes do Coletivo Mbya-Guarani de
Cinema. Belo Horizonte, MG. Tese de Doutorado. Programa de
Pos-Graduagic em Comunicacio [PPGCOM) da Faculdade de
Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Minas
Gerais.

BENITES, T. 2012. Histdria da Aty Guasu. Blog da Aty Guasu [post].
Disponivel em: http://atyguasu.blogspot.com.br/2012/11/histo-
ria-da-aty-guasu-guarani-kaiowams.html.

BENITES, T. 2014. Roferoky hina ha roike jevy tekohape (Rezando e
lutando): 0 movimento histérico dos Aty Guasu dos Ava Kaiowa e
dos Ava Guarani pela recuperacdo de seus tekoha. Rio de Janeirg,
R]. Tese de Doutorado. Programa de Pds-Graduacio em Antropo-
Iogia Social/PPGAS — Museu Nacional/URR].

BRAGA, A.A. 2008. Personas Materno-Eletrénicas: feminilidade e
interacdo no blog Mothern. Porto Alegre, Editora Sulina.

BRAGA, J.L. 2011. Constituicio do Campo da Comunicacio. Verso e
Reverso, XXV(58):62-77, jan.-abr.

Questoes Transversais — Revista de Epistemologias da Comunicacao

BUMACHAR, B.L. Migracio e novas midias: um dialogo sobre a ex-
periéncia familiar transnacional de estrangeiras presas em Sio
Paulo e de trabalhadoras filipinas residentes em Londres. Cro-
nos: Revista da Pés-Graduacdo em Ciéncias Soctats, Natal, UFRN,
12(2):75-95, jul./dez.

CAIAFA, 1. 2013. Trilhos da cidade: viajar no merd do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro, Editora 7Letras.

CAMPANELLA, B. 2012. Os olhos do Grande frmdo: uma etnografia
dos fas do Big Brother Brasil. Porto Alegre, Sulina.

CARELLI, V. 1890. O espirito da TV. [filme].

CARELLL V;; ORTEGA, A.; FERREIRA, P; CARVALHO, E. 2009. Tava,
a casa de pedra. [filme].

CESARINO, L. 2014. Antropologia multissituada e a questao da esca-
la. Horizontes Antropoldgices, Porto Alegre, 20(41):19-50, jan./
jun.

CLIFFORD, J. 1098. Sobre a autoridade etnografica. In: A experién-
cla etnografica: antropologia e literatura no século XX. Rio de
Janeiro, Editora UFR], p. 17-62.

CSORDAS, T. (org.). 2003. Introduction: The Body as Represen-
tation and Being-in-the-world. /n: Body and Experience: The
Existential Ground of Culture and Self. Cambridge, Cambridge
University Press, p. 1-24,

DELEUZE, G. 2003. A lggica do senfido. Sio Paulo, Editora Pers-
pectiva.

DUMONT, Louis. 1993. O individualismo: uma perspectiva antropo-
logica da ideologia moderna. Rio de Janeiro, Rocco.

FREIRE, |.R. de B. 2009. Traducio e interculturalidade: o passarinho,
a gaiola e o cesto. Revisia Alea, 11(2):321-338, jul.-dez.

FISCHER, M. 2011. Futuros antropoldgicos: redefinindo a cultura na
era tecnoldgica. Rio de Janeiro, Zahar.

FRANCA, Vera; GUIMARAES, César [org.). 2006. Na midia, ha rua:
narrativas do cotidiano. Belo Horizonte, Auténtica.

GEERTZ, C. 1978. Uma descricdo densa: por uma teoria interpreta-
tiva da cultura. /n: A interpretacéo das culturas. Rio de Janeiro,
Zahar, p. 13-41.

HALL, S. 2003. Estudos Culturais: dois paradigmas. Da diaspora.
Belo Horizonte, Editora da UFMG.

LANDER, E. 2005. A colonialidade do saber: eurocenirismo e ci-
éncias soclais: perspectivas latino-americanas. Buenos Alres,
Clacso. Disponivel em: http://biblioteca.clacso.edu.ar/clac-
sofsur-sur/20100624090001/colonialidade.pdf.  Acesso  em:
21/12/2016.

LEVI-STRAUSS, C. 1997. “A ciéncia do concreto”. jin: O pensamenio
selvagem. 2¢ ed. Campinas, Papirus, p. 15-50.

LEVI-STRAUSS, C. 1980. O conceito de estrutura em etnologia. /n:
Lévi-Strauss. 530 Paulo, Editora Abril. (Colecio Os Pensadores).

MARCUS, G.; FISCHER, M.M.]. 1999, Anthropelogy as Cultural Cri-
tigue: An Experimenial Moment in the Human Sciences. 22 ed.
Chicago, IL, University of Chicago Press.

MARCUS, G. 2001. Etnografia en/del sistema mundo: El surgi-
miento de la etnografia multilocal. Alferidades, Iztapalapa,
11(22):111-127, jul./dez.

MARTINS, L. 2003. Performances da oralitura: corpo, lugar da me-
méria. Lefras, Santa Maria, 25:55-71.

OLIVEIRA, L. 2000. Nodulos de didiva: religido, individualismo e
comunicacdo — as redes da Nova Era. Belo Horizonte, MG. Dis-
sertacdo de Mestrado em Sociologia. Faculdade de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais.

OLIVEIRA, L. 2013. Em nome da liberdade de expressdo: visdes
criticas da visibilidade da causa Guarani e Kaiowa. J/n: Venicio

Vol. 5, n? 10, julho-dezembro/2017



Etnografiz, pesquisa multissituada e produgdo de conhecimento no campo da comunicacio

LIMA; Juarez Rocha GUIMARAES (org.), Midia e liberdade de
expressao. Sao Paulo, Paulus, p. 141-168.

OLIVEIRA, L.; BENITES, T.; OLIVEIRA NETO, R. 2016. Sacrificio e
quase-acontecimento: apontamentos sobre a visibilidade da luta
pela terra dos povos indigenas Guarani e Kaiowa. Cadernos de
Historia, Belo Horizonte, 17(26):114-142.

OLIVEIRA, L. 2016. Bro MC's Rap Indigena: o rap e a constituicio
de féruns cosmpoliticos na luta pela terra Kaiowa e Guarani.
E-Compés, 19(3):199-220.

ORLANDI, L.B.L. 2004. A morada do ente. /n: D. LINS; BE PELBART
{org.), Nietzsche e Deleuze: barbaros, civilizades. S3o Paulo, An-
ablume, p. 119-130.

ORTNER, 5.B. 1995, Resistance and the Problem of Ethnographic
Refusal. Comparative Studies in Society and History, Cambridge
University Press, 37(1):173-193.

OXOSSI, S. de. 2014. Artes Oficios dos Saberes Tradicionais. [Aula].
Mbdulo Cultivos e Culturas dos Quilombos. Belo Horizonte,
Universidade Federal de Minas Gerais.

SAHLINS, M. 1007. O “pessimismo sentimental” e a experiéncia
etnografica: por que a cultura nio € um “objeto em via de extin-
cao” (parte I). Mana, Rio de Janeiro, 3(2):41-73.

SILVANOQ, E 2002. José e Jacinta nem sempre vivem nos mesmos
lugares: reflexdes em torno de uma experiéncia de etnografia
multi-situada. /n: Ethnologia - Antropologia dos processos identi-
térfos. Lishoa, Cosmos, p. 53-70.

SILVANO, E 2009. A verdade dos corpos: sobre um encontro entre
cinema e etnografia. fn: AAVV, Jorge Crespo: Estudos em home-
nagem. Castro Verde, 100Luz, p. 123-1346.

Vol. 5, n® 10, julho-dezembro/2017

SIMMEL, Georg. 2000. O individuo como ponto de cruzamento dos
circulos sociais. O individualismo. /n: Leopoldo WAISBORT, As
aventuras de Georg Simmel. S3o Paulo, Editora 34, p. 489-504.

SOUZA NETO, M.E 2008. Os ventos do norte nio movem moinhos.
Boletim Goiano de Geografia, 28{2):15-32.

TRAVANCAS, LS. 1693, O mundo dos jornalisias. S3o Paulo, Sum-
mus Editorial.

TRAVANCAS, 1.S. 2007. Juventude e televisio. Sio Paulo, FGV.

VELHO, C. 2008. O que a religido pode fazer pelas ciéncias sociais?
In: Faustino TEIXEIRA (org.), A(s) ciéncias(s) da religido no Bra-
sil, afirmacio de uma drea académica. 2* ed. S3o Paulo, Paulinas,
p. 9-17.

VERTOV, D. 1929. O homem com uma camera. [filme].

VIEIRA, V. 2015. Vivendo no front: discursos acionados por sujeitos
na fronteirz enire perspectivas LGBTS e evangélicas. Belo Hori-
zonte, MG. Dissertacio de Mestrado. Programa de Pds-Gradua-
cio em Comunicacio Social da Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, da Universidade Federal de Minas Gerais.

VIVEIROS DE CASTRO, E. 2002. O nativo relativo. Revista Mana,
8(1):113-148.

VIVEIROS DE CASTRO, E. 2012. Entrevista com Eduardo Viveiros
de Castro: Por Cleber Lambert & Larissa Barcellos. Revista Pri-
meiros Estudos, S3o Paulo, 2:251-267.

WAGNER, R. 2010. A invencde da cultura. Sio Paulo, Cosac e Nayif.

Artigo submetido em 31-07-2016
Aceito em14-10-2017

Questoes Transversais — Revista de Epistemologias da Comunicacao



