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RESUMO

Genealogia literaria em A estranha nacgédo de Rafael Mendes, de Moacyr Scliar
Glauber Pereira Quintdo
Orientadora: Profa. Dra. Lyslei Nascimento

O romance de Moacyr Scliar, A estranha nacéo de Rafael Mendes, 1983, oferece, no
contexto desta dissertacdo, oportunidade para o estudo do que pode ser visto como uma
genealogia literaria, a partir da criagho do seu protagonista, Rafael Mendes. A
construgdo da genealogia nesse romance vale-se de recursos narrativos importantes da
teoria da literatura, bem como de sua ligacdo com a histéria e com a memoria cultural.
Ao longo desta pesquisa, buscou-se demarcar oS mecanismos particulares como
analise/elaboracdo do conceito a que se adotou chamar de “genealogia literaria”. Esse
conceito, a medida que €é comparado a genealogia em sua forma tradicional —
historicamente usado como mecanismo politico de alianga, encartando individuos
dotados de costado ou sangue supostamente nobre — ganha, na ficcdo, um
dimensionamento mais critico, ao escapar das relagdes hierarquizadas e da ordem que se
supbGe natural ou divinamente dada. A genealogia literaria, no romance de Scliar, ao
recompor a histéria de geracdes e geracOes de antepassados de Rafael Mendes, pela
ironia, é capaz de desconstruir os mecanismos fundamentais de que se valem a forma
tradicional de se construir arvore de familia, propondo, assim, outras ordens ou
ordenacoes.

PALAVRAS-CHAVE: Genealogia, Moacyr Scliar, Judaismo, Monstruosidade.



ABSTRACT

Literary genealogy in A estranha nacao de Rafael Mendes, Moacyr Scliar
Glauber Pereira Quintao

Thesis advisor: Profa. Dra. Lyslei Nascimento

The novel of Moacyr Scliar, A estranha nacdo de Rafael Mendes, 1983, shows in this
context, opportunity to the study that can be seen like a literary genealogy of the
creation of its protagonist Rafael Mendes. This genealogy uses important narrations
resources of literary theory as well as your relation with the history and the cultural
memory.  This research attempted mark the particular mechanisms like
analyses/elaboration about the concept which was adopted to call “literary genealogy”.
By using this expression it seeks to detach its relation with the traditional meanings of
genealogy — that is historically used like politics mechanisms of alliance and inserting
able individual parentage or supposedly noble blood — earn, in fiction one critic in the
same time that escape hierarchy relations that attempt somewhat, think about one
supposed natural order or divinely given. The literary genealogy in the novel of Scliar
builds the history of generations and generations of Rafael Mendes ancestors who
through irony is able to deconstruction of fundamental mechanisms of the traditional
way of family trees, showing other orders or configurations.

KEYWORDS: Genealogy, Moacyr Scliar, Judaism, Monstrosity.
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INTRODUCAO

Talvez ndo seja exato dizer que uma dissertacdo comece por algum ponto, ja
que, antes dele, ou, em simultaneidade, seria possivel determinar outros pontos, o que
autorizaria dizer que ha sempre uma rede compondo um fundo, por assim dizer, que
permitiria compreender ou imaginar um problema como objeto de investigacdo no
espaco de um trabalho de mestrado.

N&o had ddvida, contudo, que a leitura do artigo “Monstros no arquivo™ seja um
ponto — ele mesmo uma rede —, um nod diferenciado que comporia uma rede ainda mais
complexa de motivos ou determinagcdes para os objetos escolhidos, ou seja, 0 conceito
de genealogia literaria e o romance de Moacyr Scliar, A estranha nacdo de Rafael
Mendes, como objeto de interesse para esta investigacdo académica.’

O artigo “Monstros no arquivo”, de Lyslei Nascimento, encontra-se na
compilacdo de outros autores em Monstros e monstruosidades na literatura. Nesse
livro, varias foram as perspectivas adotadas para se tratar a monstruosidade ou o
monstro. Por exemplo, no caso de ‘“Monstros: a face do mal”’, de Julio Jeha, sua
abordagem é basicamente moral, isto é, a monstruosidade é pensada enquanto
representacdo do mal; “Os monstros do remorso em Esquilo”, de Tereza Virginia R.
Barbosa, busca a caracterizagdo descritiva de alguns personagens da literatura grega
classica listados na categoria de monstros, sobretudo, fazendo sua caracterizacao
repugnante, justificando o motivo pelo qual sdo verdadeiros monstros. Por seu turno,
Nascimento traz algo do que parece mais recente enquanto modo de se observar ou
descrever a monstruosidade, ao declarar uma peculiaridade do objeto literario, em sua
especificidade discursiva, como objeto cujas potencialidades fazem tangente com as

formas tradicionais de se dispor os saberes, como se pode observar na citagdo a sequir:

[...] a idéia do inextrincavel, do monstruoso, as imagens de uma
biblioteca universal, de um catalogo dos catalogos, de um inventario
infinito, ou de um atlas que coincide milimetricamente com o
territério que representa, além, é claro, de um labirinto inesgotavel e
de uma enciclopédia chinesa, acabam por configurar, também, uma

1 NASCIMENTO, Lyslei. Monstros no arquivo. In: JEHA, Julio (Org.). Monstros e monstruosidade na

literatura. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007.
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estratégia literaria que, na construcdo de listas e arrolamentos
absurdos, antes enovelam que iluminam o saber do mundo.?

Ao ser pontuada desse modo uma estratégia literaria, tornou-se possivel
problematizar, ou tomar como objeto de investigacdo o romance A estranha nacgdo de
Rafael Mendes, isto €, a luz desse olhar critico de Nascimento, foi possivel tomar esse
romance sob o crivo de uma estratégia armada para se enovelarem saberes tradicionais.
No caso especifico do romance, parece haver uma genealogia feita para o protagonista.

A genealogia é uma forma de classificagédo tradicional no Ocidente, praticada
ha milénios, tornando-se extremamente familiar, passando, por assim dizer ao
automatismo sem problematizacdo. Portanto, a hipdtese que se levanta e que se pretende
investigar € se no romance A estranha nacdo de Rafael Mendes, como em textos de
Jorge Luis Borges e Franz Kafka,® por exemplo, armam-se estratégias para tornar
estranho ou confundir esse procedimento que se naturaliza de forma viciosa em outros
campos, sobretudo na historia.

Na tradicdo da classificacdo, notadamente genealdgica, como observa
Nascimento, invariavelmente, hd uma ideologia que dispde sua ordem e em cujas
ordenacfes se podem identificar arbitrariedades, escolhas, por vezes implicando a
manifestacdo de um olhar dominante:

Desde a antiguidade, afirma Roland Barthes, todos os tratados,
principalmente os pos-aristotélicos, mostram uma obsessdo pela
classificagdo. A retdrica, por exemplo, apresenta-se, abertamente,
como uma classificagdo de matérias, de regras, de partes, de géneros,
de estilos. A prépria classificacdo constitui um objeto do discurso,
porque anuncia o plano do tratado e aponta para a técnica de
predecessores, assimilando-os, contradizendo-os, ou ignorando-os. A
paixdo pela classificacdo €, por vezes, interpretada como pretensdo
por quem dela ndo participa: “no mais das vezes, e é normal, a
oposicdo taxindbmica implica uma opcdo ideoldgica: ha sempre um
escopo no lugar das coisas: dize-me como classificas e te direi quem

ra 4

€S

2 NASCIMENTO, 2007, p. 62.

®  Ambos citados por Nascimento como empreendedores desse tipo de estratégia.

* NASCIMENTO, 2007, p. 62.
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Aristoteles €, desse modo, um paradigma de classificacdo para o Ocidente. O
que ha de muito peculiar no proposito aristotélico é seu olhar metafisico e isso traz um
engano Vicioso: o de se pensar que a classificacdo reflete apenas o que é dado, como se
ndo se tratasse de escolha e de uma simultdnea criacdo, mas da propria descricdo da
realidade, de suas nuancas, e, mais tarde, com o grande desempenho das ciéncias
biolégicas, de seus aspectos evolutivos. Desse modo, a classificacdo, com seu apelo
genealdgico, passa-se por neutra, imparcial e desinteressada.

A hipotese que se pretende averiguar nesta dissertacdo a partir do estudo do
romance A estranha nacdo de Rafael Mendes, de Scliar, é a possivel presenca de
intencbes desconstrutoras dessa arvore tradicional denunciando escolhas, recortes,
perspectivas, bem como seu franco aporte ideoldgico, classificando e desclassificando
individuos segundo interesses.

Ao modo de Borges, em Historia universal da infamia, ainda conforme
apontado por Nascimento, o romance de Scliar propde uma genealogia que “falscia e
tergiversa, constréi uma classificacdo ou uma enciclopédia de narrativas [...] a
contrapelo, e & margem, do que seria uma tradicional antologia de homens notaveis da
historia universal”.> Pretende-se, pois, verificar, em via semelhante, como o romance de
Scliar dispbe de uma ordem que beira a desordem, assim como ela se constituiria de
forma marginal.

Umberto Eco, em “O antiporfirio”, cita 0s Analiticos segundos de Aristoteles,
para lembrar as regras de classificacdo langadas pelo filésofo prevendo uma divisdo que
vai “dos géneros mais universais as infimae species”.® Essa ordenagdo seria dada pela
esséncia inerente aos seres e seus atributos, tragcando, assim uma hierarquia. Eco
ressalta, contudo, que Porfirio teria marcado de forma quase indelével o modo
classificatorio aristotélico, tornando sua hierarquia, ademais, engessada e absoluta, pois
ele:

¢ o primeiro a interpretar Aristételes em termos de arvore e
certamente é dificil evitar a suspeita de que assim fazendo ele seja
tributario de uma concepcdo neoplatbnica da cadeia dos seres [...]
[Isso] influenciou todas as teorias posteriores a definicdo. Né&o

> NASCIMENTO, 2007, p. 63.

® ECO, Umberto. O antiporfirio. In: Sobre os espelhos e outros ensaios. Trad. Beatiz Borges. Rio de

Janeiro: Nova Fronteira, 1989. p. 322.
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estamos interessados nas razdes metafisicas pelas quais Porfirio
delineia uma Unica arvore das substancias, enquanto se pode supor
que Aristoteles teria sido mais flexivel em imaginar muitas arvores
mais, talvez complementares entre si, e alternativamente dependente
do tipo de problema definitorio que devia resolver. [...] Mas Porfirio
tracou uma Unica arvore das substancias, e é deste modelo [...] que a
idéia de uma estrutura dicionarial da definicdo teve origem, através de
Boécio, até nossos dias.”

Ora, o problema classificatorio que se pretende investigar, em A estranha
Nacdo de Rafael Mendes, é configurado pela genealogia, que pode ser apresentada tanto
como forma de abordagem de determinado objeto quanto um objeto em si mesmo. No
Dicionario Houaiss essa ambiguidade pode ser definida como “o estudo que tem por
objeto estabelecer a origem de um individuo ou de uma familia™® ou o resultado desse
estudo — comumente um diagrama em forma de arvore, mas que também pode ser
representado por outras formas e meios como icones, fotografias ou narrativas
biograficas.

A distribuicdo arboOrea dos nomes parentais faz ecoar, portanto, esse saber
filosofico, mas também, e igualmente milenar, o saber biblico: basta lembrar que, na
Biblia judaico-cristd, sdo representadas duas arvores miticas, que permeiam e se
multiplicam no imaginario ocidental. Essas imagens figuram no inicio do segundo
capitulo de Génesis, sendo uma delas a “arvore da vida” e a outra, a “arvore do
conhecimento do bem e do mal”.? A filosofia grega e a Biblia Hebraica sdo, sem divida,
dois dos maiores mananciais do imaginario do Ocidente e, em ambas as culturas, cada
qual ao seu modo, a arvore metaforiza, entre outras coisas, a disposicdo do
conhecimento.

Percebe-se, portanto, que & arvore se guarda um espaco fundamental para os
modos de classificacdo, por vezes, apagando-se como metafora para se tornar algo
demasiadamente real, como se fora espelho da realidade ou do plano divino. A filosofia,

a religido e as ciéncias, de modo geral, valem-se da imagem da arvore para executar

" ECO, 1989, p.323.
& HOUAISS, 2001.

° BIBLIA DE JERUSALEM. Trad. Do texto em lingua portuguesa diretamente dos originais.
GORGULHO, G. da S.; STORNIOLO, I.; ANDERSON, A. F. (Coord.). Sdo Paulo: Sociedade Biblica
Internacional/Paulus, 2002. Génesis, capitulo 2, vers. 16, p. 36.
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seus planos classificatorios. Cumpre, portanto, examinar e demarcar algumas de suas
caracteristicas tradicionais, enquanto metafora, para buscar, no romance de Scliar, 0s
modos de produzir seu embaraco e sua desconstrucdo. A arvore é uma metafora de
verticalidade, e, por conseguinte, hierarquizante; além disso, por sua longevidade e por
suas representacbes miticas, ela se coloca pretensamente além das contextualizacdes,
como se fora definitiva, Unica e eterna.

A genealogia tradicional também se vale da representacdo arbdrea imutavel,
como em Porfirio, uma Unica arvore para representar as ascendéncias e ndo uma
multiplicidade conveniente aos seus propositos; nem tantas que, tracadas, sejam, entre
si, suplementares, ao modo aristotélico, conforme se sugeriu acima com Eco. A
genealogia tradicional, passando-se por essa representacdo-espelho da natureza, ou da
ordem divina que, logo, seria Unica, foi largamente usada pela historia como dispositivo
politico de aliancas e de purificacdo de nagfes. Assim, a genealogia tradicional define o
nobre/ndo nobre, o puro/impuro e legitima acdes de exclusdo e de exterminio, como se
pretende demonstrar a frente.

Nesta dissertacdo, a partir do ensaio ‘“Monstros no arquivo” e tomando A
estranha nacdo de Rafael Mendes como objeto de andlise, pretende-se verificar e
elaborar o conceito critico de genealogia literaria. A hipdtese com que se trabalha,
portanto, € que a narrativa de Scliar produz uma genealogia que desconstruiria a
tradicional e, por isso, seria literaria e monstruosa.

No primeiro capitulo, serd efetuada uma analise das significacGes fundamentais
da genealogia, sobretudo no livro do Geénesis, a titulo de introducdo a andlise dos
significados genealdgicos do personagem que figura na genealogia do romance, Jonas.
Acredita-se que a analise dos usos da genealogia no primeiro livro biblico possa tornar-
se um suplemento de grande valia para o estudo da funcdo genealdgica de Jonas, dado
que seu livro, hombnimo, é extremamente curto, contando apenas quatro capitulos.
Trabalha-se, tambem, com a hipGtese de que algumas das caracteristicas genealogicas
presentes nesse primeiro livro biblico antecipam fungdes da genealogia literaria.

No segundo capitulo, sera analisado o personagem Jonas, tanto no livro biblico
homdnimo como em sua reaparicdo nos romances A estranha nacédo de Rafael Mendes e
em Moby Dick, de Herman Melville. A analise aproximada de Jonas se deve ao fato de

que ele é reencenado no romance de Scliar como o primeiro dos ascendentes do
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protagonista, Rafael Mendes. O fato de ser o primeiro, sob a perspectiva tradicional,
traz uma relevancia inaugural, por isso, intenta-se usar dessa mesma impeto para buscar
provar sua inversao no romance. N&do apenas por ser o primeiro dos ascendentes do
protagonista, Jonas é escolhido entre outros que compBem a genealogia do romance
como personagem preferencial também por sua representatividade quanto ao saber a
que se liga, bem como Maimbnides, ou seja, ao saber biblico/profético e ao saber
historico/filosofico respectivamente.

Assim, Jonas seria representante de certa categoria de profeta enguanto
Maimbnides, no terceiro capitulo, serd objeto de estudo como representante do saber
filos6fico. Para isso, realizar-se-& um apanhado biografico/histérico, bem como a
analise de algumas de suas obras, sobretudo, O guia dos perplexos, reiteradamente
citado no romance e reconhecido pela tradicdo filoséfica como uma de suas obras mais
maduras. Neste capitulo, por fim, procurar-se-a relacionar Maimbnides a Jonas, além
de, observando-se sua aparicdo no romance, avaliarem-se as diferencas entre um e outro

tanto quanto as peculiaridades de suas reencenacdes.
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1 DA GENEALOGIABIBLICA

1.1 A ficcéo, a genealogia

E desconcertante quando personagens historicos invadem a ficgdo. Isso talvez
se dé pela implicacho oculta e reversa: a ficcdo também invade a realidade
desconstruindo-a, reconfigurando-a, desdobrando espacos, tempos e personagens. No
romance A estranha nacdo de Rafael Mendes,'® de Moacyr Scliar, personagens factuais,
representantes das mais distintas culturas, que marcaram a historia brasileira e universal,
sdo inscritos na ficcdo por meio de uma extraordinaria estratégia de encenacao
biogréfica.

Na ficcdo de Scliar, o desconcerto que esses personagens provocam na escrita
alcanca maior efeito ao se apresentar sob a forma de uma genealogia, pois esta, em
geral, almeja firmar-se sobre a natureza sanguinea, sobre a certeza e sobre a verdade. Na
contemporaneidade, tais referéncias sdo precariamente asseguradas pela ciéncia
bioldégica e pela pesquisa genética. A ordem dada pelo romance ameaca revelar a
relatividade, a ficcdo presente nesses constructos cientificos, ja que eles devem, ao fim,
assentar-se sobre o mesmo suporte material: a linguagem.

O romance de Scliar narra o encontro de Rafael Mendes e uma caixa contendo
varios objetos, deixada a sua porta. Dentre eles, um bilhete que o leva aos cadernos
genealdgicos, contendo narrativas das aventuras de seus ancestrais. O bilhete é uma
espécie de link dentro da caixa, simbolo de um espaco de simultaneidade, em que as
coisas ndo estdo dispostas em ordem hierarquizada ou progressiva, mas amontoadas.
Trata-se de uma perspectiva distinta daquela dada por uma genealogia tradicional, que
preza pela hierarquia e organiza segundo um método diagraméatico, como arvore, que se
cristaliza e passa pelo desejo de refletir a realidade. A caixa, no entanto, ndo é uma
metafora exata para o conceito de genealogia literaria, pois ela — a genealogia literaria —
ainda recupera, ao seu modo, a tradicdo, para transformar-se em ironia, em uma
estrutura auto-irbnica. Assim, a disposicdo dos objetos da caixa pode ser lida como
prendncio do efeito de monstruosidade atingido pelo romance na medida em que

desconstrdi 0 modus operandi da genealogia que, via de regra, pode ser pensada pela

19 SCLIAR, Moacyr. A estranha nacéo de Rafael Mendes. Porto Alegre: L&PM, 1983

1 Da genealogia biblica
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imagem de arvore, uma estrutura verticalizada, ali, minada pela exposicdo de sua
relatividade.

A ordem da genealogia de Scliar aproxima-se da classificacdo que Jorge Luis
Borges empreende em “O idioma analitico de John Wilkins”,*! pois ambos desviam-se
da “ordem do Mesmo”, como o denomina Michel Foucault em As palavras e as
coisas,'? e instauram uma ordem que prima pela diferenca. Nesse conto, Borges forja
uma enciclopédia chinesa apdcrifi de modo a ironizar sua pretensdo de exaurir e
recobrir todo o conhecimento do mundo e sobre 0 mundo. Assim, supde uma se¢do em
que se encontraria a divisdo dos animais, classificados em ordem alfabética — um dos
modos de ordenacdo mais familiares aos saberes ocidentais —, porém, por meio de
descricBes insolitas, categorias inusitadas, sobressai a arbitrariedade, a parcialidade
implicada em qualquer ato classificatorio, revelam-se ‘“ambigiidades, redundancias e

deficiéncias™®

como caracteristicas intrinsecas a classificacdo. O espaco familiar, desse
modo, torna-se subitamente um lugar de aparicdo do Outro.

Assim, como uma “estranha nagdo”, encontram-se aparentados, pelo modo
familiar da genealogia, Jeova, Jonas, Habacuc, Maiménides, Samar-Kand, Bandarra,
Cristovdo Colombo, Bento Teixeira, Calabar, Baruch Espinosa; também o0s espacos se
sobrepdem, de Yaffo a Tarshish, da Judeia a Jericd e Jerusalém; o Mar Morto e 0 Mar
da Galileia, bem como Sefarad, Fostat, Cairo, Portugal e Brasil contemporaneo, numa
babélica dispersdo pelo espaco e no tempo. Culturas irreconciliaveis fazem parte de um
mesmo desdobramento, de uma origem, desde sempre, “impura”, hibrida. Desse modo,
destaca-se 0 alcance dessa genealogia ficcional que, ao contrario de uma ordem univoca
de um pensamento tradicional, expde uma prolifera multiplicidade.

A genealogia construida por Scliar a partir dos varios personagens historicos e
ficcionais que dispde na trama compde uma especie de labirinto, estratégia para fazer
perder-se 0 viandante nas paginas da narrativa. Perda essa que se assemelha as
inumeraveis entradas do labirinto, possiveis leituras, que acabam por adiar,

inexoravelmente, a origem ou o0 centro, a verdade e a perenidade para sempre perdida na

1 BORGES, Jorge Luis, O idioma analitico de John Wilkins. In: Obras Completas. Trad. VArios. S&o

Paulo, Globo, 1999. v. 2, p. 92-95.

FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas. Trad. Salma Tannus Muchail. S8o Paulo: Martins
Fontes, 1999.

13 BORGES, 1999, p.94.
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escritura. Umberto Eco, em “O antiporfirio”,'* diferencia trés tipos de labirintos: o
classico, o maneiristico e o do tipo rede. No primeiro, s6 se pode chegar ao centro e, em
seguida, encontrar uma saida; se ele fosse “desenrolado™, restaria um unico fio. No
segundo, todos 0s percursos levariam a um ponto morto, exceto um, que rumaria a
saida; desenrolado, ter-se-ia uma &rvore com becos sem saida. Por fim, o labirinto do
tipo rede, impossivel de ser desenrolado, ndo possui interior e exterior, é infinito; seus
pontos poderiam ser conectados de infinitos modos, rompendo os limites do tempo e do
espaco; “é uma arvore mais infinitos caminhos que ligam as partes da arvore”.

Eco acha mais adequado renunciar, para esse labirinto, ao modelo da arvore,
em favor do rizoma — em botanica, o rizoma € um caule basicamente caracterizado por
crescer horizontalmente.’® Ora, a arvore cresce em linha vertical e, por isso, sugere uma
hierarquia, pontos altos e pontos baixos, linearidade e consecutividade. Ao contrario, o
que € horizontal encontra-se nivelado, portanto, ndo hd uma imagem adequada a
gradacdo; aléem disso, sugere a simultaneidade. Ao tratar da imagem do rizoma enquanto
conceito filoséfico, Eco remete o leitor a proposicdo de Gilles Deleuze e Félix
Guattari*® em que tal imagem adquire maior significacdo:

cada ponto do rizoma pode ser ligado a qualquer outro seu ponto; diz-
se que no rizoma ndo existem pontos ou posicdes, mas apenas linhas;
porém esta caracteristica € duvidosa, porque cada intersecdo de linhas
cria a possibilidade de particularizar um ponto; o rizoma pode ser
partido e reunido novamente em todos os pontos; 0 rizoma €
antigenealdgico (ndo é uma arvore hierarquizada); se o rizoma tivesse
um lado externo, com este exterior poderia produzir um outro rizoma,
portanto, ndo tem nem dentro nem fora; o rizoma é desmontavel e
reversivel, sujeito a modificacGes, uma rede de arvore espalhada em
todas as direcdes cria um rizoma, o que significa que cada secéo local
do rizoma pode ser representada por uma arvore, contanto que se saiba
tratar-se de uma ficcao devida a razdes de comodidade proviséria; ndo
se produz descri¢do global do rizoma, nem do tempo, nem do espaco,
0 rizoma justifica e encoraja a contradicdo: se cada uma de suas partes

pode ser ligada a outra parte sua, de cada parte pode-se chegar a outra
parte, mas de cada parte pode-se também jamais conseguir chegar a

14 ECO, Umberto. O antiporfirio. In: Sobre os espelhos e outros ensaios. Trad. Beatriz Borges. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1989. p. 316-341.

> RIZOMA. Portal Brasil. Disponivel em: <http://www.portalbrasil.net/educacao_seresvivos_
plantas_angiospermas_caule.htm:> Acesso em: 23 jul. 2010.

' DELEUZE, Gilles; GATTARI, Felix Introducdo: Rizoma. In: Mil Platds: capitalismo e
esquizofrenia. Trad. Aurélio Guerra Neto, Célia Pinto Costa. Sdo Paulo: Ed. 34, 1995. v. 1, p. 11-38.
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mesma parte, voltando sempre ao ponto de partida, e entretanto no
rizoma € igualmente verdadeiro afirmar que se p entdo q e se p entao
ndo q; do rizoma ddo-se sempre, e apenas, descricdes locais; numa
estrutura rizomatica desprovida de exterior, toda visdo (toda
perspectiva sobre ela) origina-se sempre de um ponto interno seu e,
como sugere Rosenstiehl, este € um algoritmo miope, toda descri¢ao
local tende a uma mera hipdtese a respeito da globalidade, no rizoma a
cegueira € a Unica possibilidade de visdo, e pensar significa mover-se
as apalpadelas, isto ¢, conjecturalmente.’

Ao contrério de um sistema linear e hierarquizado, como os labirintos classico

e maneiristico, a genealogia de Scliar parece ser mais bem avaliada como um rizoma, tal
qual caracterizado por Eco. Se, por um lado, a genealogia de Scliar aproxima-se do
rizoma, por outro, seu romance ndo € estrita e formalmente rizomatico. Por isso,
prople-se, nesta dissertacdo, elaborar o conceito de “genealogia literaria” e ndo de
“rizoma literario”. Em acordo com Jonathan Culler, isso se justificaria na medida em
que “o praticante da desconstrucdo trabalha dentro dos termos do sistema, mas de modo
a rompé-lo”.*® Intenta-se, portanto, estudar, no romance de Scliar, o conceito de
“genealogia literaria”. Em principio, € possivel dizer que o rizoma seria propositivo,
estruturando-se por um novo modo ou modelo, e a genealogia literdria seria
contestatdria e desconstrutora, produzindo, ao fim, por assim dizer, um efeito de rizoma.
Antes de tomar os cadernos genealdgicos, Rafael estd preocupado com a esposa
depressiva, tanto mais por causa da nova situacdo de sua filha Suzana, adolescente de
quem se suspeita 0 envolvimento com drogas. Esse fato corrigueiro, no entanto,
transforma-se na sugestdio de como a ordenacdo dos saberes pode passar-se por

monstruosidade, pelo modo como se encontra o quarto de Suzana:

0 gato de pelicia pende, enforcado, do lustre. Isto ha trés meses. A
empregada, horrorizada, quis tira-lo dali. Suzana ndo deixou. Era um
simbolo de opressdo, explicou, teve o castigo merecido. A empregada,
filha de colonos do interior, ndo entendeu nada. E se recusa a entrar no
quarto. O que a Suzana ndo importa: ela ndo quer que arrumem suas
coisas. Dai a espantosa desordem: roupas nas cadeiras, na mesa,
empilhadas nos cantos; discos e livros espalhados por toda parte. Das
paredes pendem poster rasgados, Guevara, Einstein com a lingua de

17 ECO, 1989, p. 338-340.

8 CULLER, Jonathan. Sobre a desconstrucdo. Trad. Patricia Burrowes. Rio de Janeiro: Record: Rosa
dos Tempos, 1997. p. 100.
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fora, um Cristo com a legenda: junta-te aos Novos Essénios (SCLIAR.
1983, p.17).

A desordem no quarto de Suzana provoca o0 afastamento da empregada bem
como alimenta a suspeita de sua relagdo com as drogas, comprovando a simbologia
monstruosa de uma ordem percebida unicamente como falta de ordem e por tratar-se de
um espaco de simultaneidade de simbolos provenientes de espagos culturais tdo
diversos, como Guevara, Einstein e Cristo. A propria ideia de um Cristo, no lugar de o
Cristo, numa mudanca simples do artigo parece insuportavel e monstruosa se se
contrapfe ou questiona a mais comum, ou seja, a que diz o Cristo, com artigo definido,
ao menos para essa familia de cristdos-novos que ignora o passado ou qualquer
narrativa que os liga também ao judaismo. Assim, pode-se dizer que a desordem para 0s
velhos seria outra ordem para a adolescente.

Diferentemente do quarto de Suzana, em sua desordem generalizada, a
genealogia proposta pelo romance de Scliar simula uma ordem tradicional, mas de
forma irbnica e, por isso mesmo, desconstroi os pilares que se passam por verdades
absolutas. Essa estratégia se assemelha a borgiana, pois, tal como “O idioma analitico
de John Wikins” usa do sistema alfabético como meio familiar para alcancar seu efeito
contestatorio e acusativo, também Scliar usa da genealogia como modo habitual de
classificacdo de individuos para, ao fim, desconstrui-la, revelando-lhe as falhas
inescapaveis.

Como no conto de Borges, a principio, o leitor parece estar diante de um modo
de classificacdo convencional, disposto entre as letras do alfabeto, em sua ordem
naturalizada em que o “b”, segue-se ao “a”, vindo o “c” a seguir. No conto de Borges,
todavia, entre as letras e sua sequencia, sobressaem elementos risiveis, produzindo um
sistema irbnico que problematiza o proprio sistema classificatorio. Também na
genealogia de Rafael constata-se a tradicional relacdo pai, filho, avd, bisavd, assim por
diante, respeitando a expectativa viciosa, ou viciada, ndo fosse o rompimento produzido
pelos elementos que compdem essa sequéncia. As forcosas perguntas a essa ordem
sugerida pelo préprio encadeamento da sequéncia é: quem, ou 0 que € Jonas,
Maimbnides e 0 que representam? Por que, como estdo colocados lado a lado? Por que e
como sdo aparentados? Ora, tradicionalmente a arvore genealdgica se faz para e com os

nobres e 0s relne em um espaco comum desclassificando os ndo nobres ou impuros.
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Sobre esse quesito da nobreza/pureza, sua referéncia tem apelo politico, pois a
genealogia tradicional serviu a inquisicdes e aos afds totalizadores, da Igreja catolica,
extirpando o0s ndo cristdos de suas cercanias, bem como ao Estado hitleriano,
eliminando os ndo arianos, para ficar em apenas dois exemplos: isso mostra que o
critério de pureza é relativo, historico e depende da ocupacdo das instancias que detém a
forca para o controle e ordenacdo de uma sociedade.

O termo genealogia ¢ amplo e pode ser entendido tanto como uma forma de
abordar determinado objeto, quanto um objeto em si mesmo. No Dicionario Houaiss
essa ambiguidade pode ser definida como “o estudo que tem por objeto estabelecer a

19 9u o resultado desse estudo — comumente

origem de um individuo ou de uma familia
um diagrama em forma de arvore, mas que também pode ser representado por outras
formas e meios como icones, fotografias ou narrativas biograficas.

Nesta dissertacdo, serdo estudadas as diferencas e as convergéncias
fundamentais entre os modos de uso da genealogia, na Biblia, na filosofia e na literatura
contemporanea, pontuando-se ldgicas envolvidas no procedimento das pesquisas;
funcbes e interesses de seu uso — sem a pretensdo, todavia, de se exaurir Seu
funcionamento em cada uma dessas dimensdes, mas de se delinear o conceito que se
tem em vista, 0 de genealogia literaria.

Etimologicamente, genealogia vem do grego e refere-se as “historias de uma
familia”, ou a “linhagem, descendéncia”. Pode-se dividir o vocabulo em dois termos: no
prepositivo genea-, do grego gened, que significa “espécie, geracdo, raga” e que deriva
do verbo gignomai, “nascer, gerar, produzr™; e no pospositivo -logia, que se compde de
-logo mais 0 sufixo -ia, cuja extensdo semantica € embaragosamente maior, podendo
significar linguagem, proposicdo, definicdo, nocéo, ideia geral, tradicdo, razdo, relato,
fabula, argumento, prosa, discurso oratério.?° Portanto, 0 vocabulo “genealogia” possui
uma grande extensdo semantica que permite deslocamentos e combinacdes de seus
termos, bem como, consequentemente, uma ampla variacdo de significados.

O conceito de genealogia, portanto, interessa a este estudo ndo somente
enquanto se refere ao parentesco, mas também pelo modo como concebe uma “origem”

e realiza uma “ordenacdo” ou disposicdo de elementos, ndo necessariamente de

1% HOUAISS, Anténio. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.

20 HOUAISS, 2001.
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individuos. Por sua vez, como um conceito especifico s se deixa elaborar em relacéo a
outros usos, ou seja, por meio da comparacdo; o romance A estranha nacéo de Rafael
Mendes torna-se prolifico ao configurar-se a partir de mditiplos saberes em cena, em
didlogo e em relagdo agonistica e elabora, como se vera, de forma instigante a ideia de
genealogia. A importancia do conceito de genealogia literaria para se ler o romance de
Scliar consiste na possibilidade de pensa-la em sua especificidade, verificar como a
literatura se insere na mesma genealogia que ela encena, isto €, como ela se relaciona
com outros saberes e com a tradicdo, ao fim, desdobrando-a e renovando-a.

Sigrid  Weigel, em “Genealogy — on the iconography and rhetorics of an
epistemological topos”,? enfatiza, sobretudo, seu pospositivo, ou seja, aborda uma
historia dos meios e dos modos de representacdo, afirmando:

genealogia € a histéria de praticas simbolicas, iconograficas e
retoricas, 0s sistemas para o registro e as técnicas de cultura atraves e

na qual o conhecimento de familias, racas e espécies ou a sucessao da
vida dentro do tempo é transmitida.?

Weigel, portanto, justifica seu recorte e enfatiza o pospositivo afirmando o
interesse pelos modos de representagdo em sua base epistemologica.

Para se estudar a ideia de genealogia, nesta dissertagdo, dois devem ser 0s
pontos fundamentais de partida: a origem e os critérios de ordenacdo que esse
procedimento elege. O romance de Scliar, desse modo, fornecera algumas imagens de
genealogia para o estudo ficcional do conceito que tdo amplamente ja se anuncia no seu
sentido etimoldgico. A genealogia guarda extensdo inesgotavel, ao remeter a saberes
diversos e a contextos distantes; no romance, proliferam 0s personagens representantes
de vérios niveis do tempo e do espaco. Nesta dissertacdo dois personagens serdo
estudados com mais vagar: Jonas, representante do saber biblico, e Maiménides, do
filosofico. Portanto, em um primeiro momento, cabe pesquisar a importancia
genealdgica desses personagens em seu contexto biblico (para Jonas) e histdrico (para
Maimdnides); a seguir, serdo estudadas sua fungdo profética ou filosofica e sua

desconstrucdo ao figurarem no romance contemporaneo.

2L WEIGEL, Sigrid. Genealogy: on the iconography and rhetorics of an epistemological topos, 2006.
Disponivel em: http://www.educ.fc.ul.pt/hyper/resources/sweigel/. Acesso em: 19 set. 2009.

22 WEIGEL, 2006.
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A genealogia, portanto, de forma ampla, deve ser entendida, neste trabalho,
como modo de ordenagdo cujo interesse recai sobre a origem, seu estabelecimento ou
resgate. Com Jonas e Maimonides, busca-se caracterizar certa filiacdo do saber biblico e
filosofico que se entrelacam no texto literario. Seria, assim, interessante, problematizar
por que o romance elege esses dois representantes como “pais” dos saberes que
representam. Por que ndo, ao invés de Jonas, Abrado e, no lugar de Maimbnides,
Aristoteles? Ou seja, por que essa e ndo outra ordem? Essa pergunta é de interesse
genealdgico, pois pensa a ordem e a forja de uma origem, mas, também, é de ordem

ficcional, porque essa concepgdo genealdgica se constroi no espaco do romance.

1.2 A genealogia biblica: do discurso religioso na ficcdo

Escolhidos Jonas e Maimdnides personagens da genealogia ficcional, espera-se
delinear um recorte para a caracterizacdo \erticalizada de uma microtipologia
genealdgica no romance. Para isso, € importante analisar o modus operandi biblico, para
0 primeiro, e o filoséfico para o segundo. Neste capitulo, portanto, analisam-se as
principais funcbes da genealogia no contexto da Biblia Hebraica e, em seguida, passa-se
ao estudo do personagem Jonas.

A edicdo que compilou a Biblia faz com que essa extraordinaria ‘biblioteca” se
passe por um Unico livro. Trata-se, na verdade, de um corpo hibrido, reunindo os mais
diversos géneros e redacOes, que distam entre si por milénios, em dezenas de livros.
Essa extensdo e diversidade comprometem qualquer tentativa de referir um conceito
Unico e definitivo para a Biblia em geral. De todo modo, h& que se ter em vista os dois
aspectos basicos para uma definicdo, proviséria e parcial de genealogia na Biblia: sua
relacdo com a origem; seus critérios de ordenacao.

O livro de Geénesis, Bereshit,”® na Biblia Hebraica, segundo Pauline A.
Viviano, “¢ a narrativa da pré-histéria de Israel’?* Como a genealogia, via de regra,
interessa-se pelo registro da formacdo, ou construcdo de uma origem, este estudo partira
da analise desse livro, no que se refere a sua inscricdo no romance, ja que nele estdo

contidos os relatos de criagdo do mundo, do homem, bem como as narrativas

23 Bereshit é transliteracdo da primeira palavra hebraica, do primeiro livro biblico e traduz-se
literalmente por “no principio”.

24 \IVIANO, Pauline A. Génesis. In: Comentario Biblico. Trad. Barbara Theoto Lambert. S30 Paulo:
Loyola, 2001. p.55.
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patriarcais. Nele, narra-se a criacdo do universo a medida que Deus, lahweh, pronuncia:
“Haja luz, e houve luz”?® As palavras divinas instauram, assim, uma origem mitica e
absoluta. Tal abertura “extra espago/temporal” confere uma qualidade divina a
genealogia e destaca o poder da palavra para a criagéo.

A origem mitica é, pois, um dos elementos constitutivos das genealogias, na
Biblia, mesmo daquelas ditas historicas, pois poderiam sempre retomar essa origem
mitica, e perpassa as listas, as narrativas familiares e as sagas patriarcais. 1sso ocorre
porque a instancia Ultima e primeira que legitima as genealogias biblicas € o proprio
Deus e Sua palavra. Assim, os patriarcas, suas biografias, seus objetivos, no decorrer
das narrativas, sdo dados como possiveis desde a primeira acdo do Criador. Haveria um
componente divino no nascedouro da humanidade, anterior & eleicdo dos hebreus,
proferida por lahweh. Desse modo, a eleicdo ndo destaca uma linhagem como mais
divina do que as demais, porém, incumbe-lhe tarefas exemplares, por vezes, arduas,
sendo que o componente divino seria disseminado por toda a humanidade de modo
essencial e ndo eletivo.

Anthony Maas, em “Genealogy (in the Bible)”, observa a rara aparicdo do
termo “genealogia”, no texto biblico. H4, no entanto, expressdes que designam listas
genealdgicas como, por exemplo, em “eis a descendéncia dos filhos de Noé” (Gn 10).
Segue-se a essa referéncia, ndo uma simples lista encadeando nomes parentais, mas,
afirma Viviano:

a genealogia de Gn 10 é, na verdade: uma extensa classificacdo das
nacdes do antigo Oriente Proximo. [...] [nesta lista] o principio de

divisdo entre as na¢Ges ndo € a raca nem a lingua, mas os limites
geograficos e as filiagdes politicas”.?®

A lista de Génesis, capitulo 10, configura-se como excecdo, dado seu carater
geografico, pois, em geral, as genealogias de Génesis se caracterizam por ser ndo

territoriais, encadeadas pelo motivo da lingua, do que poderia ser chamado de raca®’ e

% BIBLIA DE JERUSALEM. Geénesis, capitulo 1, vers. 3. Trad. do texto em lingua portuguesa
diretamente dos originais. GORGULHO, G. da S.; STORNIOLO, I.; ANDERSON, A. F. (Coord.).
Sé&o Paulo: Sociedade Biblica Internacional/Paulus, 2002. p. 53.

26 VIVIANO, 2001, p. 67.

27 Termo que ndo deve ser entendido com a conotacdo biolégica atual, mas como operador para

diferenciacdo de tribos e etnias.
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de Deus como critérios basicos. Essa independéncia geografica refere-se a um elemento
essencial na relacdo entre os hebreus e Deus: Ele os elege independentemente de um
territorio. Com frequéncia, a condicdo diasporica acomete as narrativas da comunidade
hebraica. Mesmo nos fragmentos reconhecidos por linguistas e arque6logos como
pertencentes a um periodo redacional (da Biblia) mais arcaico, narra-se a expulsdo de
Addo e Eva, 0 banimento de Caim?® portanto, o desenraizamento e a errancia. Como

ressalta Paul Johnson, a geografia possui um papel paradoxal na histéria dos judeus:

nenhuma raga [como a judaica] manteve por um periodo t&o longo um
apego tdo emocional a um pedaco particular da superficie da terra.
Mas nenhuma mostrou um instinto tdo forte e persistente para migrar,
uma tal coragem e pericia em retirar e replantar suas raizes.?

Um territério, espaco que se torne lar, estavel e perene identificado com a idéia

de arvore e raiz, encontra-se no comentario da citacdo. Tal referéncia parece essencial a

constituicdo de uma ordem familiar, propiciando certa homogeneizacdo cultural de uma

comunidade. Assim, a genealogia, que a principio deve agrupar a proximidade

portadora de uma raiz comum, encontra-se, na Biblia Hebraica, fraturada pelas

perseguicOes e pelo que foi visto como uma ‘“‘vocacao judaica ao exilio e a diaspora”.

Abrado traz consigo algo do que se poderia encontrar nas genealogias literarias

contemporaneas que é um traco estrangeiro constituinte, pois, apesar de ele adquirir um

pedaco de terra em Canad: “o que mais impressiona o leitor, o que fica no espirito, sdo

as palavras pungentes com que Abrado inicia 0 negdcio: ‘Sou estrangeiro e residente

entre vos’ [...] “(Gn 20:30)”%° A condicdo de forasteiro se tornaria, portanto, um traco
determinante da genealogia judaica. Comenta Betty Fucks:

Abrado torna-se um estrangeiro quando sai da casa de seus pais e

exila-se de Ur, sua terra natal. Homem do duplo afastamento, cultural

e geogréafico, pela errdncia no deserto. [...] Em relagdo ao exilio, a

histéria de Abrado difere dos primeiros passos do homem biblico: a

expulsdo de Addo e Eva do paraiso, a maldicdo exilica de Caim ou o

exilio da geracdo de Babel sdo semelhantes ao exilio de Edipo, que,
depois de haver reconhecido seus crimes — incesto e parricidio — foi

%8 MALANGA, Eliana. A Biblia Hebraica como obra aberta. Sio Paulo: Associagdo Editorial

Humanitas: Fapesp, 2005. p. 85-89.

29 JOHNSON, Paul. Histéria dos judeus. Trad. Henrique Mesquita e Jacob Volfzon Filho. Rio de
Janeiro: Imago, 1995. p. 16.

30" JOHNSON, 1995, p. 17.

1 Da genealogia biblica



Genealogia literaria em A estranha nacgao de Rafael Mendes, de Moacyr Scliar 25
Glauber Pereira Quintdo

expulso da cidade de Tebas. Todos estes sofrem o exilio como
punicdo. [...] Abrado inaugura uma nogao de exilio [...] que € partida
do “ser em face de simesmo” [...]. A Abrado Deus ndo diz “vai’, mas
“Vai para ti”. O éxodo de Abrado, uma vez iniciado, tornou-se uma
aprendizagem de Alteridade, isto é, uma experiéncia de diferen(;as.31

Desse modo, se as genealogias pretendem registrar a ordem definitiva do
familiar, tal que se assente com estabilidade, o patriarca, por sua vocacdo ao exilio,
impede a ordenacdo do Mesmo, aproximando sua genealogia da classificacdo borgiana,
pois faz sobressair o Outro em si mesmo, em sua prépria identidade, o forasteiro. As
genealogias a que se poderiam chamar tradicionais, aquelas que inquirem sobre a
origem de um individuo a fim de constatar sua pureza/impureza racial, sanguinea,
possuem uma visada essencialista. Por seu turno, com Abrado, deve-se reconhecer que
“ser um judeu ndo é esséncia, mas movimento, a priori, errdncia”.>? Esse caréter se
estende sobre as geragbes, poder-se-ia dizer, sobre o desenvolvimento da arvore
genealdgica judaica. No texto biblico, a pergunta enunciada pela divindade parece
aflancar esse trago: “Sabe, com certeza, que teus descendentes serdo estrangeiros numa
terra que ndo sera a deles”.®*

Conquanto, em Ultima instancia, encontre-se Addo como primeiro dos
antepassados biblicos, Abrado possui um papel genealdgico relativamente mais
importante, desde o ponto de vista da nacdo hebraica, uma vez que, segundo Johnson,
ele é apresentado como o ancestral imediato do povo hebreu. Abrado ndo apenas funda

anagdo hebraica, mas também sua religido, pois

as coisas essenciais ja estdo nele: um contrato de obediéncia em troca
de favor especial, que implica pela primeira vez na historia a
existéncia de um Deus ético que atua como uma espécie de monarca
constitucional benigno preso por seus proprios justos acordos.**

Abrado possui um papel de suma importancia para a religido, ja que instaura
uma alianca com Deus, mostra obediéncia, confianca e fé, ao seguir cegamente o

mandamento que o livro de Génesis assim relata: “lahweh disse a Abrdo: ‘Sai da tua

31 FUKS, Betty. Freud e a judeidade: a vocacéo do exilio. Rio de Janeiro: Jorge Zahar , 2000. p. 77.
32 FUKS, 2000, p.37.

%3 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.53, Génesis, capitulo 15, vers. 13.

34 JOHNSON, 1995, p. 29.
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terra, da tua parentela e da casa de teu pai, para a terra que te mostrarei [...]". Abrdo
partiu [...]”.3° Além disso, Abrado leva ao sacrificio seu préprio fiho, Isaac, obediente
ao mais estranha chamado, a voz surgida do invisivel, a ordem mais absurda. Sair do
seio familiar, rumar ao estrangeiro, errando por uma promessa diafana, torna-se o relato
exemplar de uma nova forma religiosa, em vias de constituir-se pelo exemplo do
patriarca.

No momento da instauracdo dessa alianca, muda-se o nome de Abrado, até
entdo, chamado por Abrdo. Essa mudanca de nome pode ser considerada como parte do
rito de consagracdo da alianca, mas também:

Segundo a concepcdo antiga, 0 nome de um ser ndo apenas o designa,
mas determina a sua natureza. Mudangca de nome marca, pois,
mudanca de destino (cf. v. 15 e 35, 10). De fato, Abrdo e Abrado
parecem ser duas formas dialetais do mesmo nome e significa
igualmente: “Ele é grande guanto ao pai, ele é de nobre linhagem”.
Mas Abrado ¢é explicado aqui pela assonancia com “ab hamén, “pai de
multidao” %

A transmutacdo de nome para Abrado, portanto, em principio, até entdo, Abrdo,
parece nao alterar seu significado: nada mais que duas formas para designar 0 mesmo
individuo. No entanto, para que sejam dispostos em diagrama genealdgico, evidencia-se
0 problema: dispor dois nomes em um Unico espaco, como sobrep6-los. Em tese, isso
poderia ser resolvido designando-se por dois nomes distintos 0 mesmo individuo
acrescido de alguma explicacdo. Todavia, a genealogia, assim exposta, mostra-se
insuficiente porque tende a ignorar eventos de suma importancia: Abrdo torna-se
Abrado e essa mudanca de nome aponta para a multiplicacdo dos descendentes do
patriarca e para sua transformacdo espiritual. Evidentemente, a genealogia biblica ndo
se interessa pela problematizacdo dessa questdo, embora a marque com exatiddo. A
marca da origem depende da fundacdo do “pai de uma multidao”, pois iSSO expressa
uma béncdo. Portanto, as genealogias biblicas ultrapassariam os meros diagramas e
nomes proprios para a constituicdo de suas simbologias.

Ha outros casos em que os significados dos nomes proprios se destacam. Isaac,

filho de Abrado e Sara, concebe, com Rebeca, Esal e Jaco, 0s quais parecem repetir a

% BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.49, Génesis, capitulo 12, vers. 1, 4.
% BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.54, 55.
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rivalidade fraternal ja encenada por Caim e Abel, filhos de Addo e Eva. Gravida, diz o
texto biblico, Rebeca sente em seu Utero o conflito entre 0s gémeos. Por isso, consulta
lahweh e Ele responde: “ha duas nacdes em teu seio,/ dois povos saidos de ti se
separaréo,/ um povo dominard um povo,/ o mais velho servird a0 mais novo”.®’ Os
edomitas e os israelitas sdo referidos nessa passagem, sendo Esal ep6nimo dos
primeiros e Jacd dos segundos. Assim a Biblia de Jerusalém explica, em nota, 0 nome

dos gémeos:

Etimologias populares: Esal é ruivo (‘adméni) e serd chamado
também Edom (v. 30; 36,1.8); ele é como um manto de pélo (se’ar) e
habitard na terra de Se”ir (NUmeros 24,18). Jaco6 (Ya"agqob) é chamado
assim aqui porque segurava o calcanhar ("ageb) de seu irmdo gémeo,
mas, segundo 27, 36 e os 12,4, porque enganou, suplantou ("agab) seu
irmdo. Na realidade, o nome abreviado de Ya “aqob-El, significa

provavelmente: “que Deus proteja”.

Mais tarde, JacO passa pela mudanca de nome designada por Deus. Fuks
resgata a etimologia que liga Jacé a calcanhar, assinalando sua proximidade com o chéo
e sugerindo o0 novo nome, Israel, como deslocamento e desenraizamento, como Abrado,
em dire¢do ao que o ultrapassa, pois, para Israel: “yachar-el significa direto, reto para
Deus”, para “o Estrangeiro dos estrangeiros™.*® A mudanca do nome de Jacd é notavel,
da-se na ocasido de uma luta travada contra Deus (e/ou contra um anjo, ambiguidade
criada pelo texto biblico), “a fim de conquistar a béngédo agonistica do novo nome que é
Isracl”.*® Assim se narra a batalha:

E alguém lutou com ele até surgir a aurora. Vendo que ndo o
dominava, tocou-lhe na articulacdo da coxa, e a coxa de Jacod se
deslocou enquanto lutava com ele. Ele disse: “deixa-me ir, pois ja
rompeu o dia.” Mas Jaco respondeu: “eu ndo te deixarei se ndo me
abengoares”. Ele perguntou: “qual é o teu nome?” — “Jacé”, respondeu

ele. Ele retomou: “ndo te chamaras mais Jaco, mas Israel, porque foste
forte contra Deus e contra 0s homens, e tu prevaleceste.” Jaco fez esta

37" BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.66. Génesis, capitulo 25, vers. 23.
%8 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 66.
39 FUKS, 2000, p. 82.

40" BLOOM, Harold. A Biblia Hebraica. In: Abaixo as verdades sagradas. Trad. Alipio Corréa de Franca

Neto, Heitor Ferreira da Costa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993. p. 19.
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pergunta: “revela-me teu nome, por favor.” Mas ele respondeu: “por
que perguntas pelo meu nome?” E ali mesmo o abengoou.*!

A luta, por um instante sob o dominio de JacO, termina com o completo
controle do estranho rivalizado que, além de ndo revelar seu nome, muda o de seu
oponente. Jaco se torna forte, digno de um novo nome, pois travou um embate com um
“alguém”, inominado, quica, inomindvel. Desse modo, a aurora marca um despertar no
confim da Iuta contra “alguém”, indefinido, mas que vem a ser Deus, como esta dito na
citagdo acima, ainda que o seja por meio de um anjo. O despertar da manh& define, pois,
uma metafora do acordar de Jacd, sua maturacdo espiritual, o reconhecer de lahweh
como Deus supremo presente em sua vida. A experiéncia rende-lhe coxear,
sublinhando, outra vez, a mecanica e a espiritualidade da caminhada, do deslocamento
da religiosidade judaica.*?

A troca do nome proprio pode significar uma estratégia, por parte do redator
biblico, de rasurar uma possivel origem imoral, pois Jac6 nasce, de acordo com a
narrativa, segurando o calcanhar de seu irmdo gémeo Esal e isso estaria gravado em seu
nome. O modo como Jaco retém o irmao sugere a trapaca de interceptar a béncdo que, a
frente, na narrativa, seu pai reservava ao primogénito, Esal, suplantado (‘agab). Por
isso, 0 nome Jacd poderia ser lido com certa carga imoral, todavia, apds a mudanca para
Israel, até o fim de sua vida, ele seria uma pessoa de honra e integridade.*®
Consequentemente, 0 nome ndo marca apenas uma mudanca por parte do individuo, o
nome também produz uma transformagdo, revelando uma espécie “forca” (desconhecida
a mente contemporanea) ligada aos nomes proprios nesse contexto biblico.

Na luta humana por um nome, ou renome, 0s construtores da Torre de Babel
“disseram: ‘vinde! Construamos uma cidade e uma torre cujo apice penetre 0s céus!
Facamo-nos um nome e ndo sejamos dispersos sobre toda a terra!””.** Contudo, “contra
0 pano de fundo da historia de Babel, o javista apresenta a vocacdo de Abrado. O povo

procurava conquistar um nome, mas &€ o Senhor que tornara grande o nome de

*1 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.77, Génesis, capitulo 32, vers. 25-30.

*2 ELIADE, Mircea. Mito e realidade. Trad. Péla Civelli. Sdo Paulo: Perspectiva, 2006. p. 115-7.
3 VIVIANO, 2001, p. 82.

* BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.48, Génesis, capitulo 11, vers. 4.
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Abraio”.*® Desse modo, a ambicdo de fazer-se um nome pode ser entendida como plano
insurreto de emancipacdo da humanidade e a ruina da Torre de Babel corresponde a
ruina desse desmesurado projeto de emancipacdo. Assim, Abrado é feito um nome
porque foi eleito, por deliberacdo divina, ndo por seu proprio poder ou proeza.

Os nomes préprios na genealogia geral, constituida pela prépria Biblia
Hebraica, estabelecem ligagdes entre feitos exemplares, valores, crengas, patriarcas,
familias, tribos e coletividades maiores em redes narrativas. Assim, Israel representa os
israelitas, mas também todas as tramas, toda a Biblia Hebraica, desertos, guerras,
conquistas, diasporas, exilios, f&, obediéncia e revolta numa grande rede de metaforas
possiveis e combinacdes infinitas. De modo ilustrativo, diz-se: “Ismael fiho de mée
orgulhosa e rebelde, torna-se ancestral das tribos do deserto, conhecidas por seu espirito
selvagem e livre e, por sua natureza, belicosos™.*® Assim, os nomes dos patriarcas
correspondem a nomes de tribos e nagbes cujo espirito se encontra tracado nos
personagens individuais.

Portanto, os nomes dos personagens da trama biblica estdo sob a mira
estratégica das narrativas, como meio de se lhe adicionar ou subtrair valor e, por
conseguinte, daquilo ou daqueles que descendem de tais nomes. Por isso, ndo se
definrem tdo facilmente quanto se exemplificou por Ismael, pois as narrativas se
amalgamam, expandem-se, combinam-se dando ensejo a significados e caracteristicas
imprevisiveis, como vestigio de um nome transmitido como tradicéo.

Assim, 0s nomes podem sofrer manipulacbes para servir a escrita das
genealogias. Isso subordina a veracidade ao interesse (consciente ou ndo) a que serve,
colocando-as independente da historicidade factual. Consequentemente, a genealogia
toma autonomia para constituir-se parametro as praticas dos crentes, para, inclusive,
constituir sua realidade, sem a necessidade de verificagdo e demonstragéo.

Em se considerando a alianca com Deus o ponto genealdgico fundamental, os
trés patriarcas, Abrado, Isaac e JacO, possuem lugar de destaque: “os trés sdo com

frequéncia generalizados como ‘vossos pais’ em especial como aqueles com quem Deus

5 VIVIANO, 2001, p. 68.
*® VIVIANO, 2001, p.72.
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fez uma alianca” [..].*” Os nomes tém, como j& se nota, funcBes variadas no corpo

biblico, marcadamente o de Israel:

os autores biblicos usam o nome Israel de diferentes maneiras. Ele
pode se referir ao patriarca Jaco; as doze tribos (constantemente
designadas “os filhos de Israel” nos livros do Exodos até Juizes); a
monarquia primordial unida governada por Saul, Davi e Saloméo; ao
reino do norte dividido ap6s a monarquia unida [...].*2

Desse modo, tem-se, a principio, o povo de Israel formado por doze tribos

correspondentes aos doze filhos de Jaco, cada qual ancestral epdnimo de uma tribo. Na

verdade, Israel pode ser o nome comum de uma multiplicidade:

longe de terem conquistado e povoado todo o territério [de Canad]
como um povo unido (a impressdo dada pelo livro de Josué em sua
forma atual), as tribos ndo possuiam nenhuma unidade militar ou
politica na época de seu assentamento, sendo antes unidades
independentes que avangaram cada uma por sua conta pelo territorio,
em alguns casos encontrando oposicdo da populacdo local. E quase
certo que a idéia de Israel como uma familia estreitamente unida de
doze tribos que agiam de comum acordo antes, depois e durante o
estabelecimento em Canad é uma elaboracdo de um periodo
posterior.*®

Segundo Roger Norman Whybray, a palavra “tribo” ndo denota uma unidade

nbmade, no contexto biblico, mas, muitas vezes, um grupo de pessoas dedicadas a

agricultura, ou mesmo urbanas. O maior interesse de se resguardar pela unidade tribal

em separado é mesmo o motivo genealdgico, isto ¢, a distingdo de linhagens.>® Por sua

vez, a questdo da unidade e da independéncia das linhagens serve também aos interesses

de posse, pois, segundo Maas, “de acordo com as leis mosaicas, o solo palestino foi

entregue as tribos e familias definitivas. Para recobrir, no ano do jubileu, as posses

dessas familias, o reclamante tinha que provar sua descendéncia legal”. Os sacerdotes e

47
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NORTH NORTH, Robert. Abrado. In. Dicionario da Biblia. METZGER, Bruce M.; COOGAN,
Michel D. (Org.). Trad. Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002. v. 1, p. 3. A
esse propdsito ver, por exemplo, Génesis, capitulo 32, vers. 9; capitulo 43, vers. 23; Exodos, capitulo
3, vers. 6, 15, 16; capitulo 13, vers. 11.

MILLER, J. Maxwell. Israel. In. Dicionario da Biblia. METZGER, Bruce M.; COOGAN, Michel D.
(Org.). Trad. Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002. v. 1, p.120.

WHYBRAY, R. N. Tribos de Israel. In. Dicionério da Biblia. METZGER, Bruce M.; COOGAN,
Michel D. (Org.). Trad. Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002. v. 1, p. 326.

WHYBRAY, 2002, p. 326.
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levitas também precisavam provar sua extragdo para exercer “suas funcGes honoraveis e
remuneradas de suas ocupagdes”.>’

E importante destacar essa ligacdo da genealogia aos interesses econdmicos,
ora referidos as necessidades basicas de sobrevivéncia, ora vinculados & desmesura da
relacio com o poder. A economia basica presente em todas as sociedades constitui
relagbes sociais, parte de sua simplicidade ou complexidade. A genealogia
frequentemente estabelece a continuidade regular da posse. Contudo, ela ndo se resume
a funcdo de regulamentacdo da propriedade e dos direitos, como se pdde comprovar até
aqui.

A importancia genealdgica dos personagens biblicos varia extensamente
conforme o ponto a que se refira. Desse modo, se Abrado é referéncia para a
constituicdo de uma linhagem do ponto de vista religioso, quando se tem em vista outro
aspecto cultural, como é o conhecido humor judaico, um personagem feminino adquire
wulto capital, a mulher de Abrado:

“riu-se, pois, Sara, no seu intimo, dizendo consigo mesma: depois de
velha, e velho também meu senhor, terei ainda prazer?” (Gn 18:12);
seu riso € meio amargo, triste, irbnico, mesmo cético, um prendncio
de muito riso judeu através dos tempos. Quando o filho Isaac nasceu,
no entanto, “disse Sara: Deus me deu motivo de riso; e todo aquele
que ouvir isso vai rir-se juntamente comigo” — Seu riso € jubiloso e

triunfante, comunicando-nos a sua delicia através da distancia de
quatro milénios.>

Para uma sociedade patriarcal, como no contexto biblico, Sara se consagra,
guase como excecdo, em um papel altamente representativo para a cultura judaica,
gracas a sedimentacdo que o tempo e a necessidade vital deram ao seu comportamento,
pois, narradas e incorporadas, respostas tais como a de Sara, podem se repetir pela
perplexidade judaica, como comportamento espontaneo, em situacdes reais de ameaca e
desespero.

Desta forma, Abrado e Sara se configuram como fundadores de uma linhagem

judaica, por assim dizer, cada qual por seu modo de responder ao divino, tornando-se

*1 MAAS, Anthony, genealogy (in the Bible). In: The Catholic Encyclopaedia. New York: Robert
Appleton Company, 1909. v. 6. Disponivel em: http://www.newadvent.org/cathen/06408a.html.
Acesso em: 13 maio 2010.

2 JOHNSON, 1995, p. 27.
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referéncia para a tradicdo que ora 0s possa consultar como origem, vestigios de inicio —
sejam imaginarios ou ndo, sua retomada contumaz é efetiva. O patriarca com seu jeito
cego: crente, confiante, obediente; sua mulher, com seu humor: ora triste, cético,
amargo, irbnico, ora, jubiloso e triunfante, configuram caracteristicas criativas e vivas
da cultura judaica.

A identificacdo ancestral de vestigios do que se configuraria posteriormente
como um traco é possivel gracas a existéncia do texto biblico, que pode ser tomado,
entre outros modos, como repositorio de narrativas de origem. Para Johnson, “os judeus
sdo assim o Unico povo no mundo, hoje em dia, que possui um registro histérico [...]
que lhes permite retracar suas origens até tempos muito remotos”.>® Conquanto ele
aponte para a existéncia historica dos fatos biblicos como essencial para a pesquisa da
origem, por outro lado, € concebivel que, a despeito da existéncia real de Abrado e Sara,
suas narrativas, elas mesmas, sejam reais, criando e interferindo na realidade judaica.

Essa possibilidade de se tomar o texto biblico como objeto de estudo para o
retracar de caracteristicas que se tornariam tracos de uma linhagem é da ordem da
leitura e, dessa perspectiva, podem-se retracar infinitas origens como infinitas sdo as
leituras possiveis.

Do ponto de vista narrativo, ainda se poderiam destacar tracos de sua
configuracéo relativa ao tempo. Se as genealogias registram o passado, Abrado recebe
uma promessa que abre o tempo futuro, pois, por meio da Alianca, Deus lhe promete
terra e descendéncia, mas a realizacdo dessas promessas ndo se dard ao longo de sua
vida, ja que é uma promessa de posteridade e para a posteridade:

[Disse lahweh a Abrao]: “ergue os olhos para o céu e conta as estrelas,
se as pode contar”, e acrescentou: “assim serd a tua posteridade™. [...]
lahweh disse a Abrdo: “sabe, com certeza, que teus descendentes
serdo estrangeiros em uma terra que nao sera a deles. Lé}, eles seréo
escravos, serdo oprimidos durante quatrocentos anos. E na quarta
geracdo que eles voltardo para ca, porque até Ia a iniqlidade dos
amorreus nao terd atingido seu camulo”. [...] Naquele dia lahweh

estabeleceu uma alianca com Abréo nestes termos: “A tua posteridade
darei esta terra,/ do Rio do Egito até o Grande Rio [...].>*

53 JOHNSON, 1995, p. 19.
> BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.53, Génesis, capitulo 15, vers. 5, 13, 18.
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A abertura para o futuro se reflete em um dos mais reiterados mandamentos de

Deus a lIsrael: “sé fecundo e multiplica-te. Uma nacdo, uma assembléia de nacdes

nascera de ti e reis sairdo de teus rins. Eu te dou a terra que dei a Abrado e a Isaac; darei

esta terra a ti e & tua posteridade depois de ti”.>° Esse “depois de ti”, por conseguinte, é

condicdo das aliangas entre 0 Deus e os escolhidos. Ante tais consideragOes, justifica-se

a importancia da genealogia para o texto da Biblia e o imperativo de procriacdo, para a
narrativa dos eleitos. Assinala J. P. Fokkelman:

Da idade primeva em diante, 0 mandamento geral de Deus, “sede

fecundo, multiplicai-vos e enchei a terra”, predomina ao longo do

paradoxal episodio intermediario do Dilavio [...] As listas de nomes

no toledot (procriagdes) dos capitulos 10 e 11 implicam a realizacao

do mandamento; a puni¢cdo da humanidade em 11:9 é tanto punicao
quanto ordem [...].°¢

A procriacdo, alids, € o primeiro mandamento, a primeira frase dirigida ao
humano, imediatamente apds sua criacdo, conforme relato do primeiro capitulo no
primeiro livro biblico: “Deus 0s abengoou e lhes disse: ‘sede fecundos, multiplicai-vos,
enchei a terra e submetei-a™> O nome de Caim, primogénito do primeiro casal,
refletiia a importancia dessa ordem, pois significa: “procriei”.>® Apés o Dilivio e a
renovacdo do mundo, protagonizada por No0é, a narrativa inicia-se com a prescricéo:
“sede fecundo e multiplicai-vos™.>® Fokkelman acredita ser esse 0 tema de unidade entre
0 Génesis e os livros subsequentes. Ele destaca a insisténcia de termos hebraicos
ratificando a importancia desse mandamento:

A contribuicdo caracteristica do Génesis a Tora e aos livros
subseqiientes é indicada por sua propria palavra-chave toledot,
literalmente “procriagdes™, da raiz yld, que usada para méae (yaldah,
“ela deu a hz”), pai (holid, “ele gerou”) e criancas (nolad, “ele

nasceu”). As procria¢Bes propiciam uma estrutura sélida que sustenta
e articula meticulosamente as varias se¢des do Génesis. [...] Essa

> BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 80, Génesis, capitulo 35, vers. 11-12.

% FOKKELMAN, J. P. Génesis. In: Guia Literario da Biblia. Trad. Raul Fiker. Sio Paulo: Fundagéo
Editorial da UNESP, 1977. p. 56.

" BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.33, Génesis, capitulo 1, vers. 28.
% VIVIANO, 2001, p. 63.
9 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.45, Génesis, capitulo 9, vers. 1.
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imagem de concatenagéo revela a considera¢do maior do livro inteiro:
vida-sobrevida-descendéncia-fertilidade-continuidade. ®

Observe-se que o primeiro livro biblico, como o nome sugere, revela ao leitor a
origem, a génese, de modo geral, do universo, do homem e dos outros seres, mas ordena
ainda a proliferacdo humana, a transformacdo do povo de Deus, na terra, em uma nacao
de dimensdes extraordinrias. Trata-se da valorizagdo méxima do que seja a extensdo
numérica da populacdo. Seu vigor sera medido, ndo apenas pelos grandes ou
importantes feitos dos ancestrais, mas, com mais veeméncia, pela posteridade, pela
capacidade de se multiplicar e exercer dominio, conforme o mandamento divino
primeiramente enunciado.

Por essa via, a genealogia tanto é a possibilidade de resgatar um registro do
passado quanto um plano para o desenvolvimento do futuro, a espera da realizacdo de
promessas divinas. Essa espera, alids, iria tornar-se mais um traco da estirpe religiosa
judaica, sua persisténcia em relacdo a fé para com o futuro, a espera pelo messias, pela
proliferacdo e pela conquista da Terra Prometida. O texto biblico, contudo, ndo é
tomado apenas na qualidade de objeto de pesquisa, 0 qual demanda distancia, mas é
também objeto de crenca e, por isso, constitui uma realidade religiosa. O texto biblico é
atuante sobre a vida dos religiosos, torna-se vivo, ganha a forma ritual, como o destaca
Mircea Eliade, e, conforme essa perspectiva, “ensina-se & crianga ndo 0 que 0 pai e 0
avd fizeram, mas o que foi feito pela primeira vez pelos Ancestrais nos Tempos
miticos”.%*

Assim, pode-se pensar que a genealogia pode ser tomada como um objeto de
distncia, enquanto € usado com intuito de pesquisa laica; quanto objeto de vivéncia
religiosa, enquanto o texto € reatualizado em leituras rituais, tornando-se objeto
imediato, de fé, isto é, torna o passado atual por meio do rito, recuperando o Ancestral
Mitico em vez de um “sangue” que se diga nobre. Se ndo se trata, no caso da Biblia
Hebraica, de “Tempos miticos”, em sentido estrito, pois se reconhece nela um tempo
historico- linear, sua retomada ritual, contudo, empresta-lhe tal carater.

Conforme Eliade, genealogias primevas, juntamente a cosmogonia e a

teogonia, consistem em eventos primordiais, pertencentes ao tempo sagrado e, por isso,

80 FOKKELMAN, 1997, p.55.
1 ELIADE, 2006, p. 36.
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0 esquecimento desses eventos constitui falta grave, ja que, basicamente, “as ceriménias
religiosas s&o [...] festas rememorativas™.®> Na verdade, o resgate religioso do passado
sagrado coincidiria com a entrada em uma dimensdo atemporal, como viver o eterno
presente.®
Assim o fim do mundo, para a perspectiva mitica, ja teria acontecido e se
repetira. O mito do Dilivio, presente no Génesis, € um exemplo desse caos primordial
que € reestabelecido e renovado no mundo, constituindo-se num ciclo formado de
narrativas em que “os mitos do Dilivio sdo 0s mais numerosos e quase universalmente
conhecidos”.®* Esses mitos diluvianos relatam o fim do mundo no passado, sendo raro
0s que anunciam o fim no futuro. Todavia, além do fim diluviano, ha uma escatologia
teleoldgica, no livro biblico do Apocalipse. Assinale-se, portanto, a quebra do eixo
mitico ocorrida na Biblia. O tempo mitico é ciclico, mas, ap6s o dilivio bblico,®® o
tempo torna-se eminentemente linear:
O judeu-cristianismo apresenta uma inovagdo capital. O Fim do
Mundo seré Unico, assim como a cosmogonia foi Unica. [...] O tempo
ndo sera mais o Tempo circular do Eterno Retorno, mas um Tempo
linear e irreversivel. [...] para o judeu-cristianismo, o Fim do Mundo

faz parte do mistério messianico. Para os judeus, a chegada do
Messias anunciara o fim do mundo e restauracéo do Paraiso.°®

As narrativas da Biblia judaico-cristd se desenvolvem, sobretudo, como tempo
histérico, em cronologia linear quando estabelecem um fim dnico para o mundo,
todavia, sua vivéncia religiosa ainda permite o estabelecimento do tempo ciclico. Essas
narrativas, portanto, podem ser aprendidas tanto como genealogia, objeto de distancia,
qguanto como memodria, objeto imediato de religido — objeto religioso, a genealogia é
absoluta; se tomada com distancia, torna-se relativa e possui inimeras perspectivas.

Dessa forma, € de se esperar do narrador de sua prdpria histéria o colocar-se
como centro. Assim, o Génesis representa certa perspectiva, como um olhar “q...]

aplicado também para elevar os hebreus sobre os povos da terra mais antigos”. Tal

%2 ELIADE, 2006, p. 21, 97, 110.

3 ELIADE, 2006, p. 80.

4 FOKKELMAN, 1997, p. 44, 53.

%5 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.42, Génesis, capitulo 6, vers. 9.
8 ELIADE, 2006, p. 62.
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perspectiva ndo permite uma avaliacdo negativa do que ai se encontra narrado como
grandioso em relacdo aos outros deixados a margem. A necessidade de uma historia
épica € vital, j& que sua funcdo ndo é apenas a do registro, mas também a da integracao,
da resisténcia e da esperanca contra 0 pano de fundo da violéncia, da diaspora e do
exilio. Por essa via, observa-se, desde o episddio de Caim e Abel, a preferéncia de Deus
pelos sacrificios de Abel aos de Caim; ora, aquele era pastor e este agricultor: “o povo
de Canad era agricultor, os hebreus, pastores de ovelhas”.®’

Nos primeiros versiculos do primeiro livro da Biblia, Deus cria luminares, o
grande e 0 pequeno, evitando os nomes sol e lua, considerados divindades no mundo
pagdo. Por isso, sutilmente estd dito: ndo passam de luminares essas coisas, por outros
povos, tomadas como deuses.®® Também ndo é gratuita a escolha da serpente como o
monstro articulador da expulsdo do casal primevo, pois a serpente esta ligada ao culto
de fertilidade em Canad. Tais cultos sdo fontes de corrupcdo para Israel e isso justifica,
de certo modo, a escolha desse ente como causador do mal. A narrativa transforma a
serpente, um deus estrangeiro, em monstro para inibir seu enaltecimento e culto. Cria-
se, desse modo, simbolicamente, uma adverténcia a Israel.®®

O episddio do sobrinho de Abrado, LO, ratifica a ideia de centralizacdo do
narrador, aqui, o olhar masculino. L6 foge de Sodoma acompanhado de sua mulher e
filhas. A cidade é destruida por anjos que lhe poupam a familia, expulsando-os da
cidade. Os anjos, porém, advertem-lhes que ndo olhem para tras, mas a esposa nao
resistiu a esse impulso e, como punicdo, quedou transformada em estatua de sal. Ao
fugir, L6 se instala em uma caverna, numa montanha, junto as duas filhas, e assim

continua a narrativa:

A mais velha disse a mais nova: “nosso pai € idoso e ndo ha homem
na terra que venha unir-se a nos, segundo o costume de todo o mundo.
Vem, fagcamos nosso pai beber vinho e deitemo-nos com ele; assim
suscitaremos uma descendéncia de nosso pai.”

67 CAMPBELL, Joseph. Deuses e Herdis do Levante: 1500-500 a.C. In: As mascaras de Deus. Trad.
Carmen Fischer. Sdo Paulo: Palas Athena, 2004. p. 87, 95.

8 VIVIANO, 2001, p.58.
9 VIVIANO, 2001, p. 61.
0 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.58, 59, Génesis, capitulo 19, vers. 30-38.
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A necessidade de embriagar, de ludibriar o pai para tirar-lhe o sémen, mostra
ndo se tratar de uma pratica moralmente aceita. Viviano, a0 comentar essa passagem,
afirma:

Esta narrativa trata da ascendéncia dos vizinhos dos israelitas, que
reconheciam ter com eles certo parentesco, mas que, mesmo assim,
eram seus inimigos e impedidos de se tornar membros da comunidade
da alianca (Dt 23/4). E provavel que originalmente a historia fosse
contada em louvor dos ancestrais que tomam providéncias extremas
para assegurar a continuacdo da linhagem familiar. Com certeza, eles
ndo se envergonhavam de seus atos, pois seus filhos ostentam
orgulhosamente nomes que falam de seus feitos: Moab (“de meu pai”)
e Amom (“filho de minha consangiiinidade”). O javista inclui a

historia a fim de depreciar a ascendéncia dos inimigos tradicionais de
Israel.”

Toda e qualguer narrativa € perspectivada, por envolver, necessariamente,
escolhas, eleicbes, cortes. A construcdo de genealogias na Biblia descreve,
naturalmente, as cenas referidas aos inimigos como inferiores. Destaca-se, pois, a
poderosa arma adotada por lIsrael: as narrativas. Além de todo o enfrentamento de
guerra, no confronto direto e sanguinario entre nacdes impelidas a disputar fontes
escassas de sobrevivéncia, no deserto, Israel langa mdo de uma arma mais poderosa: a
arma branca da narrativa como escudo e como lanca, para cunhar e preservar sua
identidade. Assim, a genealogia de Moab e de Amom lhes forja uma origem imoral,
como referéncia daqueles de quem se deve afastar e, a0 mesmo tempo, torna-se motivo
gregario e demarca a identidade de lIsrael, acossado pelas armas de seus adversarios e
adversidades. Lé-se, sobre esses povos, no Dicionario da Biblia, LG, verbete de Michel
D. Coogan:

Essa historia familiar € entremeada com narrativas etiologicas que
explicam caracteristicas topograficas (a coluna de sal do mar Morto) e
varios nomes, especialmente Moab e Amom. A explicacdo da origem
incestuosa desses vizinhos de Israel € ao mesmo tempo um

reconhecimento genealégico de etnicidade partihada e uma
racionalizagdo [...] da superioridade israelita.”

T VIVIANO, 2001, p. 74.

2 COOGAN, Michel. L6. In. Dicionario da Biblia. METZGER, Bruce M.; COOGAN, Michel D.
(Org.). Trad. Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002. v. 1, p. 183..
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Desse modo, o caso de Lo reafirma a superioridade de um povo pela impresséo
de seu ponto de vista sobre a narrativa de suas relagcbes. Ha, todavia, outra perspectiva,
nesse episddio de LO e suas filhas, outra possivel versdo da verdade: € no minimo
estranha a situacdo de um homem copular estando tdo embriagado a ponto de ndo
reconhecer as préprias filhas. Como, sob a condicdo de tal torpor, ainda estar de posse
da forca viril necessaria ao coito? Ora, 0s patriarcas sdo elevados a condicdo de
fundadores de lIsrael e o texto biblico apresenta o0 ponto de vista masculino. Justifica-se,
portanto, a narrativa da perversdo das filhas ludibriadoras ao lugar de um pai estuprador.
Sugere-se que, talvez, o estupro tenha se transformado, pela forja de um escritor, em
narrativa de trapaca feminina.

A cena, mais conhecida pelo personagem Ond, envolvendo Tamar e Judd,
carrega, também, outro exemplo desse ponto de vista. Em tal ocasido, apresenta-se a
aplicacdo da lei do levirato — prescricdo da obrigatoriedade de um irmdo dar a outro
uma descendéncia se lhe acontecer de falecer estando casado. Assim, Judd, pai de Ond,
tomou Tamar ao seu primogénito Her, mas ele foi morto por Deus. Por esse motivo,
Juda ordena que Ond cumpra seu dever e engravide Tamar. Entretanto, “Ona sabia que a
posteridade ndo seria sua e, cada vez que se unia & mulher de seu irmdo, derramava’
por terra para ndo dar uma posteridade ao seu irmdo™.’* Isso, de acordo com o texto,
desagradou a Deus e também ele — Ond — foi morto.

A lei do levirato pretende, portanto, fazer prosseguir uma linhagem por meio
do corpo de outro, do irmdo. Se Ond estava autorizado a dar a Tamar um filho de Her,
nota-se que uma arvore genealdgica ndo refletiria o fato, todavia, a lei. Esal, outro
exmplo, vende a seu irmdo Jacd seu direito de primogenitura.”> Ora, o primogénito é o

nascido primeiro. Tém-se, assim, dois possiveis desenhos de arvores genealdgicas: um

® Como se nota, falta um objeto nesta frase, isto €, omite-se o termo a que “derramava” se refere. Talvez
ja esteja claro qual seria esse objeto, mas vale destacar que a traducédo, preferencial para 0 uso
académico, a qual se usa nesta dissertacdo, a Biblia de Jerusalém, simplesmente ignora a palavra
hebrica ¥71, que pode ser traduzida por semente, no sentido agricola, ou por sémen (ALTER, Robert.
The five books of Moses. New York: W. W. Norton & Company, 2004). Essa lacuna se torna
particularmente interessante no caso da traducdo de um texto voltado de modo especial para a
reproducdo, para a prole e para a proliferacdo humana. Ao contrario do que Robert Alter defende (a
traducdo por sémen), porém, parece que, de algum modo, o texto hebraico diminui o valor do corpo, ja
que um irmdo pode dar descendéncia ao outro, ndo obstante a extingdo de seu corpo. Ora, nesse
sentido, ndo é o corpo que fazum descendente, mas a lei.

"% BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 84, Génesis, capitulo 38, vers. 9.
> BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 66, 67, Génesis, capitulo 25, vers. 28-34.
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para refletir a ordem do nascimento, outro, para a ordem da lei, que prevalece nesse
contexto biblico. De modo semelhante, Ismael, gerado por Agar, serva de Sara, embora
primogénito de Abrado, ndo € filho da esposa. Do ponto de vista biologico, ou seja, de
um cientista contemporaneo, a questdo das descendéncias se torna comprometida, nao
se conformando a uma arvore genealdgica que visa ao traco genético.

E concebivel que outra possibilidade de se desenhar essa arvore seja a
existéncia simultdnea da linhagem que seria e ndo seria de Her, uma vez que, estando
morto, o filho ndo pode ser dele, mas, prescrito pela lei, o filho de Ona seria, pois, de
Her. Tal disposicdo coloca de lado o tdo familiar principio de racionalidade aristotélico
de ndo contradicdo’® — ndo que o objetivo seja refuta-lo, apenas ndo é um parametro
suficientemente  satisfatdrio para analisar esse ponto genealdgico da Biblia, o que a
aproxima, como se vera, de recursos de ordenagdo como os usados por A estranha
nacéo de Rafael Mendes.

O levirato é o recurso maximo contra o fim de uma estirpe, a negacdo da
impossibilidade natural de procriagdo.”” Se um homem é morto, pois, chame-se seu
irmdo, mas ndo se lhe deixe sem posteridade. Também fica evidente ndo ser dado a
mulher o poder de fazer prosseguir uma estirpe, pois ndo basta a Juda receber um neto
de Tamar, é preciso um membro masculino de sua familia, segundo o costume, para que
se cumpra a lei.

De acordo com a narrativa do Génesis, havendo Deus tirado a vida de Her e de
Ona, resta a Juda apenas um filho, Sela, ainda jovem para engravidar Tamar e cumprir 0
levirato em favor de Her. Juda ordena que Tamar espere Sela completar a idade
apropriada. Ela percebe, entretanto, que o menino j& é crescido e que Juda ndo promove
0 casamento. Isso teria instigado, conforme o texto, em Tamar, assim como nas filhas
de LO, o desejo de ludibriar para, a qualquer custo, conceber um filho e, por meio disso,
conquistar direitos e usufruir privilégios econdmicos. Percebeu que Juda subia a Tamna

para tosquiar ovelhas:

® Note-se que a contradicdo n&o é sanada em se dizendo que o filho seria de Her da perspectiva da lei,
mas ndo o seria desde o ponto de vista da natureza, pois, colocado simultaneamente num mesmo
diagrama arbdreo, o nome de seu filho deveria estar e ndo estar sob o seu, a0 mesmo tempo.

" No caso de Abréo e Sarai h4 também quem tente negar o fato natural da esterilidade. Percebendo -se

estéril, ela recomenda que Abrdo siga o costume e engravide sua serva egipcia Agar. Ora, o filho
concebido nessa relagdo é um filho legal de Sarai, gerado pelo corpo da egipcia. Portanto, a natureza,
ou 0 que seria o critério sanguineo para uma arvore genealdgica na modernidade, na Biblia, esta
subordinado a outros critérios, como o da eleicdo divina e o da legislacéo.
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entdo ela deixou suas roupas de vilva, cobriu-se com um Véu e
sentou-se na entrada de Enaim, que estd no caminho de Tamna.
Vendo-a, Juda tomou-a por prostituta, pois ela cobria o rosto. Dirigiu-
se a ela no caminho e disse: “Deixe-me ir contigo!” Ele ndo sabia que
era sua nora.”®

Essa estratégia transforma a condicdo da mulher, de objeto da construcdo da
linhagem masculina, passando pela violéncia contra a mulher, em uma trapaga, uma
esperteza executada por ela. Lembre-se, pois, desde o casal primevo, a mulher é
desenhada como sedutora e corruptora, uma vez que Eva é culpada pelo mal primeiro,
por ingerir do fruto proibido, bem como por oferecé-lo ao homem, em principio,
inocente. Por seu turno, é possivel a leitura da extracdo lateral de Eva da costela de
Addo, como constituicdo paralela, sem hierarquia, ndo um subproduto, caso contrario,
Eva seria retirada de um membro inferior ou superior. Entretanto, constata-se a
precedéncia de Adao e sua criacdo a partir do solo. A culpabilizacdo da mulher frente ao
homem €, porém, recorrente. Eva da ouvidos a maligna serpente e seduz Addo. Assim,
“porque escutaste a voz de tua mulher [diz Deus] e comeste da arvore que eu te proibira

comer [...]"."° Comenta Mary Leith:

As mulheres na Biblia s&o [...] menos importantes que os homens e
sujeitas & autoridade masculina, mas, paradoxalmente, sdo também
muito poderosas sob um aspecto, sua capacidade de persuasdo e
sedutora [...] [além disso, as mulheres estrangeiras sdo] perigosas,
propensas a desviar seus parceiros do javismo exclusivo.®

Por conseguinte, a cena de Tamar e Juda reitera o papel das mulheres sedutoras
e desviantes, perigosas para 0s homens e culpadas, inclusive pelo mal que eles
cometem. Tamar seduz Juda e com ardil se engravida dele. Disso, dever-se-ia concluir
que a relacdo sexual de Judd com sua nora acontece sob sua inocéncia e ardil da mulher
— religada a serpente, a mulher. O mesmo procede as filhas de L6, pois 0 embebedam

para engravidar-se dele.

8 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 84, Génesis. 38:6-16.
9 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.38, Génesis 3:17.

8 LEITH, Mary J. W. Mulheres. In. Dicionario da Biblia. METZGER, Bruce M.; COOGAN, Michel D.
(Org.). Trad. Maria Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002. v. 1, p. 213.
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Proliferam, na Biblia, estratégias de mulheres sedutoras, corruptoras e, muitas
vezes, construtoras de uma linhagem feminina, a revelia do poder patriarcal masculino.
Cite-se, como exemplo, a linhagem ismaelita, com Ismael, o filho natural de Abrado,
bem como os filhos frutos incestuosos de Lo.

A recorrente marca da esterilidade entre as mulheres dos patriarcas, Saral,
Rebeca e Raquel, esposas de Abrado, Isaac e Jaco, respectivamente, sdo exemplares de
como essa condicdo, considerada maldicdo, pode ser, até certo ponto, revertida. Ou
antes, inaugura uma linha de descendentes paralela a da tradicdo. Para a sociedade
biblica, a descendéncia é de importancia central e € curioso notar que o mal de cada
casal, de cada par, recai sobre a mulher. A experiéncia das mulheres parece realmente

fitrada pelo olhar masculino:

As familias usualmente tracavam suas genealogias através da
linhagem masculina, com os filhos herdando a maior parte dos bens
do pai. O termo biblico para a casa da familia, “a casa paterna”, reflete
a prioridade da linhagem familiar paterna. Uma esposa infiel
ameacava, portanto, mais do que a mera honra do esposo; a identidade
dos seus filhos ndo mais poderia ser vinculada com seguranga ao
esposo e sua linhagem.?!

Segundo Sigmund Freud, a centralizacdo patriarcal também significou um

avanco:

esse afastamento da mde para o pai aponta [...] para uma vitdria da
intelectualidade sobre a sensualidade — isto é, para um avango da
civilizagdo, ja que a maternidade é provada pela evidéncia dos
sentidos, ao passo que a paternidade é uma hip6tese, baseada numa
inferéncia e numa premissa. [...] Os seres humanos viram-se
obrigados, em geral, a reconhecer as forcas “intelectuais [geistige]”,
isto é, forcas que ndo podem ser apreendidas pelos sentidos
(particularmente pela vista), mas que ndo obstante produzem efeitos
indubitaveis e, na verdade, extremamente poderosos.?

Com Freud é possivel ler que, ndo obstante a paternidade, valor para a
sociedade patriarcal, ligar-se a opressdo da mulher, também poderia indicar,

simbolicamente, um avanco e sinal de sua possivel superacdo futura. Acrescente-se a

8 LEITH, 2002, p.209.

8 FREUD, Sigmund. Moisés e o monoteismo. Trad. Maria Aparecida Moraes Rego. Rio de Janeiro:
Imago, 1997. p. 99. Em citando-se Freud, ndo se esta concordando comtodas as suas teses defendidas
nesse livro, todavia, a citacdo restringe-se a contemplagdo da hipétese citada.
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Freud que, se o afastamento da mde implica distanciar-se do aparato sensorio em prol
do intelectual, a hipdtese da paternidade ndo se torna apenas abertura para se operarem
inferéncias a partir de premissas, 0 que sobreleva o valor da ldgica e do racional, mas
também para o desenvolvimento da imaginacdo, uma vez que falta a certeza e perdura,
ou instaura-se a duvida. A lei e a fantasia se relacionam de forma agonistica e
suplementar, na Biblia, sem que uma determine o desaparecimento da outra.

Verifica-se, assim, que o sangue ndo € o critério primordial de disposicdo dos
individuos numa genealogia, antes, a eleicdo divina e a lei de multiplicacdo dela
advinda, bem como as estratégias femininas de procriagdo, constituem muitas das
familias que fundam as narrativas biblicas. Se por um lado, a distingdo sanguinea
marcasse uma descendéncia legal, Isaac seria, no caso de Abrado, o filho legitimo e
sucessor do pai. Por outro lado, com Ismael, funda-se, como ja foi dito, uma linhagem
paralela, bastarda, que ndo deixa de constituir outra genealogia. Pelo levirato,
demonstrou-se que a auséncia fisica de um homem, por seu falecimento, ndo impede
que ele ainda constitua uma linhagem.

O livro de Génesis e a Biblia Hebraica, assim, constituem-se, por uma
genealogia judaica, o texto de fundacdo desse grupo humano, que muitas vezes se
estende a grande parte da humanidade. A origem, sempre que preteridos os limites
religiosos, possui perspectivas, recortes e pontos de vista adotados — neste caso, foi
destacada a centralizagdo do olhar masculino, hebraico. Todavia, para alem da
imposicdo desse olhar masculino, tal é a multiplicidade interpretativa possibilitada pelo
texto biblico, que suas leituras sdo imprevisiveis e Paul Johnson mostrou que Sara pode
ser tomada como a formadora de uma linhagem da tradicdo judaica de incalculavel
importancia: por meio de seu legado de humor, pois ele se tornou fonte de apoio contra
a adversidade, medo e perplexidade, mas também, ao favorecer a concepgdo de Ismael
por Agar, cria uma variante da propria familia.

Desse modo, o conceito de genealogias, no plural, parece mais acertado para a
Biblia Hebraica, contudo, pode-se também dizer, no singular, de sua multiplicidade
intrinseca, dada a forma belamente lacunar por que ela se compbe, demandando
inexoravelmente suplementacdo, interpretacdo, aproximando-se, por isso, de A estranha
nacao de Rafael Mendes e do contemporaneo dispositivo do rizoma, em que cada ponto

é provisorio e permite 0 tracar de uma arvore igualmente volatil. Além disso, recursos
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como a mudanca de nome proprio, que no contexto do enredo biblico pode ser apenas
um marco ritual, quando tomado como objeto de leitura, de distancia, mostra-se como
uma possibilidade de afrontar o principio racional aristotélico da identidade e da nédo
contradicdo: na arvore biblica, um pode ser igual a dois; um pode ser e ndo ser, ao
mesmo tempo — foram dados os exemplos de Abrado e da aplicacdo da lei do levirato a
Her e de como ficariam dispostos num diagrama genealdgico arbdreo: os dois nomes,
Abrao/Abrado; o filho concebido ao morto, que é e ndo é dele, ao mesmo tempo.

Assim, seria razoadvel pensar que a genealogia geral, constituida pelo préprio
Génesis, tenha surgido no contexto de formacdo do que, posteriormente, seria uma
identidade judaica; teria surgido, ainda, na iminéncia da supressdo dessa mesma
identidade. Portanto, para além do interesse de posse, destaca-se a luta contra 0 medo de
dissolucdo, de perdicdo do povo constantemente ameacado e impelido a diaspora. Se
essa hipdtese estiver correta, as genealogias da Biblia Hebraica sdo, ao mesmo tempo,
fruto de uma experiéncia comum de grupo; parte de um mecanismo de manutencao
dessa experiéncia e parte da criacdo da possibilidade dessa experiéncia coletiva. Walter
Benjamin, ao discutir o conceito de Erfahrung, refere-se a experiéncia coletiva como
meio de possibilitar a narrativa antiga. Acrescente-se a Benjamin apenas que também as
narrativas possibilitariam as experiéncias coletivas, por exemplo, as de estratégias
femininas de procriagdo no Génesis poderiam constituir-se numa variante da genealogia
patriarcal, abrindo a possibilidade de uma experiéncia ndo masculina. Portanto, as
narrativas  biblicas em geral se tornariam condicdo de possibilidade para uma
experiéncia comum (no sentido da Erfahrung) e coletiva. Assim, as narrativas poderiam
ser condicdo para uma experiéncia coletiva, tanto quanto para sua prépria manutencéo,
de tal modo como a experiéncia coletiva permite a existéncias das mesmas narrativas.®®

Por essa via, a genealogia constituida pela Biblia pode ser entendida como uma
arma branca: narrativas e modos de responder as afrontas dos adverséarios e
adversidades, fortes na vida desértica, pela esperanca no futuro, pela fé, pelas cenas de
Abrado, pela perspectiva da alianca, da promessa divina e da crengca em suas
realizacOes; ou, pela resposta do humor, por Sara, perspectiva de perplexidade ante o

incompreensivel, o inacreditdvel, mas que vem a ser Deus, o Estrangeiro dos

8 GAGNEBIN, J. M. Walter Benjamin ou a histéria aberta. In. BENJAMIN, W. Obras Escolhidas:
Magia e Técnica, Arte e Politica. Trad. Sérgio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. p. 9.
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estrangeiros — fé no que parece haver se tornado impossivel; todas as narrativas que
criaram certa realidade hebraica, sejam imaginarias ou ndo, tornaram possivel, a uma
comunidade, suportar o medo e acreditar na existéncia de um conjunto de individuos
ligados pelo que poderia haver de mais forte e magnético: as palavras divinas.

Tendo apontado essas caracteristicas gerais e introdutorias, cumpre dar o
proximo passo e levar adiante a andlise de Jonas, o personagem biblico que figura no
romance de Moacyr Scliar. Esse estudo deve permitir maior refinamento na
especificacdo diferencial da genealogia na Biblia e no romance contemporéaneo e, até
mesmo, a forma como A estranha nagdo de Rafael Mendes dispGe, em nova ordem, o
personagem biblico. A andlise do romance deverd demonstrar como as lacunas das
narrativas biblicas sdo prolificas e como elas ainda sdo vivas, podendo ser reinventadas,
reencenadas e adquirir novas significacdes. Jonas introduz uma nova categoria que
também deve comprometer a propria categorizacdo: a monstruosidade, por meio do
personagem ‘“peixe grande”, e isso deve contribuir para desenvolver a analise e a

concepgdo da genealogia como ordenacéo e origem, no seu modo literario.
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2DE JONAS

2.1 Jonas, ancestral de Rafael Mendes

Alguns personagens ndo se conformam a uma Unica face e logo sdo vistos em
outras obras, como se ganhassem vida propria e extrapolassem qualquer projeto fixo de
possiveis autores. Ao invés da fixidez de um projeto, podem ser encontrados em varios
lugares a0 mesmo tempo, inclusive de épocas diversas, tornando-se infinitos. Tal é o
caso do profeta que foi capaz de rejeitar Deus: Jonas. Depois de se consagrar no livro
biblico homénimo, ele reaparece em comentérios rabinicos, leituras iteradas no Yom-
Kipur,®* oracdes cristds, fabulas infantis, nos Sermdes®® do padre Antdnio Vieira, em
letras de molsica popular brasileira, como em ‘“Mestre Jonas”, de Z¢ Rodrix, e na
literatura contemporanea, como em Moby Dick®® (1851), do norte-americano Herman
Melville, e em A estranha nacdo de Rafael Mendes®’, do galicho Moacyr Scliar, para
ficar em uma minima lista de exemplos.

Jonas, em sua reaparicdo no romance de Moacyr Scliar, inscreve-se na arvore
genealdgica de Rafael Mendes como o primeiro de seus ascendentes. O profeta é
conhecido por fugir a uma missdo designada por Deus e isso 0 torna um elemento
destoante dessa linhagem, uma vez que, em geral, a genealogia procuraria assinalar um
antepassado perfeitamente reto, seja por seus feitos, por sua virtude, por sua posicdo
social, financeira, ou por algum dom especial.

Samar-Kand é o personagem genealogista que geriu a escrita dessa “arvore”
levada a cabo pelo pai do protagonista, que registrou:

Explorando as raizes de minha familia — o que envolveu estudo de
documentos, de velhos alfarrabios, de brasdes em talheres e até letras

de cantigas de ninar, cheguei ao nome de Jonas, como 0 mais remoto
dos meus antepassados conhecidos.

8 Data comemorativa do calendério judaico, recomendacdo do préprio Deus transmitida a Moisés, é um

dia de reflexdo, arrependimento e perdao.
8 VIEIRA, Antonio. Serméo da sexagésima. In. Sermdes. S&o Paulo: Hedra, 2000.

8 MELVILLE, Herman. Moby Dick. Trad. Irene Hirsch e Alexandre Barbosa de Souza. S&o Paulo:
Cosac Naify, 2008.

87 SCLIAR, Moacyr. A estranha nacéo de Rafael Mendes. Porto Alegre: L&PM, 1983.
8 SCLIAR, 1983, p. 77.
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Conquanto a lista de documentos de que se valeu o pai de Rafael Mendes
sinalize 0 engodo de sua construcdo, o genealogista assegura que tal trabalho é baseado
em métodos seguros, cientificos, ironia e critica a ciéncia.®®

Jonas é um contraventor wultoso, pois desordena um papel religioso da maior
importancia, o do profeta, em geral, personagem especial para o texto biblico, ligado a
visdes e falas de Deus, fazendo a intermediacdo entre a divindade e os demais homens
gue estariam em posicdo de comuns. Sua aparicdo no romance, portanto, aponta para
uma subversdo interna a propria “natureza” da funcdo de seu personagem, isto €, a de
profeta, fazendo da genealogia por ele inaugurada algo duvidoso e estranho.

Segundo o rabino Shimshom Bisker em O livro de Yona, Jonas, ao fugir a
missdo incumbida por Deus, alude a pessoa que vive apenas conforme seus desejos,
esquivando-se de suas responsabilidades. Bisker afirma que o erro de Jonas teria sido
basear-se em célculos para descumprir a ordem divina e cita o livro biblico do
Eclesiastes como paralelo: “Deus criou 0 homem reto, mas ele procurou fazer muitos
célculos (Koelet 7,29)”.°° Portanto, Jonas teria perdido sua retiddo pelo uso do calculo
elevado sobre a ordem de Deus, como observa Bisker:

Devemos ter em mente que mesmo sendo todos 0s nossos célculos
verdadeiros, e todas nossas intengOes sejam boas (sic), nada prevalece
sobre um mandamento de Hashem.®! Portanto, o correto é reconhecer

que nossos calculos sdo limitados e o mandamento de Hashem estéa
acima deles.®?

Quando o profeta se p6e em fuga ao chamado de Deus, levado pelo desespero,
parece disposto a tomar o primeiro transporte que o esconda da face divina. Contudo,
valendo-se do calculo, ao pagar por uma passagem de navio, jA& tem um destino
premeditado: Tarsis, um lugar geograficamente remoto para as possibilidades
tecnologicas entdo disponiveis para a navegacdo, um lugar em que, segundo a evidéncia

enganada de sua razdo, poderia fugir a Deus e a Seu mandamento.’® Se a genealogia é

89 Esse tema serd explorado no quarto capitulo desta dissertagéo.

% BISKER, Shimshom. O livro de Yona, Sio Paulo: Shvat, 2009. p. 38.

L Um dos nomes para designar Deus.

92 BISKER, 2009, p. 40.

% ACKERMAN, James, S. Jonas. In: ALTER, Robert; KERMODE, Frank. Guia literario da Biblia.
Trad. Raul Fiker, Sdo Paulo: Fundacdo Editora da UNESP, 1997. p. 252.
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entendida eminentemente como um modo de ordenacdo, a relacdo entre Jonas e a
palavra de Deus é significativa, na medida em que Seu mandamento, ordenador por
exceléncia, deveria estar em posicdo absoluta, acima e além de qualquer célculo. Assim
0 posicionamento oposto assumido por Jonas o torna uma espécie de ateu, posicionado
contra a ordem determinada, uma voz destoante dentro do texto biblico.

As caracteristicas fundamentais de Jonas, isto é, 0s tragos que configuram uma
ancestralidade para o personagem ficticio Rafael Mendes, protagonista do romance de
Scliar, devem ser buscadas na relacdo que o profeta mantém com a palavra divina, pois
nessa interseccdo estd posta a questdo da ordem: a palavra divina absoluta, entdo,
relativizada pelo mau calculo do profeta. O pai do protagonista fixa Jonas, ao
confeccionar sua arvore, escolhendo um personagem eleito por Deus e recorrente na
literatura universal como seu ascendente, mas, principalmente, escolhe Jonas porgue ele
desafia a ordem e é um profeta estranho, cuja nacdo por ele encabecada também seria
estranha.

A estirpe de Rafael Mendes ndo se encontraria fundada no critério da
consanguinidade, pois o romance de Scliar ndo se interessa por algo como a biogenética
e possiveis caminhos cientificos para resgatar uma informacdo definitiva sobre a relagdo
hereditaria que estaria dada desde sempre, de modo natural. Pelo contrario, o romance
reabre um arquivo da tradicdo biblica e apenas por meio da investigagdo de sua
narrativa e de seus elementos literarios € que se poderia tracar uma significacdo
adequada ao estudo do romance e sua genealogia.

Desse modo, recuperar as implicacdes da palavra de Deus e a forma como o
profeta se relaciona com ela é um desvio intrinseco a seu estudo enquanto formador de
uma “origem”, Pois, ndo sendo Jonas uma entidade clara e definida, hdo de ser
investigadas suas aventuras, suas errancias, suas narrativas, por fim, ha que fazer um
recorte para aborda-lo e compor a ascendéncia e a ordenacdo da genealogia do
personagem ficcional Rafael Mendes. O préprio romance, ao comeco da descricdo da
genealogia de Rafael, registra sobre seus antepassados: “ao longo dos tempos, fugiram
de pais em pais, de regi@do em regido, atravessaram mares, galgaram montanhas, vivendo
estranhas aventuras, recebendo inquietantes chamados”.”* Nesse sentido, cumpre passar

a suas aventuras, sobretudo, a forma como Jonas lida com a palavra de Deus, pois ai se

% SCLIAR, 1983, p. 77.
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encontraria uma interpretacdo adequada a sua propria figura e posteriormente a sua

reaparicdo no romance de Scliar como elemento de uma genealogia literaria.

2.2 ConsideracOes sobre as palavras de Deus no livro de Jonas

“A palavra de lahweh foi dirigida a Jonas [...]: Levanta-te [...]”.%°> Como se nota
nesse trecho biblico, a palavra divina possui um papel imperativo, uma funcéo
ordenadora. Segundo Northrop Frye, existe, em grande parte da Biblia, “[...] afirmagdes
epigramaticas ou oraculares que ndo estdo ali para serem discutidas, mas aceitas e
ponderadas, e seu poder absorvido por um discipulo ou leitor”.®® H& recorrentes
passagens na Biblia que corroboram essa assercdo. Nos dez mandamentos recebidos de
Deus por Moisés, por exemplo, ordena-se: “ndo te prostraras diante desses deuses e nao
0s serviras, porque eu, lahweh teu Deus, sou um Deus ciumento, que puno a iniquidade
dos pais sobre os filhos até a terceira e quarta geragdo dos que me odeiam [...]".%"

As leis sdo rigidas: as palavras do decalogo foram escritas em pedra: “Ilahweh
disse a Moises: ‘Sobe a mim na montanha, e fica la; dar-te-ei tAbuas de pedra — a leie o
mandamento — que escrevi para ensinares a eles™.”® Confirma-se o wulto da obediéncia,
por exemplo, por meio do profeta Moisés junto a seu povo:

Veio, pois, Moises e referiu ao povo todas as palavras de lahweh e

todas as leis, e todo o povo respondeu a uma SO VOz. ‘“nos

observaremos todas as palavras ditas por Iahweh”. [...] “Tudo 0 que

lahweh falou, nds o faremos e obedeceremos”.%®

Se, como se percebe, nessa citacdo, Israel, o povo eleito, afirma obedecer as
leis divinas, ndo é, contudo, o0 que acontece sempre. Depois da emancipacdo dos
hebreus de sob o dominio egipcio, liderada por Moisés, 0 povo comete, reiteradas vezes,
infracdo contra as leis de seu Deus. Por esse motivo, por persistir no desacato, Israel

recebe de Deus o epiteto “cerviz dura”, 0 que espelha e justifica seu descontentamento:

% BIBLIA DE JERUSALEM, A.T. Jonas, capitulo 1, vers. 2. Trad. Do texto em lingua portuguesa
diretamente dos originais. GORGULHO, G. da S.; STORNIOLO, I.; ANDERSON, A. F. (Coord.).
Sédo Paulo: Sociedade Biblica Internacional/Paulus, 2002. p. 1631.

% FRYE, Northrop. O cédigo dos cédigos: A Biblia e a Literatura. Trad. Flavio Aguiar. Sdo Paulo:
Boitempo Editorial, 2004. p.28- 29, 30.

" BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.130. Exodo, capitulo 20, vers. 5.

% BBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.137. Exodo, capitulo 24, vers. 12.

% BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.136-7. Exodo, capitulo 24, vers. 3, 7.
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“[...] tenho visto a este povo: é um povo de cerviz dura. [...] todos
estes homens que viram minha gloria e os sinais que fiz no Egito e no
deserto, estes homens que jA& me puseram a prova dez vezes, sem

obedecer a minha voz, ndo verdo a terra que prometi com juramento a

seus pais™. 1%

“Cerviz dura” designa, assim, o descumprimento persistente das leis e a
descrenca que dirige ao caminho do erro; ademais, descrenca que ignora todos 0s sinais
e prodigios de Deus.

As palavras divinas ndo sdo univocas, e sim portam um carater francamente
obscuro. Alias, a propria figura de Deus se apresenta de forma enigmatica, como em:
“[...] Moisés aproximou-se da nuvem escura, onde Deus estava. [...]. [e disse lahweh]
‘Nao poderds ver a minha face, porque o homem ndo pode ver-me e continuar
vivendo*.1%! Erich Auerbach destaca a obscuridade do texto biblico que, por exemplo,
oferece escassos detalhes sobre personagens, contextos, mantendo sentidos ocultos:

[...] o crente se vé motivado a se aprofundar uma e outra vez no texto
e procurar em todos 0s seus pormenores a luz que possa estar oculta. E
como, de fato, h& no texto tanta coisa obscura e inacabada, e como ele

sabe que Deus é um Deus oculto, 0 seu afa interpretativo encontra
sempre novo alimento.**

Nota-se, nessa citacdo, a tensdo estabelecida pelo texto biblico que, de um lado,
exige obediéncia e se apresenta como verdade absoluta; por outro, sua trama demanda
investigacdo e interpretacdo. Assim, pois, como Deus € enigmatico, Sua palavra,
possuindo um amplo horizonte interpretativo e escasso detalhamento, indica ser,
também, obscura. Embora Auerbach se refira mais especificamente ao carater dos
relatos, mesmo 0s mandamentos geram dissidéncias de compreensdo. Ora, da
perspectiva humana, seria de se esperar que as leis de Deus fossem pontos absolutos e
claros para regular as acGes morais e religiosas, todavia, elas ndo sdo autossuficientes. A
escassez de detalhe no registro dos mandamentos cria a demanda de explicacdo, o que
devera ser buscado, entdo, por suplementos, comentarios e debates. Isso gerou, na

tradicdo judaica, longas discussdes que se encontram registradas em obras como o

190 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 148 e 223, Bxodos, capitulo 32, vers. 9; capitulo 14, vers. 22-23.
101 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.131 e 151, Exodos, capitulo 20, vers. 21; capitulo 33, vers. 20.

192 AUERBACH, Erich. A cicatriz de Ulisses. In: Mimesis. Trad. Suzi Srankl Sperber, Sdo Paulo:
Perspectiva, 2002. p. 12.
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Talmude e a Mixna. Ademais, esse desenvolvimento extrabiblico jamais sera capaz de
produzir uma explicacdo total e definitiva da significacdo a que se almeja. O segundo
mandamento, por exemplo, conforme Henri Atlan, d& margem a uma interpretacdo que
impede as leituras fechadas, como se Ié em:
“Nao faras para ti imagem esculpida de nada que se assemelha ao que
existe 1& em cima, nos céus, ou embaixo na terra, ou nas aguas que
estdo embaixo da terra”. Esse mandamento é um impedimento para o
culto, o fetiche, porque se trata de uma lei antiidolatrica em sentido

amplo. Fixar um sentido e alca-lo a Unico e verdadeiro pode ser
entendido como uma forma de idolatria.**3

Desse modo, embora as palavras divinas sejam questionadas em toda a Biblia,
ao se considerar a interpretacdo de Atlan, a controvérsia faria parte de um acatamento
mais geral. Berta Waldman, inclusive, afirma que °[...] a obediéncia ao segundo
mandamento evita a ilusdo da posse do sentido e gera um certo ateismo da escritura,
aberta a novas interpretacdes”. % Até mesmo Moisés, quando eleito para libertar os
hebreus do cativeiro egipcio, hesita diante das ordens de Deus: “quem Sou eu para ir a
farad e fazer sair do Egito os israelitas? [...]. Ndo posso, eu sozinho, levar todo este
povo; é muito pesado para mim. Se queres tratar-me assim, d4-me antes a morte”.!%®
Auerbach justifica esse tipo de desavenca entre Moisés e Deus: “os relatos das
Escrituras Sagradas [...] querem é nos dominar, € se nos negamos a isto, entdo sSomos
rebeldes [...] e é justamente por isso que precisam de investigacdo profunda [...]”.1%
Moisés questiona as ordens divinas, que lhe parecem desproporcionais, mas continua
diante de Deus.

De forma semelhante, Jonas recebe a ordem de se levantar para anunciar a
punicdo divina contra a iniquidade da cidade de Ninive. O profeta, porém, na tentativa
de fugir a missdo, paga a alguns marujos em Jope uma passagem para Tarsis. Na

viagem, no fundo do navio, adormece de tal forma que nem mesmo a ventania o

193 ATLAN citado por WALDMAN, Berta. O que foi que ele disse? In: Entre passos e rastros. S&o
Paulo: Perspectiva, 2003. p. 148.

104 WALDMAN, Berta. O que foi que ele disse? In: Entre passos e rastros. Sdo Paulo: Perspectiva, 2003.
p. 148.

195 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 106 e 218. Exodo, capitulo 3, vers. 11; Nmeros, capitulo
11, vers. 14.

106 AUERBACH, 2002, p. 12.
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desperta. Cego em sua desobediéncia, surdo para 0s sinais e avisos, o profeta continua
mergulhado no sono oceanico. Comandante e guarnicdo temem que a tempestade seja
manifestacdo de algum descontentamento de deuses contra a embarcacao.
Amedrontados, lancam a sorte que recai sobre o profeta, que é lancado ao mar e
engolido por um peixe grande. No ventre desse monstro (em sentido mais convencional,
isto €, a principio, apenas por suas caracteristicas extraordinarias), ele ora. Apos trés
dias e trés noites, narra o0 texto biblico, Deus faz com que o peixe 0 vomite em terra
firme. Finalmente, Jonas cumpre sua tarefa em Ninive, entdo, seus habitantes se
arrependem de seus pecados e se convertem.

Apos a conversdo, Deus poupa 0s ninivitas. Jonas ndo se conforma com essa
decisdo, pois deseja a destruicdo de Ninive como castigo adequado aos erros da cidade.
Assim, entende que sua missdo fora va e, como Moisés, clama por sua propria morte:
“Mas agora, lahweh, toma, eu te peco, a minha vida, pois € melhor para mim a morte do
que a vida”. 1%’

Na continuagdo da narrativa, Deus faz crescer uma mamoneira para mostrar
seu poder, aparentemente para dar sombra a Jonas. Contudo, no dia seguinte, um verme
recebe a ordem de picar e secar o arbusto. O profeta reclama o desconforto pela
exposicdo ao sol e ao acoite do vento. Deus, insinuando que Jonas manifesta compaixao
pela mamoneira, mas ndo por Ninive, assim responde as suas lamenta¢Ges: “{...] eu nao
terei pena de Ninive, a grande cidade, onde ha mais de cento e vinte mil seres humanos,
que ndo distinguem entre direita e esquerda, assim como muitos animais!”.1%®

Alguns dos ensinamentos divinos se ddo de forma enigmatica, isto €, sobressai,
neles, a necessidade de discussdo. Isso, pois, apesar do fato de se esperar que as leis
divinas, essencialmente imperativo-ordenadoras, sejam claras e de apreensdo imediata,
exteriores a interpretacdo, no momento em que se transformam em palavras (biblicas,
ou suas interpretacdes), elas deixam de ser a Palavra, absoluta. Aquelas exigem
discussdo, enquanto Esta, se fosse alcancavel, poderia ser compreendida imediatamente.
A Palavra se perdeu, porém, na difusdo da nuvem escura em que Deus se oculta e,
agora, nenhum homem pode pronunciar Seu nome ou contemplar Sua face sem perecer.

A compreensdo dessa diferenca entre a Palavra divina e as palavras sobre Palavra

197 BiBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1633. Jonas, capitulo 4, vers. 3.
198 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1633. Jonas, capitulo 4, vers. 11.
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configura uma parte importante da tradicdo judaica de discutir de modo incessante a
Tora. Assim, diferentemente das doutrinas da Igreja Catdlica, sempre reguladas por um
poder central e, portanto, por uma interpretacdo oficial que se arroga como Unica e
como se estivesse de posse da verdadeira face de Deus, inimeros comentarios criaram
textos paralelos e igualmente importantes e sagrados para os judeus.'%®

A face divina, inapreensivel, seria exemplo de uma supracategoria, algo
monstruoso, pois ndo se deixaria conhecer de modo direto, nem classificar. O afd
dogmatico, por seu turno, buscaria definir essa Face, torna-la familiar e doma-la. Esse
também poderia ser um dos propdsitos da genealogia tradicional ante a angustia do
mistério da origem: estipula-la como dada, natural e/ou divinamente, uma ordem que
perpetuaria de forma regular e segura as identidades e as alteridades.

Por essa via, a categoria da monstruosidade'’® torna-se pertinente para
questionar o argumento naturalista e a falsa seguranga do conceito de identidade. Poder-
se-ia fazer uma analogia entre a posse da verdadeira face de Deus e o resgate definitivo
da origem, como se fosse a formacdo de uma genealogia natural e divina. Ambas
poderiam ser entendidas como imposicGes arbitrarias, oficializadas. A monstruosidade,
todavia, ensina que ndo se pode totalizar o saber referente a Palavra, ou a origem: a
ordem hereditaria é apenas uma entre varias ordens possiveis.

E notavel como as palavras dos homens, marcadamente na tradicdo judaica, se
relacionam com a Palavra de Deus, na perspectiva de uma monstruosidade, ja que, para
Jeffrey Jerome Cohen, “o monstruoso é uma espécie demasiadamente grande para ser
encapsulada em qualquer sistema conceitual; a prépria existéncia do monstro constitui
uma desaprovacdo da fronteira e do fechamento” ' Ademais, conforme Jacques
Derrida, a totalizacdo € impossivel, segundo uma Otica classica, porque, parafraseando
seus termos, a relacdo das palavras com a Palavra seria a relagdo da finitude com a

infinitude.}*>A Palavra ndo seria evidentemente cerceével pelas palavras humanas. Ter-

199 MALANGA, Eliana Branco. A interpretagdo judaica da Biblia Hebraica, In: A biblia hebraica como
obra aberta, S&o Paulo: Associac¢do Editorial Humanitas: Fapesp, 2005 p. 195.

110 Entendida conforme a definigdo, explorada adiante, de Jeffrey Jerome Cohen.

111 COHEN, Jeffrey Jerome. A cultura dos monstros: sete teses. In: SILVA, Tomaz Tadeu da (Org.).
Pedagogia dos monstros: os prazeres e 0s perigos da confusdo de fronteiras. Belo Horizonte:
Auténtica, 2000. p. 32.

112 DERRIDA, Jacques. A estrutura, o signo e o jogo no discurso das ciéncias humanas. In: A escritura e
a diferencga. S&o Paulo: Perspectiva, 1971. p. 238.
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se-ia, desse modo: “um discurso finito na busca va e cansativa de uma riqueza que
jamais chegara a dominar”.*®

Além de metaforizar os inatingiveis Infinito e Absoluto, 0 monstro se encontra
no lugar das distingdes que fixariam o Outro e o Mesmo. Nota-se, no livro de Jonas, a
condenacdo de um povo estrangeiro, Ninive, que possui habitos e leis diferentes
daquelas prescritas aos hebreus. Pensa-se que ha, ainda que apenas nesse momento da
narrativa biblica, um imperativo de manutencdo da identidade por contraste. Deus
ensina aos israelitas quem eles sdo, ao condenar, no outro, aquilo que o povo eleito ndo
deve ser. A Biblia pretenderia, por essa via, interpor um espelho entre lIsrael e as
alteridades. O monstro ndo apenas estaria a ronda, no limiar das distingbes, para punir
0S que ousassem passar ao outro lado do espelho, mas também seria a face do outro,
refletida no lugar onde se deseja ver apenas o reflexo de si mesmo. Em Jonas, de quem
se espera a reveréncia ao Deus de Abrado, encontra-se 0 comportamento do outro, o de
ignorar Deus. Por seu turno, embora Ninive tenha escapado ao exterminio, sO 0
conseguiu ao acatar as leis que lhe eram estranhas e pertencentes a cultura israelita.
Assim, para que os ninivitas ndo fossem condenados a morte, foi preciso prescindir de
Sseus costumes e agir em respeito aos ensinamentos pronunciados pelo profeta de Israel.

Nao ha, nessa passagem, somente a sugestdo de se distinguirem os israelitas de
alteridades circundantes de seu contexto, mas também a de as criar. Tome-se como
ilustracdo o trecho do Exodo em que Israel, fugindo ao cativeiro imposto pelo Egito, é
tomado pela necessidade premente de estabelecer diferencas em relagdo as culturas
alheias, sobretudo, a egipcia. Observe-se, por exemplo, em “]...] mas, entre todos 0s
israelitas, desde os homens até os animais, ndo se ouvird ganir um cdo, para que saibas
que lahweh fez uma distingdo entre o Egito e Israel” ou em “ndo Vvos torneis impuros
com nenhuma dessas praticas: foram por elas que se tornaram impuras as nagdes que
expulso de diante de vos”.1*

Invariavelmente, as leis instituidas por Deus tém como parametro as
alteridades, ndo para rechaca-las, e sim para instituir as peculiaridades de Israel, sua

diferenca, sua forca de resisténcia para as adversidades em terras deserticas. A maior e

113 DERRIDA, 1971. p. 272.

114 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 116 e 187. Exodo, capitulo 11, vers. 7; Leviticos, capitulo
18,vers. 24.
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mais insistente delas — das leis de contraste em relacdo aos outros povos — € a de que
Deus € Unico e o culto a outros deuses implica nega-lo. Ora, sabe-se que 0s egipcios
cultuavam varios deuses, assim como 0s babildnios e tantas outras culturas das
proximidades de entdo, sendo o monoteismo, alids, novidade para esse contexto. Desse
modo, ndo somente as leis de costumes, mas também aquelas distintivas e formadoras
da identidade judaica, quase todas possuem a alteridade como modelo daquilo de que se
deve afastar, embora, inconscientemente ou ndo, incorporando-a em larga medida.

O contexto do Exodo, da libertagio dos israelitas, € instavel e poderia levar o
povo hebreu ao desaparecimento definitivo. Isso justificaria a quantidade vertiginosa de
ensinamentos, ademais, as duras punicbes prescritas para os infratores em toda a Toré.
As leis e punicBes que ali pululam referem-se a preocupacdo em manter o povo eleito
coeso: internalizar a crenga € 0 medo, eis uma possivel estratégia, prevista pelos
ensinamentos sagrados. Por isso, alcunhar os infratores de “cerviz dura” e ameagar com
furor: descumprir a lei era, a0 mesmo tempo, negar um grupo e trazer a iminéncia de
dissolvé-lo e deixa-lo assimilar-se, tornar-se uma espécie de paisagem desértica. Para
conseguir obediéncia e motivo gregario: a ameaca. As palavras divinas, portanto,
tinham — entre outros — um papel organizador e diferenciador, estabelecendo a
autoafirmacdo em contraste com a cultura alheia, impondo-se pelo medo. A obediéncia
ao Deus, o Unico, torna-se, portanto, o grande motivo diferencial para a comunhdo
hebraica e é contra ela a grave acdo do profeta.

Segundo Irene Nowell, o livro de Jonas teria sido escrito por volta do século V
a. C., na Palestina. Alguns séculos antes, a Assiria conquista parte do reino de Israel.
Em 587 a. C., Nabucodonosor e seu exército destroem Jerusalém e levam grande parte
da populacdo ao exilio na Babilonia. Adiante, com a derrota babilénica, o rei persa Ciro
baixa um decreto concedendo o retorno aos judeus. O pano de fundo para o livro de
Jonas seria essa terra devastada, a dolorosa labuta para a reconstrucdo e as desavencas
disseminadas no interior de Israel. Na visdo de Nowell, “os judeus que retornaram
estavam convencidos de que haviam sofrido o exilio por causa de sua infidelidade a

Deus”.!*® Léon Poliakov ratifica belamente essa hipdtese:

115 NOWELL, Irene. Jonas. In: Comentario biblico. Trad. Babara Theoto Lambert. S0 Paulo: Edicées
Loyola, 2001. p. 123.
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Pode-se dizer que a historia do judaismo comeca em 586 a.C., nas
margens dos rios da Babilonia, e que foi preciso a separacdo forgada
com a terra materna e o Templo para imprimir-lhe seu cunho de
universalidade e de espiritualidade. Com toda certeza, o papel do
primeiro exilio teve importancia capital na elaboracdo das principais
tradicGes judaicas: la é que nasceu a indefectivel fidelidade a Sido e
que foram extirpados os Ultimos vestigios da idolatria; e 1& € que o
Pentateuco foi redigido em sua forma definitiva; foi [,
principalmente, que os exilados tiraram uma licdo de sua historia, que
conseguiram dar um sentido a suas provacdes e perpetuar esse sentido,
que eles desenvolveram sua memoaria particular de judeus.**®

Suponham-se, provisoriamente, as observagdes historicas de Nowell e Poliakov
como referéncia para uma leitura do livro de Jonas. Imagine-se que toda a dor
relacionada ao exilio babildnico fosse realmente entendida como punicdo divina pelo
desacato de Israel. Por esse motivo, Jonas ndo concorda que Ninive, capital da odiada
Assiria, seja poupada do exterminio apds seu arrependimento e sua conversdo.'*” A seus
olhos, a misericordia de Deus, nesse momento, seria uma injustica para com o0 povo
eleito, que, quando errou, fora punido de forma tdo cruel. Ora, se as leis funcionassem
de modo absoluto, seria presumivel que o comportamento de Deus fosse regular,
previsivel, como executor das leis, ou sendo a Lei, e, assim como tivesse punido Israel,
punisse também Ninive. Todavia, ainda uma vez, o funcionamento das leis € obtuso; a
justica, nebulosa.

Como Jonas é profeta, teria pressentido a misericordia e, por isso, ele proprio
justifica, tencionou fugir e negar seu designio. A misericérdia €, de acordo com seu
ponto de vista, uma forma excessivamente flexivel com que Deus lida com sua propria
palavra, enquanto o profeta deseja o rigor estrito para ver o exterminio de seus inimigos
e a realizacdo do que, a seu ver, seria a justica. Ele comete, portanto, outro erro de
calculo.

Cohen afirma, também, que uma das funcbes do monstro é encarnar a
alteridade:

O monstro é a diferenca feita carne; ele mora no nosso meio. Em sua
funcdo como Outro dialético ou suplemento que funciona como

116 pOLIAKOV, Léon. De Maomé aos Marranos: histéria do anti-semitismo. Trad. Ana M. Goldberger e
J. Guinsburg. Sdo Paulo: Perspectiva, 1984. v. 2, p. 4.

117 NOWELL, 2001, p. 123.
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terceiro termo, o monstro é a incorporacdo do Fora, do Além — de
todos aqueles loci que sdo colocados como distantes e distintos, mas
gue se originam no Dentro. Qualguer tipo de alteridade pode ser
inscrito através (construido através) do corpo monstruoso, mas, em
sua maior parte, a diferenca monstruosa tende a ser cultural, politica,
racial, econdmica, sexual.*'8

Apesar de, como se viu na primeira parte deste capitulo, 0s ninivitas
representarem, no livro de Jonas, uma alteridade em principio condenavel, nem por isso
sdo descritos como monstros. O profeta deveria anunciar, em nome de Deus, que, se
Ninive continuasse a cometer o mal, seria punida em breve: “ainda quarenta dias, e
Ninive serd destruida”*'® Porém, os israelitas também cometeram muitos males aos
olhos de Deus. O prazo de quarenta dias repete, simbolicamente, 0s quarenta anos da
errancia de Israel pelo deserto, por sua desobediéncia, enquanto rumavam a terra
Prometida. Nesse sentido, os ninivitas seriam metafora dos préprios israelitas, da
punicdo que lhes seria infligida, caso persistissem no mal.

Constata-se, no livro de Jonas, que todos 0s personagens sdo piedosos, desde
os marinheiros, pois rogam a Deus para que os livre da firia do mar, até os ninivitas,
inclusive o rei e 0s animais, jejuam e se convertem. Apenas o profeta Jonas, um israelita
de cerviz dura, resiste e desobedece.’?® Os ninivitas ndo possuem uma figuragdo
diferenciada de outras alteridades que aparecem no corpo biblico, uma vez que apenas
algumas delas sdo feitas monstro como em: “la também vimos gigantes [os filhos de
Enac e sua descendéncia de gigantes]. Tinhamos a impressdo de sermos gafanhotos
diante deles e assim também lhes pareciamos”.'*! Veja-se, contudo, que 0s ninivitas s6
sdo caracterizados moralmente: corrompidos. Nada mais 0s caracteriza para serem
tomados por monstros.

Cohen também suscita a etimologia, monstrum, que significa “aquele que
revela”, “aquele que adverte”.!??> Assim, além de metaforizar o Infinito e as alteridades,

pode representar ainda uma revelacdo ou adverténcia. O peixe grande, no caso de Jonas,

118 COHEN, 2000, p. 32.

119 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1632. Jonas, capitulo 3, vers. 4.

120 BiBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1252.

121 BiBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.222. Nameros, capitulo 13, vers. 33.
122 COHEN, 2000, p. 27.
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cumpre com ambas as funcBes (a de adverténcia e a de revelagdo), mas ndo Ninive —
outra vez afastada da caracterizacdo de monstruosidade. No ventre do peixe grande lhe é
revelada a verdade de que ndo ha como fugir a face e aos designios de Deus, pois Ele
habita todos os lugares. Desse modo, 0 peixe grande tem, por um lado, uma funcéo
cultural pedagdgica, por outro, serve a validacdo de um sistema consolidado. Na visdo
de Cohen, “para que possa normalizar e impor, 0 monstro esta continuamente ligado a
praticas proibidas [...]. [para] validar um sistema fechado, hierarquico, de lideranca e
controle naturalizados, onde todo homem tinha um lugar funcional”’.'?® Jonas tenta
escapar de seu lugar funcional: do lugar reservado ao profeta e € justamente nessa
ocasido que o monstro surge. Ademais, Cohen salienta ser caracteristico a0 monstro sua
aparicio em momentos de crise e também isso se confirma,'** pois o profeta é obrigado
a sair de sua zona de conforto e estabilidade, sair de seu sono e se atirar no mar, por
estar em crise ou para entrar em crise, de todo modo, em sua experiéncia com o peixe.

Jonas representa certa maneira de lidar com a palavra divina, eminentemente
pela contestacdo e resisténcia. Desse modo, 0 peixe grande pode ser entendido como a
propria palavra de Deus, e permanecer em seu ventre seria comparavel a refletir e
reverenciar a palavra divina. Significaria, ainda, o deslocamento do peixe no fundo do
oceano, o do préprio Jonas em sua relacdo com essa palavra.

Contudo, ndo predomina, no livro do profeta, esse jeito reverente de dentro do
peixe: a relutancia € mais frequente. Segundo James S. Ackerman, Jonas prefere a morte
a viver, pois ndo aceita a decisdo misericordiosa de Deus.’”® Ackerman observa a
constante proximidade entre Jonas e a morte dada por signos do plano inferior, 0 Xeol
(mundo dos mortos), por exemplo; desde o momento em que decide fugir de diante da
face de Deus, constata-se 0 uso do termo hebraico yarad, descida: “ele ‘desceu’ a Jope,
ao navio e ao fundo do navio. Depois, deitou-se e adormeceu profundamente, este
Gltimo termo mais uma vez ecoando o padrdo de descida de yarad”.?®
Além dessas inimeras descidas, o proprio Jonas pede para ser lancado ao mar.

No navio, os marinheiros se empenham em salvar suas vidas. Eles inclusive fazem o

123 COHEN, 2000, p. 43 e 48.
124 COHEN, 2000, p. 30.

125 ACKERMAN, 1997, p. 258.
126 ACKERMAN, 1997, p. 253.
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possivel para salvar a vida de Jonas, que pouco da por isso. Somente no ventre do

monstro, diante da oportunidade de passar por uma crise, 0 profeta lanca sua prece, que

é um “cantico de acdo de gracas por ter sido libertado do dominio da morte”.*?” Assim

ele ora: “de minha angUstia clamei a lahweh,/ e ele me respondeu;/ do seio do Xeol pedi

sua ajuda,/ e tu ouviste a minha voz”.*?8

A escolha de fugir para Tarsis também ¢é significativa a respeito da relacdo de

Jonas com a morte:

Tarsis [...] fica em alguma parte do Oeste distante e € um lugar onde
YHWH néo é conhecido (Isaias 66:19). [...] Uma vez que a historia
descreve YHWH como o Deus criador todo-poderoso, ela situa Tarsis
nos confins da terra, onde a morte e o caos comegam [...]. Para Jonas,
portanto, Tarsis pode paradoxalmente representar um lugar agradavel
e seguro na borda da ndo-existéncia.*?®

Ha inimeros indicios de que Jonas experimenta uma espécie de inanicdo e

paralisia. Lembre-se, ademais, que seu nome significa:

[...] “pombo, filho da verdade”, e que o pombo tem duas
caracteristicas principais na Biblia Hebraica: ele ¢é facilmente
afugentado e busca reflgio seguro na montanha (Eze. 7:16, Salmos
55:6-8), e geme e se lamenta quando atormentado (Naum 2:7, Isaias
38:14, 59:11).1%°

Ackerman também chama a atencdo para o fato de que, tanto no interior do

navio quanto no interior do peixe, o profeta tem “a mesma falsa seguranca semelhante a

morte”. Em seguida, sugerindo associacdo, ele interroga sobre a ansia que o profeta

manifesta, mesmo no ventre do monstro, por voltar ao Templo:

[...] em que medida ndo estaria a histdria alinhando o Templo ao
interior do navio e a barriga do peixe — como um outro abrigo
semelhante & morte que ele espera poder protegé-lo da realizagdo de
sua missdo divina?*®*

127 ACKERMAN, 1997, p. 254.
128 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, 1632, Jonas, capitulo 2, vers. 3.
129 ACKERMAN, 1997, p. 252.
130 ACKERMAN, 1997, p. 252.
131 ACKERMAN, 1997, p. 255.
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Embora a pertinente aproximacdo entre o ventre monstruoso, o fundo do navio,
0 Templo e a falsa sensacdo de seguranca semelhante & morte, com Cohen é possivel
pensar, também, a funcdo oposta que esses lugares podem manifestar, pois: “o monstro
nos desperta para os prazeres do corpo, para 0s deleites simples e evanescentes de ser
amedrontado ou de amedrontar — para a experiéncia da mortalidade e da
corporeidade”. 2 O préprio Ackerman destaca outra conotagdo de Tarsis como luxria,
desejo, deleite, conquanto “na borda da ndo-existéncia”.*** O monstro, portanto, traz a
vida, desperta sentimentos e sensagdes primitivas de erotismo e de medo. Com essas
palavras a oracdo de Jonas agradece aquele momento, no ventre do monstrum, pela
“revelagdo” e pela “adverténcia™ “mas tu fizeste subir da fossa a minha vida,/ lahweh,
meu Deus”.!3

A ordem de que 0 peixe “vomite Jonas”, ainda conforme Ackerman, produz o
efeito de sétira, de algum modo, jocoso. Se a narrativa quisesse efeito diferente, ndo
seria dificil, pois: “ha muitas outras palavras hebraicas para dar a luz nosso her6i em
terra seca”.!®® Assim, a palavra de Deus, no livro de Jonas, seria colocada mais préxima
de seu leitor, j& que argumenta Bakhtin: “o riso tem o extraordinario poder de aproximar
0 objeto, ele o coloca na zona de contato direto, onde se pode apalpa-lo sem cerimbnia
por todos os lados, revira-lo, vird-lo do avesso [...] e experimenta-lo & vontade™.*3¢

Por essa via, a ordem divina seria levemente desconstruida, embora no
momento mesmo de sua afirmacdo, contribuindo, de certo modo, para sua relatividade.

Jonas ndo é o Unico caso de ironia e humor no texto biblico, que é, na verdade,
todo atravessado por esses recursos de linguagem. Para dar outro exemplo, lembre-se do
caso da jumenta de Balado. Este personagem é convocado por Balac, rei de Moab, a
amaldicoar os israelitas que ameacam arrasar seu reino. Entretanto, quando Balado
invoca Deus para lancar o augurio contra 0 povo que saiu do Egito, Ele lhe responde
negativamente, que ndo deve cumprir-se tal maldicdo. No dia seguinte, os principes de

Balac sdo enviados outra vez para insistir que Balado amaldicoe Israel. Nessa mesma

132 COHEN, 2000, p. 49.

133 ACKERMAN, 1997, p. 252.

134 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1632. Jonas, capitulo 2, vers. 7.
135 ACKERMAN, 1997, p. 255.

136 BAKHTIN, Mikhail. Epos e Romance. In: Questdes de literatura e de estética. Trad. Aurora Fornoni
Bernadini. Sdo Paulo: Hucitec; Unesp, 1993. p. 413.
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noite, o profeta sonha que Deus permite sua jornada junto aos principes para execrar 0S
israelitas e impedir suas agfes. Na manha seguinte, o profeta sela sua jumenta e ruma a
Balac. Sua partida excita a ira de Deus, que envia seu Anjo para barrar-lhe a passagem.
A jumenta de Balado v& o Anjo com a espada desembainhada e sai da estrada em
direcdo ao campo. O profeta ndo Vé€; sua jumenta, sim. Porque a jumenta se retira da
estrada, Balado a espanca. A jumenta se recusa outra vez a retornar ao caminho, por ver
0 Anjo, e é espancada com golpes de bordao:

Entdo lahweh abriu a boca da jumenta e ela disse a Balado: “Que te fiz

eu para teres me espancado por trés vezes? [...] N&o sou eu a tua

jumenta, que te serve de montaria toda a vida até hoje? Tenho o

costume de agir assim contigo?”” Respondeu ele: “nio”.**’

SO entdo, depois de a jumenta explicar ao profeta, ele alcanga enxergar o Anjo.
E, sem dlvida, uma grande ironia que o profeta (personagem que deveria fazer
previsdes, enxergar alkm do que podem os homens comuns) ndo repare no que até
mesmo sua jumenta VE.

De modo semelhante, Jonas se recusa a ver o que todos viam: a presenca de
Deus em seu caminho. Ao fim do livro, os ninivitas sdo comparados a animais sem
discernimento entre esquerda e direita, mas é Jonas que parece incapaz. Mesmo depois
de ter passado pela experiéncia da reclusdo nas entranhas do monstro, mesmo depois de
cumprir a palavra e a ordem divinas, Jonas ainda teima mais uma vez: “mas agora,
lahweh, toma, eu te peco, a minha vida, pois € melhor para mim a morte do que a
vida» 138

Ha uma passagem biblica que declara: “se o profeta fala em nome de lahweh,
mas a palavra ndo se cumpre, ndo se realiza, trata-se entdo de uma palavra que lahweh
ndo disse”.*® N&o enxergando que sua profecia se cumpriu, mas calculando apenas que
isso implicaria a destruicdo da “grande cidade”, Jonas teria colocado sua propria acédo
em davida, talvez, entendendo-se, a si mesmo, como falso profeta, fraude. Pelo menos,
esse pode ser o ponto de vista do profeta-humano, limitado e cego para as realizacdes de

seu Deus.

137 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.236. Nmeros, capitulo 22, vers. 28-30.
138 BiBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1633. Jonas, capitulo 4, vers. 3.
139 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.281. Deuterondmio, capitulo 18, vers. 22.

2 De Jonas



Genealogia literaria em A estranha nacgao de Rafael Mendes, de Moacyr Scliar 61
Glauber Pereira Quintdo

O livro profético, carregado de humor e ironia, torna-se, assim como um
monstro, um corpo hibrido que impediria 0 fechamento fundamentalista sobre as leis e
0s ensinamentos divinos e instauraria a divida sobre as palavras divinas ou sobre o
entendimento que o humano faz sobre elas. Desse modo, as agbes do préprio Jonas
dariam ensejo a existéncia do monstro.

Embora se manifeste como desobediente, o profeta exige o exterminio de
Ninive, requer de Deus uma obediéncia estrita e intransigente de suas préprias palavras,
portanto, seu célculo possui um impeto comparavel ao de um fundamentalismo, o que,
me seu livro, torna-se risivel.}*° Ele exige que Deus extermine Ninive, pois apenas isso
seria, para ele, a realizacdo da justica. Em concordancia com a leitura do segundo
mandamento, proposta por Atlan, como se verificou, Deus mostra o imprevisivel de sua
palavra, de sua justica e de sua misericordia, por isso, nenhum homem, nem mesmo um
profeta, esta de posse definitiva de seu sentido.

Assim como 0 peixe grande, a monstruosidade da Palavra impede que ela seja
encapsulada por conceitos, que seja definivel absoluta e definitivamente por palavras
humanas. Ao contrario, é apenas a Palavra, 0 peixe grande, a monstruosidade que
podem envolver 0 homem e o pdr a produzir palavras, sempre fragmentos pulverizados
que almejam a totalidade: “[...] a interpretacdo monstruosa € tanto um processo como
uma epifania, um trabalho que deve se contentar com fragmentos [..]".'*
Semelhantemente, a Palavra sempre escapa, 0 monstro jamais se revela por completo:
“[...] ele sempre se ergue da mesa de disseccdo quando os seus segredos estdo para ser

revelados e desaparece na noite™*?

(ou desaparece na nuvem escura, através da qual
nenhum homem pode olhar sem perecer).

No momento em que Jonas € engolido, o texto biblico passa da prosa a poesia,
evidenciando-se, assim, a importancia da passagem, de certo modo, condizente com a

funcdo de revelacdo do monstro, da Palavra. Ainda por um momento, a solenidade, um

140 Entende-se por fundamentalismo a definicdo do Dicionario Houaiss: “qualquer corrente, movimento
ou atitude, de cunho conservador e integrista, que enfatiza a obediéncia rigorosa e literal a um
conjunto de principios basicos [...]”. HOUAISS, Anténio. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa,
Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.

141 COHEN, 2000, p. 30.
142 COHEN, 2000, p. 26.
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tanger do sagrado, como se Jonas recuperasse, pela experiéncia da monstruosidade, o
temor a Deus, a reveréncia:
Lancaste-me nas profundezas, no seio dos mares,/ e a torrente me
cercou/ todas as tuas ondas e as tuas vagas/ passaram sobre mim./ E eu
dizia: Fui expulso/ de diante de teus olhos. Todavia, continuo a
contemplar/ o teu santo Templo!/ As aguas me envolvem até o

pescogo/ 0 abismo cercou-me,/ e a alga enrolou-se em volta de minha
cabeca.’®?

Conforme a citagdo, Jonas ja& ndo estda em fuga, mas clama a Deus,
comprovando a multipla funcdo da monstruosidade, a relacdo com a alteridade divina e
com as alteridades culturais. Desse modo, o0 peixe grande possui uma funcdo
constituinte da identidade, conquanto mantendo seu conflito intrinseco, sua
impossibilidade de fechamento. Se a palavra identidade possui uma conotacdo de
esséncia por seu sufixo ‘“-idade”, formador de substantivo abstrato, diga-se que o
monstro habita as possibilidades de identificacGes, nos limiares de conflito contra a
quietude aparentemente definitiva do Mesmo.

Jonas, portanto, juntamente com o peixe grande destacam-se, no livro biblico,
por fazer ruir as estruturas de classificacdo e ordenacdo, que hoje passam por
tradicionais. Contra as genealogias que reinem o reto e 0 Mesmo, encontram-se: O
profeta, por ser um elemento destoante as queixas e calculos, fugindo a seu papel e
missdo; o peixe grande, fazendo parte da mesma narrativa, por incorporar a categoria
que contesta a si mesma, a monstruosidade. Isso deve ser tomado em consideragdo para
pensar a genealogia de Rafael Mendes, que, afinal, ndo se filia a um sangue, mas a
narrativas, a vestigios de tradicGes, de certo modo, resgatados.

O profeta e a monstruosidade®**

sdo reencenados em A estranha nacdo de
Rafael Mendes e em Moby Dick. Cada romance potencializa, a seu modo, os pontos de
desvio que os constituem como elementos estratégicos para a criacdo de novas ordens,

particularmente, a da genealogia literaria, como segue abaixo.

2.3 A reaparicdo de Jonas e da monstruosidade em
A estranha nagéo de Rafael Mendes e em Moby Dick

143 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1632. Jonas, capitulo 2, vers. 4-6.

144 por meio do peixe grande, mas ndo apenas, como se vera a frente.
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Em toda a arvore genealdgica literaria do personagem Rafael Mendes, um traco
é recorrente, o da perplexidade, uma espécie de divida: a iminéncia da descrenca
perpassa todas as geracOes até o protagonista. Desse modo, 0 personagem Jonas no
romance de Scliar sugere que sua existéncia genealdgica na arvore de Rafael Mendes se
deve a uma falha no conhecimento, falha em compreender Deus e suas ordens, sendo
esta a primeira frase que 0 anuncia no romance: “|...] perplexo, recebeu Jonas do Senhor
a missdo [...]". A estranha nacao de Rafael Mendes, ao apresentar Jonas como perplexo,
prossegue na ideia do calculo e de sua falha, tal como no livro biblico, no qual, ao invés
de atender imediatamente ao chamado, o profeta foi arrojado a um estado meditativo, de
admiracdo e descrenca. Ele se torna, assim, o anlincio de uma caracteristica recorrente
aos personagens dessa genealogia literaria, 0 de receberem “inquictantes chamados” € 0
de ficarem perplexos.}*®

A diaspora hebraica, desde seus vestigios biblicos, deveu-se a perseguices,
violéncias, necessidades vitais de autopreservacdo. Todavia, no romance, 0 motivo
dessa dispersdo € indicado apenas por “inquietantes chamados™ que proporcionaram, ao
fim, “estranhas aventuras”. Ora, conguanto Se aponte, em principio, a ignorancia, a
perplexidade como contra resposta aos “chamados”, a atitude de Jonas, embora se lhe
assemelhe, ndo é igual a do filésofo ateniense Socrates, conhecido por sua méaxima, qual
seja, a de afirmar saber de uma Unica coisa: a de nada saber.**® O ateniense toma sua
ignorancia (em sentido ndo pejorativo) para fazer filosofia e interferir na polis, exercer
sua funcdo politica e pedagdgica aos jovens atenienses. Socrates, contudo, ainda aposta
no poder da razdo, na existéncia do bem e no fato de que seu conhecimento, seu célculo,
por assim dizer, seria suficiente para garantir uma acdo moralmente boa.'*’

Enquanto Socrates persistiu na filosofia e, portanto, no investimento racional, a
despeito de seu iterado fracasso evidenciado nas aporias presentes em seus dialogos,
Rafael Mendes, também partindo da falha do conhecimento, pois |he é vetado conhecer

0 pai, sobre o qual, porém, ndo deixa de questionar, lancou-se na aventura da

145 SCLIAR, 1983, p. 77.
146 p| ATAO. Apologia de Sécrates. Trad. Maria Lacerda de Moura. Sdo Paulo: Ediouro, 2001. p. 42.

147 REALE, Giovanni. Sécrates e os socraticos menores. In: Histéria da filosofia antiga. Trad. Marcelo
Perine. S&o Paulo: Loyola, 1993. v. 1.
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imaginacdo, nas palavras do romance: “a falta de solugdes, fantasias; a falta de
respostas, imaginarias possibilidades”.**®

Jonas, em Scliar, parte, por assim dizer, do ponto morto do conhecimento, da
perplexidade, rumo as aventuras, constituindo uma genealogia literaria. As narrativas do
proprio Rafael Mendes ali se redobram, pois ele também recebe um estranho chamado
quando encontra uma misteriosa caixa a sua porta que o convida a conhecer seu
passado, 0 que parece uma missdo inescapavel: queira ou ndo, descobrird suas ligaches
com lIsrael, essa nacdo judaica historicamente marginalizada. Tal descoberta, que é
também uma construcdo (uma identificagdo e ndo uma identidade dada), iria obriga-lo,
como se fosse uma missdo, a sair de sua condicdo assimilada e inconsciente rumo a
responsabilidade por um passado que ndo cansa de repetir-se no presente, isto é, as
perseguicbes aos judeus, a ansia, por assim dizer, de totalitarismos de Estado ou o
resultado de uma de uma dindmica da economia.

O Jonas biblico tem de lidar com o chamado transcendente de Deus; Rafael
Mendes, por seu turno, é chamado por uma caixa, deixada & porta de seu apartamento
sem informacOes prévias. Antes de abri-la, 0 protagonista pde-se a divagar imaginando
0 que ela conteria e chega a pensar no caso de conter uma bomba, mas aberta, revelou
objetos sem nenhuma aura, distantes das coisas transcendentes: roupas velhas, chapéu,
botinas, gravatas e alguns livros envelhecidos, ja amarelados, textos historicos, quase
todos.**® Alkm disso, encontra um bilhete do genealogista Samar-Kand, que lhe pede
para entrar em contato, afirmando que tais objetos pertenceram ao pai de Rafael, que
possuia 0 mesmo nome do filho.

Desse modo, a caixa ecoa 0 estomago do peixe grande e constitui uma
metafora da propria genealogia literaria, uma nova forma de ‘“chamado” diferente da
voz divina, a qual, por seu modo peculiar, porta uma missdo: a de reabrir os arquivos da
tradicdo judaica e tornar-se testemunha dela, das violéncias por que passou, inoculando
uma narrativa particularmente dissidente no seio da vida de um personagem sem
memoria.

Assim, fazem-se eco a dorméncia de Jonas no fundo do navio, sua tentativa de

escapar de Deus e a dorméncia de Rafael, personagem em um cenario tipicamente

148 SCLIAR, 1983, p. 276.
149 SCLIAR, 1983, p. 24.
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contemporaneo, trabalhando em uma financeira, sempre as pressas para realizar seus
deveres, demasiadamente ligado ao futuro e ignorante de suas responsabilidades para
com o passado e com seus ancestrais. Quando recebe a caixa e passa pela experiéncia de
sua abertura, que simboliza a prdpria leitura de sua genealogia literaria, Rafael Mendes
€ um executivo da financeira Peclnia S.A e carrega consigo um objeto com outro tipo
de valor, diferente da misteriosa caixa, reconhecido como signo de luxo no meio social
de alto nivel: “uma bela pasta, sélida, segura, impressiona muito [...]”.}°° Essa pasta
seria uma ostentacdo vazia, um objeto valioso por si mesmo, independentemente de sua
histéria, ao contrario do que encontrou na caixa, coisas cujo valor seria agregado por
narrativas.

Jonas também reaparece em Moby Dick, que, tomado de um impeto obsessivo,
busca todas as referéncias sobre o grande peixe, o cachalote, a baleia. O romance
aproxima-se, na forma, de um tratado que almeja registrar a totalidade do conhecimento
sobre a baleia, do ponto de vista de todas as ciéncias, inclusive da arte e da religido,
ademais, o conhecimento empirico pessoal, o0 registro da caca de uma baleia especifica,
Moby Dick. Assim, o romance de Melville é um imenso corpo hibrido, contestando as
formas tradicionais de classificacdo, pois, de cada categoria, 0 quanto lhe resta excluido
demonstra sua imensiddo de detalhes e abordagens possiveis.

Moby Dick narra a gloriosa caca a um cachalote branco em cujo corpo
encontram-se arpdes incrustados: indice de quantos navios baleeiros o desafiaram e
sucumbiram, de quantos marinheiros foram vitimados por esse consagrado monstro
marinho. Ouvem-se, no capitulo “O sermdo”, do romance de Melvill, as palavras do
reverente padre Mapple sobre Jonas. A prédica é uma interpretacdo purista do livro do
profeta, como se percebe no seguinte trecho: “[o padre] se ajoelhou no pulpito, cruzou
suas grandes mdos morenas sobre o peito, levantou os olhos fechados e fez uma oracao
com téo profunda devocao que parecia estar ajoelhado e rezando no fundo do mar”.*>!

Mapple, em sua leitura, posiciona-se contra a acdo de Jonas e sua tentativa de
fugir a missdo incumbida por Deus:

que homem miseravel! Oh! Que vergonhoso e digno de todo
desprezo! Com o chapéu amarrotado e olhos culpados [...]; andando a

150 SCLIAR, 1983, p. 42.
151 MELVILLE, 2008, p. 62.
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esmo entre as embarcagdes, como um vil ladrdo, tentando atravessar
0s mares. [...] Jonas dorme seu sono abominavel [...] pouco percebe ou
escuta 0 avango distante da poderosa baleia, que desde ja, de boca
aberta, singra os mares em sua busca.*®?

Em Moby Dick, portanto, Jonas figura em uma prédica extremamente moralista
na qual € descrito como um grande pecador e, posterior e paradoxalmente, também,
como modelo de arrependimento. Nas palavras de Mapple: “eis aqui companheiros de
bordo, o genuino e fiel arrependimento [de Jonas]; sem clamor de perddo, mas grato
pelo castigo. [...] 0 apice dessa alegria € tanto mais alto quanto mais profundo é o
infortdnio”.*>®

Nesse sermdo, Jonas é valorizado somente por sua relacdo com o Deus dos
sofredores e sua resisténcia € julgada como algo completamente abominavel. O sermdo
se constroi, de modo geral, contra o desdém do profeta, condenando este “mundo
traicoeiro” diante do Todo-poderoso e da verdade: “a alegria suprema [...] é para aquele
que ndo conhece outra lei ou senhor a ndo ser seu Deus, nem outra patria que o céu [o
mundo transcendente]”.*>* Entretanto, a visdo de Mapple ndo prevalece no romance e,
COMO Se Vera, € apenas uma entre tantas.

Ishmael é o narrador protagonista que segue a embarca¢do do navio Pequod,
sob os comandos do capitdo Ahab, rumo a extraordinaria caca a Moby Dick, viagem
com duracdo de trés anos — fazendo eco aos trés dias e trés noites passados por Jonas no
ventre do peixe grande. De fato, a jornada no baleeiro assemelha-se a um
encapsulamento, como estar no ventre do monstro, por haver:

uma sublime falta de acontecimentos [...]; vocé ndo recebe noticias;
ndo Ié jornais; edicdes especiais com relatos surpreendentes sobre
banalidades ndo o iludem com agitacGes desnecessarias; vocé nao
sente as insatisfagcbes domésticas; a desvalorizagdo de titulos; as
quedas da bolsa; ndo precisa se preocupar com 0 que vai comer no

jantar — pois todas as refeicdes, durante trés anos ou mais, estdo
devidamente acondicionados em tonéis, e seu cardapio ¢ imutavel.**®

152 MELVILLE, 2008, p. 64, 66.
153 MELVILLE, 2008, p. 68, 69.
154 MELVILLE, 2008, p. 69.
155 MELVILLE, 2008, p.174.
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O capitdo Ahab contrasta com Jonas, na medida em que ndo deseja a prépria
morte, nem esta recluso, e sim a caga, singrando os mares em busca do desafio sagrado,
negando a passividade, sobretudo, respeitando o monstro como inimigo digno de sua
vida, como “o chamado a uma missdo que ndo se pode ignorar”, ao contrario do sono do
profeta. Parece haver, nessa narrativa, uma invocacdo ao despertar, ao sair do sono
inerte, como, para Jonas, sair do fundo do navio, onde descansa ignorando sua missao,
e, para Rafael Mendes, sair da ignorancia assimilada, sem memodria e sem
responsabilidade para com seu passado. Ahab torna-se exemplo do guerreiro cuja
coragem simboliza as possibilidades de luta. Contudo, se a aventura de Rafael Mendes
poderia ser interpretada como uma lida com o passado, inserindo-se no presente como
responsabilidade, Ahab ainda lidaria com algo da categoria do inexplicavel, desprovida
de conotacdo social, politica ou pratica.

Desse modo, Moby Dick faz emergir signos de resisténcia, mas difusos,
portando apenas a face louca, sob o olhar de Ahab, de um cachalote monstruoso,
reaparicdo do peixe grande de Jonas, enquanto em A estranha nagéo de Rafael Mendes
esses signos ganham uma posicdo politica e social mais nitida, pois trazem a tona
elementos de uma tradicdo muito especifica, ou seja, reencena as violéncias acometidas
contra a historia dos judeus.

Diferenciando o0s profetas Jeremias e Jonas, Harold Bloom destaca a
sobredeterminagdo da vocacdo profética do primeiro, percebida em:!*® “a palavra de
lahweh me foi dirigida/ ‘antes mesmo de te modelar no ventre materno, eu te conheci;/
antes que saisses do seio, eu te consagrei/ Eu te constitui profeta para as nagdes’.!°’
Jonas, como Jeremias, é objeto de eleicdo, mas hd um breve espaco em que 0 primeiro
pode escolher: “a principio, Jonas recusa-se a aceitar ser eleito pela adversidade, e foge
[...]. [Ele] pde-se em fuga justamente porque declina de ser o Jeremias de Ninive.
Provavelmente julga fugir ao lahweh de Jeremias e de J6, Deus dos sofredores™.*>®

O capitdo Ahab, no encalco da baleia, embotado por sua obsessdo de vingar-se
do monstro que outrora o mutilara, aproxima-se de Jonas, uma vez que ele também ndo

se contenta em identificar-se com o Deus dos sofredores. Por outro lado o capitdo ndo

156 BLOOM, 1993, p. 30.
157 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, Jeremias, capitulo 1, vers. 4-5.
158 BL.OOM, 1993, p. 38.

2 De Jonas



Genealogia literaria em A estranha nacgao de Rafael Mendes, de Moacyr Scliar 68
Glauber Pereira Quintdo

se esconde sob a condicdo de vitima nem fica paralisado como o profeta, que se
aproximou da morte por inani¢cdo, por falta de temor e por falta de coragem, por faltar
de reveréncia. Ahab enfrenta a morte, estampada na brancura do cachalote, por
reconhecer a dignidade desse combate, de forma ativa. De certo modo, ele sabe que o
monstro Moby Dick seria 0 signo de uma forca opressora que ndo se pode vencer
diretamente, mas que, nem por isso, pode-se-lhe deixar de fazer frente, ignorando ao
“chamado”, como Jonas, ao empreender seus calculos.

A narrativa do romance de Melville ora aprecia a coragem de Ahab, ora a
desdenha como loucura, monomania. Sua histéria é a busca da vinganca de sua perna
amputada por Moby Dick. Todavia, ao transcorrer o texto sobre sua navegacao, ndo se
sabe ao certo dimensionar a magnitude da acdo de Ahab, se ela € movida por uma raiva
simples, por mera projecdo infantil do Odio, pois o cachalote também se aproxima de
um ente sagrado: “Ahab estava determinado a conseguir uma vinganca audaciosa,
implacavel e sobrenatural”.>®

Por seu lado, o capitdo € um comandante sem limites, pronto a usar toda sorte
de meios para consumar o alvo: o morticinio da baleia. Assim, coloca em risco a vida de
toda a guarnicdo. Habil em incitar a flria unissona, em recrutar, tal como o demagogo
faz ascender as chamas das vozes populares: “que feitico diabdlico tomou conta de seus
espiritos [dos marinheiros a postos], a ponto de as vezes acreditarem sua a raiva de
Ahab”. Como o tirano “{...] em seu cora¢do [...] tinha alguns vislumbres, tais como:
todos 0s meus meios sdo razoaveis”.®® Nesse ponto, Ahab se distancia do simbolo de
uma resisténcia contra uma totalizacdo para aproximar-se da figura do tirano,
inversamente, aquele que busca enquadrar e inferiorizar seus seguidores.

Moby Dick, portanto, representa varios pontos de vista sobre a monstruosidade.
Pelo olhar do padre Mapple ela repete a moralidade de reprovacdo a desobediéncia dos
mandamentos divinos. Ahab encena o dever de desobedecer, mas ndo apenas isso: dar a
vida pela nobre afronta a um adversario invencivel. Por fim, o personagem-narrador,
Ishmael, ndo se localiza de modo adequado como personagem de batalha. Antes,
relaciona-se com Moby Dick pela via do conhecimento, pois é sua curiosidade que o

leva a bordo do navio Pequod, rumo a caga a0 monstro e ndo algo como um impeto

159 MELVILLE, 2008, p. 209.
160 MELVILLE, 2008, p.208-209.
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guerreiro. O préprio Ishmael profere um aviso que revela muito de si mesmo, no

capitulo “O topo do mastro™:
Deixai-me solenemente preveni-los aqui, proprietarios de navio de
Nantucket! Ao alistar vigilantes em suas pescarias, estai atentos a
gualquer rapaz de rosto magro e olhos céncavos, propenso a
meditacOes improprias, e que se propde de embarcar com o Fédon em
lugar dos ensinamentos nauticos de Bowditch na cabeca. Cuidado com
esse tipo, eu digo: as baleias devem ser avistadas antes de serem
mortas; e esse jovem platonico de olhos fundos arrastara vosso barco
dez vezes ao redor do mundo [...]. Essas adverténcias ndo sdo
desnecessarias. Pois nos dias de hoje a pesca da baleia oferece refugio

para muitos jovens romanticos, melancélicos e distraidos, desgostosos
das macantes responsabilidades da terra [...].*%*

Desse modo, Ishmael, identificando-se com um individuo platénico (em uma
acepcdo wulgar e limitada de Platdo), relaciona-se com a monstruosidade, também
figurada por Moby Dick, ndo como obrigacdo a que ndo se pode fugir, mas como
resisténcia pertencente a dimensdo do inescrutdvel, da necessidade e da falha em
classifica-lo, racionaliza-lo, doma-lo:

Mas é uma tarefa que tem peso; ndo serviria para um simples
classificador de cartas dos Correios. Procura-las tateando no fundo do
mar; colocar as mdos entre as fundac¢des indiziveis, nas costelas, na
propria pélvis do mundo; isso € uma coisa temerosa. Quem sou eu

para esbocar ganchos e prender o nariz desse Leviata? [...] mas nadei
pelas bibliotecas e naveguei pelos oceanos [...].1%2

Assim, na esteira do saber classificatorio, Moby Dick expde, sob o olhar do
narrador, a impossibilidade de categorizar o monstro, sua vocacdo para fugir a
conceitualizacdo. Moby Dick sé pode ser apreciado como individuo, enquanto, sabe-se,
qualquer taxonomia supde uma generalizacdo, a subsuncdo das diferencas individuais
pelo estabelecimento de grupos de ‘Mesmos” e “Outros”, como de familias, espécies e
géneros. Ironicamente o narrador constr6i uma cetologia, valendo-se da técnica
cientifica, numa espécie de tentativa exacerbada de esgotar o conhecimento sobre o

cachalote. Contudo, tal cetologia s6 é capaz de abarcar uma pequena Série de

161 MELVILLE, 2008, p.177.
162 MELVILLE, 2008, p. 154.
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caracteristicas descritivas, tornando-se evidente que a monstruosidade escapa a sua
tabela classificatoria.

Ainda em seu afa de classificar e esgotar o conhecimento sobre o cachalote,
torna seu proprio estudo algo monstruoso, pois identifica 0 monstro no texto biblico,
como o0 peixe grande de Jonas e o Leviatd do livro de JO, suas utilidades comerciais, as
formas de sua caca e 0s cOdigos para as embarcacBes dos navios baleeiros, as
hierarquias que constituem as relag6es entre os membros apostos de uma tal embarcacéo
e entre embarcacOes distintas, as caracteristicas cientificas do cachalote, 0 modo como
as artes o retratam e, nessa busca de reduzi-lo a um conhecimento, gera um
conhecimento monstruoso, hibrido e colossal, mostrando, assim, a impossibilidade de se
totalizar um jogo de combinacgdes infinitas.

Sendo a genealogia um modo de classificacdo, a monstruosidade torna-se o
efeito daquilo que ndo se deixa classificar, ou daquilo que, ao fim, solapa a propria
possibilidade da classificacdo, porque o jogo do aparentar Moby Dick seria infinito,
bem como inexauriveis suas facetas. Ademais, classificagdes se referem a grupos, Moby
Dick & um individuo e o romance o torna irredutivel a uma classe: ele é Unico. Nessa
mesma perspectiva, Jonas, enquanto ancestral de Rafael Mendes, é inesgotavel, dada a
infinitude de suas abordagens possiveis, pois é constituido por uma narrativa infinita, ou
por infinitas narrativas que atravessam milénios, continentes e encontram sobrevida na
ficcdo. O conceito de monstro é caro ao de genealogia literaria, pois, provando as
limitacbes do saber, aponta para a alternativa da fantasia. Sobretudo, sendo Jonas um
campo inesgotdvel e o recorte para aborda-lo uma fatalidade, ha que se ter
responsabilidade na escolha desses recortes, e é isso 0 que ensina a genealogia literaria
de Moacyr Scliar, ao tomar Jonas, e ndo outro personagem qualquer, como o primeiro
dos ascendentes de Rafael Mendes, uma vez que o profeta se vé afrontado, de modo

crucial, pela prépria questdo da responsabilidade.
2.4 Analise da genealogia literaria em A estranha nacao de Rafael Mendes
e sua relacdo com a categoria da monstruosidade

Conforme Cohen, ja citado, “o monstruoso é uma espécie demasiadamente

grande para ser encapsulada”.'®® Ora, o encapsulamento pode referir-se & busca pela

163 COHEN, 2000, p. 32.
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totalidade e, por meio disso, intenta-se uma possivel primeira distincdo entre a
monstruosidade da Palavra de Deus e a do romance A estranha nagédo de Rafael
Mendes. Ja que, segundo Derrida, haveria dois modos de se conceber a impossibilidade
da totalizacdo; por analogia, pode-se considerar que a monstruosidade ndo se deixa
encapsular de dois modos distintos:
[a totalizacdo] pode ser julgada impossivel no estilo classico: fala-se
entdo no esforgo empirico de um sujeito ou de um discurso finito na
busca va e cansativa de uma riqueza infinita que jamais chegara a
dominar. H4& muito mais coisa do que se pode dizer. Mas a nao-
totalizagdo também pode ser determinada, de outro modo: ndo a partir

do conceito de finitude, como determinante de nossa visdo empirica,
mas a partir do conceito de livre interacdo.**

A monstruosidade divina se deve ao espanto da visdo humana limitada diante
de seu carater infinito, para uma perspectiva a que Derrida denomina classica. A
genealogia literaria, por seu turno, alcanca sua monstruosidade por romper com a
genealogia tradicional, ao inserir elementos pouco dignos de confianca, ao apresentar-se
como um jogo de combinacdo, alcancando o efeito de relatividade generalizada. A
ordem classica seria monstruosa quando tomada como um campo inesgotavel, a
contemporanea, por assim dizer, por ter a lacuna como sua condicdo de possibilidade e
por mostrar-se como resultado de apenas uma entre infinitas ordens ou combinac6es
possiveis.®
A genealogia literaria de Scliar desconstroi a ideia de totalizacdo do sentido de
modo diferente do caso biblico. Scliar trabalha com vestigios de tradicdes diversas e
reabre seus arquivos, bem entendidos, de acordo com Lyslei Nascimento, ao analisar a
obra de Jorge Luis Borges, como:
[...] conjunto de bens culturais e praticas discursivas que instauram
enunciados como acontecimentos passiveis de serem reorganizados,
traduzidos e revisados. Essa concepgdo se contrapde a imagem da
tradicdo entendida, metaforicamente, como um livro mitico da historia

em que as palavras intentam traduzir pensamentos constituidos e
verdades estabelecidas ou inalteradas.*°®

164 DERRIDA, 1971. p. 272.
185 DERRIDA, 1971. p. 272.
166 NASCIMENTO, Lyslei. Borges e outros rabinos. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2009. p. 15.
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Semelhantemente, Scliar empreende, em A estranha nacdo de Rafael Mendes,
a articulacdo de um texto contemporaneo e vestigios do passado, valendo-se de “|...] um
repertorio de multiplas tradicbes que podem ser acessadas, adulteradas, reencenadas em
outros contextos e trancadas com outras tradigdes”.!®’ Ao se fazer um novo uso de
arquivos remotos em recortes e inseri-los em novo contexto, eles “recuperam parte de
sua vivacidade perdida”.'®® N&o sendo o parentesco definido pela relacdo sanguinea,
perspectiva cientifica genética, ele deve se constituir, na genealogia literaria, por esse
jogo de combinacdo de vestigios de tradicbes diversas.

A relacdo classica com a infinitude, que pode revelar-se monstruosa, supde, em
sua base, uma centralidade, uma hierarquia e uma estruturacdo imutavel cuja totalidade
se buscaria apreender. A semelhanca do conceito do monstruoso formulado por Cohen,

a genealogia literaria possui uma propensdo a mudar,*®®

0 que impossibilita a suposta
seguridade das genealogias tradicionais. Essa instabilidade é de fato presente na
genealogia literaria representada no romance de Scliar, na qual “alguns fragmentos [s&o]
[...] recolhidos e temporariamente colados para formar uma rede frouxamente integrada
—ou, melhor, um hibrido inassimilado™.*"® Isso ratificaria a tese de Nascimento:
O modo de acédo do escritor [...] que relé um arquivo que o antecede
implica um jogo de transmissOes, de retomadas, de citacOes e de
repeticdes. Constituido por vestigios de cultura, de onde se retiram

fragmentos dispersos da memobria, esse arquivo pode atingir um
desfecho imprevisivel.*"

A livre interacdo, como propde Derrida, é exatamente a possibilidade de
resultados imprevisiveis por meio de combinacdes de um conjunto limitado de
elementos. Assim, os modos de interacdo em jogo, entre residuos diversos, sao infinitos,
a maneira de uma biblioteca possivel apenas pela combinacdo dos elementos do restrito
conjunto das letras do alfabeto.’’?> O monstro da interagdo, que forma a genealogia do

romance contemporaneo, ameaca revelar a arbitrariedade da ordem pretensamente

167 NASCIMENTO, 2009, p. 16.
168 NASCIMENTO, 2009, p. 26.
169 COHEN, 2000, p. 31.
170 COHEN, 2000, p. 26.
11 NASCIMENTO, 2009, p. 20.
172 NASCIMENTO, 2009, p. 181.
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natural e definitiva: revela que toda ordem € estabelecida na linguagem. Moby Dick o
faz de modo claro pela apresentacdo mdltipla dos pontos de vista, pela escolha delirante
de Ahab dando face e nome préprio ao Monstro. Em A estranha nacdo de Rafael
Mendes, a genealogia pode ser tomada na conta de uma monstruosidade por apresentar
sua ordem parcial, partindo de qualquer ponto, que, no entanto, mostra-se mais do que
um ponto qualquer e acaba por eleger Jonas, com o peixe grande e outras ironias, para
desconstruir as formas tradicionais de ordenacéo.

Rafael Mendes representa um personagem tipicamente contemporaneo, ou seja,
um personagem inserido na velocidade da economia, tdo ligado as demandas do futuro
que teria perdido sua memoria e a relagdo viva com o passado, ignorando inclusive sua
ascendéncia judaica. Aconteceu, porém, de lhe chegar aquela caixa. Sua perplexa
curiosidade o tira da aceleracdo rotineira e 0 leva ao encontro de cadernos genealdgicos.
A caixa, de repente, € 0 prenuncio do estbmago do peixe grande, em que, insiste 0
romance, “{...] ndo tinha maneira de marcar o tempo. [...]. No ventre do peixe ndo ha

nocdo de tempo™’3

— em tudo semelhante a estada no baleeiro rumo a Moby Dick:
“uma sublime falta de acontecimentos [...]; vocé ndo recebe noticias; ndo I€ jornais
[..]”1"* um estado, a principio, semelhante a0 sono e & mortificagdo, como o refigio
que o templo pode ser, ou a que pode se reduzir.

A caixa leva Rafael Mendes até os cadernos genealdgicos das aventuras de
seus ascendentes, personagens ficcionais, historicos ou biblicos reencenados. A leitura
desses cadernos, seria como se 0 tempo estancasse, num primeiro momento, de forma
semelhante a morte, um escape da realidade conturbada por que passa Rafael Mendes.
Posteriormente, seria como o recobrar de um arsenal de resisténcia, como se vera
melhor adiante, uma busca pelo combate contra a homogeneidade, um despertar. A
leitura dos cadernos remete ao estdmago do “enorme peixe que se desloca a assombrosa
velocidade nas profundezas do oceano™’® o passado ndo est4 mais inerte; e & dindmica
sono/despertar, morte/vida.

Tal qual no texto biblico, em A estranha nacéo de Rafael Mendes, o profeta é

teimoso, foge ao designio divino e é engolido pelo peixe grande. Todavia, 0 romance

173 SCLIAR, 1983, p. 69 e 73.
174 MELVILLE, 2008, p. 174.
175 SCLIAR, 1983, p. 72.
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explora lacunas da narrativa biblica, as quais se evidenciam no momento mesmo em que
sdo suplementadas. De todo modo, também elas — as lacunas — séo resgatadas enquanto
se reabre a caixa-arquivo da tradicdo judaica e se Ilhe pinca algum vestigio
reinventando-0.1"

Ao ser engolido pelo peixe, “Jonas foi ter a um enorme estdmago, cheio de
restos ndo digeridos”, diz o narrador do romance de Scliar.’’ O monstruoso talvez ndo
seja somente o0 peixe grande, mas também os sinais de violéncia negligenciados pela
historia oficial, apagados por certo revisionismo historico, excluidos pelo interesse
mercadologico e politico de massificagdo. Os restos presentes na bocarra, monstruosos
pela dendncia que fazem, podem ser lidos como vestigios deslocados da memdria, que
escaparam a completa digestdo e ainda ndo se perderam no esquecimento ou na
assimilacdo de uma violéncia sistematica. Jonas adentra o imenso estdmago em que ha
0 jogo da utilizagdo de vestigios marginais, modernos e arcaicos:

Tateando, Jonas encontrou duas pedras de silex e trapos velhos. [...]
fez uma fogueira [...]. Poderia — deveria — ficar ali, a espera do destino

que Jeova lhe tinha reservado; em vez disto, porém, resolveu explorar
as entranhas do peixe. Improvisou uma tocha e pos-se a caminho.'™

Perceba-se o desenvolvimento da narrativa. No livro biblico, consta apenas que
Jonas fora engolido pelo peixe grande e que em suas entranhas permaneceu por trés dias
e trés noites. Também, que, dali de dentro, orou. O romance, contudo, abre a narrativa,
improvisa uma tocha, explora-lhe as entranhas, desenvolvendo-a. Atente-se que a tocha
ndo ilumina tudo, mas, precariamente, pequenos espacos e por pouco tempo, apenas até
que se consuma e se apague a chama. O romance traz a tona sempre e somente restos da
tradicdo, dando, porém, ensejo a sua sobrevida.

Por outra perspectiva, 0 peixe grande, no romance, ndo possui 0 papel de
policiar fronteiras, nem de encarnar puni¢des, reprovando alguns comportamentos, tal é
a funcdo do peixe grande na Bblia.!’® O sentido do monstro, ali, é, antes, o de abrir

fronteiras, de minar o fechamento. Assim, 0 resgate de vestigios de um arquivo

176 NASCIMENTO, 2009, p. 19.
17 SCLIAR, 1983, p. 68.

178 SCLIAR, 1983, p. 68-69.

179 COHEN, 2000, p. 42.
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marginal, como o judaico, vem solapar a massificacdo e a homogeneizacdo a que se
impele a cultura hegemodnica. Na contemporaneidade, o futuro e a velocidade da
economia tendem a obliterar os vestigios que vém de longe ou da margem e que
divergem de suas metas. E o que Cohen salienta no trecho:
[...] os judeus [e sua tradicdo] tém sido, desde sempre, os alvos
preferidos da representagdo xendfoba, pois aqui estava uma cultura
alienigena que vivia, trabalhava e, em certas épocas, até mesmo

prosperava no interior de imensas comunidades, dispostas a se tornar
homogéneas e monoliticas.*®

O monstro judaico exibe, no romance, suas entranhas carregadas de restos
remanescentes e dissidentes, indigestos. Trata-se de um monstro para o ideal do futuro,
que ameaca O ritmo da economia e do falido projeto do progresso. Afinal, Rafael
Mendes, quando toma as maos os cadernos de sua genealogia ficticia, esquece-se do
tempo oficial e embarca numa viagem rumo a memoria e em outro tempo que ndo é o
vazio do relogio. Conforme observa Walter Benjamin, “a idéia de um progresso da
humanidade na historia € inseparavel da idéia de sua marcha no interior de um tempo
vazio e homogéneo”.8!

Vozes de conterraneos de Jonas, no romance, perguntam-se por que fora ele
escolhido, j& que, aparentemente, ndo apresenta nenhum dom especial. Ele € uma pessoa
comum e ndo é capaz de prever sequer as condicdes meteorologicas, entdo, por que
Jonas? Por um lado, € uma distingdo ter um conterraneo com tao ilustre missdo; por
outro, o profeta é odiado. Quando um potentado oferece um banquete, ele deve logo
reprovar 0s presentes e amaldicoar os alimentos. Assim, o profeta consegue ser
detestado pelos poderosos, que ouvem o que ninguém ousa dizer e pelos mais humildes,
porque execram o desperdicio de alimento — conforme o romance de Scliar. Dessa
forma, os humildes reclamam contra os profetas: “s6 querem saber de profetizar o
futuro e o que nos interessa o futuro? No futuro estaremos todos mortos”. 82

Por meio da interrogacdo sobre o sentido do futuro, valoriza-se o resgate do

passado como estratégia para solapar a homogeneizacdo e a urgéncia de um presente

180 COHEN, 2000, p. 34.

181 BENJAMIN, Walter. Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura.
Trad. Sérgio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. p. 230.

182 SCLIAR, 1983, p. 68.
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que carece de justica. De outro modo, desvaloriza-se a imagem vazia do futuro em que
as coisas talvez se realizem, mas onde ja ndo se estard. Esse € o sentido de escapar as
ilusbes de promessas que se estendem para além da vida e voltar-se para ela, bem
entendida como presente, para o tempo saturado de “agoras”.!®®* Uma das funcBes do
monstro é, de fato, despertar os prazeres do corpo e “|...] os deleites simples e
evanescentes de ser amedrontado ou de amedrontar [...]”.*®* Ao expropriar o tempo, a
vida contemporanea, amparada pela idéia de progresso, mata também a mais singela
monstruosidade e a propria vivacidade da vida. A sobrevivéncia da monstruosidade
significaria a ancoragem do corpo, sobretudo por sensacbes de narrativas vivas e
erotizadas, no agora.
N&o obstante disciplinas e domesticacbes, na contemporaneidade, tendam a
matar 0 monstro que o préprio corpo €, seu retorno é certo:
O monstro é transgressivo, demasiadamente sexual, perversamente
erético, um fora-da-lei: 0 monstro e tudo o que ele corporifica devem

ser exilados ou destruidos. O reprimido, entretanto, como o proprio
Freud, parece sempre retornar.'®

Desse modo, como acontece a Rafael Mendes, a crise por que passa, desde o
inicio da narrativa, pode ser o prenuncio do retorno do monstro, o despertar critico para
sobre seu passado tal como ele se manifesta sufocado no presente. Note-se que a
genealogia literaria empreende uma valorizagdo do estudo da ancestralidade como modo
de responder a uma espécie de chamado das vozes que foram caladas pelos processos de
homogeneizacdo e massificagdo tais como se constatam no mundo atual. Nesse sentido,
assumir um parentesco coincidiria com encarar uma responsabilidade de se fazer justica
a um passado de violéncia cujos ecos ainda se ouvem em denuncias como as que se
encenam no romance.

Assim, o0 texto de Scliar, embora resgate vestigios da tradicdo judaica,
especialmente por seu carater recalcitrante, mina todos os modos de centralizacéo,
homogeneizacdo e de dominacdo, inclusive um possivel modo judaico de agir contra

outras alteridades.

183 BENJAMIN, 1985, p. 229.
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No estdbmago do peixe, Jonas, em Scliar, ndo estd sozinho. Encontra outros
personagens, prisioneiros por outras razbes: “uns tinham sido punidos, como Jonas, por
terem fugido a missbes a eles confiadas por Jeova ou outras divindades do crescente
fértil, [..]. JeovAd e outros deuses escolhiam seus enviados”'®® Se na Biblia um
imperativo central é o culto e o reconhecimento de apenas um Deus, no romance,
reconhece-se 0 poder de outros deuses, e, claro, sua existéncia, ainda que ficcional.
Assim, a cavidade que abriga aqueles homens punidos recebe restos e representantes de
culturas diversas de forma que o monstro impede o priviegio de uma cultura em
detrimento de outras.

Verifica-se que 0s personagens exilados no peixe sdo justamente 0S
contestadores, aqueles que resistiram a alguma divindade, a algum dogma ou a qualquer
figura centralizadora e absoluta: “...] os do peixe — que também desafiaram o Senhor —
também sdo seres humanos, também sdo dignos de piedade”'®’ O peixe grande é
monstruoso por comportar aqueles ou aquilo que se excluiu, que se atirou aos confins
do mundo: “a diferenga que existe fora do sistema € aterradora porque ela revela a
verdade do sistema, sua relatividade, sua fragilidade e sua mortalidade”.*®®

O romance também expbe a utilizacdo do medo e do terror para imposicdo e
subjugacdo. O Deus, no livro de Jonas, a baleia de Moby Dick, bem como em quase
toda a Biblia, usam do medo e do terror para esses fins. O romance mostra 0 uso desse
artificio como técnica que também pode ser tomada para explorar e para ludibriar. Um
dos prisioneiros do peixe grande insiste com Jonas para que ele arrecade dinheiro e
retorne com navios para capturar o monstro e o libertar:

— Agora, escuta bem: chegando a Ninive anuncias que por causa de
seus pecados a cidade sera destruida, os habitantes perecerdo em meio
a sofrimentos horriveis, enfim — fazes uma boa profecia, e te
desincumbes de tua missdo. Logo depois, contudo, te ofereces como
intermedidrio para apaziguar a colera divina. Por este servico

cobraras, naturalmente, e adiantado; e quanto mais aterrorizados
estiverem, mais poderas cobrar.'8®

186 SCLIAR, 1983, p. 69.
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Pela caracterizacdo moral de um dos dissidentes, tem-se impedida a idealizacdo
dos contestadores ali reclusos, a saber, que eles representem o bem contra 0 mal. Assim,
0 romance priva-0s de qualquer aurea que os torne santos, salvadores, martires, muito
embora o importante papel que, em geral, desempenham contra o indesejado monstro da
homogeneizacao.

Observe-se outro trecho que remete a situacdo de assimilacdo e de
expropriacdo da vida dos pequenos frente aos dominadores: “os peixes pequenos sao
engolidos pelos peixes grandes [..]°1°° O texto usa peixes grandes, no plural,
ressaltando a metaforizacdo de uma luta também travada em outro cenario, além das
linhas do romance, e a quase impossibilidade de sobrevivéncia dos pequenos. Desse
modo, 0 peixe grande é o terror para as instancias dominantes e 0s peixes grandes, no
plural, o terror para os dominados.

Se a Biblia péde produzir algum humor, este, no entanto, ndo podia obliterar o
verdadeiro sentido de suas palavras: nela o0 humor seria apenas uma estratégia
pedagdgica. Ja em Scliar, o humor é parte de uma ironia que visa desconstruir,
descentralizar e alvejar a sacralidade das tradicbes e dos discursos massificadores ou
dogmaticos, bem como manter vivos, ou reavivar, vestigios do passado por meio de sua
reinvencao.

‘Jonas crava a lamina de vidro no estdmago do peixe [...] enlouquecido pela
dor, agita-se furioso. Por fim, Jonas é vomitado; [...]. Livre! Finalmente, a luz do dia, e
0 ar puro”.!®! Jonas volta & realidade, por sua prépria acio de revolta, ao usar a lamina
da ironia e ndo pela determinacdo de Deus, como no livro biblico. Volta a realidade em
que ha a luz do dia, mas, também, a marcacdo do tempo do reldgio. Ele retorna das
entranhas do monstro, agora com aquela experiéncia de testemunhar o passado vivo e
provavelmente portar, a partir de entdo, “citacdes” da dissidéncia, constituindo, por esse
carater, a linhagem de Rafael Mendes. Finalmente, levanta-se e vai a Ninive realizar sua
tarefa, como no livro Dbiblico, ndo sem teimar e, outra vez, questionar a figura

centralizadora, o Senhor: “Eu bem sabia 0 que estava fazendo, quando fugi para

190 SCLIAR, 1983, p. 69.
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Tarshish [Tarsis]. Ndo podemos trabalhar juntos: eu, perplexo e Tu, enigmatico, isto
ndo vai dar certo. Chega”.*%?

O peixe grande, na Biblia, parece possuir trés sentidos. Um deles seria o da
punicdo para Jonas, tomado metonimicamente no lugar do povo eleito, de dura cerviz: o
monstro estd ali, policiando os confins do permitido/proibido, pronto para punir aquele
que ndo agir conforme a palavra de Deus e que sobrevaloriza seu préprio célculo
intimo. Outro sentido seria 0 monstro como condi¢cdo de uma crise propiciada, ou seja,
como alteracdo que sobrevém no curso da desobediéncia, no curso de uma acdo cuja
inobservancia emula com as leis e com as palavras divinas. Por fim, o monstro
entendido como a prépria Palavra, que guardaria seu mistério e que, colossal, jamais se
deixaria abarcar por completo. N&o obstante, o colosso e a impossibilidade de
apreensdo, 0 monstro, sua onipresenca, sdo 0 aviso de que a Palavra e sua totalidade
devem ser o horizonte e o fim das acdes dos leitores que aceitam a religiosa funcdo da
Biblia.

Se 0 peixe grande, em Ultima andlise, reflete o carater de uma punicdo que
reprova determinado comportamento, a punicdo que ele representa em A estranha nacéo
de Rafael Mendes ndo reprova, antes incentiva aquilo mesmo que puniu: a resisténcia.
Se o0s textos biblicos, para serem apreciados em sua especificidade, devem ter a
totalidade, a apreensdo definitiva de seu sentido como horizonte, ainda que a cada
interpretacdo isso se mostre impossivel, o romance de Scliar ja& ndo pede mais do que
guardar e revitalizar vestigios de uma memdria que ameaca desaparecer na massa.

Dessa forma, o monstro no romance possuiria também trés sentidos: o de ser
guardido de uma memoria, entendida como citacdo, recorte, tradugdo, sempre no
horizonte do fragmento e do \vestigio; mais especificamente, a memoria judaica,
dissidente por exceléncia. Outro seria 0 monstro como lugar de esquecimento do mundo
massivo, veloz e consumista; de transmutacdo do tempo ditado pela economia que
sempre se volta para um futuro vazio, um lugar em que 0 personagem contemporaneo se
insere, abdicando de sua vida em nome de promessas por vir. Enfim, o0 monstro, como a
propria genealogia literaria, torna-se transporte e lugar que acolhe os dissidentes
incentivando seu comportamento: resisténcia ao dogma, as hegemonias e as

massificacfes. Os personagens punidos seriam exemplos de um tipo de comportamento

192 SCLIAR, 1983, p. 74.

2 De Jonas



Genealogia literaria em A estranha nacgao de Rafael Mendes, de Moacyr Scliar 80
Glauber Pereira Quintdo

a ser disseminado e ndo excluido como na Biblia e, nesse sentido, 0 monstro é a prépria
cerviz dura, ndo mais pejorativa, mas a Unica ameaca a0 modo vacante do ordinario, a
Unica forma de ndo ser engolido pelos peixes grandes. Todavia, ao contrario de Jonas,
para quem a resisténcia se confunde com a inércia, na esteira do capitio Ahab, a
resisténcia deve ser buscada como um combate que ndo pode ignorar a existéncia de um
monstro assassino ameagando engolir as diferencas.

As genealogias, conforme se vem percebendo, séo sistemas de classificacdo em
que se agregam Vvalores; elas também supdem narrativas, dado que 0 mero
encadeamento de nomes proprios nada mais seria que uma lista, desprovida de sentido e
morta. E assim, contudo, lista morta, que ela serve aos procedimentos inquisitoriais,
pois 0 desenvolvimento narrativo de um nome proprio demonstraria a irredutibilidade
do individuo a um nome que portaria sua esséncia, ou substancia absoluta. Os romances
de Scliar e de Melville, representam monstros inclassificaveis, sendo de forma louca e
aleatoria. Assim, se a genealogia deve ser pensada como forma de ordenacdo e
busca/estabelecimento da origem, veja-se que a monstruosidade, joga contra e a favor
da estabilidade da ordem, mesmo no texto biblico. Em seu fim de assentar fundamentos,
0 monstro tem alcance ambiguo, ja que se liga tanto a vida quanto a mortificacéo.
Quanto a origem, Jonas empresta a Rafael Mendes um carater marginal, nada
semelhante a reis, a herdis nacionais ou a grandes patriarcas.

Desse modo, o significado de monstro ou monstruosidade, como se percebe,
ndo é univoco e, tal qual coloca em movimento aquilo que confronta, por exemplo,
categorias, ordens, genealogias, também seu significado € mdltiplo, dindmico, instavel.
Por isso, as fungdes que adquire no romance e na Biblia, bem como suas formas, ndo se
cristalizam, mantendo-se préximo a uma metafora ignea, pois enquanto coloca algum
discurso em movimento, movimenta-se. Assim, 0 monstro toma a face de um conceito,
0 de genealogia literaria, por exemplo, no romance; a face da imagem que descreve um
ser de caracteristicas fisicas aterradoras e sobrenaturais, como 0 peixe grande biblico.
Além disso, a monstruosidade encarna fungdes, por exemplo, como ja se demonstrou,
pedagogicas; de transicdo de posses econdmicas; de formacdo identitaria; propositos
estabilizadores e desestabilizadores, configurando-se ndo apenas como um conceito
portador de contradicdo intrinseca, mas de hibridez. Ora, assim como, segundo Lyslei

Nascimento, ele enovela o0s saberes que confronta, tornando-os ambiguos,
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questionaveis, inescrutaveis, também a si mesmo, como se o peixe grande engolisse o
proprio rabo, tornando-se uma espécie de anti-categoria — e talvez ainda fosse preciso
expurgar o termo categoria e ndo restaria 0 prepositivo. Isso ndo deve tornar as coisas
obscuras, 0 monstro deve ser apreciado no seu lugar de aparicdo e por isso suas faces
sdo infinitas, mas isso quer dizer simplesmente: hd 0 monstro desde o ponto de vista dos
hebreus, mas ele tem outra face para os egipcios; sua face se transforma entre os olhos
daqueles que participam da cultura hegemonica e dos que estdo a margem; entre a
religito e seu plano de salvagdo, a filosofia e sua busca pela verdade definitiva e a

biologia com seu quadro taxindmico. Em cada lugar, uma face: isso é monstruoso.

A caixa que Rafael recebe, torna-se, desse modo, uma face da monstruosidade,
andloga ao estbmago do peixe grande, bocarra farta de restos ndo digeridos, carrega
uma conotagdo monstruosa: um amontoado de coisas que pertenceram ao Seu pai,
totalmente desprovidas de narrativa que as relacione entre si e ao protagonista. A nona
das “Teses sobre o conceito de historia”, Walter Benjamin, traz uma imagem que
elucidar a condicdo desse amontoado de coisas, sobre o que faltaria algo da dimenséo
do conceito de Erfahrung (entendida como a experiéncia coletiva que possibilita a
narrativa):

Ele gostaria de deter-se para acordar os mortos e juntar os fragmentos.
Mas uma tempestade sopra do paraiso e prende-se em suas asas com
tanta forca que ele ndo pode mais fecha-las. Essa tempestade o impele
irresistivelmente para o futuro, ao qual ele vira as costas, enquanto o
amontoado de ruinas cresce até o céu. Essa tempestade é o que
chamamos progresso.**?

A caixa carrega uma ordem ou desordem infligida por violéncia: a ignorancia
sobre esses Vvestigios seria produzida pela tempestade do progresso, uma ideia
nostalgica de paraiso que se promete resgatar num futuro que jamais poderia chegar.
Rafael sofreria dessa tempestade, marcada por seu reldgio eletronico, pelo despertador e
pelo compromisso com uma financeira. Entretanto, o bilhete, link que o leva a
genealogia literaria, poderd oferecer-lhe, ndo a ordem definitiva ou a verdade de tais
coisas, mas a possibilidade de se as ordenar de muitas formas, ademais, o acordaria para
uma responsabilidade também para com o passado. Por essa via, voltando a etimologia,
monstrum, revelacdo e adverténcia, ambas sdo veiculadas pela caixa e por seus links
narrativos, conquanto ndo se trate de revelacdo em acepcdo divina, mas do que se

193 BENJAMIN, 1985, p. 226.
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encontrava, ao protagonista, por todas as vias, velado. Rafael tem a oportunidade de
uma leitura, como registra a observacdo delicada de Roland Barthes, e de “sistematizar

299

todos esses momentos em que a gente ‘levanta a cabega’, tomando um suspiro de volta
das entranhas de seus cadernos, volta & tona: dindmica morte/vida, dormir/despertar.t%*

O proprio romance estabelece o paralelo: ‘“Rafacl Mendes abre o primeiro
caderno. Mergulha na leitura como o profeta Jonas no mar revolto. No ventre do tempo
viaja célere, como o profeta dentro do peixe, rumo a um destino que ainda
desconhece”.!*® Embora diga, “ainda ndo conhece, como se, a seguir, tomasse esse
conhecimento, porém, ndo ¢ o que se relata: “quanto as historias que leu, ndo sabe o que
pensar delas (..). O que significa essa sucessdo de personagens histdricos, Jonas,
Habacuc bem Tov, e Maimdnides, e todos os Mendes?”. Ndo se responde. Ao terminar
a leitura do primeiro caderno, “pde-no de lado, fica imovel um instante”. Lembre-se de
que Deus se dirige a Jonas com as palavras, “levanta-te”, mas tudo indica, no texto
biblico, sua fuga como descida (constatada, como se assinalou acima, pelas metaforas e
pelos termos do hebraico). Ao contrério, embora ainda perplexo, ap6s deixar o caderno,
Rafael “levanta-se, abre a porta do gabinete (...) vai até o living, abre a porta que da para
o terraco, fica a olhar a cidade (...)”.}°® O protagonista esta perplexo, como quem viveu
uma experiéncia de profundezas, pela superficie.

Desse modo, a genealogia literaria € monstruosa pelo poder de combater as
genealogias tradicionais (sobremaneira, as violéncias que legitima) de relativiza-las e
instaurar novos valores, por meio de novas narrativas. Seu carater monstruoso esta em
seus elementos que em tudo fazem suspeitar de engodo inserindo-se, a0 mesmo tempo,
na milenar tradicdo de se produzirem genealogias. Seus personagens, advindos de
saberes consagrados, como o biblico, o filoséfico e o histdrico, ganham novos tons e
desdobramentos narrativos, potencializando suas ambiguidades. Se a genealogia
tradicional pretende ser uma resposta a pergunta pela origem, a genealogia literaria tem
a vocacdo de fomentar as lacunas da origem e gerar dlvidas, ao se mostrar inacabada,
exigindo suplementos, como se fora um novo chamado a fantasia. Inserida em um
contexto social e politico, a genealogia literaria ndo traz a ancestralidade definida como
acontecimento natural ou divino que sirva de resposta e amparo a identidade de um
individuo, mas como responsabilidade que o liga a uma coletividade e, por isso, 0
personagem deve reconhecer gue sua histéria comegou com uma violéncia.

194 BARTHES, Roland. Escrever a leitura. In: O rumor dalingua. Trad. Mario Laranjeira. Sdo Paulo:
Martins fontes, 2004. p.26.

195 SCLIAR, 1983, p.73.

19 SCLIAR, 1983, p.181.
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Assim, Jonas, na Biblia, ¢ exemplo do erro e da negligéncia ante a palavra de
Deus e é categoricamente reprovado, por isso, no sermao presente em Moby Dick. No
romance de Scliar, Jonas, preguicoso, aprende no estbmago o valor da resisténcia, a
necessidade de acordar, de resgatar seu passado e, nele, a esperanca, convencendo-se
“de que também os mortos ndo estardo em seguranca se O inimigo vencer. E esse
inimigo ndo tem cessado de vencer”.*®" Seu despertar é, pois, uma necessidade de fazer
justica ao passado e a um grupo, as vozes que emudeceram. Jonas, €sse nome
inesgotavel, habitante de infinitas péginas, tornou-se gritos, cangdes e preces.
Inumeraveis Jonas se espalham pelo mundo, entre paginas poéticas, rabinicas,
filosoficas, como um motivo literario, uma peca de genealogias ficcionais.

O ideal da genealogia literaria € construir ou resgatar narrativas de uma
identidade, ou identidades, que sejam dissidentes, incrustando-as no seio de narrativas
homogeneizantes e monoliticas. Assim, ela inaugura familias, linhagens que ndo
pertencem a oficial para fazer rachar as estruturas de uma genealogia tradicional, de
uma nacdo que se pretende Unica e absolutamente verdadeira.

A Jonas, segue-se a escolha pela analise de um ascendente historico de Rafael
Mendes que representa o saber multiplo: Maimdnides, um filosofo, médico e rabino
judeu do seculo XII, grande defensor da resisténcia judaica, conforme se identifica na
genealogia ficcional de A estranha nacédo de Rafael Mendes.

197 BENJAMIN, 1985, p. 224-225.
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3DE MAIMONIDES

3.1 Maimbnides, descendente de Jonas em A estranha nacéo de Rafael Mendes

“Fortalecei as maos abatidas,

revigorai os joelhos cambaleantes™ (Isafas 35:3).

A genealogia elege, tradicionalmente, a arvore como forma preferencial de
dispor seus resultados. Supor ou constatar que uma arvore sobreviva por um periodo em
que individuos e geracBes humanas sdo varridos pelo tempo torna-a, por contraste,
signo de estabilidade e seguranca. Por meio de Orgdos classificados pela biologia
boténica como raizes, a arvore se fixa no solo, e aquelas garantem sua permanéncia e
resisténcia ao tempo, portanto, sugeririam algo como fundamentacao.

Jonas €, contudo, como foi exposto no capitulo anterior, um personagem
biblico que nasce em paisagens desérticas, de solos movedicos de areias e dunas,
inadequadas ao estabelecimento de raizes e de fixacdo, fato evidenciado pela flora
escassa desse tipo de paisagem geografica. Segundo Irene Nowell, o livro de Jonas teria
sido escrito na palestina por volta do século V a. C, tratando-se de uma paisagem
desértica em que ventos de calor térrido atestam a importancia da passagem biblica em
que Deus faz crescer uma mamoneira para proteger o profeta contra esses ventos
arenosos, as vezes, sentidos como acoite.

A éarvore genealdgica literaria de A estranha nacdo de Rafael Mendes identifica
esse personagem como O primeiro ascendente de Rafael Mendes, solo que ndo
ofereceria consisténcia para fundamentar, tal como uma paisagem desértica, pois a
andlise do personagem Jonas, no texto biblico, demonstrou que sua representacdo o
desqualifica enquanto profeta. O romance de Moacyr Scliar, contudo, atribui-lhe mais
de uma face, tanto a inabil, a farsante, a vazia, quanto a face da resisténcia, um valor
apreciado positivamente.*® Assim o romance representa esse Jonas farsante por meio da
fala de seus conterraneos: “Todos estranhavam: Jonas? Por que Jonas? Um homem

comum [...] incapaz até mesmo de prever o tempo no dia seguinte”. Por outro lado,

198 BiBLIA DE JERUSALEM, 2002, Jonas, capitulo 4, vers. 6, p. 1633.
199 SCLIAR, Moacyr. A estranha nacéo de Rafael Mendes. Porto Alegre: L&PM, 1983
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junta-se, no estbmago do peixe grande, a companheiros dissidentes, que ndo se
contentaram em obedecer cegamente as ordens de Deus, metafora de instancias
ideologicas dominantes e isso se transforma, no romance, em valor positivo, a saber, 0
da resisténcia.?%°

O romance situa, em sua genealogia ficcional, Moisés ben Maimon,?%
conhecido no Ocidente como Maiménides, como descendente desse Jonas biblico e
ascendente do protagonista, Rafael Mendes, valendo-se, para isso, de alguns dados que
podem ser ratificados por documentos historicos, mas entranhados na trama ficcional.

Assim comeca a narrativa desse personagem:

Nascido em 1135, a época do dominio arabe da Peninsula Ibérica,
Maiménides foi educado por seu culto pai e por mestres mugulmanos.
Desde muito cedo dedicou-se a filosofia. Escreveu obras em que se
interrogava o sentido da vida; isto o angustiava; mas, de maneira
geral, era feliz.?*

Nota-se, nessa citacdo, a descricdo do contexto historico e a associacdo entre
Maimonides e a filosofia. Na linha hereditaria forjada pelo romance, Jonas representa
um saber profético. Maimonides, outro ancestral de Rafael Mendes, serd considerado
sob o prisma da filosofia, a sugestdo do romance, neste capitulo, a fim de se demonstrar
como ele representa e dialoga com o saber filoséfico; como ele confronta ou se
conforma a essa categoria, por meio de uma possivel biografia histérica em sua
reaparicdo no romance de Scliar.

Como a genealogia literdria se da em ambiente ficcional — ou mistico/historico,
de todo modo, ficcionalizado — o interesse do romance ndo € representar a personalidade
em linhagem nobre, sendo encenar ou reencenar personagens sugerindo seu parentesco
como modo peculiar de aproxima-los ou distancia-los entre si pelos saberes que
representam, propondo novas ordens e combinagBes. A genealogia literdria, nesse
sentido, abre um espac¢o inusitado para o didlogo entre saberes diversos e 0s relaciona

de modo peculiar, prescindindo dos processos de hierarquizacdo e fixidez sugeridos

200 5CLIAR, 1983, p. 83.

201 Moisés ben Maimon seria a transliteracdo de seu nome hebraico. Entre a comunidade judaica,
alcunhado pelo acrénimo Rambam (incluindo Rabi ao seu nome); no mundo arabe, era chamado de
Musa ibn Maimun.

202 SCLIAR, 1983, p. 93.
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pelas genealogias arbdreas, tradicionais. Desse modo, a genealogia literaria bem se
descreve pelas palavras de Roland Barthes em sua aula inaugural no Colégio de Franca,
em 1977:

A literatura assume muitos saberes. Num romance como Robinson
Crusoé, ha um saber historico, geografico, social (colonial), técnico,
botanico, antropoldgico (Robinson passa da natureza a cultura). Se,
ndo sei por gque excesso de socialismo ou barbarie, todas as nossas
disciplinas tivessem de ser expulsas do ensino, exceto uma, é a
disciplina literaria que devia ser salva, pois todas as ciéncias estdo
presentes no monumento literario. E nesse sentido que se pode dizer
que a literatura, quaisquer que sejam as escolas em nome das quais ela
se declara, é absolutamente, categoricamente realista: ela é a
realidade, isto é, o proprio fulgor do real. Entretanto, é nisso
verdadeiramente enciclopédica, a literatura faz girar os saberes, ndo
fixa, ndo fetichiza nenhum deles; ela Ihes da um lugar indireto, e esse
indireto é precioso. [...] A ciéncia é grosseira, a vida é sutil, e é para
corrigir essa distancia que a literatura nos importa.2%®

Por essa via barthesiana, pode-se, assim, pensar que a genealogia literaria ndo
se ocuparia com o estabelecimento da origem de algum saber, dado que isso implicaria
fixar e hierarquizar o que, ao contrario, ela almeja pbér em movimento. Jonas,
Maimonides e Rafael Mendes, bem como as categorias do profético, do filoséfico e do
literario, ndo pertenceriam a uma arvore tradicional, verticalizada, cujos frutos, por
assim dizer, estariam separados em categorias insulares e definitivas, sendo, a Unica
intercomunicacdo, uma espécie de atavismo direto, como se o primeiro ascendente
determinasse a esséncia daqueles que lhe sucedem; ou, como uma evolucdo, sempre
pronta a eliminar o que é passado e inferior.

Ao contrério, o romance A estranha nacdo de Rafael Mendes, como sugere o
titulo, vale-se de estratégias que desconcertam o modo familiar de classificacdo
proposto pelas genealogias tradicionais, exigindo, com isso, deslocamentos de leituras
para a categoria do estranho, sobretudo, um olhar que toma os saberes de modo
perspectivo e ndo 0s aceita como verdade necessaria e universal, afastando-se do que,
em uma linguagem biblica, constituiria uma espécie de idolatria, ou seja, tomar

verdades por deuses, ou, nos termos de Barthes, por fetiches.

203 BARTHES, Roland. Aula. Trad. Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: Cultrix, 2007. p. 17, 18.
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O romance constrdi uma genealogia imprevisivel, pois, diferentemente do
profeta Jonas, dado pela tradicdo como “contra-exemplo”, ou exemplo do ‘“ndo”, do
proibido, do valor negativo, 0 Maimbnides historico alcanca grande sucesso desde seu
tempo e se imortaliza como estandarte do mundo judaico, um pensador cujo legado
intelectual, mesmo para o Ocidente pagdo ou para 0S outros monoteismos, €
inestimdvel. Segundo o padre José Llamas, em seu Maimoénides, suas obras de
juventude j& demonstram grande talento e uma consciéncia desperta para os estudos.?%*
O rabino Rubén Luis Najmanovich lembra que com pouca idade dominava matematica,
astronomia, filosofia e fisica e que, a sua época, converteu-se na autoridade rabinica
méxima do mundo judaico.?®® O historiador Paul Johnson, em sua monumental Historia
dos judeus, atesta que aos treze anos ele era um prodigio e possuidor de um espantoso

" ainda vivo, o renome do

conhecimento.’”® O Rabino David Weitman lembra que,?
filbsofo atravessou as fronteiras do Egito, enquanto Lhamas ressalta que médicos
notaveis, de diversas partes do império islAmico, procuram-no por consultas em
assuntos de medicina.?® No século XII, a medicina islamica era resplandecente, mesmo
assim, como o0 romance destaca e seus biografos/historiadores ratificam, Maimonides
alcou, nessa &rea, destaque suficiente para ser convidado a corte do sultdo do Egito,
Saladino, emulando com a elite médica muculmana; ascendeu ao posto medico maximo
em um dos centros de poder do mundo islamico.

Jonhson aponta para o fato de que Maimdnides pode ser compreendido a partir
de trés das mais altas categorias sociais & época: por seu pertencimento familiar, isto €,
por sua linhagem; pelo éxito comercial de sua familia; e pela erudicdo de que
dispunha.?®® David, seu irméo, era um bem-sucedido mercador de j6ias e isso dava & sua

familia uma posicdo econbmica muito confortdvel. Sobre sua linhagem, Najmanovich

2041 | AMAS, José. Maiménides, siglo XII. Madrid: M. Aguilar Editor, 1935. p. 12.
205 NAJMANOWVICH, Rubén Luis. Maimdnides. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2006. p. 12 e 15.

20% JOHNSON, Paul. Histéria dos judeus. Trad. Henrique Mesquita e Jacob Volfzon Filho. Rio de
Janeiro: Imago, 1995. p. 187.

207 WEITMAN, David. Breve biografia e prefacio. In: A epistola do Iémen. Trad. Alice Frank. Sdo Paulo:
Maayanot, 1998, p. X.

2081 | AMAS, 1935, p. 13.
209 JOHNSON, 1995, p. 189.
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diz remontar em linha direta ao nobilissimo rei biblico David,?'°

e, segundo a tradicdo,
ascendente do ainda esperado Messias dos Judeus, ou de Jesus Cristo, 0 Messias aceito
pelos cristdos.?*! Nenhum dos estudiosos cotejados, havendo comentado de algum
modo a biografia de Maimdnides, deixou de destacar a nobreza de sua ascendéncia;
assim o fez Johnson, Najmanovich, Weitman, Llamas e Uri Lam*'? além de o préprio
Maimdnides citar seus ascendentes em A epistola do 1émen e no Mishné Tora, por
exemplo.?*® Johnson atesta a importancia da extracdo, & época, na configuragdo da fama
e diz que “o préprio Maimonides podia ficar muito contente com a sua linhagem:
aquelas sete geracBGes [citadas por ele préprio em um dos livros que compdem sua
Mishné Tora] haviam incluido trés importantes eruditos-juizes™.?*

Todos esses escritores, bidgrafos e estudiosos de Maimdnides demonstram a
nobreza de sua extragdo, ndo apenas pelo rei biblico David, mas, at¢é mesmo, mais
imediatamente, por seu pai, outro erudito, rabino e juiz de destaque da comunidade
judaica de seu contexto. H4 um dito enfatico, iterado entre os estudiosos de Moisés ben
Maimon, nas palavras explicativas de Najmanovich: “de Moisés (o grande lider biblico)
a Moisés (Maimbnides) ndo surgiu outro como Moisés”.?!®> Essa méaxima expressa a
importancia do fildsofo judeu, comparado ao profeta biblico homénimo e pilar do
proprio judaismo. Portanto, a descoberta de Maiménides como descendente de Jonas &,

ao menos, embaragosa.

210 Mesmo que isso fosse uma lenda, ainda assim, seria verdadeira a fama sobre a ascendéncia de
Maimdnides, largamente registrada.

211 NAJMANOVICH, 2006, p. 14.

22.Uri Lam é o tradutor da Gnica edicdo brasileira que visa oferecer O guia dos perplexos, de
Maimdnides, na integra, porém, ainda incompleta; dividida em trés volumes, o terceiro e Gltimo ainda
é uma promessa da editora Landy.

?* MAIMONIDES. A epistola do lémen. Trad. Alice Frank. Sio Paulo: Maayanot, 1998. p. 1;
MAIMONIDES. Mishné Tora. Trad. Jayme Salomdo. Rio de Janeiro: Editora Imago, 1992. p. 30.

214 JOHNSON, 1995, p.192.
215 NAJMANOVICH, 2006, p. 12.
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3.2 Simulacéo historica, erudicdo e acdo

O romance relata fatos histéricos comprovaveis como a invasdo, em 1148,
pelos fanadticos muculmanos almdadas sobre o territrio em que se situa a atual
Espanha, entdo sob o governado dos mais moderados e tolerantes, omaiadas — também
muculmanos.?!® Tal fato reaparece no romance contextualizando Maimonides, o que
pode ser tomado, junto as consideracBes que se fard a frente, como signo de importancia
atribuida ao evento historico que obrigou o filosofo e sua familia ao exilio, pois os
almbadas ndo hesitam em executar 0s que ndo se convertam ao islamismo. Dessa forma,
logo no inicio dos relatos sobre o personagem-fildsofo, o romance revela o embate e a
necessidade de deslocamento frente ao islamismo. Uri Lam enfatiza que isso fez com
que Maimdnides sofresse na pele as perseguices dos fundamentalistas, além de
proporcionar-lhe o contato com culturas diversas durante seu deslocamento de exilio.?!’

A diaspora judaica e cristd que assola o territorio da Espanha, pela invasdo
almbada, sobretudo no sul dessa regido, leva a familia de Maimonides, conforme
Najmanovich, a passar por Almeria, a estabelecer-se por um periodo em Fez, Marrocos,
passando pela Terra de Israel, sempre obrigados a se deslocar por motivo de
perseguicdo até, finalmente, estabelecer-se em Fostat, Egito. Dali s6 sai por ocasido de
seu falecimento, em 1204, ou em 4965, pelo calendario hebraico, para ser sepultado em
Tiberiades, em Israel. O romance também relata a morte do irmdo, David, corroborada
por documentos historicos, e a relaciona a um desvio no curso de Maimdnides. A morte
do irmdo teria sido impactante e é narrada, no romance, como aquele tipo de “momento
biografico”, por assim dizer, que muda o curso de suas obras, bem como seu proprio
curso, uma vez que: antes dessa perda, diz-se que o filésofo vivia no mundo da lua, um
esteredtipo do fildsofo?® como se constata no trecho que se segue:

Enquanto estes, reclinados em almofadas de seda, examinavam a
mercadoria, a mente de Maimonides perdia-se em divaga¢des. O que
vem a ser a condicdo humana? Qual a relagédo entre Deus e o

Universo? Perguntavam-lhe o preco das joias; perguntavam-lhe trés
ou guatro vezes antes que ele caisse em si e, confuso, respondesse —

218 SCLIAR, 1983, p. 93.
27 L AM, Uri. Introducéo. In: O guia dos perplexos. Trad. Uri Lam. S&o Paulo: Landy, 2003. p. 36.

18 Essa questdo parece fazer jus a certa tradicdo filoséfica, como se argumentara a frente com Hannah
Arendt.
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qualquer coisa: quantias absurdamente altas, ou insignificantes; o que
fazia os nobres rirem as gargalhadas. [...] Com a morte do irmao ele
era agora responsavel pelo sustento da familia. Que fazer? N&o
gostava do comércio de joias, e sem David ndo teria, no ramo, a
menor chance de éxito. Resolveu dedicar-se & medicina, profissdo
respeitada e lucrativa.*®

Por meio dessa citacdo, verifica-se que o comportamento do filosofo € motivo
de chacota entre os poderosos e que, a frente, ha uma reviravolta na biografia do
personagem Maiménides, no romance: a principio ele seria um filésofo vivendo e
perdendo-se, introspectivo, a especular as inquietacbes existenciais, todavia, depois da
morte do irmdo, a necessidade de sustentar a casa urge por acles, trabalho e o
redirecionamento de seus pensamentos, por assim dizer, da contemplacdo metafisica,
para a vida cotidiana. Trata-se de uma falsa distingdo feita entre erudicdo e vida pratica,
pelo menos segundo os valores judaicos mais enraigados. Johnson lembra que a tradicéo

judaica incumbia ao erudito ainda mais exigéncias, como se Ié em:

todo erudito devia ajudar a governar. [..] Os judeus nunca
alimentaram a opinido [...] de que capacidade intelectual, uma paix&o
pelos livros e pela literatura, enfraquecia de alguma forma um homem
para o0 exercicio do poder. [Os sabios de Lyda discutiram €] decidiu-se
que, em termos de mérito espiritual, adquirir através do estudo e
exercitd-la a servico de necessidades comunitarias eram coisas de
valor igual. [...] porque os judeus acreditavam que o0 mundo sem
sabedoria aplicada cairia aos pedagos.??°

Essa dissociacdo entre o conhecimento e a vida pratica e politica faria parte da
tradicdo filos6fica’?! desde Platdo, como observa Hannah Arendt em A condicdo
humana.?*> Na Idade Média, no periodo de Maimdnides, portanto, sob a égide do
cristianismo torna-se ainda mais clara essa cisdo: “a agdo passa a Ser vista como uma

das necessidades da vida terrena, de modo que a contemplacéo (o bios theGretikos, em

219 SCLIAR, 1983, p. 93-94.
220 JOHNSON, 1995, p. 188.

221 Essa caracteristica poderia ser tomada como motivadora para a construgao do estereétipo do filésofo,
que “vive com a cabega na lua”. O proprio Platdo, ao conceber a famosa “alegoria da caverna”,
representa o fildsofo como um personagem que precisa se desvencilhar e sair de junto de uma
comunidade de acorrentados para contemplar a verdade que estaria do lado de fora.

222 ARENDT, Hannah. A condicdo humana. Trad. Roberto Raposo. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2010. p. 17.
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termos latinos, vita contemplativa) era agora o Gnico modo de vida realmente livre”.?3

Desse modo, seria possivel delinear um primeiro afastamento de Maimonides em
relacdo a categoria tradicional de filosofia, dado ndo cindir, como o fazem os gregos e
0s cristdos, conforme Arendt, a vida de acdo e a liberdade; ademais, por ser um
expoente na vida pratica, tanto quanto erudito, como se constata no trecho abaixo, uma

carta enderegada a um amigo:

Vivo em Fustat e o sultdo no proprio Cairo e a distancia entre os dois
lugares é o duplo de uma jornada de dia de sabado (isto é 1.5 milhas).
Meus encargos junto ao sultdo sdo pesados. Devo visita-lo toda manha
[...] mesmo se ndo ha nada, ndo volto a Fustat antes da tarde. Entdo,
estou fatigado e faminto e encontro o patio de minha casa cheio de
gente, altos e humildes, gentios, te6logos e juizes, aguardando o meu
regresso. Desmonto, lavo as minhas maos e peco-lhes que esperem
enquanto eu como, minha Unica refeicdo das vinte e quatro horas.
Recebo entdo os pacientes. Eles fazem fila até o cair da noite, algumas
vezes até duas da manha. Falo com eles deitado, porque estou fraco.
[...] Assim, nenhum israelita pode ter uma conversagdo particular
comigo a ndo ser no sébado. Entdo, eles vém todos ver-me depois dos
servigos, e eu os aconselho sobre o que fazer durante a semana
seguinte. [...] E essa a minha rotina.?%*

No romance, ao contrario dos documentos historicos, como a epistola acima,
Maimonides, quando contratado para servir ao sultdo, deveria fazé-lo de modo
exclusivo, ou seja, cuidar apenas da salde de Saladino. O sultdo é extremamente
saudavel e, com isso, Maimonides se Vvé alienado de sua grande paixdo que é o contato
humano com as doengas, ou melhor, com os doentes, como conceitos encarnados,
humanos, por assim dizer. Depois de visitar Saladino, sem nenhuma novidade para seus
esforcos e trabalhos, Maiménides “pede licenca e se retira. Tranca-se em seu quarto:
para chorar. Mais que perplexo, sente-se perdido. Irremediavelmente perdido. Nem
Deus pode ajuda-lo”.??°® Ele se v& confinado com seus livros sem a possibilidade de
aplicar seus conhecimentos, sendo que ele havia adquirido um gosto “especial pela

patologia do raro, do exético”, o que ndo |he aparecia mais.?2°

223 ARENDT, 2010, p. 16.
224 MAIMONIDES, citado por JOHNSON, 1995, p. 195.
225 SCLIAR, 1983, p. 100.
226 SCLIAR, 1983, p. 94.
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Maimonides, no romance, quando se vé afastado do mundo, recebe um golpe,
torna-se depressivo, por encontrar-se afastado também de seus valores judaicos; fosse
um cristdo, reconhecer-se-ia, hipoteticamente, em oportunidade de viver unicamente
pela alma em uma vida supostamente pura, livre das necessidades mundanas e
corporais. Ao contrario:

Sobre sua mesa de trabalho acumulam-se livros volumosos, em latim,
em arabe, em grego, em hebraico; sdo a suma do saber medico da
época. Maimdnides ndo os Ié. Para qué? Nao tem como aplicar tais
conhecimentos. Fica a olhar os livros, imovel. Por vezes seus dedos se

crispam; € um pulso que eles querem palpar, os dedos, o contorno de
um tumor. N&o ha pulso, ndo ha tumor. N&o ha nada.??’

Haveria algo erdtico no desejo de Maimdnides por tocar outros corpos — nao
que ele recaia em abusos, mas seu desejo de lidar com os doentes seria algo corporal,
sensual, pertencente ao mundo, ao mundo humano — afastando-o dos valores cristéos,
impulsionado pelo desejo e guiado por costumes éticos, ou seja, comprometido com as
relagdes morais do cuidado, ensinamento e exigéncia das leis da Tora. Sabe-se que a
tradicdo judaica valoriza as discussfes ético/morais, como se constata na propria Tora,
ou em outros de seus textos sagrados ou pagaos “periféricos”, enquanto para oS Cristaos,
em linhas gerais, valoriza-se sobremaneira uma teologia, as questbes metafisicas,
sumamente apartadas dos interesses do mundo, isto é, dos homens. O imperativo moral,
ou a deontologia medica a que Maimbnides segue se expressa em uma das falas do
filbsofo, personagem ficcional: “- Um médico deve atender a todos que o procuram’.??®
Fica evidente uma preocupacao geral em servir a todos.

No romance, a mais distinta obra que o filosofo teria escrito seria O guia dos
perplexos. Esse “guia” teria 0 intuito de orientar sua comunidade e também a si mesmo.
Embora essa obra tenha sido escrita, segundo o romance, para orientar o proprio
filosofo, no momento de seu maior desespero, quando ele afirma que nem Deus pode
ajuda-lo, busca outra saida, ndo bem guiar-se, talvez, expressar-se:

Maimoénides dedica-se a tratar doentes ficticios. A principio é um

apenas, um homem jovem, acometido de febres misteriosas; a este,
Maimonides acrescenta uma mulher com ictericia, um tisico, um

227 SCLIAR, 1983, p. 98.
228 SCLIAR, 1983, p. 96
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velho com um tumor no ventre. Gemem, chamam por ele. [...] ouve
bater coragbes que nunca existiram — e se surpreende com ritmos
inusitados, ritmos que lbn Sina algum descreveu. E musica para ele,
musica das esferas. Deste enlevo desperta-o a voz da esposa:

— Moisés! O Jantar!?*°

O chamado da rotina desperta Maimbnides para o jantar, tirando-o da fantasia
— mas isso ndo constitui uma dicotomia entre fantasia e realidade; ao contrério, suas
fantasias sdo realidades vividas e, como se verd a frente, tange o mundo dos outros.
Desse modo, ndo se opdem a vida de erudicdo e a vida préatica, aquilo que parece se
opor, segundo o romance, € a rotina e o exético/a fantasia, opdem-se, mas integram-se,
pois a fantasia vem como suplemento a uma necessidade de resposta. Assim, 0 chamado
de Saladino para servir-lhe de médico com exclusividade solapa a integridade de
Maimdnides, e isso 0 deprime, contra 0 exercicio pleno de suas capacidades
considerado sob a perspectiva judaica. O chamado de sua mulher, por outra feita, torna-

se uma espécie de antidoto contra o delirio,2*°

0 chamado da necessidade, da
responsabilidade que sobreveio no curso do filosofo depois da morte do irmdo que o
sustentava e |he permitia  dedicar-se exclusivamente aos estudos; agora a
responsabilidade, o que diz respeito aos outros, limita seu tempo para a erudicdo, isto €,
doravante serd preciso atender ao chamado dos outros ndo antes ou depois da fantasia,
mas nela e por meio dela. A mulher seria parte constituinte da tradicdo judaica, nesse
sentido, como o valor do cuidado, cuidado do mundo e da natureza, formados pelo
humano, por suas ideias e artefatos, tudo que constitui 0 espaco de suas relagdes.

Ainda no romance e no plano ficcional, no Palacio, o personagem Maimdnides
pde-se a observar a multiddo através de uma janelinha, em seus aposentos reais. N&o
tem autorizacdo para sair e ignora 0 que se passa com 0 povo: “mas distrai-se a fazer
diagndsticos a distancia: aquele ali é sarnento... Aquela é clorotica... Aquele parece que
sofre de hidropsia”.?®' Diante das impossibilidades, portanto, continua recorrendo a
imaginagdo para frequentar seus valores, os chamados da tradicdo judaica, seus deveres
deontoldgicos e éticos, seu desejo. E por meio dessa janelinha e fantasias que o filosofo

nota algo diferente sobre a cidade:

229 SCLIAR, 1983, p. 99.
230 Ccomo o platonismo preocupado comesséncias extramundanas, desde certa perspectiva judaica.
231 SCLIAR, 1983, p. 100.
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O ano é 1192 da era cristd. A 6 de abril, Maimobnides nota certa
inquietacdo na cidade, uma agitacdo que vai crescendo nos dias que se
seguem; pelo péanico que as pessoas demonstram percebe que algo
muito grave esta acontecendo. [...] Figuras mebugadas surgem nas
ruas, carregando cadaveres em macas arrojam-nos as fogueiras que
ardem por toda a parte. H4 uma doenca terrivel por ai, Musa Ibn
Maimun?®? confidencia-lhe o camareiro. [...] E a colera, deduz
Maimoénides, a chole ra, doen¢a ma, dos hebreus, a antiga praga do
Oriente.?

Uma pequena janela é suficiente para que Maimdnides diagnostique a epidemia
que acomete a cidade. A causa da doenca era desconhecida, mas, em sonho, o filésofo
desvenda o enigma: “A &gua do grande poco perto do mercado, do qual a maior parte da
populacdo se utiiza”?3* A doenca viria da agua. A consciéncia dessa descoberta o
impele a procurar por Saladino, pois julga que ndo pode permanecer sem agir; exige ao

ministro uma audiéncia com o sultdo, urgente, mas a resposta era definitiva:

Esquece, diz o ministro, nada tens a ver com a doenca da gentalha.
Maiménides ainda quer argumentar, mas o ministro da por encerrada a
audiéncia, alegando que tem muito o que fazer. Prepara uma
expedicdo militar: Saladino vai enfrentar os cristdos da Palestina.*®

A resolugdo do ministro deixa Maimonides transtornado e ele passa a escrever,
ininterruptamente, quase um tratado sobre a doenga, a cOlera, escreve e queima 0 que
escreveu e ‘“reza, reza muito, mas nem a religido Ihe proporciona mais consolo”.?3®
Considerando-se que a morte do irmdo teria se transformado em um chamado da
realidade, da medicina, do mundo humano e dos valores judaicos, em breve, no
romance, o0 fildsofo receberia outro chamado particular: “Uma noite batem
violentamente & porta. Levanta-se, levanta-se, sobressaltado, vai abrir”.?®’” Maimdnides
reage aos chamados, levantando-se e, nessa ocasido, sobressaltado, enquanto Jonas

intentou fugir a sua missdo e ao chamado divino, proferido inicialmente pelas palavras

232 Transliteracdo do nome por que é conhecido em lingua arabe.
233 SCLIAR, 1983, p. 100.

234 SCLIAR, 1983, p. 100, 101.

3% SCLIAR, 1983, p. 101.

236 SCLIAR, 1983, p. 101.

237 SCLIAR, 1983, p. 101.
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“levanta-te’°2,

Esse chamado a Maimonides vinha do acampamento de Saladino, ele
proprio era o motivo do chamado: adoentara-se.

Saladino teria sofrido duas derrotas em Yaffo, — interseccdo casual, 0 mesmo
local em que Jonas toma sua embarcacdo para fugir ao chamado de Deus —, mas o sultdo
conseguia uma negociacdo vantajosa com Ricardo, da Inglaterra. Agora, contudo,
padece de uma enfermidade nefasta e, no romance, Maimonides o culpa: “Mira 0 doente
com rancor: é culpa dele, pensa. Tirou-me da clinica, encerrou-me no palacio, longe de
meus pacientes. Perdi a pericia, o discernimento. Mas estd pagando: condenou-se a
morte 0 cd0 mugulmano”. Sem eufemismo, chama “cao” ao mugulmano que o impediu
de servir aos seus valores e a gente, que o fez renunciar a sua integridade por vaidade,
por exacerbacdo no uso do poder, por valores de um imperialismo massacrante.
Revolta-se, portanto, contra o islamismo e suas inten¢fes de eliminar as outras religides,
sendo pela morte, ou conversdo forgada, pelo confinamento e por obrigacdes contrérias
a seus valores tradicionais.

Mesmo com o rancor pela obrigacdo a que fora confinado, o filbsofo cumpre
como pode suas obrigacdes médicas, a despeito das ordens do ministro e da alta patente
militar muculmana que desejava a morte do sultdo, pois este pretende negociar,
enquanto 0s outros acreditam que 0 negécio € uma via de perda e derrota para o
Império. Saladino sugere a conformacdo com sua propria morte e que Maimdnides
tirasse disso sua vantagem: dizendo aos outros que tinha cumprido a ordem de mata-lo
ou de deix4-lo morrer, como o ministro e os militares Ihe ordenaram. Outra vez, porém,
0 personagem Moisés ben Maimon se recusa a infringir a lei moral e os costumes de sua
tradicdo e ndo tira esse proveito. Ambos ficam a s6s na tenda, enquanto o filésofo cai

em profundas e tristes reflexdes:

De sUbito, nota que Saladino fita-o, os olhos bem abertos. E um olhar
irénico, o do moribundo [...]. Algo Ihe ocorre, ele ri: aquela epidemia,
Saladino, lembras?, aquela doenca misteriosa? Pois descobri que a
causa estava na agua do poco. Na agua, vé s6! Quem diria, murmura
Saladino. [...] Aqui também h& um pogo... Serd colera? Quem sabe,
diz Maiménides. A agua, diz Saladino, quem diria.?**

238 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, Jonas, capitulo 1, vers. 2, p. 1631.
239 SCLIAR, 1983, p. 103, 104.
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A narrativa sobre Maimbnides se fecha com essas interrogacfes e com uma
crise de riso que afeta a ambos os personagens, uma crise longa e histérica, até que
adormecem e, ao amanhecer, constata-se a morte de Saladino. O olhar irénico do
moribundo representaria  uma ironia em sentido tradicional, metonimicamente, Seria
uma “ronia do destino” expressa pelo olhar do sultdo, pois ele morreria da mesma
doenca que dizimava a “gentalha” e que, para cuidar exclusivamente da sua salde,
impedira que o filésofo agisse pelo povo. Além disso, ndo é um detalhe, bem como o
cristianismo, o islamismo usa da agua para fazer ablucGes, ou seja, rituais de purificacao
da alma, portanto, ela € um eminente simbolo religioso mugulmano; ndo apenas simbolo
religioso, mas de purificacdo; ora, a purificacdo, em sentido social, do ponto de vista de
um islamismo imperialista, seria a exigéncia de eliminacdo de todos o0s nao
muculmanos, 0 que se registra historicamente em perseguicdes, matancas, diasporas e
conversdes forcadas e, assim, fecha-se essa ironia simbdlica.

O outro lado da ironia seria seu efeito desconstrutor, um modo contemporaneo
de se compreendé-la: Maimonides, na ficcdo, seria o fildsofo da acdo, afastando-se da
categoria tradicional de filosofia da qual os dois personagens (Maimdnides e Saladino),
na tenda do enfermo, parecem rir até chorar; ririam dessa filosofia que pretende se
afastar da gentalha, colocando-se como superior, mais nobre, privilegiada — isso se

exemplifica muito bem pela famosa alegoria da caverna de Platio,?*°

representando o
filbsofo como um individuo excepcional que consegue fugir as correntes que o prendem
junto a gentalha, e apenas ele estd apto a desvencilhar-se e a alcancar o lado de fora da
caverna, onde se encontrariam as verdades em suas esséncias. A esse exterior, Visita-se
sozinho, contempla-se, sendo o caso do citado bios thedretikos ou vita contemplativa
uma possivel diferenca entre uma linhagem que nasceria grega e se tornaria muculmana
e cristd, com tendéncias ao dogmatismo essencialista, ao imperialismo homogeneizante
mirando 0 transcendente e outra que seria uma linhagem judaica, sobremaneira

imanente, muito ligada as relagdes humanas.

3.3 Maimbnides e a categoria tradicional de filosofia

249 p| ATAO. Livro VII. In: A republica. Trad. Enrico Corvisieri. Sdo Paulo: Nova Cultura, 2000. p. 225-
256.
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Muito embora a vida intelectual e a vida pratica de Maimonides estejam
integradas, percebe-se que ele, personagem histérico do século XII, em harmonia com
sua aparicdo no romance, vincula-se a filosofia tradicional de varios modos, por
exemplo, segundo Jonathan Culler em Sobre a desconstrucdo, a filosofia tradicional
tem uma relacdo com a escrita que parece empenhar-se em findar com ela prépria para
fazer sobressair apenas o pensamento, ou a filosofia visada como “contetido”, assim, ele

destaca:

A escrita filosofica [...] visa realmente acabar com a escrita. [...] A
filosofia caracteristicamente espera solucionar problemas, mostrar
como as coisas sao ou desembaracar uma dificuldade, e assim colocar
um fim sobre um assunto, entendendo-o corretamente. [...] Para
declarar que suas afirmacdes sdo estruturadas pela logica, pela razéo e
verdade, e ndo pela retérica da lingua em que sdo “expressas”, € que 0
discurso filoséfico se define contra a escrita.?**

Portanto, um dos modos que o desconstrutivismo, por meio de Culler e em
concordancia com Jacques Derrida, define uma das caracteristicas inerentes a filosofia,
enquanto se a considere desde o ponto de vista tradicional, seria esse afd de findar ou de
atingir o “além” da linguagem. Moisés Ben Maimon, na introducdo do primeiro dos
quatorze livros de seu Mishné Tord, anuncia a aspiracdo que poderia ser pertinente
aproximar a tal carater da categoria tradicional do filosofo. Conguanto sua obra se
desdobre longamente, seu anseio parece mesmo o de findar a escrita, pelo menos, como

se Ié no trecho abaixo, as palavras do proprio Maimdnides:

Sob estas premissas, eu, Moisés, filho de Maimon, o Sefaradita, pus-
me em movimento, cingido de coragem e contando com a ajuda de
D..s, seja ele abengoado; [...] com o objetivo de escrever um livro que
esclareca com relacdo ao que é proibido ou permitido, impuro ou puro
e as outras normas da Tora — tudo em linguagem clara e texto
resumido, de modo que, assim, a Lei Oral, em sua integra, possa se
tornar sistematicamente conhecida de todos, sem citar argumentos,
respostas, dificuldades, ou diferentes pontos de vista, nem
contrapondo afirmagédo a outra que Ihe contradiga, mas consistindo de
declaracdes claras e convincentes, e de acordo com as conclusdes
retiradas de todas essas compilagBes e comentarios que tém aparecido
desde os tempos de Rabenu Hacadoshe até o presente. Objetivei, com

241 CULLER, Jonathan. Sobre a desconstrucdo. Trad. Patricia Burrowes. Rio de Janeiro: Editora Rosa
dos Tempos, 1997. p. 104-105.
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este livro, que todas as normas sejam acessiveis a jovens e velhos [...]
de modo que nenhuma outra obra seja necessaria para definir qualquer
uma das Leis do Povo de Israel, e que este livro possa servir de
compéndio da Lei Oral em sua integra [...].2%?

Nota-se que Maimdnides inicia o paragrafo relatando colocar-se a si proprio
em movimento “cingido de coragem”, por outro lado, fica evidente nesse trecho o
anseio filosofico/tradicional de Maiménides por eliminar a escrita, ainda que, para isso,
reste escrever mais: ainda, a Ultima palavra. Além disso, pode-se verificar em O guia

dos perplexos®*®

uma postura que reitera esse posicionamento ante a escrita, a saber,
como autor intencional, também marcado por Culler como postura tipica do fildsofo
classificado pela tradicdo, quando se vale de “teorias fundamentadas da presenca — seja
do sentido como uma inten¢do significante presente a consciéncia no momento da
enunciacdo ou de uma norma ideal que subsiste atrds de toda aparéncia”®** Nesse
sentido seria possivel citar passagens de O guia dos perplexos notando a enunciacao
intencional de Maiménides ao tomar a linguagem como \eiculo de sua suposta
autbnoma (em relacdo a linguagem) filosofia do sentido, da presenca, ou da verdade,

como em:

Minha intengdo neste tratado € a explicagdo de certos termos [...].
Saiba que a chave para a compreensdo de tudo quanto disseram os
profetas (benditas sejam suas memorias!) e para o conhecimento de
suas verdades apOia-se na compreensdo das metdforas, na sua
interpretacdo e no significado de suas expressdes.?*®

Conforme a citacdo, Maimbnides se expressa como se estivera de posse da
chave que possibilitaria a apreensdo da verdade das profecias e do verdadeiro sentido
das metaforas, desde sua intencdo autoral. A fala intencional, depois de “A morte do
autor”,2*® tornou-se algo caracteristico do que se atribui a certa filosofia, ou modo

tradicional de lidar com a linguagem. Por esse modus operandi, expressar sua intencdo e

242 MAIMONIDES. Mishné Tora, Livro da Sabedoria. Trad. Yaacov Israel Blumenfeld. Rio de Janeiro:
Editora Imago, 1992. p. 30.

243 MAIMONIDES. O guia dos perplexos. Trad. Uri Lam. Sdo Paulo: Landy editora, 2004. parte 1.
244 CULLER, 1997, p. 126.
245 MAIMONIDES, 2004, p. 37, 42.

246 BARTHES, Roland. A morte do autor. In: O rumor da lingua. Trad. Mario Laranjeira. Sdo Paulo:
Martins fontes, 2004. p. 57-64.
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0 significado definitivo da metafora pretenderia pér fim ao movimento da prépria
linguagem, estabelecendo seu fundo em relagdo a uma forma que deveria ser
neutralizada, ultrapassada para atingir o conteldo verdadeiro, portanto, definitivo.
Nesse sentido, talvez se possa dizer que Maimdnides teria fracassado, pois sua escrita
ndo poria um ponto definitivo nas discussdes sobre as leis mosaicas, nem sua intencdo
seria tdo clara a ponto de ndo demandar ainda, e inexoravelmente, comentarios — nas

palavras de Johnson:

como toda outra tentativa de dizer a Ultima palavra sobre a Lei, o que
escreveu novamente detonou outra enorme avalanche de tomos — em
1893, foi compilada uma relacdo (ela prépria incompleta) de 220
principais comentarios sobre o Codigo de Maimonides.**’

Algo imprevisto, portanto, superou uma das intencdes de Maimdnides, mas ndo
teria ameacado seu principal intento, por assim dizer, que era o de disseminar e manter
0 judaismo, como ficard mais claro a frente, pois, se ele anuncia algo para por fim ao
movimento da linguagem, ele mesmo estd em movimento, inquieto e insatisfeito com as
atrocidades do imperialismo islamico e gera imensos volumes de escritos sobre isso,
sendo por esse motivo.

O Maiménides, préximo a categoria tradicional de fildsofo, vale-se de uma
metafora representativa para designar os sitré Tord (segredos da Lei biblica) que ele
almejaria revelar: “umas poucas sementes recobertas de muitas cascas, de modo que as
pessoas se ocupem com estas cascas e imaginam que dentro delas ndo ha miolo
algum”.?*® A partir dessa metafora, conjectura-se que 0 escopo maimonideano, pelo
menos 0 anunciado, seria, em O guia dos perplexos, retirar tais cascas para mostrar as
sementes, ou seja, apresentar 0s sentidos verdadeiros recobertos por metéforas e
confundidos por polissemias. Contrapor-se-ia a essa imagem, que diferenciaria forma
(cascas) e contelido (sementes), outra, trazida por Roland Barthes, mencionando uma

maneira diversa de lidar com a linguagem em relacdo a esse modo tradicional:

convém de preferéncia vé-lo [o texto] agora sob as espécies de uma
cebola, combinagdo superpostas de peliculas [...], cujo volume nao
comporta finalmente nenhum miolo, nenhum carogo, nenhum segredo,

247 JOHNSON, 1995, p. 199.
248 MAIMONIDES, 2004, p.278.
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nenhum principio irredutivel, sendo o proprio infinito de seus
invélucros — que nada envolvem a ndo ser o proprio conjunto de suas
superficies.?*?

Além da pretensdo de descobrir as sementes, como verdade para além da
retdrica, outro aspecto que vincula Maimonides a categoria de filosofo tradicional seria
seu engajamento racionalista. Najmanovich afirma que ele segue os principios de
Aristoteles, sendo, além do mais, “um expoente da vertente racionalista, inclinando-se
ao helenismo como método de pensamento”.?®° Llamas lembra que Maimdnides acessa
0 pensamento aristotélico por meio da lingua arabe e pelos fildsofos mugulmanos,
sobretudo Avicena e Alfarabi. Diz-se que ele ndo lia em grego, mas, a despeito disso, 0
romance pde, & mesa do personagem Maimonides, in(imeros volumes nessa lingua,®®!
talvez indicando que ele dominava o0 grego com destreza, sendo a lingua, a0 menos o
que seria a cultura grega e sua forgca racionalista. Lam, ratificando-o, comenta no

prefacio a O guia dos perplexos:

Maiménides acreditava que, ao escrever uma obra que abordasse a
relacdo possivel entre texto biblico e a tradicdo oral contida no
Talmud, por um lado, e a filosofia abstrata, por outro possibilitaria o
acesso da razdo aos segredos contidos na Biblia e, assim, poderia
atrair novamente os judeus para o estudo de suas tradicges.?*?

Os comentaristas de Maimdnides, portanto, apontam para o racionalismo como
uma de suas caracteristicas mais notaveis e isso 0 insere, novamente, segundo 0s
critérios de Culler, e 0 apelo do desconstrutivismo contra o logocentrismo, na categoria
de filosofo tradicional. Por vezes, tal é a apropriacdo que Maimonides faz de um modo
aristotélico de se expressar que se tem a impressdo de que ele ndo trata, em O guia dos
perplexos, do Deus de Abrado, Jacd e lIsaac, mas de algo mais generalizado, como se

fora 0 “Deus dos filbsofos”,?>® um ente que em tudo Se aparenta ao ser supremo dos

249 BARTHES, Roland. O estilo e sua imagem. In: O rumor da lingua. Trad. Mario Laranjeira. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 159.

250 NAJMANOVICH, 2006, p. 17.
L1 AMAS, 1935, p. 16.
252 MAIMONIDES, 2004, p. 17.

253 0 Deus dos filésofos corresponderia a tradigdo que nos chega por meio dos gregos, um Deus suposto
como equivalente para todos, cuja presenca pode ser detectada, inclusive na teoria. Trata-se de um
Deus [..] que se apresenta como garantia Ultima dos saberes ao qual o homem remete suas
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filosofos gregos, ao motor primeiro conforme a linguagem aristotélica; isso pode ser

constatado no trecho a seguir, retirado da obra de Maiménides:

Fica, pois, demonstrado que a causa eficiente do movimento da esfera
celeste, se este é eterno e continuo, ndo pode ser, de modo algum,
corporal nem residir em um corpo; ndo pode se mover por iniciativa
prépria ou por acidente; deve ser indivisivel e imutavel [...]. Este
Primeiro Motor da esfera celeste € Deus (bendito seja 0 Seu Nome!).
[...] Vocé conhece este famoso principio enunciado pelos filésofos a
respeito de Deus, a saber: que Ele é o Intelecto (Séchel), o Ser
Inteligente (Maskil) e o Inteligivel (Muscal).?>*

Nao obstante, esse “bendito seja seu nome” é notavel observada a proximidade
de estilo, a adocdo argumentativa/terminologica e a forma como segue os principios da
razao aristotélica, fazendo equivalentes a termos da cultura hebraica. Aproximou-se, até
agora, Maimdnides a categoria de filosofo tradicional. Pretende-se verificar como essa
categoria € insatisfatoria e insuficiente para recobrir todas as nuangas de seu
pensamento, ademais que sua estrita filiagdo a filosofia ndo é necessaria para justificar
sua heranca racionalista dado que, como sustenta Johnson: “o processo judeu de
racionalizagdo iniciara-se com a introdugcdo do monoteismo e com a sua vinculagdo com
a ética”. O proprio Maiménides atribui a Moisés a inauguracdo de uma espiritualidade
racional, vendo-o como “[...] grande forca intelectual, extraindo a lei do caos”.?*°

A tese de que o monoteismo deu ensejo ao avanco da intelectualidade e da
razao judaica também é uma tese defendida por Freud em seu polémico Moisés e o
monoteismo: sendo um dos mandamentos mais insistentes e severos, na Biblia Hebraica,
aquele que proibe a construcdo de idolos, ele teria um efeito profundo sobre a
comunidade judaica, “pois significava que a percep¢do sensdria recebia um lugar
secundario quanto ao que poderia ser chamado de idéia abstrata — um triunfo da
intelectualidade sobre a sensualidade [...]”.2°° Desse modo, a racionalizacdo, ora fator de

aproximacdo a filosofia, categoria que remontaria aos gregos, pode ser também

indagacfes. MANDIL, Ram. Principios de diologia lacaniana. In: Os efeitos da letra. Rio de
Janeiro/Belo Horizonte: Contra Capa Livraria/Faculdade de Letras UFMG, 2003. p. 69.

25 MAIMONIDES, 2003, p. 58, 261.
5% JOHNSON, 1995, p. 196.

256 FREUD, Sigmund. O avanco em intelectualidade. In: Moisés e o monoteismo. Trad. Maria A. M.
Rego. Rio de Janeiro: Imago Editora, 1997, p. 98.
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assinalada na historia judaica, no comeco de sua formacdo, inclusive, como parte
necessaria de seu desdobramento.

Aristoteles € citado inimeras vezes em O guia dos perplexos e 0s argumentos
basicos de sua metafisica sdo ali recuperados, de tal modo que, mesmo encontrando
bons motivos para fundamentar os processos de racionalizacdo empreendidos pelas
teorias de Maimbnides como provenientes da propria cultura judaica, € impossivel ndo
reconhecer um dialogo intenso travado diretamente com Aristoteles, o fildsofo de
Estagira. Alias, Maimonides alcanca grande mérito filosofico ao sustentar uma tese
aristotelica para estabelecer suas bases argumentativas em relagdo a Deus. Ele parte do
argumento da “eternidade do universo”, mesmo, depois, abandonando-o, para abracar a
tese biblica de que o universo é criado. Valendo-se, contudo, de tal estratégia, segundo
Alain de Libera, Maimonides atinge uma de suas originalidades, antecipando grandes
concepgdes filosofico/cientificas dos dias atuais, como esta dito no trecho a segquir:

A originalidade do procedimento de Maiménides é a introducdo de
uma distincdo radicalmente nova, cuja pertinéncia, por ocasido do

debate Popper-Kuhn é, ainda hoje, reconhecida pelos epistemdlogos: a
distingdo entre o ndo verificavel e o ndo falseavel.?®’

Maimdnides, portanto, € um grande expoente da tradicdo filosdfica, ndo apenas
por retomar 0s gregos, mas também por gerar sua sobrevida, desdobrando a historia da
filosofia. Entretanto, na perspectiva do romance, 0s momentos filos6ficos de
Maimonides sdo apenas 0s mais romanticos e alienados, até 0 momento de um desvio:
“com a morte do irmdo ele agora era responsavel pelo sustento da familia. Que Fazer?”.
Seria preciso dedicar-se a vida pratica, ética e politica, ou seja, a necessidade deu um
lugar ao filbsofo, neste mundo, ou dentro da caverna platnica, ou melhor, exigiu de
Maimbnides que ele fosse, além de fildsofo, tantos outros, por exemplo: “resolveu
dedicar-se & medicina, uma profissdo respeitada e lucrativa”,?®® adjetivos negativos para

o cristianismo que os associa ao “mundano”. Desse modo, Seu romantismo, se se pode

dizer assim, passa a ser entrecortado por chamados da necessidade, da ética, da politica:

27| IBERA, Alain de. A filosofia judaica. In: A filosofia medieval. Trad. Nicdlas N. Campanario e
Yvone M. de C. T. da Silva. S&o Paulo: Edi¢Ges Loyola, 1998. p. 220.

258 SCLIAR, 1983, p. 94.
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Quando finalmente conciliava o sono, via-se mergulhado num mar
profundo, diante do que tanto temia encontrar: o cadaver do irmédo.
[...] Pancadas surdas comegavam a ressoar no fundo daquele mar,
pancadas que iam aumentando de intensidade e se tornando mais
nitidas, até que acabava por acorda-lo: batiam a porta. Alguém
chamava-o para ver um enfermo.?®

O mar parece ligh-lo a Jonas por meio de uma imagem metaforica de
profundidade, deslocamento e agitacdo. Maimonides estd dentro do mar quando aparece
a imagem do cadaver do irmdo, algo terrivel que exige dele a tomada de outra direcéo;
em sonho, ele estd no mar quando outros batem a porta e acordam-no. Ele é chamado.
Jonas também dormia ao fundo do navio enquanto fugia a sua missdo, encarregado por
Deus, de profetizar. Maimbnides, por sua feita, recebe um chamado, ndo do
transcendente, mas do proprio mundo, ou seja, sdo chamados dos corpos humanos em
suas desventuras, mas ainda as almas pedindo conselhos que sua perspectiva ndo
estabelece a dicotomia: corpo x alma. O filosofo dispunha de um olhar holistico e ndo
concebia corpos como maquinas, dissociacdo, por exemplo, do tipo realizada pelo

filosofo francés René Descartes, e assim se [é no romance:

Na comunidade judaica do Egito [..] o Rambam?®*® era
verdadeiramente venerado. Procuravam-no ndo sO por seus
conhecimentos médicos, mas também por sua sabedoria. Sabio, eu? —
dizia. — Mas se ndo passo do mais ignorante dos ignorantes. N&o
acreditavam; queriam conselho e consolo, as numerosas pessoas que
se aglomeravam a sua porta.?**

A afirmacdo de sua ignorancia talvez ndo o aproxime de Sdcrates ironicamente,
pois ao contrario de Platdo, muito envolvido com o conhecimento e a escrita de seus
didlogos filosoficos, seu mestre, Sdcrates, € um personagem que confronta outros,
pessoalmente, percorrendo a cidade a questionar seus cidaddos com o intuito politico e
ético, talvez apostando em demasia, porém, nas potencialidades da verdade, do intelecto

e do conhecimento, ignorando as do corpo, o que o diferencia de Maimonides, médico.

259 SCLIAR, 1983, p. 95.
260 Acronimo de Rabi Moisés ben Maimon, apelido atribuido pela comunidade judaica.

261 SCLIAR, 1983, p. 95.
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Desse modo, portanto, Maiménides, na ficcdo, encontra-se cindido e
multiplicado entre categorias, pois se tornou, ndo apenas rabino, mas rabino lider de
uma comunidade; torna-se médico do sultdo Saladino, além de extraordinério filosofo, e
isso faz de Maimbnides uma espécie de ornitorrinco, esse hibrido inassimilado, uma
categoria que assombra as proprias categorias correntes.

Como lembra Umberto Eco, em Kant e o ornitorrinco, a descoberta desse
animal — do ornitorrinco — assombrou a taxinomia das ciéncias biologicas que
caminhava, até entdo, em passos confiantes, pois ele possuia, em seu corpo,
caracteristicas que demarcavam categorias, até entdo, claramente diversas, de passaro,
quadripede, castor e oviparo.?®?

A obra de Maimbnides demandaria a leitura que considere sua hibridez, ndo
sendo justo, nem apropriado, como se faz, com frequéncia, entre seus estudiosos,
separé-las em obras médicas, astronbmicas, filoséficas ou rabinicas, de modo insular.
Nesse sentido, Moises ben Maimon resgata a monstruosidade que ameaca as categorias
familiares e demanda um novo olhar, que considere o inassimilado como o que ndo se
permite compreender em compartimentos ou classes isoladas. Enquanto Jonas revela o
monstruoso que esvazia sua categoria, porque declina de atender ao chamado de Deus,
de ser profeta, Maimonides estilhaca a sua e a multiplica, justamente por parecer
atender a todos os chamados e essa pluralidade é bem construida pelo romance como
impeto de resisténcia contra a totalizacdo de uma Unica categoria. Por exemplo,
Maimonides é chamado a servir como médico a corte do Saladino, fato também
corroborado por documentos histéricos, mas, no romance, isso lhe causa grande
insatisfacdo: “sente-se honrado com o cargo de medico real, mas preferia atender muitos
doentes, ndo um sO. — Eu ndo sou ‘um s6’ — diz Saladino seco. — Sou muitos. Sou todos.
E agora vai. Estas dispensado”.?®

O Saladino, que pretende ser muitos, ou todos, sendo um sO, metaforiza a
reducdo de todos em um, ao contrério de Maimdnides, esse “um”, que representaria o
estilhacamento e o surgimento de muitos diferentes em si, sem conciliagdo. Saladino é
uma ameaca de apagamento das diferencas, o que, no sentido politico, seria semelhante

ao fim de todas as culturas, sobremaneira a judaica, frente ao ascendente império

262 ECO, Umberto. Kant e o ornitorrinco. Trad. Ana Theresa Vieira. Rio de Janeiro: Record, 1997.

263 SCLIAR, 1983, p. 97.
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islamico de entdo. Perceba-se que Maimdnides, no romance, ndo estd satisfeito com o
cargo real, muito embora se orgulhe da medicina que Ihe conferia lucro e respeito, ou
seja, sua insatisfacdo ndo é cristd, ndo € algo como uma necessidade de se igualar, em
desgraca, aos desgracados por meio da compaixdo. O que ele ndo aceita é renunciar
aquilo que lhe parece ser o seu chamado, ou seja, servir a comunidade judaica, esse

corpo estranho que ora ameacava desaparecer sob a hegemonia do império islamico.

3.4 Maimbnides e a filosofia como campo de batalhas

O romance de Scliar mantém a posicdo de ataque ao fundamentalismo
islamico, mas também ndo poupa a ortodoxia judaica: ‘Nesta obra [O guia dos
perplexos], preconiza a aplicacdo da ldgica aristotélica a propria religido judaica — o que
deixa perplexos os judeus mais ortodoxos, alias sempre desconfiados com as modas
gregas”.?®  Chamando aos ortodoxos “desconfiados”, © romance 0s aproxima
ligeiramente de um estado doente quando, noutra ocasido, Maimonides responde a um
questiondrio do ministro de Saladino: “Maiménides ia respondendo a estas questoes,
intrigado mas ndo zangado. Conhecia o suficiente a natureza humana para ndo se
ofender com impertinéncias. Ademais, sabia que os doentes sdo as vezes desconfiados
[.]7.2%°

Assim, haveria certa maneira de estar desconfiado relacionada aos doentes, o
que prossegue no romance associado a ortodoxia, essa forma intransigente quando se
trata de interpretacdo e respeito aos dogmas determinados. A ortodoxia ndo se
identificaria, contudo, aparentar-se-ia ao fundamentalismo, por seu fechamento sobre si
mesma, por seu desejo de pureza e isso faria do ortodoxo um parente dos islamicos
radicais, odiados pelos judeus nos contextos medievais de perseguicdo. Fechando-se
sobre si mesmo e sobre sua desconflanca, o ortodoxo prescindiria de armas de
vanguarda, isto é, da filosofia, para o contexto de Maimbnides, em nome de certa pureza
— pureza que paradoxalmente irmand-los-ia  aos mais odiados  religiosos
fundamentalistas. Contudo, essa posicdo é ambigua, pois 0 personagem Maimdnides se
mostra desconfiado em varias cenas do romance, inclusive diante do ministro que o

questiona.

264 SCLIAR, 1983, p. 98.
265 SCLIAR, 1983, p. 95.
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A escrita de O guia dos perplexos ndo parece apenas 0 uso de uma moda grega
aplicada ao judaismo, mas uma apropriacdo de termos vigentes e vigorosos a sua época
como meio tenaz para sustentar uma congregacdo e seduzir aqueles que se distanciam
do judaismo — seria comparavel a tatica que hoje se apoderasse dos discursos da ciéncia,
ndo para defendé-la, mas para usa-la, pois suas marcas sobre as crencas se alastram
facilmente. O Isla se valia fortemente da filosofia grega para sustentar suas crencas e 0S
judeus das comunidades de sob esse dominio ficariam “perplexos” se sua tradigdo ndo
passasse e também sobrevivesse, pelo crivo dessa linguagem. Inclusive, essa obra foi
escrita originalmente em &rabe, o que indica a apropriacdo dos meios do sistema, bem
como da filosofia, ndo para corrobora-lo, mas para contestad-lo com suas proprias armas,
de modo semelhante a proposta do desconstrutivismo, como ja se citou — em Culler.

Maimbnides em seu O guia dos perplexos afirma:

Saiba que tudo que os muculmanos falaram a respeito destes assuntos
—nas seitas Mutazila e Asharia— sdo teorias baseadas em proposic0es
e principios tomados das obras de gregos e arameus (sirios) que
tentaram se opor as opinides filoséficas e refutar suas teorias. Havia
uma razao para isso: na época em que a Nagdo Crista integrou gregos
e sirios e os cristdos decretaram o que € notdrio, as opinibes dos
filosofos eram correntes naquelas na¢Ges — pois nelas nasceu a
Filosofia. Quando surgiram reis defensores da fé [cristd], os s&bios
gregos e sirios daquelas geracdes perceberam que aqueles decretos se
contrapunham explicitamente as opinides filosoficas. Entdo geraram
esta doutrina do Kaldm: passaram a erigir principios que dessem
sustentacdo as suas convicgBes e que refutassem as opiniGes que
contradiziam as bases de suas crencas. Quando surgiu a Nacao de
Ismael [islamica] e Ihes foram copiadas [traduzidas] as obras
filoséficas, também o foram as refutacdes as mesmas. [...] Cada seita
estabeleceu principios adequados para defender a sua prépria
doutrina.?®®

Portanto, Maimbnides parece acreditar na forca da linguagem filosofica, que
ela ndo podia ser desprezada como mero modismo, também porque atravessara seculos
e milénios, era preciso encard-la e servir-se dela, ou, como ele fez, servir-se dela até o
limite a ser destacado, além do qual deveria seguir a sabedoria da tradicdo judaica —

como se exemplificard a frente. A filosofia torna-se uma espécie de campo de batalhas

266 MAIMONIDES, 2004, p. 279.
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comum entre as nacdes cristd, islamica e judaica: “ndo ha dlvida de que ha nisso coisas
que envolvem a nds trés — vale dizer: judeus, cristdos e mugulmanos [...] [de tais
doutrinas] dependem as crencas nos milagres e outros”.?®” Maimdnides se vale de uma
terminologia, por vezes bélica, como se Israel, Esal e Ismael se enfrentassem num
campo armado por Aristoteles, o campo filosofico/metafisico/teoldgico. Desse modo,
Maimdnides refere-se  aos mutakalemim, seita fundamentalista muculmana que
pertencente ao Kaldm, como “oponentes”,?®® mas trata-se de uma oposicdo estritamente
argumentativa.
Disso derivaria 0 motivo da insistente citacdo que A estranha nagdo de Rafael
Mendes faz de O guia dos perplexos, uma espécie de elogio a resisténcia e ao confronto,
no dominio da linguagem, nesse caso, filosofico/teoldgica, em detrimento das relaces
de forca e violéncia fisica, moral e religiosa. O filosofo sabe que disso também depende
a existéncia da nacdo a que se filia:
Porque ocorre, as vezes, que a extirpe continua, mas o0 nome se
extingue.  Assim, vocé encontra nuUMErosos  povos  que
indubitavelmente descendem da semente da Pérsia ou da Grécia e,
todavia, ndo sdo conhecidos por nenhum nome especial, pois foram

absorvidos por outra nacdo. A meu ver, ha ai uma alusdo a
perpetuidade da Lei, gracas a qual nés temos um nome especial.?*°®

Ao colocar os mutakalemim como rivais, Maimbnides ndo os transforma em
monstros, ndo 0s rechaca completamente, pois estabelece diferencas, mas admite pontos
em comum, como argumentos sobre a unidade e incorporeidade de Deus, divergindo
apenas quanto ao procedimento para se chegar a tais afirmacdes. Maimbnides viveu a
obrigacdo ao exilio e isso o tornaria sensivel aos problemas da resisténcia judaica,
exigindo préaticas tedricas de grande alcance, enfrentando o inimigo em um terreno em
que seu poder era incontestavel. Se, por um lado, sua estratégia ndo ferisse de modo
indigno ao seu oponente, pois ndo se tratava de violéncia pela forca, tampouco de
“demoniza-lo”, certamente contribuiu para incitar 0 judeu ao judaismo, tivesse isso de
acontecer em certo “campo grego” e em lingua arabe. Assim Lam, na introducdo a O

guia dos perplexos, comenta sobre ele:

267 MAIMONIDES, 2004, p. 280.
268 M AIMONIDES, 2004, p. 317, 319.
269 MAIMONIDES, 2003, p.177.
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Embora radicalmente enraizado nas tradi¢fes judaicas e um profundo
conhecedor das leis rabinicas, Maiménides buscava harmoniza-las a
realidade dos judeus orientais de sua época. Foi neste contexto que
escreveu O guia dos perplexos: para judeus que viviam ndo somente
de acordo com as leis e costumes judaicos, mas influenciados também
pelo Islamismo e pelo pensamento classico grego, as culturas
dominantes da época. Por outro lado, embrenhado, tanto por motivos
profissionais quanto familiares (lembremo-nos que Maimonides
casou-se em 1165, ap6s a morte de sua primeira esposa, com a irma de
um influente palaciano egipcio, Ibn Almati, um dos secretérios do rei)
na cultura islamica, deve ter exercitado como nunca sua capacidade de
atuar como um respeitado lider da cultura judaica do Egito, em meio a
um rigoroso controle de comportamentos e de pensamentos, imposto
pelo Sultdo Saladino. [...] Este talento para lidar com a cultura
dominante e ser respeitado como lider de uma minoria ja serve, por si
mesmo, como um modelo de convivéncia digno de ser estudado nos
dias atuais, em que uma relagdo deste tipo parece pouco provavel em
diversas partes do planeta.”"

Maimonides, portanto, possui a destreza para movimentar-se dentro do sistema
hegemdnico, contra ele e em nome de uma minoria, como necessidade para manter a
identidade judaica, ndo intocada e pura, mas inassimilada e oponente, no seio do préprio
sistema. O casamento de Maimbnides com uma mulher islamica seria prova inconteste
de sua habilidade para o relacionamento com as alteridades, de seu faro para as
articulacbes de ligacbes dignas e mantenedoras do ser judaico: seu casamento seria
inadmissivel a qualquer pensamento ortodoxo. Por meio da adocdo de estratégias como
0 uso da filosofia e da escrita em éarabe, ele também promove uma flexibilizacdo,
notando que a resisténcia € também uma questdo de resiliéncia, isto €, um corpo
demasiadamente rigido tende a quebrar-se com mais facilidade se submetido a pressao.
Se 0s judeus estdo sob pressdo, cumpre encontrar sua maleabilidade sem anular-se.

Nota-se a tatica de flexibilizagdo implementada por Maiménides ainda quando
se posiciona contra o literalismo para a leitura dos escritos judaicos sagrados, como ele
defende largamente em O guia dos perplexos, lembrando que a maioria dos seus termos
— dos escritos sagrados — sdo polivalentes e que a metadfora é um uso comum, pois se

trata da forma limitada como o humano pode se expressar em relacdo a Deus, dado que

270 | AM, Uri. Introducéo. In: MAIMONIDES. O guia dos perplexos. Trad. Uri Lam. S&o Paulo: Landy,
2003. p. 36, parte 2.
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nenhum de seus termos seria da mesma espécie, nem comparavel a Ele. Desse modo,
apenas seria possivel indicar as qualidades de Deus e ndo apresentd-las e isso afirma a

1

limitacdo intrinseca ao aparato epistemoldgico humano,?’* sempre aguém dos segredos

da Tora, como se verifica no trecho de Maimdnides, em O guia dos perplexos:

Mas ndo pense que esses ‘segredos’ imensos sejam conhecidos do
inicio ao fim por algum de nds. N&o sdo! As vezes a verdade pisca
para nés até pensarmos gue seja dita [...] até que voltemos a uma noite
escura, semelhante a como estdvamos no principio; e estaremos como
alguém sobre quem caem relampagos, um ap6s 0 outro — mas
permanece sob uma noite muito escura.?’?

Essa iluminacdo temporaria, esse resgate passageiro de uma verdade parece
assemelhar-se ao uso que, no romance, Jonas faz de uma tocha com a qual ilumina o
estbmago do peixe que 0 engoliu e isso lhe permite ver os restos indigestos —
inassimilados, portanto — dispostos na cavidade estomacal do monstro. E uma visio que
dura apenas até o apagar da tocha, de modo semelhante a claridade do relampago,
metafora de Maimonides que, em sua peculiaridade, é uma forca da natureza, mais
potente, mais romantica, quase mistica, mas que, de todo modo, transforma-se em signo
da precariedade do conhecimento humano, a impossibilidade de que alguém detenha a
verdade e se transforme, por consequéncia, em autoridade inquestionavel e
permanentemente iluminada. Tal € a pericia de Maimdnides que se lhe poderia
aproximar com justica 0 conceito kantiano, muito posterior, séc. XVIII, de “coisa em
si”, a saber, as coisas que existem, contudo, inacessiveis ao conhecimento, que sO atinge
0 “fen6émeno”, ou seja, tudo o que o homem conhece estd marcado pelo modo humano
de conhecer: “pois apenas apreendemos que Ele é, mas ndo o que é”, eis uma muito
proxima formulacdo de Maimbnides.?"®

Moisés ben Maimon faz muitas apologias a razdo a despeito de seus limites:
“A razdo € uma capacidade muito nobre, a mais nobre das de um ser vivo, bem como a
mais dificil de ser compreendida”.?’* Sdo precisas as palavras de Lam a esse respeito:

“I...] [0] uso da razio como antidoto ao autoritarismo e ao fundamentalismo. [...]

2’1 MAIMONIDES, 2004, p. 127.
22 MAIMONIDES, 2004, p. 39 e 44.
273 MAIMONIDES, 2004, p. 226.
2% MAIMONIDES, 2004, p.294.
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Maiménides [...] por meio da critica racional, relativiza a literalidade de antigas leis [...]
em beneficio da vida das pessoas no contexto das épocas em que vivem”.2”® Assim, 0
racionalismo de Maimdnides é uma espécie de antidoto contra a eleicdo de uma razdo
Unica, tornando-a plural pela reivindicacdo de leituras que considerem as metaforas e as
polissemias. Valorizando a tradicdo filosofica e sua perspectiva racionalista, emerge, no
mesmo tratado, ou seja, em O guia dos perplexos, o Maimdnides hibrido, protegendo a
identidade de uma comunidade, a judaica, contra uma possivel espécie de totalitarismo,
mesmo se fora perpetrado pela razdo, Ie-se: “sempre suspeite da propria razao e aceite a
teoria ensinada pelos dois profetas [Abrado e Moisés] que sdo o pilar da ordem existente
nas relacdes sociais e religiosas da Humanidade”?’® Por essa via, a razio de
Maimbnides estabelece as sementes, vestigios referentes a identidade judaica: mas eles
estdo dispostos nos textos, sagrados ou ndo, e s6 podem ser contemplados como a um
relampago, jamais apreendidos.

Do mesmo modo que a razdo deve estar limitada para ndo realizar um
empreendimento totalizador que, por fim, apagaria crencas fundamentais a tradicdo
judaica, também a categoria do fildsofo € colocada em segundo plano em relagdo a do
profeta: “¢ preciso saber que os Profetas Auténticos concebem idéias que resultam de
premissas que a razio humana, por si s6, ndo poderia compreender”.?’’ Lam, a
introducdo de O guia dos perplexos, afirma que o Profeta, segundo a concepcdo de
Maimonides, além de possuir, como o fildsofo, uma capacidade intelectual como meio
racional de compreender a realidade, consegue captar idéias suprassensiveis que seriam
transmitidas pelo proprio Deus, por meio de sonhos ou anjos, em linguagem
simbélica.?™

Maimonides resguarda a todo custo o espaco judaico inassimilado, fosse contra
a imposicdo convicgles imperialistas, fosse contra o intento racional, sobremodo
tomado como ente objetivo e sem nacdo, pois seria universal e necessario, devendo,
portanto, ser aceito, em qualquer contexto, como verdade. Johnson também atenta para

essa estratégia: “o que Maimonides estava fazendo [com a escrita de O guia dos

2* MAIMONIDES, 2003, p. 38.

276 MAIMONIDES, 2003, p. 150, 158.
27T MAIMONIDES, 2003, p. 220.

278 | AM, 2003, p. 3L
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perplexos] era reduzir a area de irracionalidade no judaismo, mas ndo a eliminando: ele
isolou certas 4reas centrais de crenca que a razio ndo podia explicar [...]”.2"
Maimbnides dedica a escrita desse tratado a um discipulo, para responder “aos anseios
de Yosséf ibn Yehuda ibn Aknin”,?®° mas o romance afirma que, com a escrita de O
guia dos perplexos, Maimdnides possuia maiores ambicdes.?8

O romance parece ter razdo quanto ao fato de que a obra possui tal alcance que
nao serviria apenas a esse individuo. Melhor se se o entende como um tratado que
almejava colocar o pensamento judaico na linha de vanguarda da época e orientar seus
leitores para essa via, 0 que seria feito por um trabalho de esfor¢co de racionalizagdo e
clarificacdo, como um novo estilo judaico. Embora Maimdnides escreva o tratado para
um ‘“vocé”, para Aknin, o filbsofo deixa escapar, por wvezes, sua preocupacao
direcionada ao povo: “meu oObjetivo no presente tratado € aquele indicado na
Introducdo, ou seja, esclarecer os pontos obscuros da Biblia e expor explicitamente o
verdadeiro sentido de seus fundamentos, encobertos & inteligéncia do povo™.?®? Ele sabe

que a comunidade enfrenta duas grandes religides de poderes imperiais:

a primeira, um cristianismo triunfante, com um aparato ideol6gico e
conceitual bem desenvolvido, dogmas fixos e a autoridade que lhe da
a Igreja. A segunda, o Isla, no apogeu de seu desenvolvimento
filoséfico, com grande rigor metodoldgico e profundidade conceitual,
aliado a uma cultura desenvolvida e sofisticada. Essa dupla ameaca
motiva Maimdnides a orientar seus escritores.?®

O guia dos perplexos, porém, referéncia intertextual explicita ao longo de todo

o livro A estranha nacdo de Rafael Mendes, possui uma escrita muito peculiar e seu
propasito de guiar ganha um significado especial:

O método teoldgico seguido no Guia é, com toda certeza, de natureza

a desconcertar o indeciso [0 perplexo]. A mais extrema confusdo

parece reinar no livro, o plano parece pouco coerente — mas a inten¢ao
é clara. [...] A desordem do Guia ndo é uma desordem: é uma ordem

279 JOHNSON, 1995, p. 200.

280 MAIMONIDES, 2004, p. 16.
281 SCLIAR, 1983, p. 94.

282 \JAIMONIDES, 2003, p. 66.
283 NAJMANOVICH, 2006, p. 19.
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diferente. Maimonides obriga seu leitor a aceitar e praticar a
intertextualidade.?®*

De acordo com a citagdo acima, de Libera (Lam também aposta que o tratado
gera perplexidade, em vez de ser uma resposta clara e definitiva como Maimonides
anuncia em sua abertura), reconhece-se na estratégia do filbsofo, no exercicio de uma
escrita filosofica, uma funcdo rabinica, qual seja, a de guiar os de sua comunidade e
nacdo, além de conquistar o interesse dos judeus pelos estudos, seduzi-los; uma funcéo
médica salutar, a saude mental, ou seja, livrar da angustia e da perplexidade; por fim,
um método muito aparentado ao desconstrutivismo, por prescindir da razdo tradicional,
ou fazer sobressair, por meio dela, sua prépria oposicdo, constituindo-se como
contradicdo em si, portanto, limitada.

Essa contradicdo faz suspeitar de uma discrepancia entre o que Maimdnides
anuncia e o que ele faz, pois seu texto titula-se “guia”, enquanto, por sua vez, aposta na
autonomia de seus leitores e ndo na imposicdo ou revelacdo de verdades, ndo na entrega
das sementes, conforme sua metafora para designar os sitré Tora, mas na seducdo e no
estimulo a sua busca, afirmando unicamente que tais grdos, como segredos milenares e
divinos, existem e que podem ser encontrados por meio de uma pesquisa dedicada. Tais
grdos, segredos sagrados, estariam recobertos por cascas, seria preciso despi-los para
revelarem-se como por relampagos de iluminacdo do conhecimento, nus.

O guia dos perplexos pode ou deve ser entendido como um sistema estratégico
de guerra pela sobrevivéncia do judaismo, tanto mais se se tiver em mente que esse
tratado foi redigido entre 1185 e 1190 e que, muito antes disso, em 1172, Maimbnides
escreve suas famosas epistolas as comunidades judaicas acossadas no 1émen,
demonstrando assim sua preocupagdo real e consciente com a resisténcia judaica. O
rabino Weitman assegura que Maimonides se engaja de forma profunda contra as
ameacas a essas comunidades.’®® Maimonides se manifesta com essas palavras a

respeito de tais ameacas, percebendo-se convocado a uma missao:

284 |BERA, 1998, p. 217, 218.
285 WIETMAN, 1998, p. XIIl.
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vocé declara na sua carta, caro amigo, 286 que ouviu falar de nossos
irmaos, dos nossos homens no exilio — possa D’us protegé-los — e que
eles me elogiam, me engrandecem e me colocam entre os grandes e
poderosos. Quanto ao resto das perguntas constantes de sua carta
sobre as quais vocé pede uma resposta, achei melhor usar a lingua
arabe e a sua maneira de expressdo para que todos os leitores
pudessem compreender, incluindo as criancas e mulheres, porque a
resposta concerne a todos e convém fazé-las conhecer por todas as
comunidades.”®’

Nota-se que Maimdnides atende ao chamado de Iémen e se vale dos meios
mais eficientes para atingir 0 objetivo de suas respostas. Isso indica 0 aspecto
estratégico de se adotarem as linguagens do sistema para combaté-lo, tornando-se, desse
modo, um pensador de vanguarda — hoje, seria provavel, como hipGtese, que
Maimbnides ndo hesitasse em usar das tecnologias audiovisuais € virtuais para
disseminar seus propdésitos de resisténcia. Maimonides, nessas epistolas as comunidades
do Iémen, mostra-se consciente de uma calamidade que assola o Ocidente e o Oriente:
conversdes forcadas, perseguicOes, assassinatos, uma confusdo instaurada pelo medo e
acrescentada pela disseminacdo do discurso filoséfico como se fora incontestavel. Em
tempos dificeis, as pessoas parecem buscar e precisar mais de respostas, como de um
amparo, uma justificativa para o0 que acontece, uma possibilidade de prosseguir, por
assim dizer, com as fantasias dos dias vindouros, com a esperanca.

Os discursos filosoficos, junto ao contexto que ja era instavel, teriam a
capacidade de produzir mais incertezas, por conseguinte fazendo a fé e a esperanca
vacilarem. Maiménides declara sua preocupagao a esse respeito:

[...] muitos abandonaram nossa fé, porque a davida tomou conta de
suas mentes e fez com que perdessem o caminho. A principal razdo

desse abandono é que testemunharam nossa fraqueza, em confronto
com a forca dos nossos opressores e seu poderio sobre nds.?®

Nota-se que Maimonides descobre uma relagdo estreita entre a mente (a razéo)

e a fe. Ora, o principal trabalho de O guia dos perplexos seria exatamente a

28 Trata-se do Rabi Jacob al-Fayumi a quem Maimdnides respondia diretamente por meio desta epistola
que ele pede para divulgar pela comunidade de Iémen.

287 MAIMONIDES, 1998, p. 3-4.
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reaproximacao entre essas duas instancias no ambito do saber e da tradicdo judaicos,
como meio de defesa contra um sistema altamente opressor: o império islamico, o
cristdo e o discurso filosofico grego. Assim, a estratégia deveria ser dupla: apontar quao
especial é seguir as leis mosaicas, pois faz dos que as seguem um nome, conclamando a
esperanca e a fé; e refutar as teses e os argumentos de carater filosofico usados pelas

outras religides, demonstrando sua falsidade. Nas palavras de Maimonides:

Nenhuma dessas estratégias [dos opressores] tera sucesso. Hashem
declarou através do profeta Isaias que Ele destruird todos os
armamentos de qualquer déspota ou opressor que tenha a intencédo de
destruir a nossa Torda e erradicar a nossa religido por meio de armas de
guerra. Da mesma maneira, quando um disputante vier contestar com
0 proposito de enfraquecer a nossa religido, ele perdera a discussdo. A
sua teoria sera demolida e refutada.?®®

Portanto, Maimodnides suscita a Tora, a Biblia Hebraica, como motivo maior de
esperanca para as comunidades judaicas. Tambem O guia dos perplexos esta repleto de
citagBes biblicas trazidas como declaracbes da maior sabedoria humana disponivel, isto
é, da sabedoria profética, sedimentada por milénios e compondo o judaismo em sua
tradicdo e memoria contra 0 exercicio arbitrario da forca bruta e da persuasdo que
tenderia a apagar seu nome.

Maimdnides, em A epistola do lémen, vale-se também do discurso histdrico
para comprovar a forca da Tord, sua veracidade, descrevendo paralelos historicos,
provisbes que se cumprem e que, portanto, cumprir-se-80, como dissesse ao hesitante:
“pode-se crer, pois a propria historia o confirma”. Assim como a situacdo no l1émen era
de grande coacdo, a Biblia j& possuia relatos de semelhantes opressdes, mas que, ao fim,
teriam fracassado, como as imposicbes de Nabucodonosor e 0s decretos brutais dos
gregos, a época do Segundo Templo: Deus aniquilou esses reinados e suas leis.??°

Faria parte, pois, da estratégia de Maimonides suscitar a coragem dos judeus
perseguidos, também por meio de comprovacdes historicas, racionais, além da via da fé
e do amor a Deus.?®* O amor a Deus se manifestaria basicamente por amor as Escrituras

e, por meio dessa regra bésica, instaura-se um dos modos de configuracdo da linhagem

289 MAIMONIDES, 1998, p. 8.
290 MAIMONIDES, 1998, p. 13, 14.
291 MAIMONIDES, 1998, p. 15.
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judaica. Num primeiro momento, Maimdnides declara que judeu é o individuo nascido
de mae judia, tal é o caso de Jesus Cristo, por exemplo; num segundo momento, é o
amor a tradicdo e as escrituras sagradas judaicas que confere pureza a uma linhagem,
assim, serdo puros os que “permanecerdo fiéis a verdadeira religido [a judaica], mesmo
em tempos como estes”.?%? Dessa forma, Maimdnides provoca a quebra na concepcdo
apenas naturalista da hereditariedade e conclama a acdo, sobretudo de resisténcia, e
afirma que por meio dela se atingiria alguma pureza. Fica muito claro, contudo, que
Maimonides ndo € um desses radicais que propdem a morte em nome da fé, nem
resisténcia se isso custar a vida: “com certeza, quando um judeu é impedido de seguir a
Tora e a f& Divina, ele deve fugir para um outro lugar”.?®® Portanto, a resisténcia, para
Maimonides, supbe a flexibilidade e o deslocamento — no sentido figurado, como ja se
disse a respeito das leituras que ndo devem ser literais, quanto no sentido literal, ou seja,
a busca por moradia em territdrios que ndo sejam governados por fundamentalismos
que ameacem a vida dos dissidentes.

Ndo se trata, contudo, de defender a intencdo com a qual Maimdnides teria
escrito O guia dos perplexos, mas, observando detalhes desse tratado e suscitando
outras obras, torna-se coerente a interpretacdo que considere um plano estratégico de
resisténcia. Dessa forma, parece justo considerar que Maimbnides se vé confrontado
pela linguagem filosofica de modo semelhante a que, hoje, outros judeus se veriam
confrontados pelo discurso cientffico,?** podendo, inclusive, valer-se dele para defender
seus argumentos. Nesse sentido, a preocupacdo do fildsofo era tanto a do exterminio
fisico do judaismo, por meio do assassinato, quanto a do exterminio pelas duvidas,
pelos argumentos filosoficos ja adotados como meios de sustentacdo do islamismo, por
um lado, e para atacar o judaismo, por outro, como uma distincdo entre o falso e o
verdadeiro, 0 que deveria ser rejeito e 0 que deveria ser aceito.

Portanto, se Jonas, num primeiro momento, negou-se a responder ao Seu
chamado, a levar suas palavras, designadas por Deus, a Ninive, preferindo guardar essas
palavras para si, jogar-se, com elas, no mar, no sono, em passividade e descrenca,

Maimonides, ao contrario, disseminou sua palavra fartamente entre volumosos e

292 MAIMONIDES, 1998, p. 15.
293 MAIMONIDES, 1998, p. 21.

294 5em falar em outros meios de assimilagdo como os veiculos de comunicagdo em massa e 0S
fendmenos contemporaneos de globalizagdo e consumismo exacerbado.
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elaborados escritos, resgatando a tradicdo judaica como empenho por uma luta no
embate das necessidades do nome de sua comunidade. Estranhamente, contudo, ambos
compdem e alimentam a cultura judaica, ambos lhe d&do vida, seja pelo vazio existencial
que o profeta representa, seja pelo excesso hibrido do (mais que) filésofo.

Assim, ambos compBem a genealogia literaria de A estranha nacédo de Rafael
Mendes, uma espécie de mosaico, tal como o prdprio projeto de Maimoénides de O guia
dos perplexos, cuja resposta ndo é tradicional, mas a exposicdo de uma série de
elementos os quais os leitores estariam livres para interpretar e recombinar.

Ndo obstante se possa sustentar o carater hibrido de Maiménides, em geral,
suas obras sdo estudadas em separado, divididas por saberes como espacos limitados e,
nessa perspectiva, seus textos sdo lidos, de modo excludente, ou filosofia, ou medicina,
ou como ensinamento religioso. Seria, portanto, uma sugestdo da genealogia literaria
que o0s considerasse desde um ponto de vista do inassimilado, ou seja, tomar a Moisés
ben Maimon por “filosofo-rabino-médico” para a leitura de cada uma e de todas as suas
obras; partindo dessa perspectiva, no entanto, a classificacdo tradicional ndo poderia
trata-lo por filosofo, nem por rabino, nem por médico, a menos que volte a separar essas
categorias como autossustentaveis.

A aproximacdo ao ornitorrinco de Eco torna mais evidente como essa
perspectiva prescinde de um olhar integrado, de um olhar que aceita o conflito entre
partes inassimiladas constituintes de um Unico corpo, pois, se, para esse animal,
dissesse-se: cada uma de suas caracteristicas € suficientemente um passaro, um
quadrdpede, um castor ou um oviparo, perceber-se-ia a deficiéncia dessas assercoes,
pois, desse animal que possui asas, ndo se afrma que elas mesmas sejam
suficientemente um péssaro e, quando todas essas caracteristicas se reinem em um
mesmo ente, enquanto a taxinomia as via necessariamente separadas, restaria a
desconstrucdo do saber cuja concepcao se valia de tal pretensdo.

A tendéncia da taxinomia biologica, diante do problema dado pelo ornitorrinco,
seria procurar por uma solugdo que ndo comprometesse seu sistema. Eis, assim, a
solucdo atual: tratar-se-ia de um mamifero com tais ou quais peculiaridades. A reposta
da tradicdo que classifica 0s saberes seria a de compartimentar a obra de Maimdnides,
classificando-o separadamente filosofo, médico, rabino, apenas em conformidade com a

instituicdo que fixaria suas leituras. Contudo, sua aparicd0 no romance traria esses
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saberes em confronto irreverente, sem fetiches, como se citou por Barthes, tampouco,
em ordem hierarquizada.

Enquanto, desse modo, a taxinomia biologica teria 0 “mamifero” como o grau
hierdrquico mais elevado, assim ela reduz o animalzihho a essa categoria, evitando
trata-lo como um ente que deveria ficar de fora de seu quadro classificatério, ou que
exigiia uma nova forma de classificar. O ornitorrinco, como o proprio Maimonides,
seria monstruoso, pois mostraria, por si mesmo, que nenhum sistema classificatorio sera
jamais suficiente; entretanto, tal prova contraria ndo se efetiva, uma vez que esses
sistemas forjam solucBes, ou por meio da estipulagdo, eleicdo arbitrdria de um caréter
sobre 0s outros, “mamifero”, por exemplo, sob a justificativa de tratar-se do carater
mais evoluido; ou por meio da compartimentacdo, evitando encarar Maimdnides e seu
saber como um todo mosaico interdependente. Essas solucBes se realizam contra a
necessidade de reinvencdo do sistema classificatorio, ou seu completo descarte.

Maimonides e Jonas ganham, portanto, novo folego a partir da perspectiva da
monstruosidade, para assombrar 0s antigos sistemas de classificacdo, tanto mais quanto
sejam aparentados em mesma linhagem, como feito no romance de Scliar, pois indica a
imprevisibilidade e insere num mesmo corpo elementos estranhos. Jonas e Maimdnides,
numa linhagem comum, como o corte da previsibilidade de possiveis atavismos diretos
e essencialistas. Ambos, num corpo maior a que se chama de sua genealogia literaria,
constituem uma juncdo monstruosa, porque inconcebivel ao pensamento tradicional,
entre o0 contraexemplo e o exemplo, realizam a simultaneidade do Jonas vazio e
silencioso e do Maimdnides hibrido e exuberante: constata-se a diferenca no seio do
parentesco e o faz parece demasiadamente casual e vago, como o resultado de um jogo
imprevisivel.

Uma das qualidades que refina o conceito de genealogia literaria em relacdo a
suas formulacbes tradicionais € sua capacidade de encenar os saberes no espaco
ficcional, coloca-los em movimento e integra-los, em um todo, mas inassimilado,
conflitante, exigindo encarar o monstruoso como uma renovagao, ndo bem dos saberes,
mas de suas relagdes e de suas ordens.

Como foi analisado anteriormente, a perspectiva de Maimonides é beligerante
por exceléncia, paradoxalmente, contudo, nota-se que tanto o contraexemplo, Jonas,

quanto o modelo, MaimOnides, sdo pardmetros e objetos de desenvolvimento da
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identidade judaica, bem como fonte para sua preservacdo. Os discursos de resisténcia
identitaria, carregados que sdo de emocdo, tendem a gerar consequéncias imprevisiveis.
Léon Poliakov se expressa com acerto a esse respeito em seus estudos sobre o

antissemitismo:

O estudo da literatura carregada de emocdes, dedicada a esse tema [ao
anti-semitismo] a dois milénios, desses rios de tinta que precederam
ou se seguiram aos rios de sangue, com freqiiéncia levou o autor a se
perguntar se o0s escritos ou iniciativas em favor dos judeus néo
estariam concorrendo, ao final de contas, para a mesma finalidade que
0S escritos que os atacavam enquanto instrumentos de um imenso
concerto que asseguraria a perenidade do anti-semitismo. De fato, sob
esse ponto de vista, freqlientemente as apologias do judaismo tiveram
efeito contrario ao esperado pelos seus autores. Porém, na mesma
medida em que suas defesas e sermdes voltavam-se contra si mesmos,
0 Gdio das nac¢des assim estimulado contribuia, note-se bem, para a
conservacgdo do judaismo. O que ndo € o aspecto menos fascinante do
problema em seu conjunto.?®®

O romance A estranha nacéo de Rafael Mendes cita, reiteradamente, O guia
dos perplexos, mas ndo menciona A epistola do Iémen. As posicdes de defesa da
identidade judaica nas epistolas sdo demasiadamente claras, o que, mais provavelmente,
incitaria emocdes exacerbadas para os propdésitos de defesa e de ataque no ambito da
identidade ameacada. O guia dos perplexos, por sua feita, vale-se de estratégias mais
sutis, lancando-se no ambito filoso6fico. Contudo, mesmo o discurso filosofico vincula-
se a um campo que exige a distingdo entre o verdadeiro e o falso, assim, um argumento
que se afirma verdadeiro e pertencente ao judaismo negaria — pelos propositos do
proprio discurso da filosofia — o argumento oposto e pertencente ao islamismo,
expondo, novamente, seus mecanismos, entre dois termos. A genealogia literaria, por
seu turno, pela qualidade literaria, abarca contradicGes e coexisténcias de elementos
estranhos compondo, desse modo, um corpo hibrido.

As afirmacBes da genealogia literaria, no romance A estranha nacdo de Rafael
Mendes, ndo seriam bem apreciadas sob a perspectiva de um crivo que Vverifica a
falsidade ou a veracidade, ou seja, suas afirmacfes ndo se dao para serem contraditadas,

mas apreciadas em suas possibilidades combinatérias e isso permitiria levantar a

29% pOLIAKOV, Léon. De Maomé aos marranos. Trad. Ana M. G. Coelho e J. Guinsburg. Sdo Paulo:
Perspectiva, 1984. p. XII.
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hiptese de um espaco cujas consequéncias, desde a perspectiva do antissemitismo,
poderiam ser mais leves, ou nulas, exatamente porque sua Oposicdo ndo se mostra como
tal, mas insinua-se. Ademais, a genealogia literaria € irdnica, autoirbnica, 0 que tiraria
de um discurso de afirmacdo identitdria seus mais infimos rangos de superioridade, para

sustentar, apenas, sua diferenca dentro de um corpo maior.
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CONCLUSAO

Com a finalidade de se elaborar e identificar um conceito de genealogia
literdria analisou-se, nesta dissertacdo, A estranha nacdo de Rafael Mendes, de Moacyr
Scliar, sobretudo, por meio da escolha de dois personagens: Jonas e Maimbnides que
compBem sua estranha arvore. Dois foram 0s motivos para esse recorte: o primeiro é
que a genealogia do romance faz um panorama historico Vvertiginosamente extenso,
partindo do Jonas biblico até chegar ao Rafael Mendes ficticio contextualizado num
Brasil da década de setenta; a escolha de Jonas e Maimonides, entre tantos outros,
destaca 0s saberes que eles representam; ademais, como se viu, foi critério a forma
peculiar como cada qual desconstrdi sua categoria de profeta e de fildsofo.

A genealogia do protagonista ndo se restringe a esses dois personagens,
escolhidos, portanto, pela representatividade simbolica relativa aos saberes a que se
ligam. Na continuidade da linhagem, comecando pelos personagens biblicos Jonas, dito
0 primeiro ancestral conhecido dos Mendes, segue Habacuc, o oitavo dos “profetas
menores”, que teria vivido no século VII a. C. Filho de Asafi, da Tribo de Sime&o.
Profetizou ao tempo do Rei Manassés e previu a destruicdo e, mais tarde, a libertacdo de
Jerusalém. Lamentou as injusticas cometidas pelos judeus, que teriam recebido a devida
punicdo divina, conforme sua visdo. Ao fim do livro biblico homdnimo, conclui-se com
a alegre confianca na misericordia de Deus. Ele € um profeta extremamente sensivel as
questdes relativas a justica social e repudia a valorizagdo exacerbada aos bens materiais,
tornando-se conhecido por seu modo de escrita de lamentacdes.?%°

Depois de Habacuc, a genealogia do romance deixa uma enorme lacuna, ao sair
do contexto do século VII antes da era comum para o seculo XIlI d. C, chegando a
Maimdnides. H& em comum entre esses contextos o conflito social e a perseguicdo aos
judeus, além da perplexidade desses personagens diante de situacGes calamitosas,
sendo, cada um ao seu modo, portador de palavras de esperanga, paciéncia, exortando a
crenca em Deus, essa entidade invisivel, que, existindo ou ndo, por meio das narrativas,
torna-se inquestionavelmente real, desde suas transmissbes orais até sua redagdo,

emprestando forcas ao povo acossado por grandes opressores e impérios massacrantes.

29 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, Habacuc, capitulo 1, vers. 3, p. 1651.
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O conceito de genealogia literdria esta intimamente ligado a valorizacdo da
imaginacdo e da fantasia, como criadora dessa forca de esperanca, como possibilidade
de futuro, inclusive, porque também é possivel engendrar um passado, 0 que prova sua
possibilidade de existéncia real, numa formula: se houve, poder-se-ia dizer, havers,
outra vez. Esse engendramento de passados e futuros foi exemplificado pelo caso em
que Maimbnides vendo-se confinado no palacio de Saladino e ao seu encargo exclusivo,
vale-se da imaginacdo para ndo entrar em colapso, mas também para criar, escrever suas
obras, enfim, até intuir: a doenca do povo, doenca que dizima 0 povo, Vvisto apenas
através de uma janela, provém de um poco, da &gua. Ao avangar do enredo, no contexto
das grandes navegacOes europeias do século XV, certo Rafael Mendes encontra
Cristovdo Colombo e aqui ha outro exemplo dessa valorizagdo que a genealogia literaria
faz da imaginacao.

Esse Rafael Mendes (que ainda ndo é o protagonista) é cartografo e o pai,
hombnimo, caligrafo. Trava-se um dialogo entre o jovem capaz de sonhar miriades de
possibilidades para sua propria vida e para 0s homens na terra, enquanto o pai acredita
que tudo é como esta, ou que as coisas ndo podem ser diferentes. Discutem sobre o que
é melhor: a caligrafia ou a cartografia. O pai defende a caligrafia, sua profisséo,

valorizada no século XV, afirmando que as letras sdo bem codificadas, exatas e logicas:

Rafael Mendes, o cartografo, ndo respondia ao pai. Respeito? N&o. E
que sequer o ouvia. Flutuava no espaco, por assim dizer; e o que via la
de cima eram paisagens longinquas, misteriosas, fascinantes. [...]
ondas quebrando numa praia branca [...]. Como chegar a esses
lugares, sem mapa? N&o que o jovem cartografo desprezasse a
caligrafia; ao contrario [...] mas nos mapas ou nos globos ao modelo
dos quais seu cliente, Cristdvdo Colombo, imaginava o mundo.?®’

Por meio dessa relacdo entre pai e filho, espelha-se uma possivel relacdo entre
a tradicdo, a genealogia que se tornou engessada e uma possibilidade nova, aparentada a
literatura, ressalvando-se apenas que o cartografo é ainda muito pueril, pois nem sequer
da ouvidos ao pai. A genealogia literaria, por seu turno, ao contrario do filho, ndo ignora
a tradicdo, mas faz sua problematizacdo abrindo-se para uma rede de possiveis conexdes

e esperancas: um desses lugares que porventura se descobrisse, pensa o filho, poderia

297 SCLIAR, 1983, p. 108.
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servir “para 0s judeus, seria um refigio seguro em caso de perseguicio”.>%® Ha,
contudo, outro embate, ainda mais radical, entre o cartografo e Colombo, dado que os
mapas sdo como projetos, ja que eles tracam planos e pretendem dar seguranca as

viagens, eventualmente, tornando-se oficiais. Colombo propde ao cartégrafo um jogo:

Proponho-te uma partida. Se eu ganhar, devolves-me o dinheiro que te
dei; se ganhares, te dou trés vezes tanto; que dizes? N&ao sei,
respondeu Rafael, timido, ndo estou habituado a apostar. Pois ent&o,
nido estds habituado a viver, disse Colombo; na vida, caro Rafael,
como Nnos negocios e na navegacao, é preciso correr riscos.?*?

Em comparacdo a caligrafia, a cartografia apresenta-se ainda muito rudimentar
e imprecisa; 0 jogo abandona, inclusive, o anseio pela precisdo e abdica da pragmatica,
ou seja, joga-se apenas pelo préprio jogo, aceitando-se, com isso, que sempre hd um
risco de perder ou ganhar. Ambos sdo, no entanto, apenas consequéncia de uma aposta,
de uma escolha, entre tantas, por que defender. Pode-se dizer, por analogia, que, nesse
ponto, a imaginacdo estd ainda mais livre segundo uma possivel hierarquia: a caligrafia
possui seus modelos exatos, que copia mecanicamente, afastando sempre o risco de
errar; a cartografia tem o0s espagos reais como modelo, que, sendo largos e
desconhecidos, oferecem dificuldades ao acerto, mas busca-se a fidelidade, a copia; por
fim, o jogo literario contemporaneo, assim, ndo tem mais modelo, ganhar ou perder
torna-se mera fatalidade de uma escolha, muito embora esses possam ser 0s objetivos
do jogo, interessam as estratégias, 0s meios para enganar o adversario e surpreendé-lo,
todavia, ndo numa guerra, porém, numa disputa semiacordada.

A voz do caligrafo € rigida, nega as possibilidades da imaginacdo, como pode
avaliar o leitor contemporéneo ante a previsdo que se segue: “Ndo conseguirdo nada,
meu filho, te asseguro. Maquina nenhuma substituirda a mdo do homem — e muito menos
a do caligrafo”.*® Hoje se sabe 0 quanto as maquinas proliferam e que tudo comeca
pela imaginacdo, por um risco, que, no caso de Colombo, desejoso de conhecer novas
terras e portador da fantasia de hipdteses que desenhava 0 mundo de outra forma que a

de costume, ou a oficial, ou seja, adotando a configuracdo terrestre como globo e ndo

298 SCLIAR, 1983, p. 109.
299 SCLIAR, 1983, p. 110.
300 SCLIAR, 1983, p. 110.
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como um plano, trouxe-o a América, expandindo incrivelmente os limites do mundo
para o europeu.

No romance, a genealogia tradicional seguiria 0 tom dado pela voz do Rafael
Mendes caligrafo, descrente das mudangas, afirma-se como imutavel, pois pretende
descrever a ordem real e natural dos individuos ou dos saberes, algo que seria dado pela
realidade e que a ela s6 cumpriria registrar, ou copiar modelos perfeitos e pré-
estabelecidos. A genealogia literaria mostrou-se farsante, mdltipla, provisoria, sem
hierarquia, em maior afinidade com o filho e com Colombo que apostam em um mapa
criado pela imaginacdo hipotética, rejeitando os mapas oficiais e os olhares que visam a
ver 0 mundo de um unico modo, rejeitando projetos unificadores e as tramas para
silenciar as vozes da diferenca.**

A lacuna deixada pela genealogia do romance, isto é, entre Habacuc e
Maimdnides, € uma marca que evidencia sua incompletude e que a diferencia da arvore
tradicional, valorizando a promocdo da narrativa como solucdo, por meio da fantasia,
para os contextos de medo e desolagdo, solucdo, porém, que deve, ainda, implantar
espacos vazios para que se possam desenvolver, como lugares abertos e como novos
problemas, como estimulos & autonomia da imaginacio do leitor. E desse modo que
Jonas, como contraexemplo, constitui heranca imaginaria de tal vulto que ndo poderia
ser colocado em relagcdo de inferioridade se comparado & muito exuberante obra de
Maimdnides.

Apbds Maimbnides, narra-se apenas que seus descendentes viveram um periodo
de paz num regresso a Cordoba, Espanha. Segue com outro personagem de nome Rafael
Mendes vivendo em Portugal. Nesse momento o romance explica a mutagdo do nome
familiar: “Mais tarde, dirigiram-se a Portugal. O nome da familia foi mudado:
Maimonides, Maimendes, Memendes, Mendes”>%? Assim, 0os Mendes descendem de
Jonas e seu nome, de Maimdnides, ndo por acréscimo, mas pela perda de algumas letras
e pela troca de outras; de todo modo a sonoridade conserva alguma semelhanga com a
de seu doador. Essa transmutacdo nominal também suplementa o conceito de genealogia

literaria, pois representa uma relacdo que ndo € de desenvolvimento num sentido

301 FORSTER, Ricardo. A ficcdo marrana: uma antecipacido das estéticas pés-modernas. Trad. Lyslei
Nascimento e Miriam Volpe. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2006. p. 10.
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evolutivo, progressivo, nem o simples reverso, ou seja, de involucdo: o jogo envolve
trocas, mudancas imprevisiveis e, desse modo, a relagcdo entre os individuos de uma
genealogia literdria ndo pode ser feita em termos hierarquicos, nem se pode dizer que
um seja mais, ou melhor, do que outro, sendo em alguma circunstancia ou por algum
motivo em determinado contexto.

Ndo muito a frente, a genealogia do romance adentra o periodo inquisitorial,
promovido pela Igreja Catolica na peninsula Ibérica, e o nome familiar, nesse contexto,
é de suma importancia, sobretudo para as minorias, isto €, 0s ndo cristaos, uma vez que
0 nome passa a ser suficientemente a marca definidora da pureza ou impureza do sangue
daqueles que eram perscrutados: inquisicdo justificada pela falacia da ‘“‘impureza”, o
que, muitas vezes era o critério usado para expulsar, matar ou deixar viver aos
ocupantes da peninsula.

Dada a explicacdo do nome familiar, o romance também mostra sua estratégia

para a escolha do primeiro nome:

Chamava-se Rafael. Recebera este nome (do hebraico: rapha, médico,
el, Deus, médico de Deus) em homenagem ao seu antepassado ilustre,
aquele que bem poderia ter sido médico de Deus, o grande Moisés ben
Maimon. Este nome, alids, se propagaria depois de geracdo em
geracdo. Por que, se 0s judeus ndo costumam dar aos filhos 0 mesmo
nome do pai? Simples: apenas um astuto disfarce, uma forma de
enganar a Inquisicio.*®

Rafael, portanto, ¢, a0 mesmo tempo, uma homenagem (h& um minimo resgate
e continuidade do passado, portanto; diferentemente da postura do Rafael cartografo que
ndo da ouvidos, por analogia, a tradicdo, ao pai) € uma estratégia, uma astuicia e, desse
modo, a todos os descendentes do primeiro Rafael Mendes deu-se 0 mesmo nome, até o
protagonista, que, a certa altura, tomou contato com sua ficcdo genealdgica para
descobrir seus muitos significados imagindveis. Num possivel desenho dessa arvore
genealdgica, sera notada a lacuna, a descontinuidade e a insistente repeticdo do mesmo
nome em todas as direcGes e células do diagrama.

Trata-se, nesse caso, sobretudo, de uma repeticdo programada para confundir
0s inquisidores que podem ser tomados na conta de uma metonimia do poder

imperialista homogeneizante, que intenta expulsar e eliminar as diferengas — processo

303 SCLIAR, 1983, p. 106.
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inquisitorial andlogo pode ser verificado no contexto do nazismo alemdo, pela
concepgdo da nagdo como um corpo que deve ser purificado, usando da metafora do
sangue e a busca de sua pureza, valendo-se dos nomes de ancestrais como registros
oficiais para realizar seus intentos purificadores.®** Assim, uma arvore recheada de
nomes iguais se transforma na estratégia do estranho que persiste contra a hegemonia e
que a ludibria pelo mero uso da linguagem, contra 0s instrumentos de torturas e
assassinios inquisitoriais.

Essa reiteracdo do nome Rafael Mendes € um dispositivo que funciona como
estratégia de defesa contra perseguicbes para o enredo do romance, que reencena uma
Europa catolica e um Brasil colonia. Evaldo Cabral de Mello, em O nome e o sangue,
em uma pesquisa historica, verifica 0 caso de um cristdo-novo, isto €, um judeu
converso, gue usou de estratagemas para acessar uma carreira publica, o que lhe foi
vetado apds a descoberta de seu truque: sua mudanca de nome. A prova da pureza do
sangue possuia muitas e sérias implicacdes:

Numa sociedade como a do Brasil colonial, para onde [...] se haviam
transplantados os valores comuns das sociedades européias do Antigo
Regime, com a agravante de sua versdo peninsular, caracterizada pela
fenda étnica, social e religiosa entre cristaos-velhos e cristdos-novos, a
genealogia ndo podia constituir o passatempo inofensivo que é hoje.
Ela era, na realidade, um saber vital, pois classificava ou

desclassificava o individuo e sua parentela aos olhos dos seus iguais e
desiguais, contribuindo assim para os sistemas de dominagao.®®

Possuindo ou ndo o papel ou o poder de atuar na realidade politica atual, A
estranha nacdo de Rafael Mendes denuncia eventos de violéncias historicas, com seus
afis de homogeneizacdo e purificacdo, por muito tempo silenciadas e, além disso,
mostra 0S mecanismos de que se valem para perscrutar e eliminar as estranhas nacoes,
como a de muitos judeus, mas ndo a de Rafael Mendes, inscrita nas paginas imortais de
um romance e de sua genealogia literaria; elabora também este dispositivo rudimentar: a

continuidade de um nome como disfarce para o judeu em terra estrangeira, uma vez que

304 Nao se esta a igualar os dois eventos, isto &, a Inquisicdo do Santo Oficio e 0 Nazismo em suas
préticas, apenas se ressalta que ambos se valiam de modos de perscrutar individuos e de identificar,
por meio do nome, as “impurezas de sangue”, que deveriamser eliminadas em ambos os casos.

305 MELLO, Evaldo Cabral de. O nome e o sangue: uma fraude genealégica no Pernambuco colonial. Sao
Paulo: Companhia das letras, 1989. p. 13.
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as genealogias tradicionais, quando usadas pelo poder hegemdnico com intuito de
“purificar” sua nacdo, ndo se valiam de outro recurso que a pesquisa do nome para
encontrar as “maculas” ancestrais. O romance destaca com muito realismo historico o
inicio das perseguicdes aos judeus desde o século XV, pela retomada cristd da peninsula

Ibérica:

A 2 de agosto de 1942, Fernando e Isabel langam um decreto: & meia
noite desse dia, nenhum judeu terd o direito de permanecer em solo
Espanhol. [...] Em 1497, Dom Manuel, rei de Portugal, decreta: os
judeus séo obrigados a se converter ao cristianismo.

Em 1536, ¢ instalado o Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo, com a
finalidade de vigiar os cristdos-novos no cumprimento de suas
obrigacbes religiosas. A ascendéncia judaica é cuidadosamente
investigada; para um cargo publico somente é aceito “homem fidalgo
de limpo sangue”. As denlncias de praticas judaizantes eram
estimuladas; podiam ser andnimas. A confissdo é obtida do réu
mediante tortura. [...] O julgamento obedece aos preceitos de um
regimento secreto, conhecidos apenas do Inguisidor-Mor e de alguns
funcionarios do Santo Oficio [...].3°°

O compromisso de dendncia historica, bem como de engajamento politico de
resisténcia, portanto, é fundamental ao conceito de genealogia literaria. A ela compete
reencenar as violéncias silenciadas pela historia oficial, mostrando-lhes os mecanismos,
bem como os desconstruindo. Ricardo Forster, em A ficcdo marrana, atenta para a
importancia da resisténcia e da dissimulacdo promovidas por alguns cristaos-novos,
que, fingindo converter-se, mantiveram, as escondidas, suas préaticas judaicas e ficaram

7

conhecidos como marranos.3®” Forster é muito exato a respeito da wultuosidade

simbélica do marrano:

A necessaria repressdo de um grupo de judaizantes relapsos
representava algo muito mais grave: colocar em questdo, dentro da
propria estrutura da discursividade monolitica, a evidéncia de uma
pluralidade possivel que, entre outras coisas, tornar-se-ia capaz de

398 SCLIAR, 1983, p. 112-113.

07 Nome que vem do hebraico e que designa o transformado, convertido, mas que entre 0s cristdos
adquiriu o significado pejorativo de porco, fazendo mencdo a um animal considerado impuro
conforme se pode verificar na prépria Biblia Hebraica.
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questionar o dominio de uma metafisica cujo absolutismo exigia o
sacrificio de toda diferenca.®*®

Dessa forma, pode-se concluir que 0s personagens gque visam a desconstruir um
discurso com pretensdes a consumar-se como monolitico e Unico apresentem uma face
monstruosa, simplesmente porque ameacam revelar a relatividade do proprio sistema
que os lincha, ameacam revelar que, sem eles 0 mesmo discurso que 0S “monstrifica”
deixa de existir. Jonas e MaimOnides ndo sdo exemplos de marranos em sentido estrito,
isto €, judeus que, a partir do século XV, precisaram dissimular, fingir, na peninsula
Ibérica, convertendo-se, de forma teatral, ou apenas aparente, ao cristianismo, para
continuar residindo em territrios ocupados por forcas declaradamente opositoras e
violentas. Ambos sdo, porém, categorias estranhas, como marranos, espécies de
desclassificados, sem categoria, sem um lugar pleno numa genealogia tradicional,
apenas apreciados por meio desse conceito de genealogia literéria.

Rafael Mendes, no inicio do romance, recebe uma caixa misteriosa, 0 que pode
ser entendido como um chamado, um chamado literario, a tomar contato com essas
vozes emudecidas e a conhecer estruturas de dominacdo que se repetem
incessantemente ao longo da histéria. Jonas recebeu seu chamado de Deus, para
profetizar em Ninive; Maimbnides, dos de sua nacdo, homens perplexos, pedindo por
Cura para 0 COrpo e esperanca, ou, também, cura para a alma. Além disso, a genealogia
literaria ndo é um informativo, mas um corpo vivo que deve permitir uma experiéncia
real de identificacdo, como se nota na citacdo a respeito do protagonista, dentro de um
presidio, por culpa de sua passividade e da negligéncia de seu chefe, dono da financeira
Peclnia S/A:

E assim cai numa modorra; entre adormecido e acordado parece-lhe
que estdo todos ali ao redor da cama — Jonas e Habacuc, Maimoénides
e Rafael Mendes, todos os que se chamam Rafael Mendes. Olham-no
em siléncio. De repente, da-se conta: todos tém a face que ha pouco
viu no espelho; todos séo ele, ele é todos.>%

Rafael Mendes, enfim, encerra todos 0s outros personagens tornando-se um

ponto infinito, uma rede de significacbes que pode partir de qualquer parte a qualquer

308 FORSTER, 1983, p. 22.
309 SCLIAR, 1983, p. 275.
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direcdo para tracar suas narrativas. Jonas esvazia sua categoria de profeta, Maimonides
cinde e multiplica a de filosofo, Rafael Mendes engloba todas, ndo sendo nenhuma, é
um personagem ficcional que ndo entraria, a principio, em uma genealogia, sendo, na
literaria. A genealogia literaria, portanto, € um conceito critico, que desconstréi a pratica
classificatéria, familiar no ocidente, de se fazerem genealogias, ironizando-a e expondo-
aem seus mecanismos arbitrarios.

A genealogia tradicional pode executar atrocidades por meio de processos
totalitarios que perscrutam a origem de um individuo, pautada em uma logica binaria,
do puro/impuro, nobre/ndo nobre; seu critério pode se justificar pela raca, pelo sangue
em sentido religioso, nobiliarquico ou biologico (sendo provavel que o sentido mistico
perpasse todos os demais, conquanto de modo implicito, mas pela cristalizacdo de suas
narrativas e sugestdes religiosas milenarmente repetidas); a naturalizacdo ou a
mistificacdo de seus argumentos Ihe confere autoridade e Ihe faz aparecer como
absoluta e, desse modo, aparenta ser imutdvel. Entretanto, Jonas, Maimbnides e Rafael
Mendes habitantes da arvore literaria ndo estdo sujeitos a essas classificacdes: Jonas é e
nao é profeta, a0 mesmo tempo; Maimbnides é e ndo é fildsofo, por ser um hibrido que
exige uma nova categoria; Rafael Mendes, por fim, concentrando todas as narrativas,
tampouco pode ser pensado por meio de termos meramente binarios.

E caracteristico que a genealogia tradicional busque recolher o ponto do qual
uma continuidade desembocou no Ultimo dos descendentes de uma linha hereditéria,
mas ndo hd propriamente uma linha. Isto, pois, ndo interessa a insercdo hereditaria no
tempo que permitisse visualizar mudancas ou mesmo evolugdo. Por isso, a estirpe é
apenas um ponto (é ou ndo €), no caso do romance, um ponto desviante. A genealogia
tradicional justifica sua busca por uma origem que Seria um espaco sem ou além da
historia, situado fora da esfera erodente do tempo e, nesse sentido, ndo ha marcas
evolutivas: o que a define é o ponto total da origem da qual se faz parte ou ndo.
Portanto, a genealogia tradicional, na historia da politica e da religido, instaura,
legitima, ou, quando pouco, reflete uma ordem social, politica ou religiosa oficializada
por um poder autoritdrio com vistas a homogeneizacéo.

Ao longo de séculos, tragca-se uma &rvore como diagrama, resultado da
pesquisa de origem de um individuo ou de sua linhagem. Pensa-se que as bifurcacbes

dos ramos, 0s entrecruzamentos, ndo sejam escolhas, mas natureza, dadiva. O que a
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arvore da genealogia tradicional pretende € revelar uma ordem necessaria em que
nenhuma liberdade pode atuar. O que regularia esse diagrama seriam relacbes naturais e
necessarias: tratar-se-ia apenas do registro daquilo que é dado — ela ndo sabe ou ndo
declara tratar-se apenas de uma construcdo, de apenas uma ordenacdo entre outras
possiveis. Desse modo, 0 sangue ndo aparece como um critério de organizacdo de
relacdes na forma do parentesco, ou seja, € como se pai, filho, irmdo estivessem desde
sempre determinados, antes das determinacGes culturais, ou, ao menos, uma definicdo
de dupla méo, via — ndo unilateral.

O conceito de genealogia literaria, com sua perspectiva critica mostrou que:

O que é proposto como dado, um componente elementar, prova ser
um produto, dependente ou derivado, de modo que o destituem da
autoridade de simples ou pura presenga. [...] A nocdo de presencga e do
presente é derivada: um efeito de diferencas. Aqui a questdo foi a
oposicdo  hierdrquica  presenca/auséncia. Uma  desconstrugdo
envolveria a demonstragao de que, a presenca, para funcionar como se
diz, deve ter as caracteristicas que supostamente pertencem ao seu
oposto: a auséncia. Assim, ao invés de determinar a auséncia em
termos de presenca, como sua negagdo, podemos tratar a “presenga”
como o efeito de uma auséncia generalizada ou, como veremos em
breve, de différance.?'°

Desse modo, a genealogia literaria, por meio da desconstrucdo da origem, ou
do termo de presenca se da basicamente por dois procedimentos: pela inversdo
hierarquica, isto €, se o primeiro termo tinha primazia, comprova-se a possibilidade de o
contrario também ser verdadeiro. Assim, se a auséncia era tomada como negacdo de
uma presenca, pode ser tomada também como a condicdo de possibilidade da presenca,
como no caso do vazio aberto pelo personagem Jonas sobre a categoria do profeta: esse
mesmo Vvazio torna possivel a existéncia da categoria do profeta. Do mesmo modo, se a
origem era a possibilidade do que lhe sucede, sua desconstrucdo deve mostrar que a
origem s6 pode ser levada em conta se existir algo que lhe sucede. Assim se poderia
fazer a inversdo da primazia de cada um dos pares metafisicos acima citados, mas

também das oposi¢des puro/impuro, nobre/ndo nobre, por exemplo.

310 CULLER, Jonathan; Sobre a desconstrucdo. Trad. Patricia Burrowes. Rio de Janeiro: Record: Rosa
dos Tempos, 1997. p. 109-110.
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As relacdes de consanguinidade, por sua feita, se fossem plenas, ndo
necessitariam de uma genealogia, que, afinal, serve-lhe de suplemento (no sentido
derridiano): pensa-se que o sangue é natural, espontaneo, divino, nobre, mas uma lacuna
origindria mina sua pretensa plenitude. Nota-se que o sangue ndo é suficiente por si s6
para estabelecer ou manter uma ordem, mas demanda, inexoravelmente, suplementacao.
O suplemento poderia ser uma genealogia, um recenseamento, uma narrativa, uma
explicacdo, recursos de linguagem. N&o apenas isso: o suplemento é condicdo do
suplementado e ndo um mero acessorio.>*! A estirpe, 0 sangue, s6 sd0 uma questdo
porque suplementos culturais, tais como a genealogia, tornaram-nos pensaveis ou
mesmo existentes.

O segundo procedimento da desconstrucdo que a genealogia literdria executa é
negar que cada um dos termos das oposicOes possa existir por si s, de forma elementar
e isolada. Acrescenta-se o0 terceiro termo: o efeito. A partir de entdo 0s elementos
isolados s3o subsumidos pelo movimento que os relaciona. E o movimento relacional,
entdo, que produz em A estranha nagdo de Rafael Mendes o efeito de uma existéncia
multipla possivel, no tempo, no espaco da narrativa, continuidade renovada da milenar
cultura judaica de resisténcia.

Se a genealogia tradicional € basicamente um dispositivo que opera sobre 0s
nomes familiares, para recuperar uma suposta identidade inteiramente recolhida no
nome que se avalia entre rechacar ou classificar, entre puro e impuro, a genealogia
literaria mostra que o nome ndo se reduz a si proprio de forma eidética, nem se deixa
avaliar de modo binario, pois as narrativas se estendem, expandem-se e criam uma rede
de infinitas possibilidades combinatérias, assim como o proprio Rafael Mendes no
interior de uma modorra percebeu-se como todos os seus ascendentes: “ele é todos™.3*?
O protagonista compreende, ao fim, que ndo ha uma heranga como uma identidade
pronta e inteiramente presente em um nome de seu ancestral, ndo lhe resta algo como a
tranquilidade de uma resposta, sendo a falha, a impossibilidade de reencontrar seu pai,
Ou sua origem: “agora entende 0s ‘Cadernos do Cristdo-Novo’ [nome do caderno que

contem a genealogia literaria de Rafael Mendes]; é o legado que o pai deixou — disso

311 CULLER, 1997, p. 120-122.
312 SCLIAR, 1983, p. 275.

Conclusao



Genealogia literaria em A estranha nacgao de Rafael Mendes, de Moacyr Scliar 131
Glauber Pereira Quintdo

ndo mais tem divida — a ele. A falta de solucBes, fantasias; & falta de respostas,
imaginarias possibilidades”. 3"

Assim o romance finda uma ddvida ao modo de um deslocamento, finda aquela
sobre 0 legado do pai, como se concluisse: ndo ha que esperar pela resposta definitiva
sobre a identidade, nem por um componente identitario essencial que se transmita pelo
“sangue”, ou seja, natural ou divinamente. Rafael Mendes entende ou se transforma em
algo aparentado ao conceito de “génio” de Jacques Derrida: “alimenta-se a suspeita,
cada vez que se arrisca a palavra ‘génio’, de que alguma forga sobre-humana, até
mesmo monstruosa, vem exceder ou perturbar a ordem da espécie ou da lei do
género”.®* Rafael Mendes e sua ascendéncia, seu legado imaginario, perturbam a
ordem a que se familiariza, a genealogia tradicional, a ordem que classifica o
parentesco, esse objeto cultural tantas vezes usado como objeto de legitimacdo para
praticas de violéncia para extirpar diferencas.

Se 0 romance propde o fim de uma duvida sobre o legado de/para Rafael
Mendes, ndo é, definitivamente, dando ao personagem a compreensdo desse legado. Tal
esséncia ndo € recuperavel, nem pela memdria, nem pela busca de uma identidade. O
legado deixado pelo pai eivado de ddvidas e problemas é forjado pela genealogia
literaria, composta de narrativas, reencenagdes, citacdes, que recuperam e deslocam as
narrativas da tradicdo, propondo solugbes imaginarias, que, por isso mesmo, engendram
novos problemas, ndo solucbes definitivas. O romance, dessa forma, como obra aberta
que é, propde caminhos, verdades, identidades, todas cambiantes. O texto fluido de
Moacyr Scliar, portanto, neste romance, faz deslizar as certezas e desdobrar quaisquer

respostas definitivas para a memdria e para a identidade.

313 SCLIAR, 1983, p. 275-276.

314 DERRIDA, Jacques. Géneses, genealogias, géneros e o génio. Trad. Eliane Lisboa. Porto Alegre:
Sulina, 2005. p. 6.
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