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“[...] o mundo ético ndo € uma dadiva da
natureza. E uma dura conquista da civilizacao.
Como também tem sido uma conquista longa e

dificil o estabelecimento e a vigéncia do

Estado Democratico de Direito”.
(LIMA VAZ, 1996, p. 451).
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RESUMO

A tese esté centrada na busca da correlacionalidade existente entre a Filosofia do Trabalho e
Filosofia do Direito em Hegel, principalmente naquilo que foi desenvolvido a partir das
filosofias de Henrique Lima Vaz, Eric Weil e Joaquim Salgado, com foco determinado em corte
especifico quanto aos textos dos referidos autores que tratam da dindmica de manifestacdo do
ethos na sociedade civil e no Estado, marco tedrico que servira de suporte para 0
desenvolvimento de uma teorizacdo de vinculagdo entre a violéncia contemporanea e 0s
movimentos niilistas que desprezam a instancia valorativa de enlace ético comunitario,
notadamente no que diz respeito as consequéncias do desprezo ao valor trabalho. O trabalho,
visto como a acdo humana axiogénica por exceléncia, se apresenta como elemento indutor
priméario da dialética do reconhecimento no ambito da sociedade civil (dimensao subjetiva do
agir ético), desempenhando papel estruturante para a consolidacdo de uma universalidade
(dimens&o objetiva do agir ético), efetivando-se, a partir dessa processualidade ética mediada
pelo trabalho, a constitui¢cdo do proprio Estado Democrético de Direito. Assim, assentado na
filosofia contemporanea, notadamente no campo da ética, que vivenciamos aquilo que Lima
Vaz denomina de crise da modernidade, ha que se refletir acerca da correlacdo entre a desordem
social e violéncia que justifica a identificacdo do ambiente de convulsdo social, com o

fendmeno de fragmentacao e reificacdo do trabalho humano.

Palavras-chave: Trabalho. Etica. Violéncia. Estado Democratico de Direito. Filosofia do

Trabalho. Filosofia do Direito.



ABSTRACT

The thesis is centered on the search for the correlation between the Philosophy of Labor and
Philosophy of Law in Hegel, especially in that it was developed from the philosophies of
Henrique Lima Vaz, Eric Weil and Joaquim Salgado, with specific focus on texts, These authors
deal with the dynamics of ethos manifestation in civil society and in the State, a theoretical
framework that will serve as a support for the development of a theorization of the link between
contemporary violence and the nihilist movements that ignore the value model of community
ethics, notably with respect to the consequences of the contempt for labor value. The work, seen
as axiogenic human action par excellence, presents itself as the primary inducing element of
the dialectic of recognition within the civil society (subjective dimension of ethical action),
playing a structuring role for the consolidation of a universality (objective dimension of ethical
action), starting from this work-ethic processuality, the constitution of the Democratic State of
Law itself. Thus, based on contemporary philosophy, especially in the field of ethics, we
experience what Lima Vaz calls the crisis of modernity, we must reflect on the correlation
between social disorder and violence that justifies the identification of the environment of social

convulsion, with the phenomenon of fragmentation and reification of human labor.

Keywords: Labor. Ethics. Violence. Democratic State of Law. Philosophy of Labor. Philosophy
of Law.
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1 INTRODUCAO

A sociedade contemporanea tem encontrado seu vetor de desenvolvimento em um
modelo de razio eminentemente técnica.! Com uma postura cada vez mais niilista?, importa o
imediato do ser cognoscivel por uma ciéncia de ordem exclusivamente instrumental, relegando-
se a segundo plano as necessérias reflexdes acerca do dado essencial que distingue o préprio
ser humano em seu processo de efetividade histérica.

Como bem observa Lima Vaz, citando Bergson, vivemos hoje em uma civilizagédo de
corpo grande e alma pequena®. A alma que sustenta uma civilizagdo é sua tradicdo, e a perda
deste referencial desencadeia um processo de crise®.

Toda era de crise, contudo, privilegia nossa condi¢do de assumir uma postura reflexiva.
Como bem pondera Taylor, “a filosofia ndo tende a despontar quando uma era esta em seu Vvico,
na flor da juventude, mas antes quando ela estd comecando a envelhecer”. (TAYLOR, 2014, p.
551).°> Ou nas palavras do proprio Hegel, “a filosofia comeca com a decadéncia de um mundo
real”®. Enfim, “a Filosofia somente surge quando a forca unificadora da vida se perdeu ou esta

L <A inovagdo tecnoldgica é um dos parametros fundamentais de um tempo rigorosamente regido pelo presente da
razdo técnica.” (LIMA VAZ, 2002b, p. 15).

2 “Podemos, de resto, observar que a crise da modernidade, caracterizada pelo espraiar-se do niilismo, pode ser
identificada como ruptura dessa tenséo, ou seja, pela perda do dominio do presente como instancia critica para
avaliacéo do tempo historico. Daqui procede a incompreensdo do passado, tido como peso inerte da tradicdo, e
a recusa do futuro, rejeitado como indecifravel enigma. A consequéncia facilmente observavel é o abandonar-
se niilisticamente ao infinito tédio do presente.” (LIMA VAZ, 2002b, p. 14).

3 “Podemos dizer que ha pelo menos trés séculos, desde os idos de 1700, o Ocidente mergulhou numa profunda
crise de civilizagdo, bem diversa, na sua esséncia e nos seus efeitos, de outras conhecidas pela humanidade ao
longo da historia. Essa crise foi bem caracterizada por Henri Bergson ao dizer, numa comparagédo que nos lembra
fendmenos de teratologia do crescimento, que o corpo da civilizagdo cresceu enormemente, mas a alma ficou
pequena para tdo grande corpo.” (LIMA VAZ, 1991, p. 679).

4¢[...] a crise é um “processo histdrico”, cujo cerne ¢ a confrontacio entre o que foi sedimentado no passado como
tradicdo e o que alimenta as esperancas de uma nova maneira de ver o presente e de sonhar o futuro. Sempre
havera crise, quando a tradi¢do se encontrar em conflito com o progresso, ou vive-versa. Assim sendo, a ética
entra em crise quando as particularidades de seu ethos cultural e histérico ndo encontram mais uma justificacao
racional na tradicdo que as vinha sustentando e legitimando.” (ROCHA, 2007, p. 123).

> Na mesma linha, afirma Labarriere, “[...] 0 pensamento nasce normalmente da insatisfacdo e da busca que ele
engendra em vista de dar forma a uma outra figura da realidade, suscetivel de trazer o "contentamento” ao
homem e aos homens. Isso faz com que facilmente o fildsofo seja considerado o "enfant terrible” de nossas
sociedades, decididamente empenhado em demonstrar suas engrenagens, denunciar os defeitos que as afetam,
quer essas insuficiéncias se devam a uma auséncia de dominio das estruturas ou a presenca de interesses
partidaristas. Por isso o filésofo corre o risco de se mostrar como aquele que, livre de responsabilidades efetivas,
dé-se ao luxo de respigar de algum modo os defeitos dos quais padece um corpo social; este ndo deixa entdo de
contestar esta funcdo critica, e os pordes de nossas modernas ditaduras estéo repletos desses opositores cujo erro
foi exercer sua lucidez com relacdo ao funcionamento dos poderes estabelecidos”. (LABARRIERE, 1992, P.
20).

® Hegel ensina que: “[...] se, pois, a filosofia houver de emergir num povo, tera entdo de acontecer uma ruptura no
mundo efetivamente real. A filosofia é entdo a reconciliagdo da destrui¢do, que o pensamento iniciara; tal
reconciliagdo acontece no mundo ideal, no mundo do espirito em que o homem se refugia, quando o mundo
terreno ja ndo o contenta. A filosofia comeca com a decadéncia de um mundo real. Quando a filosofia entra em
cena — e pintando com as cores mais tenebrosas difunde as suas abstragGes-, acabou-se ja o fresco matiz da
juventude, da vitalidade. E uma reconciliagdo o que ela, em seguida, produz, mas somente no mundo dos
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ameacada; a ameacga do caos original volta a pairar sobre 0 mundo do homem”. (LIMA VAZ,
1982, p. 14).

A tarefa da filosofia estara sempre associada & rememoracdo’ dessa tradi¢io, que serve
de forca unificadora a “leitura conceptual do presente histérico a partir de toda a substancia
inteligivel do passado™®.

Néo se trata de gerir o futuro® a partir da profecia de um modelo ideal, de um absoluto
ideologizado®®, mas de instar uma reflexdo que viabilize a permanente ascensio do ser humano
ao seu conceito, por meio da diuturna afirmacéo axioldgica que faz subsumir a mera existéncia

em uma alma.! O contetido desta alma enuncia-se na propria inteligibilidade!? da agdo humana.

pensamentos, ndo no terrestre. Assim se retiraram do Estado 0s gregos, quando comecaram a pensar, e
comegaram a pensar quando fora, no mundo, tudo era violéncia e miséria, por exemplo, na época da guerra do
Peloponeso. Os fildsofos retiraram-se entdo para seu mundo de pensamentos; tornaram-se, tal como o povo 0s
chama, ociosos. E assim, em quase todos 0s povos, a filosofia s6 emerge quando a vida publica ja ndo satisfaz e
cessa de ter o interesse do povo, quando o cidaddo ja ndo pode ter qualquer participacao na constitui¢do politica.
Eis uma determinacgdo essencial, que se preserva na propria histéria da filosofia. Com a decadéncia dos Estados
jénicos, comecou a filosofia jénica. O mundo externo ja ndo satisfaz o espirito. Também entre 0os romanos se
comecou a filosofar sé com o colapso da republica, quando demagogos monopolizaram para si a constituicdo
politica e tudo se encontrava entrelacado na decomposicao e na ansia de novidade. E s6 com a decadéncia do
império romano, que era tdo grande, rico, magnificente, mas interiormente ja estava morto, é que as filosofias
gregas mais antigas experimentaram o seu elevado e maximo desenvolvimento, mediante os neoplatnicos ou
alexandrinos. Igualmente encontramos, na decadéncia da Idade Média, a reviviscéncia das filosofias antigas™.
(HEGEL, 2005, p. 116-117).

7“0 proposito de fazer obra original em Filosofia e, em particular, na Etica deve ser normalmente colocado sob
suspeita. Essencialmente, o pensamento filoséfico consiste na rememoragao de um passado de pensamento e no
esforgo, como diria Hegel, de uma retranscricdo sempre renovada no conceito, levado a cabo seguindo as
condicdes intelectuais de determinado tempo histdrico, de seus problemas e desafios, isto é, da experiéncia e do
saber dos séculos depositados nessa tradicdo de pensamento que denominamos justamente Filosofia.” (LIMA
VAZ, 200243, p. 8).

8 «“Com efeito, ela mostra que a reflexdo filosofica se da no terreno de uma rememoragdo, de um tornar presente
na atualidade do filosofar de uma longa sequéncia de problemas, de temas e de sistemas que ndo foram mais do
que inscrigdo, no espago do conceito, das vicissitudes culturais de um tempo. Ela leva a cabo, portanto, essa
decisiva operacdo hermenéutica que é a leitura conceptual do presente histérico a partir de toda a substancia
inteligivel do passado, nela recolhida sob a forma de histéria das ideias filosoficas, da qual recebe contetdo a
propria tradi¢do do ato de filosofar.” (WEIL, 2012, p. 286-287).

9 «[...] o futuro, que é sempre de algum modo a atualizacdo das potencialidades desse presente, ndo tem qualquer
existéncia definida que faga dele uma realidade a espera de aparecimento numa seqiiéncia de acontecimentos.
Hegel soube mostrar como a filosofia excede seu poder quando pretende prever o futuro ou se gaba de poder
molda-lo a sua guisa; contudo, ela ndo se encontra desprovida ante o que advém: a inteligéncia das estruturas
dindmicas por ela adquirida pela atencdo a dimensdo do que foi naquilo que é, desenha a filigrana da lanca do
espirito que ao pensamento compete prolongar como em pontilhados. Ela ndo tem qualquer poder de
determinagdo sobre o contetido do que advém, mas sobre a significacdo que ele pode assumir; pois "a filosofia
rege as representacdes e estas regem o mundo.” (LABARRIERE, 1992, p. 19).

10 «“Existe uma ideia do saber absoluto, mas ndo existe saber absoluto, o que equivale a dizer que a filosofia
permanece sempre filosofar!” (PERINE, 2013, p. 16).

11 “Corria o risco de dar origem ao que Weil chama de profetismo em filosofia: atitude na qual qualquer um se
acha autorizado a anunciar o conteido do sentido, como se 0 sentido possuisse um conteido ao lado de uma
forma, e separavel dela, como se a busca do sentido fosse diferente, pudesse ser diferente da ascensdo dificil,
laboriosa, lenta para os fundamentos do discurso do homem agente — tarefa, diria Kant, que é incumbéncia do
filosofo.” (PERINE, 2013, p. 21).

12 «A finalidade da filosofia é explicitar a racionalidade ou intelegibilidade imanente na histéria e ndo provar a
racionalidade da mesma (Lima Vaz).” (SALGADO, 1996, p. 90).
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O exercicio de uma razdo anamnética® da tradicdo nos aproxima do sentido da alma humana,
na medida em que “o0 humanismo se define como a consciéncia da continuidade humana”.*

A rememoracdo da tradicdo nos remete a uma postura axiomatica'®, pela qual
abandonamos a dispers3o insita & fugacidade das contingéncias do imanente® existir, para nos
orientarmos efetivamente pela verdade?’.

E esta postura que nos remete a compreensio de que a nota distintiva da humanidade
ndo pode encontrar alicerce no dado meramente técnico e instrumental da agdo humana®.

Hodiernamente, contudo, perdemos a compreenséo, por exemplo, de que o mercado, um dado

13 “Filosofia é anamnesis — recordacgdo — e é noiésis — pensamento. Na verdade, toda cultura é anamnética, pois
nem os individuos nem as sociedades podem viver sem continuamente recuperar sua vida vivida — seu passado
— para nele perscrutar as razdes da sua vida presente. Mas a Filosofia assume como tarefa pensar tematicamente
0 seu préprio passado — unir anamnesis e noiesis.” (LIMA VAZ, 1991, P. 685).

14 «E na consciéncia de uma continuidade viva com o passado que, para o fildsofo como para todo homem, se abre
acesso a terra nutriz onde se alimenta nossa auténtica humanidade e em cujo solo langam raizes os problemas
reais, esses que, como a Esfinge ante o viajador de Tebas, para usar a comparacdo de Toynbee, levantam-se
como um desafio a cada homem, a cada época, a cada cultura, e trazem, na urgéncia mesma de suas
interrogacdes, a promessa de uma porta aberta para a verdade. O progresso em filosofia deve consistir justamente
em adivinhar na face nova das aporias concretas que solicitam o espirito, sob a conjun¢do de dado céu histérico,
os tracos antigos desses problemas que bem se chamam “eternos” e cuja permanéncia ¢ como o signo que revela
a constancia de nossa natureza e a unidade de nosso destino. E a um esforgo de reinvencdo, portanto, a uma
vocacdo surpreendentemente humanista que a filosofia nos parece convidada, se é verdade que o humanismo se
define como a consciéncia da continuidade humana. Mas, obedecendo ao ritmo especifico do espirito, essa
reinvencdo em que somos tentados a fixar a esséncia do progresso filoséfico ndo é repeticdo mecénica, € livre e
esponténea criago. [...] A reflexo filoséfica de um momento histérico determinado cabe realiza-lo na carne e
sangue de sua problematica vital e encontrar o sentido de seu legitimo progresso. Eis por que, percorrendo os
caminhos do passado, esperamos dar mais seguramente na substancia do presente.” (LIMA VAZ, 2012, p. 58-
59).

15 «A Filosofia é, pois, historicamente, essa original iniciativa de cultura que consiste em elevar a Razdo a
dignidade ou, literalmente, & posi¢do axiomatica (axioma - dignidade) de forma unificadora da existéncia.”
(LIMA VAZ, 1982, p. 14).

16 “N3o resta a filosofia moderna, seguindo a ldgica do principio de imanéncia que a rege, sendo fundamentar no
préprio sujeito enquanto transcendental as noc¢des tradicionalmente ditas transcendentais. Define-se, assim, um
dilema elementar, cujos termos em oposicao sdo o Absoluto transcendente e o sujeito transcendental pensado na
sua radical imanéncia. A esse dilema somente um tertium pode ser aduzido: a recusa da razao ou o niilismo.”
(LIMA VAZ, 2002b, p. 115).

17« filosofia apresenta-se sempre como metafisica da cultura, ou seja, como busca do modelo ideal que permite
reconduzir o disperso mundo dos homens a sua unidade e ao seu ser verdadeiro. Assim sendo, ela é igualmente
ética da cultura, enquanto enuncia as normas de inteligibilidade do agir e das obras do homem no seu mundo.”
(WEIL, 2012, p. 15).

18 <O problema esta em que a razéo se expandiu em varias direcdes, (cientifica, técnica, organizacional, politica),
mas no ambito do ethos ndo consegue criar um novo paradigma de racionalidade ética ou uma ética universal
para uma civilizacdo universal. A dificuldade dessa ética universal comeca a aparecer na profunda transformacéo
sofrida pela estrutura da praxis ética no curso de sua efetivacéo histdrica como praxis tipica do homem moderno.
Ela se mostrou, na sua intencionalidade profunda, como uma préaxis que se absolutiza como operar técnico.
Trata-se de uma praxis que se atribui a autonomia absoluta como instancia ética julgadora. Dessa pretensao
procede o enigma insolivel da impossibilidade de se instaurar uma ética universal justamente no momento em
que se difundem praticas civilizatorias efetivamente universais, como a difusdo mundial da comunicacéo. E a
raiz mais profunda dessa impossibilidade parece estar na auséncia de um horizonte normativo ao qual possam
referir-se as praticas tidas como representantes do projeto universalizante da nossa civilizagdo. Pois tais praticas
acabam por exercer-se no espaco gnosioldgico de um relativismo universal ou sob a bandeira do nihilismo ético,
i. €, do programa que absolutiza o uso da liberdade, ao mesmo tempo que proclama seu ceticismo com respeito
as razoes e aos fins do ser livre.” (HERRERO, 2012, p. 394-395).
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econémico criado pelo homem para manejo da troca de mercadorias e servi¢os, ndo pode
representar mais do que um mero instrumental a servico de uma esséncia humana. A economia
estd sendo tratada como um “em si”, em torno da qual supostamente devem orbitar os proprios
parametros de protecdo da dignidade humana (como aqueles que preservam o valor trabalho).
Na mesma linha, a tecnologia assumiu autonomia existencial, mormente a partir da
disseminacéo da inteligéncia artificial, fazendo com que o homem se posicione cada vez mais
como extensdao da maquinaria, e ndo o contrario, a exemplo do que verificamos na interferéncia
de redes sociais em processos democraticos, ou mesmo em fendémenos de exploracédo
tecnoldgica do trabalho humano, como a uberizacao.

Urge, assim, que retomemos a compreensao de que “os problemas da qualidade de vida,
dos fins éticos, dos valores de solidariedade e justica sdo prioritarios, e pressupostos necessarios
ao problema do desenvolvimento econémico”. (LIMA VAZ, 1982, p. 25).

E a vontade humana que traca os limites (de-fine) do ser'®, retirando 0 homem de seu
mero estado de natureza, eis que a ambiéncia da violéncia esta no vacuo ético e cultural, na
acdo dirigida pelo simples instinto ou desejo.?° Essa vontade racional se mostra imprescindivel
a efetividade historica do espirito, a se manifestar no mundo humano da cultura, notadamente
na ética, cuja sistematizacéo cientifica representa a maior aspiracio da filosofia.?

A acdo humana dirigida a efetividade historica do ethos sempre demandard a
sobreposicao do exercicio de uma vontade racional aquele outro movido pelo mero desejo. Mas
seria utopia supor que uma vida em erudicdo, na busca do conhecimento cientifico filoséfico
de uma racionalidade expressiva de um “ser” correlacionado a um “dever-ser” representaria 0
caminho emancipatorio para a humanidade??. A praxis ética conta com um principio de acéo
que a um sé tempo educa e permanentemente reorienta o ser em direcdo a seu conceito. Dai a

necessidade da filosofia de se ocupar da compreens&o?® de qual seria 0 mecanismo desta praxis

19 «“[O homem] se de-fine a cada instante (a cada instante em que quer ser ele préprio), se de-fine, isto é, pde um
fim e pde limites entre o que ele quer e ndo quer ser.” (WEIL, 2012, p. 15).

20 <0 homem natural ¢ um animal; o homem tal como ele quer ser, tal como ele quer que o outro seja para ele
préprio o reconheca como igual, deve ser razodvel.” (WEIL, 2012, p. 14).

2L “No itinerario que conduz de Platdo a Hegel, construir uma ciéncia do ethos se apresentard como a mais alta
aspiracdo da filosofia.” (LIMA VAZ, 19933, p. 61).

22 «“Nio é necessario que cada individuo veja a razdo para que ele a siga. A maioria dos homens seria, alias, incapaz
disso. Suas forcas se esgotam no plano da necessidade, e eles serdo bons cidaddos enquanto nao se enganarem
a respeito dessas necessidades. Mas o fato é que eles se enganam muito facilmente, porque o desejo humano ndo
é animal, mas social: a satisfacdo ndo é imediata, mas passa pelo trabalho, que é comum; ora, o desejo ultrapassa
a necessidade na medida em que tende a assumir o lugar do senhor, que recebe a fruicdo de sua existéncia ndo
de seu trabalho, mas do trabalho alheio.” (WEIL, 2012, p. 217).

23 «A filosofia surge como uma intencéo de conhecimento racional ou demonstrativo (logos apodeikitikds) voltada
para a totalidade do ser, seja no seu principio (arqué), seja na sua grandeza e ordem (kdsmos); é um saber
desinteressado (theoria) mas que se declara expressdo de um anelo enraizado no &mago da natureza humana; é
uma indagacdo que avanca até as Ultimas fronteiras do campo oferecido a inquisi¢do da razdo; indagagdo em



13

essencialmente vocacionado a expressao da alma dos individuos e a efetividade historica do
espirito.

Surge entdo a hipdtese central da presente tese, no sentido de que o trabalho, visto
como a acdo humana axiogénica por exceléncia, se apresenta como elemento indutor
primario da dialética do reconhecimento no &mbito da sociedade civil (dimens&o subjetiva
do agir ético), desempenhando papel estruturante para a consolidagdo de uma
universalidade (dimensdo objetiva do agir ético), efetivando-se, a partir dessa
processualidade ética mediada pelo trabalho, a constituicdo do proprio Estado
Democrético de Direito. Assim, é com assento na filosofia contemporénea, notadamente no
campo da ética, que vivenciamos aquilo que Lima Vaz denomina de crise da modernidade,
sendo necessario refletir acerca da correlacao entre a desordem social e a violéncia que
justificam a identificacdo do ambiente de convulséo social, e o fenbmeno da fragmentacao
e reificagdo do trabalho humano.

A elaboracéo da tese esta centrada, assim, na busca da correlacionalidade existente entre
a Filosofia do Trabalho e a Filosofia do Direito em Hegel, principalmente naquilo que foi
desenvolvido a partir das filosofias de Henrique Lima Vaz, Eric Weil e Joaquim Salgado, com
foco determinado em corte especifico quanto aos textos, dos referidos autores, que tratam da
dindmica de manifestacéo do ethos na sociedade civil e no Estado, marco teoérico que servira de
suporte para o desenvolvimento de uma teorizacdo de vinculagdo entre a violéncia
contemporanea e 0s movimentos niilistas que desprezam a instancia valorativa de enlace ético
comunitario, notadamente no que diz respeito as consequéncias do desprezo ao valor trabalho.

A filosofia vazeana representa a melhor base para a compreensdo da organicidade de
uma comunidade verdadeiramente ética. A filosofia weiliana, por sua vez, tdo bem explorada
no Brasil nas obras do filésofo Marcelo Perine, desenvolve o tema da violéncia considerando-
a 0 “outro da razao”. A filosofia de Salgado, enfim, nos traz a melhor abordagem da ideia de
justica, de forma a refletirmos sobre as bases axioldgicas necessérias a performance de um
Estado Democratico de Direito refratario a um ambiente andrquico de violéncia.

Violéncia e terror passam a ser compreendidos como decorréncia direta da ruptura do
élan comunitario por exceléncia, o eixo de organizagdo social: o valor trabalho.

O trabalho sera tratado como valor e como bem juridico necessariamente resguardado

por um Estado que ndo se submete a dindmica de dados poiéticos que permeiam a sociedade

torno do ser (peri tes ousias) e, portanto, em torno da verdade (peri tes alethereias); como teria do ser e da
verdade a filosofia se propde, enfim, como fonte da mais elevada felicidade (eudaimonia) para o homem.”
(WEIL, 2012, p. 9).
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civil. A compreensdo hegeliana do terror, principalmente no desenvolvimento de Weil acerca
da violéncia como “outro da razdo”, permitird formular reflexao acerca das consequéncias de
se adentrar a curva de baixa da espiral dialética da historia, ao se romper com o ethos do trabalho
como instancia basica de acdo de reconhecimento, de ratificacdo de compromisso
constitucional de Estado. Desenvolveremos a tese de quéo o suposto comunitario constitucional
de um verdadeiro Estado Democratico de Direito esta atrelado & realizagdo da justica social,
cuja esséncia reside exatamente no valor trabalho. A sociedade moderna ndo prescinde de uma
organizagao técnico-racional fundada no trabalho?*. O Estado Democratico de Direito esta em
crise porque o direito social esta em crise, e o direito social est em crise porque se rompe cada
vez mais com o élan matricial comunitéario e constitutivo de compromisso constitucional de
Estado que se situa no valor trabalho.

Como bem observa Weil, “o filésofo sabe, porque ele o enxergou, que os Estados nao
s&o imortais”.?> Nas palavras de Lima Vaz, “o mundo ético ndo é uma dadiva da natureza. E
uma dura conquista da civilizagdo. Como também tem sido uma conquista longa e dificil o
estabelecimento e a vigéncia do Estado democratico do Direito”.28

Vivemos hoje uma cultura materialista que enxerga o trabalho como mero insumo,
desprezando seu papel de mediador histérico da construcdo do ethos. Apenas o dado aparente
do trabalho (producgdo) tem sido valorizado, em uma atitude materialista que despreza a

necessaria conexao funcional entre aparéncia e esséncia do fendmeno trabalho?’.

24 “Se concordarmos que toda sociedade humana constitui uma comunidade de trabalho, e que o trabalho ¢,
fundamentalmente, a luta do grupo com a natureza, poderemos avangar um pouco e afirmar que a sociedade
moderna ndo s6 é uma comunidade de trabalho, mas se compreende e se organiza em vista de uma luta
progressiva com a natureza exterior. A passagem de uma luta defensiva a uma forma progressiva de luta, assim
como a interpretacéo consciente das relagdes do homem com a natureza nos termos dessa luta, e, finalmente, a
organizagéo técnico-racional (no sentido weberiano do termo) do trabalho social constituem os trés elementos
que justificam a aplicacdo do adjetivo moderno ao substantivo sociedade.” (PERINE, 1992b, p. 166).

25 «[...] a unidade do Estado se enfraqueceu porque a tradi¢do se mostrou impotente contra a luta dos desejos, a tal
ponto que o simples bom-senso prevé o momento em que a regra fundamental da discussdo, a exclusdo da luta
violenta, j& ndo serd observada. O filésofo sabe, porque ele o enxergou, que os Estados ndo sdo imortais; ele se
da conta de que todos os belos discursos da tradi¢do sobre a piedade e as virtudes podem ser desvirtuados pelo
interesse que se apoderou da linguagem e sabe o que quer.” (WEIL, 2012, p. 216).

2% O mundo ético ndo é uma dadiva da natureza. E uma dura conquista da civilizagdo. Como também tem sido
uma conquista longa e dificil o estabelecimento e a vigéncia do Estado democrético do Direito. Trata-se de
conquistas permanentes, sempre recomecadas e sempre ameacgadas pela queda no amoralismo, no despotismo e
na anomia. E é, sem ddvida, no campo da educacao que se travam, a cada geracao, as batalhas decisivas dessa
luta. E ai, afinal, que as sociedades sio chamadas a optar em face da alternativa onde se joga o seu destino: ou a
de serem sociedades da liberdade que floresce em paz ao sol do Bem e da Justica, para citar ainda uma vez Platdo
numa analogia célebre, ou a de enveredarem pelos obscuros caminhos da horda sem lei.” (LIMA VAZ, 1996, p.
451).

27 «Se o pensador busca um invariante ou uma esséncia — que tal é o sentido de seu esforco — esse esforgo por sua
vez s6 terd sentido se lograr descobrir a conexao funcional entre a esséncia e a aparéncia. E se na liquida face
da aparéncia perpassam continuamente 0s tracos mais varios, a esséncia devera guardar, em sua identidade
mesma, 0 segredo da novidade sempre nova com que o mundo se apresenta a experiéncia do pensador.” (LIMA
VAZ, 2012, p. 91).
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A crise do Estado moderno decorre de uma crise na forma de organizacdo da sociedade
civil, eis que se encontra em decadéncia a principal praxis de reconhecimento entre os membros
da sociedade: o trabalho. O trabalho representa a acdo por exceléncia, que conduz a construgdo
cultural pelo que lhe é insito: processo de transformacéo da natureza, que transforma o proprio
homem no curso da histéria. A separacdo entre razdo prética e razdo teodrica acaba por ser
superada pela dialética hegeliana exatamente por meio do valor trabalho, como vetor de
concrecao dos valores liberdade e igualdade.

E para sistematizar o estudo que se propde, estruturamos o projeto da nossa tese em
quatro capitulos.

O primeiro capitulo abordard a légica do trabalho, de forma a compreendermos a
dialética que perpassa os momentos da materialidade do fazer da producéo (ser), da negacgédo
desse imediato (esséncia) e de superacdo da diferenca entre o ser e a esséncia do trabalho
(conceito). Neste capitulo trataremos da dimensdo metafisica e axioldgica do trabalho, na
medida em que € “pelo trabalho que o conceito se faz ser, idéia” (SALGADO, 1996, p. 457).

O segundo capitulo abordara o fenémeno do trabalho, de sua particular funcionalidade
como acdo basica promotora de cultura, mundo humano de reconhecimento entre individuos
no ambito da sociedade civil. O segundo capitulo tratara, assim, da feicdo axiogénica do
trabalho.

Em relagdo aos dois primeiros capitulos da tese, salientamos aquilo que ensina
Bourgeois, ao investigar o papel da Ldgica (inserida em estudo enciclopédico prefaciado na
versdo francesa pelo referido filsofo) e da Fenomenologia no sistema filosofico hegeliano: “E
igualmente anti-hegeliano privilegiar como mais hegeliana a Enciclopédia das Ciéncias
Filosoficas em relacdo a Fenomenologia do Espirito, como vice-versa” (BOURGEOIS, 2012,
p. 379).

Lima Vaz ensina que o “Espirito é Saber absoluto na dimensao fenomenolégica, E Idéia
absoluta na dimenséo légica e é espirito absoluto na dimensdo espiritual”. (LIMA VAZ, 1993b,
p. 57-58). Conclui o referido fil6sofo que “essas trés dimensfes permitem referir ao Absoluto
e, portanto, pensar na sua unidade radical as manifestacdes do Espirito no tempo”. (LIMA VAZ,
1993b, p. 57-58). A filosofia hegeliana constitui verdadeiramente um sistema. Revela como “a
ordem das razdes de conhecer e a ordem das razdes de ser — 0 processo l6gico e 0 processo
ontoldgico — sdo idénticos e, no seu curso, verificam a afirmacdo de Hegel de que pensamento
e ser fazem um s6”. (BOURGEOIS, 2012, p. 375).
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O todo da filosofia hegeliana em sua tarefa sistematica?®, na expressdo de uma razéo
onicompreensiva que suprassume oposicdes?, viabilizara inferir a ideia de trabalho em sua
dimenso logica, escopo do primeiro capitulo, e permitira consolidar a consciéncia® do trabalho
em fendmeno, tarefa a qual nos dedicaremos no segundo capitulo.

O terceiro capitulo tratara da relevancia do trabalho na expressividade da ideia de
justica, na efetividade do compromisso constitucional do Estado Democratico de Direito, na
manifestacao histdrica do espirito objetivo.

Enfim, o quarto capitulo buscara comprovar o vinculo légico existente entre a
contemporanea fragmentacao e instrumentalizacdo do trabalho com a crise da modernidade que
atinge a sociabilidade e a democracia real, inclusive com difusdo do terror e da violéncia.

Aqui ressalvamos, antes de encerrarmos esta parte preambular, que buscaremos beber
na filosofia hegeliana a matriz de compreenséo acerca da situacdo do ethos do trabalho numa
conjuntura de convulsionamento social que marca uma verdadeira crise da modernidade. O
marco tedrico sera explorado nos limites necessarios a sustentacao da tese, na medida em que
0 conhecimento mais profundo do sistema filoséfico hegeliano representa privilégio reservado
a eruditos como Weil, Lima Vaz e Salgado, filésofos que nos servem de referéncia e cujas obras

representam igual marco tedrico.

28 «A tarefa precipua a qual Hegel se entrega totalmente ¢é a tarefa sistematica. Ela conhece duas fases na reflexdo
hegeliana. A primeira ainda sob a influéncia da filosofia da identidade de Schelling, a segunda, plenamente
hegeliana, caracterizada pela pressuposi¢cdo absoluta do Absoluto como Espirito, ou, dialeticamente, como
identidade da identidade e da ndo-identidade.” (LIMA VAZ, 1993b, p. 52).

29 «A pressuposigdo da necessidade da filosofia como forma de Razdo no seu trabalho de suprassumir as oposigdes
(Gegensatze), que caracterizam a cisdo (Entzweiung) da cultura. Com efeito, a necessidade da filosofia se impde
quando o “poder de unificagdo” (Macht der Vereiningung) desaparece da vida dos homens e a cultura passa a
ser dominada pelo Entendimento (Verstand) que é a faculdade do finito.” (LIMA VAZ, 1993b, p. 51).

30 «A consciéncia constitui o grau da reflexdo ou da relacdo do espirito: do espirito como fendmeno: o Eu € a
relagdo infinita do espirito a si mesmo, mas como relacéo subjetiva, como certeza de si mesmo. A identidade
imediata da alma natural é elevada a essa identidade ideal pura consigo; o contetido daquela é, para essa reflexao
essente para si, objeto.” (HEGEL, 2017b, p. 182).
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2 A LOGICA DO TRABALHO

O trabalho alienado é aquele em que desaparece a alegria criadora; o gesto é mecanico
e sem ressonancia humana, o objeto predomina sobre o ato, de tal sorte que o préprio
ato vem a tornar-se objeto, a “coisificar-se”, ¢ como tal é tratado. Em suma, na
alienago do trabalho da-se a inversdo da dialética do finis operis e do finis operantis.
Nela, o finis operis torna-se um fim em si mesmo e imp0e tiranicamente as suas
exigéncias: a utilidade, o lucro. Entdo, o trabalho deixa de ser um mediador auténtico,
pois ndo fundamenta uma verdadeira relacdo social. (Lima Vaz)

1.1 DO SER DO TRABALHO AO TRABALHO EM SUA IDEIA

Ao colocarmos o trabalho como objeto de indagacéo filosofica, mostramos disposicao
em superar as fronteiras insitas as ciéncias que se ocupam do estudo desse objeto em sua
representacio imediata, ou seja, na operacionalidade da transformacéo da natureza®!.

Sera a logica a nos conduzir a instancia metafisica do trabalho, na medida em que “a
I6gica coincide pois com a metafisica, a ciéncia das coisas apreendidas no pensamento, que
passavam por exprimir as essencialidades das coisas” (HEGEL, 2017a, p. 77). E a
essencialidade do trabalho ha que ser obtida na busca de sua ideia2.

A ideia do trabalho representara sua expressdo em totalidade fisica e metafisica®. “A

ideia s6 € o verdadeiro por mediacao do ser; e, inversamente, que o ser s6 0 é por mediacdo da

81 «A filosofia ndo tem a vantagem, de que gozam as outras ciéncias, de poder pressupor seus objetos como
imediatamente dados pela representacéo; e também como j& admitido o método do conhecer — para comecar €
para ir adiante. Em primeiro lugar, a filosofia tem, de fato, seus objetos em comum com a religido. As duas tém
a verdade por seu objeto.” (HEGEL, 2017a, p. 39).

32 «A |6gica € a ciéncia da ideia pura, ou seja, da ideia no elemento abstrato do pensar.” (HEGEL, 2017a, p. 65).
Acerca do termo Ideia, Lima Vaz faz uma sintese do que representa o vocabulo na histéria da filosofia: “Entre
0s termos que constituem, ha pelo menos 25 séculos, o universo vocabular basico da linguagem filosdfica no
Ocidente, nenhum apresenta titulos maiores de riqueza semantica e de plurivaléncia l6gica quanto o termo idéa
ou seu equivalente eidos. No extraordinario processo de metaforizagdo da linguagem que acompanhou, nos
séculos VI e V, o nascimento da Filosofia na Grécia, a met&fora visual foi a que avancou mais longe e, ao
cristalizar-se nos termos idea-eidos, nous-noein, permitiu a Platdo exprimir com incomparavel forga persuasiva
0 anuncio da descoberta do mundo meta-fisico ou da descoberta das Ultimas fronteiras do universo filosofico.
De Platdo a Descartes a teoria da Idéia, nas suas duas vertentes estruturais, o eidético e o noético, tracou a linha
de coeréncia e de consisténcia do pensamento filos6fico na sucessdo do tempo logico do conceito, vem a ser, na
unidade que podemos denominar meta-historica da historia da Filosofia. Essa meta-historia, enquanto conduzida
logicamente pela teoria da Idéia, conhece seu declinio com o nominalismo tardo-medieval e termina com
Descartes. Comeca entdo um novo eon, ou uma época estruturalmente nova na histéria da filosofia. Nao obstante
nela persistam complexos linguisticos e tematicos da histéria anterior, o modelo filoséfico que passou desde
entdo a predominar estava fadado a inspirar necessariamente, na medida em que se afastava da linha diretriz da
teoria da Idéia, uma filosofia pds-metafisica, muito embora marcada, seja teoricamente, como na metafisica
kantiana da Razéo pratica, seja dramaticamente, como na metafisica nietzscheana do Retorno eterno, por uma
irreprimivel nostalgia da metafisica da Idéia. A Unica tentativa que conhecemos, certamente grandiosa, de
recuperar de alguma forma a teoria da Idéia no mundo do filosofar pds-cartesiano é a teoria do conceito da
Légica de Hegel, justamente a parte do hegelianismo que se mostrou totalmente inassimilavel pela filosofia
posterior, como atesta a nossa atual filosofia.” (LIMA VAZ, 2001, p. 5-6).

33 «“Pode-se bem dizer que a Logica é a ciéncia do pensar, de suas determinagdes e leis. Mas o pensar como tal
constitui somente determinidade universal ou 0 elemento no qual esta a ideia enquanto logica. A ideia é o pensar,
ndo como pensar formal, mas como a totalidade, em desenvolvimento, de suas determinagfes e leis proprias,
que a idéia da a si mesma: [e] ndo que j& tem e encontra em si mesma.” (HEGEL, 2017a, p. 65).
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ideia.” (HEGEL, 2017a, p. 149). Como bem observa Perine, “so existe uma dialética, a da razéo
e do pensamento, ndo do conhecimento, ‘uma dialética do finito na sua totalidade com o
infinito’” (PERINE, 2013, p. 19).

A essencialidade do trabalho pode ser inferida a partir da mediacdo que pelo trabalho se
processa em prol da efetividade da liberdade na historia de progresséo da humanidade do estado
de natureza para o de cultura®*. Para Hegel:

[...] na medida em que o homem €, como ser-da-natureza, e se comporta como tal, é
este um comportamento que ndo deve ser. O espirito deve ser livre, e ser por si mesmo

que é. A natureza, para 0 homem, é apenas o ponto de partida, que ele deve
transformar. (HEGEL, 2017a, p. 86).

Quanto mais nos prendemos a simples representacao do trabalho, mais nos distanciamos
da ideia absoluta que, por se constituir em substancia una®, se particulariza na verdade®® desta
realidade, na unidade absoluta de seu conceito®. E a ideia do trabalho ha que ser inferida a
partir do processo® de superagdo da sua imediatez (ser - producio).

A perspectiva do trabalho como simples dado experimental (ser), como relagédo de
“fazer” de natureza técnica e operacional, para simples atendimento de necessidades, deve ser
negada dialeticamente pela esséncia que projeta a relacdo do fazer para um agir de efetivacéao
da liberdade, o que vem a consolidar a propria organizacgéo sociopolitica na humanidade, dentro
de parametros regidos pela ideia que comporta o nlcleo axioldgico desta civilizacdo, qual seja,

o “direito ao trabalho universal e livre e a sua adequada remuneragao™°.

34 «[..] a vida ética, tanto como um crer, um saber imediato, [também] sdo absolutamente condicionadas pela
mediacéo que se chama desenvolvimento, educagdo e cultura.” (HEGEL, 2017a, p. 147).

% “A ideia mesma, nio h4 como toma-la como uma ideia de alguma coisa qualquer; tampouco 0 conceito
simplesmente como conceito determinado. O absoluto é a ideia universal e una, que enquanto julgante se
particulariza no sistema das ideias determinadas, que, no entanto, s6 consistem em retornar & ideia una: a sua
verdade. E por esse juizo que a ideia é, antes de tudo, somente a substancia una, universal; mas sua efetividade
verdadeira, desenvolvida, é ser como sujeito e, assim, como espirito.” (HEGEL, 2017a, p. 349).

3 <A ideia ¢é a verdade, pois a verdade é que a objetividade corresponda ao conceito, nio que as coisas exteriores
correspondam a minhas representagdes.” (HEGEL, 2017a, p. 348).

37 «A ideia é o verdadeiro em si e para si, a unidade absoluta do conceito e da objetividade.” (HEGEL, 2017a, p.
348).

38«0 conceito da vida é a alma, e esse conceito tem o corpo por sua realidade. A Alma, por assim dizer, esta
difundida em sua corporeidade, de modo que é somente sensivel, mas ndo ainda [um] livre ser-para-si. O
processo da vida consiste em superar a imediatez, a qual a vida ainda esta presa, e esse processo que por sua vez
é ele mesmo um processo, triplice, tem por seu resultado a ideia na forma do juizo; quer dizer, a ideia enquanto
conhecimento.” (HEGEL, 2017a, p. 354).

39 «“A nova ideia de Razao se manifesta exatamente na constituicio de um tipo de ciéncia que se funda numa relagdo
de fazer — uma relacdo técnica ou experimental — entre 0 homem e o mundo. Como termo desse tipo de relacao,
0 mundo se apresenta como campo de fendmenos que se oferece a atividade conceptualizante e legisladora da
Razdo e a atividade transformadora da técnica. E sabido que, na tradi¢do da divisio aristotélica do saber, a
relagdo poiética ou técnica com a Natureza constitui uma forma de saber distinta do saber que rege as relagoes
sociais e politicas. Mas na histéria das sociedades modernas, a relagdo técnica com a natureza assume uma
importancia sempre maior. Ela acaba determinando a formacdo de uma constelacdo de valores polarizados em
torno do problema da satisfacdo das necessidades, que se torna o problema fundamental da organizacdo
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H& que se repensar o projeto de futuro de uma civilizagdo centrada na objetividade de
um mundo de formas produzidas pela tecnociéncia e que se regula por meras categorias de
utilidade®®, de forma a se resgatar o sentido metafisico das proposicdes que atrelam o trabalho
a efetividade da ideia de justica.*! Ha que se resgatar o sentido metafisico do trabalho em um
mundo no qual o “hedonismo e utilitarismo sdo os cddigos axioldgicos dos mass media,
operando eficazmente no sentido da neutralizacdo da experiéncia ética fundamental que tem
lugar no exercicio da Razdo pratica”. (LIMA VAZ, 2000, p. 43).

O homem que trabalha pelo simples atendimento de necessidade apenas “estd no
mundo” como “ser”, a0 passo que aquele que trabalha consciente da efetividade da liberdade

9943

%2 como “ser-no-mundo”?,

por seu agir marca a presenc¢a intencional de sua existéncia “idea

abrindo-se a amplitude transcendental da manifestacio do espirito.** Ao tratarmos dessa

sociopolitica. O direito ao trabalho universal e livre e a sua adequada remuneracdo passa a ser o nucleo
axioldgico da civilizagdo.” (LIMA VAZ, 19933, p. 162).

40«0 fendmeno cultural caracteristico de nossa civilizagdo que foi denominado a “colonizagio” do mundo da vida
sobretudo pela tecnociéncia atingiu profundamente a tradicdo do saber ético nas vérias culturas e desarticulou
nos individuos o processo pedagdgico de sua integragdo nos valores e normas do ethos que se dava quase sem
conflitos em formas diversas de pré-compreensdo. O espago interior onde se formava a experiéncia da relagdo
normativa entre os valores do ethos e as condi¢des e objetivos da acdo foi invadido por uma multiddo enorme
de slogans publicitérios dirigidos a excitar o desejo e a exaltar a utilidade de um sem nimero de produtos.
Hedonismo e utilitarismo sdo os codigos axioldgicos dos mass media, operando eficazmente no sentido da
neutralizacdo da experiéncia ética fundamental que tem lugar no exercicio da Raz&o prética. Assistimos, pois,
ao enfraquecimento e ao quase desaparecimento do tipo de conhecimento ético que se exerce na praxis como
experiéncia espontanea da sua racionalidade, ratificada pela tradicdo ética. Ora, esse conhecimento designa,
exatamente, o nivel de pré-compreensdo (ou de compreensao reflexiva imediata) da propria Razdo pratica em
seu exercicio. A perda de sua eficacia persuasiva deve ser apontada, sem ddvida, como uma das causas da anomia
ética hoje reinante, sobretudo entre as jovens geracfes que crescem desvinculadas dos lagos que deveriam
prendé-las a tradicdo ética.” (LIMA VAZ, 2000, p. 43).

41 “Para 0 homem do futuro anunciado pela nossa civilizacdo, o mundo objetivo é e sera sempre mais o0 mundo das
formas produzidas pela tecnociéncia: das formas puras da ciéncia e da sua materializacéo nos objetos da técnica.
Que esse mundo proclame o fim da metafisica, por declarar-se seu legitimo herdeiro ou por considerar sem-
sentido as suas proposicdes, 0 que parece claro é que a idade pds-metafisica sera cada vez mais caracterizada
por essa forma de objetividade posta a disposicao do homem e trazendo a marca do seu poder criador. Ora, nesse
universo de formas produzidas, ligado estruturalmente as necessidades humanas e regido pela categoria da
producdo e da utilidade, que lugar poderia estar reservado aquele tipo de saber que, justamente pelo seu carater
desinteressado e por sua evidente inutilidade técnica, Aristoteles julgou dever distinguir rigorosamente de todas
a formas do agir e do fazer?” (LIMA VAZ, 1993b, p. 339).

42 “No nivel do espirito ou ainda no ato espiritual enquanto formalmente ato noético-pneumatico, o objeto ou o
mundo objetivo ao qual o homem se abre por meio desse ato deve ser intencionado em sua existéncia ideal, que
se constitui em norma necessaria e objetiva do ato, transcendendo tanto sua contingéncia empiricamente objetiva
(expressdo somatica) como a sua contingéncia subjetiva (expressao psiquica).” (LIMA VAZ, 2014b, p. 2010).

43 «“A passagem do estar-no-mundo para o ser-no-mundo, ou da presenca natural para a presenca intencional, da-
se aqui no sentido de uma interioriza¢do do mundo ou da constituicdo de um mundo interior. [...] O dominio do
psiquico é, pois, o dominio onde comega 0 homem interior, e onde comec¢a a delinear-se o centro dessa
interioridade, ou seja, a consciéncia. Desse modo, emerge aqui nitidamente o polo do Eu, uma vez que s6 se
pode falar de consciéncia se se trata da consciéncia de um Eu, implicando a reflexividade que permite opor o Eu
a seus objetos.” (LIMA VAZ, 2014b, p. 191).

4 «Com efeito, em sua estrutura espiritual ou noético-pneumatica, o homem se abre, enquanto inteligéncia (nods),
a amplitude transcendental do bem: como espirito ele é, pois, o lugar do acolhimento e manifestacédo do Ser e
do consentimento ao Ser: capax entis. O espirito ndo pode, por conseguinte, ser considerado, em sua amplitude
transcendental, uma estrutura ontologica do homem irrevogavelmente ligada a sua contingéncia e finitude, como
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idealidade, tratamos exatamente do “fundamento das normas do pensamento e da acdo que
serdo codificadas na ciéncia do proprio pensamento (Logica), do objeto como ser (Ontologia)
e do agir (Etica)”. (LIMA VAZ, 2014b, p. 210).

2.2 0 TRABALHO ENTRE O “MAU INFINITO” E O ABSOLUTO

Perquirir a instancia metafisica que se determina a partir do préprio trabalho ndo se
confunde com estabelecer um ideal transcendente, um “além infinito”*° a orientar o trabalho
em sua concretude e finitude.*® “A alma nem ¢é so finita nem é so infinita, mas é essencialmente
tanto uma [coisa] quanto também a outra, e, por isso, nem € uma nem € outra.” (HEGEL, 201743,
p. 95).

As ideologias buscam um ideal objetivo de trabalho a representar permanentemente um
“outro”*’ em relagdo ao trabalho que se nos apresenta na finitude da vida, e com isso recaem na
perpetuagdo daquilo que Hegel denomina de “mau infinito”. Nas palavras de Hegel, essa
“infinitude é a méa ou negativa infinitude, enquanto nada é sendo a negacéo do finito, o qual
entretanto nasce também de novo; por isso igualmente ndo estd suprassumido; ou seja, essa
infinitude exprime apenas o dever-ser do suprassumir do finito”. (HEGEL, 2017a, p. 190).

As ideologias naturalizam a separacdo entre ser e dever-ser. Adotam uma postura
analitica em relac&o as razdes praticas e tedrica®®. Buscam uma idealidade paralela ao trabalho
finito, e ndo uma idealidade expressiva da verdade deste trabalho que se apresenta®®. “Contudo,
é de grande importancia apreender adequadamente o conceito da infinitude verdadeira, e ndo
ficar simplesmente na mé infinitude do progresso até o infinito.” (HEGEL, 2017a, p. 190).>°

A historia estd a demonstrar 0 permanente insucesso das empreitadas que fixam um
paralelo de “dever-ser” voltado a um “novo modelo” de expressividade do trabalho social que

supostamente retrataria um “outro” de idealidade. O exercicio 16gico para buscar a idealidade

0 sdo 0 somatico e o psiquico. [...] é pelo espirito que 0 homem participa do Infinito ou tem indelevelmente
gravada em seu ser a marca do Infinito. [...] o homem se mostra um ser de fronteira, passando por ele a linha de
horizonte que divide o espirito e a matéria.” (LIMA VAZ, 2014b, p. 205).

4 «A filosofia ndo vagueia em torno de um tal vazio, e de um simples Além. Aquilo de que a filosofia trata é
sempre algo concreto e absolutamente presente. PGe-se também a tarefa da filosofia em responder a questao de
como o infinito se decide a sair de si mesmo.” (HEGEL, 2017a, p. 191).

46 «Essa metafisica ndo era um pensar livre e objetivo, pois ndo deixava o objeto determinar-se livremente a partir
de si mesmo, as o pressupunha como ja pronto.” (HEGEL, 2017a, p. 94).

47 «Algo se torna um Outro, mas o Outro é, ele mesmo, um Algo; portanto torna-se igualmente um Outro, e assim
por diante, até ao infinito.” (HEGEL, 2017a, p. 189).

48 “A ideia absoluta é, antes de mais nada, a unidade da ideia tedrica e da ideia pratica; e assim, a0 mesmo tempo,
a unidade da ideia da vida e da ideia do conhecimento.” (HEGEL, 20173, p. 366).

49 “Mas a verdade do finito &, antes, sua idealidade.” (HEGEL, 20174, p. 193).

%0 Complementa Hegel em outra passagem que: “o verdadeiro infinito ndo pode ser considerado como um simples
Além do finito, e que, para chegar a consciéncia desse infinito, temos renunciar aquele “progressus in
infinitum”. (HEGEL, 2017a, p. 209).
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do trabalho, contudo, ndo pode desprezar que a idealidade ndo esta no “além”!, mas na
permanente relagio® de passagem, de suprassuncdo de algo que, na passagem para o outro,
“junta-se consigo mesmo”®3, pelo qual o algo deixa de ser apenas sua imediatez® e passa a ser
expressivo de sua idealidade®. “A idealidade ndo é algo que haja fora e ao lado da realidade,
mas o conceito da idealidade consiste expressamente em ser a verdade da realidade, isto é, que
a realidade, posta como é em si, mostra-se ela mesma como idealidade.” (HEGEL, 20173, p.
194). Enfim, “a esséncia, portanto, € o ser enquanto aparecer em si mesmo. O absoluto ¢ a
esséncia”. (HEGEL, 2017a, p. 222).

A absolutizagéo do trabalho em sua materialidade ou na instrumentalidade decorrente
de sua monetizacgdo acaba por lancar o homem a infinita e angustiante busca de saciamento do
“ser” com aquilo que nunca deixard de representar um inatingivel “outro”. Nas palavras de
Weil, “o homem do desejo, ndo deseja isto ou aquilo, ele deseja: a satisfacdo de um desejo
deixa-0 necessariamente insatisfeito, porque no momento ele é obrigado a desejar outra
coisa”.>®

Eis aqui a expressdo do “mau infinito” no que diz respeito ao trabalho contemporaneo.
O significado do trabalho deixa de estar centrado em sua esséncia, na efetividade da liberdade,
e passa a se referir a um outro “ser”, que se absolutiza num processo de troca desguarnecido de
sentido moral. No processo de tecnificagdo do trabalho, sucumbe-se ao “mau infinito” da
perpétua criacdo de novas necessidades e objetos destinados a satisfazé-las, numa proposicéo

51 “Em tal relacdo, em que o finito esta do lado de c4 e o infinito, do lado de 14; o primeiro, aquém; o segundo,
além, atribui-se ao finito igual dignidade de consisténcia e de autonomia que ao infinito. Faz-se do ser do finito
um ser absoluto.” (HEGEL, 2017a, p. 192).

52 “No ser, tudo é imediato; ao contrario, na esséncia tudo é relativo.” (HEGEL, 2017a, p. 219). Em outra passagem,
explica Hegel que “a esséncia, como ser que pela negatividade de si mesmo se mediatiza consigo, so é relagdo
a si mesmo enquanto esta € relagdo a Outro; o qual, porém, ndo é algo imediatamente como essente, mas como
algo posto e mediatizado.” (HEGEL, 2017a, p. 222).

53 “Algo, em seu passar para Outro, sO vem a juntar-se consigo mesmo; e essa relagdo para consigo mesmo, no
passar e no Outro, é a verdadeira infinitude. Ou, considerado negativamente: o que ¢ alterado é o Outro; ele se
torna o Outro do Outro. Desse modo, o ser é restaurado, mas como negacdo da negacdo, e é 0 ser-para-si.”
(HEGEL, 2017a, p. 191).

54«0 ser-para-si, enquanto relagdo para consigo mesmo, é imediatez.” (HEGEL, 2017a, p. 193).

55 “Essa idealidade do finito é a proposicdo-capital da filosofia, e toda a verdadeira filosofia é por isso um
idealismo. Importa somente ndo tomar por infinito o que, em sua determinagdo mesma, logo se torna algo
particular e finito. Por esse motivo se chamou a atencdo aqui para essa diferenca mais acuradamente: depende
dela o conceito-fundamental da filosofia, o verdadeiro Infinito.” (HEGEL, 2017a, p. 193).

%6 <O homem pode perfeitamente obter o que desejou e ndo ser feliz, pois aquele que desejou e aquele que possui
ndo sdo o mesmo homem. O homem da tradicdo, o homem do desejo, ndo deseja isto ou aquilo, ele deseja: a
satisfacdo de um desejo deixa-0 necessariamente insatisfeito, porque no momento ele é obrigado a desejar outra
coisa. Mas isso é também o que esse homem chega a esquecer. Duas coisas tornam 0 homem infeliz: 0 medo e
o0 desejo. Enquanto ele vive na comunidade e na certeza, nem um nem outro o preocupam.” (WEIL, 2012, p.
229).
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que circunscreve a relagdo humana a um dado puramente objetivo e que néo Ihe outorga sentido
antropolégico®’.

E um desses objetos técnicos acaba por potencializar essa angustiante relacdo infinita
aprisionada ao concreto da vida: o dinheiro. Como bem esclarece Drummond, “na condicéo de
ilimitado, o dinheiro representa a fonte do mal metafisico, porque ele € uma fuga permanente
do ato concreto representado no valor de uso imediato”.%®

Ha que se recobrar o sentido metafisico do trabalho, aquele absoluto essencial que faz
com que o sentido humano perdure pelo trabalho como agdo humana por exceléncia®®.

A simples técnica é neutra axiologicamente. O simples fazer ndo eleva 0 homem, em
participagdo vertical, na efetividade do espirito, aprisionando-se o homem numa objetiva
participacdo horizontal. Contudo, “até o presente, pelo menos, ndo foi demonstrado que o
espirito humano possa conviver com essa forma avassaladora de “mau infinito” (Hegel)

representada pela multiplicacdo incessante de objetos dentro do mesmo padréo técnico™®.

ST «A relagdo reciproca de dependéncia entre 0 homem e 0 mundo das formas produzidas que, na modernidade é,
em propor¢Oes cada vez mais vastas, 0 mundo técnico instaura, por sua vez, um movimento dialético constitutivo
da atividade humana na sua intencionalidade poiética: na medida mesma em que o homem, pela producéo
incessante de formas e objetos técnicos, estende seu dominio sobre a natureza, ele se integra a si mesmo nesse
processo de tecnificagdo, seja oferecendo-se como objeto aos procedimentos técnicos, seja submetendo-se ao
“mau infinito” da geragdo, sem termo previsivel, de novas necessidades e de novos objetos destinados a
satisfazé-las. Nesse caso, 0 élan inato do espirito humano para o Absoluto fica aprisionado no universo dos
objetos, e seu alimento essencial, que é o ato de existir como perfeicdo suprema do ser, fica restrito ao existir
artificial da multidao das formas produzidas, que nao refletem no seu produtor sendo as mil faces dele mesmo.
O homem passa a viver num mundo circunscrito pelos objetos do fazer técnico, objetos que, na sua significacdo
antropoldgica, ndo sdo sendo os simulacros da sua finitude e da sua indigéncia.” (LIMA VAZ, 1993b, p. 341).

58 «[...] como o fim do ato de troca é o valor-de-uso — é o que se pretende ao adquirir um bem —, o dinheiro
transformado em fim perde sua substincia de meio de troca e ocupa a fun¢do do bem ou valor-de-uso. Tomando
o lugar do bem, o dinheiro troca a funcdo de meio pela fungéo de fim. Ato, como meio de troca, ele vira poténcia
ou representacdo de todo valor de uso. Esse dinheiro em poténcia é a representagdo do ilimitado que a poténcia
expressa e ndo significa, na verdade um valor de uso concreto. Na condi¢do de ilimitado, o dinheiro representa
a fonte do mal metafisico, porque ele é uma fuga permanente do ato concreto representado no valor de uso
imediato. Na conceptualidade metafisica de ilimitado, o dinheiro perde o sentido moral de meio de troca para o
qual fora inicialmente convencionado. Por isso, o dinheiro na acepgdo de fim em si mesmo € a principal face do
mal na economia de Aristoteles.” (DRUMMOND, 2004, p. 112). Complementa o autor que: “o dinheiro, como
expressdo de riqueza, introduz o fim sem limite no mundo econémico e subverte o fim intrinseco das profissoes,
convertendo-se em meio a servico da acumulagdo (lucro). Isto subverte as demais atividades profissionais e
produtivas, acarretando o desequilibrio da polis. Na analise de Aristoteles, o dinheiro é o equivalente universal
de do bem que exerce fetiche sobre a condi¢cdo humana como representacéo ilimitada de riqueza. Essa natureza
que o simboliza como valor-de-troca de todas as coisas proporciona a incontrolavel obsessdo pelo dinheiro,
atribuida comumente a fraqueza humana impulsionada pela irracionalidade do desejo”. (DRUMMOND, 2004,
p. 113).

%9 «Q essencial é, isto é, ele dura — melhor: é nele que o homem dura, que o homem se mantém ai.” (WEIL, 2012,
p. 167).

80 “No sistema simbdlico da modernidade, a participagdo vertical tende a desaparecer, na medida em que o
horizonte da imanéncia torna-se, para 0 homem moderno, o Gnico horizonte englobante de toda a realidade. Esse
predominio do modelo de participagdo horizontal é ratificado pelas formas de racionalidade que se impdem a
partir do século XVII e que tém como paradigma a racionalidade matematica. Desta sorte, a matematica substitui
a metafisica como scientia rectrix da razdo moderna. Obedecerda essa substitui¢do a uma ldgica inerente a propria
natureza do novo tipo de razdo? E essa uma questdo a ser discutida. Como quer que seja, o fato é que a
neutralidade axioldgica da razdo matematica levanta, diante do homem moderno, um dos seus desafios mais
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Como bem sintetiza Lima Vaz, essa participacdo meramente horizontal representa um
“processo linear cumulativo seguido pela razdo operacional ou instrumental, que é incapaz, por
si mesma, de avaliar, ordenar e hierarquizar em termos de valores autenticamente humanos seus
préprios produtos”. (LIMA VAZ, 2002b, p. 189-190). Conclui o fildsofo, assim, neste contexto
de neutralidade axioldgica, que o trabalho, a producéo, os produtos “permanecem submetidos
ao unico valor exatamente adequado a homogeneidade da participacdo horizontal: o valor
econémico”. (LIMA VAZ, 2012, p. 189-190).

O valor econémico nédo representa esséncia de ordenacao e de realizacdo de uma vida
humana plena de sentido®:. A producdo material que gera uma acumulagio do “ter” é o que
empresta sentido “a aventura humana sobre a terra”®2, Nio é o “ter” que define o “ser”, embora
marche neste sentido um futuro que ja se faz presente numa patente crise de civilizagéo.

O mal se nos apresenta exatamente como essa “privacio da ordenagdo ao fim devido ™3,

O mal estd na “negacdo da ordem e finalidade que conferem ao universo sua consisténcia

dramaticos. A densa rede simbolica que envolve o enorme corpo, em continuo crescimento, da cultura material
do mundo moderno é formada pelo entrelagamento de multiplas formas de racionalidade, teéricas, préticas e
técnicas. Essas, por sua vez, continuamente se diferenciam, consagrando o triunfo da especializa¢do e a aparente
obsolescéncia das grandes visdes sindticas estruturadas segundo o modelo da participagdo vertical. Com efeito,
o predominio das racionalidades construidas segundo o modelo horizontal de participacdo, e cujo padrdo de
racionalidade é a racionalidade matemaética, implica uma reorganizacdo da realidade na forma de modelos
abstratos que, submetidos a complexos procedimentos de verificagdo e devidamente comprovados, passam a
traduzir, numa sucessao rigorosamente homogénea de casos, determinado aspecto da realidade. A indiscutivel
eficacia operacional desse procedimento provocou uma gigantesca transformagdo das condi¢fes materiais da
vida humana e do préprio universo “objetivo” nos tltimos quatro séculos. Mas a esse lado brilhante da moeda
corresponde o outro mais escuro. O paradigma fundamental do modelo de participagdo horizontal é o todo
quantitativo, no qual as partes sdo homogéneas a natureza do todo e, como tais, sempre potencialmente
divisiveis. Ora, até o presente, pelo menos, nao foi demonstrado que o espirito humano possa conviver com essa
forma avalassadora de “mau infinito” (Hegel) representada pela multiplicagdo incessante de objetos dentro do
mesmo padrdo técnico. Aqui reside, sem duvida, uma das causas do “mal estar da modernidade”, provocado,
entre outros, por dois importantes fenémenos nascidos ambos do predominio do modelo horizontal de
participacdo: em primeiro lugar, o processo linear cumulativo seguido pela razdo operacional ou instrumental,
que é incapaz, por si mesma, de avaliar, ordenar e hierarquizar em termos de valores autenticamente humanos
seus préprios produtos. Esses permanecem submetidos ao (nico valor exatamente adequado a homogeneidade
da participacdo horizontal: o valor econémico.” (LIMA VAZ, 2002b, p. 189-190).

61 “Mesmo sob a determinacdo da nova forma de existir segundo a norma da tecnociéncia, permanece a
interrogacdo em torno das regiGes mais profundas do nosso ser, onde as limitagdes epistemologicas e
metodoldgicas das ciéncias humanas as impelem de chegar. Nessas regides nasce e aflora no solo da nossa
consciéncia a questdo eminentemente metafisica sobre o préprio sentido da vida, sobre as raz6es de viver, enfim
sobre aquelas que Ortega y Gasset denominou as ultimidades da existéncia.” (LIMA VAZ, 2002b, p. 255).

62 “N&o €, pois, no terreno da producéo dos bens materiais e da satisfacdo das necessidades vitais que a crise
profunda se delineia. E no terreno das razdes de viver e do fim capazes de dar sentido & aventura humana sobre
a terra. Em suma, a crise da civilizagdo num futuro que ja se anuncia no nosso presente, ndo sera uma crise do
ter mas uma crise do ser. Serd um conflito dramético ndo apenas nas consciéncias individuais mas igualmente
na consciéncia social entre sentido e ndo-sentido.” (LIMA VAZ, 1995, p. 55).

83 «A ordem e finalidade, que tém como pressuposto a consisténcia e autonomia relativa das naturezas, integradas
pela sua esséncia e pelo seu operar, ou seja, pelo seu esse, na ordenacdo dindmica do universo para o Ipsum Esse
subsistens, permitem pensar o acaso e o mal como simples privagdo ou ndo-ser ou como deficiéncia do ser.
Acaso e mal designam, portanto, um hiato ontoldégico na finitude do universo e, no caso do mal, na finitude
falivel do livre arbitrio nos seres racionais. Esse hiato pode ser caracterizado como auséncia de um concurso
normal de causas para produzir um efeito positivo (per se), vindo em seu lugar um efeito acidental (acaso), ou
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ontoldgica®. “Ordem e finalidade sdo correlativos™® e consubstanciadores da esséncia, esta
principio intrinseco da acéo de cada ser finito®. O trabalho que efetiva a liberdade alimenta o
espirito, ao passo que a simples ocupacdo do universo humano por um operar cada vez mais
técnico ndo sacia a fome do ser que pretenda representar expressao mais alta da inteligéncia e

do amor®’. Lima Vaz sintetiza, assim, a situacdo do ser entre 0 Absoluto e o “mau infinito”:

Sem memoria permanente do ser que &, independentemente da nossa intervencédo na
sua realidade original, e sem o reconhecimento do dinamismo ontol6gico fundamental
que orienta os seres para 0 Absoluto do ser ou 0 maltiplo para o Uno — tarefa sempre
recomecada da metafisica — o espaco fica livre para o dominio do saber puramente
operacional e, consequentemente, para a plena manipulacéo técnica da realidade, sem
outra regra sendo os fins imediatos da utilidade e da satisfacdo das necessidades,
lancadas essas no processo sem fim do “mau infinito” (Hegel). Em outras palavras,
desaparecida aos olhos da razdo a medida axioldgica da realidade em cujo horizonte
se eleva a idéia do ser como bem em si, ndo resta ao agir humano sendo a errancia no
espaco andémico do niilismo. A civiliza¢do que se anuncia no século XXI serd uma
civilizacdo eminentemente cientifico-tecnoldgica. Sera, portanto, normalmente, uma
civilizagdo na qual os problemas éticos formardo a chave de abobada do universo
simbélico. (LIMA VAZ, 2002b, p. 283).

uma privacdo da forma devida a reta ordenacéo do ato voluntario ao seu fim (mal). N&o possuindo, pois, uma
causa formal, o mal carece igualmente de uma causa final (la., g. 49, a. 1 c.). E privagio da ordenagfo ao fim
devido.” (LIMA VAZ, 2002b, p. 208).

64 “Mas o ser espiritual, inteligente e livre, estd permanentemente face a face, no seu conhecimento e no seu agir,
com o temeroso abismo do ndo-ser, 0 abismo do mal, ou seja, com a negacdo da ordem e finalidade que conferem
ao universo sua consisténcia ontoldgica. Tal o drama que envolve todo o universo e que se desenrola no coragao
do caminho da volta ao Principio. O desenlace positivo desse drama tem lugar com o prevalecer da ordem e
finalidade que, na orientacdo dindmica ao Principio, nele reconhecem a Fonte do imenso fluxo do esse. Com
efeito, a manifestacdo da intelegibilidade radical da existéncia, na sua ordenagdo ao Principio como sua origem,
adquire seu estatuto definitivo quando o caminho para o Principio passa pela realizagdo reflexiva ou inteligente
da ordem e pela intengdo formal do fim.” (LIMA VAZ, 2002b, p. 215).

8 «“Ordem e finalidade sdo nogdes correlativas. Toda disposicdo segundo uma determinada ordem tem em vista
um fim, seja estético, como estar disposto em ordem, seja dindmico, quando a ordem é condicao para a obtengdo
de um fim.” (LIMA VAZ, 2002b, p. 208).

% <O fundamento da ordem e da finalidade em cada ser finito é o principio intrinseco que o constitui como tal, a
esséncia.” (LIMA VAZ, 2002b, p. 209).

67 «“Que forma do existir ira saciar a fome do ser que se eleva das camadas mais profundas do espirito humano no
seu élan incoercivel para as expressdes mais altas da inteligéncia e do amor? Nossos semelhantes no século XXI
viverao talvez mais dramaticamente do que nds essa interrogacéo, na medida em que seu universo humano sera
cada vez mais ocupado pelos objetos técnicos em incessante producéo. Ird a objetividade técnica oferecer-se,
finalmente, como Unico alimento a caréncia metafisica do nosso espirito? Ao contrério, tudo nos leva a crer que,
em meio a abundancia sem fim dos objetos técnicos, mais aguda se fard no ser inteligente e livre a fome de um
alimento mais substancial para o espirito.” (LIMA VAZ, 2002b, p. 266-267).
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2.3 O CONCEITO DE TRABALHO E O TRABALHO NO CONCEITO

O conceito® de trabalho transcende a exterioridade de seu “ser”, a exterioridade do
produzir. Para alcanca-lo, ha que se suprassumir®® este imediato’®. Para compreendermos a
verdade do trabalho, hd que se negar, em movimento dialético’’, a imediatidade de sua
representacédo, inferindo-se sua esséncia e 0 movimento de progressdo a seu conceito (em
sentido especulativo)’®. A filosofia, portanto, “p@e, no lugar das representacdes, pensamentos,
categorias e, mais precisamente, conceitos”. (HEGEL, 2017a, p. 42). Em outras palavras, “a
filosofia ndo faz outra coisa que transformar representacdes em pensamentos; mas depois disso,
é verdade, transforma os simples pensamentos em conceitos”. (HEGEL, 2017a, p. 71).

Alcangar o conceito de trabalho equivale a alcangar “a verdade do ser e da esséncia” do
trabalho. (HEGEL, 2017a, p. 288). O conceito de trabalho esté na liberdade’®, que, por meio de
seu processo, com toda a determinidade, se realiza’™. Aparece a substancia da esséncia™

liberdade no fendmeno do trabalho’®, como melhor abordaremos no préximo capitulo da tese.

88«36 o conceito é o verdadeiro, e, mais precisamente, € a verdade do ser e da esséncia; estes dois, fixados em seu
isolamento para sio mesmos, sdo por isso a considerar como ndo-verdadeiros: o ser, porque s6 ele enfim é o
imediato; e a esséncia, porque so ela, enfim, € o mediatizado. Poder-se-ia levantar quanto a isso a questao: por
que, sendo assim, se comeca pelo ndo verdadeiro, e ndo logo pelo verdadeiro? A isso serve por resposta a
verdade, justamente como tal, tem de verificar-se, verificagdo que aqui, no interior do I6gico, consiste em que o
conceito se mostre como o que é mediatizado por si mesmo e consigo mesmo, e por isso, a0 mesmo tempo,
como o verdadeiramente imediato.” (HEGEL, 20173, p. 169-170).

89 “O momento dialético é o proprio suprassumir-se de tais determinacdes finitas e seu ultrapassar para suas
opostas.” (HEGEL, 2017a, p. 162).

0 <0 espirito ndo é simplesmente um imediato, mas contém essencialmente em si 0 momento da mediago.”
(HEGEL, 20174, p. 85).

L «Constitui um lado capital da légica a intelecgdo de que a natureza do pensar mesmo é dialética, de que o pensar
enguanto entendimento deve necessariamente cair no negativo de si mesmo — na contradi¢do.” (HEGEL, 2017a,
p. 51).

72 <A Logica especulativa contém a Ldgica e a Metafisica de outrora; conserva as mesmas formas-de-pensamento,
leis e objetos, mas a0 mesmo tempo aperfei¢coando e transformando com outras categorias. Deve-se distinguir
do conceito, em sentido especulativo, o que é chamado conceito. E no Gltimo sentido, unilateral, que se pds e
repetiu milhares e milhares de vezes, e se erigiu em preconceito, que o infinito ndo pode ser compreendido por
meio de conceitos.” (HEGEL, 20173, p. 49).

8“0 conceito é o [que €] livre, enquanto poténcia substancial essente para si, e é totalidade, enquanto cada um
dos momentos € o todo que ele [mesmo] é, e é posto com ele como unidade inseparavel; assim, na sua identidade
consigo, o conceito é determinado em si e para si.” (HEGEL, 2017a, p. 292).

4 «Q conceito, enquanto é a forma absoluta mesma, é toda a determinidade, mas tal como ela é em sua verdade.
Embora seja também abstrato, o conceito é o concreto; certamente o pura e simplesmente concreto, o0 sujeito
como tal.” (HEGEL, 20174, p. 299).

5 “A esséncia, enquanto é o ser que foi para-dentro-de-si, ou essente dentro-de-si. Aquela reflexdo, seu aparecer
dentro de si mesmo, constitui sua diferenca em relagéo ao ser imediato, e é a determinagéo propria da esséncia.
Quando falamos da esséncia, distinguimos dela o ser enquanto imediato que consideramos, com vista a esséncia,
como uma mera aparéncia.” (HEGEL, 20173, p. 233).

6 “A esséncia deve aparecer. Seu aparecer é nela o suprassumir de si mesma em direcdo da imediatiez que como
reflexdo-sobre-si é tanto consisténcia (matéria) quanto é forma, reflexdo-sobre-Outro, consisténcia que se
suprassume. O aparecer é determinagdo, mediante a qual a esséncia ndo é ser, mas esséncia; e 0 aparecer
desenvolvido é o fendmeno. A esséncia, portanto, ndo esta atras ou além do fendbmeno; mas, porque é esséncia
que existe, a existéncia é fendbmeno.” (HEGEL, 2017a, p. 250).
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Nesse fendmeno, “o que é interior estd também presente exteriormente, e vice-versa; o
fendmeno nada mostra que ndo esteja na esséncia; e nada estd na esséncia que ndo seja
manifestado”. (HEGEL, 20173, p. 261).

Buscar a esséncia do trabalho nio equivale a buscar algo puramente interior.”” A
exterioridade da acdo humana representa o que 0 homem também é em seu interior’®. Para
Hegel, “0 homem ético é consciente do contetudo do seu agir como de algo necessério que é
valido em si e para si, e com isso sofre tdo pouco prejuizo em sua liberdade, que essa se torna
antes, por essa consciéncia, a liberdade rica e efetiva de conteudo”. (HEGEL, 20173, p. 287-
288).

A acdo que efetiva a liberdade tem sua materialidade suprassumida pelo espirito, “e
[enguanto] essa suprassuncdo se consuma na substancia da alma, a alma emerge como
idealidade de tudo o que é material”.”

A intencionalidade moral de um trabalho representativo de acdo livre acaba por atrelar
0 atingimento da perfeicdo da produgdo com o atingimento da perfeicdo do homem que opera.
Como bem sintetiza Lima Vaz, “na praxis a perfeicdo ou a realizacdo do melhor, que é o fim

do agente moral, é, em primeiro lugar, a perfeicio do proprio agente®. Supera-se a distingéo

7 “E um erro habitual da reflexdo tomar a esséncia como algo simplesmente interior. Se tomada simplesmente
assim, entdo essa consideracdo é também uma consideragdo puramente exterior, e essa esséncia € abstracdo
exterior vazia.” (HEGEL, 2017a, p. 261).

8 “O homem, tal como é exteriormente, isto é, em seus atos (ndo, decerto, em sua exterioridade puramente
corporal), [assim também] é interiormente. E se é virtuoso, moral, etc. — e se seu exterior ndo € idéntico a isso —
entdo um é tdo oco e vazio quanto o outro.” (HEGEL, 2017a, p. 262).

™ “A filosofia da natureza nos ensina como a natureza suprassume gradualmente sua exterioridade; como a
matéria, j& pelo peso, refuta a autonomia do singular, do multiplo; e como essa refutacdo, iniciada pelo peso, e
ainda mais pela luz simples, indissocidvel, é consumada pela vida animal, pelo ser-que-sente; porque esse nos
revela a onipresenca da alma uma em todos 0s pontos de sua corporeidade e, por conseguinte, 0 ser-suprassumido
do fora-um-do-outro da matéria. Enquanto desse modo tudo o que é material é suprassumido pelo espirito essente
em si, operante na natureza, e [enquanto] essa suprassun¢do se consuma na substancia da alma, a alma emerge
como idealidade de tudo o que é material, como toda imaterialidade, de modo que tudo o que se chama matéria
— por mais que simule autonomia ante a representacéo — é conhecido como algo que-ndo-tem-autonomia ante o
espirito.” (HEGEL, 2017b, p. 46).

8 «Q finalismo da préxis é voltado para a perfeicdo do sujeito operante, o finalismo da techne para a perfeigéo da
obra a ser produzida. E claro que esses dois finalismos estdo entrelagados na unidade complexa do operar
humano que envolve sempre o homem todo: assim, uma intencdo moral deve estar presente no trabalho do
artifice e, por outro lado, a intencdo do agente moral deve levar em conta as condi¢des objetivas da realidade na
qual sua acdo ird exercer-se. Em outras palavras, na praxis a perfeicao ou a realizacdo do melhor, que é o fim do
agente moral, é, em primeiro lugar, a perfeicdo do proprio agente. Sua acdo tem seu fim em si mesma, é um
movimento que se completa na imanéncia (in-manere, permanecer em...) do sujeito que o causa, nele realiza-se
a perfeicdo (energia) que o caracteriza como tal: assim no ato de ver realiza-se a perfei¢do do olhar, segundo o
exemplo de Aristételes. Por sua vez, na techne a perfeicdo que o ato de produzir tem em vista é a obra a ser
produzida. O ato de produzir € um movimento que se completa na exterioridade do produto, sendo, como tal,
um movimento transiente (trans-ire, passar além...). Essas duas propriedades fundamentais definem os dois
modos distintos do operar humano, delimitando os campos respectivos do ético e do técnico. O enfraquecimento
ou mesmo o desaparecimento dessa distincdo na cultura contemporénea significa, finalmente, a perda da
especificidade ética de nossas ac¢Oes e a tirania do produzir nas relagdes humanas.” (LIMA VAZ, 2002a, p. 69-
70).
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entre pensamento e agéo exterior, ser e dever-ser, alcangando-se o conceito. Enfim, apresenta-
se como verdade que supera “todas as formas de dualidade — a do sujeito e objeto, forma e
conteudo, ideal e real”. (SALGADO, 1996, p. 209).

A autoexpressdo do homem reside exatamente no agir ético que faz corresponder seu
operar com seu “ser”.8! A ética é a ciéncia desta razéo pratica, pela qual verificamos a expresso
de normas e fins no agir humano®. Sem as razdes normativas do agir, o trabalho representaria
mero fazer expressivo de uma habilidade técnica animal®®. Como salienta Lima Vaz, “a
primeira experiéncia de nosso agir como ato humano no-lo mostra dotado de duas
caracteristicas essenciais: é um ato razoavel e ¢ livre” 8

O conceito de trabalho estd atrelado a efetividade de uma acdo ética, um ato
verdadeiramente “humano no qual o individuo se empenha a partir das camadas mais profundas
de seu ser no exercicio de suas intransferiveis capacidades de pensar e decidir”. (LIMA VAZ,
2000, p. 45). A verdade do trabalho, ou o trabalho em seu conceito, ndo estd, assim, no mero

fazer operacional, mas sim na ac&o ética expressiva da autoproducio do homem?®,
2.4 ADIALETICA DO TRABALHO

A negagdo do “em si” do mundo “se opera concretamente no trabalho e na pratica social
(o trabalho nega 0 mundo em si e o afirma para 0 homem; e a préatica social institucionaliza esta
afirmacédo)”. (LIMA VAZ, 1962, p. 100).

81 «O auto-exprimir-se no logos é o primeiro e fundamental ato humano e que define, portanto, como viu
Aristételes, o ser humano enquanto tal, de acordo com o axioma que estabelece a correspondéncia ontoldgica
entre ser e operar. O ser humano, pois, é ou existe como auto-expressao e se exprime efetivamente seja nas
estruturas elementares do seu ser (corpo préprio, psiquismo, espirito) seja nas relagdes elementares que o abrem
a realidade e permitem, na reflexdo ou retorno sobre si mesmo, constituir-se em sua identidade (objetividade,
intersubjetividade e transcendéncia), nelas realizando-se e auto-exprimindo sua unidade profunda como pessoa.”
(LIMA VAZ, 2000, p. 17).

82 «Q que caracteriza o agir ético, objeto da Etica, é a presenca de uma forma de raz&o na qual se exprimem as
normas e os fins do préprio agir. A razdo €, entdo, essencialmente pratica, ou seja, ordenada a agao (praxis) e
n&o simplesmente ao conhecimento. A Etica, pois, sendo a ciéncia do ethos, ¢ a ciéncia da razao pratica.” (LIMA
VAZ, 2000, p. 25).

8 «“A pré-compreensdo das regras primitivas do fazer que caracterizam o homo habilis admite analogias com as
habilidades técnicas do animal, ao passo que o agir é atributo exclusivo do homo sapiens. Nele esta inscrita,
mesmo em suas formas mais rudimentares, a pré-compreenséo das razdes normativas do agir.” (LIMA VAZ,
2000, p. 28-29).

8 «A primeira experiéncia de nosso agir como ato humano no-lo mostra dotado de duas caracteristicas essenciais:
é um ato razoavel e é livre. Por um lado, o ato humano é auto-explicativo ou contém suas proprias razdes, ou
seja, as razdes que o agente faz suas quaisquer que sejam as origens delas. Por outro lado, é autodeterminativo,
ou seja, por ele o sujeito agente determina os fins do proprio agir. Em outras palavras, a praxis, enquanto guiada
pela razdo préatica, contém em si mesma sua ldgica e sua teleologia. Nisso consiste a sua enérgeia, a perfeicao
que por ela advém ao sujeito.” (LIMA VAZ, 2000, p. 33).

8 «“Hegel entende a autoproducdo do homem como um processo, um objetivar-se como um opor-se, como
alienacdo e como supressdo dessa alienacéo; que ele, portanto, apreende a esséncia do trabalho e concebe o
homem objetivo, 0 homem verdadeiro porque homem real, como resultado de seu proprio trabalho.” (LIMA
VAZ, 2012, p. 142).
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O conceito de trabalho nédo se expressa, propriamente, na transformacao da natureza que
se opera por um ato de consciéncia, mas sim na estrutura dialética que se estabelece entre
“consciéncias pela mediacdo da natureza (do mundo) transformada pela praxis humana”.

A dialética historica se estabelece entre as significacbes humanas que se estabelecem
em relacdo ao contetudo material do mundo, significacGes essas que sdao comunicadas entre as
consciéncias®’. O trabalho representa um mediador significante do mundo, num esquema de
dialética intersubjetiva pelo qual as consciéncias ndo sdo simplesmente condicionadas® pelo
mundo, mas sim se reconhecem e se afirmam livremente, uma perante a outra. Como esclarece
Salgado, “a verdade nesse caso ndo pertence a uma relacdo do intelecto com a coisa,
disciplinada no a&mbito da Ldgica Formal, mas da ld6gica dialética, concernente a propria
estrutura da realidade em movimento”. (SALGADO, 2018, p. 20). Nas palavras de Adorno, “o
trabalho apenas se torna trabalho como algo para um outro, como algo comensuravel com os
outros, como algo que transcende a contingéncia do sujeito eternamente individual”.
(ADORNO, 2013, p. 91).

Admitir simples condicionamento da consciéncia pela materialidade da producéo, pela
mera externalidade do trabalho, representaria legitimar um patente processo de alienacgéo, pelo

qual um “outro” material definiria o “ser” essencial, e ndo um “ser” que pronunciaria sua

8 «Logo, a realidade que se reflete na consciéncia situada num dado momento do processo histérico, ndo € a
realidade que se opde a consciéncia no seu teor puramente objetivo de mundo (ver a citagdo acima dc Il, 66), é
a realidade penetrada de consciéncia ou seja mediatizada ja pelo trabalho e pela pratica social depositados no
curso anterior do processo. Por esta razdo, numa concepgao verdadeiramente dialética do processo histérico, a
realidade ndo se reflete propriamente, mas é comunicada entre as consciéncias pela mediagdo da natureza (do
mundo) transformada pela préxis humana. E que, na verdade, a realidade so se revela como estrutura dialética
quando a razdo se aplica a compreensdo do universo humano, isto é, da Histéria. Ora, o problema aqui néo é o
da relagdo dialética entre 0 mundo e a consciéncia, mas das consciéncias entre si pela mediacdo do mundo
humanizado pela praxis.” (LIMA VAZ, 1962, p. 98).

87 «“O mundo possui, € certo, uma significacdo objetiva que lhe é imanente: éle existe independentemente da
consciéncia. Mas a significacdo objetiva do mundo, objeto da descoberta progressiva do pensamento cientifico,
ndo é dialetizavel imediatamente em termos de processo histdrico. A significacdo do mundo deve ser negada
como em si e afirmada como para 0 homem ou para a liberdade, e s6 através deste movimento de negacéo e
recuperacio é assumida na dialética da histéria. E verdade que esta negagdo se opera concretamente no trabalho
e na pratica social (o trabalho nega 0 mundo em si e o afirma para o homem; e a pratica social institucionaliza
esta afirmac&o); mas a dialética histdrica ndo se estabelece entre o contetido material do mundo, objeto da praxis,
e sim entre as significacGes deste contelido que as consciéncias se comunicam. A dialética da histéria é uma
dialética da intersubjetividade. Vale dizer que a trama real da histéria é constituida pela sucessao dialética das
formas desta comunicacdo que exprimem, em determinada fase do processo histérico, a significacdo do mundo
para 0 homem e, portanto, a significacdo do homem para 0 homem pela mediacdo do mundo. Desta sorte, o ser
da historia é constituido pelas significacbes humanas que a dialética das consciéncias encarna no contetdo
material da praxis: este conteldo funda objetivamente tais significagdes mas nao as reflete simplesmente: elas
sdo uma criacdo especificamente humana.” (LIMA VAZ, 1962, p. 100).

8 «A dialética do processo histérico como dialética da comunicagdo das consciéncias pela mediagdo — e ndo pelo
condicionamento determinante ou pelo simples reflexo — do mundo. N&o vemos como uma dialética pode se
articular se o processo historico é concebido como um desenvolvimento linear em termos de fatores
condicionantes ou determinantes e consciéncia condicionada, segundo uma escala a partir de zero da
conscientizacdo de tais fatores.” (LIMA VAZ, 1962, p. 100).
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esséncia a partir de um processo de reconhecimento em dialética intersubjetiva mediada pelo
trabalho, que “se torna a propria forma de reflexdo, um ato puro do Espirito, sua unidade
produtiva”. (ADORNO, 2013, p. 94).

A crise da modernidade estd associada exatamente a essa era de absolutizacdo de
referenciais insitos a mera operacionalidade instrumental da realidade, em uma suposicao de
que estes dados estariam aptos a nortear a consciéncia humana. Podemos citar varios exemplos
desta atitude: a) a consolidacdo de um sistema de justica que pressupde que a acdo humana deve
ser orientada pelo instrumental coercitivo da pena, da sancéo, e ndo pelos valores igualdade e
liberdade; b) a consolidacdo de reformas trabalhistas que pautam uma organizagao social do
trabalho orientada pela pura necessidade dos trabalhadores, descompromissada com principios
protetivos garantidores da dignidade humana.

A consciéncia humana, contudo, ndo deveria ser marcada pelo medo (na pretensao de
se pautar o convivio social por um sistema punitivo) ou pela fome (huma organizacao social de
trocas orientada pela pura necessidade alimentar). Se a agdo humana é determinada pela forca
ou pela necessidade fisioldgica, ela é alienada®®, por suposto, e ndo reconhecida sob alicerce
dos valores igualdade e liberdade. A questdo é muito bem sintetizada por Lima Vaz, que afirma
que a “tragédia no ético" ("Sistema da vida ética", 1802) surge da oposicao entre a satisfacéo
das necessidades (liberdade como arbitrio) e a totalidade ética, oposi¢cdo que comeca a ser
superada com a universalizagdo do trabalho livre”. (LIMA VAZ, 1980, p. 23).

O trabalho livre, assim, representa esfera da sociedade civil apta a orientar a transicdo
do homem de sua condicao privada (bourgeois) para a cidada. Elucida mais uma vez Lima Vaz
que:

[...] o universal abstrato da liberdade (PhR § 6) € particularizado pela necessidade
subjetiva e a satisfagdo objetiva, o que se da pela mediagdo do trabalho (PhR § 196 e

8 «“Na verdade, compreendemos a importancia decisiva da superacdo do colonialismo e de todas as formas de
imperialismo para que a historia avance no processo de desalienagao de grandes massas humanas e, portanto, do
reconhecimento das consciéncias, que é o seu movimento essencial. Admitimos que a efetivagéo deste processo
esteja vinculada praticamente a libertacdo politica e ao desenvolvimento econdémico das nagdes coloniais e
subdesenvolvidas que configuram num plano empirico ou de fato, a situacao histérica daquelas massas. Mas ndo
vemos que a inteligibilidade do processo esteja vinculada dialeticamente, ou seja, por necessidade genética, a
"realidade nacional" e as suas "formas" de consciéncia. Ela se origina e se desenvolve através de uma dialética
das consciéncias opostas pela divisdo social do trabalho em termos de "vontade de poder" (dialética do senhor e
do escravo) e pela conseqliente relacdo de dominacdo. Esta aliena 0 homem a ela submetido, na condicdo de
objeto ou instrumento que produz mas ndo se humaniza pelo trabalho e ndo tem, portanto, a possibilidade de
tornar-se sujeito da relagdo inter-humana do reconhecimento, que € a relagdo essencial do ser historico. Logo, a
inteligibilidade do processo histérico deve apontar o caminho para a supressdo desta alienacdo e para a
comunicagdo universal das consciéncias que se dara pela distribuicdo socialmente justa do produto do trabalho.
E nesta linha que o colonialismo e o subdesenvolvimento podem ser integrados numa dialética explicativa da
histdria, aquela que define a relacdo imperialista de dominagdo e a possibilidade da sua supressdao.” (LIMA
VAZ, 1962, p. 105).
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§197). O retorno a universalidade tem lugar através da interdependéncia universal na
satisfacdo das necessidades. (LIMA VAZ, 1980, p. 25).

A dialética do trabalho alicerca base para superacdo do nivel do arbitrio estabelecido
pelo dominio puro da necessidade, afirmando-se nesta processualidade a interdependéncia
correlata a uma universalidade. O reconhecimento mediado pelo trabalho representa alicerce
constitutivo da sociedade civil, representando esta “um conceito tdo essencial quanto o de
Espirito. Nela, enquanto unidade dos sujeitos que reproduzem por meio do seu trabalho da vida
da espécie, o Espirito se torna objetivo”. (ADORNO, 2013, p. 93). Nas palavras de Hegel, “a
eticidade é a plena realizacdo do espirito objetivo, a verdade do espirito subjetivo e do espirito
objetivo mesmos”. (HEGEL, 2017b, p. 294). As unilateralidades dos espiritos objetivo
(liberdade externada na realidade) e subjetivo (liberdade do sujeito em autodeterminar-se) sao
suprassumidas, de forma que a liberdade subjetiva passa a se apresentar e se expressar Como
“vontade racional universal em si e para si, que tem na consciéncia da subjetividade singular
seu saber sobre si mesma e a disposicdo, assim como tem ao mesmo tempo sua ativagdo e
efetividade imediata, universal, como costume [ethos]”. (HEGEL, 2017b, p. 294). A ética estara
radicada numa “substancia que se sabe livre, em que o dever-absoluto é igualmente ser, tem
efetividade como espirito de um povo”. (HEGEL, 2017b, p. 294).

Os processos dialéticos de formacao do ethos em geral, bem como os de consolidacao
do universal concreto (direito) sdo imbricados®, pelo que o proprio Estado se apresentard como
“o resultado dialético (PhB § 256 e Anm.) ou a realidade efetiva (.\Wirklichkeit) da idéia ética
(PhB § 257). Na logica imanente a dialética do Espirito objetivo ou da sociedade, é 0 momento
da universalidade concreta (§ 258 e Anm.)”. (LIMA VAZ, 1980, p. 26).

% «[...] os processos dialéticos, seja de formacdo do ethos em geral, seja do direito objetivo e subjetivo
especificamente, mostram-se em constante inter-relagdo e nunca de forma linear, o que seria, inclusive,
contraditorio a dialética do seu préprio movimento.” (LIMA VAZ, 2002c, p. 20).
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3 0 FENOMENO DO TRABALHO

Se a luta do homem com o mundo, para nele sobreviver e para com ele alimentar as
suas caréncias, ndo é uma simples luta pela vida, mas uma luta por significagdo — pela
humanizacéo — do mundo, é que somente o mundo significado e humanizado torna-
se 0 espago permeavel ao encontro e a comunicagao das consciéncias. Eis porque o
trabalho humano ¢ “historico”, e ndo simplesmente “natural”, ¢ a substancia mesma
do evento, 0 gesto concreto da consciéncia que se anuncia, da liberdade que se
encarna. (Lima Vaz)

3.1 TRABALHO E FORMACAO DA CONSCIENCIA

O fendmeno do trabalho se da com o aparecer da esséncia humana®!, o aforamento da
consciéncia do homem em um mundo objetivo®, prestando-se o trabalho a mediar “as
oposicOes sucessivas e dialeticamente articuladas entre a certeza do sujeito e a verdade do
objeto”. (LIMA VAZ, 1992b, p. 10). Como explica Lima Vaz, no preféacio da traducéo para a
lingua portuguesa da Fenomenologia do Espirito, 0 “movimento dialético da Fenomenologia
prossegue com aprofundamento dessa situacdo histérico-dialética de um sujeito que é fendbmeno
para si mesmo no proprio ato em que constrdi o saber de um objeto que aparece no horizonte
de suas experiéncias”. (LIMA VAZ, 1992b, p. 10).

O trabalho ndo é simples ato de producdo; ndo transforma sé a natureza, mas também o
homem que trabalha, na consecucdo de sua prépria finalidade humana, mediatizando
consciéncias na producéo de cultura®. O trabalho representa o especificativo de uma realidade
humanizada, a saber, o elemento que distingue a transformacdo da natureza numa acdo que
transcende o mero ato de instinto, para representar qualificante de um ato de inteligéncia,

culturalmente genético.

91 «A esséncia deve aparecer. Seu aparecer € nela o suprassumir de si mesma em direcio da imediatiez que como
reflexdo-sobre-si é tanto consisténcia (matéria) quanto é forma, reflexdo-sobre-Outro, consisténcia que se
suprassume. O aparecer é determinagdo, mediante a qual a esséncia ndo é ser, mas esséncia; e 0 aparecer
desenvolvido é o fendmeno. A esséncia, portanto, ndo esta atrds ou além do fendmeno; mas, porque é esséncia
que existe, a existéncia é fendmeno.” (HEGEL, 20173, p. 250).

%2 “A intencdo de Hegel na Fenomenologia do Espirito € articular com fio de um discurso cientifico — ou com a
necessidade de uma légica — as figuras do sujeito ou da consciéncia que se desenham no horizonte do seu
aforamento com o mundo objetivo.” (LIMA VAZ, 1992b, p. 10).

% Lima Vaz desenvolve esse tema com peculiar lucidez em seus Escritos de Filosofia VI: “O prdprio trabalho (ndo
no seu produto, evidentemente, mas como ato de producédo) é assumido na totalidade do ato de consciéncia
enquanto especificativo do homem. O trabalho humano s6 é humano porque, enquanto ato, ele ndo é unicamente
a causa eficiente que modifica e transforma a natureza material (como o fazem agentes naturais e como o fazem
os animais, por exemplo, na busca do alimento), mas é a causa eficiente da transformacéo especificada pela
forma humana, que é a estrutura de intencdo-expressdo da consciéncia. [...] E o trabalho mesmo é um ato
cultural”. (LIMA VAZ, 2012, p. 255-258).
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O fendmeno do trabalho, portanto, esta na manifestacdo de uma esséncia que se faz
presente, a um s6 tempo, na interioridade e na exterioridade dessa acdo humana®®. E a superacio
da contradicdo entre interior e exterior que se promove pelo movimento de suprassungio®
acaba por dinamizar a prépria dialética do reconhecimento, por meio da qual a “consciéncia faz
verdadeiramente a sua experiéncia como consciéncia-de-si porque o objeto que é mediador para
0 seu reconhecer-se a si mesma ndo é o objeto indiferente do mundo mas é ela mesma no seu
ser-outro: é outra consciéncia de si”. (LIMA VAZ, 1992b, p. 17).

Como bem explica Santos, “a questdo da autoformacdo do homem néo pode encontrar
solugdo fora da filosofia do trabalho, pois ai se realiza a passagem “material” mais palpavel da
mera posicéo tedrica para a (re)producéo real de si mesmo”. (SANTOS, 1993, p. 10). E por
meio do trabalho que 0 homem sai da solipsista autoposicdo de um cogito para a autoproducao
do cogitamus, numa consciéncia-de-si que é consciéncia-de-nds. Trata-se da expressao dessa
“substancia absoluta que na perfeita liberdade e independéncia de sua oposicéo - a saber, das
diversas consciéncias-de-si para si essentes - € a unidade das mesmas: Eu, que € N6s, No6s que
é Eu”. (HEGEL, 1992, p. 125). A consciéncia:

[...] emerge e se forma na relagdo ndo-reciproca com o mundo. Ela avanca, em
seguida, para a relagdo reciproca com outra consciéncia pelo reconhecimento. E entéo

que se constitui como consciéncia-de-si (Eu) que, como consciéncia propriamente
historica, € igualmente consciéncia de um Nés. (LIMA VAZ, 2002c, p. 243).

De acordo com Santos:

[...] para explicar a producdo do mundo real, da cultura e do Estado, necessitamos de
uma mediacdo importante, a saber, o trabalho, sem o qual a autoposic¢do do eu carece
de efetividade. O trabalho é a mediagéo que marca a passagem da autoposi¢ao para a
autoproducdo; sem o trabalho, permanecemos ainda prisioneiros da subjetividade e de
uma vontade ndo lograr satisfazer-se no gozo. (SANTOS, 1993, p. 22).

A filosofia do trabalho hegeliana acaba por nos apresentar a prépria I6gica de formacéo
do homem®, e a Fenomenologia do Espirito apresenta os termos dessa relacdo dialética,

% «Q exterior €, portanto, em primeiro lugar, o mesmo contelido que o interior. O que € interior estd também
presente exteriormente, e vice-versa; o fendmeno nada mostra que ndo esteja na esséncia; e nada esta na esséncia
que ndo seja manifestado.” (HEGEL, 2017a, p. 261).

% O suprassumir apresenta sua dupla significagdo verdadeira que vimos no negativo: é a0 mesmo tempo um negar
e um conservar.” (HEGEL, 1992, p. 84).

% «“Compreender o trabalho e a riqueza como momentos essenciais do movimento de autoprodugéo do homem.
Este tema esta presente nos escritos de Hegel desde a época de lena anterior a Fenomenologia do Espirito — é
abordado, por exemplo, no Sistema da Vida Etica, de 1801, e na Realphilosophie, de 1805/06, nesta tltima sob
o titulo de “espirito efetivo” -, mas é aquela obra que a exposicdo sistematica alcanga, pela primeira vez,
amplitude compativel com a complexidade do assunto, expressa através de uma l6gica impecavel, como é o
caso, principalmente, da dialética da dominagdo e da serviddo, que trata da independéncia e dependéncia da
consciéncia-de-si.” (SANTOS, 1993, p. 9).
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experimentada pela consciéncia por mediacdo do trabalho na pardbola do senhorio e da
serviddo.®” Como muito bem explica Salgado:

[...] o processo da formacdo do homem livre, portanto a estrutura dialética subjacente
que faz aparecer essa sagrada forca espiritual do ser pensante que se denomina
liberdade, constitui a propria intimidade da Fenomenologia, e tem o seu momento de
maior significacdo, principalmente para compreensdo do nosso mundo, na luta pelo
reconhecimento, vale dizer, pela afirmacéo da liberdade da individualidade do homem
na relagdo com o outro, precisamente na figura da relagdo de trabalho travada entre o
senhor e o escravo. (SALGADO, 1996, p. 249).

Pelo trabalho 0 homem se espiritualiza. “O trabalho é a forca espiritualizante que nega
a crueza natural do mundo e o pGe como ambiente do homem, do ser livre.” (SALGADO, 1996,
p. 370). A consciéncia moral é:

[...] o préprio agir moral considerado na sua estrutura essencialmente reflexiva. E,
pois, um ato, e a sua génese, bem como a sua atualizagdo permanente no curso da vida
moral, confundem-se com o desenvolvimento da personalidade e com a formacéo
progressiva da identidade ética através do crescimento e fortalecimento do organismo
das virtudes. (LIMA VAZ, 1998a, p. 475).

O trabalho, assim, revela a propria alma humana. Por meio do trabalho se da o fenémeno
do espirito na historia. “O trabalho revela-se pois, originalmente, como luta do homem para dar
a sua situacdo no mundo uma significacdo humana.” (LIMA VAZ, 1998b, p. 126-127). O

trabalho é o0 meio de expressdo dialética do homem como ser histérico. Para Lima Vaz:

[...] o trabalho é principio de realizacdo do homem — e caminho de sua libertacdo — na
medida em que atravessa a espessura opaca de seu contelldo material para emergir no
espaco livre da palavra e do gesto. Nesse plano, a inten¢do do objeto solicita a
liberdade do “eu” e ¢ significada a liberdade do “outro”. Ela revela entdo a realidade
como histdria porque a exprime como lugar do reconhecimento ou do encontro do
“nds”, como estruturada a partir do evento primordial da palavra. A dialética do
trabalho e da palavra, implicando a comunidade dos sujeitos desde sua situacdo no
mundo e a tarefa concreta de seu reconhecimento, &, assim, a dialética fundamental
da histdria. Ela articula a génese dialética do homem como ser histérico. Vé-se, assim,
a possibilidade radical do tipo de experiéncia em que a realidade é apreendida como
histéria: est4d dada na natureza encarnada como abertura-para-o-outro; o drama do
reconhecimento € 0 evento por exceléncia, aquele em que a consciéncia se refere ao
ser pela mediagdo do acontecer, e inscreve assim, no ser que é dado — no contetdo
objetivo do mundo -, a ambiguidade, a expectacao, a possibilidade sempre suspensa e
a surpresa sempre renovada do ser que € criado pelo encontro das liberdades. (LIMA
VAZ, 2012, p. 226-227).

Portanto, trabalho é consciéncia. Nao simplesmente gera consciéncia a partir de sua

materialidade ou provém de um ideal de consciéncia. “A consciéncia é um ato: o ato mesmo de

97 «A dialética do reconhecimento é articulada por Hegel com extremo cuidado, e essas paginas contam entre as
mais justamente célebres da Fenomenologia. Como o Senhorio e a Servidao ndo séo sendo os termos da relagao
dialética do reconhecimento no seu primeiro desenlace ou na superacéo da contradi¢@o representada pela “luta
de morte”, convém refletir incialmente sobre o implicito que subjaz o texto hegeliano e se explicita no tema do
reconhecimento e na face dramatica da sua primeira figura dialética.” (LIMA VAZ, 1992b, p. 18).
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tornar o mundo um objeto de compreensdo e de definir o homem como sujeito em face dos
objetos do mundo”. (LIMA VAZ, 2012, p. 248). Complementa Lima Vaz que “intencdo e
expressao sao momentos dialeticamente conjugados, cuja sintese dinamica é a prépria
consciéncia como consciéncia-de-si e consciéncia-do-objeto”. (LIMA VAZ, 2012, p. 250).%
Enfim, “o proprio trabalho (ndo no seu produto, evidentemente, mas como ato de
producdo) € assumido na totalidade do ato de consciéncia enquanto especificativo do homem?”,
(LIMA VAZ, 2012, p. 255). A identidade do homem ¢ forjada socialmente por meio do
trabalho. “O homem tem um lugar na sociedade do trabalho e so vale para a sociedade na
medida em que contribui para a atividade comum.” (WEIL, 2012, p. 565). O homem o é com
os outros, afirmando-se, pelo trabalho, uma consciéncia individual que € consciéncia social.
Nas palavras de Weil:
[...] em cada instante de minha existéncia eu fui, e que eu fui, eu o fui com os outros
e por meio dos outros, mesmo quando o fui em conflito com eles. Ao olhar para tréas,

vejo que foram os valores deles que eu aceitei, ou recusei, ou transformei: 0 que eu
sou, eu o sou por meio deles em todos os meus contetidos. Esse mundo dos homens,

% Aqui vale transcrever o raciocinio de Lima Vaz, em toda sua extensdo: “Situamos nossa probleméatica da
consciéncia para além da querela entre o idealismo e materialismo, na qual duas concepcdes da consciéncia se
defrontam inconciliavelmente: de um lado, a consciéncia como interioridade pura, fechada em sua imanéncia;
de outro, a consciéncia como puro reflexo ou produto do objeto. Nossa concep¢do da consciéncia é
decididamente realista. A consciéncia € estruturalmente intencional: € sempre consciéncia de alguma coisa. E
nenhuma dialética conseguira reduzir este horizonte da coisa a uma posi¢do originaria da consciéncia: sua
criacdo ou apenas sua exteriorizagdo. Por outro lado, para que um objeto qualquer seja possivel, a consciéncia
deve afirmar-se consciéncia-de-si na oposi¢do ao objeto. Nenhuma dialética logrard fazer surgir a consciéncia
de antecedentes puramente objetivos: como um termo em continuidade linear com um processo causal no interior
do mundo. Apresentado como irredutivel a dualidade consciéncia-mundo, ndo aceitamos um dado irracional
bem fazemos da consciéncia uma entidade mitica. A relagdo entre a consciéncia e o mundo torna-se inteligivel
precisamente no exercicio concreto de compreensdo do mundo pela consciéncia, isto €, na cultura. Trata-se de
uma relagdo dialética: a consciéncia ndo deve ser pensada como um receptéculo vazio, e 0 objeto como um dado
opaco. A consciéncia é um ato: o ato mesmo de tornar o mundo um objeto de compreensao e de definir o homem
como sujeito em face dos objetos do mundo. O objeto constitui-se como tal enquanto assumido no ato da
consciéncia: é seu termo, sua especificacdo. Podemos, assim, definir a estrutura da consciéncia na conjungéo de
dois momentos dialéticos orientados respectivamente para o objeto e para o sujeito: dialéticos porque a posicéo
do momento objeto é assumida na posi¢cdo do momento sujeito, sendo que a consciéncia se constitui na sintese
dindmica destes dois momentos: - momento da intencéo € a posicdo mesma do objeto. A consciéncia é orientada
para o objeto, é consciéncia de alguma coisa. Ela se abre para um horizonte de ser que, por definicdo, ndo é o
ser-ai limitado, mas a universalidade do poder-ser. Pelo momento da intencdo, a consciéncia €, a um tempo,
situada e universal: situada, enquanto se refere concretamente ao “aqui e agora” de determinado mundo de
objetos; universal, enquanto capaz de transcender as determinacdes objetivas no exercicio da critica da sua
situacdo. — 0 momento da expressao é a posicao do sujeito. A consciéncia é consciéncia-de-si, € auto-afirmagéo.
E a consciéncia é necessariamente expressdo do sujeito. O sujeito exprime o objeto para-si. A consciéncia nao é
uma simples placa sensivel a impressdo do objeto. Ela recria, em certa medida, o objeto, ao situa-lo no plano de
um sentido que, embora objetivo, é um sentido para-a-consciéncia. O momento da expresséo é o fundamento da
universalidade da consciéncia que se manifesta na propria intencdo do objeto. Expresso pela consciéncia, o
objeto é elevado a dimensdo do Sentido, ou seja do universal relacionamento. Assim, a intencéo e expressdo séo
momentos dialeticamente conjugados, cuja sintese dindmica é a prdpria consciéncia como consciéncia-de-si e
consciéncia-do-objeto. E como sujeito — pela consciéncia — que o homem se situa diante do mundo como
realidade objetiva, ou seja, como realidade dotada de sentido. E é como tal que a realidade se apresenta ao
homem na forma de um mundo humano, de um mundo para-o-homem.” (LIMA VAZ, 2012, p. 250).
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que é material de minha criacéo, estd em mim; o que eu disse, e fiz, e pensei, foi com
eles que eu o fiz. (WEIL, 2012, p. 412).

A compreensao do fendmeno do reconhecimento, que se processa pela propria dialética
do trabalho, se apresenta, assim, como suposto de compreensao sistémica da conformacéo de

uma consciéncia-de-si que supera sua imediatez em sociedade.
3.2 TRABALHO E RECONHECIMENTO

Pelo trabalho trava-se a luta pelo reconhecimento, ou, como bem desenvolvido por Lima
Vaz, por meio da experiéncia do trabalho verifica-se a ““duplicacdo’ da consciéncia-de-si em
si mesma — ou no seu situar-se em face de outra consciéncia-de-si — o resultado dialético e,
portanto, o fundamento da consciéncia do objeto”. (LIMA VAZ, 1981, p. 18-19).

O individuo é unidade espiritual numa consciéncia reconhecida® por mediacdo do
trabalho!®. Nas palavras de Hegel, “a consciéncia de si € a reflexdo, a partir do ser do mundo
sensivel e percebido; € essencialmente o retorno a partir do ser-Outro. Como consciéncia-de-si
é movimento”. (HEGEL, 1992, p. 120). O élan do reconhecimento pelo trabalho expressa esse
movimento de suprassunc¢io®®® da consciéncia. A ruptura com essa ideia do trabalho faria com
que a consciéncia imediata permanecesse com a certeza de si como verdade'®?, numa postura
solipsistal® apenas passivel de ser rompida com a prdpria dialética do reconhecimento. “O
solipsismo do cogito pode ser superado por uma filosofia da agdo que obrigue o eu a sair de si
e fazer-se um outro.” (SANTOS, 1993, p. 26). “O trabalho é o primeiro momento efetivo da
saida de si.” (SANTQOS, 1993, p. 26). Nas palavras de Lima Vaz:

[...] a reciprocidade constitutiva da relagio com o outro mostra, assim, a
impossibilidade do solipsismo (solos ipse). Essa impossibilidade se demonstra

exatamente em virtude do movimento dialético pelo qual a relacdo de objetividade é
suprassumida na relacdo intersubjetiva. A suprassungdo significa aqui que a forma do

9 “IDas Selbstbewusstsein] A consciéncia-de-si é em si e para si quando e porque é em si e para si para uma Outra;
quer dizer, s6 é algo como reconhecido.” (HEGEL, 1992, p. 126).

100 “Na Fenomenologia ndo se trata de saber como se originou a sociedade (esse € um falso problema para Hegel
pois o individuo é, desde sempre, um individuo social). Trata-se de desenrolar o fio dialético da experiéncia que
mostra na “duplicagdo” da consciéncia-de-si em si mesma — ou no seu situar-se em face de outra consciéncia-
de-si — o resultado dialético e, portanto, o fundamento da consciéncia do objeto.” (LIMA VAZ, 1992b, p. 18).

101 «[Es muss dies] A consciéncia-de-si tem de suprassumir esse seu-ser-Outro.” (HEGEL, 1992, p. 126).

102 «“IDas einfache] A consciéncia-de-si € certa de si mesma, somente através do suprassumir desse Outro, que se
Ihe apresenta como vida independente: a consciéncia-de-si é desejo, Certa da nulidade desse Outro, pde para si
tal nulidade como sua verdade; aniquila o objeto independente, e se outorga, com isso, a certeza de si mesma
como verdadeira certeza, como uma certeza que lhe veio-a-ser de maneira objetiva.” (HEGEL, 1992, p. 124).

103 «Q solipsismo ¢ esta ficgdo de por-se a si mesmo como um outro inefetivo e insubsistente, incapaz de oferecer
o verdadeiro reconhecimento. A dialética do senhor e do escravo conduz a um impasse justamente porque o
reconhecimento do senhor provém de uma consciéncia inessencial, a qual falta a independéncia. O escravo é
objeto, mas ndo sujeito-objeto, por isso a relagdo senhor e escravo ndo é uma relagdo absoluta. Ela ndo pode
proporcionar a reciprocidade do reconhecimento mutuo, mediante o qual o espirito absoluto se torna efetivo.”
(SANTOS, 1993, p. 26).
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ser-no-mundo como autoexpressdo do sujeito implica necessariamente a forma do ser-
com-0-outro que é, justamente, a forma da relagdo intersubjetiva. (LIMA VAZ, 2016,
p. 55).

O individuo que ndo trabalha de forma livre ndo gera reconhecimento, eis que, como
pontua Hegel, ““o agir do escravo ndo é um agir puro, mas um agir inessencial”. (HEGEL, 1992,
p. 131). Esse é o grande risco da modernidade. O trabalho desvalorizado, substancialmente
materializado e fragmentado, visto como mero insumo voltado ao atendimento de uma
necessidade fisiologica, acaba por romper com a dialética do reconhecimento, 0 que se mostra
nocivo na dimensdo individual (seres cada vez mais desprovidos da consciéncia de si,
mentalmente doentes por estarem aprisionados pelas condi¢cdes unicamente materiais do
mundo), e na dimensdo social (coletivos cada vez mais alienados, em decorréncia da
sobreposicdo de um “outro” representativo de verdadeiro alter ego econémico), 0 que rompe
com a dialética constitutiva de um ser feliz!%, apto a representar cidaddo constitutivo de um
Estado Democratico de Direito. A esséncia do trabalho ndo reside na producgéo de valor-de-uso
ou valor-de-troca. Como bem descreve Lima Vaz:

[...] a experiéncia da pessoa tem como primeira dimensao, a dimenséo do trabalho. O
trabalho é o prolongamento do corpo préprio no mundo, mas sua integracdo a
experiéncia da pessoa ou na experiéncia do trabalho como ato pessoal, 0 corpo nédo é
simples instrumento, degradado ao valor de uso (ou de troca, no caso extremo da sua
degradacdo em trabalho escravo) mas é — deve ser — expressdo da pessoa pois é

suprassumido na sintese final de esséncia e existéncia do existir pessoal. (LIMA VAZ,
2016, p. 208).

A presenca do homem no mundo € marcada pelo trabalho como experiéncia
fundamental de mediagdo do encontro do homem com o outro, numa estrutura relacional
constitutiva da propria esséncia’®. O individuo se constitui no mundo por meio da luta pelo

reconhecimento, que se opera a partir de um trabalho digno e livre, pois:

[...] a relacdo das duas consciéncias-de-si € determinada de tal modo que elas se
provam a si mesmas e uma a outra através de uma luta de vida ou morte. Devem travar
essa luta, porque precisam elevar a verdade, no Outro e nelas mesmas, sua certeza de
ser-para-si. S6 mediante o por a vida em risco, a liberdade [se conquista]; e se prova
que a esséncia da consciéncia de-si ndo é o ser, nem 0 modo imediato como ela surge,
nem o seu submergir-se na expansdo da vida; mas que nada ha na consciéncia-de-si

104 <O homem se torna infeliz quando esta sd, quando ja ndo tem carreira a percorrer, quando ja ndo tem contetido.
Que ele busque, entdo, a fruicdo, que ele busque até mesmo o desejo para esquecer que esta esvaziado daquilo
que constituia a sua substancia! Ele podera viver dessa maneira e conseguird esquecer, mas com uma condi¢éo:
que consiga ndo pensar no futuro; pois ele esta s, e isso quer dizer: s6 diante da natureza. Nao passa agora de
um animal, que busca a fruicdo como animal.” (WEIL, 2012, p. 230).

105 <O homem é, por conseguinte, ser-no-mundo porque ser-com-0-outro e o mundo €, fundamentalmente, para o
homem, mediag&o para o encontro do outro. Sendo o ser-no-mundo constitutivo da estrutura relacional do sujeito
— e, portanto, constitutivo da sua esséncia — 0 ser com 0 outro devera igualmente ser afirmado na linha da
autoafirmacdo do sujeito, do seu desdobramento ad extra ou do seu abrir-se ao horizonte do ser. O mundo é,
para cada um de nos, o caminho para o encontro do outro.” (LIMA VAZ, 2016, p. 74).
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que nao seja para ela momento evanescente; que ela é somente puro ser-para-si. O
individuo que ndo arriscou a vida pode bem ser reconhecido com pessoa; mas nao
alcancou a verdade desse reconhecimento como uma consciéncia-de-si independente.
Assim como arrisca sua vida, cada um deve igualmente tender a morte do outro; pois
para ele o Outro ndo vale mais que ele proprio. (HEGEL, 1992, p. 128-129).

Trabalhar € talhar uma consciéncia-de-si por meio de uma experiéncia de efetivo

reconhecimento social como individuo livre e igual, portanto, sujeito dotado de dignidade.
3.3 TRABALHO E PRAXIS SOCIAL

O reconhecimento representa essa dimenséo essencialmente ética do trabalho, age como
elemento fomentador do diélogo, da comunicago entre duas razdes (dia-logos)'®. Lima Vaz
aborda esse fenbmeno salientando que “o trabalho humano, porém, € praxis criadora de um
mundo porque é trabalho e palavra. E a palavra que assume todas as outras € aquela que €
invocagao e resposta, a palavra que é dialogo”.2%” Nas palavras de Hegel, “linguagem e trabalho
sdo exteriorizacBes nas quais o individuo ndo se conserva nem se possui mais em si mesmo;
sendo que nessas exteriorizacdes faz o interior sair totalmente de si, e o abandona a Outro”.
(HEGEL, 1992, p. 198). Para Lima Vaz, “a defini¢do de uma auténtica comunidade universal
de comunicacdo exige uma reflexdo filoséfica aprofundada sobre a relacdo do reconhecimento,
sem a qual a comunicacdo se instrumentaliza e, finalmente, se desumaniza”. (LIMA VAZ,
2016, p. 71).

Pelo trabalho, os individuos anulam-se e confirmam-se socialmente, em transi¢do a uma
harmonizac&o de esséncias verificada no mundo ético'®, O trabalho permite a passagem de um

momento ético natural permeado pela pura consciéncia imediata de si, situado no ambito da

106 <0 dialogo é fundamentalmente um evento de natureza ética e é por ele que a estrutura intersubjetiva do agir
ético primeiramente se realiza.” (LIMA VAZ, 2000, p. 74).

107 Complementa o autor que “o trabalho humano é “histérico”, e ndio simplesmente “natural”, é a substincia
mesma do evento, 0 gesto concreto da consciéncia que se anuncia, da liberdade que se encarna. O trabalho é
principio de realizagdo do homem — e caminho de sua libertacdo — na medida em que atravessa a espessura opaca
de seu contedido material para emergir no espaco livre da palavra e do gesto. Nesse plano, a inten¢do do objeto
solicita a liberdade do “eu” e ¢ significada a liberdade do “outro”. Ela revela entdo a realidade como historia
porque a exprime como lugar do reconhecimento ou do encontro do “nds”, como estruturada a partir do evento
primordial da palavra. A dialética do trabalho e da palavra, implicando a comunidade dos sujeitos desde sua
situacdo no mundo e a tarefa concreta de seu reconhecimento, é, assim, a dialética fundamental da histéria. Ela
articula a génese dialética do homem como ser histdrico. Vé-se, assim, a possibilidade radical do tipo de
experiéncia em que a realidade é apreendida como historia: estd dada na natureza encarnada como abertura-para-
o0-outro; o drama do reconhecimento é o evento por exceléncia, aquele em que a consciéncia se refere ao ser pela
mediacao do acontecer, e inscreve assim, no ser que é dado — no contetido objetivo do mundo -, a ambiguidade,
a expectacdo, a possibilidade sempre suspensa e a surpresa sempre renovada do ser que é criado pelo encontro
das liberdades”. (LIMA VAZ, 2012, p. 226-227).

108 «“O que aparece no mundo ético como ordem e harmonia de suas duas esséncias — uma das quais confirma e
completa a outra — torna-se através do ato uma transicdo de opostos, em que cada qual se mostra mais como
anulacdo de si mesmo e do outro do que como sua confirmacdo.” (HEGEL, 2001, p. 21).
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familia, para outro momento de consciéncia reconhecida, a sociedade civil*®®. A sociedade civil
ndo decorre de um pacto social, mas sim da experiéncia de reconhecimento mediada pelo

trabalho!°, Barros explica que:

[...] entre a familia — comunidade humana elementar — e o Estado — comunidade
auto-suficiente e perfeita— HEGEL situa sua teoria da sociedade civil que, na opinido
de intérpretes autorizados, constitui a originalidade maior e o centro de gravidade de
seu pensamento politico. Para descrever as relacdes de trabalho e producdo bem como
os conflitos de interesses na sociedade moderna industrial, HEGEL se serve do
conceito de sociedade civil que ele define como um todo cujo principio ou elemento
¢ a pessoa particular e em cuja organizagdo interferem e se cruzam as necessidades
naturais e o arbitrio do individuo. A sociedade civil representa o lugar onde os
individuos, como pessoas privadas, buscam a satisfacdo de seus interesses. A
contradicdo fundamental desse tipo de sociedade reside no fato de que, por um lado,
os interesses e as necessidades dos individuos sdo essencialmente particulares; por
outro lado, porém, o mecanismo de satisfacdo dessas necessidades é, necessariamente,
um mecanismo geral ou universal. Isto é, o individuo ndo pode satisfazer as suas
necessidades isoladamente, raz&o por que se encontra numa situacdo de dependéncia
total com relagéo aos outros. (BARROS, 1980, p. 27-28).

O trabalho livre permite “a instauracdo de uma sociedade onde toda forma de dominacao
ceda lugar ao livre reconhecimento de cada um, no consenso em torno de uma Razéo que é de
todos”. (LIMA VAZ, 1981, p. 26). Hegel explica a processualidade ético-comunitéaria do
trabalho fundada na reciprocidade decorrente da dialética do reconhecimento:

[...] o trabalho do individuo para [prover a] suas necessidades, é tanto satisfacdo das
necessidades alheias quanto das préprias; e o individuo s6 obtém a satisfacdo de suas

109 “IEs ist schon eirinnert] Como ja lembramos, cada um dos opostos modos de existir da substincia ética a contém
inteira, e [também] todos os momentos de seu contetdo. Se a comunidade é, pois, a substancia ética como agir
efetivo consciente de si, entdo o outro lado tem a forma da substancia imediata ou essente. Assim, essa Ultima
é, de uma parte, o conceito interior, ou a possibilidade universal da eticidade em geral; mas de outra parte, tem
nela igualmente 0 momento da consciéncia-de-si. Esse momento que exprime a eticidade nesse elemento da
imediatez, ou do ser; ou que exprime uma consciéncia imediata de si, tanto como de esséncia quanto como deste
Si em um Outro, quer dizer, uma comunidade ética natural — é a familia. A familia, como o conceito carente-de-
consciéncia, e ainda interior, da efetividade consciente de si, como elemento da efetividade do povo, se contrapde
a0 povo mesmo; como ser ético imediato se contrapde a eticidade que se forma e se sustém mediante o trabalho
em prol do universal.” (HEGEL, 2001, p. 12).

110 «A0 contrario do que sugerem as interpretagdes mais vulgarizadas, a referéncia implicita de Hegel ndo parece
ser aqui o problema da origem da sociedade ou a hipétese do "estado de natureza”. A hipotese do "estado de
natureza" como estado de luta entre os individuos, que deve cessar com o pacto social e a constituicdo da
sociedade civil, atende a um tipo de explicagdo hipotético-dedutiva da origem da sociedade caracteristica das
teorias do chamado Direito Natural moderno. Na verdade, essas teorias foram sempre um dos alvos constantes
da critica de Hegel. Na Fenomenologia ndo se trata de saber como se originou a sociedade (esse é um falso
problema para Hegel pois o individuo é, desde sempre, um individuo social). Trata-se de desenrolar o fio
dialético da experiéncia que mostra na "duplicacdo" da consciéncia-de-si em si mesma — ou no seu situar-se
em face de outra consciéncia-de-si — o resultado dialético e, portanto, o fundamento da consciéncia do objeto.
Essa referéncia essencial do mundo a histéria ou essa historicizacdo do conhecimento do mundo é um decisivo
"ponto de inflexd0" na descrigdo das experiéncias que assinalam o caminho do homem ocidental para o lugar e
o tempo historicos de uma sociedade que vé inscrito o seu destino na face enigmatica do saber cientifico. Por
conseguinte, ndo é o problema do reconhecimento como relagéo juridica que Hegel tem presente aqui (29), mas
a figura dialético-historica da luta pelo reconhecimento, como estagio no caminho pelo qual a consciéncia-de-si
alcanca a sua universalidade efetiva e pode pensar-se a si mesma como portadora do designio de uma histéria
sob o signo da Razédo, vem a ser, de uma sociedade do consenso universal.” (LIMA VAZ, 1981, p. 18-19).
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necessidades mediante o trabalho dos outros. Assim como o singular, em seu trabalho
singular, ja realiza inconscientemente um trabalho universal, assim também realiza
agora o [trabalho] universal como seu objeto consciente; torna-se sua obra o todo
como todo, pelo qual se sacrifica, e por isso mesmo dele se recebe de volta. Nada ha
aqui que ndo seja reciproco, nada em que a independéncia do individuo ndo se atribua
sua significacdo positiva — a de ser para si — na dissolucdo de seu ser-para-si e na
negacado de si mesmo. Essa unidade do ser para outro — ou do fazer-se coisa— como o
ser-para-si, essa substancia universal fala sua linguagem universal nos costumes e nas
leis de seu povo. (HEGEL, 1992, p. 223).

O trabalho representa a propria praxis da virtude, o instrumento de afirmacdo dos
valores de igualdade e liberdade que algcam a sociedade ao patamar ético comunitario. A
consolidacdo de uma comunidade socialmente justa esta umbilicalmente atrelada a efetivacao
do valor trabalho e de seus principios protetivos. Segundo Salgado, com efeito:

[...] o trabalho é o novo elemento (ou valor), introjetado na nova formulacdo da idéia
de justica. A questdo agora ndo é conquistar a liberdade do trabalhador no sentido de
libertacdo da escravatura ou simplesmente no sentido formal politico e juridico, mas

buscar as possibilidades de sua justa participacdo na riqueza social. (SALGADO,
1996, p. 42).

A moral objetiva transcende o plano da consciéncia moral subjetiva, numa praxis
comunitaria da virtude que representa dupla concrecédo da liberdade dos individuos: “liberta-se,
por um lado, da dependéncia resultante dos instintos naturais e assim da opressdo em que se
encontra como subjetividade particular submetida a reflexao do dever-ser e do possivel; liberta-
se, por outro lado, da subjetividade indefinida”. (HEGEL, 2009, p. 144). Taylor explica que
ndo se trata de instancias de progressao cartesiana do ethos, mas de diferentes dimensoes, que,
sem perderem cada uma sua particularidade numa sintese (familia, sociedade civil e Estado),
performam o todo de uma comunidade étical'l. Lima Vaz aprofunda o estudo dessas instancias

de manifestacdo dialética da substancia ética, salientando que:

[...] a Familia ou o Espirito natural correspondem a l6gica do Ser, a Sociedade civil
ou 0 Espirito em sua cisdo e apari¢do (Erscheinung) correspondem a légica da
Esséncia, o Estado enfim ou o Espirito em sua liberdade objetiva e universal
correspondem a légica do Conceito. Na familia, portanto, o individuo esta integrado
numa universalidade ou num ethos enraizado imediatamente na Natureza,
participando, pois, de uma universalidade ainda abstrata. Na sociedade civil, o
individuo se particulariza ao separar-se reflexivamente da imediatidez natural da
Familia e cinde o ethos entre o sistema das necessidades (dominio do interesse privado
e da luta pela satisfacdo) e a regulacdo desses interesses pela administracdo da justica
(privada) com seus instrumentos. Na Sociedade politica ou no Estado, o individuo
reencontra a universalidade agora na forma da singularidade de seu existir como

11 «[...] trés niveis de Sittlichkeit: familia, sociedade civil e Estado. Um dos pontos cruciais da filosofia de Hegel
€ sua convicgdo de que essas trés ndo podem ser levadas a sintese por estarem presentes em todos os cidadaos
nem harmonizadas numa delas. Antes, a sintese é alcangcada por uma comunidade em que as diferentes
dimensdes estdo contidas precipuamente num grupo especifico, no qual, contudo, essas dimensdes sdo unidas e
vivem uma fidelidade comum ao todo.” (TAYLOR, 2014, p. 472-473).
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individuo universal: universalidade concreta do individuo como cidaddo. (LIMA
VAZ, 2002c, p. 125).

O trabalho se apresenta, na sociedade civil, como a¢do do homem, que, movido em seu
interesse particular, age para todo o mundo*'2. O homem o é com os outros!!? pelo trabalho. O
trabalho representa elemento significante do mundo para o homem, numa dialética
intersubjetiva, ou seja, uma dialética entre consciéncias na significacdo do mundo.''* E essa
dialética entre consciéncias, para que ocorra de forma que uma néo seja simples condicionante
da outra, depende exatamente da verificagcdo de um mediador: o trabalho. Nas palavras de Lima
Vaz:

[...] o que caracteriza o processo de socializagdo, como evento historico fundamental
da nossa época, é precisamente a emergéncia de condicfes sociais que permitem ao
trabalho manifestar-se sempre mais nitidamente como relagdo primeira que funda a
mediacdo entre as pessoas e, portanto, a sociedade mesma. (LIMA VAZ, 1998b, p.
120-121).

Pelo trabalho opera-se a unidade entre razdes préatica e teorica, unidade que apenas se
fez presente em Hegel (SALGADO, 1996, p. 276), ao se reconhecer o trabalho como elemento
de concrecdo histdrica dos valores igualdade e liberdade.

As pessoas em sociedade colocam, por meio do trabalho, “a natureza e suas riquezas a
servico do desenvolvimento e da realizagdo da riqueza espiritual do homem”. (SALGADO,
1995, p. 7). Em outra passagem, Lima Vaz preconiza que, “humanizador da natureza, o trabalho
é, pois, mediador entre os homens. Nesse sentido a relacdo de trabalho constitui-se como
mediacdo primordial, que se articula nos fundamentos mesmos da vida social”. (LIMA VAZ,
1998b, p. 122-123). Enfim:

112 <0 homem na sociedade trabalha; é assim que, agindo em seu interesse particular, ele age para todo o mundo.”
(WEIL, 2011, p. 104).

113 “Em cada instante de minha existéncia eu fui, e que eu fui, eu o fui com os outros e por meio dos outros, mesmo
quando o fui em conflito com eles. Ao olhar para tras, vejo que foram os valores deles que eu aceitei, ou recusei,
ou transformei: 0 que eu sou, eu o0 sou por meio deles em todos os meus conteidos. Esse mundo dos homens,
que é material de minha criagdo, esta em mim; o que eu disse, € fiz, e pensei, foi com eles que eu o fiz.” (WEIL,
2012, p. 412).

14«0 mundo possui, é certo, uma significacdo objetiva que lhe é imanente: éle existe independentemente da
consciéncia. Mas a significacdo objetiva do mundo, objeto da descoberta progressiva do pensamento cientifico,
ndo € dialetizavel imediatamente em termos de processo histérico. A significacdo do mundo deve ser negada
como em si e afirmada como para 0 homem ou para a liberdade, e s6 através deste movimento de negacao e
recuperacao é assumida na dialética da historia. E verdade que esta negagéo se opera concretamente no trabalho
e na pratica social (o trabalho nega o mundo em si e o afirma para 0 homem; e a prética social institucionaliza
esta afirmac&o); mas a dialética histdrica nao se estabelece entre o contetido material do mundo, objeto da praxis,
e sim entre as significacdes deste contelido que as consciéncias se comunicam. A dialética da histéria é uma
dialética da intersubjetividade. Vale dizer que a trama real da historia é constituida pela sucesséo dialética das
formas desta comunicacgdo que exprimem, em determinada fase do processo histérico, a significagdo do mundo
para 0 homem e, portanto, a significacdo do homem para o homem pela mediacdo do mundo.” (LIMA VAZ,
1962, p. 100).
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[...] a existéncia mundana e natural do homem é suprassumida pela sua existéncia
historica e social e é nela que o individuo existe humanamente, vale dizer, coexiste na
unidade rica e complexa de um mesmo sumus. O mundo histérico-social €, portanto,
0 mundo das iniciativas e obras humanas — 0 mundo do nds ou da cultura — que Hegel
denominou Espirito objetivo, e que é lugar da génese, do crescimento e da
multiplicacdo da palavra propriamente humana do reconhecimento: palavra que é o
médium primigénio do existir-com-o-outro. (LIMA VAZ, 2016, p. 60).

O trabalho, assim, detém natureza axiogénica. Transcende o mero fazer, a mera luta pela
vida, nele convergindo pensamento e ag&o*®. Pelo trabalho, 0 mundo torna-se um mundo-para-
o-homem. (LIMA VAZ, 1998b, p. 128).

3.4 TRABALHO E CULTURA

Conferir significagdo humana a um objeto trabalhado é produzir cultura. Trabalho,
portanto, ndo simplesmente produz cultura: € acdo cultural. Como bem explica Salgado,

[...] para sobreviver o homem age, desde o inicio, como ser racional que é, portanto

como livre, com capacidade criativa ou produtor de cultura. Nao ha essa de primeiro

vem a praxis, o trabalho, depois o pensar. Pensamento e acdo estdo juntos desde o
inicio, desde quando um determinado ser aparece como homem. (SALGADO, 2018,

p. 2).

Ainda nas palavras de Salgado, “a acdo transformadora do trabalho no mundo é,
portanto, uma acao particular e a0 mesmo tempo universal, individual e social. E a sociedade
toda que, por meio da acdo de cada individuo, trabalha e se forma na cultura, ou se liberta”.
(SALGADO, 1996, p. 370).

A funcdo mediadora do trabalho faz com que ele transcenda a mera satisfacdo de
necessidades naturais!*®. “Todo o trabalho é — deve ser — realizador do homem. Como tal,
mergulha nas fontes mesmas da alegria criadora, na medida em que o ato do homem que

trabalha confere uma significagdo humana ao objeto trabalhado.” (LIMA VAZ, 1998b, p. 133).

115 «Q trabalho é exatamente o conceito de unidade do pensamento e da agéo, pois ndo ha trabalho sem um projeto
a dirigir a acdo do trabalho, mesmo que esse elemento seja 0 mais incipiente, o mais rustico, que aparentemente
se manifeste em meros tenteios, porque é um ser racional que o realiza e que ndo pode dispensar a sua condi¢ado
de racional nesse tipo de acdo, o trabalho. Desde o inicio, o trabalho é ja, em si, pensamento e a¢do. Se o trabalho
€ humano, nele esta o pensar pelo simples fato de ser trabalho de ser que pensa.” (SALGADO, 1996, p. 2).

116 «“Uma vez que admitimos ser o trabalho, considerado desde o ponto de vista do finis operantis, relagdo ao outro
como sujeito e irredutivel, portanto, a mera relacdo com as coisas ou com 0s objetos, seremos levados
inevitavelmente a admitir ser ele a relagdo primeira que funda a mediac&o entre as pessoas, a sociedade, portanto,
e a historia. E a relago primeira porque, ndo sendo dado ao homem atingir por intuicio imediata a interioridade
do outro, a comunicacdo passa necessariamente pela mediag&o do sinal, pelo mundo humanamente significado,
pelo trabalho, em suma, que se estende por todo o espago que vai do ato da raz&o ao gesto das méos. E justamente
por forga dessa funcdo mediadora que o resultado do trabalho humano — o finis operis — € uma obra de cultura e
ndo um simples objeto natural. Porque o trabalho é ato cultural e ndo simples satisfacdo de necessidades
naturais.” (LIMA VAZ, 1998b, p. 129).
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O trabalho representa, assim, a agdo mais relevante na significagdo humana da realidade,
um grande dominio da forma simbdlica cuja articulagdo constitui o0 mundo da cultura e que,
portanto, ao expressar uma tradicdo, perpetua-se no tempo como dever-ser a orientar
axiologicamente o individuo.'’ Na qualidade de ato cultural, o trabalho “é expressdo da
consciéncia ou se insere no aspecto expressivo da consciéncia, e apresenta, portanto, a estrutura
do sinal”. (LIMA VAZ, 2012, p. 255). A cultura simbolicamente expressada pelo trabalho
representa a visdo de mundo de uma sociedade organizada por esse mediador. “Ato cultural, o
trabalho tem sempre uma significacdo compreendida socialmente. Esta significacdo tem lugar,
em Ultima anélise, no plano da consciéncia teorica: ela se integra na visdo do mundo do grupo.”
(LIMA VAZ, 2012, p. 258). Essa visdo de mundo do grupo é representativa de um dever-ser
expressado axiologicamente pela tradicdo como dado cultural, dado que acaba por retratar a
normatividade insita a propria cultura e, portanto, ao préprio trabalho humano. A normatividade
da cultura e, logo, do préprio trabalho, ndo advém de qualquer reconhecimento externo, mas
resta verificada de forma inata ao prdprio processo dialético de constru¢do de um mundo
efetivamente humano. Ou seja, a “normatividade da cultura é tdo evidente quanto a sua propria
existéncia, pois € claro que o homem cria 0 mundo da cultura tendo em vista o seu proprio bem.
O ético ndo deve, pois, ser entendido como um predicado que venha ab extrinseco a cultura”.
(LIMA VAZ, 1993Db, p. 93). Esclarece Lima Vaz, em outra passagem, que “a estrutura da acéo

se constitui em permanente tensdo com o seu objeto, e é essa tensdo que alimenta o que Maurice

117 “Bm todos os grandes dominios das formas simbolicas, cuja articulagdo constitui o0 mundo da cultura, na
linguagem, no mito, na arte, no saber, no trabalho, na organizacéo social, o ethos ird encontrar expressdes da sua
normatividade que se apresentam como transcendentes a agdo efémera do individuo. Enquanto mundo objetivo
de realidades simbolicamente significadas e que tende, pela tradi¢do, a perpetuar-se no tempo, a cultura mostra,
assim, toda uma face voltada para o dever-ser do individuo e ndo apenas para a continuacéo do seu ser: nela o
individuo encontra, além do sistema técnico que assegura a sua sobrevivéncia, ainda e sobretudo o sistema
normativo que lhe impde a sua auto-realizacdo. A cultura tem, portanto, uma dimensdo axioldgica que é
constitutiva da sua natureza e em virtude da qual ela define para 0 homem nio somente um “espago de vida”
(Lebensraum), mas outrossim, segundo a expressdo de E. Rothacker, um “estilo de vida” (Lebensstil).” (LIMA
VAZ, 1993a, p. 39-40). A expressividade do espaco cultural enquanto mundo feito simbolicamente partir de
uma praxis com poténcia normativa (ethos) representa tema explorado de forma recorrente na filosofia de Lima
Vaz, notadamente no que diz respeito ao uso etimoldgico mais fidedigno, notadamente no que diz respeito ao
uso adequado das seguintes expressdes: Lebensraum (espaco de vida), Lebensstil (estilo de vida) e Lebenswelt
(mundo de vida). Na dissertacdo A proposta Lima-Vaziana para superacao da dicotomia entre a ética e o direito,
elaborada por Manoel dos Reis, o autor esclarece que “o termo Lebenswelt (do alem&o) geralmente e traduzido
como “mundo da vida” (em inglés: Lifeworld), ligado filosoficamente a fenomenologia de Husserl, que a
define “no sentido de mundo experimentado pelo homem, significa uma realidade rica, polivalente e complexa,
que o proprio homem constroi. Mas, a0 mesmo tempo, o Lebenswelt é constituido pela histéria, linguagem,
cultura, valores (...).” (2002, p. 33). Em outros termos, designa “0 mundo em que vivemos intuitivamente, com
suas realidades, do modo como se dao, primeiramente na experiéncia simples e depois também nos modos em
que sua validade se torna oscilante (oscilante entre ser e aparéncia, etc.) (...), Husserl contrapde esse mundo ao
mundo da ciéncia, considerado como um ‘habito simbdlico’ que ‘representa’ o mundo da vida, mas
encontra lugar nele, que e ‘um mundo para todos” ” (ABBAGNANO, 1998, p. 689). (MORAIS, 2016, p.
34).
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Blondel denominou ‘o crescimento orgéanico’ da acgdo, o percurso do caminho entre o0 que 0

agente é e o que o agente tende a ser”. (LIMA VAZ, 2002c, p. 33). Estamos a tratar das faces

axiogénica e axioldgica do trabalho a partir da cultura por meio dele constituida. Isso porque:
[...] homem trabalha (age) pelo sentido da sua existéncia ou faz dele existéncia sem
sentido. A cultura apresenta-se estruturalmente constituida de duas faces: a face
objetiva, enquanto ela é pragma ou obra do homem, e a face subjetiva enquanto é
praxis ou acdo humana. Na sua face subjetiva, a cultura é essencialmente axiogénica,
ou geratriz do valor como qualidade inerente a acdo humana; na sua face objetiva ela
¢ essencialmente axioldgica, pois a obra humana é sempre portadora e significativa
de algum valor. Vale dizer, em outras palavras, que a cultura é coextensiva ao ethos:
ao produzir o mundo da cultura como mundo propriamente humano onde se exerce

sua pratica e onde se situam as suas obras, 0 homem se empenha necessariamente na
luta pelo sentido a ser dado a sua existéncia. (LIMA VAZ, 1993b, p. 127).

Enfim, trabalho é um “determinar-se no mundo e esse determinar-se & um conhecer-se,
como o préprio conhecer é agir, proceder sob o comando da vontade livre”. (SALGADO, 1996,
p. 236). Complementa Salgado que a “acdo transformadora do trabalho no mundo €, portanto,
uma acéo particular e a0 mesmo tempo universal, individual e social. E a sociedade toda que,
por meio da acdo de cada individuo, trabalha e se forma na cultura, ou se liberta”. (SALGADO,
1996, p. 370). O jusfilésofo conclui, entdo, que “o trabalho €, assim, o mediador da liberdade.
E somente pelo trabalho, pela cultura, seu produto, que o homem realiza a sua liberdade”.
(SALGADO, 1996, p. 457).
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4 TRABALHO E ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO

A Historia ndo é apenas o teatro ou o espetaculo onde o0 homem esta presente e sim,
em definitivo, a obra e o fruto da sua liberdade. (Lima Vaz).

4.1 TRABALHO, HISTORIA, CULTURA E ETICA

O conceito de trabalho alcangado a partir de sua propria logica e a apari¢do da esséncia
do trabalho como fenbmeno nos remete a “proposicdo de um novo codigo de leitura filosofica
da triade conceptual histéria-cultura-ethos”. (LIMA VAZ, 2002c, p. 100-101). Lima Vaz
explica que a triade conceitual historia-cultura-ethos tem “como chave seméantica fundamental
a no¢do de expressao ou manifestacdo que define a presenca do ser humano no tempo, isto &,
na Natureza, como ser criador de histéria, ou seja, de cultura e de sua forma mais universal, o
ethos”. (LIMA VAZ, 2002c, p. 100-101).

Pelo trabalho o homem se define em um mundo de cultura que consolida a tradigcéo a
partir da diuturna afirmacdo da esséncia humana na realidade histérica. “Para sobreviver o
homem age, desde o inicio, como ser racional que é, portanto como livre, com capacidade
criativa ou produtor de cultura”. (SALGADO, 2018, p. 2). Nas palavras de Daniela Muradas,
“@ a partir do trabalho que o homem produz a cultura e pelo trabalho que dela participa. O
trabalho é um processo de formacdo do homem”. (REIS, 2002, p. 80). A tradi¢do consolidada
a partir de uma acdo axiogénica (trabalho) representa também referencial axiol6gico expressivo
de uma normatividade dotada de “constancia e regularidade, e postulando um fundamento
transcendente as contingéncias do tempo histérico”. (LIMA VAZ, 2002c, p. 100-101). Essa
regularidade é expressiva da normatividade insita ao trabalho como agao virtuosal8, praticada
por um sujeito que se une ao Bem (ethos)!'°. “A normatividade da cultura ¢ tdo evidente quanto
a sua propria existéncia, pois é claro que o0 homem cria 0 mundo da cultura tendo em vista o
seu proprio bem.” (LIMA VAZ, 1993b, p. 93). Esta tradicdo, alicercada em padrédo cultural
universal expressivo de normatividade, representa o ethos. Portanto, “o ético ndo deve, pois,

ser entendido como um predicado que venha ab extrinseco a cultura. Os dois conceitos sdo co-

118 «Q ético, enquanto se reflete no carater individual como tal, determinado pela natureza, é a virtude, a qual, na
medida em que ela nada mostra de outro que a conformidade simples do individuo as obrigacdes referentes as
relagdes a que pertence, é a retiddo.” (HEGEL, 2010, p. 170).

119 «Entre o pdlo objetivo do bem e o pdlo subjetivo da virtude, descreve-se a trajetéria da praxis como ato do
sujeito, que une a virtude (hexis) ao Bem (ethos). O problema do sujeito moral — ou da préxis ética enquanto ato
humano por exceléncia, na sua natureza, na sua estrutura e nos seus condicionamentos — fecha o ciclo dos
grandes problemas que delimitam o campo de racionalidade aberto pela penetracdo do logos da ciéncia na esfera
do ethos. A lei, 0 Bem, a virtude como perfei¢do do agir: esses 0s tépicos fundamentais em torno dos quais se
constitui a nova ciéncia do ethos.” (LIMA VAZ, 2002c, p. 51).
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extensivos, pois todas as obras da cultura encontram lugar no ethos”. (LIMA VAZ, 1993b, p.
93).

A esséncia axiogénica e a dimensdo axiologica do trabalho o alcam a condicdo de
mecanismo fundamental da processualidade historica de hierarquizacdo de valores, a definir a
normatividade insita ao ethos. “Afirmar que o ethos é co-extensivo a cultura significa afirmar
a natureza essencialmente axiogénica da acdo humana, seja como agir propriamente dito
(préaxis), seja como fazer (poiésis).” (LIMA VAZ, 2002c, p. 33).

Pelo trabalho, o0 homem transmite seus valores por meio da tradicdo (“de tradere -
transmitir”). (LIMA VAZ, 2000, p. 221). O trabalho confere identidade histérica aos membros
de uma comunidade.!?® Essa identidade histdrica, assim, é representativa de invariantes “que
constituem a estrutura fundamental do universo ético ao qual o agir €ético tanto subjetivamente
guanto intersubjetivamente se refere, dele recebendo sua especificacao ética objetiva”. (LIMA
VAZ, 2002c, p. 267). Essas invariantes retratam o Bem, pelo que podemos afirmar que o
trabalho ordena 0 homem para o Bem. “O Bem ndo € tal porque objeto dos costumes, mas sao
0s costumes a pressupor uma ordenacdo fundamental ao Bem dos individuos e das comunidades
para que possam ser instituidos e mantidos como bons.” (LIMA VAZ, 2002c, p. 331). O
trabalho é expressivo dessa ordenacdo fundamental da acdo humana ao Bem, préaxis que
representa o proprio objeto da ética'?!. “O ethos, na sua grafia com eta inicial, significa valores,
costumes, normas, leis regentes da conduta ou do agir humano, e que se encontram, engquanto
producdo cultural do homem, em processo de constante construcao e reconstru¢do no curso
historico da existéncia humana.” (LIMA VAZ, 2002c, p. 10).

A efetividade historica do ethos em determinada comunidade esta indissociavelmente
ligada, assim, com a verificagcdo do trabalho humano em sua “tendéncia ontolégica da Razédo
préatica para 0 Bem” (ROCHA, 2007, p. 122).122 A se compreender: a invariancia nio é do
costume ou da lei, mas da essencialidade do trabalho na qualidade de acdo axiogénica. Nas

palavras de Rocha:

120 «Capacidade tanto da cultura quanto do ethos de preservar no tempo da longa duracéo sob a forma da tradicdo
como portadora da identidade histérica com a qual a cultura e seu ethos podem ser reconhecidos. Da propriedade
da cultura e do ethos enquanto tradicdo (de tradere, transmitir) de perseverar no tempo, decorre 0 processo
original com que os bens culturais e os valores éticos sdo comunicados aos novos membros destinados a integrar-
se a vida da comunidade.” (LIMA VAZ, 2000, p. 221).

121 «A ética pode entdo ser definida na sua autonomia como ciéncia que estuda a praxis do homem orientada para
o seu fim propriamente humano (eudaimonia). Ela é, assim, uma ciéncia especificamente pratica (pratktiké
epistheme).” (LIMA VAZ, 2002c, p. 56).

122 «“Nesta tendéncia ontolégica da Razéo préatica para o Bem, estaria, pois, o0 segredo do valor ético universal da
conduta humana.” (ROCHA, 2007, p. 122).
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[...] as leis mudam e devem mudar através da Historia e os costumes, eles também,
mudam e devem mudar nas diversas culturas e nas diversas épocas do devir historico;
mas, se as novas leis e 0s novos costumes deixarem de procurar o Bem da comunidade
humana, a ética entrara em crise por maior que seja o0 progresso sécio-econdmico das
culturas particulares. (ROCHA, 2007, p. 122).

O trabalho representa o proprio élan da tradicdo para a efetivacdo histérica dos valores
liberdade e igualdade em um mundo de cultura. Como observa Salgado, o conceito de trabalho
em Hegel “é o conceito da prépria atividade do Espirito, do seu mover-se na histdria, da sua
préxis. Como essa praxis é a atividade do homem, o trabalho é o momento da vontade presidida
pelo momento do projeto, do conhecer”. (SALGADO, 1996, p. 462). A eticidade ndo esta
situada no mero saber cultural ou, substancialmente, no mero saber da liberdade, mas
efetivamente no agir da liberdade, e o trabalho representa a propria acdo consciente da liberdade
na afirmacgdo do homem na historia. “A eticidade é a ideia da liberdade, enquanto Bem vivente,
gue tem na autoconsciéncia seu saber, seu querer, e pelo agir dessa, sua efetividade, assim como
essa tem, no ser ético, seu fundamento sendo em si e para si seu fim motor.” (HEGEL, 2010, p.
167).

Pelo trabalho, assim, o homem virtuoso afirma-se conscientemente como ser universal,
libertando-se da simples subjetividade do comportamento ou da imediatidade do desejo. “O
movimento do desejo tende ao excesso e deve ser regido pelo métron da virtude.” (SALGADO,
2018, p. 35). O individuo virtuoso age eticamente por meio do trabalho. A eticidade é a
“concrecdo da liberdade (Konkretion der Freiheit) na unidade do mundo objetivo e da
consciéncia subjetiva”. (SALGADO, 1996, p. 391).12® A cultura é o “trabalho da libertacéo
mais elevada, a saber, 0 ponto de passagem absoluto para a substancialidade subjetiva infinita
da eticidade, ndo mais como imediata, natural, porém espiritual e igualmente elevada a figura
da universalidade”. (HEGEL, 2010, p. 192). Pelo trabalho, assim, 0 homem se apresenta como
ser cultural, ou seja, aquele que livremente constrdi sua histdria segundo uma tradicdo dotada

de normatividade (ethos).

4.2 TRABALHO E EFETIVIDADE HISTORICA DOS VALORES IGUALDADE E
LIBERDADE

Salgado explica que “Hegel, pela primeira vez, liga a liberdade ao trabalho, a préaxis
historica, pois, na medida em que 0 homem forma um objeto pelo seu trabalho, ‘forma-se a si

mesmo como homem livre, alcanga a consciéncia da liberdade’”. (SALGADO, 1996, p. 450).

123 O mesmo autor explica que “néo € a liberdade que decorre da eticidade; essa decorre da liberdade e a realiza,
quer como ordem exterior do mundo existente, quer subjetivamente como consciéncia interior da acdo humana”.
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Na expressdo do valor trabalho, a acdo humana é um “determinar-se no mundo e esse
determinar-se é um conhecer-se, como o préprio conhecer é agir, proceder sob o comando da
vontade livre”. (SALGADO, 1996, p. 236). ** Vontade livre compreendida no “momento de
unidade de todo o processo ldgico, da teoria e da praxis”. (SALGADO, 1996, p. 236).

A efetividade historica da liberdade invoca o valor da igualdade, na medida em que,
“somente no saber da liberdade de todos, a liberdade se torna para si e se realiza”.1®
(SALGADO, 1996, p. 242). A igualdade ¢ indissociavel da dialética do reconhecimento pelo
trabalho, que se desenvolve “no momento em que a consciéncia, voltando-se reflexivamente
para si, se reconhece como tal e, no relacionar-se com outra consciéncia de si, relaciona-se
consigo mesma”. (SALGADO, 1996, p. 253). Assim é que “a consciéncia individual, se quer
ser consciéncia de si universal na unidade com sua obra que é de todos, tem de ser consciéncia
da pluralidade das consciéncias de si”. (SALGADO, 1996, p. 273-274).

Na comunidade, cada individuo afirma-se como cidaddo pelo trabalho expressivo da
consciéncia da “independéncia na dependéncia do todo”.!?® Pelo trabalho, constituem
comunidade ética apta a se objetivar em Estado, que é “a instituicdo no seu momento avangado
de harmonica totalidade ética [...], forma essencial que se da ao Espirito [...], forma de
realizacdo da vida ética de um povo”. (SALGADO, 1996, p. 278).

O trabalho afirma a liberdade em igualdade, e se o fazer humano se desapega deste
mister, ndo estamos mais a tratar do trabalho como acdo ética, mas sim de um mero fazer
poiético, um simples produzir inapto a servir de processualidade histérica do homem em direcdo
ao Espirito. Nas palavras de Salgado:

[...] o individuo degradado a vil condi¢do da miséria perde, em primeiro lugar, 0 modo
pelo qual se faz livre, o trabalho. Esse é uma obrigacdo ndo s6 para a manutencao,
mas também para a realizacdo do individuo como ser livre, que realiza 0 movimento
da transformac&o da natureza e da sociedade. A pobreza e a falta de trabalho séo o
comego da perda da dignidade humana ou do espirito. O embrutecimento dos habitos
na esfera da razdo prética, a limitagdo da capacidade intelectual de modo a ndo “fruir

das vantagens espirituais da sociedade civil” na esfera da razio tedrica sdo portanto a
perda da liberdade, portanto situacdo de injustica. (SALGADO, 1996, p. 504).

124 A respeito, conclui o autor que “se a liberdade é contetido da vontade e se o agir da vontade é ao mesmo tempo
pensar, a liberdade é o momento de unidade de todo o processo légico, da teoria e da praxis, € o contetido da
Idéia” (SALGADO, 1996, p. 236).

125 Acerca do processo de reconhecimento do outro, adverte Salgado que tal processo: “é exatamente essa conquista
da igualdade das consciéncias de si, como para si, em que 0 eu se conhece em primeiro lugar nele mesmo e, em
segundo lugar, se conhece no outro, ou se vé também no outro (num duplo conhecimento), porque sou igual”.
(SALGADO, 1996, p. 253).

126 «Q cidaddo no sentido dado por Hegel ao vocabulo é o préprio cidaddo na acepgdo antiga, participe da
substancia ética, a pdlis, cujos interesses prevalecem sobre as preocupacdes particulares, mas com o novo dado
do mundo moderno, a subjetividade.” (SALGADO, 1996, p. 278).
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Sem igualdade ndo h4 como se efetivar a liberdade, e Hegel demonstra isso ao tratar do
conceito de plebe ou “populaga”, uma classe de excluidos conformada a partir de uma divisao
social do trabalho pautada pelo sistema de necessidades, e ndo por uma organizacédo racional
do trabalho fundada nos valores igualdade e liberdade. Nessa divisdo social do trabalho,
determinada materialmente pela necessidade (e ndo organizada racionalmente a partir da
dialética do reconhecimento), a ilégica conexdo por mera satisfacdo de carecimentos
retroalimenta a “miséria da classe ligada a esse trabalho, ao que se ligam a incapacidade de
experimentar o sentimento e a fruicdo de outras capacidades e, particularmente, as vantagens
espirituais da sociedade civil-burguesa”. (HEGEL, 2010, p. 222). Esses individuos situados:

[...] abaixo da medida de certo modo de subsisténcia, que se regula por si mesmo como
0 necessario para um membro da sociedade, - e com isso a perda do sentimento do

direito, da retiddo e da honra de subsistir mediante atividade propria e trabalho
préprio, - produz o engendramento da populaca. (HEGEL, 2010, p. 223).

A finalidade do trabalho como processualidade historica é a de realizar a liberdade em
sede de igualdade, ideia de justica que assume forma objetiva no Estado. Justica “entendida
como a idéia pela qual uma sociedade do trabalho se estrutura em termos de igualdade para, na
concepcao propria de Hegel, realizar a liberdade na forma do Estado”. (SALGADO, 1996, p.
388). Hegel ndo se contenta com uma ética formal, demonstrando como a ideia de liberdade
esta ligada a “nocao de finalidade (que) esta totalmente dentro do agir humano. A liberdade tem
no trabalho o meio para a sua efetividade histérica”. Como explica Salgado, a “finalidade
realiza-se na natureza pela relacdo de meio e fim posta pelo trabalho. O trabalho é acdo
mediadora do fim realizado. Ele realiza a idealidade do fim pela acdo”. (SALGADO, 1996, p.
176).

Com Hegel, a filosofia passa a se ocupar de um “novo conceito de justica, a social”.
(SALGADO, 1996, p. 331). A “Justica social passa a ser a idéia norteadora ou norma da acao
politica contemporanea”. (SALGADO, 1995, p. 20). “Na dialética do senhor e do escravo
encontra-se a figuragdo do processo de formacao do homem igual e livre, por meio da luta pelo
reconhecimento, que ganha realidade pela mediacdo do trabalho.” (SALGADO, 1996, p. 450).
O trabalho é “um meio cujo fim é ético, ou a propria liberdade que se realiza na forma de
organizacdo, o Estado”. (SALGADO, 1996, p. 176). Pelo valor trabalho compreendemos,
assim, a propria racionalidade da historia de efetividade do valor liberdade, numa
processualidade que hierarquiza valores a partir daquilo que a tradi¢éo revela ser uma invariante
normativa (ethos). “O trabalho &, assim, o mediador da liberdade. E somente pelo trabalho, pela

cultura, seu produto, que o homem realiza a sua liberdade. E pelo trabalho que o conceito se
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faz ser, idéia.” (SALGADO, 1996, p. 457). O trabalho é o élan da raz&o que constitui o proprio
vetor da historia a informar o ethos, ao longo do tempo, pela tradicdo, sendo que o “direito
produzido nessa historia € o revelar-se da razdo, portanto, da liberdade”. (SALGADO, 1996, p.
325). “O trabalho assume em Hegel, ao lado da igualdade em liberdade propugnada pela
Revolucgdo, uma dignidade até entdo ndo pronunciada no pensamento ocidental.” (SALGADO,
1996, p. 374).

O Direito vem a evidenciar, assim, a efetividade da liberdade na historia por meio do
trabalho, que dinamiza a dialética do reconhecimento. “Na comunidade ética, 0 universal se
constitui como universal do reconhecimento e do consenso que se particulariza no ethos
historico ou na tradi¢do ética como espago de participacdo e comunicacdo.” (LIMA VAZ,
1993a, p. 76). A lei funciona como termo objetivo do dever subjetivo de reconhecimento da
“liberdade subjetiva do outro, igual titular de direitos”. (SALGADO, 1996, p. 336). O Direito
ndo se resume a sua exteriorizacdo formal positiva, carregando em si a propria substancialidade
da tradicdo culturalmente construida pelo trabalho. Nas palavras de Daniela Muradas, “o direito
positivo que desvenda a liberdade ndo é a manifestacdo positiva do direito, modo pelo qual se
manifesta na realidade, é, ao contrario, sendo 0 seu captar no seu existir histérico, elevando-o
ao plano da razéo”. (REIS, 2002, p. 20). Como bem descreve Salgado:

[...] a idéia de justica ou o direito na sua verdade, vale dizer, como real expresséo do
espirito livre, sé chega a esse momento, em si e para si, pelo ato continuo da histéria,
pelo qual 0 homem vai se construindo como ser livre e, por isso, sujeito de direitos.
Isso é feito por meio do trabalho, processo pelo qual 0 homem se projeta no mundo

exterior, tornando-se livre ao transforma-lo, e pela educacdo, processo pelo qual o
homem se forma interiormente como livre. (SALGADO, 1996, p. 499-500).

Liberdade, igualdade e trabalho sdo os valores “que tornam possivel uma realidade do
direito e do Estado cada vez mais racional a culminar na declaracao de direitos das constituicdes
dos Estados democraticos”. O Direito vocacionado a efetividade de uma justica social é aquele
expressivo de um dever-ser correlativo a um ser de fraternidade na efetivagdo dos valores da
liberdade e igualdade, ou seja, aquele que simboliza uma regulamentacdo de permanente
reconducdo “ao universal, para atenuar e abreviar as convulsdes perigosas e a duracdo do
intervalo, no qual as colisdes devem ser liquidadas pela via de uma necessidade inconsciente”.
(HEGEL, 2010, p. 220). A lacuna do Direito em sua finalidade de estabilizagdo social pela
afirmacdo dos valores igualdade, liberdade e trabalho encurta o intervalo historico de paz entre
perigosas convulsdes sociais expressivas de um terror que também possui funcionalidade

historica de experimentacdo da inviabilidade da vida em ambiéncia de desvalor.
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4.2.1 Da subordinacdo a integracdo na organizacao social pelo trabalho

O resgate ao dado ético do trabalho nos remete a uma critica a doutrina amplamente
consolidada no Direito do Trabalho, referente aos supostos fatico-juridicos para
reconhecimento da verificacdo de uma relacdo de emprego, como modelo mais relevante de
relagdo de trabalho na modernidade.

A verificagdo de um trabalho axiogénico, assertivo na constituicdo de uma comunidade
livre, igualitaria, justa e fraterna pressupde perspectiva de integracdo humanista entre o0s polos
da relacdo de emprego, numa conjuncdo integrativa de um todo do processo produtivo
denominado empresa.

Uma viséo sistémica da funcionalidade do trabalho demanda uma perspectiva menos
personalista do conceito de empresa, e menos analitica na defini¢do dos supostos da relacéo de
emprego. Ha que se abandonar essa visdo, que parte de silogismo mecanico de verificacdo
topica da presenca isolada de cada um dos classicos elementos fatico-juridicos da relacdo de
emprego (subordinacdo, pessoalidade, onerosidade, ndo eventualidade, trabalho por pessoa
fisica), sobrepondo-se uma avaliacdo holistica de toda a dindmica integrativa do trabalhador na
atividade empresarial, na medida em que “o quadro juridico da relacdo de emprego
desencadeia-se pelo principio da simples insercdo do trabalhador, cuja atividade passa a integrar
aempresa”. (VILHENA, 1975, p. 104).

Na verdade, um contrato de emprego ético nunca legitimaria a subordinacdo de uma
pessoa (fisica) a outra (fisica ou juridica), ja que a tanto ndo se poderia promover, em um Estado
Democratico de Direito. O Estado Democratico de Direito assenta seu pacto constitucional, em
sentido real, no ato de reconhecimento operado entre concidadaos, que, de forma livre e
igualitaria, definem direitos e deveres a serem por todos observados. Portanto, jamais uma
relacdo matricial de Estado, como o é a relacdo de trabalho, poderia ter seu modelo
organizacional basico alicercado em um pacto de dominacédo, de relacdo subordinativa que
coloque uma pessoa em estado de sujeicdo ao ato de vontade da outra. O que o contrato de
emprego legitima é oura coisa: € a integragdo do trabalhador & atividade empresarial.

O dado da realidade que se mostra fundamental para denotar a existéncia de uma relagao
de emprego ndo reside, assim, na subordinacdo, até porque, a tomar por pardmetro
exemplificativo o sistema legal brasileiro, essa expressao (subordinacdo) em momento algum
encontra-se pronunciada no quadro normativo delineador da relagdo de emprego insculpido nos
arts. 2° e 3° da Consolidacéo das Leis do Trabalho (CLT). Infelizmente, contudo, a malsinada

expressao subordinagdo acabou por passar a representar um a priori de verificacdo imperativa
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na relacdo de emprego desde os primordios, pelo que autores como Vilhena preferiram nédo
abandonar tal expressdo, mas ressignificd-la, sintetizando que devemos enxergar “a
subordinacdo como a participacao integrativa da atividade do trabalhador na atividade do credor
de trabalho”. (VILHENA, 1975, p. 232). A critica de Vilhena a expressao subordinagédo
representa ndo um dado que inferimos de sua obra, mas sim um posicionamento expresso do
autor, que sustenta que “o elemento constante, que define a posicao do trabalhador na empresa,
ndo se define com fidelidade como subordinag¢do, mas como a participacao integrativa (mais ou
menos intensa) de sua atividade na atividade desta”. (VILHENA, 1975, p. 232).

N& por outra razdo, h4 que se criticar 0 uso de outra expressao corrente,
equivocadamente consolidada para aferir circunstancia fatica denotativa daquilo que, como
vimos, também foi erroneamente sacramentado como elemento fatico-juridico da relacdo de
emprego (a subordinacdo). Trata-se da malsinada expressdo “exercicio do poder diretivo”. A
perspectiva de que um contrato de emprego legitima que o trabalho de uma pessoa seja puro e
simplesmente dirigido ao alvedrio de outrem remete ao dado mais execravel de uma relacéo
escravocrata: a anulacdo da liberdade, valor especificativo do ser humano. E nem se diga que a
liberdade de “aderir contratualmente” a um pacto de sujeicao a vontade de outrem acabaria por
resguardar o valor liberdade. Por meio do trabalho o homem atende, a um s6 tempo, as suas
necessidades, e a necessidade do coletivo que se organiza numa divisdo social do trabalho. Mas
ndo apenas atende fisiologicamente a necessidade de subsisténcia. Pelo trabalho o homem se
afirma em razdo, transformando a natureza e se expressando culturalmente. Portanto, se se
enxerga 0 homem como um simples operador mecanico que disponibiliza sua forca de trabalho
ao comando de outrem que supostamente estaria legitimado a exercer “poder diretivo”, ndo
estariamos tratando propriamente da relacdo entre pessoas, mas de uma pessoa que comanda
um outro ser reificado, ou seja, equiparado a um animal.

A expectativa do empregador na relacdo de emprego, por 6bvio, ndo é a de obter do
empregado a simples disponibilizagdo de forca mecénica. Almeja-se muito mais. Intenta-se a
contribuicdo proveniente do exercicio do prdprio dado de consciéncia de quem trabalha, numa
conformacdo sinérgica essencial a atividade empresarial. Alids, desde a disseminacdo da
robdtica e da acentuacdo da automacdo, e notadamente nos ultimos anos, com a revolugdo
tecnoldgica digital, marcada pela chegada da Industria 4.0, estruturada a partir da 10T (internet
das coisas) e em larga escala organizada pelo uso da Inteligéncia Artificial, o que restara de
expectativa em relacdo ao trabalho humano se resumira cada vez mais ao seu especificativo

cultural.
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O ponto fundamental da relacdo de emprego, assim, repita-se, jamais poderia estar
centrado na subordinacdo de uma pessoa ao exercicio do poder diretivo por parte de outrem.
Como bem pondera Vilhena, “o poder diretivo assume, nesse caso, feicdes nitidas e quase
exclusivamente objetivas, pois decorre tdo-s6 da participacdo integrativa da atividade do
prestador de servigos na atividade da empresa”. (VILHENA, 1975, p. 114). Em termos: a
direcdo empresarial ndo recai subjetivamente sobre a pessoa do trabalhador, mas sim
objetivamente sobre toda a atividade empresarial, a qual se integra o trabalho do prestador de
servigos. O empregador ndo imprime direcdo direta sobre a figura do empregado, mas sim sobre
a atividade que impde sentido integrativo do trabalhador alheio. Nas palavras de Vilhena,
“quem impde sentido integrativo aos meios conducentes da atividade-trabalho é o empregador:
o dirigente ou os dirigentes da empresa. Quem torna possivel a consecuc¢do integrada desses
fins sdos os empregados”. (VILHENA, 1975, p. 110). Ha que se compreender, portanto, o que
significa atividade empresarial, o que significa empresa. E aqui mais uma vez o referido autor
nos socorre, ensinando que:

[...] a0 tomar-se a empresa como um todo ou como um conjunto das pessoas, dos bens
(materiais e imateriais) e dos direitos que nela se congregam, para a realizacdo de fins,
estd-se diante de uma acepcdo abrangedora e nada estranha, se parta daqui, para a

elaboracdo de um direito da empresa, compreendidas as relagGes juridicas externas e
internas, que nela ou com ela se entretecem. (VILHENA, 1975, p. 94).

Empresa ndo representa matéria estatica revestida de roupagem de pessoa juridica por
mera ficcdo legal. O conceito de empresa estd na substancia, e ndo na forma. Ou seja, empresa
representa a congregacao de bens e pessoas para determinado fim.

Assim, ha que se promover uma releitura da doutrina trabalhista que se sustenta na
afirmacdo de que o mais relevante suposto constitutivo da relacdo de emprego seria a
subordinacdo, passando-se a consolidar, no lugar, o conceito de integragéo, esse sim a coadunar
com os valores liberdade, igualdade e trabalho, valores estes que dao sustentacdo ao proprio

Estado Democratico de Direito.
4.3 TRABALHO E DEMOCRACIA

A processualidade da dialética do reconhecimento, pelo trabalho, ocupa a centralidade
da efetividade da democracia real, substancia ética para a concrecdo dos valores igualdade e
liberdade em um processo de constante ratificagdo dos compromissos constitucionais existentes
entre cidad&os, na superacédo de individualismos e convencionalismos.

A mera democracia formal, desatrelada de acdo que efetive a praxis ética, ndo se presta

a manifestacao histdrica do espirito objetivo em sua substancia moral. O contetudo do processo
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democrético deve estar voltado a afirmacdo dos valores igualdade, liberdade e trabalho, numa
convergéncia entre a consciéncia moral dos individuos e a praxis social, sob pena de se perder
a finalidade ética de toda acdo humana. A disseminada pratica supostamente democratica
fundada no simples sufragio universal é denotativa de profundo déficit de representatividade
real. Como explica Taylor:
[..] Hegel, por conseguinte, volta-se contra 0 que se tornou um principio
absolutamente fundamental no moderno Estado democratico: o sufragio universal
direto. A ideia do sufragio direito é que as pessoas votam como individuos, que elas
ndo sdo representadas em sua capacidade como membros de algum estamento ou
grupo ou outra articulagdo da sociedade. Hegel chama isso de “ponto de vista

atomistico e abstrato” (FD, par. 303 E), que compartilha a visdo do Estado como mera
massa, aglomeracdo de individuos. (TAYLOR, 2014, p. 484).

O sufragio expressivo da soma de votos singulares ndo pode ter a pretensdo de ser
universal. O exercicio pontual do voto, para legitimacdo formal de representacGes que
fundamentam o mandato tdo somente em sazonais pleitos eleitorais, mostra-se antagénico a
universalidade em seu conceito. O voto da soma de individuos ndo retrata sufragio universal. E
sufragio individual, eis que outorgado por uma maioria de individuos que ndo perfaz efetiva
coletividade. “A democracia da elei¢do direta ndo € o summum da sabedoria politica -, mas sim
0 que ela implica para 0 homem na sociedade: a igualdade, direito incontestavel, indubitével,
porque fundamento do direito, ndo esgota o conceito politico do homem.” (WEIL, 2011, p.
101). A coletividade ndo é conformada pela soma de individuos, mas substancialmente pela
conexdo de reconhecimento entre os eles promovida pelo trabalho. Assim € que, nas palavras
de Taylor, os cidaddos “devem se relacionar com a comunidade politica ndo como individuos,
mas por meio de sua filiagio aos componentes articulados da sociedade. E pura abstracio exigir
que todos os seres humanos se relacionem do mesmo modo com o mesmo poder politico”.
(TAYLOR, 2014, p. 485). E a “filiagdo aos componentes articulados da sociedade” ocorre
exatamente por meio do trabalho. Portanto, a “teoria democratica de Hegel afasta-se, pois, de
um sistema plebiscitario (como mostram as tendéncias contemporaneas), suspeitando do
empirismo das decisbes da maioria, sem a organizacdo dos seus interesses em classes”.
(SALGADO, 1996, p. 425).

O trabalho representa esse ato politico de real conexdo democratica, pois hierarquiza 0s
valores numa tradicdo vetora de “um ethos que organiza qualitativamente o tempo passado
numa perspectiva axiologica em cujo prolongamento — pela reiteracdo, pelo confronto critico
ou mesmo pela transgressao — deverdo situar-se as opgdes ético-politicas do tempo presente”.
(LIMA VAZ, 1993a, p. 252-253). A génese do politico atrela-se a propria génese do social, ja

que, como explica Lima Vaz, a “génese conceptual do politico, o primeiro nivel ou o primeiro
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momento — social — apresenta-se como aquele nivel das relagdes sociais no qual se trava a
luta pela satisfagdo das necessidades através do confronto laborioso com a natureza, fonte de
recursos”. (LIMA VAZ, 1988, p. 18).

O trabalho é a acdo politica por exceléncia, na medida em que “é a liberdade que se faz”.
(PERINE, 19923, p. 562). Ou seja, “o trabalho é o Gnico legitimo modo de participar da riqueza
social; ao Estado cabe evitar a massa informe de individuos sem meios de subsisténcia, pois
constituiriam um partido no sentido proprio da palavra, que divide e contesta o Estado na sua
real substancia”. (SALGADO, 1996, p. 426).

Por meio do trabalho, 0 homem tende ao universal, e a dialética do reconhecimento
retrata essa processualidade de organizacdo da sociedade civil imprescindivel a objetivacdo
institucional no momento do Estado. A conexdo que € desenvolvida a partir de “sistemas
particulares de carecimentos, de seus meios e trabalhos, de modo de satisfacdo e da cultura
préatica e tedrica”!?’ acaba por organizar os individuos em estamentos. Os estamentos ndo
devem representar mera estratificacao de classes a partir do nivel de renda, pois ndo é este dado
que perfaz a conexao real dos membros de uma comunidade, mas sim o trabalho que se presta
a servir de mecanismo de reconhecimento. Os estamentos organizam, assim, a mediacdo
democrética entre particulares e o Estado institucionalizado. O Estado ndo se constitui em
determinado momento aprioristico e formalistico, mas sim a partir de permanente compromisso
real sustentado na vontade racional de seus cidaddos, pelo que os 6rgdos de organizacdo dos
cidaddos pelo trabalho se mostram imprescindiveis a continua ratificagdo do compromisso
constitucional de Estado. “Considerados 6rgdos mediadores, os estamentos estdo entre o
governo em geral, de uma parte, e o povo dissolvido em esferas particulares e individuos, de
outra parte.” (HEGEL, 2010, p. 282). Hegel explica que:

[...] o membro do Estado é um membro de tal estamento; apenas nessa sua
determinacdo objetiva ele pode ser tomado em consideracdo no Estado. Sua
determinagdo universal, em geral, contém o duplo momento de ser pessoa privada e,
quanto pensante, igualmente de ser consciéncia e querer do universal; mas essa
consciéncia e esse querer ndo sdo, entdo, apenas vazios, porém preenchidos e
efetivamente vivos quando estdo preenchidos com a particularidade, - e essa € o
estamento particular e a determinacao-; ou o individuo é género, mas tem como género
mais proximo sua efetividade universal imanente. — Sua determinacéo viva e efetiva

para o universal é alcangada, inicialmente, por isso, em sua esfera da corporacao, da
comuna etc. (par. 251), em que Ihe é deixado aberta a possibilidade de ingressar,

127 «0s meios infinitamente variados e o seu movimento de entrelagamento igualmente infinito na producéo e troca
reciprocas retinem-se mediante a universalidade inerente a seu contetido e diferenciam-se em massas universais,
de modo que toda essa conexdo se desenvolve em sistemas particulares de carecimentos, de seus meios e
trabalhos, de modo de satisfacéo e da cultura préatica e tedrica, - sistemas, nos quais 0s individuos sao repartidos
— até uma diferenca de estamentos.” (HEGEL, 2010, p. 199).
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mediante sua habilidade, no estamento para o qual é capaz, entre quais pertencer
também ao estamento universal. (HEGEL, 2010, p. 286-287).

A organizacdo coletiva a partir do trabalho representa, assim, elemento vital a
democracia. N&o héa exercicio de democracia real sem permanente exercicio de mediag&o entre
individuos e Estado a partir da atuacdo de associacGes, sindicatos e outras organizagdes
coletivas que efetivamente sejam denotativas de um ethos, ou seja, da tradicdo expressiva da
organizacdo de determinada coletividade em seu progresso ao universal. A organizacdo da

sociedade civil em estamentos é assim descrita por Taylor:

Hegel desenvolve os tragos caracteristicos da sociedade civil (FD, par. 201-07) que
pertencem propriamente as suas proprias ideias. Ele defende a necessaria articulagéo
da sociedade civil em classes ou estamentos. A necessaria divisdo do trabalho da
origem a grupos (allgemeine Massen, FD, par. 201) que ndo tém so tipos diferentes
de trabalho, mas também estilos de vida diferentes e, em consequéncia, valores
diferentes. Esses sao os “estamentos” (Stande) hegelianos. Hegel prefere esse termo
mais antigo ao termo “classe”, e ¢ melhor acompanha-lo nisso, visto que esses grupos
ndo so se diferenciam por sua relacdo com os meios de producdo, mas também por
seu estilo de vida. (TAYLOR, 2014, p. 472).

As organizacdes estamentais ndo representam meros orgaos de demanda de classe a
retratarem a vontade dos individuos perante o Estado. Devem ser 6rgaos de reconhecimento,
mediadores que garantam a indissociabilidade entre o Estado e a vontade de seus integrantes.
Assim, a “vontade cristalizada a partir da sociedade civil ndo pode estar em oposi¢do ao
governo. Hegel rejeita completamente essa ideia das instituicGes representativas como
precipuamente reivindicadoras, existindo para lutar pelos direitos da sociedade contra o
Estado”. (TAYLOR, 2014, p. 483). Na mesma linha, Salgado adverte que “as classes ndo séo
antagonicas no sentido de estar em luta umas com as outras, pois no sistema das necessidades,
0 jogo das suas oposicdes fa-las convergentes na satisfacdo das necessidades sociais como um
todo, e elas se superam no Estado”. (SALGADO, 1996, p. 369). Taylor detalha a questéo,

salientando que:

[...] um Estado em que aflorasse essa oposicdo obviamente deixaria de ser uma
unidade orgénica, deixaria de ter uma vida e uma vontade comuns com as quais todos
0s seus membros estdo identificados. Ele se cindiria numa vontade soberana
governante, de um lado, e, de outro, em oposicdo a ela, num fracionamento das
reivindicagdes privadas, “dos interesses particulares de pessoas, sociedades,
corporagdes” (FD, par.302). Essa imagem da dissolu¢do do orgénico em partes
independentes tem um papel importante na discussdo que Hegel promove nesse ponto,
como contraponto a imagem do Estado como organismo. Caso se queira que o Estado
realize a Sittlichkeit, entdo ele tem de constituir uma vida em comum em que todos
encontram sua identidade. Porém, isso ndo tem como acontecer se as pessoas Se
identificarem precipuamente com seus interesses privados e virem o Estado
meramente como locus em que esses interesses privados tém de unir-se para alcangar
algum tipo de compromisso essencial para que a sociedade funcione. Esse é o tipo de
sociedade que Hegel descreve como mera aglomeragdo — uma “multiddo” (Menge) ou
um “amontoado” (Haufen) sdo os termos que Hegel usa (cf. PR, par. 302) — e que



56

representa um Estado em dissolugdo. Nessa situacdo, o governo so podera sobreviver
na condigdo de despotismo sobre os individuos, vergando as vontades privadas sob o
jugo de uma lei com a qual ninguém se identifica. Dai que a funcdo dos estamentos
ndo pode ser vista como de oposicdo ao governo; antes, a intencdo é que eles
constituam um elemento mediador, o elemento intermediario do silogismo hegeliano.
Essa funcdo domina toda a discussdo sobre os estamentos promovidas por Hegel.
(TAYLOR, 2014, p. 483).

O trabalho promove, assim, o real exercicio da cidadania, pois ele representa “a abertura
espiritual do sujeito, que assim afirma-se como individuo concreto, com existéncia diversa, mas
integrante do todo organico”. (REIS, 2002, p. 118). Complementa Daniela Muradas, enfim, que
“o trabalho verte ao democréatico, posto ser o que permite a integracdo do individuo na
sociedade civil e o caminho da universalizacdo dos interesses particulares mediante a
participacdo de um Estado (Stande)”. (REIS, 2002, p. 119).

4.4 O TRABALHO NA EFETIVIDADE DOS DIREITOS HUMANOS PELA
INDISSOCIABILIDADE DO DIREITO ENTRE AS ESFERAS POSITIVA E
NATURAL

A organizacdo social ndo pode ser vista como resultante de mero ajuste convencional
de vontades, tendo em vista que o proprio individuo, supostamente a protagonizar essa
convengdo, nem sequer assumiria sua identidade fora da sociedade na qual ele afirma sua
independéncia na dependéncia do todo. O individuo se faz em sociedade. N&o existe, assim,
propriamente, um direito inato aos individuos, aprioristicamente a ser respeitado por uma
comunidade que viesse a se constituir, posteriormente, a partir do ajuste convencional entre
consciéncias puramente individuais. Todo direito representa ato de cultura e é criado ja em
ambiéncia social. O carater organico e sistémico do pensamento hegeliano ndo permite, assim,
a elaboracdo de uma contraposicdo entre Direito positivo e Direito natural. “O direito natural
ou o direito filosofico € diverso do direito positivo, mas seria um grande equivoco transformar
isso, pretendendo que seriam opostos e em conflito.” (HEGEL, 2010, p. 51). Como muito bem
observa Drummond, “Hegel se contrapde ao contratualismo e ao liberalismo do direito natural
moderno, que consideram a precedéncia do individuo natural determinando as formas sociais
de convivéncia, criando assim o principio do antagonismo na relagéo individuo e sociedade”.
(DRUMMOND, 2017, p. 58).

Salgado explica que “a Filosofia do Direito pretende refletir sobre o fundamento
racional que explica o direito e, a partir dai, possibilitar a critica do direito positivo no sentido
de um direito justo: um direito que estabeleca a possibilidade de uma sociedade de consenso ou
racional”. (SALGADO, 1996, p. 24).
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A Filosofia do Trabalho nos empresta subsidio para compreensdo das condigoes
historicas e culturais aptas a consolidarem uma tradicdo expressiva de um ethos cuja
normatividade mostra-se passivel de ser objetivada em um Direito justo, a saber, um Direito
apto a regular uma sociedade racional e de consenso, institucionalizada em Estado Democratico
de Direito. A propria racionalidade do Direito, sua inteligibilidade, esta associada a efetivacéo
historica dos valores liberdade e igualdade pelo trabalho. A tarefa da Filosofia do Direito, assim,
ndo esta atrelada ao conhecimento de uma instancia puramente transcendental de direitos ou
valores que se apresentassem como um a priori natural a todos os seres humanos. Esclarece
Salgado que:

[...] a Filosofia do Direito é uma reflexdo sobre o homem, portanto sobre a realidade
como totalidade, no momento da cultura manifestada na forma do direito, vale dizer,
reflexdo sobre 0 homem uma vez que esse produz a obra de cultura na qual o direito
€ uma das mais densas manifestacdes simbolicas. A Filosofia do Direito ndo €, pois,
um conhecimento do direito natural, o que caracterizaria um pré-conceito. E filosofia
a partir do direito positivo, na medida em que objetiva encontrar a sua inteligibilidade
Gltima, a sua justificacdo radical. E, ainda, o momento do conhecer filosofico, pelo
qual o direito positivo é posto diante do tribunal da razao. Ela tem, portanto, uma
dimensao tedrica e, a0 mesmo tempo, pratica. E tedrica porque busca a inteligibilidade
da forma de expressdo cultural que ¢ o direito; é pratica por ser também “uma

constante reflexdo critica no sentido de fazer o direito cada vez mais justo, no sentido
de submeté-lo constantemente ao tribunal da raz&o”. (SALGADO, 1996, p. 23-24).

A sociedade, assim, ndo é posterior ao individuo. N&o resulta de pacto social*?®, N&o se
mostra possivel, também, e por consequéncia, “repactuar” uma sociedade por meio de um mero
plebiscito ou de qualquer instancia convencional. A sociedade ndo se forma ou se transforma
em decorréncia de um simples ajuste de interesses, mas sim a partir da efetividade do principio
educativo do trabalho, que se afirma pela tradicdo e que efetiva historicamente os valores
igualdade e liberdade. O convencionalismo desapegado de um ethos correlato a uma tradicéo
real sucumbe rapidamente, ainda que tente se afirmar, em algum momento, a partir de um dado
gue nunca deixarad de ser unicamente instrumental ao direito, a coacdo. Qualquer direito que

pretenda se impor tdo somente pela forca, por estar desvinculado da substancia moral de

128 Nessas teorias do Direito Natural moderno, partia-se da hipdtese de que a sociedade é posterior ao individuo, a
sociedade resulta do pacto social, ou seja, resulta da associa¢do dos individuos que decidem se associar para
tornar possivel a sua vida em comum, inclusive em funcéo exclusivamente de interesses e ndo em funcéo de um
ideal ético de convivéncia. Entdo, para poder possibilitar a sua sobrevivéncia, o individuo inventa a sociedade.
O que Hegel verifica nesse tempo em lena, sobretudo, e escreve dois textos fundamentais — Escrito sobre o
Direito Natural e Sistema da vida ética -, € que essa solu¢do ndo supera a cisdo do mundo moderno, porque a
cisdo é exatamente entre moral e sociedade (vida social e politica). Se a vida social e politica resulta
simplesmente de um pacto de interesse, ela é, por definicdo, uma vida onde a moral ndo tem lugar (moral no
sentido de consciéncia moral, da consciéncia do individuo, da obediéncia ou dever). A lei, entdo, so tera poder
coativo porque s6 tem forga em virtude do pacto social (de obrigar o individuo a fazer determinada coisa), mas
ndo porque o individuo esteja convencido de que aquilo € bom para ele. Ele é obrigado ou pela coagdo fisica ou
pela conveniéncia porque, se ndo obedece a lei, a sociedade se deteriora, se dissolve, e o prejudicado é ele, 0
individuo. (LIMA VAZ, 2014a, p. 177).
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determinado ethos social, esta fadado a ineficacia por auséncia de legitimidade. As reformas no
direito positivo devem advir de uma mudanca na substancia organizacional aferivel a partir da
realidade, em correspondéncia a sempre renovavel dindmica de hierarquizacao de valores, que
passam a expressar um novo ethos, este merecedor de uma nova simbologia normativa no
direito positivo. N&o se promove, assim, reforma de “cima para baixo”. Um novo compromisso
real na sociedade, lastreado em uma praxis expressiva de um ethos renovado, é que pode a
justificar a reforma do direito positivo. Mais: ndo se pactua uma Constituicdo. A Constituicao
deve decorrer de um compromisso real afirmado a partir de uma tradi¢éo, sob pena de sucumbir
ela no tempo, sobrevindo sua ineficacia ou inimeras “reformas constitucionais” que venham a
adapté-la ao estagio de evolugdo cultural de determinada comunidade. N&o o fosse, bastaria aos
paises em desenvolvimento “importar” os marcos regulatorios ou os textos constitucionais dos
paises desenvolvidos. Mas, como bem esclarece Daniela Muradas, a Constituicdo de um Estado
“somente pode ser fruto de um ato de consciéncia de um povo historicamente e culturalmente
delimitado e ndo como incorporagéo de elementos a ele externos”. (REIS, 2002, p. 36).

Da mesma forma, tratados de direitos humanos nao garantem direitos humanos. Assim,
“Hegel, ao justificar os Direitos do Homem como direitos essencialmente politicos, conseguiu
superar a perspectiva liberal-individualista dos teéricos do Direito Natural moderno, mediante
uma concepcao organica da sociedade e do Estado”. (BARROS, 1980, p. 22). Para que tratados
de direitos humanos efetivamente sejam expressivos da garantia de direitos humanos, uma
permanente ratificacdo deste compromisso deve ser feita espontaneamente pela sociedade e
institucionalmente pelos Estados. “A liberdade nédo pode realizar-se sendo na medida em que
esta presente na consciéncia que o povo formou de si mesmo; dado que, mais simplesmente,
todo grupo de homens requer o que ele deseja e ndo o que ele deveria desejar.” (WEIL, 2011,
p. 67). Caso contrério, a universalidade dos direitos humanos deixaria de representar um dado
real para figurar como mero dado hipotético, dado este que fundamenta a ciéncia do direito
natural moderna, segundo a doutrina do convencionalismo. Nesse sentido, “a tarefa a que se
propordo as teorias do direito natural moderno serd a de assegurar ao individuo, na sua
passagem ao estado de sociedade, os direitos que radicam no seu hipotético estado de natureza
original”. (LIMA VAZ, 1993a, p. 164). Eis o paradoxo dos direitos humanos lastreados na
simples suposicdo de sua imperatividade como direitos naturais. Lima Vaz detalha
magistralmente essa conjuntura de cisdo entre o direito positivo meramente pactuado
convencionalmente e o ethos, afirmando que:

[...] reside ai a raiz provavel do paradoxo de uma sociedade obsessivamente
preocupada em definir e proclamar uma lista crescente de direitos humanos, e
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impotente para fazer descer do plano de um formalismo abstrato e inoperante esses
direitos e leva-los a uma efetivagdo concreta nas instituigdes e nas praticas sociais. Na
verdade, entre a universalidade do Direito e as liberdades singulares a relacdo
permanece abstrata e, no espaco dessa abstracdo, desencadeiam-se formas muito reais
de violéncia que acabam por consumar a cisdo entre Etica e Direito no mundo
contemporaneo: aquela degradada em moral do interesse e do prazer, esse exilado na
abstracdo da lei ou confiscado pela violéncia ideoldgica. (LIMA VAZ, 19933, p. 184).

A efetividade dos direitos humanos sO resta verificada, assim, acaso determinada
comunidade realize justica social em uma praxis alicer¢ada no valor trabalho na qualidade de
meio de efetividade dos valores liberdade e igualdade. Sem a consolidacéo desta praxis como
“ser”, qualquer ideario de revolucdo ou de reforma assertiva em relagcdo aos direitos humanos
estard situado exclusivamente no campo de um dever-ser desapegado da realidade, ou seja, de
um dever-ser de feicdo meramente ideoldgica. Sem trabalho como acao axiogénica primaria a
dar sustentabilidade ao ethos, o florescimento de uma primavera cultural de pretensdo
revolucionaria decaird com a chegada de um inverno que permita aflorar mais uma vez a
necessidade, e ndo a liberdade, como determinante da acdo humana®?®.

Portanto, ndo ha direitos humanos sem a verificacdo do trabalho como acéo axiogénica.
O trabalho digno ndo simplesmente representa direito humano; a prépria efetividade dos
direitos humanos supde o trabalho em sua dimenséo axioldgica. Enfim, ndo ha direitos humanos

sem trabalho.

4.5 O TRABALHO NO COMPROMISSO CONSTITUCIONAL DO ESTADO
DEMOCRATICO DE DIREITO

O trabalho se apresenta como mediador no processo dialético de constituicdo de um
Estado Democrético de Direito, na medida em que este ndo decorre de mero convencionalismo,
mas de sim de uma laboriosa praxis €tica, por meio do qual o dado metafisico se expressa no

existir fisico, agora em plano de verificacdo objetiva, concreta, o Estado.

129 Como destacaram Negri e Hardt, “as revoltas 4rabes inflamaram a partir da questdo do desemprego, e o centro
delas tem sido a juventude altamente educada, mas cujas ambi¢des sdo frustradas”. (HARDT, 2011). A luta pela
democracia formal ndo veio acompanhada pela substancia de projetos politicos alicercados numa tradicdo de
valores igualdade e liberdade mediadas pelo trabalho, do que decorreu o seguinte balanco histérico negativo: a)
Tunisia, onde houve deposi¢do do ditador Zine el-Abdine Ben Ali, em janeiro 2011, passou por nova onda de
manifestacBes entre 2017 e 2018, dirigidas contra 0 aumento no preco dos combustiveis e nos impostos
relacionados a moradia; b) Egito, onde o regime liderado pelo marechal Abdel Fattah al Sisi se apresenta de
forma mais brutal e autoritaria do que o de Mubarak, com cerca de 60.000 pessoas presas por razdes politicas,
passando por crise econdmica e forte processo inflacionario; c) Libia, onde as lutas entre facgdes criaram um
vazio de poder ocupado pelo Estado Islamico, expulso apenas em 2016; d) Siria, onde persiste guerra civil em
razdo da qual mais de 340.000 pessoas perderam a vida, sendo um terco delas civis. Calcula-se que cinco milhdes
de sirios se refugiaram e outros 6,5 milhGes foram deslocados internamente; e) 1émen, onde a saida de Ali
Abdullah Saleh permitiu o golpe houthi, ampliando a miséria que ja assolava o pais. (HARDT, 2011; PINTO,
2012; SANZ, 2017).
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A partir da compreensdo do papel do trabalho na formacéo da consciéncia moral,
notadamente por sua vocacdo mediadora na dialética do reconhecimento, elemento fundamental
para a organizacao da sociedade civil e da verificacdo de seu substrato cultural, ambienta-se
momento de organizacdo social para se efetivar o compromisso constitutivo de um Estado
Democratico de Direito. O trabalho na histéria consolida uma tradi¢cdo que retrata uma
consciéncia do passado em um presente que reforga compromisso com o futuro, o percorrer do
espirito na elaboracdo do conceito, este a se objetivar em um compromisso constitucional de
Estado.

O trabalho representa, assim, o proprio principio explicativo do acontecer histérico e
principio educativo do homem segundo a tradi¢do, praxis mediante a qual o Estado aparece
como vontade consciente de determinada comunidade historica. Pelo trabalho, o homem
confere sentido & sua existéncia e reconhece o valor supremo da histérial®*. Em magnifica
sintese, Lima Vaz resume que “pelo trabalho, 0 mundo torna-se um mundo-para-o-homem”.
(LIMA VAZ, 1998b, p. 128).13!

Aqui se compreende a essencialidade do valor trabalho na efetividade da justica, essa
“entendida como a ideia pela qual uma sociedade do trabalho se estrutura em termos de

igualdade para, na concepcao propria de Hegel, realizar a liberdade na forma do Estado”.

130 Nas palavras de Lima Vaz, o homem: “que dominou a natureza através de grandiosos instrumentos técnicos, e
se organizou na sociedade mais extremamente complexa, permanece confrontado ao desafio maior que esses
mesmos triunfos Ihe imp&em: dar a sua histéria um sentido verdadeiramente humano. Todos nds estamos
convencidos de que tal sentido somente comegara a delinear-se quando 0 homem reconhecer efetivamente que
o valor supremo da histéria, essencialmente superior aos instrumentos, as técnicas, a organizacao, aos projetos,
as ideias, € 0 homem mesmo, autor da historia”. (LIMA VAZ, 1998b, p. 98).

131 Complementa o referido filésofo que “o trabalho pode ser entendido, numa primeira aproximac&o, como o ato
humano de transformacdo da natureza e, portanto, da sua humanizacgdo, vindo a constituir-se, como tal, em
elemento mediador entre as pessoas que se comunicam através da natureza humanamente significada. Sendo
mediador, o trabalho estabelece, evidentemente, uma relagdo entre os termos que a sua mediacdo deve
dialeticamente unir. Da parte do homem, tal relacdo tem como fundamento — sendo o trabalho um ato da pessoa
—a esfera prdpria de manifestacdo do pessoal, a razéo e a liberdade. Sobre esse fundamento, o termo da relagéo
do trabalho constitui-se, no homem, como um ato voltado para a esfera exterior a sua imanéncia de sujeito
espiritual; e tal tarefa vem a ser, precisamente, o termo objetivo da relagéo de trabalho. Esta, entéo, € constitutiva
do homem como ser-em-situago, ou ser situado num horizonte de mundo. Relag&o constitutiva ou primeira: por
ela, com efeito, 0 homem situa-se no mundo, ndo como uma coisa submetida aos seus determinismos, mas como
um sujeito que luta e se esforca por definir a sua situagdo-no-mundo em termos de transcendéncia sobre o0 mundo.
Compreender e transformar o mundo para finaliza-lo segundo as exigéncias e necessidades do sujeito: eis a
intencdo original que estabelece, entre 0 homem e o mundo, a relacdo de trabalho. O trabalho revela-se pois,
originalmente, como luta do homem para dar a sua situacdo no mundo uma significacdo humana. Trata-se de
uma luta: pois 0 mundo opfe-se a0 homem na sua inércia, no seu determinismo, nos seus enigmas, nas suas
ameacas, na raridade dos recursos que ao préprio homem sdo necessarios. Mas € a significagcdo humana conferida
a essa luta — ou o finalismo humano nela inscrito — que a torna verdadeiramente trabalho. [...] Como razéo e
liberdade — como pessoa -, 0 homem transcende a natureza e, por isso, a sua relacdo primordial com ela assume
a forma de um afrontamento, de uma conquista, da constru¢do de um sentido humano para a sua presenca no
mundo: assume a forma do trabalho”. (LIMA VAZ, 1998b, p. 126-127).
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(SALGADO, 1996, p. 388). N&o ha Estado Democrético de Direito sem justica social afirmada
pelo valor trabalho. Ensina Salgado que:
[...] com o advento da sociedade civil, o Estado (sentido amplo), se quer ser um Estado
ético (no sentido estrito), tem de atender ao principio de justica social, pelo qual a
sociedade civil, na sua forma de puro sistema das necessidades e de produgdo, tem de
gerar um sistema ético pelo qual ela seja controlada no sentido da imposi¢do de uma
racionalidade de vida, sem a qual o espectro do estado de natureza, dialeticamente

sempre presente como pdlo negativo da eticidade, se faria real, como nas sociedades
em que a desordem da divisdo se faz sentir. (SALGADO, 1996, p. 380-381).

Ha que se concluir, assim, que a valorizacdo do trabalho humano nédo deve representar
mera demanda de categoria ou de classe, mas um imperativo constitutivo de um verdadeiro
Estado Democratico de Direito, esteado na justica social por ele diuturnamente afirmada em
seu conceito. A constituicdo de um Estado representa mais do que simples pacto social entre
consciéncias individuais. “A constitui¢cdo de um povo determinado depende, em geral, do modo
e da cultura da autoconsciéncia do mesmo.” (HEGEL, 2010, p. 259). Assim, é “essencial que a
constituicdo, embora surgida no tempo, nao seja vista como algo feito; pois ela é antes pura e
simplesmente sendo em si e para si”. (HEGEL, 2010, p. 259). A Constituicdo deve retratar a
esséncia de um compromisso real efetivamente aferivel a partir das instancias de
reconhecimento social, notadamente aquela mais relevante: o trabalho. A substancialidade de
uma Constituicdo ndo reside, assim, em seu texto escrito, mas na efetividade da ideia ética que
ela representa. “O Estado é a efetividade da ideia ética.” (HEGEL, 2010, p. 229). “O Direito ¢é
definido por Hegel como a ‘liberdade realizada’.” (LIMA VAZ, 1980, p. 24). Assim, nas
palavras de Lima Vaz, “entre a proclamacdo formal dos direitos e o real estatuto politico dos
individuos e dos grupos aos quais eles sdo atribuidos, estende-se um vasto espaco, ocupado por
formas antigas e novas de violéncia”. (LIMA VAZ, 1993a, p. 140). Convergindo com o
pensamento de Lima Vaz, Weil pontua que o “Estado do acordo formal esta a ponto de
degenerar num Estado de violéncia em que os individuos nem detém nem buscam o lugar que
Ihes é atribuido por suas qualidades e onde tudo se torna questdo de forca e de medo, de
dominacdo e de revolta”. (WEIL, 2012, p. 217). Como esclarece Salgado, “ndo ha Estado sem
constituicdo, embora a constituicdo possa ndo ser escrita. Um Estado sem constituicdo seria a
propria sociedade civil, que, contudo, ndo existe fora do Estado ou anterior ao Estado”.
(SALGADO, 1996, p. 410). Mais relevante do que o texto escrito € a praxis de permanente
ratificacdo do compromisso constitucional. “O consenso fundamental que une os cidadaos na
aceitacdo da propria constituicdo (politeia) € essencialmente mutdvel e deve ser
permanentemente ratificado.” (LIMA VAZ, 1989, p. 8). Weil tece preciosa critica as correntes

da Filosofia do Direito ou do Direito Constitucional que remanescem condicionadas ao texto
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formal de uma Constituicdo, sustentando que “ndo havera forca que ndo corresponda a
constituicdo real, historica, a constituicdo da nacdo: antes de tudo, é preciso tomar a palavra
constituicdo no sentido que ela tem em fisiologia”. (WEIL, 2011, p. 68). Complementa o
referido filésofo que:
[...] os juristas europeus do século XIX nos acostumaram a considerar, segundo as
ideias das revolucfes americana e francesa, a constituicdo como um ato juridico, um
documento redigido ap6s deliberacdo, discussdo, voto, seja do povo, seja de seus
representantes, seja de ambos. Nada disso se encontra em Hegel: “Dado que o espirito
s6 é real como o que se sabe ser e que o Estado, enquanto espirito de um povo, é ao
mesmo tempo a lei que penetra todas as suas relagdes (interiores), a tradicdo (Sitte) e
a consciéncia de seus individuos, a constituicdo de dado povo depende em principio
(uberhaupt) da maneira de ser (Weise) e do grau de formacdo intelectual e moral
(Bildung) da consciéncia-de-si desse povo; é nesta consciéncia-de-si que reside sua

liberdade subjetiva (i.e., desse povo) e, com ela, a realidade (Wirklichkeit) da
constituicdo. (WEIL, 2011, p. 66-67).

O trabalho ndo conta com fim em si proprio, porquanto é meio para a efetividade do
valor liberdade, este sim representativo da finalidade humana na constitui¢do de seu mundo de
cultura. Mas como processualidade de manifestacdo da liberdade na historia, o trabalho tem em
seu ser e em seu dever-ser a propria efetividade histdrica do ethos, que em termos objetivos
resta consolidada na substancia constitucional de um Estado. Trabalho é meio de
reconhecimento, e o Estado se faz como lugar objetivo de reconhecimento. Pelo trabalho o
homem eleva a consciéncia particular a universalidade. “O homem na sociedade trabalha; é
assim gue, agindo em seu interesse particular, ele age para todo o mundo.” (WEIL, 2011, p.
104). Reconhece-se a “Hegel o mérito de ter visto no trabalho a esséncia da vida do homem
moderno na sociedade”. (WEIL, 2011, p. 106). Mas como o trabalho n&o representa fim em si
préprio, a sociedade civil por ele organizada ndo pode ser vista como um fim em si, mas uma
realidade ordenada a outra, essa sim a se impor por si e para si: 0 Estado. E “no Estado que a
razao esta presente, porque o cidadao € a ‘consciéncia particular elevada a universalidade’, e 0
Estado ‘é a vontade do homem enquanto ele quer razoavelmente, enquanto ele quer a vontade
livre’”. (PERINE, 1982, p. 43). Enfim, 0 “Estado € o resultado dialético (PhB § 256 e Anm.)
ou a realidade efetiva (.\Wirklichkeit) da idéia ética (PhB § 257). Na logica imanente a dialética
do Espirito objetivo ou da sociedade, € o momento da universalidade concreta (8 258 e Anm.)”.
(LIMA VAZ, 1980, p. 26). Como bem descreve Perine:

[...] Hegel ndo diz que a sociedade civil seja um fim dltimo, como o faz para a familia
e para 0 Estado. Isto porque uma realidade social é dita fim Gltimo ndo somente
quando ela se imp&e por si, sem depender no seu valor obrigatério dos individuos,
mas se esta se impde também para si, sem ser ordenada a fins particulares dos
individuos. Portanto, enquanto em relacdo aos bens ndo espirituais dos individuos, o
Estado é um fim Gltimo porque, como realidade absolutamente razoavel, imp&e-se por
si e para si como fundamento da liberdade objetiva dos individuos e, assim, como fim
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altimo no ambito dos bens ndo espirituais Familia e Estado como fim Gltimo.
(PERINE, 1982, p. 45).

A auséncia de autorrespeito e de identificacdo comunitaria numa sociedade de riqueza
concentrada e ndo distribuida igualitariamente a partir do mérito reconhecido pelo trabalho
acaba por romper com a organicidade de uma vida ética apta a ser objetivada em Estado.
Massifica-se uma plebe em vez de se organizar-se um Estado. “O que preocupa Hegel é antes
de tudo o aparecimento dessa multiddo, dessa massa, desse populacho que mantém
relativamente ao Estado o ponto de vista negativo, que constitui um partido no sentido préprio
do termo.” (WEIL, 2011, p. 110).

O sistema de necessidades pauta “uma intensificacdo da divisdo do trabalho, a crescente
subdivisdo dos empregos e ao crescimento de um proletariado que esta ligado a esse tipo de
trabalho”. (TAYLOR, 2014, p. 475). Taylor explica que:

[...] esse proletariado empobrece tanto materialmente como também espiritualmente
pela estreiteza e monotonia do seu trabalho. Porém, uma vez que as pessoas s&o
reduzidas desse modo tanto no plano material como no espiritual, elas perdem o senso
de autorespeito e sua identificacdo com a comunidade toda, deixando realmente de
estar integradas nela e convertendo-se em “populaga” (Pobel). A produgdo dessa

populaga acompanha a concentragdo da riqueza em poucas maos. (FD, par. 244).
(TAYLOR, 2014, p. 475).

No plano do Estado, a normatividade de um ethos subsumido de uma tradicao universal

(e nunca parcial, mormente se esse “partido” decorre da concentracdo de riquezas que o

distingue como populacho) assume fei¢do objetiva. Ndo ha Estado em que a tbnica social esta

sendo determinada pelo carecimento, pela pobreza, por um ciclo de concentracdo de riqueza

determinativo da conformacdo de uma faixa de excluidos, de uma plebe. “Sem o

reconhecimento de seu valor social, sem um lugar para ele na comunidade do trabalho, o

homem ndo tem nenhuma relacdo com nada e recai no estado de natureza, no estado de
violéncia.” (WEIL, 2011, p. 115). Ou como ainda pondera Weil:

[...] ndo é por maldade que o proletéario ndo participa do Estado e da civilizagdo, ndo

& por preconceito que ele ndo tem patria, que lhe falta o senso de honra, que ele ndo

obedece as leis da moral: a sociedade é tal que produz necessariamente esse mal, e

esse mal permanecerd enquanto o Estado ndo souber ou ndo puder impor uma

organizagdo racional com vista da realizacdo da liberdade, do reconhecimento de
todos por todos. (WEIL, 2011, p. 111-112).

O deve-ser objetivado no Estado Democratico de Direito afirma-se como vontade
consciente e universal de preservacdo da normatividade do ethos, cuja continuidade da
manifestacdo histdrica depende da preservacdo do mecanismo bésico de sua processualidade,

qual seja, o trabalho. No Estado, o trabalho ndo representa fim em si mesmo, ou seja, 0 proprio
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Bem finalistico da humanidade, mas, necessariamente, como meio, cuja funcionalidade
mediadora retrata o0 proprio motor de sua historia. Em termos: o Estado ndo simplesmente serve
para proteger o trabalho; ele supde o trabalho em sua feicdo axiogénica para se constituir como
vetor de efetividade dos valores liberdade e igualdade. Portanto, o Estado ndo representa
entidade extrinseca ao trabalho que deve a este proteger. O proprio Estado o é pelo trabalho.
Sem trabalho axiogénico ndo ha Estado. No Estado Democrético de Direito, o valor trabalho
ndo expressa mera demanda da classe trabalhadora, mas seu suposto existencial. Preservar o
trabalho no Estado significa preservar o proprio Estado. Como bem descreve Daniela Muradas
0 “reconhecimento, que se assenta na dignidade da profissdo, permite a universalizagcdo do
sujeito econémico e a afirmacdo do sujeito politico, mediando, pois, a passagem da sociedade
civil ao Estado”. (REIS, 2002, p. 97).

Determinada comunidade s6 atinge momento organizacional de Estado acaso objetive
normativamente uma vontade consciente e substancial de resguardar aquilo que a um sé tempo
ela ja é e deve ser: uma comunidade efetivada historicamente por meio do trabalho livre. “Ha
em Hegel uma profunda preocupacao social de insercdo da plebe pelo trabalho.” (REIS, 2002,
p. 95). A racionalidade completa do Estado o coloca em posicdo antagénica a um ambiente de
desigualdade social, legitimada por uma divisdo social do trabalho fundada na subjugacéo de
um homem ao outro (trabalho subordinado). No Estado, ndo ha divisdo social do trabalho; ha
organizacao social pelo trabalho. O momento em que o reconhecimento processualizado pelo
trabalho na sociedade civil ganha consciéncia objetiva de si € 0 momento do Estado, pois a
preservacdo deste mecanismo de reconhecimento para a efetividade da liberdade passa a
representar um imperativo em si e para si numa comunidade ética. No momento do Estado, ja
ha uma tradicdo mediada pelo trabalho, numa processualidade que pretende (pré-tender, tender
antecipadamente) manter sua realidade de efetividade dos valores igualdade e liberdade. Ha
num Estado uma consciéncia de que essa pretensdo de efetividade dos valores igualdade e
liberdade a um s6 tempo supde e realiza assertivamente uma justica social. Se a sociedade civil
estava marcada pela processualidade do trabalho, o Estado esta marcado pela consciéncia de
sua finalidade em prol da efetividade da liberdade. Nas palavras de Hegel “o Estado é a
substancia ética consciente-de-si”. (HEGEL, 2017b, p. 305). Se a sociedade civil convive
contingencialmente com a desigualdade, no plano do Estado essa contingéncia passa a ser
inadmissivel, e sua erradicacdo se apresenta como objetivo. “A desigualdade é insoltvel no
plano da sociedade civil, s6 podendo ser superada por uma estrutura a ela superior, de

racionalidade completa — o Estado. A finalidade do Estado entdo passa a ser superar o
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determinismo do sistema de necessidades.” (REIS, 2002, p. 101). Taylor detalha a
funcionalidade do Estado frente a sociedade civil afirmando que:
[...] para Hegel, a sociedade civil deve, portanto, ser mantida em equilibrio mediante
sua incorporacdo numa comunidade mais profunda. Ela ndo pode governar a si
mesma. Seus membros precisam da fidelidade a uma comunidade superior que 0s
afaste do objetivo do autoenriquecimento infinito e, em consequéncia, da
autodestruigdo da sociedade civil. [...] Chegamos agora ao Estado, que € a realizagao

plena da Ideia da Sittlichkeit, isto é, a comunidade em que o bem é realizado na vida
comum. (TAYLOR, 2014, p. 477).

O Estado personaliza o0 Bem comum com o objetivo de preserva-lo em evolugdo. A
desigualdade, que na sociedade civil representa uma contingéncia, no Estado representa
violagdo capital que coloca em risco sua propria existéncia. Como bem descreve Lima Vaz, o
Estado ¢ a:

[...] expressdo a mais ampla e eficaz do bem comum e da sua forga personalizante, a
ele caberd normalmente, num plano que a eficacia limitada dos individuos e das
comunidades intermediarias ndo alcanga, uma necessaria funcéo de planificacéo, de
decisdo, de orientacdo global que permitird as pessoas e aos grupos — sem
discriminacdo anarquica dos interesses privados — 0 exercicio da sua dignidade e a

efetivacdo dos seus objetivos no corpo politico e na sua vida socio-econdmica. (LIMA
VAZ, 1998b, p. 115).

Representa dever do Estado, assim, interferir na economia, no escopo de preservagao
do Bem comum. O Estado que abandona este mister deixa de ser Estado. Como salienta Perine,
uma “politica econdmica imp&e-se como necessidade vital para o Estado, uma vez que o
aparecimento da plebe, que olha o Estado do ponto de vista do negativo, produto da sociedade
do trabalho, pde em risco o proprio fundamento do Estado”. (PERINE, 1992a, p. 552). Toda
politica econdmica efetivamente estatal ndo pode perder de vista, assim, que “o direito ao
trabalho universal e livre e a sua adequada remuneracdo passa a ser 0 ndcleo axiologico da
civilizagdo”. (LIMA VAZ, 1993a, p. 162).
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5 O ETHOS DO TRABALHO NA CRISE DA MODERNIDADE

Ninguém pode ainda prever o que serao as geragdes que sobem para a cena da histdria
e ndo encontram mais diante de si o relevo definido do horizonte de uma tradicdo mas,
tdo somente, 0 espaco vazio de um futuro para o qual o niilismo ético aponta com a
promessa sedutora de que tudo serd permitido e possivel. Nao é apenas a percepgao
do tempo humano que ird mudar para essas geragdes. Mudara sua propria alma. (Lima
Vaz).

5.1 A CRISE DA MODERNIDADE

O filésofo Lima Vaz elaborou profunda reflexdo acerca daquilo que ele mesmo
denominou de crise da modernidade, tema recorrente em sua densa e vasta obra. Crise aqui
compreendida em seu sentido filoséfico, ou seja, como “um ‘processo historico’, cujo cerne é
a confrontacdo entre o que foi sedimentado no passado como tradi¢do e o que alimenta as
esperangas de uma nova maneira de ver o presente e de sonhar o futuro”. (ROCHA, 2007, p.
123).

Na Antropologia Filosofica, Lima Vaz aborda a crise da modernidade sob a perspectiva
do antropocentrismo, “a figura paradigméatica do homem moderno que levanta a formidavel
pretensdo de ser o fundamento ou o lugar conceptual originario e, ao mesmo tempo, o termo do
movimento de transcendéncia no qual é suprassumida, no nivel dos valores, normas e fins”
(LIMA VAZ, 1993b, p. 134); na ética vazeana, a crise da modernidade € abordada na
perspectiva da contemporanea “bandeira do niilismo ético, quer dizer, do programa que
absolutiza o uso da liberdade, a0 mesmo tempo em que proclama seu ceticismo com respeito
as razdes e aos fins de ser livre” (LIMA VAZ, 1993b, p. 145).12 “O niilismo &
fundamentalmente axiolégico: é a aceitacdo do nada como principio e fim de todos os valores.”
(LIMA VAZ, 1987, p. 29).

A filosofia do Direito e do Estado ndo representaram objeto de indagacao filosofica de
forma organica e sistémica na obra de Lima Vaz, tampouco se pode dominar o conhecimento
de qualquer das duas sem antes compreender conceitos exaustivamente trabalhados por Lima
Vaz, como cultura, historia, tradicdo e, fundamentalmente, a ética. Por outro lado, as lacunas
deixadas por Lima Vaz para a compreensdo da crise da modernidade sob a perspectiva das
filosofias do Direito e do Estado podem ser preenchidas de forma magistral a partir das
filosofias de Salgado e de Weil.

132 Complementa Lima Vaz que “todos os meios véo se tornando acessiveis para o uso da liberdade, enquanto vdo
se obscurecendo, uma a uma, as razdes de ser livre. E essa, propriamente, a esséncia do niilismo ético e é essa a
bandeira ideoldgica levantada nos arautos da pés-modernidade. Usar ilimitadamente da liberdade sem conhecer
os fins da liberdade: tal a pratica social que se difunde universalmente como sucedaneo aético do que deveria
ser o ethos da primeira civilizacéo universal”. (LIMA VAZ, 1993b, p. 137-138).
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Compreender a crise da modernidade sob as perspectivas da antropologia filosofica, da
filosofia da ética, da filosofia do Direito e da filosofia do Estado se mostra fundamental ao
empreendimento ao qual nos propusemos na presente tese, qual seja, compreender a crise da
modernidade a partir da filosofia do trabalho, numa sistematizacdo do pensamento hegeliano,
vazeano, weiliano e de Salgado dirigido a reflexdo acerca da correlacéo entre a decadéncia do
ethos do trabalho e o bloqueio da ordenagdo histérico normativa (ethos) que se objetiva
constitucionalmente em um Estado Democrético de Direito, submetendo-se a coletividade a
uma desorganizacdo retratada em um processo de convulsdo social, ou seja, de experimentacao
do irracional, da violéncia. Essa experimentacdo, apenas situada em perspectiva, acaba por
confirmar a racionalidade da dialética historica hegeliana, na medida em que “a guerra ndo pode
ser tida nem como acidental, nem como absolutamente ruim. A sua funcdo necessaria €
corporificar a primazia do universal”. (TAYLOR, 2014, p. 488).

Em sua Antropologia Filosofica, Lima Vaz associa a crise da modernidade a ciséo
verificada entre 0 homem, em sua realidade fisica, e a alma expressiva de uma esséncia
orientada para o bem — sem a qual se rompe com “a ideia de personalidade moral sobre a qual
ird assentar todo o edificio da Etica e do Direito em nossa civilizaco™*3.

A filosofia da unidade entre corpo e alma, numa efetividade que “nos leva da
corporalidade e do psiquismo ao espirito tem sua legitimidade veementemente contestada pelas
correntes mais poderosas e influentes da filosofia pds-hegeliana”®*. Essas correntes niilistas
insistem no suposto de realidade meramente material do homem, rejeitando a ideia pela qual
“em sua estrutura espiritual ou noético-pneumatica, o0 homem se abre, enquanto inteligéncia
(nods), a amplitude transcendental do bem: como espirito ele €, pois, o lugar do acolhimento e
manifestacdo do Ser e do consentimento ao Ser: capax entis”. (LIMA VAZ, 2014b, p. 205).

Lima Vaz sintetiza, assim, que:

133 «A “alma”, segundo Socrates, ¢ a sede de uma areté que permite medir o homem segundo a dimensdo interior
na qual reside a verdadeira grandeza humana. E na “alma”, em suma, que tem lugar a opgdo profunda que orienta
a vida humana segundo o justo ou o injusto, e é ela, portanto, que constitui a verdadeira esséncia do homem,
sede de sua verdadeira areté. SOcrates introduz assim no campo das ideias antropoldgicas a ideia de
personalidade moral sobre a qual iré assentar todo o edificio da Etica e do Direito em nossa civilizag&o. Ele é
considerado justamente o fundador da filosofia moral e, de alguma maneira, pode ser considerado igualmente
fundador da Antropologia filosofica. Tendo em seu centro a no¢do de “alma”, os tragos principais que vamos
encontrar na ideia socratica do homem sao as seguintes: - a teleologia do bem e do melhor como via de acesso
para compreensdo do mundo e do homem, e sobre a qual se funda a natureza ética da psyché. [...] — a valorizacdo
da ética do individuo que encontrou sua expressao mais conhecida na interpretacdo socréatica do preceito délfico
do “conhece-te a si mesmo” (gndthi sautén) do qual resulta a necessidade de Cura e do cuidado com a “vida
interior”, nogdo que faz sua primeira apari¢do na historia da antropologia e da espiritualidade.” (LIMA VAZ,
2014b, p. 39-40).

134 Complementa o autor que: “assistimos, nos séculos XIX e XX, a um imenso e clamoroso protesto contra o
espirito que ecoa, ensurdecedor, em todos os espacos da reflexdo filosofica e parece elevar-se das abaladas
profundezas da cultura ocidental. Poderoso e implacavel em F. Nietzsche”. (LIMA VAZ, 2014b, p. 204).
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[...] a progressiva perda da efetividade histdrica da experiéncia da transcendéncia ou
a sua substituicdo por pseudoexperiéncias que desenham as diversas faces do niilismo
contemporaneo pode, de resto, ser apontada como raiz mais profunda da desordem
espiritual do nosso tempo, caracterizada pelo retraimento das experiéncias auténticas
da transcendéncia e pelo dominador avanco de formas diversas de gnoses da
imanéncia. (LIMA VAZ, 2016, p. 101).

A rejeicdo da relacdo transcendental do homem acaba por situa-lo como ser inessencial

“em si”, pura matéria inapta a representar “valor-fonte de todo o sistema de valores na evolugéo

politica, juridica e social do mundo moderno”. (LIMA VAZ, 2016, p. 194). Neste contexto, ndo

haveria como se perquirir pelos sentidos que no homem “se originam da sua interioridade

racional e livre”. (LIMA VAZ, 2016, p. 194). O homem contemporaneo se mostra cada vez

mais disposto a substituir o referencial metafisico de sua razdo de ser e de existir por outro

referencial, um “advindo da presenca cada vez mais dominadora da racionalidade empirico-

formal da ciéncia e da técnica”. (LIMA VAZ, 2016, p. 30-31). “O homem passa a viver num

mundo circunscrito pelos objetos do fazer técnico, objetos que, na sua significacdo

antropoldgica, ndo sdo sendo os simulacros da sua finitude e da sua indigéncia.” (LIMA VAZ,
1993b, p. 341). Neste contexto é que, como pontua Lima Vaz:

[...] as filosofias ou ideologias que se voltam criticamente contra o conceito de pessoa

refletem igualmente uma tendéncia profunda dessa civilizacdo, expressa no

dominador avango da razdo técnico instrumental que, de um lado, retira a0 mundo

objetivo toda a racionalidade teleoldgica, sem a qual se obscurece e torna-se

problemética qualquer relagdo da pessoa com a realidade circundante; e de outro

submete, com variadas técnicas de analise e controle, a interioridade da pessoa ao

mesmo tipo de racionalidade, blogueando todos os caminhos que conduzem ao

exercicio da inteligéncia espiritual como atividade pessoa mais elevada. (LIMA VAZ,
2016, p. 194-195).

No momento em que 0 homem assume como referencial para a sua vida tdo somente
aquilo que ele produz empiricamente por meio da técnica, opera-se uma patente inversdo de
valores pela qual “o criador se submete a criatura, 0 homem ao conhecimento que ele produz,
e 0 mundo anénimo das formas légicas e dos esquemas e modelos operacionais acaba
usurpando os predicados de necessidade”. (LIMA VAZ, 1998b, p. 69-70). A adverténcia de
Lima Vaz acerca da inversao de valores na modernidade assume especial relevo neste momento
de revolucdo tecnoldgica digital, no qual a inteligéncia artificial tornou-se realidade. Aquilo
que se projetava até recentemente como fic¢do tornou-se realidade. Situamo-nos em época de
potencial ruptura com toda a tradicdo ocidental, da qual se infere o préprio sentido de nossa
historia. Nas palavras de Lima Vaz:

[...] talvez dando primazia a uma razdo puramente experimental, razdo do fazer

técnico onde ndo importem sujeitos e predicados, mas apenas relagdes variaveis e
manipulaveis entre termos que nelas esgotam o seu conteldo entdo, quem sabe, a
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cultura ocidental tera eliminado o problema teoldgico. Nesse dia, porém, a historia do
Ocidente tera tocado o seu fim. Uma nova historia comegara. Mas os homens que a
viverdo ndo serdo semelhantes a nés. Sem inquietacdo e sem Deus, caminhardo
provavelmente para transformar em realidade a ficcdo cientifica que R. Mac Gowan
e F. I. Ordway Il propdem no seu livro A inteligéncia no Universo, quando os frageis
e pequeninos rob6s humanos estardo inteiramente submetidos as leis ditadas pelas
poderosas inteligéncias artificiais que eles mesmos um dia — nos tempos entdo
remotos da humanidade — haviam comecado a criar. (LIMA VAZ, 1998b, p. 86-87).

A mera técnica empirica, por si, ndo conta com finalidade humana, eis que
desguarnecida de componente ético expressivo de um ser dotado de normatividade de dever-
ser, razdo expressada na tradicdo que substancia o movimento I6gico do ser em direcdo a seu
conceito. A légica meramente instrumental ndo é expressiva dessa razdo historica. A razao
historica deixa de orientar a l6gica, e uma suposta logica instrumental passa a pretender orientar
a propria razdo, com a formulacdo de “hipoteses cientificas” alinhadas a determinados
interesses ou ideologias, que passam a ser supostamente confirmadas por meio da utiliza¢do de
técnicas metodoldgicas multiplas e muitas vezes antagonicas, pois diversas sdo as ciéncias e
seus objetos de indagacdo, bem como os interesses nelas envolvidos. A crise revela-se na
“contradicdo entre uma organizacgdo social calculista, mecanicista e materialista, que sé conta
com bens contabilizaveis, submetidos a ‘regra de ouro’ da competicéo e ao dogma da eficécia,
e aquilo que a reflexdo moral descobre na origem da nossa tradi¢do”. (PERINE, 1992b, p. 177).
E ndo ha como se alcancar a verdade desprezando-se a tradi¢do, pelo que a ciéncia deixa de
estar compromissada com a verdade em seu conceito, para pretender elaborar conceitos de
“verdades”. Tudo é relativizado. Como pondera Lima Vaz:

[...] o relativismo foi causa do fim do ciclo dos grandes sistemas éticos ao questionar
a validez universal absoluta da forma histérica da razéo cultivada no Ocidente. Foi
efeito na medida em que a desapari¢do do Absoluto do horizonte da razdo deixou o

campo aberto para a multiplicagio das racionalidades que uma razdo superior ndo
consegue unificar. (LIMA VAZ, 20023, p. 421).

A ldgica deixa de ser orientada pela razdo para ser instrumentalizada por interesses
supostamente “racionalizados” pela técnica cientifica. Passamos a verificar, neste contexto,
uma “instrumentalizacéo da l6gica e da linguagem éticas que, indiferentes a seu contetdo real,
passam a servir a expressdo de um universal relativismo dos valores, de acordo com as
necessidades e fins subjetivos ou com interesses ideologicos dos agentes éticos”. (LIMA VAZ,
2002a, p. 36). Nesta pluralidade de “verdades” e de técnicas expressivas de dever-ser
meramente instrumentais, desguarnecidos de um dever-ser efetivamente correspondente a um
ethos, é que assistimos, por exemplo, @ morte de quase trés centenas de pessoas em decorréncia
do rompimento de uma barragem de rejeitos da mineracdo. (G1 MINAS, 2019). O

derramamento da lama sobre homens e meio ambiente sobreveio ao cumprimento de varios
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imperativos exclusivamente técnicos, notadamente de ordem econdmica, cuja persecucao
sobejou o préprio sentido de preservacdo da vida humana (imperativos como a reducdo de
custos pela utilizacdo do modelo de barragem por alteamento a montante; necessidade de
expansdo do extrativismo mineral; flexibilizacdo de normas trabalhistas e ambientais para
reducdo de custos e ampliacdo da producdo). Assim é que vivenciamos a “crise de uma
civilizacdo que vive o espetdculo paradoxal dos homens errantes numa floresta de razbes —
técnicas, cientificas, econdmicas, politicas, culturais — e incapazes de encontrar razdes para o
seu proprio caminho ou razbes normativas para o seu agir”. (LIMA VAZ, 1993a, p. 134). As
sociedades retratam “imensos sistemas mecanicos nos quais a liberdade tera sido eliminada e
que se regulardo apenas por modelos sempre mais eficazes e racionais de controle do arbitrio
dos individuos, ja entdo despojados da sua razdo de ser como homens ou como portadores do
ethos”. (LIMA VAZ, 1993a, p. 180). O homem renuncia a um ethos expressivo da
normatividade voltada a consecucdo do bem comum, resignando-se a “um conflito
aparentemente sem fim de tradigdes éticas particulares, de codigos éticos setoriais e, finalmente,
de interesses individuais, grupais ou nacionais que nao se submetem a outra norma que nao seja
a plena satisfacdo das suas exigéncias”. (LIMA VAZ, 2011, p. 171).

Verifica-se, assim, 0 crescimento exponencial de uma “cultura material”, essa
compromissada com racionaliza¢des a justificarem as multiplas obras humanas exclusivamente
a partir da prépria técnica (criagdo de “verdades™), ao passo que se reduz o espago da “cultura
simbdlica”, essa voltada a atribui¢do de signos a uma tradicdo historica real (representacéo da
verdade historica por meio de signos). Como bem observa Lima Vaz, verifica-se hoje um:

[...] hiato cada vez maior entre a “cultura material” de nossa civilizagdo, representada
pela tecnociéncia, e sua "cultura simbolica”, inclusive no dominio da chamada
“filosofia da cultura” em que ela tenta propor uma hermenéutica da propria “cultura
material”. Enquanto a “cultura material” avanga em ritmo vertiginoso, a “cultura
simbolica” permanece fundamentalmente dentro dos campos teéricos propostos ou
dominantes ao longo do século XIX (por exemplo, o individualismo e sua sequela o
igualitarismo em Antropologia, 0 positivismo e seus avatares em Filosofia das
Ciéncias, o utilitarismo e o relativismo cultural na Etica, o convencionalismo no

Direito, o liberalismo e o socialismo na Politica e mesmo o niilismo na concepcao dos
valores ou Axiologia). (LIMA VAZ, 2002a, p. 352).

A proépria ciéncia da historia é cooptada por interesses utilitaristas. Propde-se, a todo
momento, uma releitura da histéria segundo ideologias reinantes. A narrativa da histéria pela
ciéncia passa a ser esvaziada de seu conteudo efetivo e expressivo de valores constitutivos de
uma tradicao afirmada na realidade, para servir de instrumento a subsidiar o poder de se afirmar
determinado aparato ideoldgico. “Esse esvaziamento da funcdo pedagdgica da historia ndo é

sendo a outra face da perda da consciéncia da tradigdo ética.” (LIMA VAZ, 1993a, p. 250).
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Assumem relevo, neste contexto, praticas que desqualificam a importancia do valor liberdade
(exemplos: reformas criminais assentadas na ampliacdo do punitivismo; medidas voltadas a
diminuicdo da progressdo das penas; ampliacdo das hipoteses de prisGes temporérias e
provisorias; estimulo a autotutela arbitraria substanciada na liberacéo do porte de arma etc.), do
valor trabalho (exemplos: reformas trabalhistas assentadas na flexibilizacdo e na
desregulamentacdo de normas que protegem o trabalho; reformas sindicais que desestimulam a
organizacdo coletiva em estamentos), do valor igualdade (exemplos: reformas previdenciarias
que visam a migracdo de um regime de solidariedade para o de capitalizacdo; medidas
tributérias que promovem exoneracdo fiscal para os mais ricos; acirramento de fronteiras
mundiais contra a imigragéo; educagdo domiciliar que antagoniza com a escola como espago
de reconhecimento social entre iguais etc.). Para subsidiar tais politicas, a agenda de
determinado governo pode ser ocupada até mesmo por uma releitura historica acerca da suposta
legitimidade de ditaduras que no passado tivessem rompido com o0 proprio processo
democrético. A ditadura representa modelo necessario a imposicdo de uma ideologia (qualquer
gue seja seu Viés, seja aquele defendido por pessoas com crencgas alinhadas a ide6logos como
Hitler, ou que seguem outras ideologias, como a de Stalin), na medida em que a prépria auséncia
de democracia € representativa do alheamento do povo em relagdo ao modelo de organizacéao
social que lhe passa a ser imposto pelos detentores do aparato de ideolégico e de poder. A
politica na ditadura deixa de ser expressiva de um ethos para contar com mera funcionalidade
de técnica de poder'®®, pelo que, em ambiéncia antidemocratica, os regimes ndo afeitos a
democracia sempre buscam uma releitura da tradicdo por meio de um uso instrumental da
ciéncia da historia. “A politica, considerada como técnica racional do exercicio do poder, é
amoral, e a moral, se abstraida de uma realidade vivida, é apolitica.” (PERINE, 1990, p. 41-
42). Como ja advertia Lima Vaz:

[...] a hipertrofia sem limites do fazer técnico de uma parte e, de outra, a captacdo da

ciéncia histérica nas malhas da ideologia, que faz do conhecimento passado simples

instrumento dos interesses e lutas do presente, minam e finalmente destroem o terreno
da tradi¢do, deixando aberto apenas o espaco sem referenciais do niilismo ético, onde

135 «A ciéncia politica tem como objeto definir a forma de racionalidade que vincula o livre agir do cidad&o a
necessidade, intrinseca a propria liberdade e, portanto, eminentemente ética, de conformar-se com a norma
universal da justica. [...] Legitimar o poder pela justica na perspectiva de uma teleologia do Bem e fazer assim
da vontade politica uma vontade instituidora de leis justas — uma nomotética regida pela razdo do melhor — e
ndo essa vontade de poder. [...] Quando essa ordem comeca a ruir, na aurora dos tempos modernos, a vontade
de poder se imp8e como constitutiva do politico, sem outra finalidade a ndo ser ela mesma e sem outras razdes
legitimadoras sendo as que podem ser deduzidas na hipotese inicial da sua forca soberana. O mundo da agéo
politica passa a pesar sobre 0 homem moderno como um destino tragico que encontra a sua primeira figura, de
incomparavel vigor, no Principe de Maquiavel. A partir de entéo, acentua-se, com a identificacdo entre politica
e “técnica do poder”, a cisio entre Etica e Politica.” (LIMA VAZ, 1993a, p. 180).
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politica e histdria se degradam em pura técnica do poder em discurso da ficgao
ideoldgica. (LIMA VAZ, 1993a, p. 256).

A apropriacao do espaco da politica pela técnica de poder, desapegada de uma esséncia
ética, acaba por conformar um “Estado” exterior ao individuo, uma entificagdo da propria
técnica poder, e ndo uma institucionalizagdo objetiva de uma comunidade que efetivamente o
constitua democraticamente. Tratar-se-ia de um “Estado exterior” que se posta frente ao
individuo supostamente para tutela-lo, isso segundo a ideologia dos detentores do governo
expressivo de mera técnica de poder. Como bem explica Lima Vaz:

[...] ateoria e a préatica da politica no mundo moderno mostram que a hip6tese inicial
dos individuos como particulas isoladas, que sé o atendimento das caréncias e
necessidades ird unir no vinculo juridico do pacto de sociedade, tem como
contrapartida a concepcao e a efetivacdo histérica do Estado como sistema exterior de
forca cuja hipertrofia torna-se diretamente proporcional a multiplicacdo e a
complexificagdo das relagdes sociais que hipoteticamente tem o contrato social como
fundamento e o Estado como sistema regulador. [...] o individuo é pensado aqui
primariamente como um ser de caréncia e necessidade, a alienagdo ou a restricdo da
liberdade no pacto de sociedade encontra sua significacdo como condicdo inicial da
qual se deduz o sistema de satisfacdo das necessidades que, como sistema politico,
passa a ser regido pela racionalidade instrumental do “fazer” ou da produgéo dos bens.
O “fazer” e o “produzir” (contradistintos do “agir” no sentido aristotélico) tornam-se

fins em si, submetendo todos os meios e rejeitando os fins propriamente éticos na
esfera das convicgdes subjetivas do individuo. (LIMA VAZ, 19934, p. 261).

A relagdo individuo-Estado passa a ser binaria, e ndo unitaria. Exacerba-se o
individualismo no exercicio de uma “liberdade”, que passa a ser confundida com livre-arbitrio,
numa afirmacdo do sujeito perante a sociedade e ndo junto a mesma. Esse individualismo é
impelido “pela dialética do desejo e da dominacdo (ou satisfacdo hedonistica e do poder),
expressdo universal do niilismo ético. [...] Nossa civilizagdo, no seu designio e no seu operar
universalizantes, permanece uma civilizacdo sem ética”. (LIMA VAZ, 1993a, p. 134-135). No
homem individualista, hedonista, “a razdo contemplativa do ser € substituida pela razédo
fabricadora do aparecer”. (LIMA VAZ, 1993a, p. 172). “Hedonismo e utilitarismo sdo 0s
codigos axioldgicos dos mass media, operando eficazmente no sentido da neutralizacdo da
experiéncia ética fundamental que tem lugar no exercicio da Razdo préatica.” (LIMA VAZ,
2000, p. 43). Mais uma vez, nas palavras de Lima Vaz:

[...] os tempos pds hegelianos assistiram a hipertrofia da estrutura binaria individuo-
sociedade, seja na forma de uma exacerbacg8o do individualismo, seja na cisdo cada
vez mais profunda entre sociedade civil e Estado, esse arrastado pela dialética da

acumulagdo do poder, aquela pela dialética da satisfacdo cumulativa de necessidades
sempre novas. (LIMA VAZ, 1993a, p. 134-135).

Na operagao mecanica da técnica de poder pelos governantes do “Estado exterior”, toda

a tradicdo é desprezada, pelo que projetos de cunho meramente ideologico desprendem-se
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facialmente da razdo, com reiteradas formulages de proposi¢des desconectadas com a ética,
pois o “reformador total (tentacdo constante do politico) na realidade é um empirista estreito,
apesar das belas teorias: seu ponto de partida € a excrecéncia anormal da experiéncia mais aguda
de um grupo social, de um momento histérico, sendo de um individuo isolado”. (LIMA VAZ,
2011, p. 40). Complementa Lima Vaz que:
[...] a proposicdo fundamental do humanismo exprime a aceitagéo da natureza humana
como categoria basica de valor que ndo pode ser discutida. Que o homem de hoje faca
confianga a0 homem de sempre: eis 0 primeiro e necessario momento da reflexdo
humanista. A ela se op8e radicalmente a atitude dos reformadores totais que aparecem

principalmente nas épocas de transicdo agitando o mito de um “homem novo” e
fazendo tabua rasa do passado. (LIMA VAZ, 2011, p. 40).

Eis o contexto em que se verifica a crise da modernidade, época marcada pela
“dissolucdo das tradi¢Ges éticas na sociedade contemporanea cujo efeito primeiro e inevitavel
é o niilismo ético generalizado, que vem pondo em risco o proprio futuro da civilizacdo”.
(LIMA VAZ, 2002a, p. 40). A crise é marcada pelo individualismo, pelo liberalismo, pelo
hedonismo, pelo utilitarismo. O “Estado minimo” advém dessa conjuntura, que ‘“vem
mostrando de modo cada vez mais evidente, suas caréncias e seus limites. Uma crise da tradicéo
ou das tradicGes significa a dificuldade ou quase impossibilidade, para um determinado mundo
cultural, de referir-se a um ethos comum”. (LIMA VAZ, 2011, p. 169). O “Estado minimo” é
um ethos minimo, ou seja, um vacuo de bem comum passivel de ser objetivado
institucionalmente. E um vacuo de politica em sua substancia moral. A politica deveria ser
afirmada democraticamente a partir de um continuo compartilhamento de responsabilidades.
Contudo, o relacionamento social, na crise da modernidade, é marcado pela sobreposi¢cdo de
perspectivas individualistas afirmadas a partir de vontades regidas pelo mero livre-arbitrio, e
que se impde sob a estrita égide da técnica de poder. Esclarece Perine que:

[...] s6 no Estado democratico fundado sobre a discussdo universal, racional e
razodvel, todo cidaddo é considerado e se considera como capaz de partilhar as
responsabilidades do governo e como governante em poténcia, s6 no nivel
democratico a agdo politica do individuo é necessariamente especificada pelo ético, e
a sua acdo moral, mesmo quando estritamente prescrita, ndo pode ignorar suas
consequéncias politicas, pois a publicidade e a transparéncia passam a ser exigéncias
constitutivas de toda acdo politica, e a honestidade, segundo Hegel, bastaria para
caracterizar uma conduta como virtuosa. E esta interacdo de ética e politica na
democracia participativa que permite pensar a responsabilidade politica segundo

parametros éticos e ndo somente em termos de conformidade com as leis e de correcao
politica. (PERINE, 1990, p. 44-45).

O homem individualista tem como destino “langar-se no ‘mau infinito’ (Hegel) da
aparéncia, do ndo-sentido, de um uso puramente utilitarista ou hedonista dessa suprema

prerrogativa de ser-livre”. (LIMA VAZ, 1994, p. 12). Ndo ha universalidade onde impera o
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individualismo e o hedonismo. N&o ha Estado em ambiéncia individualista, utilitarista e
hedonista, na qual cada homem pretende fabricar o sentido de proprio de sua existéncia,
recorrendo na maioria das vezes a tecnociéncia para elaborar racionalizacGes supostamente
aptas a projetarem este sentido, quando na pratica da vida o que se verifica é que as pessoas
experimentam uma “contradi¢do vivida entre o seu ser finito e situado e a pretenséo ontoldgica
infinitamente grave de ser o criador do sentido. Essa contradi¢do esté instalada no cerne do
projeto civilizatério da modernidade e é ela que determina o seu destino”. (LIMA VAZ, 1994,
p. 12-13). A expressdo dessa contradicdo reside na violéncia sem precedentes experimentada
numa modernidade, sempre instada a experimentar convulsfes sociais, como as guerras
mundiais, que dentro da raz&o e do sentido da historia acabam por demonstrar a irracionalidade
e 0 ndo sentido desta l6gica antropocéntrica e niilista hoje imperante. “A violéncia que ameaca
hoje a sobrevivéncia da humanidade é, em Gltima analise, uma consequéncia do niilismo e da
falta de sentido que marcam o Zeitgeist de nossa cultura contemporéanea.” (ROCHA, 2007, p.
301). “O mundo esta se tornando cada vez mais violento, porque os homens, em grande nimero,
estdo sendo, cada vez mais, habitados pelo nada. Com isto quero dizer que a violéncia que hoje
nos ameagca, € a consequiéncia de um niilismo ético.” (ROCHA, 2007, p. 127). Nas palavras de
Lima Vaz:
[...] hoje esse destino se torna visivel na face paradoxal de uma civilizacdo que dispde
de todos os instrumentos e recursos materiais para assegurar a sua sobrevivéncia e o
seu progresso tecnol6gico, mas assiste inquieta a uma crise profunda do seu universo
simbélico e das suas préprias raz6es de ser. A légica dessa crise aparece-nos, depois
de quatro séculos, como a proépria légica da liberdade antropocéntrica, e ela acaba por
encarnar-se nas duas figuras histéricas que sdo como que o simulacro do absoluto no

espaco da finitude onde se move a liberdade humana: a violéncia e a morte. (LIMA
VAZ, 1994, p. 12-13).

A violéncia representa, assim, experimentacdo historica a qual se lanca um presente
“moderno”, que pretende romper com seu passado, na tentativa de constituicdo de um novo
ethos normativo para reger um futuro substanciado na tecnocracia, e ndo na tradicdo. A
“racionalidade dominante da tecnociéncia e a universalizacdo nas sociedades liberais do
individualismo como ideologia da modernidade confluiram para desenhar o perfil
antropoldgico do homem moderno, no qual veio se alojar o enigma da modernidade”. (PERINE,
2001, p. 55). Modernidade que passa a ser marcada pelo:

[...] desencadear-se aparentemente incontrolavel do ndo-sentido da violéncia e da
morte: violéncia brutal das armas e dos meios de destruicdo de massa, violéncia sutil
da propaganda e da manipulacdo da informacdo, violéncia cega do terrorismo,
violéncia silenciosa e universal da injustica nas relagbes politicas, sociais e

econdmicas entre individuos, grupos e nagdes; e 0 esgar insensato da "morte moderna"
ao termo de todos esses caminhos de violéncia. (LIMA VAZ, 1994, p. 13-14).
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A violéncia é a antinomia da universalidade objetivada em Estado. “Sé existe violéncia
para o individuo, isto é, para 0 homem ndo universalizado.” (PERINE, 2006, p. 322). A
violéncia é fruto da sobreposicdo pelo uso da forga por parte daqueles que querem se afirmar
segundo a pura oOtica individualista, e ndo por meio da processualidade dialética do
reconhecimento. A violéncia supde individualismo que projeta desigualdade entre aqueles que
ndo se reconhecem. Supde, assim, a auséncia de mediacdo de reconhecimento, ou seja, a
auséncia daquilo que a tradicdo revela ser o élan social por exceléncia, 0 mediador para a

efetividade dos valores igualdade e liberdade: o trabalho em sua feicdo axiogénica.

5.2 A VIOLENCIA NA PASSAGEM DA DIALETICA DO RECONHECIMENTO PELO
TRABALHO PARA A DIALETICA DO PRODUZIR-USAR DO CONSUMISMO

A crise da modernidade representa uma crise da praxis, notadamente devido a
possibilidade de ser ela expressiva de uma a¢éo ética por exceléncia, o trabalho em sua feicéo
axiogénica. O homem antropocéntrico e niilista moderno néo trabalha, apenas produz. “O que
caracteriza essa mascara do niilismo contemporaneo é a absolutizacdo do fazer e do produzir
em detrimento do agir e do contemplar.” (LIMA VAZ, 1997, p. 415). Verifica-se hoje o “triunfo
da forma poiética do conhecimento, que constréi nossas relacbes cognoscitivas e produtivas
com o mundo segundo modelos operativos tanto teoréticos quanto técnicos”. (LIMA VAZ,
2002b, p. 253). N&o h& acdo axiogénica, e sim fazer mecénico, operacional. “A absolutizacio
da praxis, essa no seu conceito moderno, absorvendo a antiga distingdo entre o fazer e o agir, é
sem ddvida o ndcleo dindmico da cultura da modernidade.” (LIMA VAZ, 1992a p. 158). Essa
praxis se mostrou, na sua intencionalidade profunda, como uma praxis que se absolutiza como
operar técnico.” (LIMA VAZ, 1993b, p. 142). O homem moderno ndo se transforma,
transformando a natureza. N&o ha, para 0 homem moderno, uma esséncia humana efetivada a
partir de uma acéo axiogénica (trabalho), na medida em que ele se posta como um ser absoluto,
elegendo como seu fim sua propria existéncia empirica, cujo sentido passa a ser constituido
tecnocraticamente. Na crise da modernidade, “o importante ndo é, para o individuo, o que ser,
mas o que fazer”. (LIMA VAZ, 1997, p. 415). O fazer operacional tem fim em si proprio: visa
estritamente produzir. E diferente do trabalho, que nunca tem a si proprio como fim, pois
sempre representa meio, ou seja, uma processualidade que efetiva os valores liberdade e
igualdade. Na verdade, a praxis foi substituida pela techne. “O finalismo da praxis é voltado
para a perfeicdo do sujeito operante, o finalismo da techne para a perfeicdo da obra a ser
produzida.” (LIMA VAZ, 2002a, p. 69). A techne detém a pretensdo de ser uma “préxis cuja
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autonomia absoluta apresenta-se como Unica instancia julgadora da prerrogativa ética que lhe
compete como préxis humana”. (LIMA VAZ, 1993b, p. 142).

Na crise da modernidade, o ethos do trabalho é substituido por outro referencial
“hedonista, [no] qual fins e meios se confundem, pois o prazer buscado como meio para um
prazer maior é ele também um fim. Afinal, € essa a ética que corresponde melhor a gigantesca
acumulacdo de objetos postos a disposi¢do do homem da cultura moderna”. (LIMA VAZ,
1992a, p. 157). O homem produtor, e ndo trabalhador, volta-se exclusivamente a materialidade
de sua producédo, e ndo a expressdo relacional de pessoas que se reconhecem por meio do
trabalho. O trabalho moderno esta “relegado a esfera do util, do instrumental, do servil, do
material, em suma, & qual a pessoa consente em descer, ndo por um imperativo da sua esséncia,
mas por um acidente da sua condicdao”. (LIMA VAZ, 1992a p. 125). A dialética do
reconhecimento pelo trabalho é substituida pela dialética do produzir-usar do consumismo. A
“dialética do produzir-usar é, na verdade, aquela que rege a corrente de fundo da cultura
moderna. Assim, a crise do nosso tempo apresenta essa feicdo paradoxal de ser uma crise em
meio a abundancia”. (LIMA VAZ, 1992a, p. 158). Como adverte Lima Vaz, nesta nova dialética
do produzir-usar:

[...] na medida mesma em que 0 homem, pela producéo incessante de formas e objetos
técnicos, estende seu dominio sobre a natureza, ele se integra a si mesmo nesse
processo de tecnificagdo, seja oferecendo-se como objeto aos procedimentos técnicos,
seja submetendo-se ao “mau infinito” da geragdo, sem termo previsivel, de novas
necessidades e de novos objetos destinados a satisfazé-las. Nesse caso, 0 élan inato
do espirito humano para o Absoluto fica aprisionado no universo dos objetos, e seu
alimento essencial, que é o ato de existir como perfei¢do suprema do ser, fica restrito

ao existir artificial da multiddo das formas produzidas, que ndo refletem no seu
produtor sendo as mil faces dele mesmo. (LIMA VAZ, 1993b, p. 341).

“A liberdade, que é querer de si mesma, querer da sua propria esséncia, sé se realiza no
reconhecimento, na reciprocidade e nas figuras histdricas capazes de mediatizar as relacoes das
liberdades nos seus condicionamentos.” (PERINE, 1990, p. 36). O trabalho constitui mediador
por exceléncia entre as liberdades. Contudo, o0 homem moderno ndo busca se relacionar pelo
trabalho, mas sim afirmar sua individualidade perante o outro a partir de sua maior capacidade
de produzir-usar. “A liberdade de mercado é, de fato, ordem ou estado coercitivo de mercado
cujo principio é a lei do mais forte, aquele que predomina na relacdo de competicdo econémica
entre os membros da sociedade civil.” (DRUMMOND, 2003, p. 433). A dialética do produzir-
usar esta vinculada ao paradigma do homem individualista, associada a uma “ética hedonista”,
“que corresponde melhor a gigantesca acumulacéo de objetos postos a disposi¢cdo do homem
da cultura moderna pela tecnociéncia, e que parece por igualmente a seu alcance a frui¢do de

todos os prazeres”. (LIMA VAZ, 1993b, p. 115). Essa “ética hedonista” do consumismo ¢
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responsavel por submeter o homem ao “mau infinito” que marca a modernidade, na medida em

que:

[...] uma sociedade em cujo centro organizacional e simbélico esta o valor-individuo
¢ uma sociedade para a qual o problema maior é o problema da satisfacdo das
necessidades que se desdobram, como necessidades artificiais (sobrepondo-se e
muitas vezes deformando as necessidades naturais), numa cadeia infinita (o "mau
infinito" na expressdo de Hegel, o "infinito em poténcia" segundo Aristdteles): a
efetivagdo histdrica desse tipo de sociedade é a nossa "sociedade do consumo"
[..].(LIMAVAZ, 1987, p. 39).

A crise da modernidade se expressa ha medida em que se deixa de garantir a verificacao
de “condigdes sociais que permitem ao trabalho manifestar-se sempre mais nitidamente como
relacdo primeira que funda a mediacdo entre as pessoas e, portanto, a sociedade mesma”.
(LIMA VAZ, 1998b, p. 120). A vinculacéo entre a crise do individualismo na modernidade e a
crise do ethos do trabalho é muito bem explicada por Lima Vaz:

O auge da crise individualista, que provocou a intervengdo de Ledo XIllI,
caracterizava-se pela motivacdo do interesse e do lucro presidindo a vida econémica
(MM, 10-13), o que implicava imediatamente a coisificagdo da relacdo de trabalho e,
portanto, de uma esfera primaria de direitos da pessoa. Ledo XIIl coloca como
“principio basilar” que o trabalho ¢ “expressao direta da pessoa humana” (MM, 17).
A iniciativa pessoal, expressdo que ocupa lugar preferencial na terminologia das
enciclicas sociais, estd presente desde a primeira e mais fundamental relacdo do
homem com a natureza, o trabalho. O trabalho humano ndo € simples forca de
producéo. E afirmacdo da pessoa em face da natureza. E mediagdo das pessoas entre
si. Daqui os direitos e deveres que implica, daqui a sua natureza social. Sob o0 angulo
dos interesses do individuo, o trabalho é um titulo a ser reivindicado pelo trabalhador
ou a ser comprado pelo capitalista. Do ponto de vista do personalismo cristdo de Ledo
XII1, o trabalho é uma dignidade e um livre servigo. E a face social da pessoa num
dos seus tragos fundamentais, aquele pelo qual ela se afirma como transcendente a
natureza no ato mesmo de transforma-la e tece no processo desta transformagdo

relagdes sociais — isto &, pessoais — com as outras pessoas (MM, 41, evocando Pio
X1I). (LIMA VAZ, 1998b, p. 114).

A tecnologia moderna, ou seja, 0 dominio cientifico da técnica, atingiu o ponto de
permitir extrair da natureza muito mais do que o necessario para a subsisténcia da humanidade.
Contraditoriamente, contudo, nunca se verificou tantas pessoas na linha da fome e da pobreza.
A abundancia da tecnologia antagoniza com a escassez de alimento para a saciar a fome da
alma. Pior, para grande parcela de excluidos, falta também alimento para saciar a fome do
corpo, ndo obstante a verificacdo de um desperdicio de alimento organico sem precedentes.
Deparamo-nos com “o cinismo de uma razdo técnica e instrumental que so6 reconhece a ‘ética’
do consumo e do lucro, condenando-nos ao mais impiedoso individualismo, alheio as
necessidades dos outros, principalmente dos mais carentes e infelizes”. (ROCHA, 2007, p.
116). A tecnologia se expande na mesma propor¢éo do aumento do nimero de excluidos, em

uma sociedade notabilizada pela concentracdo de riqueza, pela conformacéo macica de uma
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plebe. A tecnologia deixou de ser instrumental do saber para se apresentar como forma
determinante de um novo estilo de civilizagdo, num “programa grandioso da chamada
tecnociéncia, que hoje deixou de ser um instrumento setorial do saber e da producéo para tornar-
se a forma determinante do estilo de civilizacdo que se impde a n6s”. (LIMA VAZ, 2002b, p.
253). Aqui fazemos coro a uma critica ndo propriamente a tecnologia, mas sim ao emprego
exclusivamente instrumental que o homem moderno dela tem feito, permitindo a formacéo de
um ambiente de tecnocracia. A razéo técnica ndo deixa de manifestar um “Ldgos e, enquanto
tal, poderia e deveria estar a servico do homem. Embora na industria cultural, a tecnociéncia
venha cada vez mais se desumanizando, a técnica, em sua natureza mais profunda, ndo é
desumana”. (ROCHA, 2007, p. 126). Desumana é a orientacdo dessa tecnologia por uma
dialética do produzir-usar, e ndo por uma dialética do reconhecimento. A dialética do produzir-
usar € marcada por uma crise em meio a abundancia. Nas palavras de Lima Vaz,
[...] as grandes forgas que dominam a sociedade sdo de ordem material. Elas produzem
meios e multiplicam objetos, mas por sua propria natureza, nao sdo portadoras de fins
e valores, a ndo ser o fim de uma producdo sem fim e o valor de uso inscrito na
destinagdo dos objetos produzidos. A dialética do produzir-usar é, na verdade, aquela
que rege a corrente de fundo da cultura moderna. Assim, a crise do nosso tempo
apresenta essa feicdo paradoxal de ser uma crise em meio & abundancia, ou ainda, de
ser uma crise que tem talvez sua raiz mais profunda no aumento prodigioso da
capacidade humana de produzir e no definhar, até o quase desaparecimento, da
capacidade humana de contemplar. A absolutizacdo da préxis, essa, no seu conceito
moderno, absorvendo a antiga distingéo entre o fazer e o agir, é, sem davida, o nucleo
dindmico da modernidade. Ela encontrou sua expressdo tedrica nas filosofias do
sujeito e sua legitimacgdo ideoldgica na ética do individualismo, fazendo da histéria a
obra por exceléncia do seu ilimitado poder de produzir e, a0 mesmo tempo, a matriz

de todos os seus valores e 0 campo sem fronteiras da sua ansia de fruir. (LIMA VAZ,
1993b, p. 117).

A violéncia confunde-se exatamente com o conceito de exclusdo. Alias, nas palavras de
Perine, “dizer ‘violéncia e exclusdo’ é redundante, posto que a violéncia é, por antonomasia,
exclusdo. A meu ver, em qualquer nivel que se considere, a violéncia sempre exclui, mesmo
quando submetida a razdo’. (PERINE, 20044, p. 71). Violéncia, assim, “é a exclusdo do outro,
a negacdo da possibilidade de uma vida em comum”. (PERINE, 2004a, p. 75). A violéncia
supde individualismo, hedonismo; sup@e individuo que afirme a autossuficiéncia dentro de sua
propria finitude. Em outras palavras, a “violéncia e a morte deixam de ser simples fato
bioantropoldgico e elevam-se como emblemas de uma civilizagdo que ousou reivindicar para o
sujeito situado e finito a responsabilidade propriamente infinita de suportar todo o universo
humano do sentido”. (LIMA VAZ, 1993b, p. 174). Referimo-nos aqui a violéncia em todas as
suas manifestacfes, ou como bem ilustra, mais uma vez, Lima Vaz, “violéncia brutal das armas

e dos meios de destruicdo de massa, violéncia sutil da propaganda e da manipulacdo da
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informacdo, violéncia cega do terrorismo, violéncia silenciosa e universal da injustica nas
relacfes politicas, sociais e econdmicas entre individuos, grupos e na¢des”. (LIMA VAZ,
1993b, p. 174-175). Néo se promove, na modernidade, uma includente organizacao racional
pelo trabalho social, mas sim uma concorrente e irracional divisdo do trabalho, “o que nos leva
ao reconhecimento de que os presentes moldes da racionalidade, sobretudo na organizacdo do
trabalho na sociedade moderna, podem conduzir & violéncia nua e gratuita”. (BRANCO, 2016,
p. 175).

“A violéncia é uma possibilidade humana que permanece sempre como um outro da
razdo.” (PERINE, 2004b, p. 151). Permitimo-nos completar a assertiva, segundo o que
propugnamos a sustentar na presente tese: na organizacgdo social, a violéncia é o “outro” do

trabalho como praxis axiogénica.

5.3 O SER INESSENCIAL DA MODERNIDADE: DO TRABALHADOR AO PRODUTOR
REIFICADO, UM AGENTE DA VIOLENCIA

A crise da modernidade detém como marca maior uma inversdo de valores que coloca
em risco a propria humanidade: a sobreposicédo da relevancia do produto em relacéo ao proprio
homem que trabalha, que resta situado em segundo plano. Trata-se de uma visdo reificada do
ser humano, que vale o que produz, numa légica induzida e reafirmada a partir da dialética do
produzir-usar, que veio a substituir a dialética do reconhecimento pelo trabalho. O ser humano
produtor ndo se realiza no ato de producdo. Ele realiza estritamente o produto. Ndo ha alegria
criadora no produtor, pois a finalidade de sua acdo € estritamente material (produto), e ndo de
se conferir significacdo humana ao objeto trabalhado. O homem que estritamente produz nédo
busca reconhecimento pessoal, e sim o estrito reconhecimento material (monetizado) do
produto. Em outras palavras: o homem produtor ndo busca o reconhecimento de seu valor
pessoal, e sim do valor material atribuivel ao objeto que produz. Ao ndo buscar o
reconhecimento de seu valor pessoal, que deveria ser expresso numa praxis assertiva de seu
préprio ser, o produtor mecanico nega a relevancia da propria esséncia humana expressiva de
valores, pelo que o dado pessoal passa a ser inteiramente reificado na coisa produzida, essa a
absolutizar um estrito valor material. Nas palavras de Lima Vaz:

[...] todo o trabalho é — deve ser — realizador do homem. Como tal, mergulha nas
fontes mesmas da alegria criadora, na medida em que o ato do homem que trabalha
confere uma significagdo humana ao objeto trabalhado. Essa significagdo é em Gltimo
termo, ja o vimos, a ponte langada em direcdo ao outro, seu encontro, seu
reconhecimento, seu acolhimento. Ao contrario, o trabalho alienado é aquele em que

desaparece a alegria criadora; 0 gesto é mecanico e sem ressonancia humana, o objeto
predomina sobre o ato, de tal sorte que o préprio ato vem a tornar-se objeto, a
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“coisificar-se”, e como tal ¢ tratado. Em suma, na alienacdo do trabalho da-se a
inversdo da dialética do finis operis e do finis operantis. Nela, o finis operis torna-se
um fim em si mesmo e impde tiranicamente as suas exigéncias: a utilidade, o lucro.
Entdo, o trabalho deixa de ser um mediador auténtico, pois ndo fundamenta uma
verdadeira relacdo social. O elemento especifico da alienacdo do trabalho é,
finalmente, a inversao da relacdo de poder que, dirigida originariamente do homem
ao mundo, se volta agora do mundo ao homem. (LIMA VAZ, 1998b, p. 131-132).

O produzir-usar que vem a substituir o trabalhar-reconhecer na modernidade consolida
a légica da producdo em abundancia, por uma técnica sem precedentes, que nao resta
compromissada, contudo, com o compromisso de saciar a forme do corpo e da alma do
homem.*

O homem que abdica do sentido humano de sua agéo, reduzindo a intencionalidade a
mera materialidade da producéo ou ao prazer efémero do consumo, se vé hoje refém do vazio
existencial que representa a marca maior do movimento niilista, utilitarista, hedonista e
antropocentrista. Esse vazio existencial, a sucumbéncia da existéncia de um sentido maior para
a vida representa ambiente fértil para a situacdo endémica em que se encontra a satide mental
no mundo. A doenca psiquidtrica depressdo foi definida como o “mal do século” pela
Organizacdo Mundial da Saude (OMS), atingindo hoje mais de 300 milhGes de pessoas no
mundo, e gerando despesas para tratamento superiores a um trilhdo de délares. (DEPRESSAO,
2017). Outra representativa faixa da populacdo acaba por tentar preencher esse vazio
existencial, essa fome da alma, por meio do quimismo. Ou seja, a vitima de um estilo de vida
substancialmente técnico, acaba por buscar, uma vez mais, na propria técnica (quimismo), ou
melhor, em seu produto material (drogas), uma artificial fuga para a auséncia de sentido
existencial. A relacdo de ordem transcendental que faria com que o homem buscasse energia
para sua alma acaba sendo transposta pela mera relacdo de interdependéncia fisica entre matéria
humana e energia. A “ciéncia e a técnica procuram acodadamente p6r a mao sobre 0s
mecanismos de controle da pessoa humana. Sdo conhecidas de todos as tentativas feitas no
sentido de devassar quimicamente as consciéncias”. (HAINBERGER, 1962, p. 70). Como
adverte Hainberger:

[...] umas das aberragdes tipicas dos nossos tempos € a pretensdo de querer enquadrar
a pessoa humana dentro das mesmas leis infaliveis que regem a natureza irracional e
inanimada. E conclusdo logica a que deve chegar necessariamente todo aquele para
quem, além da interdependéncia da matéria e energia, nada mais existe. Se
determinadas func@es sdo regidas apenas por um quimisrno todo particular, por que

ndo haviamos de achar substincias que as possam dirigir num sentido
preestabelecido? Se todo 0 mecanismo de nossas atividades sensoriais e intelectuais

136 Aqui vale a adverténcia de Lima Vaz: “Ira a objetividade técnica oferecer-se, finalmente, como Unico alimento
a caréncia metafisica do nosso espirito? Ao contrario, tudo nos leva a crer que, em meio a abundancia sem fim
dos objetos técnicos, mais aguda se fara no ser inteligente e livre a fome de um alimento mais substancial para
0 espirito”. (LIMA VAZ, 2002b, p. 266-267).
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ndo passa de um conjunto de reagBes quimicas, com as suas concomitantes
transferéncias de energia, por que ndo seria possivel inibir umas para estimular outras?
(HAINBERGER, 1962, p. 71).

O uso de drogas tem aumentado de forma vertiginosa em todo o mundo. Relatorio do
escritorio de crimes e drogas das Na¢des Unidas traz estatisticas que ddo conta de que, “em
todo 0 mundo, as mortes causadas diretamente pelo uso de drogas aumentaram em 60%, entre
2000 e 2015”. (RELATORIO, 2018).137

As estatisticas referentes a acentuada elevacdo do diagnostico de depressao e do uso de
entorpecentes deve ser tratada em seu devido plano, que transcende a mera questao afeta a satde
publica ou a seguranca publica. Trata-se de repensar a propria praxis de cunho meramente
técnico e operacional que se nos apresenta como instancia suficiente a afirmacéo da condicédo
humana. Como bem pondera Burgio:

[...] impBe-se como necessario perguntar se existem na sociedade as condicles
necessarias para a felicidade razoavel dos homens; se todos os membros das nossas
comunidades estdo em condicoes de refletir sobre si mesmos, de optar
conscientemente, de aprender a se respeitar e a pretender respeito dos outros. E preciso
perguntar se todos estdo em condi¢des de compreender a propria situacdo, de se
compreender nela e de compreender a sua prépria compreensao, vale dizer, de conferir
um sentido a prépria vida, de captar uma coeréncia no proprio passado e na sua relagao
com o presente e com um futuro previsivel. E preciso ainda perguntar se todos estéo
em condicdes de se pbr de acordo consigo mesmos, de se apropriar concretamente, na

propria vida, da idéia de uma historia unitéria e coerente da humanidade reconhecendo
nela a prdpria histdria. (BURGIO, 1989, p. 40-41).

A crise da modernidade é uma crise substancial do ser que ndo se faz por meio de uma
praxis axiogénica. “A crise da civilizacdo num futuro que j& se anuncia no nosso presente, ndo
sera uma crise do ter mas uma crise do ser. Sera um conflito draméatico ndo apenas nas
consciéncias individuais mas igualmente na consciéncia social entre sentido e ndo-sentido.”
(LIMA VAZ, 1995, p. 55). H& que se resgatar “fins e valores capazes de elevar a vida humana
do simples carregar o fardo existencial de apenas ser a perspectiva exaltante do dever-ser, ou
da sua auto-realizacdo no bem”. (LIMA VAZ, 1995, p. 74). Ha que se substituir a fugaz busca

pelo bem-estar material pela efetiva busca da felicidade, esta necessariamente vinculada a

137 O relatério traz ainda dados complementares, no sentido de que: “a) o uso ndo medicinal de medicamentos sob
prescricdo esta se tornando uma enorme ameaca para a salde publica e o cumprimento da lei no mundo, com
opioides sendo responséveis pelos maiores danos, contabilizando 76% de mortes envolvendo distirbios
relacionados ao uso de drogas; b) a manufatura global de cocaina alcangou, em 2016, seu nivel mais alto de toda
a histéria, com uma estimativa de producgéo de 1.410 toneladas; c) de 2016 a 2017, a producédo global de 6pio
aumentou 65%, atingindo 10.500 toneladas, a mais alta estimativa ja registrada pelo UNODC desde que
comegou a monitorar a producdo de opio global, no inicio do século 21; d) A cannabis foi a droga mais
amplamente consumida em 2016, com 192 milhdes de pessoas tendo-a utilizado ao menos uma vez ao longo do
altimo ano. O numero global de usuérios de cannabis continua a aumentar e aparenta ter expandido em
aproximadamente 16% na Ultima década até 2016; ) Em todo o mundo, as mortes causadas diretamente pelo
uso de drogas aumentaram em 60%, entre 2000 e 2015”. (RELATORIO, 2018).
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nogdo de justica, pela correta hierarquizagdo de valores. O individuo que busca afirmar
materialmente sua individualidade, aquele que molda sua personalidade a partir do alcance
material de objetos de desejo, contraditoriamente e progressivamente, esta a alienar seu lugar
no mundo, na medida em que nada mais faz do que submeter-se a “a fatores sociais ou psiquicos
poderosamente condicionantes do seu modo de agir, como 0 poder, a moda, a opinido, a
competicdo, o inconsciente e outros, torna-se notdria sua submisséo a exigéncias que lhe séo
objetivamente impostas”. (LIMA VAZ, 19984, p. 461-462). Neste contexto € que, como pontua
Lima Vaz:
[...] o termo e o conceito de felicidade, a nobre eudaimonia dos Antigos, caracterizada
pela justa medida e pela hierarquia dos bens, submetem-se hoje a mais radical
deterioracdo do seu sentido original. O ser-feliz ou o auto-realizar-se sdo entendidos
como conseqiéncia direta do fazer, do produzir e do possuir, de sorte que a “sociedade
da afluéncia”, segundo a expressdo consagrada, passe a ser considerada a sociedade

dos “mais felizes”. Nao importa, alias, que a realidade venha impondo os desmentidos
mais cruéis a essa utopia do bem-estar material. (LIMA VAZ, 1997, p. 414).

O estado de violéncia representa uma decorréncia 6bvia dessa conjuntura de ruptura
com o trabalho como praxis de conformacdo de uma consciéncia moral que sirva, a um sé
tempo, de alimento a alma do individuo e de élan matricial de uma sustentavel organizagédo
social. A consciéncia moral compreendida na propria agao moral — e mais especificamente, no
trabalho — representa, pois, “um ato, e a sua génese, bem como a sua atualizagcdo permanente
no curso da vida moral, confundem-se com o desenvolvimento da personalidade e com a
formacdo progressiva da identidade ética”. (LIMA VAZ, 1998a, p. 475).

Aquele que age de acordo com a consciéncia moral, age com sabedoria, sendo que,
“enquanto ndo houver a realizacdo da sabedoria, enquanto ‘todos os homens néo tiverem
entrado numa s sociedade humana’ (LP:410) e ‘a linguagem’ nédo for ‘a de todos e de cada
um’ (LP:133), a historia da violéncia ndo tera chegado ao seu termo”. (BURGIO, 1989, p. 46).
O ceticismo quanto a possibilidade de se verificar um modelo de trabalho efetivamente
emancipatorio e mediador da efetividade da justica social potencializa o surgimento da plebe,
e “esses infelizes marginalizados, vitimas das injusticas, terminam apelando para a violéncia,
para poderem suportar o presente, porque, para eles, perspectivas de futuro ndo existem”.
(ROCHA, 2007, p. 128). Nas palavras de Lima Vaz, “o destruir e, mais concretamente, o matar
0s seus semelhantes torna-se, para tantos jovens do nosso tempo, o unico rito de passagem
capaz de marcar uma vida vazia e sem sentido”. (LIMA VAZ, 1997, p. 415). Na mesma linha,
sustenta Supiot que:

[...] entre os excluidos ha aqueles que, privados de qualquer trabalho, sdo tratados
como “inuteis para o mundo”. Todos esses, em particular jovens, que, contrariamente
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a promessa da Declaracdo de Filadélfia (1944), se encontram privados de qualquer
possibilidade de “aplicar toda a sua habilidade e 0s seus conhecimentos e de contribuir
para 0 bem-estar comum”. Tratados como inuateis, muitos deles — muitas vezes
arriscando as suas vidas — buscam no exilio um remédio para essa negacdo de sua
humanidade. Isso quando ndo afundam na delinquéncia ou no fanatismo religioso.
(SUPIOT, 2016, p. 15).

Como pontua Rocha, “na cultura da violéncia, o futuro ndo existe, ou é representado sob
a forma da ameaca e da destruicdo. Ora, quando nao se tem perspectiva de futuro, resta apenas
o0 lugar do desespero, e no desespero tudo se aposta e nada se teme, uma vez que nada se tem a
perder”. (ROCHA, 2007, p. 128).1%8

Assim, ndo hd como se recobrar o sentido de humanidade, ao qual se contrapde a
violéncia, sem que o homem recobre sua propria razao de ser, sua esséncia, o sentido de sua
existéncia, que se vincula a realizacdo da felicidade, esta apta a se efetivar tdo somente em
comunidade, por meio de uma praxis de efetividade do ethos. E ndo ha processualidade
alternativa ao trabalho, em sua feicdo axiogénica, para figurar como a praxis humana por

exceléncia.

5.4 CRISE DO TRABALHO, DA SOCIEDADE CIVIL E DO ESTADO: A VIOLENCIA
NA TRANSICAO DO ETHOS DO TRABALHO PARA O ETHOS DO MERCADO

Uma sociedade ndo erradica a violéncia sem se esforcar para efetivar os valores
igualdade e liberdade a partir do trabalho. N&o h& como se reduzir ou se eliminar a violéncia
em uma sociedade, sem que o trabalho seja resguardado em sua dimensdo axioldgica. “A
violéncia é sempre niilista.” (PERINE, 2004b, p. 168). O ethos, cuja normatividade deve ser
objetivada segundo a ldgica retratada na filosofia do direito, deve ser aquele cuja
processualidade é explicada a partir da filosofia do trabalho. O trabalho representa a praxis de
valores expressos pela tradicdo, ao passo que o mero produzir busca romper com a propria
tradicdo de forma a potencializar valores expressos pela calculadora. O valor trabalho é
substituido pelo valor do trabalho. “A moderna comunidade de trabalho é calculista,
materialista e mecanicista” (PERINE, 1992b, p. 167), pelo que “o sagrado para uma sociedade
moderna é o trabalho social, cuja regra de ouro é a competicdo e cujo Unico dogma é a eficacia”.
(PERINE, 1992b, p. 167). Nas palavras de Herrero:

[...] o valor supremo passa a ser o da eficacia calculadora, o do resultado mensurével
materialmente: toda decisdo, todas as transformagfes dos processos de trabalho e de

138 Complementa o autor que: “os sofrimentos e as privagdes s6 sdo suportaveis, quando a esperanga de um amanha
melhor sustenta a capacidade de resisténcia dos que lutam por uma melhor qualidade de vida. E teriamos aqui,
em uma perspectiva socio-politica, uma outra dimensao da violéncia, como conseqiiéncia da crise ética de nosso
tempo”. (ROCHA, 2007, p. 128).
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organizacdo, todo emprego de forcas disponiveis, tudo passa a ser justificado pela sua
eficacia na dominacgdo da natureza. E todo problema que nao possa ser equacionado
em termos desta eficacia, é visto como um falso problema. Dai surge o conflito com
as tradicOes. Pois se, em principio, a vida se tornou trabalho organizado, tudo o que
ndo favoreca a eficacia desta organizacdo para a sociedade, é visto como residuo
historico ultrapassado, que também, em principio, deve desaparecer. Todos 0s outros
valores da comunidade com suas tradi¢cdes sdo considerados como privados, que ndo
devem interferir sobre o que é essencial para a sociedade. Inicia-se, assim, um
processo de desvalorizag&o de todas as tradi¢cbes. (HERRERO, 1984, p. 6).

A justificacdo da técnica pela prépria técnica € transposta da praxis operacional do
produzir, numa sociedade fragmentada em individualismo reinante, para aquilo que esta esta
apta a objetivar institucionalmente: um “Estado exterior’. Uma coletividade de pessoas
instrumentalizadas ndo esté apta a conformar um Estado Democréatico de Direito, mas apenas
pode conformar, de forma tecnocratica, um ente de funcionalidade também meramente
instrumental, e que se propugna a impossivel missdo de estabilizar a sociedade a partir do uso
das ferramentas de poder e coercdo. A producdo que se desvincula de uma praxis ética acaba
por ndo se prestar a processualizacdo historica de organizacdo da sociedade civil e de
constituicdo de um efetivo Estado Democratico de Direito. “Os métodos de trabalho moderno,
e com eles a ciéncia positiva, a tecnologia e o calculo racional acabaram pondo em questéo as
tradicdes historicas, a moral tradicional das sociedades nas quais eles se desenvolveram.”
(CANIVEZ, 2016, p. 14). O “Estado” que se apresenta nessa conjuntura ¢ um ente que se
desvincula da consciéncia moral de seu povo, e que busca sua legitimacdo em ciéncias juridicas
tecnocratas, que se prestam a criar racionalizagdes para justificar o Estado a partir de correntes
agndsticas, como o positivismo puro. Estas correntes agndsticas, niilistas, acabam por fixar
raizes:

[...] numa triplice ruptura apontada por Henrique Vaz: uma ruptura com a estrutura
axioldgica e normativa do ethos, que organiza teleologicamente as estruturas objetivas
da sociedade; uma ruptura com a tradi¢do pela primazia do futuro na concepcao do
tempo na modernidade, que levou ao predominio do fazer técnico na concepg¢do da
acdo humana e, finalmente, uma ruptura com o fundamento transcendente das normas

e dos fins da acdo humana pela imanentizacdo do sentido e do fundamento do valor
na razdo finita e na liberdade situada. (PERINE, 2004b, p. 160).

A violéncia é antindmica a dialética de reconhecimento promovida pelo trabalho. Para
o0 violento, ndo hd uma esséncia de liberdade e igualdade a ser reconhecida na relagdo mediada
com o outro pelo trabalho, de forma a se alcangar um sentido coerente e, portanto, universal.
“Para o violento, a prépria ideia de uma coeréncia absoluta, de uma verdade total totalmente
revelada, é destituida de sentido: ele ndo esta la para ver, ele luta ou ele se submete e, lutando
e submetendo-se, ele se expressa.” (WEIL, 2012, p. 88-89).
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Uma atuacdo universal em contraponto aos impulsos dos desejos que orientam o ser
humano segundo a perspectiva hedonista e individualista deve representar imperativo “para
abreviar e para abrandar os movimentos espasmadicos e o lapso de tempo em que os conflitos
devem ser regulados pela via da necessidade inconsciente” (WEIL, 2011, p. 109). A sociedade
sO erradica a violéncia se se organizar racionalmente pelo trabalho, de forma a evitar
concentracdo de riqueza e conformacéo de um bolsdo de excluidos, de uma plebe. “No estado
do mais forte em que prevalece a ordem econémica de mercado, a sociedade civil deixa de ser
momento e se transforma em estrutura exclusiva onde se exerce o Poder discricionario do mais
forte.” (DRUMMOND, 2003, p. 434).

A passagem do momento da sociedade civil para o de Estado sup8e que este organize a
economia, de forma a evitar distor¢des sociais que seriam autofagicas ao proprio Estado*®. O
Estado deve intervir na economia, de forma a evitar que o trabalho expressivo da dialética do
reconhecimento sucumba ao modelo de mera producdo tecnocratica que siga a dialética do
produzir-usar, esta a projetar uma distancia entre a classe rica e a classe pobre, que, conforme
Salgado, “é tanto maior quanto mais trabalho se engaja na producéo, criando uma populacao
miseravel, cuja reintegracdo no trabalho aumentaria ainda mais a riqueza e o luxo de poucos.
Contraditoriamente, mais trabalho, maior produgéo, maior a pobreza”. (SALGADO, 1996, p.
378). Enfim:

[...] uma politica econdmica impde-se como necessidade vital para o Estado, uma vez
que o aparecimento da plebe, que olha o Estado do ponto de vista do negativo, produto
da sociedade do trabalho, pGe em risco o préprio fundamento do Estado. Para usar
expressdes mais correntes, diz Weil, "A sociedade do trabalho, no quadro da
apropriacéo privada dos meios de producdo, cria o proletariado, cuja existéncia é
necessaria a acumulagdo dessa riqueza produtiva”. A auséncia de dignidade, de
sentimento moral, numa palavra, de cidadania, ndo é fruto da maldade da plebe, mas
¢ fruto da prépria sociedade: "A sociedade é tal que produz necessariamente esse mal,
e esse mal permanecera enquanto o Estado ndo souber ou ndo puder impor uma

139 “De acordo com o Relatério de 2015 sobre a Riqueza Mundial do Credit Suisse, metade de todos os ativos do
mundo ¢ hoje controlada por 1% (os mais ricos) da populagdo mundial, enquanto “a metade mais pobre da
populagdo mundial possui em conjunto menos de 1% da riqueza global”. A organizagdo para Cooperagéo e
Desenvolvimento Econémico (OCDE) informa que a renda média dos 10% mais ricos nos paises das OCDE é
aproximadamente nove vezes maior que a renda dos 10% mais pobres. Além disso, na maioria dos paises, a
desigualdade esta aumentando, mesmo naqueles que j& passaram por um rapido crescimento em todos 0s grupos
de renda, e ocorre uma queda dramatica do nimero de pessoas que vivem na pobreza. Por exemplo, na China, o
indice de Gini subiu de aproximadamente 30 na década de 1980 para mais de 45 em 2010. A crescente
desigualdade é mais do que um fendmeno econémico preocupante — ela consiste em um grande desafio para as
sociedades. No livro The Spirit Level: Why Greater Equality Makes Societies Stronger, os epidemiologistas
britanicos Richard Wilkinson e Kate Pickett apresentam dados indicando que sociedades desiguais tendem a ser
mais violentas, ttm maior nimero de pessoas nas prisdes, maiores niveis de obesidade, de doengas mentais e
tém baixa expectativa de vida e baixos niveis de confianca. Eles descobriram que, apds garantirem rendimentos
médios, as sociedades mais iguais passam a ter niveis mais elevados de bem-estar infantil, menores niveis de
estresse e uso de drogas e diminuigdo da mortalidade infantil. Outros pesquisadores descobriram que niveis mais
elevados de desigualdade aumentam a segregacédo e reduzem os resultados educacionais de criangas e jovens
adultos.” (SCHWAB, 2016, p. 95).
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organizacgdo razoavel em vista da realizagdo da liberdade, do reconhecimento de todos
por todos" (HE, 95). (PERINE, 19923, p. 552).

A resposta a grave crise da modernidade esta necessariamente atrelada a formulacao de

uma resposta solidaria que recupere o sentido de uma ética universal. Como bem salientado por

Herrero:

[...] nunca foi tdo urgente o desafio de recriar uma ética da solidariedade e uma ética
universal da solidariedade. Nao deixa de ser estranho que no momento em que a
globalizacao, sobretudo econdémica, se torna um fendmeno universal, se proclame por
toda parte a impossibilidade tedrica de uma ética universal. Estranho, muito estranho,
porque a situagdo atual, e a nivel mundial, esta marcada fundamentalmente por quatro
vergonhas politico-morais que afetam gravemente a nossa existéncia: a fome e a
miséria que conduz & inani¢do e a morte de um ndmero cada vez maior de seres
humanos e de naces; a tortura e a continua violacdo da dignidade humana sobretudo
em Estados despdticos; o crescente desemprego e disparidade na distribui¢do de renda
e riqueza; e a ameaca de destruicdo da humanidade pelo perigo — ainda ndo
totalmente superado — de uma guerra nuclear e pelo desequilibrio ecolégico. Tudo
iss0 exige mais do que nunca uma resposta solidaria, capaz de responsabilizar-se pelas
consequiéncias de nossas agdes a nivel planetario. (HERRERO, 1999, p. 10-11).

A atuacdo do Estado deve ser assertiva na manutencdo de uma organizacdo mundial do

trabalho social. “A sociedade moderna sé pode ser plenamente moderna, verdadeiramente

racional, sob a forma de organizagdo mundial do trabalho social.” (CANIVEZ, 2016, p. 15).

Nas palavras de Perine:

[...] aracionalidade, o trabalho organizado, a vitoria sobre a natureza exterior e, acima
de tudo isso, o Estado de Direito, é 0 que de maior a nossa histdria realizou, dado que
tudo isso, sem ser a condicdo suficiente, é a condicdo necessaria da possibilidade de
uma vida sensata para todos os homens. E a nobreza dessa nossa historia consiste em
ter permitido aos homens p6r a questdo do sentido, questdo que ndo surge sendo onde
e quando a necessidade e a violéncia jA ndo dominam absolutamente a vida dos
homens isolados. Mas essa nobre histdria do sentido ou, o que é o0 mesmo, da razéo,
¢ feita por homens que ndo sdo e ndo serdo nunca razdo; homens que sdo e serdo
sempre, N0 Maximo, razoaveis, vale dizer, aptos a razdo; homens que sdo os (nicos
animais capazes de dizer ndo ao insensato. (PERINE, 1986, p. 6-7).

O pilar do Estado Democratico de Direito estd centrado no valor trabalho como élan

constitutivo de uma comunidade, ou seja, meio de efetivacao dos valores igualdade e liberdade,

e ndo como mecanismo material de producédo voltada a acumulacdo de riquezas. O produzir

mecanico néo liberta, escraviza. “O maquinismo ou trabalho mecanico tem sua racionalidade

prépria que se volta contra o trabalhador e o escraviza ‘a necessidade de um movimento cego’

que ele ndo governa, mas do qual depende para subsistir.” (SANTOS, 1993, p. 71).

A solucgéo para

a crise da modernidade, assim, passa pela necessaria ruptura com o

movimento niilista e antropocéntrico hoje reinante. “Numa sociedade cuja razdo de ser se reduz

a continua oferta de meios de vida, a racionalidade ética deve ressurgir como a dimenséo prépria
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e especificamente humana que estabelece os fins da existéncia humana em liberdade.”
(HERRERO, 1984, p. 9). Nas palavras de Lima Vaz:
[...] muitas saidas sdo apontadas e algumas efetivamente tentadas para a crise da
modernidade. E permitido, porém, pensar que nela permaneceremos ou dela ndo

sairemos enquanto ndo se universalizar a experiéncia da inanidade do ndo-sentido do
humanismo antropocéntrico. (LIMA VAZ, 1993b, p. 175).

Ocorre que andamos na contraméo da revisdo deste paradigma que marca a crise da
modernidade e que resume a praxis do trabalho a mera condicdo de insumo material para a
producdo. Se por um lado chegamos a era informacional, a um novo estagio de cooperacdo
cognitiva entre os membros da sociedade, por outro lado vivenciamos uma acentuada
concentragdo das riquezas geradas a partir da instrumentalizagdo tecnocratica do conhecimento,
0 que tem se processado a partir de uma visdo utilitarista que mercantiliza o trabalho e
instrumentaliza o ser humano. O jusfilésofo Salgado explica esta contradicdo a partir da
filosofia hegeliana: “na sociedade civil, em virtude das necessidades infinitas por ele mesmo
criadas, faz surgir a abstragéo do trabalhador especializado e uma cada vez maior dependéncia
dele do complexo de producéo”. (SALGADO, 1996, p. 378-379).14

A acentuacéo da alienacdo de um dado de afirmacao da prépria personalidade, o valor
trabalho, ocorre no compasso do desenvolvimento de técnicas unicamente instrumentais que
desagregam a comunidade pelo continuo fracionamento e instrumentalizagdo do trabalho como
mera producado, no exclusivo proposito de acumulacdo concentrada de riquezas, a inviabilizar
a efetivacdo dos principios da igualdade da liberdade. No atual estagio de desenvolvimento
tecnocratico, em que o produto da tecnologia chegou ao ponto de se orientar por uma
inteligéncia artificial, passamos a verificar que o criador se submete a criatura. E isso se
intensifica com a difusdo de redes sociais, a potencializacdo do uso de ferramentas de
geolocalizagao, a consolidagdo da denominada “internet das coisas” (denominada 10T, com a
dotacdo de capacidade computacional e conectividade a diversos objetos fisicos, como casas,
carros etc.), a nova realidade informacional do big data, além de outros fen6menos congéneres,

que acabaram por alterar profundamente a dindmica da vida social, trazendo novas perspectivas

140 Complementa o autor que: “contraditoriamente, mais trabalho, maior produgdo, maior pobreza. Essa
contradicdo entre trabalho produtor de riqueza e a miséria dos que a produzem, embora ndo tematizada e
explicada, mostra que Hegel estd consciente de uma transferéncia ilegitima do produto do trabalho sem a
correspondente (justa) participacao do trabalhador no seu produto, que Marx denominara alienagéo (ou relagao
do trabalhador com o produto de seu trabalho como relagdo com um objeto que Ihe é estranho), embora seja esse
produto cristalizagdo do seu proprio trabalho no objeto. A alienacdo claramente descrita por Hegel na dialética
do senhor e do escravo esta contida na relacdo de trabalho livre contratual da sociedade civil moderna. Marx
procurard explica-la como transferéncia do produto do trabalho, que é a propria forca de trabalho objetivadas,
pelo conceito de mais valia”. (SALGADO, 1996, p. 378-379).
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para a forma de se processar a organizacgao da sociedade, notadamente no que diz respeito a
divisdo social do trabalho. (HERMANN; PENTEK; OTTO; 2016). A revolucdo tecnolégica
digital acentua exponencialmente os processos de automacao, robotizacdo e virtualizacdo das
relacBes. A maquina vai deixando de ser instrumento do homem para que 0 homem passe a se
constituir, cada vez mais, em instrumento da maquina (ou, em melhores termos, instrumento
do capitalista que detém a maquinaria).'#!

Todos estes fendmenos intensificam aquilo que Delgado define como “a desconexao
entre a relacdo socioecondmica de real prestacdo laborativa e o vinculo empregaticio do
trabalhador” (DELGADO, 2015, p. 44), franqueando-se a atuacdo de intermediarios que
figuram como simples mercadores em relacdo ao trabalho alheio, trabalho este que passa a ser
admitido como mera mercadoria precificada para venda. Ainda nas palavras de Delgado, trata-
se da instituicdo do capitalismo sem reciprocidade, fundado na exclusiva acumulacdo de
riquezas, na medida em que o simples mercador de mao de obra (intermediario), por ndo estar
vinculado diretamente a producédo de riquezas afetas a atividade fim do tomador de servicos,
ndo se engaja diretamente na potencializacdo de resultados, eis que abdicado de estrutura
sinérgica na integracdo entre o capital e trabalho. Pelo contrario, sempre sera orientado pela
l6gica do maior ganho, a partir da maior precarizagdo do valor trabalho, este visto como insumo.

Nesta vertente de mercantilizagdo do trabalho humano, encontram guarida, tambem,
outras praticas de reificacdo do trabalho humano, como a do trabalho intermitente (trabalho
zero hora, trabalho a voucher), bem como da desconsideracdo do limite de duracdo de jornada
em contexto de teletrabalho, desconsideracdo das horas in itinere, entre outros. Explora-se,
neste contexto, a porosidade do tempo de trabalho, considerando-se “intitil” o préprio homem
naquele tempo em que que ndo esteja direta e imediatamente produzindo, ou seja,
materializando o produto resultante de seu trabalho.

Recobrar uma atuacédo assertiva por parte do Estado, no sentido de preservar aquilo que

Ihe serve como praxis constitutiva, o trabalho como agéo axiogénica, de efetivacdo dos valores

141 Nas palavras de Lima Vaz: “a relagdo reciproca de dependéncia entre 0 homem e o mundo das formas
produzidas que, na modernidade €, em propor¢des cada vez mais vastas, 0 mundo técnico instaura, por sua vez,
um movimento dialético constitutivo da atividade humana na sua intencionalidade poiética: na medida mesma
em que o0 homem, pela producéo incessante de formas e objetos técnicos, estende seu dominio sobre a natureza,
ele se integra a si mesmo nesse processo de tecnificacdo, seja oferecendo-se como objeto aos procedimentos
técnicos, seja submetendo-se ao “mau infinito” da geragdo, sem termo previsivel, de novas necessidades e de
novos objetos destinados a satisfazé-las. Nesse caso, 0 €élan inato do espirito humano para o Absoluto fica
aprisionado no universo dos objetos, e seu alimento essencial, que € o ato de existir como perfei¢do suprema do
ser, fica restrito ao existir artificial da multiddo das formas produzidas, que ndo refletem no seu produtor sendo
as mil faces dele mesmo. O homem passa a viver num mundo circunscrito pelos objetos do fazer técnico, objetos
que, na sua significacdo antropoldgica, ndo séo sendo os simulacros da sua finitude e da sua indigéncia”. (LIMA
VAZ, 2014b, p. 341).
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igualdade e liberdade, representa, assim, ndo meramente uma demanda da classe proletaria, mas
um imperativo para pacificagdo social. O movimento constitutivo de uma comunidade justa e
fraterna deve estar radicado numa praxis expressiva da consciéncia quanto ao necessario
reconhecimento do real valor insito ao trabalho como mediador social. Isso fica claro agora, ja
que a “apoteose do ser humano como produtor, estd comegando a ceder sob o impacto desse
desastre ecoldgico e das falsas prioridades do crescimento tecnoldgico descontrolado, somos
obrigados a reavaliar os fundamentos da nossa civilizacdo e reinterpretar nossa historia”.
(TAYLOR, 2014, p. 500).



90

6 CONCLUSAO

Vivemos uma era de desagregacdo comunitéria, de acentuacdo da crise da modernidade,
esta ja a se expressar em convulsao social. Contudo, o terror ndo pode ser verificado como

simples acidentalidade ou dado contingente!?

, J& que nele esta insita uma funcionalidade
demonstrativa dos efeitos de se desprezar as instancias axiogénicas, formuladoras da
universalidade, instituidoras de uma justica social centrada na justica distributiva resultante de
uma racional organizacdo social do trabalno como praxis que efetivamente sirva ao
reconhecimento e interagdo social, e ndo a alienacéo e a dominacéo.

O péndulo da histdria sempre testemunhou épocas de atrocidades, de culminancia de
déficit comunitario decorrente da naturalizacdo do discurso da intolerancia, do individualismo.
O desiderato dessas épocas sempre foi de convulsionamento social, com a dialética da historia
cuidando da superacdo destes ciclos apds experiéncias socialmente catarticas, a exemplo das
guerras mundiais que marcaram século XX e que vieram a demonstrar ndo s a necessidade de
constituicdo e reforco de organismos internacionais (OIT, ONU etc.), mas também a
conveniéncia da criacdo de comunidades supranacionais (Unido Europeia etc.), em patente
reconhecimento da centralidade da dignidade da pessoa humana, em sobreposicéo a figura dos
Estados. Devemos passar da ldgica da competicéo para a l6gica da cooperacéo,'*® sob pena de
a guerra, que hoje ocorre de forma difusa, em um contexto de violéncia generalizada, se
apresentar como uma quadra de sofrimento necessaria para a tomada de uma consciéncia
comunitaria. 144

Infelizmente, fendbmenos recentes de retrocesso comunitério, envolvendo terrorismo

internacional, formacdo de exército de refugiados, recrudescimento de fronteiras, violéncia

142 «Como reflexo de um momento essencial do Estado, de acordo com os principios ontoldgicos de Hegel, a guerra
necessariamente tem de ocorrer. O que quer reflita um momento essencial do conceito deve alcancar uma
existéncia exterior. Logo, embora possa parecer como se as guerras fossem ocorréncias puramente contingentes,
e com frequéncia o sdo em seus detalhes, a guerra como tal é necessaria. A guerra ndo pode ser tida nem como
acidental, nem como absolutamente ruim. A sua fungdo necessaria é corporificar a primazia do universal; e, por
conseguinte, sem ela, os povos ficariam atilados no Pantano dos interesses privados.” (TAYLOR, 2014, p. 488).

143 Salienta a referida autora que: “Weil sustenta uma dupla tese. De um lado, que a sociedade moderna sé pode
ser plenamente moderna, verdadeiramente racional, sob a forma de organizacdo mundial do trabalho social. Mas,
de outro lado, a sociedade mundial sé pode resolver os problemas postos a humanidade se se passar da I6gica
da competicdo a logica da cooperagdo. Nessas observagdes ha um eco da critica marxista das contradigdes do
capitalismo. O capitalismo, como o conhecemos, ndo é uma sociedade racional. E uma sociedade da competicéo
anarquica. A mundializagdo engendrada por essa competicdo é violenta e engendra a violéncia. [...] Uma
organizacdo mundial do trabalho social poderia evitar as crises de superproducdo que sdo a praga do capitalismo,
sob a condicdo de proceder a uma igualizacéo relativa dos niveis de vida entre as diferentes sociedades. Pois as
crises de superproducdo sao as crises de subconsumo. Ora, ndo ha limite a priori para 0 consumo humano.”
(CANIVEZ, 2016, p. 15).

144 «[...] momento necessario para a tomada de consciéncia e a adesdo coletiva a existéncia do Estado — ao Estado
entendido como instituigdo de uma vida ética.” (CANIVEZ, 2016, p. 20-21).
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contra vulneréveis, xenofobia, entre outros, tém sido tratados no simples campo do
entendimento do dado imediato, a partir de um diagnostico precério, que nao atinge a esséncia
real do problema: a ruptura com o ethos social promotor do reconhecimento entre 0s
semelhantes na sociedade civil, qual seja, o trabalho.

Pouco se reflete quanto a necessidade de revisao do alicerce axioldgico para a retomada
de um convivio fraternal. A centralidade da pessoa humana vai perdendo espaco, no reforco a
um movimento niilista, pelo que se mostra premente perquirir sobre a causalidade do
enfraguecimento dos vetores de enlace entre os seres humanos, de consolidacdo de técnicas
excludentes e de fragmentacdo que permeiam uma sociedade cada vez mais individualista e
utilitarista, pela conjuntura de faléncia comunitaria que, ao marginalizar concidad&os, viabiliza
reacOes de intolerancia e de violéncia, alicercando estagio histérico de verdadeira convulséo
social.

H& que se aprofundar, assim, a consciéncia civica acerca da indissociavel correlagao
existente entre a fragmentagcdo do trabalho e a reificacdo do trabalhador com a crise de
decomposi¢do comunitaria expressada na violéncia e no terror. Ha que se resgatar a importancia
do dado axiogénico insito ao trabalho, como praxis vocacionada a insercdo comunitéria,
refletindo sobre o momento de confluéncia histérica do movimento de recrudescimento das
fronteiras humanas, contraditoriamente antagonizada com a progressiva liberalidade na
circulacdo de capitais (mercado globalizado) e dos dados informacionais (conectividade
virtual), com uma prevaléncia do instrumental sobre o essencial, em um movimento que retira
a centralidade da dignidade da pessoa, sobrepondo os dados poiéticos aos dados éticos, com
poderosos reflexos no desfazimento do verdadeiro alicerce de enlace comunitario.

Na era informacional, ganham forca e relevo teorias que subjugam o trabalho e outros
valores ao proprio dado comunicativo, ou seja, que sobrepdem o relevo instrumental do
processo informacional a substancia moral do préprio objeto informado, numa postura niilista
que ndo atrela, essencialmente, a este objeto, uma ideia de justica compromissada com 0s
valores igualdade, liberdade e trabalho. Estas teorias agnosticas, ao sustentarem a neutralidade
do direito em relacdo a moral, acabam por atrair criticas cada vez mais pertinentes e
contemporaneas. A prevaléncia do discurso agnostico e niilista, somado & chegada da revolugéo
tecnoldgica acabou por fazer surgir técnicas de técnicas de exploragdo do trabalho humano,
retirando proveito do rompimento processado em relacdo as barreiras fisicas de espaco e de

tempo, no campo comunicacional e de conexfes empresariais, para impor, contraditoriamente,
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fronteiras e obstaculos na conexdo humana pelo trabalho®*®. E neste contexto que a figura do
trabalhador se afasta da do real beneficiario do processo produtivo, em virtude de fenbmenos
como terceirizacgdo, outsourcing e, recentemente, pela uberizacdo. Adota-se o discurso segundo
0 qual se sobreleva a importancia da rede de comunicacao virtual (a exemplo da uberizagéo) ou
de conex&o empresarial (como a terceirizagéo e o outsourcing) como algo a ser protegido para
além do trabalho humano por estas redes instrumentalizado. A velocidade da ampliagdo da
conexd comunicativa virtual tem sido proporcional a velocidade de desconstrucdo dos
alicerces valorativos que sustentam o enlace comunitario real. Os fenémenos da terceirizagéo,
do outsourcing e da uberizacdo tiram proveito da realidade de desemprego e de miséria gerada
a partir da propria premissa de sustentacao desta realidade de fragmentac&o do trabalho, atrelada
que esta a mercantilizacdo deste valor. Sdo fenémenos refratarios a uma intervencéo estatal
impositiva de uma ordem juridica de sustentacdo de justica social, ou seja, de normas assertivas
a afirmacdo de direitos trabalhistas, fiscais e previdenciarios adequados a consolidacdo da
responsabilidade social dos atores sociais.

Ha que se reafirmar, nessa conjuntura, a necessaria inter-relacdo existente entre a
violéncia hoje reinante e os mecanismos de fragmentacdo e reificacdo do trabalho, que séo
responsaveis pela formagao de uma classe de marginalizados, de uma plebe!*®, de um exército
de excluidos inaptos a realizarem um Estado.

A violéncia generalizada apenas tera4 termo no momento em que rompermos com as
técnicas de mercantilizacdo do trabalho humano, inseridas em um propésito de mercado
antindmico ao postulado ético de efetividade dos valores igualdade e liberdade. Ou seja, quando
rompermos com mecanismos de dumping social que enxergam o trabalho como mero insumo

inserido na légica de reducdo de custos de producdo, quando rompermos com técnicas que

145 «y/ivemos em um mundo muito hiperconectado, onde informagdes, ideias e pessoas estdo viajando mais rapido
do que nunca. Também vivemos em um mundo de desigualdades crescentes, um fendmeno que ira ser agravado
pelas mudancas macicas do mercado de trabalho descritas anteriormente. Alargando a exclus&o social, o desafio
de encontrar fontes confiaveis de significado do mundo moderno e o desencanto com as elites estabelecidas e
estruturas, percebidas ou reais, ttm motivado os movimentos extremistas e permitiu-lhes recrutar pessoas para
uma luta violenta contra os sistemas existentes.” (SCHWAB, 2016, p. 84-85).

146 Como pondera Salgado, a: “distincia entre a classe rica e a classe pobre ¢é tanto maior quanto mais trabalho se
engaja na producdo, criando uma populacdo miseravel, cuja reintegracdo no trabalho aumentaria ainda mais a
riqgueza e o luxo de poucos. Contraditoriamente, mais trabalho, maior producdo, maior a pobreza. Essa
contradicdo entre o trabalho produtor da riqueza e a miséria dos que a produzem, embora ndo tematizada e
explicada, mostra que Hegel estd consciente de uma transferéncia ilegitima do produto do trabalho sem a
correspondente (justa) participacao do trabalhador no seu produto, que Marx denominara alienagdo (ou relacéo
do trabalhador com o produto do seu trabalho como relagdo com um objeto que lohe € estranho), embora seja
esse produto cristalizagdo do seu préprio trabalho no objeto. A alienacdo claramente descrita por Hegel na
dialética do senhor e do escravo esta contida na relagdo de trabalho livre contratual da sociedade civil moderna.
Marx procurara explica-la como transferéncia do proprio produto do trabalho, que é a propria forca de trabalho
objetivada, pelo conceito de mais-valia.” (SALGADO, 1996, p. 378).
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fragmentam os coletivos do trabalho e que colocam os individuos em posicéo concorrencial, na
intengdo de submeté-los aquilo que lhes resta em um “Estado exterior” submisso ao mercado:
0 simples atendimento as necessidades basicas, sem resguardo as condi¢bes minimas de
preservacdo da dignidade humana.

Portanto, a fragmentacdo do trabalho rompe com as condi¢bes basicas de
reconhecimento entre os homens. Pelo outsourcing, opera-se desequilibrio na relacdo interna
entre trabalho e consumo, exportando-se postos de servicos para alguma localidade além da
fronteira que venha a apresentar exercito de desempregados dispostos a se submeterem a
condicBes precarias de trabalho. Pela terceirizacdo, desintegram-se relagfes insitas a
determinada atividade econdémica no propdsito de fragmentacdo de estamentos. Pelo trabalho
intermitente, vincula-se a valoracdo do trabalho a mera producdo, numa perspectiva que
desvaloriza toda a teia de relagdes humanas trabalhistas que ndo tenham exclusivo proposito
utilitarista. A consequéncia disso é a reificacdo do homem e a desarticulagio social'*’.

Enfim, a pacificagdo social estd umbilicalmente associada a consolidag&o da consciéncia
no sentido de que hé estrita correlacdo entre ambiente de convulséo social e os fendmenos de
fragmentacdo e reificacdo do trabalho humano. Ndo ha solucdo para a crise da modernidade
alheia a conformacao de uma consciéncia moral que suponha que o trabalho, visto como a agdo
humana axiogénica por exceléncia, se apresente como elemento indutor primério da dialética
do reconhecimento no ambito da sociedade civil (dimensdo subjetiva do agir ético),
desempenhando papel estruturante para a consolidacdo de uma universalidade (dimensdo
objetiva do agir ético), efetivando-se, a partir dessa processualidade ética mediada pelo

trabalho, a constituicdo do préprio Estado Democratico de Direito.

147 Nas palavras de Lima Vaz: “a alienagdo do trabalho emerge no curso da histéria humana com caracteres mais
marcantes e com mais pungente realidade do que a alienagdo do sentido. Ela esta estruturalmente ligada a
utilizagdo do “poder” das coisas para a coisificagdo do homem. E se impde com todo o rigor quando o produto
do trabalho, em vez de situar na linha do atendimento as necessidades humanas — e integrar-se, assim, no
processo histérico de humanizacdo da natureza pelo trabalho humano -, acumula-se em termos de riqueza e
poder e submete o outro homem ao designo de dominacgdo que esta na origem de tal acumulagdo. Tal o caso,
verificado nas propor¢des gigantescas de um fendmeno mundial, do sistema econdmico que faz do trabalho um
puro instrumento de producdo e uma mercadoria, e do lucro um fim. [...] A alienacdo do trabalho esta
intimamente ligada a alienacgdo do sentido. [...] Se mantemos a inter-relacéo entre o sentido e o trabalho, ndo se
nos afigura valido, entretanto, o esquema que faz derivar a alienacéo do sentido da alienacéo do trabalho — como
sua superestrutura ou sua expressdo ideoldgica. [...] A alienacdo do sentido pode emergir em formas que se
mostrardo irredutiveis a alienagdo do trabalho e que simples superagdo desta alienacdo nao fara desaparecer: a
vontade de poder, a violéncia gratuita, a insinceridade, o erro.” (LIMA VAZ, 2016, p. 260-263).
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