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(LACAN, 1963/2005, p.74-75).



RESUMO

Sanabio, V. L. S. M. (2018). Os sistemas de parentesco e suas recomposic¢oes.
Tese de Doutorado, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte.

As recomposicdes familiares contemporaneas, que nao se constituem pelo
sistema matrimonial tradicional, configuram um tema amplo, polémico, e
intensamente debatido em diversos campos do saber. Em razdo de ter um
vasto dominio de aplicacdo circunscreveu-se esse tema no contexto da
parentalidade socioafetiva, que em linhas gerais, refere-se a familia
substitutiva. Este trabalho parte da hipétese de que o psicanalista Jacques
Lacan (1901-1981) antecipa o fendbmeno das recomposi¢cdes e mutacdes
familiares contemporaneas. Com isso, faz-se um recorte epistemologico em
gue se interpela se a psicandlise de orientacdo lacaniana teria instrumentos
tedricos e clinicos para operar sobre a familia contemporanea. Em razéo de
delimitar seu campo metodologico, discute-se: A familia é necessariamente
edipiana? A familia contemporéanea esta sustentada no amor ao pai? Quais sao
0s elementos que permanecem invariantes na formacéo da familia? Depois de
sinalizar o caminho dessa pesquisa, parte-se por revisar teorias sobre os
sistemas tradicionais de formacédo familiar, a fim de localizar seu modo de
organizacdo e costumes. Investiga-se ai, a universalidade da regra da
exogamia nas sociedades, através de um estudo pormenorizado da tese de
Claude Lévi-Strauss sobre as estruturas elementares do parentesco. A escolha
desse tedrico deve-se a importancia e a influéncia do método estruturalista nos
primeiros escritos do psicanalista Jacques Lacan. Apods revisitar alguns autores
classicos, identifica-se que as formulacfes que direcionavam o estudo das
organizacOes de parentesco tradicionais ndo sao suficientes para o estudo das
recomposicdes familiares, uma vez que os novos arranjos familiares tém suas
raizes no declinio do patriarcalismo, nas mudancas dos costumes sociais e na
liberalizacdo sexual. Com isso, investiga-se como o tema da familia foi tratado
no ensino lacaniano, desde a influéncia da sociologia de Durkheim a influéncia
do estruturalismo de Lévi-Strauss. O objetivo de percorrer o caminho dessa
pesquisa na teoria lacaniana foi o de buscar uma leitura da familia para além
do Edipo, visando a logicizacdo. Por dltimo, faz-se uma interface com o campo
juridico, em especial com a jurisprudéncia brasileira. A parentalidade inscreve a
passagem do universal para o particular, fendmeno exemplificado, no contexto
juridico, pelas acbes referentes a parentalidade socioafetiva. Por sua vez,
Lacan demonstra que 0 objeto a resiste a operag¢do universalizante do Nome-
do-Pai, evidencia o carater de relatividade da funcdo paterna e pluraliza o
Nome-do-Pai.

Palavras-chave: Parentesco. Patriarcalismo. Edipo. Parentalidade socioafetiva.
Nomes-do-Pai.



ABSTRACT

Sanabio, V. L. S. M. (2018). The kinship systems and their recomposition.
Doctoralthesis,  Psychology = Post-GraduationProgram,Faculdade  de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo
Horizonte.

Contemporary family recompositions are not constituted by the traditional
matrimonial system. Configure a broad, controversial, and intensely debated
theme in several knowledge areas. Because of its breadth, this theme was
circumscribed to the notion of socio-affective parenting, which in general refers
to substitute families. This work is based on the hypothesis in which the French
psychoanalyst Jacques Lacan (1901-1981) predicts the recompositions and
mutations of contemporary family members. With this, an epistemological cut is
made to ask if the psychoanalysis of Lacanian orientation would have
theoretical and clinical instruments to operate on the contemporary families. In
order to delimit this work’s methodological field, it is discussed: Is the family
necessarily Oedipal? Are the contemporary families sustained by the love to the
father? What are the elements that remain invariant in family formation? After
pointing out the path of this research, the work continues from a review of
traditional systems of family formation, in order to situate their mode of
organization and customs. The universality of the rule of exogamy in societies is
investigated by a detailed study of Claude Lévi-Strauss's thesis on the
elemental structures of kinship. The choice of this theorist is due to the
importance and influence of the structural method in the early Lacan’s works.
After revisiting some classical authors, it becomes apparent that the
formulations used for the study of traditional kinship organizations are not
enough for the study of present-day family recompositions. The new
arrangements, present in contemporary families, have their roots in the decline
of patriarchalism, changes in social customs and sexual liberalization. From
this, we investigate how the family theme was treated in Lacanian teaching,
from the influence of Durkheim's sociology to the influence of Lévi-Strauss's
structuralism. The goal of taking this way in Lacanian theory was to go beyond
Oedipus, towards a logicization. Finally, the subject of this research is submitted
to the juridical field, in particular to Brazilian jurisprudence. The parenting
inscribes the passage from the universal to the particular, exemplified in the
legal context, where the actions are related to socio-affective parenting. Lacan,
for his part, demonstrates that the object a resists the universalizing operation
of the Name-of-Father. He shows the relativity character of the paternal function
and pluralizes the Name-of-the-Father.

Keywords: Kinship. Patriarchy. Oedipus. Socio-affective parenting. Names-of-
the-Father.



RESUME

Sanabio, V. L. S. M. (2018). Les systémes de parenté et leurs recompositions.
Thése de doctorat, Programme Post-Universitaire en Psychologie,
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de
Minas Gerais, Belo Horizonte.

Les recompositions familiales contemporaines, qui ne sont pas constituées par
le systeme matrimonial traditionnel, constituent un sujet vaste et polémique, qui
fait 'objet de débats intenses dans divers domaines. A cause de son vaste
domaine d'application, ce theme s’est limité dans le cadre de la parentalité
socio-affective qui, dans les grandes lignes, font référence a une famille de
substitution. Ce travail est basé sur I'hypothese que le psychanalyste Jacques
Lacan (1901-1981) anticipe les recompositions et les mutations familiales
contemporaines. Cela dit, une coupure épistémologique est faite dans laquelle
on se demande si la psychanalyse d’orientation lacanienne aurait des
instruments théoriques et cliniques pour opérer sur la famille contemporaine.
Pour délimiter le champ méthodologique de cette recherche, il est discuté: la
famille est-elle nécessairement cedipienne? La famille contemporaine est-elle
soutenue par lI'amour au pere? Quels sont les éléments qui restent invariants
dans la formation d’'une famille? Apres avoir traceé le chemin de cette recherche,
on débute par une révision des systemes traditionnels de formation de la famille
afin de localiser leur mode d’organisation et leurs coutumes. L'universalité de la
regle de I'exogamie des sociétés fait I'objet d'une étude approfondie, a partir de
la thése de Claude Lévi-Strauss sur les structures élémentaires de la parenté.
Le choix de ce théoricien est di a l'importance et a l'influence de la méthode
structuraliste dans les premiers écrits de Lacan. Apres avoir revisité quelques
auteurs classiques, il est apparu que les formulations qui dirigeaient I'étude des
organisations de parenté traditionnelles ne suffisaient pas pour I'étude des
familles recomposées, car les nouveaux arrangements familiaux sont enracinés
dans le déclin du patriarcat, dans les mutations des coutumes sociales et dans
la libéralisation sexuelle, phénomenes relativement récents. Ainsi, on étudie
comment le theme de la famille a été traité dans I'enseignement lacanien, de
I'influence de la sociologie de Durkheim a l'influence du structuralisme de Lévi-
Strauss. L'utilisation de la théorie lacanienne avait pour objectif aller au-dela de
I'CEdipe, visant a une logique, comme lui-méme a fait. Ensuite, I'objet de cette
recherche est soumis au domaine juridique, en particulier a la jurisprudence
brésilienne. La parentalité inscrit le passage de l'universel au particulier, illustré,
dans le contexte juridique, dans les actions liées a la parentalité socio-affective.
Lacan, a son tour, démontre que I'objet a résiste a l'opération universalisant du
Nom-du-Pére. Il montre le caractere de relativité de la fonction paternelle et il
pluralise le Nom-du-Peére.

Mots-clés : Parentalité. Patriarcat. CEdipe. Parentalité socio-affective. Noms-du-
Pére.



SUMARIO

L INTRODUGAO. ... .ottt ettt 10
2 A DIVERSIDADE E OS COSTUMES NO AMBITO DO PARENTESCO...... 13

2.1 A escolha de um MEtOdO..........cccoeeeiiiiiii e 13
2.2 Os regimes e costumes nos sistemas sociais tradicionais.......................... 16
2.3 A proibig&o universal do INCESTO...........coiieiiiiiiieieee e 20
2.4 A proibig&o do inCesto € 0 tOtEMISMO.........ccoeeiiiiiiiiiiii e 23
2.5 O sistema universal de trocas nas sociedades............cccccveevrriririiciiiiinnnnne. 29
2.6 O regime contratual nas sociedades primitivas............cccccveerineneniiiiiiee s 36
2.7 A concepcao estruturalista do sistema de parentesco.............ccccuvvvvvvreeenee. 42

3 A FAMILIA: UM PERCURSO QUE TEM NO HORIZONTE O MITO E A
LOGICIZACAOD . ...ttt en e 53
3.1 A familia: instituicdo subjetiva, moral e juridica............ccccevvvvvrvvvnrnnnnns 57
3.1.1 Ainfluéncia da sociologia de Durkheim............ccccceeevviiriviiiiiiiicce e, 59
3.1.2 Alguns comentarios criticos sobre a teoria dos Complexos..................... 67
3.2 Alguns paradigmas do estruturaliSmMO...........ccccovvvveriiieiiiiiiiie e 71
3.2.1 O estruturalisSmo Na famili@.........ccccooiiiiiiiiiii 78
3.2.2 Leitura lacaniana do caso clinico do Homem dos Ratos....................... 80
3.2.3 A formalizacdo do NOMe-dO-Pai.............ceuvuuiiiiiiiiiieeeiieeeeeee s 84
3.2.4 Os limites do estruturalismo e da relacdo de Lacan com Lévi-
Y1 = 10 L J PPN 90
3.3 Rumo a uma logicizagao da psicanaliSe...............uuvveeeiiiiiiiieeriieeeeeeiiieiiinns 95
4 A PARENTALIDADE: DA JURISPRUDENCIA RELATIVA AOS NOMES-
DO-PALL ..t e a e e e e e nrrbrareaaeeeans 104
4.1 A pluralizacdo no campo familiar sob a 6ética do discurso juridico e
S0 o3 - P EPUUPRRPR 106
4.2 Uma perspectiva acerca das teorias dos nomes proprios.............cceeeee.... 114
4.2.1 O nome proprio e a funcdo da letra na teoria lacaniana......................... 120
4.2.2 A pluralizag@do do NOmMe-d0-Pai.........cccoeiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiie e 125
4.3 Afiliacdo sob a otica da singularidade.............ccooooviiiiiiiiiceee e 134
5 CONCLUSOES......coi ittt ettt ettt sttt aeneene s 139

REFERENCIAS. ... .ottt ettt an e, 143



10

1 INTRODUCAO

A familia deixou de se organizar juridicamente de forma tradicional e passou a
se compor de uma maneira plural, reunindo integrantes diversos daqueles a que
estavamos acostumados. Trata-se de uma afirmativa que colocaremos no centro de
nosso debate sobre o contexto juridico, no qual, desde quando a Constituicdo da
Republica de 1988, em seu art. 226, reconheceu a unido estavel como entidade
familiar e dissolveu o casamento civil pelo divércio, a sociedade contemporanea
passou a ser mais pluralista, apresentando novos interesses e modelos de
convivéncia.

Nos cenarios social, politico, juridico e clinico, proliferam os debates
calorosos acerca das recomposicbes familiares contemporaneas, que ndo se
constituem pelo sistema matrimonial tradicional. A lista dos arranjos familiares é
multipla e ai se incluem as familias monoparentais, recompostas, binucleares,
parentalidade socioafetiva, inseminacdes artificiais, Utero de substituicdo, barriga de
aluguel etc.

Essas mutacbes familiares tém sido objeto de debates intensos. Alguns
setores da sociedade participam desse debate e sustentam seus argumentos em
crencas de valor moral, outros apresentam posi¢cdes tedricas mais conservadoras e
h& aqueles que defendem a democracia e o respeito as diferencas e as liberdades
de escolha. Em razdo dessa polémica e ainda por participarmos ativamente do
discurso universitario e de acolhermos, na clinica, os efeitos sintomaticos dessas
mudancas nos costumes, € que justificamos a escolha dessa tematica para a
elaboracado desta tese.

Nossa tese esta inserida no campo psicanalitico e nosso pensamento critico
esta alinhado ao corpo tedrico lacaniano, e, por isso, o psicanalista francés Jacques
Lacan sera uma referéncia primordial em nossa pesquisa. Levantamos a hipotese de
gue Lacan antecipa as recomposicdes e mutacdes familiares contemporaneas. Para
confiabilidade de nossa pesquisa, temos por finalidade fazer um cotejamento entre
varios autores, de modo a submeter o tema desta tese a uma visdo interdisciplinar,
abrangendo a interface com esferas como o Direito, a Sociologia e a Antropologia.

Em razdo de nosso tema ter um campo vasto de aplicagéo, apresentando

uma grande variedade de recomposi¢des, circunscrevemos nosso objeto em torno
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da questéo da parentalidade socioafetiva, no campo juridico, ai se incluindo a familia
substitutiva, cuja génese é a adocao, tutela ou guarda. Também se incluem nessa
categoria de familias aquelas chamadas reconstituidas, binucleares e familias
‘mosaico”, usualmente formadas pelo par e os filhos advindos de relagbes conjugais
anteriores, surgindo assim as figuras do padrasto e da madrasta. Embora a
parentalidade socioafetiva nao seja propriamente uma tematica moderna,
interessamo-nos por verificar o0 que ha de novo nesse campo, uma vez que a
legislacdo brasileira conta, a partir de 2002, com um novo Cddigo Civil. Uma
alteracdo que esse novo Cadigo Civil Brasileiro (CCB/02) apresenta diz respeito aos
registros civis, que passam a escrever os nomes dos pais de modo plural, por
exemplo, dos pais biologicos e dos pais adotantes.

O termo parentalidade tem sido utilizado no contexto juridico e expressa uma
equivaléncia entre as funcdes maternas e paternas; tais mudancas referentes a
igualdade entre os direitos masculinos e femininos exigiram do Direito de Familia
novas jurisprudéncias. No campo social, quando as mulheres reivindicaram nao ficar
mais assujeitadas ao marido e ao pai, a superioridade masculina foi abalada. A partir
dessas mudancas nos costumes sociais, interrogamo-nos acerca de quais seriam 0s
elementos que permanecem invariantes na formacéo da familia? Para responder a
essa questdo, estabelecemos um percurso metodoldgico que tera como ponto de
partida uma retomada dos sistemas de parentesco tradicionais. Assim, nossa tese
sera composta de trés capitulos, que ora descrevemos.

No capitulo 2, nossa investigacdo tera como eixo central a formacao
tradicional dos sistemas de parentesco. Interessa-nos ai verificar os elementos
estruturais que fundamentam a obra de Claude Lévi-Strauss. Pretende-se ai
localizar, no ambito do parentesco, os debates concernentes a passagem do estado
da natureza para o estado da cultura; a origem da instituicAo do matriarcado e a
passagem de um periodo matriarcal para um periodo patriarcal, isto €, o declinio da
sociedade primitiva e a formacgéo da sociedade moderna.

No capitulo 3, nossa investigacdo se orienta a partir de questdes, seja aquela
formulada pelo psicanalista Jean-Pierre Deffieux, a familia € necessariamente
edipiana? Ou a familia contemporanea esta sustentada no amor ao pai? Para
responder a esses guestionamentos, seguiremos um percurso em Lacan, cujos
avancos tedricos estdo sustentados para além do Edipo. Pretendemos ent&o

investigar seu periodo considerado sociolégico e que recebeu a influéncia de



12

Durkheim; seu periodo considerado estruturalista, momento em que acompanha de
perto o estruturalismo lévistraussiano; e, por fim, pretendemos investigar seu ponto
de virada, que o manteve distante do estruturalismo e Ihe possibilitou introduzir, a
partir do mito de Totem e tabu, uma verdade de estrutura logica para a psicanalise,
gue consiste em diferentes modos de fazer argumento para a funcao falica, e, a
partir dai, ele constréi os proprios conceitos.

No capitulo 4, nossa investigacdo tera como eixo central as recomposicdes
familiares designadas pelo termo parentalidade socioafetiva. Para aprofundarmos
nessas modalidades de familia, pretendemos investigar de que maneira essa
guestao tem sido tratada nas jurisprudéncias brasileiras. E apresentaremos alguns
casos que serdo recolhidos do contexto juridico. Nesse capitulo, pretendemos, ainda
com a teoria lacaniana, encontrar um campo teorico solido para confirmar ou nao
nossa hipétese central de que Lacan antecipa as recomposi¢coes e mutacdes
familiares. Nosso percurso tedrico, nesse campo, privilegia o ultimo ensino de
Lacan, momento em que o autor propde uma equivaléncia entre 0s registros
simbolico, imaginario e real e apresenta uma pluralizacdo do Nome-do-Pai.

Ainda temos um desafio, nesta pesquisa, que é o de demonstrar que a teoria
lacaniana tem recursos para responder as questdes que se apresentam a partir das
mutacdes familiares.

Destacamos, ainda, que muitas de nossas reflexdes e embasamentos que
sustentam esta pesquisa s6 foram possiveis pela participagao na disciplina “Familia,
parentalidade e parcerias sintomaticas”, ministrada, no Programa de Pés-Graduacéo
em Psicologia, pela professora Dra. Marcia Rosa, e pelo estagio-sanduiche, na
Université de Paris 8, sob a orientacao do Dr. Fabian Fajnwaks.

Esta breve introducao faz entdo um convite ao leitor para que nos acompanhe

ao longo deste trabalho.
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2 A DIVERSIDADE E OS COSTUMES NO AMBITO DO PARENTESCO

2.1 A escolha de um método

Ao iniciar esta tese, a primeira questdo que se impde €: por que voltar aos
autores classicos para pensar a contemporaneidade? Essa questdo pode ser
respondida de diversas maneiras, e uma das respostas € que o retorno ao classico
nos permite compreender 0s conceitos, 0s métodos e 0s contextos que Nnos marcam
até os dias atuais.

Antes de qualquer andlise critica e de uma explicagdo renovada desses
conceitos, propomos, de inicio, uma resenha desses ensinamentos, decisao
metodoldgica que acaba resultando em uma proliferacdo de citacdes, pelo que nos
desculpamos desde ja.

Nossa investigacdo seguird um determinado percurso na antropologia, € nédo
temos a pretensdo de fornecer dados definitivos sobre o tema, sobretudo, porque
nosso objetivo ndo € analisar com mais profundidade as diversas correntes
antropolégicas, mas nos servirmos daquelas que nos possibilitardo uma via de
acesso a analise dos sistemas de parentesco. Em vista disso, embora nao
desconhecamos que alguns antropologos rejeitam a teoria de Claude Lévi-Strauss,
daqui em diante denominado Lévi-Strauss, nossa escolha por ela deve-se a
importancia e influéncia do método estrutural nos primeiros escritos do psicanalista
Jacques Lacan.

Interessou-nos investigar, no capitulo 2 desta tese, a forma e a razéao da troca
sob a perspectiva do socidlogo e antropélogo Marcel Mauss, pois, de acordo com a
antropologa Lygia Sigaud (1999), Lévi-Strauss utilizou partes da obra “Ensaio sobre
a dadiva”, de Mauss, para justificar sua teoria geral da troca generalizada e da troca
restrita. Ao leva-lo em conta, propomos fazer um estudo comparativo entre Mauss e
Lévi-Strauss.

Investigaremos a universalidade da regra da exogamia nas sociedades
através de um estudo pormenorizado da obra de Lévi-Strauss sobre as estruturas
elementares do parentesco e dos trabalhos de alguns sociélogos sobre a origem da

familia. No estudo da relagéo entre a exogamia e o totemismo, estabeleceremos
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uma comparacdo entre as teses de Lévi-Strauss e as formulacdes de Sigmund
Freud sobre Totem e tabu.

Investigaremos ainda a influéncia de Lévi-Strauss sobre o primeiro ensino de
Jacques Lacan, as aproximacbes e os afastamentos entre eles em relacdo a
concepcao estruturalista.

Desse modo, nosso segundo capitulo tem como objetivo retomar a histéria da
familia e dos sistemas de parentesco para estabelecer uma ligacdo com os dias
atuais. Pretendemos ainda tratar o tema que concerne aos sistemas de parentesco e
suas recomposicdes, através de uma diversidade de saberes — antropolégico,
sociolégico, juridico, psicanalitico — os quais, de certo modo, se entrelacam, o que
nao significa que convirjam ponto por ponto. A diversidade € necessaria para criar as
fronteiras e construir uma pesquisa de conteudo mais fecundo.

A partir de nosso estudo sobre a nocdo de estrutura, recolhemos uma
definicAo apresentada no livro Estruturalismo antologia de textos tedricos (Coelho,

1967/1979). Assim, para Roland Barthes, uma estrutura é:

Um conjunto de elementos com leis préprias independentes das leis que regem cada
um desses elementos; a existéncia de tais leis relativas ao conjunto implica que a
alteracdo de um dos elementos provoque a alteracdo de todos os outros; dado que o
valor de cada elemento ndo depende apenas do que ele € por si mesmo, mas
depende também, e sobretudo [grifo do autor], da posicao que ele ocupa em relacao
a todos os outros do conjunto. (Barthes, citado por Coelho, 1967/1979, pp. 21-22).

A andlise da evolugdo da palavra “estrutura” permite distinguir duas
orientacdes divergentes: uma que se baseia no carater organicista, outra que tem
como ponto de partida a andlise matematica. E ainda é possivel considerar trés tipos
de estruturalismo: fenomenoldgico, genético, dos modelos. Cada uma dessas
correntes da um relevo especial a um dos elementos do processo (significacao,
genética, modelo). Nesta pesquisa, nos guiaremos pelo estruturalismo dos modelos,
gue é a linha que orienta os estudos de Lévi-Strauss, Lacan, Barthes, Foucault,
Althusser, etc.

Lévi-Strauss percebeu que o estruturalismo poderia funcionar na antropologia,
nos sistemas de parentesco, e o utilizou como método de analise. Importa aqui
mencionar que, em uma entrevista realizada com Lévi-Strauss, em 1972, por Jean-
José Marchand, escutamos o antropdélogo comentar que, em 1941-1942, ele

encontrou o grande mestre da linguistica estrutural, Roman Jakobson; que era,
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como ele, um professor nos EUA: “Entdo conheci, tive através dele a revelacdo da
linguistica em geral e da estrutural em particular”, diz ele (Lévi-Strauss, 1972/2004).

Ainda com Lévi-Strauss, nessa entrevista,

Se considerarmos que 0s sons emitidos, mais precisamente os fonemas da lingua,
como dizem os linguistas, so tém realidade e importancia na medida em que servem
para distinguir significados e que, em tal medida, as pequenas varia¢gdes que podem
aparecer em funcdo do momento, da hora, ou do minuto, ndo tém importancia; o
importante é a relacdo dos fonemas e ndo os sons da linguagem em si; entdo
estamos em condi¢cdes de compreender o que é a estrutura de uma lingua. Resulta
que no ambito dos fatos sociais estamos frente a uma situacdo anéloga. As
sociedades nos apresentam uma abundéancia, uma diversidade incrivel, ndo de
instituicdes, pois ndo sdo elas precisamente, sendo as maneiras com que as
instituicbes se manifestam, se ddo a conhecer aqui ou ali, hoje ou amanha. O
problema consiste em compreender quais sdo as relacdes entre essas aparéncias e
nao quais sao os fendmenos em si, tal como aparecem na observacdo mais
empirica. (Lévi-Strauss, 1972/2004, tradugdo nossa).

E também objetivo de nossa pesquisa, neste primeiro plano, identificar, na
obra de Lévi-Strauss, sua percepcao de que as relacdes, nas diversas culturas, tém
alguma coisa em comum, sejam elas primitivas ou civilizadas. Na sua obra As
estruturas elementares de parentesco, ele mostrou que a proibicdo do incesto é a
face negativa de outro fenbmeno praticamente universal nas sociedades humanas,
gue é a exogamia. Nao somente é proibido casar-se com uma pessoa aparentada
como se tem a obrigacdo de buscar o parceiro fora do circulo familiar direto. Se as
culturas diferem umas das outras € porque as regras ndo sao as mesmas. “A
presenca de uma regra universal como a proibicdo do incesto é o que melhor nos
permite compreender como se articula e como € possivel fazer a passagem da
natureza a cultura.” (Lévi-Strauss, 1972/2004, traduc&o nossa).

Assim, para cada homenclatura de parentesco e para as regras de casamento
correspondentes, € preciso estabelecer um sistema de reciprocidade, isto é, de
solidariedade entre o doador e o donatario. Essa exigéncia de reciprocidade é
preenchida de acordo com as diversas configuracdes sociais, por formas de trocas
mais ou menos complexas (troca restrita ou generalizada). Sob esse aspecto das
trocas, as relacdes sociais se ordenam através de valores econdmicos, simbélicos e

morais. O leitor poderd acompanhar essa discussao no item 2.5 deste capitulo.
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2.2 Os regimes e costumes nos sistemas sociais tradicionais

Ao estudarmos os costumes da sociedade antiga, recolnemos alguns dados
fornecidos pelo trabalho de Friedrich Engels (1820-1895) sobre A origem da familia,
da propriedade privada e do Estado. No preféacio, Engels elucida:

A ordem social em que vivem os homens de determinada época ou pais esta
condicionada por duas espécies de producdo: pelo grau de desenvolvimento do
trabalho, de um lado, e da familia, de outro. Quanto menos desenvolvido o trabalho,
mais restrita a quantidade dos seus produtos e, por consequéncia, a rigueza da
sociedade; mais intensamente se manifesta a influéncia dominante dos lacos de
parentesco sobre o regime social. (Engels, 1884/2014, p. 8).

Interessa-nos extrair da leitura de Engels alguns dados informativos sobre a
forma primitiva das familias e sua evolugdo a partir do advento da sociedade
privada. Nesse livro, ele desenvolveu um estudo relacionado com as investigacoes
do sociologo Lewis H. Morgan sobre A sociedade antiga e fez um cotejamento de
suas pesquisas com a de outros antropoélogos, historiadores e estudiosos do direito.

Segundo Morgan,

a familia € um elemento ativo; nunca permanece estacionaria, mas passa de uma
forma inferior a uma superior, a medida que a sociedade evolui de um grau mais
baixo para outro mais elevado. Os sistemas de parentesco, pelo contrario, sédo
passivos; s6 depois de longos intervalos registram os progressos feitos pela familia,
e nao sofrem modificacdo radical sendo quando a familia jA se mudou radicalmente.
(Morgan, 1884, citado por Engels, 1884/2014, p. 36).

Na origem da familia, tal como proposto por Engels, nos deparamos com
formas em que cada filho tinha varios pais e maes, como no sistema da familia
havaiana, em que um irmédo e uma irma podiam ser pai e mae do mesmo filho. O
estudo da familia primitiva revelou que os homens praticavam a poligamia (um
homem para véarias mulheres), e as mulheres, a poliandria (uma mulher para varios
homens). Morgan concluiu que “existiu uma época em que imperava, no seio da
tribo, o comércio sexual promiscuo, de modo que cada mulher pertencia igualmente
a todos os homens, e cada homem, a todas as mulheres” (Engels, 1884/2014, p.
38). Em 1861, o autor Bachofen localizou vestigios historicos dessa forma de vida
em total promiscuidade sexual, denominada por ele de heterismo. Era um tipo de

relacdo que excluia qualquer possibilidade de estabelecer, com seguranca, a
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paternidade, de modo que a filiagdo s6 podia ser contada por linha feminina,
segundo o direito materno.

Segundo Engels, esses vestigios de promiscuidade sexual encontrados por
Bachofen ndo conduzem a nenhum estado social e sim a uma forma muito posterior:
0 matrimonio por grupos. Trata-se de uma forma de casamento em que grupos
inteiros de homens e grupos inteiros de mulheres pertencem-se mutuamente,
deixando bem pouca margem para o cilme. Isso significa que existiam poucos
entraves nas relacdes sexuais e que o ciime se desenvolveu mais tarde, assim
como a ideia do incesto. Diz Engels: “na época primitiva, irmao e irma eram marido e
mulher, como também, ainda hoje, em muitos povos, € licito o comércio sexual entre
pais e filhos” (Engels, 1884/2014, p. 43). De modo que Engels define a proibicdo do
incesto como uma invencgao.

Morgan retrata algumas formas de familia que se formaram apds esse estado
primitivo de promiscuidade: a familia consanguinea, a familia punaluana, a familia
sindidsmica e a familia monogamica.

A familia consanguinea foi a primeira etapa da familia e nela os grupos
conjugais classificaram-se por geracdes: todos os avds e avés, nos limites da
familia, sdo maridos e mulheres entre si; os filhos destes constituem o terceiro
circulo de cbnjuges comuns. Irmaos e irmas, primos e primas, em primeiro, segundo
e restantes graus, sao todos irmaos e irmas entre si e, por isso mesmo, maridos e
mulheres uns dos outros (Engels, 1884/2014, p. 44-45). Essa forma de familia
desapareceu, e o reconhecimento de sua existéncia se deve ao sistema de
parentesco havaiano, que expressa graus de parentesco consanguineo, ainda
existente em toda Polinésia.

A familia punaluana, nome dado por Morgan, surgiu da excluséo de relacbes
sexuais entre irmaos e entre pais e filhos. Foi instituida a gens como base da ordem
social e as tribos tiveram que se dividir. Tornou-se impropria a unido sexual entre
filhos da mesma mae. Um ou mais grupos de irmas convertiam-se no ndcleo de uma
comunidade, e seus irmdos carnais, no nucleo de outra. Essa forma de familia é

exatamente igual aos graus de parentesco do sistema americano, em que

a proibicao das relagdes sexuais entre irmaos e irmas pela sociedade levou a diviséo
dos filhos de irmaos e irmas — até entdo indistintamente considerados irmaos e
irmas — em duas classes: uns continuam sendo, como antes, irmaos e irmas
(colaterais), e outros — de um lado, os filhos dos irmaos, de outro os filhos das irméas
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ndo podem [grifo do autor] continuar mais como irmaos e irmas, ja que ndo podem
ter progenitores comuns, nem o pai, nem a mae, nem o0s dois juntos. E por isso se
torna necessaria, pela primeira vez, a categoria de sobrinhos e sobrinhas e de
primos e primas. (Engels, 1884/2014, p. 48).

A familia sindidsmica impunha a exigéncia de que um homem tivesse uma
mulher, embora a poligamia e a infidelidade ocasional fossem um direito dos
homens. A poligamia era raramente observada por causa dos fatores econémicos.
Exigia-se a mais rigorosa fidelidade das mulheres, enquanto durasse a vida em
comum, sendo o adultério cometido por elas cruelmente castigado. Nessa forma de
familia, o vinculo conjugal dissolvia-se com facilidade, e os filhos pertenciam
exclusivamente a mae. O que estava por tras da exigéncia de se ter apenas uma
mulher era a realidade de que elas se tornaram escassas e, portanto, nessa
ocasiao, foram mais difundidos o rapto e a compra de mulheres.

Na evolucao historica da familia, observamos que, na sociedade primitiva,
havia uma predominancia do parentesco pelo lado materno. Engels cita o exemplo
de uma familia de origem india, em que um oficial pergunta a mae pelo pai da
crianca, e ela responde: ndo tem pai, ela é filha da fortuna. Essa era a regra das

mulheres indias ou mesticas.

Os filhos [...], amiide, conhecem apenas a mae, porque todos os cuidados e as
responsabilidades recaem sobre ela; hada sabem a respeito do pai; nem parece que
possa ocorrer a mulher a ideia de que ela ou seus filhos tenham o direito de reclamar
alguma coisa dele. (Engels, 1884/2014, p. 62).

Essa era a regra no matriarcado e no matriménio por grupos. Adiante, no item
2.6, apresentaremos a controveérsia existente sobre essa ideia de um matriarcado
primitivo, sustentada por Engels.

Com o desenvolvimento das condi¢cdes econbmicas, com as riqguezas sendo
convertidas em propriedade particular das familias, e da densidade, cada vez maior,
da populacdo, os costumes de rapto e compra em relacdo as mulheres foram
perdendo sua forca, e elas almejaram o direito a castidade e ao casamento
monogamico, temporario ou definitivo. Os homens, por sua vez, se serviram das
mudancas na lei primitiva de heranga, que imperava na gens e que se contava pela
linha feminina, e passaram a ter uma posi¢cao mais importante que a da mulher na
familia. “Assim, foram abolidos a filiagdo feminina e o direito hereditario materno,

sendo substituidos pela filiagdo masculina e pelo direito hereditario paterno” (Engels,
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1884/2014, p. 68). Resultou dai a passagem do matriarcado para o patriarcado. Nas
relagbes sexuais, a monogamia surgiu entdo como um estado de civilizag&o.

A familia monogamica “baseia-se no predominio do homem; sua finalidade
expressa é procriar filhos cuja paternidade seja indiscutivel, porque os filhos, na
qualidade de herdeiros diretos, entrardo, um dia, na posse dos bens de seu pai”
(Engels, 1884/2014, p. 74). Cabe mencionar que o carater especifico da monogamia
se refere somente a mulher, e ndo para ao homem. “A monogamia n&o aparece na
histéria como uma reconciliacdo entre 0 homem e a mulher e, menos ainda, como a
forma mais elevada de matriménio. Pelo contrario, ela surge sob a forma de
escravidao de um sexo pelo outro” (Engels, 1884/2014, p. 79). Desse conflito entre o
homem e a mulher surge um quadro de contradicdes na sociedade, e a mulher
passa a se rebelar contra o dominio dos homens, inclusive introduzindo a figura do
amante. “Com a monogamia, apareceram duas figuras sociais constantes e
caracteristicas, até entdo desconhecidas: o inevitavel amante da mulher casada e o
marido corneado” (Engels, 1884/2014, p. 81).

Engels comenta que o matriménio monogamico propagou o amor sexual
moderno, mas este ndo esta sustentado na forma de amor mutuo dos conjuges, e
sim num ato de conveniéncia, arranjado pelos pais. “O marido ja ndo pratica o
heterismo tédo frequentemente, e a infidelidade da mulher € mais rara, mas, como em
todas as classes de matriménio, os seres humanos continuam sendo o que eram
antes” (Engels, 1884/2014, p. 85).

No campo juridico, houve progresso na legislacao, e

0s sistemas legislativos dos paises civilizados modernos vao reconhecendo,
progressivamente, que, em primeiro lugar, o matrimodnio para ser valido, deve ser um
contrato livremente firmado por ambas as partes, e, em segundo lugar, que, durante
a sua vigéncia, as partes devem ter os mesmos direitos e deveres. (Engels,
1884/2014, p. 87).

Mas, nem sempre essa argumentacao juridica € posta em prética.

Toda esta retomada que até aqui fizemos, a partir das consideracdes
formuladas por Engels, em 1884, sobre a historia da familia e dos sistemas de
parentesco, nos possibilitou constatar que a familia ndo € estatica e que sua
evolugdo acompanha o progresso social. Seguiremos, entdo, com nossa
investigacdo, tendo, no horizonte, uma questdo a ser respondida: frente as

modalidades contemporéaneas de familia formadas na unido estavel, no concubinato,
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na monoparentalidade, na homoafetividade e nos estados intersexuais, quais S80 0S
elementos que permanecem invariantes? Cabe mencionar que a expresséo
‘invariantes” bem como a tese dos “invariantes antropoldgicos” sdo concepgdes

elaboradas por Lévi-Strauss.

2.3 A proibig&o universal do incesto

Retomaremos alguns principios universais da obra de Lévi-Strauss sobre os
sistemas de parentesco que foram por ele considerados existentes em qualquer
sociedade humana. Iniciaremos com o problema do incesto, sendo este investigado
do ponto de vista antropoldgico, socioldgico e psicanalitico.

Lévi-Strauss formulou que a regra do incesto € social por sua natureza de
regra e, a0 mesmo tempo, € pré-social devido a sua universalidade e ao tipo de
relagbes a que impde sua norma, de modo que “a regulamentacdo das relacdes
entre os sexos constitui uma invasao da cultura no interior da natureza” (Lévi-
Strauss, 1949/1982e, p. 50). Ele chega a dizer que “a proibicdo do incesto € a
prépria cultura” (Lévi-Strauss, 1949/1982e, p. 50). Resultam dai duas posi¢coes
contrarias: para um culturalista, a proibicdo € uma invasdo da cultura na natureza,
mas, para um estruturalista, a proibicdo gera a cultura, sem proibicdo, ndo haveria
cultura, logo, a proibicdo é estrutural e estruturante. Lévi-Strauss comenta que, para
alguns socidlogos, como Lewis H. Morgan e Sir Henry Maine, a proibicdo do incesto
€, ao mesmo tempo, natural e social. Para esses sociélogos, “a proibicdo do incesto
surge como uma medida de protecao, tendo por finalidade defender a espécie dos
resultados nefastos dos casamentos consanguineos” (Lévi-Strauss, 1949/1982e, p.
51).

Entretanto, as regras variam de uma sociedade a outra. Por exemplo,
algumas sociedades condenam o0 casamento entre primos, e outras ndo o

consideram incestuoso. Nas palavras do etndlogo,

As prescricdes positivas que mais frequentemente encontramos nas sociedades
primitivas ligadas a proibicdo do incesto sdo as que tendem a multiplicar as unides
entre primos cruzados (respectivamente nascidos de um irm&o e de uma irma), por
conseguinte, que colocam nos dois polos extremos da regulamentacdo social tipos
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de unides idénticas do ponto de vista da proximidade, a saber, a unido entre primos
paralelos (respectivamente nascidos de dois irmédos ou de duas irmas) igualada ao
incesto fraterno, e a unido entre primos cruzados, sendo esta Ultima considerada
como correspondendo a um ideal, apesar do grau muito estreito de consanguinidade
entre os conjuges. (Lévi-Strauss, 1949/1982¢, p. 52).

Lévi-Strauss levanta um questionamento interessante: “sera que o
pensamento contemporaneo tem repugnancia em abandonar a ideia de que a
proibicdo das relagbes entre consanguineos ou colaterais imediatos seja justificada
por motivo de eugenia?” (Lévi-Strauss, 1949/1982e, p. 52). Tem-se ai uma questao
gue aponta para uma espécie de controle social, através do biolégico. Dispor de
casamentos consanguineos, isto €, endogamicos, teria a finalidade de combinar
genes do mesmo tipo, eliminar os fatores de variabilidade e, por conseguinte,
melhorar a qualidade racial? No entanto, o geneticista Gunnar Dahlberg conclui que,
“‘do ponto de vista da teoria da hereditariedade, as proibicdes do casamento nao
parecem justificadas” (Lévi-Strauss, 1949/1982e p. 53).

Outro tipo de explicacdo para a proibicdo do incesto postulada por socidlogos
e psicologos, tais como Westermarck e Havelock Ellis, se baseia na natureza
fisiolégica do homem e nas tendéncias psiquicas, dando a essa questao um carater
instintivo. Frente a essa posicdo, Lévi-Strauss indaga: “se o horror ao incesto
resultasse de tendéncias fisioldgicas e psicologicas, por que se exprimiria em forma
de uma proibicdo em todas as sociedades humanas?” (Lévi-Strauss, 1949/1982¢ p.
56). E responde: a sociedade so proibe aquilo que suscita.

Em 1865, o jurista McLennan apresenta outra versao para as praticas
exogamicas. Estas proviriam do desequilibrio numérico dos sexos, que era
provocado pelo habito de algumas tribos de obterem suas esposas através do rapto.
Ele julga que a exogamia ndo estaria ligada as ideias de consanguinidade e incesto,
mas se daria por um costume de algumas tribos selvagens de matarem as criangas
do sexo feminino logo apds o nascimento. Isso acarretaria um excedente de homens
em cada tribo isolada, tendo, como consequéncia, a poliandria (varios homens para
uma mulher) e, por sua vez, resultaria que a made de uma crianca era conhecida,
mas nao o pai. Da escassez de mulheres advinha outra consequéncia, que era o
rapto sistematico de mulheres de outras tribos. Sobre essa questdo, Lévi-Strauss
comenta: “esta concepgdo deve ser afastada por um motivo simples, se nao
estabelece conexdo entre a exogamia e a proibicdo do incesto, é estranha ao nosso
estudo” (Lévi-Strauss, 1949/1982¢ p. 58).
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Em contrapartida, Lévi-Strauss considera a teoria de Durkheim mais
consciente e sistematica. A hipotese levantada por Durkheim apresenta um triplice
carater: funda-se na universalizacao de fatos observados em um limitado grupo da
sociedade; faz da proibicdo de incesto uma consequéncia longinqua das regras da
exogamia; e, através da observacdo das sociedades australianas, considera que 0s
interditos referentes as mulheres e a sua segregacdao, tal como se exprime na regra
da exogamia, seriam a repercussao longinqua de crencas religiosas. A vida religiosa
dessas sociedades é dominada pela crenca na identidade substancial entre o cla e o

totem epdnimo.

A crenca na identidade substancial explica as proibicbes especiais que afetam o
sangue, considerando-o como o simbolo sagrado e a origem da comunidade magico-
biolégica que une os membros de um mesmo cld. Esse temor do sangue clanico é
particularmente intenso no caso do sangue menstrual, e explica por que na maioria
das sociedades primitivas as mulheres séo, primeiramente por ocasido das regras, e
depois de maneira mais geral, objeto de crencas magicas e marcadas por especiais
proibicdes. (Lévi-Strauss, 1949/1982¢ p. 58).

Seria entdo uma analise que apresenta uma conexao entre o sexo feminino e
0 sangue e que se estabelece no espirito dos homens. Explica Lévi-Strauss: “um
homem nao pode contratar casamento no interior de seu cla para nao correr risco de
entrar em contato com este sangue que € o sinal visivel e a expressao substancial
do parentesco com seu totem” (Lévi-Strauss, 1949/1982e, p. 58). Assim, pela
analise de Durkheim, a proibicdo do incesto é um residuo da exogamia. Esses
interditos encontram origem no temor do sangue menstrual. Adiante,
desenvolveremos um pouco mais o0 pensamento de Durkheim. Deve-se ter em
mente que Lacan, na sua obra Os complexos familiares na formacao do individuo,
anterior a influéncia de Lévi-Strauss, tem, no horizonte, as teses de Durkheim, tal
como nos mostra Markos Zafiropoulos (2002), no seu livro Lacan y las ciéncias
sociales: la declinacion del padre.

A critica de Lévi-Strauss a teoria de Durkheim reside no fato de as conexdes
serem frageis e arbitrarias. Segundo Lévi-Strauss, o horror do sangue menstrual nao

é um fendmeno universal. E comenta:

O problema da proibicdo do incesto ndo consiste tanto em procurar que
configuracdes historicas, diferentes segundo os grupos, explicam as modalidades da
instituicho em tal ou qual sociedade particular, mas em procurar que causas
profundas e onipresentes fazem com que, em todas as sociedades e em todas as
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épocas, exista uma regulamentacdo das relacdes entre os sexos. (Lévi-Strauss,
1949/1982e¢ p. 61).

Lévi-Strauss afirma ainda que a sociologia ndo tem métodos adequados para
descobrir a origem e explicar o costume universal da proibicdo do incesto. O que a
sociologia pode fazer é estabelecer um sistema de correla¢des. Assim, conclui que a
proibicdo do incesto é o processo que possibilita a passagem da natureza para a
cultura, isto é, permite a formacdo de uma estrutura mais complexa e constitui o
advento de uma nova ordem.

Direcionamos entdo essa investigacdo sobre o problema do incesto para o
campo da Psicanalise a partir de uma releitura do texto Totem e tabu (1913/1974),
de Sigmund Freud, e localizamos uma articulagdo entre a exogamia e 0 totemismo.
Freud estabeleceu alguns pontos de concordancia entre a vida mental dos
selvagens e dos neurdticos e, nesse estudo, levantou uma indagacédo: “qual € a
fonte suprema do horror ao incesto que tem de ser identificada como sendo a raiz da
exogamia”? (Freud, 1913/1974, p. 149).

2.4 A proibicdo do incesto e o totemismo

Freud se familiariza com o conceito de totemismo, através do estudo de
McLennan (1869) sobre esse fendmeno. O sistema de totemismo ocupa o lugar das
instituices religiosas e sociais entre certos povos primitivos da Australia, da América
e da Africa e prové a base de sua organizacio social. Para conseguir uma Nnogao
correta da natureza do totemismo, Freud retoma a obra de J. G. Frazer (1910),

Totemism and exogamy.

O que é um totem? Via de regra, € um animal (comivel e inofensivo, ou perigoso e
temido) e, mais raramente, um vegetal ou um fenbmeno natural (como a chuva ou a
agua), que mantém relacdo peculiar com todo o cld. Em primeiro lugar, o totem é o
antepassado comum do cl&; ao mesmo tempo, é 0 seu espirito guardido e auxiliar,
gue lhe envia oraculos e, embora perigoso para 0s outros, reconhece e poupa seus
proprios filhos. Em compensacgéo, os integrantes do clé estdo na obrigacdo sagrada
(sujeita a sancdes automaticas) de ndo matar nem destruir seu totem e evitar comer
sua carne (ou tirar proveito dele de outras maneiras). O carater totémico € inerente
ndo apenas a algum animal ou entidade individual, mas a todos os individuos de uma
determinada classe. (Freud, 1913/1974, p. 21).
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“O lago totémico € mais forte que os lagos de sangue ou de familia no sentido
moderno” (Frazer, 1910, citado por Freud, 1913/1974, p. 22).

Em quase todos os lugares em que encontramos totens, encontramos também uma
lei contra as relacfes sexuais entre pessoas do mesmo totem e, consequentemente,
contra o seu casamento [grifo do autor]. Trata-se entdo da ‘exogamia’, uma
instituicdo relacionada com o totemismo. (Freud, 1913/1974, p. 22).

O totemismo se origina da intensificagdo entre os povos primitivos do horror
ao incesto, visando a afastar a geracdo mais jovem dessa pratica. Entretanto, essa
guestdo da origem do totemismo pode ser apresentada de diversas maneiras. De
acordo com Andrew Lang (1905), citado por Freud, a origem do totemismo pode ser
dividida em trés grupos teoricos: i) 0 nominalista, que resumidamente advém de uma
necessidade sentida pelos clas de distinguirem-se uns dos outros pelo uso de
nomes; ii) o sociologico, que coloca o totem como um representante visivel da
religido social entre os povos relacionados com ele: corporifica a comunidade, que é
o verdadeiro objeto de sua adoracéo; iii) o psicolégico, que coloca o totem como
representando um lugar seguro de refagio em que a alma podia ser depositada,
fugindo aos perigos que a ameacavam. Freud acrescenta que se trata de uma
caracteristica infantil e revela uma concordancia com a vida mental dos neuroticos.

Essa lei, que proibe a relacdo sexual entre pessoas do mesmo totem,
assegura que todos aqueles que descendem dele sejam parentes consanguineos,
formem uma Unica familia e estejam impedidos de ter relagbes sexuais entre si. O

totem pode ser herdado tanto pela linha masculina quanto pela feminina.

Por exemplo: onde a descendéncia se faz pela linha feminina, se um homem do
totem canguru casar-se com uma mulher do totem emu, todos os filhos, tanto os
rapazes como as meninas, pertencerdo ao cla emu. Assim, 0s regulamentos
totémicos tornardo impossivel a um filho desse casamento manter relagdes sexuais
incestuosas com sua mae ou irmas, que sdo emus como eles proprios. Por outro
lado, em todos 0s casos que concernem a esta proibi¢cdo, o pai, que € canguru, €
livre de cometer incesto com as filhas, que sdo emus. Estas implicacdes das
proibicdes totémicas sugerem que a descendéncia através da linhagem feminina é
mais antiga que através da masculina. (Freud, 1913/1974, p. 24).

L. H. Morgan (1877) denominou o sistema classificatério de parentesco por
laco totémico, com base no seguinte modelo: o homem utiliza o termo pai ndo
apenas para o0 seu genitor, mas para todos os homens com quem sua méae poderia

ter-se casado, de acordo com a lei tribal, e que, desse modo, poderiam té-lo gerado.
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O termo mée é empregado para todas as mulheres que poderiam té-lo dado a luz,
sem transgredir a lei da tribo; usa as expressdes irmaos e irmas para todos aqueles
com quem mantém uma relacdo de pais, no sentido classificatorio, e assim por
diante. Trata-se entdo de um parentesco que denota a relacao entre o individuo e o
grupo.

Os povos primitivos estavam sujeitos a certas proibi¢cdes, sobretudo, relativas
as liberdades de prazer, de comunicacdo e de movimento. Os tabus séo proibicdes
primevas que foram impostas a uma geracdo de homens primitivos, sendo que,
dentre as proibi¢fes ligadas aos tabus e que formam as leis basicas do totemismo,
encontram-se: “ndo matar o animal totémico e evitar relagdes sexuais com membros
do cla totémico do sexo oposto [...] Estes devem ser, entdo, 0s mais antigos e
poderosos dos desejos humanos” (Freud, 1913/1974, p. 52).

As violacdes dessas proibicbes estavam submetidas a puni¢cdes que foram
modificadas ao longo do tempo: i) era deixada a um agente interno automatico: o
préprio tabu violado se vingava, ii) surgem as ideias dos deuses e espiritos, com 0s
guais os tabus se associaram, esperava-se que a penalidade proviesse
automaticamente do poder divino; iii) com a evolugcdo do conceito, a propria
sociedade encarregava-se da punicao dos transgressores, cuja conduta levara seus
semelhantes ao perigo. “Dessa forma, os primeiros sistemas penais humanos
podem ser remontados aos tabus” (Freud, 1913/1974, p. 40).

A violacdo de um tabu transforma o proprio transgressor em tabu, porque o
tabu possui a capacidade de levar os outros a seguir-lhe o exemplo. Assim, certos
perigos provocados pela violacdo podem ser evitados por atos de expiacdo e
purificacdo. A fonte do tabu é atribuida a um poder magico peculiar que € inerente a
pessoas e espiritos e pode ser por eles transmitido por intermédio de objetos
inanimados. (Freud, 1913/1974, p. 40).

Segundo Wundt (1912), citado por Freud (1913/1974), o tabu € uma
expressdo e um derivado da crenca dos povos primitivos no poder ‘demoniaco’.
Essa é a explicacdo originaria do tabu. Posteriormente, libertou-se dessa raiz e
continuou sendo um poder simplesmente porque era um poder. E dai por diante ele
préprio tornou-se a raiz de nossos preceitos morais e de nossas leis. (Wundt, 1912,
citado por Freud, 1913/1974, p. 44). Pouco a pouco, o tabu vai se transformando

numa forca com uma base propria, independente da crenca nos deménios.
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Freud compara a natureza dos tabus com as proibicdes obsessivas dos
neuroticos. As proibi¢cdes obsessivas envolvem rendncias e restricdes tao extensivas
na vida dos que a elas estdo sujeitos como as proibicbes do tabu, mas algumas
podem ser suspensas se certas acoes forem realizadas. O mais comum desses atos

obsessivos é lavar-se com 4gua (mania de lavar-se).

O tabu é uma proibicdo primeva forcosamente imposta (por alguma autoridade) de
fora, e dirigida contra 0os anseios mais poderosos a que estdo sujeitos os seres
humanos. O desejo de viola-lo persiste no inconsciente; aqueles que obedecem ao
tabu tém uma atitude ambivalente quanto ao que o tabu proibe. O poder méagico
atribuido ao tabu baseia-se na capacidade de provocar a tentagdo e atua como um
contagio porque os exemplos sdo contagiosos e porque o desejo proibido no
inconsciente desloca-se de uma coisa para outra. O fato da violacdo de um tabu
poder ser expiada por uma rendncia mostra que esta rendncia se acha na base da
obediéncia ao tabu. (Freud, 1913/1974, p. 55).

Na clinica, Freud localiza a “fobia de contato”. Na mais tenra infancia, o
paciente revela um forte desejo de tocar. Esse desejo defronta-se com uma
proibicdo externa contra a realizacao daquele tipo especifico de contato. Aceita-se a
proibicdo, mas cria-se uma fixacdo psiquica — e tudo o mais decorre do conflito
continuado entre a proibicéo e a pulsao (Freud, 1913/1974, p. 49). O sujeito passa a
ter uma atitude ambivalente. Deseja constantemente realizar o ato (o tocar),
considera-o seu gozo supremo, mas nao deve realiza-lo e também o detesta. Um
sentimento predominante de afeicdo existe ao lado de uma corrente de hostilidade,
mas inconsciente.

Freud entdo ira se esforcar para confirmar os determinantes psicolégicos do
tabu que ele conheceu através da neurose obsessiva. A analise dos sintomas, dos
atos obsessivos, das medidas defensivas e ordens obsessivas mostra serem
derivados de impulsos ambivalentes, correspondendo, simultaneamente, a um
desejo e a um contradesejo, com tendéncias opostas. Esse tipo de ambivaléncia
pode ser encontrado no tabu.

No ato obsessivo da neurose, o impulso suprimido e o impulso que o suprime

encontram satisfacdo simultanea e comum.

O ato obsessivo é ostensivamente [grifo do autor] uma protecdo contra o ato
proibido, mas, na realidade [grifo do autor], a nosso ver, trata-se de uma repeticéo
dele. A expressao “ostensivamente” aplica-se a parte consciente [grifo do autor] da
mente e ‘na realidade’ a parte inconsciente. Exatamente da mesma maneira, o tabu
cerimonial dos reis constitui ostensivamente [grifo do autor] a mais alta honra e
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protecdo para eles, enquanto que, na realidade [grifo do autor], trata-se de um
castigo pela sua exaltagdo, uma vingancga sobre ele tirada pelos seus suditos (Freud,
1913/1974, p. 71-72).

Em 1909, Freud publica o caso clinico “O Pequeno Hans”, que revela uma
semelhanca entre as relagcdes das criancas com os animais e as relagbes dos
homens primitivos para com estes.

Da analise desse menino, ele apreende que as criancas deslocam alguns de
seus sentimentos do pai para um animal. “A crianga se alivia do conflito que surge
de uma atitude emocional ambivalente para com o pai, deslocando seus sentimentos
hostis e temerosos para um substituto daquele” (Freud, 1913/1974, p. 156). Hans
tinha medo dos cavalos, mas também os admirava. Assim que sua angustia
comecou a diminuir, ele identificou-se com o cavalo. Freud, entdo, enfatiza dois
aspectos semelhantes ao totemismo: a identificagdo do menino com seu animal

totémico e sua atitude ambivalente para com ele. E conclui:

Se o0 animal totémico € o pai, entdo as duas principais ordenancas do totemismo, as
duas proibicdes de tabu que constituem seu &mago — nao matar o totem e nao ter
relacBes sexuais — com os dois crimes de Edipo, que matou o pai e casou com a
mae, assim como os dois desejos primarios das criancas, cujo recalque insuficiente
ou redespertar formam talvez o ndcleo de todas as psiconeuroses. (Freud,
1913/1974, p. 159).

A psicanalise revelou que o animal totémico €, na realidade, um substituto do
pai, e, se esta interpretacédo, diz Freud, for reunida com o fato da refeicdo totémica,
surge, entdo, a hipétese de que, na sociedade primitiva, “tudo que ai encontramos €&
um pai violento e ciumento que guarda todas as fémeas para si préprio e expulsa os
filhos a medida que crescem’”. (Freud, 1913/1974, p. 169).

Sobre a refeicdo totémica, Freud aborda a hipotese fornecida pelo fisico,
filésofo, critico da Biblia e arquedlogo Willian Robertson Smith de que a cerimbnia
da refeicdo totémica fizera, desde o principio, parte integrante do sistema totémico, e

explica a forca ética dessa pratica.

Comer e beber com um homem constituia um simbolo e uma confirmacdo de
companheirismo e obriga¢fes sociais mutuas. E essa for¢a de unido era atribuida a
uma espécie de lagco que era absoluto e inviolavel: o do parentesco. (Freud,
1913/1974, pp. 161-162).
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Nessa cerimbnia, o animal totémico é sacrificado e consumido com a
participacdo de todo o cla. A refeicdo sacrificatoria, entdo, foi, em principio, um
festim de parentes, de acordo com a lei de que apenas parentes comem juntos. “Os
integrantes do cla, consumindo o totem, adquirem santidade: reforcam sua
identificagdo com ele e uns com os outros.” (Freud, 1913/1974, p. 169).

A refeicdo totémica interpretada a partir da equivaléncia do pai com o animal
totémico é um festim baseado em um ato criminoso, que resultou no inicio da

organizagao social, das restricdes morais e da religido.

Certo dia, os irmdos que tinham sido expulsos retornaram juntos, mataram e
devoraram o pai, colocando assim um fim & horda patriarcal [...] O violento pai
primevo fora sem divida o temido e invejado modelo de cada um do grupo de
irmaos: e, pelo ato de devora-lo, realizaram a identificagdo com ele, cada um deles
adquirindo uma parte de sua forca. (Freud, 1913/1974, p. 170).

A teoria freudiana sobre o totemismo se baseia entdo no mito do assassinato
do pai e no posterior sentimento de culpa dos filhos pelo crime. Os filhos culposos
da morte do pai abdicam sexualmente de suas irmas e de ter todas as mulheres
para si. Os filhos passaram a venerar o pai na forma de totem e renderem a ele

obediéncia.

Anularam o préprio ato proibindo a morte do totem, o substituto do pai; e
renunciaram aos seus frutos abrindo méo da reivindicacdo as mulheres que agora
tinham sido libertadas. Criaram, assim, do sentimento de culpa filial, os dois tabus
fundamentais do totemismo, que, por essa propria razdo, correspondem
inevitavelmente aos dois desejos recalcados do complexo de Edipo. (Freud,
1913/1974, p. 172).

A proibicdo contra a morte do totem juntou-se a proibicdo social contra o
fratricidio. “Os irmaos estavam declarando que nenhum deles devia ser tratado por
outro como o pai fora tratado por todos em conjunto.” (Freud, 1913/1974, p. 174).
Aparecem, entdo, os sentimentos fraternos sociais, que encontram expressdo na
santificacdo do laco de sangue, isto €, na solidariedade dentro do mesmo cla.

Nas palavras de Wundt: “A cultura totémica representa uma fase de transicao
entre a era dos homens primitivos e a era dos herdis e deuses”. (Wundt, 1912,
citado por Freud, 1913/1974, p.126).
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2.5 O sistema universal de trocas nas sociedades

Investigaremos a raz&do das trocas no contexto social e nos sistemas de
parentesco. Retomaremos a teoria da reciprocidade, na obra de Claude Lévi-
Strauss, e as noc¢des de dadiva, troca e reciprocidade, no “Ensaio sobre a dadiva”,
de Marcel Mauss (1925/2003).

Nossa pesquisa sobre o tema das trocas nas sociedades e o resultado que
ora apresentamos esta sustentada, sobretudo, na obra As estruturas elementares do
parentesco, de Lévi-Strauss (1949/1982). Encontramos ai esse tema sendo
abordado a partir de duas dicotomias: individuo e sociedade; natureza e cultura. Na
passagem da natureza para a cultura, conforme mostramos em nosso estudo sobre
a proibicdo do incesto, introduz-se a regra, e Lévi-Strauss explica: “se a raiz da
proibicdo do incesto esta na natureza, entretanto € apenas por seu termo, isto é,
como regra social, que podemos apreendé-la”. (Lévi-Strauss, 1949/1982f, p. 69).

Entretanto, a analise da nocdo de exogamia mostra que a proibicdo do
incesto ndo é somente uma interdicdo. “Ao mesmo tempo que proibe, ordena. A
proibicdo do incesto, como a exogamia, que € sua expressao social ampliada,
constitui uma regra de reciprocidade” (Lévi-Strauss, 1949/1982b, p. 91).

Essa perspectiva da ordenacéo evoca o sistema de troca.

A natureza, do mesmo modo que a cultura atua segundo o duplo ritmo de receber e
dar [...] O dominio da natureza caracteriza-se pelo fato de nele s6 se dar o que se
recebe. O fenbmeno da hereditariedade exprime esta permanéncia e continuidade.
No dominio da cultura, ao contrario, o individuo recebe sempre mais do que da, e ao
mesmo tempo da mais do que recebe. (Lévi-Strauss, 1949/1982f, p. 70).

O papel da cultura é introduzir uma ordem e garantir a existéncia do grupo. A

proibicdo do incesto

constitui uma certa forma de intervengcdo [..] que é levantado e resolvido
afirmativamente, todas as vezes que o grupo se defronta com a insuficiéncia ou a
distribuicdo aleatéria de um valor cujo uso apresenta fundamental importancia. (Lévi-
Strauss, 1949/1982f, p. 72).
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O controle da distribuicdo desse objeto de valor constitui, nas familias das
sociedades primitivas,! um regime que tem por finalidade impedir que a coesdo do
grupo seja comprometida. Em seus sistemas matrimoniais, as mulheres s&o
equiparadas aos bens econémicos e simbdlicos. De modo que todo individuo macho
deve ter a possibilidade de encontrar uma esposa. Na sociedade primitiva, a familia
constitui uma “cooperativa de producao”. “Quanto mais mulheres ha, mais ha o que
comer, dizem os pigmeus, que consideram as mulheres e as criangas como a parte
mais preciosa do ativo do grupo familiar”. (Lévi-Strauss, 1949/1982f, p. 79).

O controle da distribuicdo das mulheres e do alimento torna-se entdo, nessa
época, uma medida de fundamental importdncia. E ai eles se deparam com o

problema da escassez, provocado pelo sistema de poligamia.

Este privilégio basta mesmo para subverter o equilibrio natural dos sexos, pois os
adolescentes machos as vezes ndo encontram mais esposas disponiveis entre as
mulheres de sua geracdo. Qualquer que seja a solucdo dada ao problema —
homossexualidade entre os Nhambkwara, poliandria fraterna entre seus vizinhos
setentrionais, os Tupi-Cawahib — a escassez das esposas nem por isso deixa de se
manifestar menos duramente numa sociedade que €, contudo, de predominancia
monogama. (Lévi-Strauss, 1949/1982f, p. 78).

Mesmo que o numero de mulheres fosse equivalente ao dos homens,
acontecia também que nem todas eram desejaveis. Sublinharemos esse dado, nem
todas eram desejadas, porque nos suscitou uma questdo: mediante a logica da
contingéncia, estariamos ai diante de uma perspectiva da subjetividade?

A demanda de mulheres estava sempre em um estado de desequilibrio e de
tensdo. E foi observado que o casamento, na maioria das sociedades primitivas,
apresentava uma importancia econdémica, e nao erética. O controle do alimento era
necessario porque o indigena vivia de acordo com o curso das estacbes, que

oscilavam entre a abundancia e a fome.

Desde que as mulheres constituem um valor essencial a vida do grupo, em todo
casamento, o grupo intervém em dupla forma: a do rival, que, por intermédio do
grupo, afirma que possuia um direito de acesso igual ao do cdnjuge; e a do grupo
enquanto grupo, o qual afirma que a relagdo que torna possivel o casamento deve

! Estamos utilizando a expresséo sociedade primitiva, tal como aparece nos escritos classicos. Porém
temos em mente que, na antropologia contemporénea, existem criticas quanto ao uso dessa
expressdo. Esse comentario foi feito em uma conversa com antropdlogos contemporaneos. Eles
comentaram que o termo comunidade tem sido mais utilizado para referir-se a sociedade primitiva.
Em algumas passagens no livro Estrutura e funcdo na sociedade primitiva, Radcliffe-Brown
(1971/2013) cita o termo comunidade.



31

ser social — isto €, definida nos termos do grupo — e ndo natural, com todas as
consequéncias, incompativeis com a vida coletiva. (Lévi-Strauss, 1949/1982b, p. 83).

Lévi-Strauss explica:

[...] a proibicAdo do incesto em seu aspecto puramente formal € apenas uma
afirmacao, pelo grupo, que em matéria de relagdo entre os sexos néo se pode fazer
o que se quer [grifo do autor]. O aspecto positivo da interdicdo consiste em dar inicio
a um comeco de organizacao. (Lévi-Strauss, 1949/1982b, p. 83).

Esse regime social permite ao etndlogo observar que os sistemas de
monogamia e poligamia se relacionam através de uma regra de distribuico.
Estabelecem entre si uma relacdo complementar de auxilios prestados e auxilios

recebidos.

A proibi¢éo do incesto tem logicamente em primeiro lugar por finalidade imobilizar as
mulheres no seio da familia, a fim de que a divisdo delas, ou a competicdo em torno
delas seja feita no grupo e sob o controle do grupo, e ndo em regime privado. (Lévi-
Strauss, 1949/1982b, p. 85).

A interdicdo do incesto €, entdo, um modo de afirmar a proeminéncia do
coletivo sobre o individual. As regras do casamento tém por finalidade proibir um
circulo de parentesco, embora, as vezes, determinem um circulo no interior do qual
0 casamento deve necessariamente efetuar-se. Lévi-Strauss cita dois casos: a
endogamia e a unido preferencial. A endogamia é a obrigacdo de casar-se no
interior de um grupo definido objetivamente. E a unido preferencial € a obrigacao de
escolher para conjuge quem tem com o individuo uma relacdo de parentesco
determinada. E o caso do casamento entre os primos cruzados, que era, em certos
casos, ndo somente autorizado, mas obrigatorio, porque fornecia o sistema de
reciprocidade mais simples de conceber. Além disso, o casamento dos primos
cruzados ocupa um lugar que conduz a dois tipos de reciprocidade, a organizacao
dualista e a proibicdo do incesto. A organizacdo dualista € um sistema no qual os
membros da comunidade séo distribuidos em duas divisbes e mantém relacdes
complexas de rivalidade e cooperacdo. O casamento entre estranhos € um
progresso social.

Lévi-Strauss esclarece que
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[...] o casamento dos primos cruzados se distingue da proibi¢gdo do incesto no sentido
de que esta utiliza um sistema de relacdes negativas, enquanto o primeiro emprega
um sistema de relagdes positivas. Uma diz com quem n&o se pode casar, a outra
guais sao os cbnjuges preferidos. (Lévi-Strauss, 1949/1982d, p.159).

De modo que o casamento dos primos cruzados é um tipo de unido que
oferece a todo homem a possibilidade de encontrar uma prima cruzada com a qual
se case, e a toda mulher, um primo cruzado. Além disso, “o casamento entre primos
cruzados fundamenta um terceiro sistema de identificacéo, geralmente adotado, que
agrupa o tio e a tia cruzados sob a mesma denominacdo que o0 pai e a mae do
cbnjuge”. (Lévi-Strauss, 1949/1982d, p. 161).

Lévi-Strauss fara uma distincdo entre o casamento avuncular e o casamento
entre primos cruzados. O casamento avuncular, presente na América do Sul,
acontece quando uma moga se casa com seu tio materno, resultando que seus

sogros e avos se confundem.

O interesse do casamento entre primos cruzados reside, sobretudo, no fato da
divisdo que estabelece entre cdnjuges prescritos e cdnjuges proibidos recortar uma
categoria de parentes que, do ponto de vista do grau de proximidade bioldgica, sdo
rigorosamente intercambidveis. Este ponto foi frequentemente invocado para provar
gue as proibicdes matrimoniais ndo tém nenhum fundamento bioldégico, mas parece-
nos que seu pleno alcance nunca foi claramente percebido. (Lévi-Strauss,
1949/1982d, p. 161).

O que se impOe ai como mais interessante, comenta Lévi-Strauss, € que

0 casamento entre primos cruzados deve permitir ndo somente estabelecer a origem
puramente social da proibicdo do incesto, mas também descobrir qual € a natureza
dela. Ndo basta repetir que a proibicdo do incesto ndo se funda em razbes
bioldgicas. Em que razdes se funda entdo? (Lévi-Strauss, 1949/1982d, p. 161).

Lévi-Strauss faz uma critica aos sociélogos por terem colocado esse tipo de
matriménio no mesmo plano dos demais. E encontra na posi¢ao do intelectual W. J.

Perry uma analise importante, que citaremos:

A primeira forma de exogamia, isto é, a organizagdo dualista, tem todos os sinais
possiveis do artificio. Alguns grupos de parentes sdo entre si conjuges possiveis,
enquanto outros sdo excluidos. Os filhos respectivamente nascidos de um irméo e de
uma irma, isto é, os primos cruzados, podem casar-se entre si, a0 passo que 0S
descendentes de dois irmdos ou de duas irmds ndo podem. Uma regra desta
natureza ndo pode fundar-se em nenhuma forma de proibicdo do incesto. Constitui,
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evidentemente, uma derivacdo secundaria de uma outra regra, esta mesma
concebida com outra intengdo. (Perry, citado por Lévi-Strauss, 1949/1982d, p. 162).

Nos termos em que se apresentam 0 casamento entre primos cruzados,
evidencia-se que seu costume ndo € consequéncia de uma organizacdo dualista. E
sobre sua origem encontramos uma variedade de posicbes entre 0s autores.
Citaremos aquela que afirma que é um privilégio casar-se com a filha do irmédo da
mae. Lévi-Strauss comenta que as explicacbes por causas particulares ao grupo
devem ter, entretanto, uma base em comum, que sO é possivel encontra-la na
estrutura global do parentesco, mais ou menos refletida em cada sistema. “Esta
estrutura global, sem possuir a mesma universalidade que a proibicdo do incesto,
constitui, entre as regras do parentesco, aquela que logo ap6s a proibicdo do
incesto, mais de perto se aproxima da universalidade.” (Lévi-Strauss, 1949/1982d,

p.164). E acrescenta que

a ideia de que o parentesco deve ser interpretado como um fenémeno de estrutura e
nao como um resultado de simples justaposicdo de termos ou de costumes nao €,
alias, nova. Foi afirmada por Goldenweiser. (Lévi-Strauss, 1949/1982d, p. 164).

Por ser o parentesco um fendbmeno de estrutura, é possivel identificar trés
modalidades de casamento: o casamento preferencial entre primos cruzados
bilaterais, o casamento entre filho de irma e filha de irmdo e o casamento entre filho
de irmado e filha de irma. D4-se o nome de troca restrita a primeira forma de
casamento, significando com isso o fato de implicar a divisdo do grupo em duas
secdes ou em um multiplo de dois. A expressao troca generalizada retune as duas
outras formas, referindo-se ao fato de que se podem realizar entre um ndmero

gualquer de parceiros.

Uma estrutura elementar de parentesco governada pela lei da troca restrita exprime-
se imediatamente no casamento preferencial entre primos cruzados bilaterais. A
estrutura elementar de parentesco governada pela lei da troca generalizada também
se exprime imediatamente no casamento preferencial entre filho da irma e filha do
irmao (casamento com a filha do irméo da mae). (Lévi-Strauss, 1949/1982a, p. 466).

Dedicar-nos-emos a um estudo mais pormenorizado sobre o parentesco
como fenbmeno de estrutura no proximo item, visto que ai cabe analisar se as
relagbes acontecem na linha direta do parentesco ou na linha colateral conforme

reproduzam estruturas simeétricas ou assimétricas. Essa distingdo € feita por



34

intermédio de parentes de sexos diferentes. Vejamos o que acontece em uma

estrutura assimétrica, mas sem desdobramentos maiores sobre essa questéo:

Um tio ndo tem, para seus sobrinhos, a mesma situagdo se é irméao do pai, que para
ele é um irmao; ou irmdo da mae, que para ele € uma irmd; e o mesmo acontece
com a tia. Os sobrinhos e as sobrinhas distinguem-se se sao filhos de minha irma,
sendo eu homem, ou de meu irméo, sendo eu mulher, ou se séo filhos de meu irméo
de quem sou irméo, ou de minha irma de quem sou irma. Finalmente, uma prima ou
um primo nascidos de um irm&o do irméo, ou de uma irma da irm&, sdo para mim
como um irmdo ou uma irma. (Lévi-Strauss, 1949/1982d, p. 168).

O principio de classificacdo mais comumente adotado na sociedade primitiva

€ o da equivaléncia de irmaos. Assim,

O irmdo do pai vem a ser considerado como uma espécie de pai, e seus filhos séo,
portanto, parentes da mesma espécie como irmaos. Do mesmo modo, a irma da méae
€ considerada como outra méae, e seus filhos sdo, portanto, irmédos e irmas. [...]
Gracas a esse principio, as sociedades primitivas sdo capazes de chegar a tipos
definidos de conduta para com tios e tias e primos de certos grupos. A conduta de
um homem para com o irmao de seu pai deve ser do mesmo grupo geral que sua
conduta para com seu proprio pai e ele deve proceder para com a irma de sua mae
de acordo com 0 mesmo tipo em relagdo a sua mae. Os filhos do irméo de seu pai ou
da irmd da mde devem ser tratados quase exatamente como irmaos e irmas.
(Radcliffe-Brown, 1971/2013, p. 24).

Lévi-Strauss esclarece esse principio de reciprocidade mostrando que o irmao
do pai ocupa a mesma posicdo que 0 pai porque ambos adquiriram esposas e
cederam irmas, e a irma da mae ocupa a mesma posicdo da mae porque ambas
foram, ou podem ser, adquiridas como esposas e cedidas como irmas. Mas o irmao
da mée ocupa uma posicao inversa da posicdo da mae, porque, qualquer que seja o
sistema de filiacdo, um é aquele que cede ou adquire e a outra é aquela que é
adquirida ou cedida.

Observamos que, nessa sociedade, a questdo da diferenca dos sexos
influencia na conduta de parentesco. Ha uma diferenca na conduta de um homem
para com outros homens e na conduta para com as mulheres. “Um homem pode
tratar o irmdo de sua mae, que € de sexo igual ao seu, com grau de familiaridade
que nao seria possivel com qualquer mulher, mesmo sua propria mae”. (Radcliffe-
Brown, 1971/2013, p. 25).

Esclarecemos que
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a correlacdo entre as nocdes de endogamia e exogamia caracteriza-se como um
sistema simples de troca generalizada. A casa-se com uma mulher B, um homem B
com uma mulher C, um homem C com uma mulher D, e um homem D com uma
mulher A (Lévi-Strauss, 1949/1982b, p. 89).

Todos os homens A e todas as mulheres B descendem pois de casamentos
entre homens A e mulheres B, todos os homens B e todas as mulheres C de
casamentos entre homens B e mulheres C, e assim por diante. Esse sistema
descreve a ndo existéncia de categorias exdgamas e de categorias enddégamas
como entidades independentes e dotadas de existéncia objetiva.

A divisdo aparente em quatro grupos exdégamos oculta, pois, uma divisao disfarcada
em quatro grupos endégamos, a saber, homens A e mulheres B, parentes entre si;
homens B e mulheres C, parentes entre si; homens C e mulheres D, parentes entre
si; homens D e mulheres A, parentes entre si. (Lévi-Strauss, 1949/1982b, p. 89).

Ainda nas palavras de Lévi-Strauss,

Quer nos encontremos no caso técnico do casamento chamado por “troca” ou em
presenca de qualquer outro sistema matrimonial, o fendbmeno fundamental resultante
da proibicdo do incesto € 0 mesmo. A partir do momento em que proibo a mim
mesmo o0 uso de uma mulher, que com isso passa a ser disponivel para um outro
homem, h4, em algum lugar, um homem que renuncia a uma mulher que, por esse
fato, torna-se disponivel para mim. (Lévi-Strauss, 1949/1982b, p. 91).

Advém dai que, como a exogamia, a proibicdo do incesto é uma regra de
reciprocidade. O principio de reciprocidade estabelece vinculos que tém implicacdes
sociais e econdmicas, isso significa que aquele que recebe um presente devera
retribui-lo. O etndlogo explica que “é um sistema de troca que nao produz um
resultado tangivel, como no caso das transagcbes comerciais modernas” (Lévi-
Strauss, 1949/1982c, p. 94), pois, no intercambio de certos bens, 0s presentes néo
sdo oferecidos com a finalidade de obter um beneficio ou vantagens econémicas.

Espera-se com a troca reciproca conseguir prestigio, privilégios, autoridade.
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2.6 O regime contratual nas sociedades primitivas

A propésito das trocas e do regime de contrato que compdem as sociedades
primitivas, dirigimos nossa atencéo para a tese de Marcel Mauss (1925/2003), em
“‘Ensaio sobre a dadiva”, e recolhemos desta alguns fragmentos que nos explicam a
vida social daquelas sociedades.

Mauss (1925/2003) descreveu os fendmenos de troca e de contrato dessas
sociedades por fendbmenos sociais “totais” e indagou sobre “qual a forca existe na
coisa dada que faz que o donatario a retribua?” [grifo do autor]. O socidlogo
desenvolveu seus estudos em areas determinadas: Polinésia, Melanésia, Noroeste
americano. E observou que a troca de bens, de riquezas e de produtos, nas
economias e direitos dessas sociedades, ndo era feita entre os individuos, mas entre

a coletividade.

As pessoas presentes ao contrato sdo pessoas morais: clds, tribos, familias, que se
enfrentam e se opdem seja em grupos frente a frente num terreno, seja por
intermédio de seus chefes, seja ainda dessas duas maneiras ao mesmo tempo.
(Mauss, 1925/2003, p. 190).

Comenta ainda que os bens que eles trocam ndo sdo exclusivamente
riguezas, mas banquetes, ritos, servicos militares, mulheres, criancas, dancas,
festas. Essas prestacdes e contraprestacdes se estabelecem de forma voluntaria,
por meio de presentes, que tém o carater de obrigatoriedade, sob pena de guerra
privada ou publica. Mauss propde designar tudo isso de “sistema das prestacfes
sociais” [grifo do autor], sendo que, nas tribos do Noroeste americano, como
aparece uma forma tipica, ele propde a denominacdo de potlatch. Para a
antropologia, o potlatch “era 0 mecanismo para a manutencao da estrutura social de
linhagens, clds e metades, com o qual se combinava uma ordem hierarquica
definida por privilégios”. (Radcliffe-Brown, 1971/2013, p. 177).

Através dos ritos, € formada uma trama de prestacdes juridicas e
econdmicas, mas observa-se ai um principio de rivalidade e de antagonismo em

suas praticas.

Ha prestacdo total no sentido de que € claramente o cla inteiro que contrata por
todos, por tudo o que ele possui e por tudo o que ele faz, mediante seu chefe. Mas



37

essa prestacdo adquire, da parte do chefe, um carater agonistico muito marcado. Ela
€ essencialmente usuaria e suntuaria, e assiste-se antes de tudo a uma luta dos
nobres para assegurar entre eles uma hierarquia que ulteriormente beneficiara seu
cla. (Mauss, 1925/2003, p. 192).

Na Polinésia, existe um duplo parentesco classificado como uterino e
masculino, e ai se observam dois elementos essenciais do potlatch que séo: o da
honra, do prestigio, do “mana” [grifo do autor], que a riqueza confere, e a obrigacéo
absoluta de retribuir as dadivas, sob pena de perder esse mana, isto €, esse talisma,
essa autoridade. E uma grande honra reunir-se na ocasido do nascimento do filho.
“A crianga, bem uterino, € o meio pelo qual os bens da familia uterina sédo trocados
pelos da familia masculina”. (Mauss, 1925/2003, p. 195).

Com a nocdo de mana, estabelece-se ai, entre o doador e o donatario, um
laco espiritual. Essa forca espiritual ligada a essa transacao confere a dadiva uma
dimensdo de honra e de prestigio. De modo que, na coisa dada, existe um poder

espiritual (hau), explicado do seguinte modo:

[...] vocé me da um artigo (taonga), eu o dou a um terceiro; este me retribui um outro,
porque ele é movido pelo hau de minha dadiva; e sou obrigado a dar-lhe essa coisa,
porque devo devolver-lhe o que em realidade é o produto do hau do seu taonga.
(Mauss, 1925/2003, p. 198).

Trata-se, entdo, de que a troca por dadivas é a ideia de que seja preciso

retribuir a outrem o que, na realidade, € parcela de sua natureza.

Aceitar alguma coisa de alguém é aceitar algo de sua esséncia espiritual, de sua
alma; a conservagdo dessa coisa seria perigosa e mortal, e ndo simplesmente
porque seria ilicita, mas também porque essa coisa que vem da pessoa, hao apenas
moralmente, mas fisica e espiritualmente, essa esséncia, esse alimento, esses bens,
moveis ou imoéveis, essas mulheres ou esses descendentes, esses ritos ou essas
comunhdes tém poder magico e religioso sobre nés. Enfim a coisa dada ndo é uma
coisa inerte. (Mauss, 1925/2003, p. 200).

Dessas observacdes sobre esse regime de dadiva, podemos localizar a
influéncia das coisas trocadas como simbolo da vida social. Aquele que receberia

esse simbolo seria obrigado a restitui-lo. Citamos Mauss,

A vida material e moral, a troca, nele funcionam de uma forma desinteressada e
obrigatéria ao mesmo tempo. Ademais, essa obrigacdo se exprime de maneira
mitica, imaginaria ou, se quiserem simbdlica e coletiva: ela assume o aspecto do
interesse ligado as coisas trocadas: estas jamais se separam completamente de
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guem as troca; a comunhdo e a aliangca que elas estabelecem séo relativamente
indissoluveis. (Mauss, 1925/2003, p. 232).

A forca dessa troca constante de uma matéria espiritual adquiriu, em algumas
sociedades, a crenca de que os primeiros grupos de seres com 0s quais 0 homem
estabeleceu contrato foram os espiritos dos mortos e os deuses. “Acredita-se que é
dos deuses que se deve comprar € que os deuses sabem o0s precos das coisas.”
(Mauss, 1925/2003, p. 206).

Ap6s examinarmos algumas das contribuicdes de Mauss sobre o regime
contratual, retomaremos a questéo da reciprocidade nos sistemas matrimoniais das

sociedades primitivas, tal como foi explicitada por Lévi-Strauss.

O casamento entre primos cruzados exprime, portanto, somente, em ultima analise,
o fato de que, em matéria de casamento, é preciso sempre dar e receber, mas que
s6 se pode receber de quem tem obrigacdo de dar, e que é preciso dar a quem
possui o direito de receber. Porque o dom mutuo entre devedores conduz ao
privilégio, assim como o dom mutuo entre credores conduz a extin¢édo. (Lévi-Strauss,
1949/1982d, p. 171).

O etndlogo elaborou um esquema para esclarecer o casamento entre primos

cruzados. E criou a seguinte ilustracéo:

[...] dois grupos familiares patrilineares e patrilocais, A e B, aliados pelo
casamento de uma moc¢a b com um homem a. Do ponto de vista do grupo A,
a mulher b representa uma aquisicdo, enquanto para o0 grupo B constitui ao
contrario uma perda. De modo que, uma familia se torna o grupo beneficiario e a
outra familia se torna o grupo devedor. O matriménio de cada uma das mulheres a
ou b representa uma perda, e reclama um direito compensador. As mulheres
parentas sdo mulheres perdidas, as mulheres aliadas sdo mulheres ganhas. Cada
familia descendente destes casamentos encontra-se afetada por um sinal,
determinado para o grupo inicial conforme a mée dos filhos for uma filha ou uma
nora. As familias derivadas de uma filha e de um genro resultam do empobrecimento
do grupo e possuem um crédito em seu favor. As que provém da unido de um filho e
de uma nora sdo as familias da aquisicdo e, como ganharam, devem retribuir. (Lévi-
Strauss, 1949/1982d, p. 170).

Nesse esquema, atribuiu-se a cada casal o sinal (+) ou (-) conforme resulte da
perda ou da aquisicdo de uma mulher pelo tronco inicial A ou B. Na geracao
seguinte, todos os membros tornaram-se primos entre si, e o sinal muda. Em relagéo
ao casal formado de um homem a, casado com uma mulher b, este possui os dois

sinais. Em relacdo aos primos, verifica-se que todos aqueles que se acham na
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relagéo (+ +) ou (- -) s&o primos paralelos, e todos aqueles que estao na relagdo (+ -
) ou (- +) sdo cruzados.

Nessa perspectiva institucional, a mulher casada é um membro adquirido pelo
grupo e a irma fornecida em troca € um membro perdido pelo grupo. Lévi-Strauss
comenta que “a situagcdo poderia ser muito diferente em um regime de filiagao
matrilinear e matrilocal, na qual os filhos pertencem ao grupo da mée e na qual este
se vale dos servicos do marido”. (Lévi-Strauss, 1949/1982d, p. 172). Entretanto,

encontrar-se-ia 0 mesmo fendmeno.

Cada grupo perde e ganha ao mesmo tempo, segundo a maneira como os direitos se
distribuem. E possivel que uma pessoa ganhe a filiagdo perdendo a residéncia, ou o
contrario, e os bens materiais e os titulos sociais ndo se transmitem necessariamente
de maneira homogénea. O essencial é que toda aquisicdo de direito acarreta uma
obrigacdo concomitante, e toda renuncia exige uma compensacao. (Lévi-Strauss,
1949/1982d, p. 172).

O tipo de casamento contraido na classe dos primos cruzados € uma variavel
significativa para explicar as distintas maneiras de organizacdo social. A troca de
mulheres assumird um carater privilegiado na comunicagcdo dos grupos entre si,
guanto as diferentes modalidades da alianca, transformando as relacbes de
parentesco em sistemas de parentesco, sendo que o irmdo da mae adquire uma
importancia central na troca devido a preponderancia masculina sobre as mulheres.

Na obra Estrutura e funcdo na sociedade primitiva, de Radcliffe-Brown
(1971/2013), encontramos a explicacdo de que foi Montesquieu que, em meados do
século XVIII, lancou os fundamentos da sociologia comparada e formulou a

concepcao designada como sistema social. Sua teoria afirmava que,

em determinada forma de vida social, existem relagbes de interconexdo e
interdependéncia, ou, na expressdo de Comte, relacdes de solidariedade entre os
varios aspectos. A ideia de um sistema natural ou fenoménico supde um conjunto de
relacdes entre os fatos, tal como um sistema l6gico (p. ex., a geometria de Euclides)
€ um conjunto de relagBes entre as sentengas, ou um sistema ético € um conjunto de
relacdes entre juizos de ordem ética. (Radcliffe-Brown, 1971/2013, p. 13).

Ha trés possibilidades logicas de casamento entre primos cruzados: o
casamento prescritivo entre primos cruzados bilaterais, entre primos cruzados
matrilaterais, entre primos cruzados patrilaterais. A alianga entre primos cruzados

bilaterais ganhou evidéncia na obra de Lévi-Strauss, com os dados provenientes das
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sociedades australianas. A maioria das aliangcas nessa sociedade estrutura-se na
base de uma “troca restrita”, na qual apenas dois grupos trocam mulheres entre si.
Os sistemas de aliangca com primos cruzados matrilaterais e patrilaterais sao
designados como de troca generalizada. Esses sistemas tém como logica que 0s
grupos doem e recebam mulheres de grupos distintos.

Entretanto deve-se ter em mente que existem posicfes contrarias em relacao
a existéncia das formacdes sociais matrilineares. Interessamo-nos por examinar
algumas contribuicbes do doutor em Sociologia, psicanalista e pesquisador em
Antropologia Psicanalitica, Markos Zafiropoulos, sobre a histéria da familia segundo
Durkheim e Lacan. Durkheim proporcionou um embasamento socioldgico a Jacques
Lacan, na sua obra de 1938, Os complexos familiares na formagé&o do individuo.

O primeiro apontamento que trazemos é o comentario de Zafiropoulos de que
um conjunto de especialistas em Ciéncias Sociais refuta por completo a nocéo de

matriarcado. E o exemplo de F. Zonabend:

O matriarcado, essas sociedades que se dizem governadas pelas mulheres e que os
autores antigos acreditaram que viram encravadas nas formacdes sociais
matrilineares com o pretexto de que nelas a filiagdo passava pela via feminina, nédo
existiram jamais, salvo na memadria mitica das sociedades ou na imaginacdo dos
primeiros etndlogos e historiadores do direito familiar. (Zonabend, citado por
Zafiropoulos, 2002, p. 60, traducéo nossa).

Durkheim foi um dos que tomou distancia da teoria de Bachofen e proferiu

que

a apropriacdo coletiva dos bens compete necessariamente ao sagrado; a0 mesmo
tempo, a ideia de um comunismo primitivo nas origens da familia se impde a seu
imaginario sociolégico, sendo assim que esta no¢cdo nédo pode, desde logo, deduzir-
se da observacao direta. (Durkheim, citado por Zafiropoulos, 2002, p. 64).

E Lacan (1938/1987), em Os complexos familiares na formacédo do individuo,
disse que as teorias sobre a familia primitiva ndo estdo apoiadas em nenhum fato
conhecido. “A promiscuidade presumida ndo pode ser afirmada em parte alguma,
nem sequer nos casos ditos de casamento de grupo: desde a origem existem

interdigbes e leis.” (Lacan, 1938/1987, p. 17). E prossegue, dizendo:

O grupo reduzido que compde a familia moderna ndo surge como uma simplificagéo,
mas como uma contracdo da instituicdo familiar. Ele mostra uma estrutura
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profundamente complexa, da qual mais do que um ponto se esclarece melhor pelas
instituicdes positivamente conhecidas da familia antiga do que pela hipétese de uma
familia elementar a qual ndo se encontra em parte alguma. Esse sentido aparece
precisamente quando, a luz deste exame comparativo, se apreende a modificacéo
profunda que conduziu a instituicdo familiar a sua forma atual; reconhece-se ao
mesmo tempo que € preciso atribui-la a influéncia prevalente que tem aqui o
casamento, instituicdo que se deve distinguir da familia. Dai a exceléncia do termo
“familia conjugal” pela qual Durkheim a designa. (Lacan, 1938/1987, p. 19).

Os encaminhamentos que a psicanalise e alguns antropdlogos fornecem para
esse debate sobre a evolugcédo da familia e suas consequéncias no campo juridico,

7

social, politico e subjetivo € o tema de nossa pesquisa no proximo capitulo.
Deixaremos, entdo, as contribuicbes aqui citadas na linha do horizonte desta
pesquisa.

Do ponto de vista da Antropologia Social com a qual o professor Radcliffe-

Brown esta ligado,

a distincdo entre sociedades matriarcais e patriarcais ndo € absoluta, mas relativa.
Mesmo na sociedade mais acentuadamente patriarcal da-se alguma importancia
social ao parentesco através da mae; e analogamente, na sociedade mais
distintamente matriarcal, o pai e seus afins sdo sempre de importancia na vida do
individuo. (Radcliffe-Brown, 1971/2013, p. 27).

Ainda citando o professor,

Em todas as sociedades, primitivas ou adiantadas, o parentesco é necessariamente
bilateral. O individuo € relacionado a certas pessoas através de seu pai ou para com
outros através de sua mae, e 0 sistema de parentesco da sociedade revela o que
seria 0 carater de seu trato com 0s parentes paternos e maternos respectivamente
[...] Uma sociedade pode ser chamada patriarcal, quando a descendéncia é
patrilinear (isto €, os filhos pertencem ao grupo do pai); 0 casamento é patrilocal (isto
€, a mulher muda-se para o grupo local do marido); a heranga (ou propriedade) e a
sucessao (hierarquica) sdo em linha masculina, e a familia é patripotestal (isto é, a
autoridade sobre os membros da familia esta nas méos do pai ou seus parentes).
Por outro lado, uma sociedade pode ser chamada matriarcal quando a
descendéncia, heranga e sucessao estdo na linha feminina, quando o casamento é
matrilocal (0 marido muda-se para a casa de sua mulher), e quando a autoridade
sobre os filhos é exercida pelos parentes da mée. (Radcliffe-Brown, 1971/2013, p.
26-27).

A seguir, investigaremos a estrutura elementar, tal como Lévi-Strauss e outros

autores classicos a conceberam.
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2.7 A concepcao estruturalista do sistema de parentesco

Ao buscar os elementos estruturais, Lévi-Strauss visou a encontrar algo que
se manteria em todas as sociedades e pretendeu conseguir uma objetividade total,
positivista, com rigor semelhante ao das ciéncias exatas. Com o método estrutural,
ele pode afirmar que, no caso da organizacdo dualista, apareceriam trés elementos
estruturais: “exigéncia da regra, nogcado de reciprocidade, considerada como uma
forma que permite integrar imediatamente a oposi¢ado entre eu e outrem, e carater
sintético de dadiva.” (Lévi-Strauss, 1958/2008, p. 37).

Lévi-Strauss mostrou como o método etnolégico e o método histérico se

juntam e explicou que

mesmo a analise das estruturas sincrénicas implica um recurso a histéria. Ao mostrar
instituicdbes que se transformam, sO ela permite extrair a estrutura subjacente a
formulacdes mdltiplas e que permanece através da sucessdo de eventos. (Lévi-
Strauss, 1958/2008, p. 36).

Em sua antropologia, ele separa estrutura e histéria, de forma que as
sociedades primitivas sdo sociedades em que a histéria ndo transcorre, em oposicao
as sociedades europeias, em que o historico transcorre com certa intensidade. Por
isso, nestas Ultimas, o método de analise deve ser proximo da ciéncia historica,
enquanto, naquelas, a analise deve seguir modelos mecéanicos préoprios da
etnologia. E justamente nesse segundo grupo que os indigenas trobriandeses da
Melanésia se encaixam.

Segundo Radcliffe-Brown,

[...] a teoria da evolucdo afirma uma tendéncia de desenvolvimento em que os tipos
mais complexos de estrutura vém a existir a partir de tipos menos complexos. E
guando se emprega o0 termo estrutura, refere-se a certa espécie de ajuste ordenado
das partes. (Radcliffe-Brown, 1971/2013, p. 16).

pY

Um problema teérico que a sociologia enfrenta diz respeito a natureza da
continuidade social. “A continuidade em formas de vida social depende da
continuidade estrutural, isto é, de uma espécie de continuidade no ajustamento das

pessoas umas com as outras” (Radcliffe-Brown, 1971/2013, p. 16).
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O tema da unidade psiquica humana foi retomado pela antropologia
estrutural, pois o inconsciente humano, segundo a légica estruturalista, funciona
baseado em oposi¢cbes binérias, criando um conjunto de regras que se aplicam
igualmente a todos os seres humanos. O inconsciente de Lévi-Strauss é um
inconsciente sem contetido, tem apenas forma. E uma atividade do espirito, seja
sincrbnica ou diacrdnica, que consiste em impor formas a um conteudo. Dessa
maneira, é igual para todos os homens; “o carater formal se mantém através de
todas as vicissitudes: ora econémica, ora juridica, ora matrimonial, ora religiosa e ora
cerimonial”. (Lévi-Strauss, 1958/2008, p. 37).

Na introducao a obra de Marcel Mauss (1925/2003), “Ensaio sobre a dadiva”,

Lévi-Strauss comenta que o inconsciente tem uma func¢ao simbdlica.

O inconsciente seria assim o termo mediador entre mim e outrem. Ao aprofundar
seus dados, alcancamos um plano que ndo nos parece estranho porque ele guarda
Nnosso eu mais secreto; sem nos fazer sair de n6s mesmos ele nos pde em
coincidéncia com formas de atividade que sdo ao mesmo tempo nossas e outras
[grifos do autor], condicdes de todas as vidas mentais de todos os homens e de
todos os tempos. Assim, a apreensdo (que sO pode ser objetiva) das formas
inconscientes da atividade do espirito conduz do mesmo modo a subjetivacdo. Na
investigacdo etnoldgica, nos da acesso ao mais estranho dos outros como um outro
nos. (Lévi-Strauss, 1925/2003, p. 28).

A etnologia, através de seu inventario das possibilidades inconscientes,
forneceu uma espécie de arquitetura légica a desenvolvimentos historicos. De modo
gue historia e etnologia se tornaram indissociaveis. Lévi-Strauss chega a dizer, na
introducdo a obra de Mauss, que o inconsciente “é uma operagdo do mesmo tipo
que na psicanalise” (Lévi-Strauss, 1925/2003, p. 29). Em ambos os casos, na

psicanalise e na etnologia,

€ 0 mesmo problema que se coloca, o de uma comunicagédo buscada, ora entre um
eu subjetivo e um eu objetivante, ora entre um eu objetivo e um outro subjetivado. E,
também nos dois casos, a busca mais rigorosamente positiva dos itinerarios
inconscientes desse encontro, tragados de uma vez por todas na estrutura inata do
espirito humano e na histéria particular e irreversivel dos individuos ou dos grupos, é
a condicdo do sucesso. (Lévi-Strauss, 1925/2003, p. 29).

7

O problema etnologico é, portanto, um problema de comunicacdo. A
linguistica fornece a sociologia etimologias que permitem estabelecer lacos entre

certos termos de parentesco, que nao sdo imediatamente perceptiveis. Por outro
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lado, os socidlogos podem informar os linguistas quanto a costumes, regras
positivas e proibicdes que tornam compreensivel a persisténcia de determinados
tracos de linguagem, ou a instabilidade de termos. Assim, “os termos de parentesco
ndo possuem apenas uma existéncia sociologica, sdo também elementos do
discurso”. (Lévi-Strauss, 1958/2008, p. 48). Os sistemas de parentesco contém: um
sistema de denominagdes, que consiste numa linguagem de parentesco e pretende
classificar as pessoas em grupos significativos; um sistema de comportamento e
atitudes, ou seja, normas de conduta, que se aplicam em relacbes entre

determinadas pessoas.

O que chamamos de “sistema de parentesco” recobre, na verdade, duas ordens de
realidade distintas. Primeiro, ha os termos, pelos quais se expressam os diferentes
tipos de relacbes familiares. Mas o0 parentesco ndo se expressa apenas numa
nomenclatura: os individuos, ou classes de individuos, que utilizam os termos, se
sentem (ou ndo se sentem, dependendo do caso) obrigados uns em relacdo aos
outros a um determinado comportamento — respeito ou familiaridade, direito ou
dever, afeto ou hostilidade. Assim, ao lado do que propomos chamar de sistema
terminoldgico [grifo do autor] (e que constitui, propriamente falando, um sistema de
vocabuldrio), existe outro sistema, de natureza igualmente psicoldgica e social, que
designaremos como sistema de atitudes [grifo do autor]. (Lévi-Strauss, 1958/2008, p.
50).

Esses sistemas se articulam mediante uma relacao funcional, e Lévi-Strauss
propde tratar a um e a outro como questbes separadas. E desse modo que ele
analisa a atitude do tio materno. Costumava-se interpretar a importancia do tio
materno como uma sobrevivéncia do regime matrilinear. Por outro lado, Lévi-Strauss
comenta que Rivers (1907) explicou a importancia do tio materno no sul da india

como um residuo do casamento entre primos cruzados. Diz Lévi-Strauss que,

na verdade, foi apenas com o artigo de Lowie (1919) acerca do complexo matrilinear
que se abriu o que chamariamos de ‘fase moderna” da questdo do avunculado.
Lowie mostra que a correlagdo invocada, ou postulada, entre a predominancia do tio
materno e um regime matrilinear ndo resiste a analise, pois que o avunculado pode
ser encontrado associado tanto a regimes patrilineares como a regimes matrilineares
[...] O papel do tio materno trata-se simplesmente de aplicagdo particular “de uma
tendéncia muito geral de associar relagdes sociais definidas a formas de parentesco
definidas desconsiderando-se o lado materno ou paterno”. (Lévi-Strauss, 1958/2008,
p. 52).

Esse principio introduzido por Lowie de qualificar as atitudes “constitui a Gnica

base positiva de uma teoria dos sistemas de parentesco”. (Lévi-Strauss, 1958/2008,
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p. 53). Porém o etndlogo observa que Lowie deixa questbes em aberto, tais como:
se, de fato, existe uma tendéncia a qualificar todas as atitudes, por que apenas
algumas atitudes se veem associadas a relacdo avuncular, e ndo, em cada grupo
considerado, quaisquer atitudes possiveis?

Lévi-Strauss ressalta que

a diversidade das atitudes possiveis no ambito das relagdes interindividuais é
ilimitada. E 0 mesmo acontece com a diversidade de sons que o aparelho vocal pode
articular. Contudo, cada lingua retém apenas um pequeno nimero de sons dentre
todos os possiveis e a linguistica propde duas perguntas a esse respeito: por que
certos sons sao selecionados? Que relacdes existem entre um ou varios dos sons
escolhidos e todos os demais (Jakobson 1941)? (Lévi-Strauss, 1958/2008, p. 53).

Nas explicagbes de Radcliffe-Brown, os trés conceitos, processo, estrutura e
funcdo, sdo, pois, componentes de um esquema de interpretacdo de sistemas
sociais humanos. Os trés conceitos estdo logicamente relacionados, visto que
“funcdo” é usada para designar as relacbes de processo e estrutura. (Radcliffe-
Brown, 1971/2013, p. 19).

No que concerne a relacdo avuncular, Lévi-Strauss propde que essa questao
seja tratada a partir das conclusfes de Radcliffe-Brown. Da sua contribuicdo citamos

que:

O termo avunculado recobre dois sistemas de atitudes basicas antitéticas. Num caso,
0 tio materno representa a autoridade familiar; é temido, obedecido e possui direitos
sobre o sobrinho. No outro, é o sobrinho que goza em relacéo ao tio de privilégios de
familiaridade e pode tratd-lo mais ou menos como uma vitima. Em segundo lugar,
existe uma correlacéo entre a atitude para com o tio materno e a atitude para com o
pai. Em ambos os casos, encontramos os mesmos dois sistemas de atitudes, mas
invertidos: nos grupos em que a relacdo entre pai e filho € de familiaridade, a relagéo
entre tio materno e sobrinho é marcada pelo rigor [...] Os dois grupos de atitudes
formam, portanto, como diriam os fondélogos, dois pares de oposi¢es. (Radcliffe-
Brown, 1971/2013, p. 54).

Ainda, nas explicacBes desse autor, a relacdo avuncular ndo se da entre dois,
mas entre quatro termos: supde um irmao, uma irma, um cunhado e um sobrinho.
Formas diferentes de avunculado podem coexistir com um mesmo tipo de filiacéo,
patrilinear ou matrilinear. Por exemplo, a organizacdo social dos indigenas das ilhas
de Trobriand, na Melanésia, se caracteriza pela filiagdo matrilinear, relacbes de
liberdade e familiaridade entre pai e filho e um antagonismo marcado entre tio

materno e sobrinho. Ao contrério, em Tonga, na Polinésia, a filiacdo é patrilinear, e
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as relacdes entre marido e mulher parecem ser publicas e harmoniosas, as brigas
domésticas sao raras e, embora seja geralmente de status superior ao do marido, a
mulher nem pensa em rebelar-se contra ele.

Diz Radcliffe-Brown que, apesar das diferencas, sempre encontramos a
mesma relacdo fundamental entre os quatro pares de oposicdes que Sao
necessarios para a elaboracdo do sistema. E utiliza o seguinte esquema: o sinal [+]
representa relacdes de liberdade e familiaridade, e o sinal [-], as relacbes marcadas
pela hostilidade, pelo antagonismo ou pela reserva.

Entretanto, esses simbolos sdo aceitdveis apenas como etapa da
demonstragao.

Na verdade, o sistema das atitudes elementares possui pelo menos quatro termos:
uma atitude de afeto, ternura e espontaneidade; uma atitude resultante do
intercambio de prestacbes e contraprestacdes; e, além dessas relacdes bilaterais,
duas relacdes unilaterais, uma que corresponde a atitude do credor, e a outra, a do
devedor. Em outras palavras: mutualidade [=], reciprocidade [%], direito [+], obrigac&o
[-]. Em muitos sistemas, a relacdo entre dois individuos frequentemente se expressa
nao por uma Unica atitude, mas por varias delas. (Lévi-Strauss, 1958/2008, pp. 62-
63).

Lévi-Strauss tentou elaborar uma matriz logica da estrutura elementar do
parentesco, que consiste nas seguintes relacdes: irmédo-irma; marido-mulher; pai-
filho; irméo da méae (tio)-filho da irmé& (sobrinho). Para que haja uma estrutura de
parentesco, € preciso que exista uma relacado de consanguinidade, uma de alianca e
uma de filiacdo. Dessa forma, o avunculado é o &tomo de parentesco, uma vez que
sintetiza todas essas outras relacdes. Dados esses atomos, é importante ressaltar
gue o principal € a relacdo entre eles. Lévi-Strauss sintetiza essas relacdes com
sinais de positivo (+) e negativo (-), que simbolizam, respectivamente, relacdes
positivas e relacdes negativas, de tabus. Existem cinco maneiras de se dispor um

sistema de parentesco, que Lévi-Strauss simboliza com os desenhos abaixo:
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Todavia é preciso se ter em mente que a estrutura de parentesco nao possuli
a mesma importancia em todas as culturas. Ela fornece apenas o principio ativo que
regula todas as relagdes sociais, ou a maior parte delas. “Em outros grupos, como a
nossa sociedade, essa funcdo esta ausente ou muito atenuada. O sistema de
parentesco é uma linguagem; ndo € uma linguagem universal, e outros modos de
acao e expressao podem lhe ser preferidos”. (Lévi-Strauss, 1958/2008, p. 61).

Para os sociblogos, é preciso determinar se o sistema é sistematico, pois
existem os sistemas mais complexos. Todo sistema de parentesco esta elaborado a
partir dessa estrutura elementar que se repete, ou se desenvolve mediante a
integracdo de novos elementos. Nesse caso, a relagdo avuncular, embora esteja
presente, pode ser submergida num contexto diferenciado. Lévi-Strauss cita como

exemplo:
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Um sistema que tome por ponto de partida a estrutura elementar e agregue, a direita
do tio materno, a mulher deste e, a esquerda do pai, primeiro a irma do pai, e em
seguida o marido desta. A crianca devera ser diferenciada em filho e filha, cada um
deles unidos por uma relagdo simétrica e inversa aos termos que, na estrutura,
ocupam as posicOes periféricas (posi¢cdo preponderante da irméa do pai na Polinésia,
nhlampsa sul-africana e heranca da mulher do irméo da mée). Numa estrutura de tal
ordem, a relagdo avuncular continua manifesta, mas ja& ndo é predominante. Em
estruturas de complexidade ainda maior, ela pode desaparecer ou se confundir com
outras. (Lévi-Strauss, 1958/2008, p. 62).

Lévi-Strauss concluiu seu estudo sobre o parentesco dizendo que “uma
relacdo ndo pode ser isolada arbitrariamente de todas as outras, e também nao é
possivel que o individuo se mantenha aquém ou além do mundo das relagdes”.
(Lévi-Strauss, 1949/1982g, p. 523). Nesse sentido, deve-se ter em mente a
constituicdo de um conjunto coordenado, em que cada elemento, ao se modificar,
provoca a alteracéo do equilibrio total do sistema.

O etnologo tece dois comentarios que nos interessa sobremaneira nesta
pesquisa. Um deles se refere a teoria de Freud, “tendo partido a procura da origem
de uma proibicdo, consegue explicar ndo por que 0 incesto é conscientemente
condenado, mas como acontece que seja inconscientemente desejado”. (Lévi-
Strauss, 1949/1982g, p. 531). E o outro comentario: “a humanidade sonhou
apreender e fixar este instante fugitivo em que foi permitido acreditar ser possivel
enganar a lei da troca, ganhar sem perder, gozar sem partilhar’. (Lévi-Strauss,
1949/1982g, p. 537).

Esses comentarios nos convidam a avancar em nossa pesquisa e dar inicio
ao estudo de nosso proximo capitulo, no qual investigaremos, dentre outras
guestdes, a influéncia de Lévi-Strauss no primeiro ensino de Jacques Lacan, as
aproximacdes e afastamentos entre eles sobre a concepcéo estruturalista.

Apenas para fomentar a importancia dessa investigacdo, recolhemos do
trabalho de Markos Zafiropoulos (2006), Lacan y Lévi-Strauss o el retorno a Freud
(1951-1957), alguns registros.

O psicanalista menciona seu trabalho Lacan et les sciences sociales: le déclin
du pére (1938-1953), em que ele assinala o0 seguinte: a primeira elaboracéo
antropolégica de Lacan foi influenciada pela antropologia durkheimiana da familia.
Nesse momento do seu ensino, Lacan enfatiza que a situagao do grupo familiar, sua
composicao, sua interseccdo na sociedade e o valor social que nela encontra seu

chefe, o pai de familia, determinam as manifestacdes sintomaticas e inclusive as
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catastrofes estruturais de uma maturacdo subjetiva que se desenvolve sob a
primazia dos complexos de desmame, intrusdo e Edipo. (Zafiropoulos, 2006, p. 16,
traducao nossa).

De modo que, para o Lacan de 1938, quando 0 sujeito cresce em um grupo
familiar incompleto, isto é, sem pai, ele sera candidato a uma fixacdo no registro
narcisista. Nessa perspectiva, 0 sintoma depende das condicbes sociais da
passagem ao Edipo; uma teoria que circula em torno da imago paterna.

Lacan, durante seu momento durkheimiano, promoveu um relativismo socio-historico
da estruturacdo subjetiva que se opunha ao universalismo de Freud, e se esforgou
para esclarecer o enigma antropoldgico, a saber, a passagem da natureza para a
cultura. (Zafiropoulos, 2006, p. 23, traducdo nossa).

Zafiropoulos destaca que as investigacdes clinicas de Lacan estavam
diretamente ligadas aos investigadores sociais daquele tempo. Assim, sera
importante conhecer a lei da contracéo familiar estabelecida por Durkheim em 1892,
para compreender a teoria do jovem Lacan sobre o declinio da imago paterna e
sobre a degradacdo do Edipo. Entretanto, em 1950, Lacan abandona suas
referéncias durkheimianas e sua teoria da imago paterna. De modo que “ndo
podemos mais utilizar essa teoria para explicar o descobrimento da psicanalise ou o
mal-estar moderno”. (Zafiropoulos, 2006, p. 25, tradugao nossa).

Em relacdo a entrada de Lévi-Strauss no ensino de Lacan, Zafiropoulos
comenta que ela acontece concernente a nocédo de “pai” (conceito central da
psicanalise). Segundo o Lacan de 1953-1954, o sujeito do inconsciente ndo é tanto
um sujeito do Edipo, como dos sistemas miticos. O sujeito do inconsciente é o
sujeito do sistema simbdlico em seu conjunto, e por isso Lacan retorna a Freud com

as ciéncias sociais e os trabalhos de Lévi-Strauss.

O sujeito do Edipo, ou o sujeito moderno, se revela menos como o efeito de um resto
de familia (teoria durkheimiana de 1938), que como o efeito de um residuo de mito
que faz palida figura em comparagdo com outros sistemas simbolicos. Portanto, a
figura do Edipo seria para Lacan, nesse momento, a de uma simples situacio
simbdlica presente na modernidade. Nao é nem universal, nem miticamente rica.
(zafiropoulos, 2006, pp. 68-69, tradug&o nossa).

Lacan, em 1953-1954, ndo adere a uma postura verdadeiramente freudiana,
pois segue recusando o universalismo do Edipo em beneficio do universalismo da

funcdo simbolica. Ele recolhe a nogédo de funcdo simbolica das investigagbes da
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etnologia francesa, precisamente, dos trabalhos de Marcel Mauss, a quem se referiu
em 1950, em seu artigo “Introducdo tedrica das funcbes da psicandlise em
criminologia”, e da leitura da introdugéo que Lévi-Strauss dedicou a edi¢do postuma
da obra de Mauss, Sociologie et anthropologie.

Zafiropoulos comenta que, a partir dessa leitura, Lacan descobre o operador
tedrico do Nome-do-Pai e o poder da eficacia simbdlica desenvolvida por Lévi-
Strauss em seu artigo de 1949.

Lévi-Strauss aponta, portanto, para uma verdadeira teoria do inconsciente e suas
formacdes individuais, como o mito individual do neurético que reencontra a origem
do mito (ou do sintoma) como um tesouro. Tesouro de qué? Digamos claramente:
um tesouro localizado no Outro da estrutura, ou seja, o tesouro do significante, como
sera desenvolvido por Jacques Lacan. (Zafiropoulos, 2006, p. 77, traducdo nossa).

‘Com o artigo “La eficacia simbdlica”, de 1949, nasce uma definicdo
estruturalista do inconsciente”. (Zafiropoulos, 2006, p. 78, tradu¢cao nossa). Esse
artigo inaugura a obra de Lacan, e o psicanalista o cita em sua comunicagcdo sobre
“O estadio de espelho” (de 1949).

Para as imagos, cujos rostos velados temos o privilégio de ver perfilar-se em nossa
experiéncia cotidiana e a penumbra da eficacia simbélica [grifo do autor], a imagem
especular parece ser o limiar do mundo visivel, a nos fiarmos na disposicado
especular apresentada na alucinacéo e no sonho pela imago do corpo préprio [grifo
do autor], quer se trate de seus tracos individuais, quer de suas faltas de firmeza ou
suas projecbes objetais, ou ao observarmos o papel do aparelho especular nas
aparicbes do duplo [grifo do autor] em que se manifestam realidades psiquicas de
outro modo heterogéneas. (Lacan, 1949/1998, p. 98).

Prosseguindo com Zafiropoulos, registramos que:

O que muda no ‘retorno a Freud” de Lacan é que agora este mobiliza a fungao
simbdlica em um estadio muito precoce da estruturacdo subjetiva e outorga ao
supereu um status simbodlico que tem suas raizes nas trocas simbdlicas prévias,
inclusive ao nascimento do sujeito. Como funcdo simbdlica, o supereu procede agora
do Outro da cultura. (Zafiropoulos, 2006, p. 100, traducdo nossa).

Lacan ir4 se servir do esquema do ramalhete invertido e do esquema 6éptico e
se lancar no registro imaginario. Ja ndo se trata mais de explicar o valor de uma
experiéncia; a questdo passa a ser captar a estrutura mesma do desejo, frente o

registro imaginario. “Lacan insiste em que a linguagem se entrecruza na dialética
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imaginaria e indica a maneira como o simbodlico se conecta com o imaginario”.
(Zafiropoulos, 2006, p. 110, tradugc&o nossa).

Em seu momento durkheimiano, Lacan se apoiava na tese do declinio da
familia ocidental e seu chefe para explicar a degradacéo do Edipo. Com o “Relatério

de Roma”, deparamo-nos com a transformagao da teoria do pai em Lacan.

A distribuicdo da funcéo paterna nos trés registros que agora fundam a epistemologia
lacaniana (imaginario, simbolico, real) rompe com a teoria do pai que Lacan
sustentava até entdo e cujos embasamentos havia encontrado no pai da sociologia
francesa. (Zafiropoulos, 2006, p. 181, traducdo nossa).

Segundo Zafiropoulos, a influéncia de Lévi-Strauss sobre Lacan esta no
centro de “um retorno a Freud” pelo objeto: o inconsciente freudiano e suas
estruturas (as da palavra e da linguagem).

Lacan deixara para tras os ensinamentos durkheimianos no momento em que
aderir a teoria do significante de excec¢ao. “Em 1960, Lacan mantém naturalmente a
nocdo de um significante de excecdo, dando-lhe uma escritura renovada, a do

significante de uma falta no Outro”. (Zafiropoulos, 2006, p. 261, tradugéo nossa).

Lacan deixara aberta a hipétese de que, em outras culturas, as neuroses poderiam
estar estruturadas por outra coisa, e nao pelo “temor a Deus”, e ter, portanto, pontos
de amarracao diferentes do que a clinica freudiana havia assinalado, com o temor do
pai e o complexo de Edipo; se trate da clinica do caso ou do social. (Zafiropoulos,
2006, p. 204, traducao nossa).

De uma breve leitura do texto Lacan avec et sans Lévi-Strauss, de Juan Pablo

Lucchelli (2014a), recolhemos uma citacao:

Na introducdo da obra de Marcel Mauss, Lévi-Strauss comenta que Mauss
acreditava ser possivel elaborar uma teoria socioldgica do simbolismo; seu ensaio do
dom, considerado como um “fato social total”’, quer dizer que ‘tudo’ no sistema social
dado é determinado por uma hegemonia do significante, nada escapa a linguagem e
a troca. (Lucchelli, 2014a, p. 62, traduc¢éo nossa).

Para Lévi-Strauss, em uma populacdo, nem todos tém acesso as ferramentas
simbdlicas de uma sociedade (casamento, filiagdo e alian¢a). Nenhuma sociedade é
jamais integralmente e completamente simbdlica.

Segundo Lucchelli, Lacan retira sua nocdo de demanda do conceito

lévistraussiano de dom. “Na relagdo com o Outro, através da demanda, existirao
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objetos que nao funcionam como um pretexto do lago social”. (Lucchelli, 2014a, p.
65, tradugcdo nossa). Assim, no nivel da demanda, existe, entre o sujeito e o Outro,
uma situacdo de reciprocidade, que ndo se limita a uma relacdo imaginaria entre
dois semelhantes, mas por um principio simbdlico diferente do prestigio e da
concorréncia dos interesses em torno de um objeto.

A propésito desses argumentos, seguiremos com nossa investigacdo no
préximo capitulo, tendo como ponto de partida uma questdo levantada por Jean-
Pierre Deffieux: “A familia, ela é necessariamente edipiana”?

Em vista disso, dedicar-nos-emos a aprofundar os aspectos concernentes aos
avancos da teoria lacaniana, a fim de localizar a discussdo desse psicanalista sobre
as relacdes de parentesco; de que maneira ela vai declinando, juntamente com o
préprio declinio do estruturalismo, e qual concepcédo de familia e dos sistemas de

parentesco vao surgindo.
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3 A FAMILIA: UM PERCURSO QUE TEM NO HORIZONTE O MITO E A
LOGICIZACAO

Como vimos no segundo capitulo desta pesquisa, as estruturas de parentesco
tradicionais, no entender de Lévi-Strauss, estdo ordenadas por leis simbdlicas,
constituidas pela interdicdo do incesto e pelo estabelecimento da exogamia.
Portanto é em referéncia a essa organizacdo de parentesco que Freud se empenha
em demonstrar a articulagdo entre o sistema totémico e as condicdes em jogo no
complexo de Edipo. Freud formula que, “se o animal totémico & o pai, entdo, as duas
principais ordenacdes do totemismo, as duas proibigées de tabu que constituem seu
amago — ndo matar o pai e nao ter relacdes sexuais com a made — séo os dois
crimes de Edipo (Freud, 1913/1974, p. 159).

Freud, entretanto, observa que o pai do totemismo € violento e ciumento, que
guarda todas as fémeas para si proprio e expulsa os filhos a medida que crescem.
Essa versao do pai tiranico conduz os filhos a praticarem uma refeicao totémica, que
€ um ato criminoso de devorar o pai. Freud formula que a consequéncia desse ato €
0 surgimento da culpa, um remorso sentido por todo o grupo, e que o “pai morto se
tornou mais forte do que o fora vivo” (Freud, 1913/1974, p. 171). De maneira que 0
parricidio instaura uma lei, que, grosso modo, € traduzida por: ninguém mais agira
como ele.

E interessante o comentario do psicanalista Carlos Augusto Nicéias:

Segundo Lacan, Freud percebeu que, miticamente, o pai s6 pode ser um animal, 0
pai primordial é o pai de antes da interdicdo do incesto, de antes da apari¢cao da lei,
da ordem das estruturas da alian¢ca e do parentesco, de antes do aparecimento da
cultura, e por isso Freud faz dele o chefe da Horda, cuja satisfacdo em conformidade
com o mundo animal é sem freio. Freud encontra em seu mito um singular equilibrio
entre o desejo e a lei pelo fato de que eles nascem juntos da suposi¢do do gozo puro
do pai como primordial. (Nicéias, 2017).

Entretanto, tais formulacdes que direcionam o estudo das organizacGes de
parentesco tradicionais n&do sdo suficientes para o estudo das recomposi¢des
familiares. Ao abordar a familia recomposta, estamos constatando que ndo ha uma
Unica forma de familia, mas varias. Essa afirmacdo tem certa ressonancia com o

pronunciamento de Lévi-Strauss em algumas conferéncias no Japao (1986/2012),
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referindo-se as ordenacgfes de parentesco como regidas por uma lei universal, mas
apresentando elos familiares ordenados por diversas modalidades de aliangcas. Em
uma de suas conferéncias sobre a sexualidade, o desenvolvimento econdémico e o
pensamento mitico, trés questbes detém a atencao de Lévi-Strauss: o empréstimo
do Utero, a procriacdo artificial, a parceria homossexual. Em funcdo de cada uma
dessas novas questdes em nossas sociedades, ele apresenta surpreendentes
montagens elaboradas em outros povos.

Assim, conhecemos que a inseminacéo artificial tem seu equivalente entre os
Samo de Burkina Faso. Cada jovem se casa muito cedo, mas, antes de ir viver com
seu esposo, deve, durante trés anos ao menos, ter um amante de sua escolha,
oficialmente reconhecido como tal. Ela leva a seu marido a primeira crianca nascida
dessa convivéncia com seu amante, mas que sera considerado como o primeiro filho
do casamento legitimo. Em outras populac¢des africanas, um homem casado cuja
esposa € esteril pode, mediante um pagamento, fazer um acordo com uma mulher
fértil, para que ela o designe como pai. Nesse caso, o marido legal é doador,
inseminador, e a mulher aluga seu ventre ao casal sem filhos. Entre os indios Tupi-
Kawaib do Brasil, um homem pode casar-se simultaneamente ou sucessivamente
com varias irmas, ou com uma mae e sua filha de uma unido precedente. Essas
mulheres criam em comum seus filhos, sem preocupar-se especialmente se € de
uma ou de outra. A situacao simétrica prevalece no Tibet, em que varios irmaos tém
em comum uma so esposa, e todos os filhos sao atribuidos legalmente ao maior, a
guem eles chamam de pai. Chamam de tio aos outros maridos. Em tais casos, a
paternidade ou maternidade individual ndo séo levadas em conta. Entre os Yoruba
da Nigéria, mulheres ricas podem adquirir esposas que elas incitam a viver com um
homem, quando nascem os filhos, a mulher “esposo” legal os reivindica, e os
procriadores reais, se querem conserva-los, devem pagar a ela generosamente. Em
todos os casos, casais formados por duas mulheres, a que chamariamos de
homossexuais, praticam a procriacdo assistida para ter filhos dos quais uma das
mulheres sera o pai legal, a outra, a mae biologica.

Lévi-Strauss apresenta outros exemplos, mas todos os exemplos sao
testemunhos de que, nas sociedades ditas primitivas, 0s costumes que
consideramos contemporaneos nao geravam conflitos e eram tratados por solugfes
originais. “Todas essas formulas oferecem outras imagens metaféricas antecipadas

das técnicas modernas”. (Strauss, 2012, p. 47).
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A sociedade contemporanea, por sua vez, apresenta-se embaracada e em
conflito para lidar com as recomposi¢des familiares. Os novos arranjos familiares
tém suas raizes no declinio do patriarcalismo, nas mudancas nos costumes sociais e
na liberalizacdo sexual. E, para nos apropriamos dos efeitos que tais mudancas
provocaram no ordenamento juridico brasileiro, servimo-nos do trabalho de tese do
Doutor em Direito Civil, Rodrigo da Cunha Pereira (2004). O autor nos explica que a
lista dos arranjos familiares é diversa, e ai se incluem as familias monoparentais,
recompostas, binucleares, casais com filhos de casamentos anteriores e seus novos
filhos, mées criando os filhos sem os pais por perto e vice-versa, casais sem filhos,
filhnos sem pais, meninos de rua e na rua, casais homossexuais, parentalidade
socioafetiva, inseminagdes artificiais, utero de substituigéo, etc.

Segundo a pesquisadora em Direito, Liana Mesquita da Silva (2017), o direito
de familia ndo tem uma definicdo exata de familia, pois ndo ha conceitos especificos
e literais nas Constituicbes e Cddigos Civis. O conceito de familia se faz a partir de
acontecimentos sociais. Assim, a Constituicdo Federal do Brasil de 1988 alargou o
conceito de familia, quebrando o paradigma tradicional, e considerou como entidade
familiar a unido estavel e a comunidade formada por qualquer dos pais e seus
descendentes, além de igualar homens e mulheres quanto aos direitos e deveres
referentes a sociedade conjugal. A Constituicdo de 1988 promulgou novos arranjos
familiares, que passaram a ser tutelados, possibilitando o reconhecimento da
pluralidade das relacées humanas, a partir das perspectivas de uma sociedade livre,
justa e igualitaria. O provimento 63, de 14 de novembro de 2017, do Conselho
Nacional de Justica, disciplina o reconhecimento do filho socioafetivo diretamente
em Cartério, ou seja, independentemente de sentenca judicial.

No campo juridico, a parentalidade socioafetiva revela que a familia nédo é
mais restrita aos lacos de consanguinidade ou casamento; o conceito de familia esta
perdendo cada vez mais sua esséncia patrimonialista e patriarcalista para ser regido
pela afetividade e liberdade. Rodrigo da Cunha Pereira (2014) afirma, em entrevista,
gue, para estabelecer o vinculo de parentalidade, basta que se identifique quem
desfruta da condicéo de pai, quem o filho considera seu pai. Ele explica que o direito
de familia passou a fazer uma distin¢cdo entre a familia conjugal e a familia parental,
desde que as escolhas particulares promoveram novos modelos de familias. Entao,
a distincdo se tornou necessaria para retirar 0 peso do preconceito, 0 peso do

conteudo moral que paira sobre a transformacao familiar. De modo sucinto, a familia
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conjugal é formada pelo contrato de casamento, pela escritura de unido estavel que
implica interesses patrimoniais, criando sociedade conjugal e vinculo juridico-
matrimonial. As familias parentais sdo aquelas formadas para além do vinculo
juridico.

O jurista Christiano Cassettari (2014b) publicou um livro, Multiparentalidade e
parentalidade socioafetiva, em que afirma que a parentalidade socioafetiva é uma
realidade da jurisprudéncia brasileira, que esta presente em todos os Tribunais de
Justica do nosso pais. Essa parentalidade existe por forca de disposicdo expressa
no Cdédigo Civil, quando diz que o parentesco pode ter outra origem; essa outra
origem vai permitir a existéncia de um parentesco diferente do que se tem por
costume, diferente, pois, da parentalidade biolégica. O jurista comenta que, desde a
década de 70, o Direito Civil coloca em discussao a ideia de que “pai e mae nao é
quem gera, mas quem cria”. Isso fez com que muitos doutrinadores falassem sobre
a desbiologizacdo da paternidade, com a mensagem de que a parentalidade néo
seria apenas fruto de vinculos biologicos, mas de vinculos afetivos. Assim, o que se
buscou foi dar efeitos juridicos para a parentalidade decorrente do afeto.

O psicanalista Serge Cottet (2007), em “O avesso das familias: o romance
familiar parental”, comenta um pouco sobre essa parentalidade escolhida e sobre o
romance familiar parental, como um conjunto de ficcdbes que se esforcam para
dissolver todos os semblantes que mantinham o essencial da vida em familia, em
favor do tipo de parentalidade escolhida. Nessa nova construgao familiar, “a familia
se tornara o espaco metaférico privilegiado, alargado. Passando do lar, ao territorio,
onde um pai ou uma mae, um vizinho, um amigo poderiam suprir todas as caréncias
do ambiente imediato” (Cottet, 2007). Cottet aponta que a versdo moderna da
familia, que ele nomeia como familias a la carte, promove uma cultura de
permissividade, que tem como consequéncia a igualdade, ndo apenas nas funcdes
paternas, mas na igualdade de direitos das criancas com os adultos.

O antropo6logo Maurice Godelier evidencia como tais mudancas ocorreram na

Franca, que recolhemos de sua obra Métamorphoses de la parenté:

Em 1970, a nocdo de poder paterno é abolida e substituida pela da autoridade
parental, compartilhada a igualdade entre o pai e a mde, no que se refere as
responsabilidades com a criangca em matéria de saude, educacdo, seguranca e
moralidade, mesmo ap0s uma separagdo ou divorcio. A autoridade parental é
considerada como uma funcdo de ordem publica, garantida pelo Estado. Em 1975, o

divércio por “consentimento mutuo” foi instituido na Franga. Em 1996, 38% dos
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casamentos terminam em divorcio. A este niUmero acrescentam-se uma quantidade
importante de separa¢cdes sem o processo do divorcio, evidenciado pelas relagdes
de concubinato. Dai a multiplicagdo das familias monoparentais e das familias ditas
recompostas, que nao oferecem um modelo alternativo, mas simplesmente novas
configuracdes sociais. (Godelier, 2010, p. 15, traducdo nossa).

Para avancarmos em nossa pesquisa, tracamos uma metodologia na qual as
questbes referentes a parentalidade e que concernem as jurisprudéncias serao
abordadas no nosso quarto capitulo. Neste terceiro capitulo, trataremos desse tema
nos servindo das premissas da psicanalise de orientacdo lacaniana. O eixo central
deste capitulo esta tracado com base na seguinte indagacdo: “A familia é
necessariamente edipiana®? — formulada pelo psicanalista Jean-Pierre Deffieux
(2012), além das questdes “A familia contemporénea esta sustentada no amor ao
pai?” e “Quais sdo 0s elementos que permanecem invariantes na formacdo da
familia?”, que formulamos para producéo desta parte da pesquisa.

Levantamos a hipdtese de que Lacan antecipa as formas de parentalidade
atuais, e, para responder as questfes acima, nossa metodologia sera a de investigar
como o tema da familia foi tratado no ensino lacaniano, desde a influéncia da
sociologia de Durkheim a do estruturalismo de Lévi-Strauss. Lacan relé os casos
clinicos de Freud, serve-se do conceito de “mito individual” e formaliza o de metafora
paterna. Ao longo de seu ensino, ele apresenta novas versdes do pai; com 0 avango
tedrico, ele privilegia a dimensdo do Real e toma o pai como modelo de funcao.
Nosso objetivo, neste capitulo, € ir além do Edipo através de um percurso que vai do
mito a logicizacdo. Pretendemos investigar os limites desses paradigmas para tratar

a familia contemporanea e suas recomposicoes.

3.1 A familia: instituicdo subjetiva, moral e juridica

A fim de conjugar os estudos da etnologia, histéria, direito e psicandlise,
fizemos um recorte de alguns fundamentos da sociologia durkeimiana sobre a
familia que estavam no horizonte de Lacan nas suas primeiras formulagdes sobre
essa questdo. Nesse momento do ensino lacaniano, tem-se uma perspectiva

normativa da familia edipica.



58

Destacamos alguns apontamentos feitos pelo psicanalista Markos
Zafiropoulos em suas obras Lacan et les sciences sociales: le déclin du pere (1938-
1953) e Lacan y Lévi-Strauss o el retorno a Freud (1951-1957). O autor diz o

seguinte:

[...] ha em Lacan uma elaboracdo de uma antropologia distinta da antropologia
freudiana; a situacdo do grupo familiar, sua composicéo, sua inser¢cédo na sociedade
e o valor social que nela encontra seu chefe, o pai de familia, determinam, segundo o
Lacan dessa época, 0s avatares sintomaticos e inclusive as catastrofes estruturais
de uma maturacéo subjetiva que se desenvolve sob a primazia dos trés complexos:
desmame, intrus&o e Edipo. (Zafiropoulos, 2006, p. 16, traducdo nossa).

Lacan, nesse momento, ira construir seus argumentos sobre a familia
fundamentado na concepcéo estrutural da sociedade como um sistema de relacbes
e escreve, em 1938, que um grupo familiar incompleto, sem pai, sera candidato a
uma fixacdo no registro narcisista. Esse mundo sem pai € um mundo sem Oultro.

Citamos Zafiropoulos,

No ambiente mérbido de um mundo sem pai, proliferariam, portanto, as psicoses,
mas também uma série impressionante de patologias que convém classificar
segundo o momento de fixacdo que impede o desenvolvimento normal antes
assinalado, um desenvolvimento que levaria o sujeito do complexo do desmame ao
complexo de intrusdo, para culminar na solucéo edipica. (Zafiropoulos, 2006, p. 19,
traducdo nossa).

Assim, a teoria formulada entre os anos 1938-1950 terminar& por esclarecer,
em 1950, que a formagao do sintoma depende do que Lacan designara por “as
condi¢cBes sociais do edipismo”. Segundo Zafiropoulos, esse € o0 “eixo de uma teoria
da maturacdo subjetiva que gira em torno da imago paterna, uma imago cujo valor
de estruturagdo esta correlacionado com o valor social do pai na familia”.
(Zafiropoulos, 2006, p. 20, tradu¢do nossa).

A tese de doutorado do psicanalista Zafiropoulos, em seus livros antes
mencionados, nos esclareceu sobre a influéncia do socidlogo francés, Durkheim,
nas primeiras elaboracdes de Lacan sobre a familia. A fim de examinar mais
detalhadamente essa intervencdo sociolégica, recuperamos alguns apontamentos
feitos por Durkheim (1892/1975), em “La famille conjugale”. Em seguida,

observamos as constru¢des teoricas de Lacan (1938/1987), em Os complexos
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familiares na formacao do individuo, que aponta para varias questées concernentes

a nossa pesquisa.

3.1.1 Ainfluéncia da sociologia de Durkheim

Neste item, descrevemos um pouco a versao da familia elaborada, em 1938,
por Lacan, momento em que ele elabora sua tese de que o agravamento das formas
clinicas € decorrente do declinio da familia patriarcal e de seu chefe. Recolhemos
alguns fundamentos postulados por Durkheim sobre a familia conjugal, anteriores a
uma leitura dos complexos familiares.

Em 1892, Durkheim define a familia pelo termo “familia conjugal”, que resulta
de uma contracdo da familia parental, que compreendia o pai, a mae e todas as
geracOes anteriores a eles, exceto as mulheres e seus descendentes. A base da
familia parental era o poder paterno, e, apdés o casamento, o filho continuava ligado
aos pais, ele tinha obrigacdes juridicas de cuidar deles em caso de doenca e, em

contrapartida, tinha direito a heranca.

A familia conjugal compreende o marido, a mulher, as criancas e os solteiros. Ha
entre 0s membros do grupo relacbes de parentesco. O pai € necessario para
alimentar e fornecer educacéo a crianca até a maioridade, em troca, a crianca fica
sob a dependéncia do pai; ela ndo dispde nem de sua pessoa, nem da fortuna da
qgual o pai goza. Ela n&o tem responsabilidade civil. Mas quando a crianga adquire a
maioridade, no caso, vinte e um anos, e quando casa, ela perde a tutela do pai. Ela
pode continuar a morar com 0 pai, mas sua presenca é apenas um fato material,
puramente moral; ndo ha mais nenhuma consequéncia juridica que existia
anteriormente. (Durkheim, 1892/1975, p. 4, tradugcdo nossa).

Na familia conjugal, os direitos disciplinares do pai sobre a crianca séo
limitados, e isso é decorrente da condi¢cdo que o filho tem de adquirir seu préprio
dinheiro. Ha ai uma intervencao crescente do Estado no funcionamento da familia,
particularmente sobre a autoridade do pai. Durkheim destaca a decadéncia do poder
paterno, ou seja, o declinio juridico de sua autoridade. Segundo Durkheim, “o
declinio da autoridade do pai € interpretado como uma queda que afeta o poder
social do grupo familiar”. (Durkheim, 1892, citado por Zafiropoulos, 2002, p. 63,

traducao nossa).
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Zafiropoulos comenta que,

em termos gerais, quanto mais extensas séo as relacdes entre a familia e o meio
social, mais deve se contrair a instituicdo familiar para conservar a possibilidade de
manusear seus conflitos internos e, portanto, sua prépria capacidade de reproducao.
(Durkheim, 1892, citado por Zafiropoulos, 2002, p. 63, traducdo nossa).

No entender de Durkheim, o poder da familia se converte em um regime legal,
visto que corresponde ao Estado fixar as regras de funcionamento e até mesmo de
composi¢ao do grupo familiar, “e este poder estatal pode chegar inclusive (desde
1889) a regra do declinio de seu chefe”. (Durkheim, 1892, citado por Zafiropoulos,
2002, p. 68, traducao nossa).

O Estado se converteu em um fator da vida doméstica. Por seu intermédio se exerce
o direito de correcéo do pai quando ele excede certos limites. E o Estado, na pessoa
do magistrado, o que comanda os conselhos da familia; o que protege o menor
orfao. [...] Uma lei recente autorizou em certos casos ao tribunal a regra do declinio
do poder paterno. A familia conjugal ndo teria nascido da familia patriarcal, nem ao
menos da familia paternal ou da mistura dos tipos familiares, sem a intervencao do
Estado. Com a familia conjugal os lacos de parentesco se tornaram totalmente
indissollveis. Ao coloca-los sob sua garantia, o Estado ¢é solitdrio nas
particularidades do direito de dissolvé-los. (Durkheim, 1892/1975, p. 5, traducdo
nossa).

Assim, a soberania da familia patriarcal ou paternal, que era constituida de
pai, esposa e todos os filhos e descendentes, casados ou néo, foi substituida pela

soberania do Estado na familia conjugal.

Se, para Durkheim, entdo, é o Codigo Civil que fixa, no século XIX, as regras de
composicao e funcionamento da familia moderna, ndo é possivel compreendé-la se
ndo se leva em conta as instituicdes que a precederam e que retornam parcialmente
na modernidade, como acontece, por exemplo, com a autoridade do pai (apesar da
possibilidade da tutela do Estado), e mesmo com areas secundarias da familia, que
constituem outras tantas sobrevivéncias de suas formas passadas. (Durkheim, 1892,
citado por Zafiropoulos, 2002, p. 69, tradugéo nossa).

O socidlogo explica, em “Introducdo a sociologia da familia” (Durkheim,
1888/1975), “que os costumes mais antigos e distantes ndo deixam completamente
de existir, e alguma coisa deles permanece na familia hoje em dia” (Durkheim,
1888/1975, p. 10, tradugcdo nossa). Trata-se de uma formulagdo instigante, e
consideramos pertinente o comentario oral feito pela psicanalista Marcia Rosa:

“poderiamos afirmar, com Durkheim, que 0s costumes seriam invariantes? Ha ai um
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paradoxo, porque 0S costumes sao exatamente o que muda, e, se algo deles
permanece, ainda o denominariamos como sendo um costume, ou algo da
estrutura”?

Por conseguinte, a lei da contragédo familiar fez com que a instituicdo familiar
deslocasse de suas formas primitivas, ndo dominadas pelos lacos consanguineos,
para as formas parentais e, por ultimo, para a forma moderna, conjugal. Destacamos
uma transformacao ocorrida nos tipos de familia: “na familia paternal, a uniao livre
se mantém ao lado do casamento, enquanto que, na familia conjugal, a primeira é
totalmente reprimida. Quanto mais a familia se organiza, mais o casamento tende a
ser a condi¢ao unica do parentesco” (Durkheim, 1892/1975, p. 13, tradug&o nossa).

Segundo Durkheim, a consequéncia desse fato é que o casamento funda a

familia. Diz o sociodlogo,

Ndo ha sociedade moral cujos membros ndo tenham obrigacGes reciprocas, e
guando estas tém certa importancia, assumem um carater juridico. Toda unido
sexual que nao € instituida pelo matrimdnio se torna perturbadora do dever, do laco
doméstico e da ordem publica. A unido livre € uma sociedade conjugal em que as
obrigaces ndo existem. E, portanto, uma sociedade imoral. E as criancas criadas
em meios semelhantes apresentam taras morais de muita magnitude. (Durkheim,
1892/1975, p. 13, traducéo nossa).

Zafiropoulos ainda aponta que Durkheim descreve os efeitos subjetivos das
transformacGes familiares na personalidade de seus membros. Se, na familia
primitiva, havia uma identidade, ou seja, havia a fusdo de uma consciéncia comum
entre os membros familiares, na familia moderna, predomina o individualismo, uma

maneira pessoal de pensar e de sentir, que leva a uma fragilidade do laco familiar.

Em linhas mais gerais, podemos dizer que o declinio do patrimbénio doméstico, que
constituiria (“desde sempre”) a base material e sagrada da consciéncia coletiva do
grupo familiar, estd acompanhado, segundo Durkheim, pelo enfraquecimento dessa
consciéncia e a aparicdo de uma espécie de individualismo moderno cheio de
miséria moral. (Durkheim, 1892/1975, citado por Zafiropoulos, 2002, p. 71, tradugdo
nossa).

O socidlogo defendera a ideia de que esse estado de miséria moral pode
levar o individuo ao suicidio. “A sociedade conjugal é ‘demasiado efémera’ para
prevenir solidamente os riscos mortais do egoismo ou da anomia”. (Durkheim,
1892/1975, citado por Zafiropoulos, 2002, p. 71, tradugdo nossa). O conceito de

anomia utilizado por Durkheim significa, de modo sucinto, a auséncia da regulagéo
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social, devido a contextos de mudanca repentina ou de instabilidade na sociedade.
Essa instabilidade pode perturbar o funcionamento harmoénico da sociedade.

Essa discussao sobre a moral, o casamento e a familia nos remeteu ao
trabalho de Freud “Moral sexual ‘civilizada’ e doenga nervosa” (1908/1976),
momento em que Freud formulou que as exigéncias morais da sociedade eram
avessas as exigéncias libidinais, e isso resultava em conflitos de natureza sexual no
interior do matriménio, evidenciados nas diversas formas de sintomas. E, nesse
sentido, podemos observar ai Freud se contrapondo a Durkheim. Se, para o
socidlogo, a moral é garantia da ordem social e da sanidade mental, para o
psicanalista, a moral pode conduzir as doencas nervosas.

O postulado de Durkheim de que o casamento funda a familia € também um
costume que se transforma nos dias atuais e por isso tem sido debatido pela
sociologia e antropologia contemporanea. Citamos uma passagem do texto de Anne

Cadoret, “La filiation des anthropologues face a ’lhomoparentalité”:

[...] o casamento parece entrar em colapso, a familia se transforma certamente; Louis
Roussel declara a familia incerta, justamente porque o casamento ndo é mais a porta
para comecar a vida a dois, nem o compromisso da vida para sempre: os divércios
se multiplicam (Cadoret, 1999, p. 209, traducdo nossa).

Esse debate esta de certo modo inserido no texto Os complexos familiares na
formacdo do individuo (1938/1987). Lacan ai constréi sua teoria da familia sob a
influéncia da sociologia durkheimiana. Na escrita de Lacan, a familia foi definida
como sendo uma instituicdo que evidencia uma estrutura hierarquica, em que se
reconhece a coagdo de um adulto sobre a crianga, “coagao a qual o homem deve
uma etapa original e as bases arcaicas da sua formagcao moral” (Lacan, 1938/1987,
p. 16).

Os modos de organizacdo desta autoridade familiar, as leis da sua transmisséo, os
conceitos da descendéncia e do parentesco que lhe sdo ajuntados, as leis da
heranca e da sucesséo, que ai se combinam, enfim as suas relagdes intimas com as
leis do casamento — obscurecem as relagbes psicologicas, emaranhando-as.
(Lacan, 1938/1987, p. 16).

Lacan comenta que a familia primitiva desconhece os lacos bioldgicos do
parentesco, se constituindo menos conforme os lacos de consanguinidade. “O

parentesco € reconhecido por meio de ritos que legitimam os lagos de sangue e até
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mesmo por vezes criam lagos ficticios: fatos do totemismo, adogdo, constituicdo
artificial de um agrupamento agnatico”. (Lacan, 1938/1987, p. 18). Entenda-se por
agrupamento agnatico um grupo mais restrito, mas que ndo apresenta qualquer
divisdo. Prossegue Lacan: “por outro lado, a extensdo e a estrutura dos
agrupamentos familiares primitivos ndo excluem a existéncia no seu seio de familias
limitadas aos membros biologicos”. (Lacan, 1938/1987, p. 18).

O psicanalista explica que, para compreender a familia, € preciso trata-la
como objeto e circunstancia psiquica que objetiva complexos, isto é, “aquilo que
reproduz uma certa realidade da ambiéncia. O complexo compreende-se pela sua
referéncia ao objeto”. (Lacan, 1938/1987, p. 24). Segundo a definicdo freudiana, no
complexo, existe uma representacao inconsciente, designada sob o nome de imago.
“A familia se revelou como o lugar de eleicdo dos complexos mais estaveis e mais
tipicos: de simples sujeito de parafrases moralizantes, a familia tornou-se o objeto
de uma andlise concreta”. (Lacan, 1938/1987, p. 25).

Lacan teoriza sobre os complexos do desmame e da intrusao.

O complexo do desmame fixa, no psigquismo, a relacdo da amamentacéo sob a forma
parasitaria que as necessidades da primeira idade do homem exigem; representa a
forma primordial da imago materna. Logo funda os sentimentos mais arcaicos e mais
estaveis que unem o individuo a familia. (Lacan, 1938/1987, p. 27).

O desmame deixa no psiquismo o rastro permanente da relacéo bioldgica que
interrompe. Essa tenséo vital pode ser aceita ou recusada. “E a recusa do desmame
gue funda a dimensdo positiva do complexo, a saber, a imago da relacdo de
amamentacdo que tende a restabelecer’. (Lacan, 1938/1987, p. 29). Segundo
Lacan, a imago se reproduz em estruturas mentais que modelam as experiéncias
psiquicas ulteriores e € um estado anterior ao aparecimento da forma do objeto.

Lacan assinala que o complexo do desmame nao tem sendo ocasionalmente
uma relagdo organica quando ele substitui uma insuficiéncia vital pela regulacéo de
uma fungao social. Ou seja, “que a imago da mae esteja ligada no psiquismo e que
sua sublimacédo seja particularmente dificil como € manifesto no caso de crianca
agarrada as saias da mae e por vezes na duragdo anacrOnica deste vinculo”.
(Lacan, 1938/1987, p. 32). Diz o psicanalista:

A imago, portanto, deve ser sublimada para que novas relacdes se introduzam com o
grupo social, para que novos complexos as integrem no psiquismo. Na medida em
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gue ela resiste a estas exigéncias, que sdo as do progresso da personalidade, a
imago, a principio salutar, transforma-se em um fator de morte. (Lacan, 1938/1987,
p. 32).

O declinio do desmame corresponde ao estadio do espelho, fenbmeno que
ocorre por volta dos seis meses, em que 0 Sujeito reconhece sua imagem no
espelho. A imagem especular tem um valor afetivo, ilusério como a imagem, e um

valor de estrutura, como reflexo da forma humana.

Neste estadio, a discordancia no homem, quer das pulsdes, quer das funcdes, ndo é
sendo a continuacao da incoordenacao prolongada dos aparelhos. [...] Trata-se aqui
de uma estrutura arcaica do mundo humano de cujo inconsciente a analise mostrou
os profundos vestigios: fantasmas de desmembramento, de deslocacdo do corpo,
entre 0s quais os da castracdo, ndo sdo mais do que uma imagem valorizada por um
complexo particular. (Lacan, 1938/1987, p. 41).

A percepcao da atividade do outro ndo tem o efeito de romper o isolamento
afetivo do sujeito. “A imagem nao faz mais do que juntar a intrusdo temporaria de
uma tendéncia narcisica: a unidade que ela introduz nas tendéncias contribuira, no

entanto, a formacgao do eu” (Lacan, 1938/1987, p. 42). Lacan explica que

[...] o eu conservara desta origem a estrutura ambigua do espetaculo que, manifesta
nas situacfes descritas do despotismo, da seducdo, d4 a sua forma a pulsbes
sadomasoquistas e escoptofilicas (desejo de ver e ser visto), destruidoras do outrem
na sua esséncia. (Lacan, 1938/1987, p. 42).

O complexo de intrusédo representa a experiéncia que o sujeito realiza quando
se descobre com irmdos. O irmdo passa a ocupar o lugar do usurpador e do
possuidor, gerando, na crianca, o sentimento do ciume. “O ciume representa nao
uma rivalidade vital, mas uma identificacdo mental”’. (Lacan, 1938/1987, p. 35). O
reconhecimento de um rival significa reconhecer um “outro” como objeto. E ai, diz
Lacan, “realiza-se um paradoxo: que cada parceiro confunde a parte do outro com a
sua propria e identifica-se com ele”. (Lacan, 1938/1987, p. 36). A estrutura da imago
do semelhante é ligada a estrutura do corpo proprio por uma certa semelhanca e ha
ai duas relacdes afetivas: amor e identificagcdo. “O sujeito tem interesse na imagem
do rival. Este interesse confunde em si a identificagdo e o amor”. (Lacan, 1938/1987,
p. 37-38). No entanto, a agressividade se apresenta como secundaria a

identificac&o, na situacéao fraternal primitiva.
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O ciime pode manifestar-se nos casos em que 0 sujeito, depois de ha muito tempo
desmamado, ndo estd em situagdo de concorréncia vital em relagédo ao seu irmdo. A
doutrina analitica, caracterizando como sadomasoquista a tendéncia tipica da libido
neste mesmo estadio, sublinha certamente que a agressividade domina entdo a
economia afetiva. (Lacan, 1938/1987, p. 38-39).

A rivalidade vital revela-se entdo como o arquétipo dos sentimentos sociais. O
papel traumatizante do irmédo constituido pela sua intrusdo fornece o modelo arcaico

do eu.

O grupo familiar dos irmaos, diversos em idade e sexo, é favoravel as identificacbes
mais discordantes do eu. A imago primordial do duplo sobre o qual o eu se modela
parece a principio dominada pelas fantasias da forma, como aparece no fantasma
comum aos dois sexos, da mae falica ou no duplo falico [grifos do autor] da mulher
neurética. [...] O grupo familiar, reduzido a mae e a fratria, desenha um complexo
psiquico onde a realidade tende a ficar imaginaria ou mais ou menos abstrata.
(Lacan, 1938/1987, p. 44).

A teoria dos complexos familiares em Lacan (0 desmame, o0 intruso) propoe
uma estrutura subjetiva que funciona como organizadora do desenvolvimento
psiquico e que tem por consequéncia uma estrutura social da familia. Trata-se de
uma teoria concernente a essa €poca, que leva em conta os complexos, definindo-
0s na relagéo do individuo com o grupo, em oposi¢cao ao fundamento biolégico.

Tanto o psicanalista quanto o sociélogo podem reconhecer, na interdicdo da
mae, a forma concreta da obrigacdo primordial e, do mesmo modo, demonstram a

abertura do vinculo social na autoridade paterna.

Os fantasmas da relacdo primordial a mée poderao ler em mais de um mito que ao
ressurgimento da autoridade paterna responde uma moderagdo da primitiva
repressao social. Legivel na ambiguidade mitica do sacrificio de Abrado. (Lacan,
1938/1987, p. 59).

Lacan diz que, através da Historia, pode se compreender a defesa do
patriarca entre os grupos. “Através da Histéria dos povos patriarcais, vé-se assim
afirmar dialeticamente na sociedade as exigéncias da pessoa e a universalizacao
dos ideais”. (Lacan, 1938/1987, p. 59).

Em relacdo a familia conjugal, duas funcbes refletem sobre a estrutura da
familia: “a tradicdo nos ideais patricios, de formas privilegiadas do casamento; a
exaltagdo que o cristianismo traz as exigéncias da pessoa”. (Lacan, 1938/1987, p.

59). Enfim, estd em primeiro plano, no lago do casamento, a livre escolha da pessoa.
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Mas “a evidéncia da vida sexual nos representantes das coagdes morais, 0 exemplo
singularmente transgressivo da imago do pai quanto a interdicdo primordial, exalta
ao mais alto grau a tensao da libido e o alcance da sublimagéo”. (Lacan, 1938/1987,
p. 61). O psicanalista aponta 0 movimento subversivo da formacé&o familiar ao dizer
gue a crian¢a imagina, na ordem das geracdes, que ela propria se substitui ao pai ou

ao avo.

Assim, pois, se a psicanalise manifesta, nas condicbes morais da criagdo, um
fermento revolucionario que ndo se pode apreender sendo numa analise concreta,
ela reconhece, ao produzi-lo, a estrutura familiar um poder que ultrapassa toda a
racionalizacéo educativa. (Lacan, 1938/1987, p. 61).

O Edipo aparece ai como um operador que esta no centro da familia, funciona
como uma saida, através da imago paterna, para a angustia primordial do eu frente
ao espelho. Na escrita de Zafiropoulos, em Lacan y Lévi-Strauss o el retorno a
Freud, “o complexo de Edipo estd dominado pela imago paterna, ou melhor, pela
imagem do ‘estranho’ na familia, ao que se atribui a capacidade de introduzir
finalmente a alteridade ao sujeito, o ideal do eu e os intercambios sociais”
(Zafiropoulos, 2006, p. 18, traducdo nossa). O autor ainda comenta que, com 0O
periodo durkheimiano, podemos acompanhar o esforco de Lacan para promover um
relativismo da estruturacdo subjetiva em detrimento do universalismo e um esforco
para esclarecer o enigma antropoldgico da passagem da natureza para a cultura.

Lacan evidencia que a familia € um fato cultural, ou seja, a familia se constitui
por uma estruturacao psiquica em que cada um de seus membros ocupa um lugar,
sem que estejam necessariamente articulados biologicamente.

Ainda em 1938, a posicdo de Lacan sobre o declinio da imago paterna era a

seguinte:

N&o somos daqueles que se afligem com um pretenso relaxamento do lago familiar.
N&o sera significativo que a familia se tenha reduzido ao seu agrupamento biolégico
a medida gue integrava 0s mais altos progressos culturais? Mas um grande ndmero
de efeitos psicolégicos parece-nos relevar um declinio social da imago paterna.
Declinio condicionado pelo retorno sobre o individuo de efeitos extremos do
progresso social, declinio que se manifesta, sobretudo, nos nossos dias nas
coletividades mais atingidas por estes efeitos: concentragdo econdmica, catastrofes
politicas. O fato ndo terd sido formulado pelo chefe de um estado totalitario como
argumento contra a educacgéo tradicional? Declinio esse mais intimamente ligado a
dialética da familia conjugal, pois que se opera pelo crescimento relativo, muito
sensivel, por exemplo, na vida americana das exigéncias matrimoniais. (Lacan,
1938/1987, p. 62).
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Do viés sociologico, Lacan caminha em direcdo ao estruturalismo de Lévi-
Strauss. A partir dai, ele nos apresenta uma versao do pai menos imaginarizada,
gue sera seguida pelo pai simbdlico, pelo pai como Nome-do-Pai.

Com a teoria de Lévi-Strauss, Lacan ir4 interrogar os casos clinicos

freudianos e abrir caminhos e perspectivas.

Depois de 1951 ele revisita o caso Dora mostrando tudo o que a identificacdo da
jovem com seu pai lhe proibiu de atuar no circuito de troca social que constitui a rede
de seu mundo, lhe marca um lugar de objeto de troca que ela recusa, mas que nao é
menos o seu. Depois de 1953, ele revisita 0 homem dos ratos, com O mito individual
do neurdético para explicitar segundo as regras da andlise dos mitos de Lévi-Strauss.
Depois de 1954 ele revisita a teoria da psicose. E em 1975 ele relé a fobia do
pequeno Hans como um mito tendo valor de supléncia ao enfraguecimento do valor
simbdlico zero, que se tornou para ele a fungdo do nome do pai. (Zafiropoulos, 2009

s/p).

3.1.2 Alguns comentarios criticos sobre a teoria dos Complexos

Jacques-Alain Miller (1984) em seu curso Respostas do real, evoca o texto Os
complexos familiares na formacéo do individuo. Miller tece algumas criticas que ora
recuperamos. Ele comenta que a definicdo fornecida por Lacan, nesse momento do
seu ensino, sobre complexo ndo se trata de complexo inconsciente, mas de uma

experiéncia condicionada, uma experiéncia que exige uma objetivacao da realidade.

O que é que Lacan chama objetivacdo pelo conceito, a ponto de dizer que todo
complexo se refere a um objeto? E a ideia de que o real ndo intervém como tal
naquilo de que se trata. Ele so intervém através de diferentes formas de objetivagéao.
Em outras palavras, ele emprega o termo objetivacéo utilizando-se da nogéo de que
formas de objetivagdo se sucedem, e que se passa de uma forma de objetivacdo
antiga para uma forma nova através de uma crise, através de um conflito de uma
forma de objetivacéo, eventualmente com a referéncia ao real. (Miller, 1984, p. 4).

Segundo Miller, essa definicdo de complexo aponta para o conceito de
simbolizagdo. “Foi somente num segundo movimento que Lacan situou o complexo
como inconsciente.” (Miller, 1984, p. 4). Isto é, o complexo deixou de ser visto como
instintivo, cultural, baseado em um nivel de objetivacdo, e foi situado como efeito

dos atos falhos, sonhos, sintomas. Segundo Miller, estdo ai os elementos que
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preparam Lacan tanto para o estruturalismo quanto para a definicdo de o
inconsciente estruturado como uma linguagem. Miller considera Os complexos
familiares na formacéo do individuo um texto pré-estruturalista, visto que falta ai o
conceito de significante. Assim, “o conceito de imago, tratado de maneira original por
Lacan, lhe permitira nomear, de maneira indiferenciada, o objeto e significante”.
(Miller, 1984, p. 9).

Adiante, servindo-se do conceito de estrutura, essa no¢ao de complexo passa
a se orientar pelo que se designa por representacdo. O funcionamento do complexo

tem, de fato, dois tracos: fixacdo e repeticdo. Citamos Miller:

Como se pode dar conta dessa fixacdo e dessa repeticdo sem 0 conceito de
estrutura? O que também evoca esse conceito de estrutura é a conexao de todo
complexo com um objeto e, sem duvida, seria preciso apreender esse objeto a partir
do que ele chama formas de objetivacdo, que, decididamente, sdo formas de
subjetivacao, porquanto se trata de saber em qual nivel o real se encontra objetivado
por um sujeito, em um momento dado, ou seja, de fato comunicado. Para falar com
propriedade, ndo ha outra definicdo do objeto, da ‘“identificacdo-objetiva”, da
identificacdo de um objeto como tal, fora da possibilidade de comunica-lo. E sem
duvida o que faz desse objeto uma objetivacdo, remetendo assim aos avatares, a

posicao de sujeito. (Miller, 1984, p. 8).

Miller propde ainda que o aspecto fixo e ativo do complexo, tal como Lacan
formulou, seja articulado ao termo caréncia, em um triplo aspecto: em primeiro lugar,
ela € uma relacdo de conhecimento; em segundo, € uma forma de organizacao

objetiva; em terceiro, € uma prova de choque do real.

Uma vez que a relacdo de conhecimento s6 se concretiza na comunicagéo, ela é
impensavel sem a dimensédo simbdlica. Essa forma de organizacéo afetiva ja supde a
posicdo do objeto como imaginaria. Quanto a prova de choque do real, ja
encontramos antecipado o status propriamente lacaniano do real na palavra choque,
gue encontrara sua expressao propriamente refundada em seu ensino, por exemplo,
em pedacgos de real. Choque do real € também o0 que antecipa o real como
impossivel. Em termos precisos: é impossivel reabsorver seu choque. (Miller, 1984,

p. 9).

Os complexos familiares na formacédo do individuo € um texto motivado por
consideracdes desenvolvimentistas, e Miller chama nossa atencdo para alguns
pontos: o primeiro deles € o uso do termo apoio, “a constatacdo de que é
definitivamente nas fung¢des naturais que a pulsdo se apoia”, (Miller, 1984, p. 11); o
segundo ponto € a maneira como Lacan adota o instinto de morte no sentido de

Freud, como uma tendéncia a morte. A tendéncia a morte aparece articulada na
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imago materna. “A imago materna € lembrada ao sujeito, com uma intensidade
variadvel, cada vez que uma perda de gozo se intervém” (Miller, 1984, p. 12); e um
terceiro ponto

é a maneira como Lacan da conta do complexo de Edipo pela fantasia da castracéo,
apoiando-se em Frazer para sondar a universalizacao da proibicdo do incesto com a
mae, e tratando o parricidio de Totem e tabu, de saida, como um mito freudiano, um
mito e uma construcao destinados a dar a imago paterna seu valor. (Miller, 1984, p.
13).

Tem-se ai que a fantasia de castracdo evoca imediatamente a dominancia da
mae. O que motiva o Edipo ¢ a atualizacio da imago materna primitiva pela angustia

gue pode suscitar.

O que Lacan chama, aqui, fantasia? Ele chama fantasia o que é de fato a

decomposicdo da boneca narcisica. O narcisismo € o0 que cola essa imagem
multiforme, essa imagem heterogénea. A palavra fantasia vem denotar o momento
em que, nos sonhos, nas obsessdes, nas alucinacdes, essa cola se dissolve e esse
corpo fica em pedacos. Por tratar a castracdo como uma fantasia, a fantasia de
castracao é devida a eleicdo de uma parte especial do corpo, em que se concretizam
a deslocacdo e o desmembramento: “A fantasia de castracdo se reporta a esse
mesmo objeto”, ou seja, a essa boneca barroca: “sua forma nao depende do sexo do
sujeito e determina, mais do que submete, as férmulas da tradicdo educativa. Ela
representa a defesa oposta pelo eu narcisico a renovac¢do da angustia que tende a
abala-lo: crise que ndo é tdo causada pela irrupcdo do desejo genital no sujeito
guanto pelo objeto atualizado por ele, a saber, a mae. (Miller, 1984, p. 14).

Na leitura de Miller, o desejo genital reatualiza a mae como objeto
fundamental do desejo e a identificacdo ao pai, obstaculiza a realizacdo desse
desejo. A imago do pai é toda sublimacdo no que diz respeito a satisfacdo desse
desejo. “Ele dara a essa imago do pai 0 seu lugar a partir da sublimacéo, dizendo
gue se vera surgir ali, com o pai, um tipo de objeto completamente diferente do
anterior, um tipo de objeto que ndo é de satisfacdo, mas de identificacdo ideal.”
(Miller, 1984, p. 14).

Zafiropoulos, em sua leitura sobre Os complexos familiares na formacédo do
individuo, coloca em questao se “Lacan era freudiano nessa época?”’, constatando
gue, ao contrario de Freud, do Totem e tabu, que teoriza sobre a tirania do pai
originario na origem da humanidade, para o Lacan sociolégico, o objeto de nostalgia
originaria seria a imago do seio materno, visto que esta funda os sentimentos mais

arcaicos e mais estaveis que unem o individuo a familia. Diz o tedrico, “no texto de



70

1938, a universalidade da prematuracao da criatura do homem ao nascer eleva o
‘complexo do desmame’ a dignidade de um invariante da espécie humana”.
(Zafiropoulos, 2002, p. 32, tradugao nossa).

E também importante citar os comentarios de Eric Laurent sobre Os
complexos familiares na formacéo do individuo. Ele os faz em “O Nome-do-Pai entre
realismo e nominalismo” (2006b). O psicanalista afirma que Lacan se apoia em
Hegel e Durkheim para fazer uma reflexdo psicanalitica sobre a clinica e o destino
da familia no Ocidente, tomando o partido por um pai resolutamente historico.
Laurent cita Miller:

O estudo de 1938 permite a Lacan lancar um olhar critico sobre o complexo de Edipo
como mito. Em vez de apreender o Edipo como um invariante que ndo muda jamais,
ele o faz depender das formas de evolucdo da civilizacdo. Nao experimentando
nenhuma nostalgia com relacao as formas tradicionais da familia, apreende a familia
moderna em sua evolucdo rumo a uma reducédo a sua forma nuclear, ntcleo minimo
da alianga entre o homem e a mulher. (Miller, citado por Laurent, 2006b, p. 97).

Embora Lacan néo estivesse preocupado com o relaxamento do lago familiar,
a ideia de que a familia estd em crise, ou em desordem, € uma tese que ainda
encontra ressonancia nos dias atuais e que pode ser escutada através das falas de
alguns tedricos aflitos com o afrouxamento dos lacos de familia.

Fabian Fajnwaks tece comentarios a esse respeito em “Familias

sintomaticas”,

O debate atual colocou em evidéncia os preconceitos dos psicanalistas. [...] as novas
reivindicacdes nos convidam n&o apenas a revisar NnossOS preconceitos, como
também a repensar alguns dos fundamentos da teoria psicanalitica: a relagdo do
drama edipiano com as fun¢des do Nome-do-Pai e do Desejo da Méae, a relacéo do
desejo com a Lei, o proprio estatuto da Lei: ela estad do lado do Nome-do-Pai ou no
seu para-além, quer dizer, na relagdo do sujeito com o gozo? (Fajnwaks, 2003, p. 1).

Eric Laurent comenta, no texto citado acima, sobre os contratos juridicos que
sao feitos mediante as diversas modalidades de familia, dizendo que “o relativismo
juridico pode angustiar alguns que, entédo, irdo buscar apoio nos socidlogos que se
preocupam com a crise da autoridade, partindo para a busca de uma lei que
pudesse garantir a ordem do mundo”. (Laurent, 2006b, p. 94).

Alguns psicanalistas, sobretudo, aqueles ligados a orientagdo norte-

americana, que tratam da Psicologia do Ego, associam o enfraquecimento das
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identificagBes familiares as novas subjetivacdes, que, na clinica, sdo classificadas
como sociopatias (toxicomanias, suicidios, depresséo, etc.); isto é, casos que se
considera estarem situados na fronteira entre a neurose e a psicose. Trata-se,
entdo, de um debate que percorre diversas correntes, que tem efeitos tanto no
campo clinico, quanto no campo juridico, e que ganha um destaque no cenario
politico e social.

Seguiremos com nossa pesquisa examinando alguns paradigmas do

estruturalismo e a influéncia do estruturalismo |évistraussiano no ensino de Lacan.

3.2 Alguns paradigmas do estruturalismo

A palavra estrutura designa a lei ou conjunto de leis que delimitam e

determinam as modificacdes possiveis dos elementos do sistema. “A estrutura € um

”

sistema de relagdes. E a sintaxe das transformacdes possiveis [grifo do autor].
(Strauss, citado por Coelho, 1967/1979, p. XXVI).

Para Lévi-Strauss, € preciso distinguir estrutura social e relagdes sociais: “as
relacdes sociais sdo a matéria-prima empregada para a construcdo de modelos que
tornam manifesta a propria estrutura social”. (Strauss, citado por Coelho, 1967/1979,

p. 25). Além disso, Strauss diz que

[...] a estrutura nunca existe na realidade concreta, mas é ela que define o sistema
de relacdes e transformagfes possiveis dessa realidade. O seu principio nuclear
(como é de todo estruturalismo) € este: Para atingir o real é preciso primeiro afastar o
vivido. (Strauss, citado por Coelho, 1967/1979, p. XXV).

Eduardo Prado Coelho afirma que, em se tratando da relacdo entre a

estrutura e a historia,

ndo ha qualquer oposicdo entre estrutura e historia, porque a estrutura ndo € um
momento de imobilidade da histéria, apreendido por um processo de abstracdo. Pelo
contrério, a estruturalidade aparece como o sistema de leis que regem as
transformacdes possiveis de um conjunto, e essas transformagdes tanto se podem
realizar no espacgo (ponto de vista “sincrénico”) como no tempo (ponto de vista
“diacrénico”). A estruturalidade é, por conseguinte, acronica [grifo do autor]. (Coelho,
1967/1979, p. XXXI-XXXIV).
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Para Lévi-Strauss, ndo se pode falar em estruturalismo sem levar em conta as
leis da linguagem. Sendo assim, ao articular antropologia e linguagem, Strauss
propde um método, no qual os termos deixam de ser tratados isoladamente e séo
tomados em sua inter-relacdo. Lacan indaga, em “Funcdo e campo da fala e da
linguagem em psicanalise” “ndo é patente que um Lévi-Strauss, ao sugerir a
implicacdo das estruturas da linguagem e da parte das leis sociais que rege a
alianca e o parentesco, ja vai conquistando o terreno mesmo em que Freud assenta
o inconsciente?” (Lacan, 1966/1998, p. 286).

Para Lévi-Strauss, existe uma estrutura inconsciente, que é o resultado de
fenbmenos bioldgicos e fisico-quimicos reunidos segundo uma determinada
combinatdria. Essa estrutura inconsciente constituira uma “razao natural”, que se
manifesta em todos os comportamentos humanos. Em O pensamento selvagem,

Lévi-Strauss dira que

a lingua néo reside nem na razao analitica dos antigos gramaticos, nem na dialética
constituida da linguistica estrutural, nem na dialética constituinte da praxis individual
confrontada com o prético-inerte, jA que todas as trés a supdem. A linguistica coloca-
nos na presenca de um ser dialético e totalizante, mas exterior (ou inferior) a
consciéncia e a vontade. Totalizacdo nao reflexiva, a lingua € uma razdo humana
gue tem suas razbes e que o homem néo conhece. (Lévi-Strauss, 1962/1989, p.
280).

Segundo Eduardo Prado Coelho,

a existéncia deste ser dialético e totalizante de que a lingua é uma manifestacéo leva
Lévi-Strauss a reduzir as ciéncias humanas as ciéncias naturais, afirmando que elas
serdo tanto mais cientificas quanto menos forem humanas. (Coelho, 1967/1979, p.
XXXV).

Entretanto, Strauss aponta a emboscada da subjetividade, pois o sentido
nunca € um fendmeno primario, ha sempre um nao sentido por detras. “Toda a
analise que se pretenda esquivar as emboscadas da subjetividade devera aprender
com a fonologia que o sentido resulta sempre de combinacdes de elementos que
nao sao em si mesmos significantes”. (Lévi-Strauss, citado por Coelho, 1967/1979,
p. XXXV).

A proposito do conceito lévistraussiano de estrutura, € interessante a citacao

do texto de Junzo Kawada, “Un structuraliste a la recherche d'une éthique
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interspécifique?”, publicado na revista antropolégica L’Homme, de 2000. O autor cita

Kozo Watanabe, professor de antropologia cultural em Kyoto, que enuncia,

a estrutura como um conjunto de relagbes entre os elementos dados permanece
invariavel através de uma série de transformacdes, ela permite apreender o outro em
si, mas ndo o outro a partir do eu. Para realizar a operacao estruturalista, o eu deve
estar vazio por causa da humildade epistemoldgica; o eu torna-se o lugar onde o
outro parece ser diferente, como na célebre imagem de Lautréamont, em que, em
uma mesa de dissecacdo, encontram-se uma maquina de costura e um guarda-
chuva. (Watanabe, citado por Kawada, 2000, p. 755, traduc&o nossa).

Diz Watanabe que “essa humildade do eu permite a Lévi-Strauss mergulhar
nos mitos Amerindios para escutar a voz dos testemunhos mais anénimos da
passagem propriamente humana da natureza a cultura”. (Watanabe, citado por
Kawada, 2000, p. 755, traducédo nossa).

Lévi-Strauss (1958/2008) explica, em Antropologia estrutural, que o mito,
assim como todo ser linguistico, é formado de unidades constitutivas, e essas
unidades implicam os fonemas, os morfemas e 0s semantemas que pertencem a
estrutura da lingua. Cada forma difere da que a precede, por um alto grau de

complexidade. Todas essas unidades constitutivas consistem em relagdes.

Supomos, com efeito, que as verdadeiras unidades constitutivas do mito ndo sao as
relacbes isoladas, mas feixe de relagBes [grifo do autor], e que € somente sob a
forma de combinacbes de tais feixes que as unidades constitutivas adquirem uma
funcao significante. (Lévi-Strauss, 1958/2008, p. 244).

Assim, a natureza do tempo mitico é um sistema de duas dimensdes: ao
mesmo tempo diacrdnico e sincrénico, reunindo as propriedades caracteristicas da
lingua e as da palavra. Lévi-Strauss propde, entdo, que os termos de parentesco
tenham significacdo se integrados em sistemas, tal como os fonemas se constituem.
De modo que a significacdo € resultante das relacdes entre os termos do sistema;
nao existindo a possibilidade de algo significar-se por si mesmo.

Ainda, para pensar os paradigmas do estruturalismo, servimo-nos de outros
tedricos. Jean-Claude Milner (2003), em EI périplo estructural, nos auxilia na
compreensao da teoria da estrutura. Segundo esse autor, a linguistica que interessa
a Lacan se sustenta em duas teses: i) conhece-se a linguagem retendo dela
somente as propriedades minimas de um sistema qualquer; ii) apenas um sistema

tem propriedades. (Milner, 2003, p. 145, tradugdo nossa). A primeira tese €
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compreendida como um estruturalismo débil, e a segunda tese, como um
estruturalismo forte.

Lacan se interessou pelas duas formas de estruturalismo (débil e forte) e
enunciou que a estrutura reduzida a suas propriedades minimas € o que se nomeia
por “cadeia”, utilizando o termo significante como elemento de um sistema.

Milner explica que

a linguistica estrutural se constroi precisamente com o propésito de separar da lingua
e da linguagem o que haveria de particular na lingua e na linguagem, que, em
consequéncia, obscureceria a captacdo do estrutural. Isto que ha de particular é a
maneira em que a linguistica é estruturada. (Milner, 2003, p. 146, traducéo nossa).

Na maneira como a linguistica € interpretada e conhecida por Lacan,

nao existe organizacdo de significantes que nédo seja a organizacdo em cadeias.
Uma cadeia significante € um conjunto sobre o qual se podem definir as relacées de
metafora e metonimia. Desse modo, se o0 inconsciente conhece a metafora e a
metonimia, ndo é por ser uma lingua, sendo por estar estruturado. Uma teoria geral
da metafora e da metonimia € uma teoria da cadeia e vice-versa. (Milner, 2003, pp.
146-147, traducdo nossa).

Milner cita o texto de Lacan “A carta roubada” (1956) e diz que ali € possivel
localizar o modo como em um sistema, cujos elementos e leis tém a menor
especificidade possivel, emergem regularidades e propriedades. Ele comenta que
Lacan ira enunciar uma teoria sobre a doutrina do significante, do seguinte modo: “o
significante representa 0 sujeito para outro significante”. Isso significa que um
significante s6 pode “representar para”.

Lacan demonstra, entdo, seu interesse pela logica pura, ou seja, uma
estrutura desligada do significado. Dai a légica matematica ocupar seu lugar
privilegiado e ser conhecida por “l6gica do significante”.

Em “Funcdo e campo da fala e da linguagem em psicandlise”, Lacan diz o

seguinte:

A forma de matematizacdo em que se inscreve a descoberta do fonema, como
funcdo dos pares de oposicdo compostos pelos menores elementos discriminativos
captaveis da semantica, leva-nos aos proprios fundamentos nos quais a doutrina
final de Freud aponta, numa conotacdo vocdlica da presenca e da auséncia, as
origens subjetivas da funcdo simbdlica. E a reducao de todas as linguas ao grupo de
um ndmero pequenissimo dessas oposi¢cdes fonémicas, dando inicio a uma
formalizac&do igualmente rigorosa de seus mais elevados morfemas, coloca a nosso
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alcance uma abordagem estrita de nosso campo. Cabe a n6s com ela nos
aparelharmos para encontrar ai nossas incidéncias, como ja faz, por estar numa
linha paralela, a etnografia, decifrando os mitos segundo a sincronia dos mitemas.
(Lacan, 1966/1998, p. 286).

Nas palavras de Milner, no mesmo texto citado acima:

A invencdo tedrica apta para apreender a estrutura como parte da juncdo entre a
psicandlise e a ciéncia moderna sera uma teoria geral da letra. Compreendera duas
partes: uma teoria do matema como letra propria de um saber transmissivel e uma
teoria do escrito como teoria de toda letra possivel. Nao devera confundir-se a letra
do primeiro classicismo lacaniano, derivada da teoria do significante, com a letra do
segundo classicismo, objeto tedrico autbnomo. Tal é o estatuto do Seminario XX.
(Milner, 2003, p. 152, traducéo nossa).

Lacan, no texto citado anteriormente, coloca em debate o termo estrutura e
defende a ideia de que o estruturalismo permite situar o campo da fala. Assim, ele
se servira do estruturalismo ndo como um modelo tedrico, mas como uma maquina
original que pde em cena o0 sujeito. O psicanalista comenta: “A estrutura de que
falamos nada tem a ver com a ideia de estrutura do organismo, tal como sustentada
pelas constatacbes mais bem fundamentadas da Gestalt [grifo do autor]”. (Lacan,
1966/1998, p. 656). Essa maquina original estd sustentada na nocdo do
“inconsciente como o discurso do Outro”. (Lacan, 1966/1998, p. 659). O psicanalista
enfatiza que, “antes de existir em si, por si e para si, a crianca existe para e por
outrem; ja € um polo de expectativas, projetos e atributos”. (Lacan, 1966/1998, p.
658- 659). Nessa época, ele defende a ideia de que a crianca fala de si tal como os

outros lhe falam, ou seja, o discurso sempre esteve ali desde o comeco.

O drama do sujeito no verbo é que ele experimenta ali sua falta-a-ser [...] E por se
proteger desse momento de falta que uma imagem chega a condicdo de sustentar
todo o valor do desejo: projecdo, fungdo do imaginario. Inversamente, vem instalar-
se no coracao do ser, para apontar um furo, um indicador: introjecéo, relacdo com o
simbdlico. (Lacan, 1966/1998, p. 661-662).

Para Lacan, o sujeito tem que surgir dos significantes que o abarcam no
campo do desejo do Outro. “O sujeito do desejo, tanto no esclarecimento da fantasia
guanto em seu reflgio fora do discernimento, ndo é nada além da Coisa, que é dele
0 que ha de mais proximo, embora mais Ihe escape.” (Lacan, 1966/1998, p. 662).

Em relacdo ao estruturalismo, identificamos, no segundo capitulo desta tese,

gue, para Lévi-Strauss, a estrutura elementar do parentesco € decorrente de uma
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matriz l6gica, que consiste em que os termos de parentesco: irméao, irma, pai e filho,
unam-se em pares (irmdo-irma, marido-mulher, pai-filno, sobrinho-tio) para
expressar os diferentes tipos de relagbes familiares. Por meio desse agrupamento
de ordem logica, Strauss afirmara a existéncia de uma estrutura de parentesco
presente em todos 0s grupos sociais humanos e que supde trés relacdes familiares:
consanguinidade, alianca e filiagéo.

Entretanto, segundo o antrop6logo, o que confere ao parentesco seu carater
de fato social ndo sao os elos naturais, dados pela consanguinidade e filiagdo, mas

as diversas modalidades de alianga.

E a relacdo social, situada além do vinculo biolégico, implicado pelos termos, pai,
mae, filho, filha, irm&o e irma, que desempenha o papel determinante [...] a proibicdo
do incesto exprime a passagem do fato natural da consanguinidade ao fato cultural
da alianga. (Lévi-Strauss, 1949/1982f, p. 70).

Nos termos de Lévi-Strauss, a interdicdo do incesto € um principio fundante
ou uma lei por meio da qual se realiza a passagem da natureza para a cultura.
Segundo Eduardo Prado Coelho, a proibicdo do incesto tem apenas uma

funcao,

evitar a coincidéncia entre as relacdes de parentesco e as relacdes de alianca. Sem
essa distin¢ao, cair-se-ia na confusdo absoluta, e seria impossivel a cada um de noés
saber quem era e qual era a sua posicdo em relacdo aos outros. Cada um de nos
diluir-se-ia na promiscuidade total. (Coelho, 1967/1979, p. XLVII).

O advogado Rodrigo da Cunha Pereira (2014) explica, em sua tese,
anteriormente citada, que, no ordenamento juridico, a interdicdo do incesto é um
principio geral ndo expresso na Constituicdo; ele ndo precisa estar escrito, pois ja
estd inscrito em todos os membros da organizacao social e juridica. Em razdo desse
principio, é que o legislador produz textos normativos proibindo o casamento de
pessoas com determinado grau de parentesco. A interdicdo do incesto € um
principio universal organizador e viabilizador de qualquer organizac¢éo social. E um
principio fundamental de todas as culturas e interessa particularmente ao Direito
porque é a primeira lei de organizacdo social e juridica. Pode até haver variacdes
em determinadas culturas ou organizacfes juridicas dessas proibicdes, mas o

principio € universal.
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O jurista Daniel Borrillo, especialista no estudo do Direito e do direito dos
homossexuais, reafirma que € a antropologia quem fornece os elementos de
compreensao sobre a interdicdo do incesto; para os antropdlogos, a interdicdo do
incesto € uma regra invariante que permite a criacdo da alianca entre membros de
grupos diferentes. Citamos uma passagem da sua obra “Le droit des sexualités”, de

2009.

A regra da interdicdo do incesto aparece como a matriz das normas e 0 critério
principal, ainda que implicito, ao qual se refere todo sistema juridico. A regulacao da
sexualidade se tornou entdo a atividade normativa originaria em torno da qual se
articulam todas as outras formas de regulacdo. (Borrillo, 2009, p. 16, traducéo
nossa).

Borrillo pesquisa sobre o lugar da sexualidade no universo normativo e
explica que, apos 1791, o incesto sai da lei penal nos casos em que ele concerne a
adultos, mediante consentimento. Existe uma sang¢éao juridica indireta que intervém
nas circunstancias agravantes. “Com o fim da hegemonia religiosa, o incesto perde
sua existéncia juridica, retornando a atividade erotica a intimidade da vida privada.”
(Borrillo, 2009, p. 16, traducdo nossa). No Brasil, em 2009, houve uma mudanca na
lei que trata dos crimes sexuais. A partir dessa data, o Supremo Tribunal da Justica
(STJ) adota outro padrao juridico e desloca a matéria do crime sexual para estupro
de vulneravel; mantém-se a idade de 14 anos para se considerar um crime sexual,
mas leva-se em conta a presuncdo relativa de violéncia, e ndo absoluta, como
acontecia antes de 2009. Portanto, nas acdes envolvendo incesto, as
jurisprudéncias analisam a vontade das partes. O incesto por consentimento
envolvendo pessoas maiores de idade ndo constitui crime, mesmo sendo um crime
moral, trata-se de violéncia relativa.

Em seguida, investigaremos como Lacan se serve do estruturalismo para
tratar os assuntos de familia. E importante lembrar que o psicanalista esta sob
influéncia do estudo estrutural do mito lévistraussiano, que preconiza que 0 mito nao
pode ser estudado isoladamente, mas em todas as suas variantes, ou seja,
interessa a Lévi-Strauss saber como as nharrativas passam de uma sociedade para a

outra e vao se transformando.
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3.2.1 O estruturalismo na familia

Lacan propde uma conjuncao entre a estrutura e 0 sujeito; e seria assertivo
dizer que ele opera com o estruturalismo de um modo ordinario? Trata-se de uma
estrutura que captura o ser vivo como o0 ser que fala. O psicanalista enfatiza a
dimenséo da substituicdo, ou seja, para se constituir uma unidade, é preciso que
outro elemento venha substituir o primeiro, e ele demonstra ser essa a chave para a
compreensao do que acontece com o0 sujeito do inconsciente. O sujeito aparece
como efeito da ligagdo de um significante ao outro significante, e a condicdo de
obliteracéo da primeira base faz com que ele se apresente dividido, em seu status.

Lévi-Strauss, em sua tese sobre o parentesco, aborda as representacbes
miticas que garantem a eficacia simbolica em determinadas culturas; sociedades
primitivas que sobrevivem da imutabilidade de sua estrutura assim como da
prevaléncia do coletivo sobre o individual e da crenca na cura xamanistica. E em “A
eficacia simbdlica” (Lévi-Strauss, 1958/2008a), ele nos apresenta o0 método de cura

da mitologia do xaméa que nao corresponde a realidade objetiva.

O Xama fornece a sua doente uma linguagem [grifo do autor] na qual se podem
exprimir imediatamente estados nédo formulados, de outro modo informuléaveis. E € a
passagem a esta expressdo verbal que provoca o desbloqueio do processo

fisiologico, isto €, a reorganizacdo, num sentido favoravel, da sequéncia cujo
desenvolvimento a doente sofreu. (Lévi-Strauss, 1958/2008a, p. 228).

O antropologo aproxima a figura do xama a do psicanalista com a introducéo
da expressao mito individual, que, depois, foi utilizada por Lacan e diz que tanto na

cura xamanistica como na psicanalitica,

[...] em ambos os casos, os conflitos e as resisténcias se dissolvem, n&o por causa
do conhecimento, real ou suposto, que a doente adquire deles progressivamente,
mas porque este conhecimento torna possivel uma experiéncia especifica, no curso
da qual os conflitos se realizam numa ordem e num plano que permitem seu livre
desenvolvimento e conduzem ao seu desenlace. Esta experiéncia recebe na
psicandlise o nome de ab-reacao (Lévi-Strauss, 1958/2008a, p. 229).

Lacan (1953) comenta, em O mito individual do neurético, que Freud
descreve o termo ab-rea¢cdo como um tipo de passagem de um conflito intoleravel a

expressao verbal, “é na linguagem que o homem encontra um substituto para o ato,
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substituto gragcas ao qual o afeto pode ser ab-reagido quase da mesma maneira”.
(Freud, citado por Lacan, 1978/1980, p. 15).

Na cura xamanistica, o0 mito tem a funcdo de despertar uma reacdo organica
correspondente. “E a eficacia simbdlica que garante a harmonia do paralelismo entre
mito e operacdes. E mito e operagdes formam um par, onde se encontra sempre a
dualidade do doente e do médico” (Lévi-Strauss, 1958/2008a, p. 232). Entretanto, o

paralelismo ndo exclui as diferengas. Tanto o xamanismo quanto a psicanalise,

[...] ambas visam provocar uma experiéncia; e ambas chegam a isto, reconstituindo
um mito que o doente deve viver, ou reviver. Mas, num caso, € um mito individual
gue o doente constréi com a ajuda de elementos tirados de seu passado; no outro, é
um mito social, que o doente recebe do exterior, e que ndo corresponde a um antigo
estado pessoal. (Lévi-Strauss, 1958/2008a, p. 230).

Para avancar em nosso estudo, iremos nos servir do livro de Juan Pablo
Lucchelli (2014a), Lacan avec et sans Lévi-Strauss, visto que o autor explora o modo
como o estruturalismo afeta o0 pensamento de Leévi-Strauss e de Lacan.

A tese de Lucchelli € a de que “existe uma intuicdo operatoria [grifo do autor]
a partir da qual se faz o essencial da passagem de Lévi-Strauss a Lacan. Essa
intuicdo é aquela que se expressa na formula candnica do mito [grifo do autor].”
(Lucchelli, 2014b, p. 12, traducdo nossa). Essa “férmula candnica do mito” foi
publicada pela primeira vez no artigo “A estrutura do mito” e depois em Antropologia
estrutural (Lévi-Strauss, 1958/2008) e formula uma lei geral concernente a maneira
como se relacionam as diferentes variantes de um mito, qualquer que seja. Com
essa férmula, é possivel esclarecer que a estrutura € um sistema de transformacdes
e opera por uma dupla torcdo. A primeira orientacao que a férmula candnica traduz é
uma orientacdo transformacionista, “a estrutura € o que constitui os termos nas
variantes uns com os outros”. (Lucchelli, 2014b, p. 14, traducdo nossa). E a segunda
orientagcdo, “envelopada na formula, parece mostrar o contrario: ndo somente a
diversidade é contraditéria com a repeticdo, como a repeticdo ndo aconteceria sem
torcao”. (Lucchelli, 2014b, pp. 14-15, traducdo nossa).

Assim, no desdobramento de uma estrutura, existem mudancas reais.
Lucchelli comenta que, “quando o estruturalismo se introduz na psicanalise,
recoloca-se o trabalho de Freud concernente as relacdes entre a repeticdo e a

variagao”. (Lucchelli, 2014b, p.15, traducdo nossa). A questdo que se coloca é como
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reencontrar a “variante catastréfica” que permite mudar o nivel de organizagao da
estrutura.

Lucchelli comenta que a influéncia de Lévi-Strauss no pensamento de Lacan
foi demonstrada em 1953, data de sua conferéncia intitulada O mito individual do
neurético (Lacan, 1978/1980). Essa conferéncia explicita a teoria das
transformagbes dos mitos. Lacan estaria, nesse momento, interessado em saber
sobre a permanéncia ndo redutivel de um resto que resiste a toda formulacao?

Ainda com Lucchelli,

[...] a primeira aplicacdo lacaniana do formalismo de Lévi-Strauss, a saber, sua
conferéncia O mito individual do neurético, coloca esse resto como nao incluido pela
linguagem [...] Lacan corrige Lévi-Strauss ao mostrar que o formalismo ndo constitui
uma Unica resposta a todos, mas mostra bem o irredutivel que para ele resiste.
(Lucchelli, 2014b, pp. 24-25, traducao nossa).

Na dita conferéncia, Lacan aborda o caso clinico de Freud “O Homem dos
Ratos” e mostra como a histéria de seu pai se repete na sua vida fantasmatica.
Embora, nesse momento, sua teoria receba influéncia do estruturalismo de Strauss,
ele ndo demoraré a encontrar o seu limite e as suas limitacdes, sendo estas relativas

a insuficiéncia do simbdlico para tratar do real; do real pulsional, por exemplo.

3.2.2 Leitura lacaniana do caso clinico do Homem dos Ratos

E interessante observar a presenca de Lévi-Strauss no texto lacaniano, ela se
manifesta, sobretudo, a propdsito da passagem do mito coletivo ao mito individual. O
caso de Edipo é paradigméatico da estrutura dos mitos, de modo que, na dita
conferéncia, Lacan dir4 que “um agrupamento de termos que se produz na primeira
geracdo se reproduz na segunda, mas numa combinagao transformada”. (Lacan,
1978/1980, p. 31).

Lacan dira que “o mito € o que confere uma férmula discursiva a qualquer
coisa que nao pode ser transmitida na definicdo da verdade, porque a definicao da
verdade ndo se pode apoiar sendo em si mesma”. (Lacan, 1978/1980, p. 49). A

verdade pode apenas se exprimir de um modo mitico.
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Segundo o psicanalista, o mito exprime as relacdes caracteristicas de um
certo modo de ser humano em determinada época, e podemos encontrar sua fungéo
no proprio vivido de um neurético. A originalidade do caso clinico o Homem dos
Ratos consiste na constelacdo originaria que presidiu ao nascimento do sujeito, ao
seu destino, a saber, sua pré-historia, as relagbes familiares fundamentais que
estruturaram a unido dos seus pais, que, por uma férmula de transformacao,

aparecem

[...] como sendo o mais contingente, o mais fantasmatico, o mais paradoxalmente
morbido do seu caso, a saber, o Ultimo estado de desenvolvimento da sua grande
apreensdo obsidiante, o cenario-imaginario ao qual chega como a solucdo da
angustia ligada ao desencadear da crise. (Lacan, 1978/1980, p. 56).

Nas palavras de Lucchelli, “todas as particularidades dessa histéria
constituem uma repeticdo mais ou menos caracteristica do passado paterno. Mas o
elemento essencial sera justamente aquele que nao se repete”. (Lucchelli, 2014a, p.

35, traducao nossa).

Lacan questiona clinicamente esta ideia da repeticdo a fim de mostrar como a
repeticdo ndo se reduz simplesmente a repeticdo sintomatica, que € a forma mais
conhecida, mas por indicar também como ela pode trazer o novo a partir do
momento em que ela esta aberta a uma contingéncia. (Lucchelli, 2014a, p. 35,
traducdo nossa).

Assim, Lacan dira que, no “Homem dos Ratos”, é possivel reproduzir duas

fases na estrutura do mito, correspondendo cada uma delas as geracdes diferentes:

[...] a primeira fase corresponde a geragéo do pai de HR — é a constelag&o original
gue presidia ao nascimento do sujeito, ao seu destino... a sua pré-histéria — e a
segunda corresponde a geragao do proprio HR reproduzindo a estrutura da primeira,
marcada embora por uma transformacao. (Lacan, 1978/1980, p. 39).

Lacan denomina a estrutura mitica da primeira geragao por “mito familiar”, e a
segunda geracéo, por “mito individual”.

Segundo Lacan,

O que esté na origem desta repeticdo da mesma estrutura mitica nos fantasmas do
HR é a nédo resolucdo anterior da divida do pai, tanto em relagcdo ao Amigo como em
relacdo a (sua) mulher rica [...] tudo se passa como se 0s impasses proprios da
situacdo original se deslocassem para um outro ponto de organizacdo mitica, como
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se 0 que num sitio ndo esta resolvido se reproduzisse sempre noutro. (Lacan,
1978/1980, pp. 41-42).

A propésito do mito familiar, Lacan fala que a constelacdo do sujeito é
formada de um certo nimero de tragos que especificam a unido dos pais. No caso
do Homem dos Ratos, o pai foi um suboficial, o casamento do pai foi feito por
conveniéncia, e o prestigio situa-se do lado da mae. Além disso, o pai teve
aborrecimentos, no decorrer de sua carreira militar, e passou por um episodio de
divida financeira, cujo desenrolar o colocou numa posicdo de ter que reembolsar
uma soma de dinheiro a um amigo.

Essa ideia de reembolso impde-se para esse sujeito como um imperativo, que
surge no psiquismo obsessivo, em contradicdo com 0 seu primeiro movimento
expresso sob a forma de “ndo pagar’. Diz Lacan: “este cenario fantasmatico
apresenta-se como um pequeno drama, uma gesta, que é precisamente a
manifestagcdo do que chamo o mito individual do neurético”. (Lacan, 1978/1980, p.
61).

Para compreender esse deslocamento dos impasses da situacao original para
outro ponto da organizacdo mitica, Lacan explica que, na situacao original, ha uma
dupla divida. Ha, por um lado, uma frustracdo e, por outro lado, uma divida social

nunca resolvida.

O elemento da divida incide ao mesmo tempo em dois planos, e é justamente na
impossibilidade de sobrepor esses dois planos que se joga todo o drama do
neurotico. Ao tentar fazé-los coincidir, ele faz uma operagdo circular, nunca
satisfatéria, que ndo chega a fechar o seu ciclo. (Lacan, 1978/1980, p. 63).

Assim, o0 neurotico experimenta um duplo drama, cujo desdobramento
narcisico exige, por um lado, a assuncao da sua proépria funcéo social, isto €, de se
tornar idéntico a si préprio e, por outro lado, um gozo pacifico e univoco do objeto
sexual.

Lacan chama a atencdo para aquilo que se manifesta no obsessivo ser uma

das atitudes que Hegel ndo desenvolveu na sua dialética do mestre e do escravo.

O escravo esquivou-se perante o risco da morte, no qual a oportunidade da
dominacao Ihe era oferecida numa luta de puro prestigio. Mas uma vez que ele sabe
gue € mortal, sabe também que o mestre pode morrer. A partir dai, ele pode aceitar
trabalhar para o mestre e renunciar ao gozo; e, na incerteza do momento em que
chegaré a morte do mestre, ele espera. (Lacan, 1978/1980, pp. 42-43).
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E conclui: “e tal como na confrontagdo mestre-escravo, € na rivalidade
edipiana ao pai, e no desejo da sua morte imaginaria, que o homem se forma”.
(Lacan, 1978/1980, p. 43). Por intermédio da rivalidade com o pai, o sujeito se liga a
um valor simbdlico.

Em relagcdo ao desencadeamento da neurose e da crise do Homem dos
Ratos, Lacan dird que a cena da narracdo do suplicio do criminoso (a saber, a
introducdo de um rato no anus do criminoso), “a primeira audicdo dessa narrativa
gue provoca no sujeito um estado de horror fascinado, ndo desencadeia a sua
neurose, mas atualiza-lhe os temas e suscita angustia”. (Lacan, 1978/1980, pp. 54-
55). Trata-se de um fantasma absolutamente fascinante e que confere uma
particularidade do caso, “cuja verdade, devido ao seu carater discursivo,
permanecera velada sob as trevas de uma longa série de dedugdes”. (Lacan,
1978/1980, p. 55). A imagem do suplicio engendrou uma espécie de temor, “a saber,
gue esse suplicio pudesse um dia ser infligido as pessoas que lhe eram mais caras:
a mulher pobre idealizada a qual ele dedica um amor e ao seu pai, reduzido a um
personagem imaginado no além”. (Lacan, 1978/1980, p. 58).

Héa ainda o elemento da duavida que deve ser levado em conta na eclosédo da

neurose desse sujeito. Segundo Lucchelli,

Lacan insiste sobre esse ponto: o conflito mulher rica/mulher pobre foi reproduzido
exatamente na vida do sujeito. E no momento de se confrontar com a escolha de seu
pai, ele hesitara, e a dlvida se tornara um dos principais sintomas obsessivos de sua
neurose. (Lucchelli, 2014b, p. 23, traducdo nossa).

Assim, Lacan, ao revisitar o caso clinico freudiano, influenciado pela etnologia
francesa, nos mostra as regras do funcionamento simbalico.

Nosso objetivo, a seguir, € mostrar a dimensdo de substituicdo, ou seja, de
metafora, como isso aparece na leitura de Lacan sobre o complexo de Edipo,
evidenciando que, em seu ensino, ele propbe a passagem do mito para a

formalizacdo do Nome-do-Pai, através dos matemas.
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3.2.3 A formalizagdo do Nome-do-Pai

Lacan (1957-1958/1999), em seu O Seminério, livro 5, As formacdes do
inconsciente, formula que a entrada no Edipo ndo se efetua sem a intervencédo da
simbolizacdo primordial da mé&e. Trata-se de um momento em que a crianga se
encontra na posicdo de assujeitado a lei caprichosa materna, que opera ai nesse
periodo pré-edipiano de uma forma voraz. Dizer que a crian¢a estd numa posicao de
assujeitado significa também dizer que seu desejo é o desejo da mae. Lacan
conceitua como o “desejo de Outra coisa que nao satisfaz meu proprio desejo e que
comeca a palpitar para a vida. Trata-se de uma relacdo de miragem pela qual o ser
primordial antecipa a satisfacdo de seus desejos esbogados pelo outro”. (Lacan,
1957-1958/1999, p. 188).

Abre-se ai uma dimensé&o pela qual se inscreve virtualmente o que a propria
mae deseja, e iSSoO comporta para a crianga um para-além, ou seja, a mae deseja
outra coisa que nado seja satisfazer meu desejo. Portanto, essa relagcédo de miragem,
abre para a crianca um enigma quanto ao desejo materno que € formulado na
expressao: o que queres?

Esse momento primordial com a méae revela a existéncia de uma ordem
simbdlica da qual a mée depende e permite certo acesso ao objeto de seu desejo,
gue é o falo. Lacan dira que, “para atingir o desejo da mae, que comporta um para-
além, é necesséaria uma mediacdo, que é dada pela posicdo do pai na ordem
simbdlica”. (Lacan, 1957-1958/1999, p. 190). O pai tem ai uma funcéo de privar a
mae do objeto de seu desejo, a saber, o objeto falico. Assim, o desfecho favoravel
ou desfavoravel do Edipo gira em torno de trés planos: o da castracdo, o da
frustracéo e o da privacao.

No nivel da privacdo, o pai priva a mae daquilo que ela ndo tem. E é entéo,
“sob o plano da privacdo da mae, que, em um momento da evolucédo do Edipo,
coloca-se para o sujeito a questédo de aceitar, de registrar, de simbolizar, ele mesmo,
de dar valor de significacdo a essa privagao da qual a méae revela-se objeto”. (Lacan,
1957-1958/1999, p. 191).

Citamos Lacan,
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A experiéncia prova que, na medida em que a crianca ndo aceita a privacao do falo
efetuada na mée pelo pai, ela mantém em pauta — a correlacdo se fundamenta na
estrutura — uma certa forma de identificagdo com o objeto da mée, este objeto que
Ihes apresento desde a origem como um objeto-rival, para empregar a palavra que
surge ai, e isso ocorre, quer se trate da fobia, da neurose ou da perversao. (Lacan,
1957-1958/1999, p. 192).

A ndo aceitacdo da privagdo comporta uma pergunta em cada caso particular:
“qual é a configuracéo especial da relagdo com a mée, com o pai e com o falo que
faz com que a crianca ndo aceite que a mae seja privada, pelo pai, do objeto de seu
desejo”? (Lacan, 1957-1958/1999, p. 192). As configura¢cdes da relacdo com a mae,
ao pai e ao falo ttm um ponto nodal para a crianca, cuja questéo que se coloca é ser
ou néo ser, ter ou ndo ter o falo. Nesse momento, a crianga estd huma posicéo de
escolha, entre aspas, “porque o sujeito € tdo passivo quanto ativo nisso, pela
simples razao de que nao € ele quem manipula as cordinhas do simbélico”. (Lacan,
1957-1958/1999, p. 192).

Lacan chama a atencado para o fato de que essa escolha é diferente daquela
de ter ou ndo ter um pénis, ai, entre essas duas escolhas, esta o complexo de
castracao. “Aquilo de que se trata no complexo de castracdo nunca ¢ articulado e se
faz quase completamente misterioso”. (Lacan, 1957-1958/1999, p. 192). Porém é
dele que dependem esses dois fatos: de um lado, o menino se transforma em
homem e, do outro lado, a menina se transforma em mulher, em ambos os casos, a

guestao de ter ou néo ter é regida por intermédio da castracao.

Isso supde que, para té-lo, é preciso que haja um momento em que ndo se tem. Nao
chamariamos o que esta em jogo de complexo de castracao se iSso Ndo pusesse em
primeiro plano que, para té-lo, primeiro é preciso que tenha sido instaurado que nao
se pode té-lo, de modo que a possibilidade de ser castrado é essencial na assuncao
do fato de ter o falo. (Lacan, 1957-1958/1999, p. 193).

Por conseguinte, € importante desvincular a nocao de falo da nocéo de pénis,
e Lacan (1956-1957/1995) fara essa distingdo em O Seminario, livro 4, A relacao de
objeto. Ele sublinha que Freud, em seu artigo “O fetichismo”, mostra que o fetiche é
o simbolo de alguma coisa, e essa alguma coisa € o pénis. Porém, imediatamente
depois, Freud enuncia que nao se trata de um pénis qualquer, “o pénis de que se
trata ndo é o pénis real, € o pénis na medida em que a mulher o tem — isto é, na
medida em que ela ndo o tem”. (Lacan, 1956-1957/1995a, p. 154). Lacan entao

explicita que a diferencga é a seguinte:
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[...] ndo se trata em absoluto de um falo real na medida em que, como falo real, ele
exista ou ndo exista, trata-se de um falo simbdlico, na medida em que é de sua
natureza apresentar-se na troca como auséncia, auséncia funcionando como tal. [...]
tudo o que se pode transmitir na troca simbdlica € sempre alguma coisa que é tanto

7

auséncia quanto presenca. Ele é feito para ter essa espécie de alternancia
fundamental, que faz com que tendo aparecido num ponto, desapareca, para
reaparecer num outro. Em outras palavras, ele circula, deixando atras de si 0 signo
de sua auséncia no ponto de onde vem. Em outras palavras ainda, o falo em questéo
€ um objeto simbdlico. (Lacan, 1956-1957/1995a, pp. 154-155).

Ainda, no seminario citado, podemos compreender essa distin¢do entre o falo
e 0 pénis, no momento em que Lacan propde uma articulacdo entre as nocdes de
privacdo, frustracdo e castracdo, o0s agentes, pai real, mde simbdlica e pai
imaginario, e os objetos, imaginario, real e simbdlico. Lacan enfatiza que, no
momento pré-edipiano, a mée aparece como objeto simbodlico e como objeto de
amor; entretanto, algumas particularidades surgem na relacdo entre a mae e a
crianca, que frustram esse amor, e a mae objeto de amor pode ser a cada instante a
mae real. “E na relagdo com a mée que a crianga experimenta o falo como o centro
do desejo dela. E ela propria se situa ali em diferentes posi¢des pelas quais € levada
a manter, isto é, a tapear o desejo da mae”. (Lacan, 1956-1957/1995c, p. 230). Em
outras palavras, nessa situacdo, a crianca atesta a mae que pode satisfazé-la.
Lacan elucida que nao é possivel articular a incidéncia da castracdo sem isolar a
nocéao de privacao, pois o que ele chama de privacédo é da ordem de um furo no real.
Assim, no momento em que se fala de privacéo, o objeto de que se trata € 0 pénis.
“‘Quanto a castracdo, na medida em que ela é eficaz, experimentada, presente na
génese de uma neurose, ela incide sobre um objeto imaginario”. (Lacan, 1956-
1957/1995c, p. 224).

Na logica estrutural do Edipo lacaniano, haveria entdio que se considerar as
funcdes do pai articuladas as operacdes de castracdo, privacdo e frustracdo, e ai €
possivel identificar as funcdes do pai real, do pai simbdlico e do pai imaginario. O pai
simbdlico é inacessivel, instala-se de modo mitico, como o mito de Totem e tabu, e
mantém-se como significante. O pai imaginario € o pai temeroso, que, na relacao
imaginaria, aparece nas versées da agressividade e de identificacdo. O pai real é
aquele que intervém como o agente da castracao.

Lacan aborda o caso clinico de Freud, o caso Dora, servindo-se da no¢ao de
‘caréncia paterna”. Ele mostra que o pai de Dora aparece em uma posi¢ao de

caréncia falica, ele ndo da o objeto faltoso porque ndo o tem. Essa situagédo aponta
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uma inversao na funcéo do pai como aquele que da simbolicamente o objeto faltoso.
Lacan entdo nos mostra a saida de Dora; ela permanece ligada a esse pai de quem
ndo recebe simbolicamente o dom viril. O amor que ela tem por esse pai €
correlativo a diminuicao deste. Lacan conclui que o que intervém na relacdo de amor
s6 vale como signo. “Ou, para ir mais adiante, n&o existe maior dom possivel, maior
signo de amor que o dom daquilo que ndo se tem”. (Lacan, 1956-1957/1995b, p.
142).

Tem-se ai, nesse enunciado lacaniano, um contraponto a teoria socioldgica
do dom, tal como abordamos, através da lei da reciprocidade. Para Lacan, “quando
se trata do dom entre dois sujeitos, o ciclo de dons vem ainda de outra parte, pois o
gue estabelece a relacdo de amor € que o dom € dado, se podemos dizé-lo, em
troca de nada. O nada por nada [grifo do autor] € o principio da troca”. (Lacan, 1956-
1957/1995b, p. 142).

Lacan dira que aquilo a que Dora se apega € o que € amado por seu pai
numa outra, na medida em que ela ndo sabe o que é. “Isso esta em conformidade
com o0 que € suposto por toda teoria do objeto falico, a saber, que o sujeito feminino
s6 pode entrar na dialética da ordem simbdlica pelo dom do falo”. (Lacan, 1956-
1957/1995b, p. 144).

Ele mostra, em sua leitura de Dora, que ela se revolta com seu lugar de
objeto de troca, em que € colocada no circuito entre o Sr. K., Sra. K. e seu pai. Ela
se revolta e comeca a dizer: meu pai me vende a um outro. Lacan comenta que é
iISSO que acontece na troca de lacos de alianca, tal como demonstrou Lévi-Strauss:
eu recebi uma mulher e devo uma filha, este € o principio da instituicdo da troca e da
lei. Segundo o psicanalista, a mulher s6 pode viver essa situacdo sentindo-se
reduzida, pura e simplesmente, ao estado de objeto.

Lacan (1957-1958/1999) tece outras elaboracdes sobre o Edipo em O
Seminério, livro 5, As formacfes do inconsciente, que ora apresentamos. Em algum
momento, é preciso que 0 pai intervenha como personagem real, revestido de um
simbolo. O pai entra em jogo como portador da lei, como proibidor do objeto que é a
mae. “Sabemos que a fung¢ao do pai, o Nome-do-Pai, esta ligada a proibicdo do
incesto, mas ninguém jamais pensou em colocar no primeiro plano do complexo de
castracdo o fato de o pai promulgar a lei da proibicdo do incesto”. (Lacan, 1957-
1958/1999, p. 194). Essa funcgao de legislador acontece culturalmente; no complexo

de Edipo o pai é investido pelo significante.
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Lacan designara de lei aquilo que se articula no nivel do significante. Ele ndo
diz que uma pessoa deva ocupar o lugar da lei, mas qualquer coisa que autorize 0
texto da lei. Isso que autoriza o texto da lei, ele nomeia por Nome-do-Pai, ou seja, 0
pai simbdlico. Esse significante que promulga a lei tem o valor zero na construgéo
estruturalista e, na teoria freudiana, aparece como o pai morto originario das
organizagdes sociais.

Lacan faz um giro tedrico e enuncia que o pai € uma metafora que substitui o
significante materno, para que se produza uma significagado nova, a saber, o falo.

O que é essencial para a estruturacdo subjetiva edipiana € que a mae
consinta que a palavra do pai apare¢a ai como mediador enunciando a lei. “A mae
funda o pai como mediador daquilo que esta para além da lei dela e de seu capricho,
ou seja, puramente e simplesmente a lei como tal”. (Lacan, 1957-1958/1999, p. 197).
O pai €, portanto, como Nome-do-Pai, aquele que enuncia a lei, e € nisso que ele é
ou nao aceito pela crianca como aquele que priva ou nao priva a mae do objeto de
seu desejo.

O Edipo se constroi, entdo, em trés tempos: i) um primeiro tempo, em que a
crianca busca poder satisfazer o desejo de sua mae. Nessa primeira etapa, o sujeito
se identifica no espelho aquilo que seria o objeto de desejo de sua mée, etapa falica
primitiva; i) um segundo tempo, em que, sob o plano imaginario, 0 pai intervém
como aquele que priva a mie. E um estado nodal e negativo porque desloca o
sujeito de sua identificacdo e ao mesmo tempo é a primeira aparicdo da lei sob o
fato de que a mae é dependente de um objeto, que ndo é simplesmente objeto de
seu desejo, mas um objeto que o Outro tem ou ndo tem. Lacan nos mostra que a
interdicdo ai recai sobre a méde e néo sobre a crianca, tal como Freud formulou. A
eficacia desse tempo dependera da importancia que a mae concebe a palavra do
pai. Trata-se aqui, entdo, de uma relacdo a palavra do pai e ndo ao pai. iii) E um
terceiro tempo, que é tdo importante quanto o segundo, porque € dele que depende
a saida do Edipo. Nessa etapa, a fun¢do do pai ndo é apenas de interdicdo, mas de
ser portador do falo. Ele intervém no terceiro tempo como aquele que tem o falo e
nao como aquele que é. A identificacdo ao pai acontece no terceiro tempo, essa

identificac&o introduz a formacao do Ideal do eu. Conforme Lacan,

[...] no terceiro tempo, 0 pai intervém como real e potente. Esse tempo se sucede a
privacdo, ou a castracdo, que incide sobre a mae, a mae imaginada, no nivel do
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sujeito, em sua propria posicdo imaginaria, a dela de dependéncia. E por intervir
como aquele que tem o falo que o pai é interiorizado pelo sujeito como Ideal do eu, e
que a partir dai, ndo esquecamos, o complexo de Edipo declina. (Lacan, 1957-
1958/1999, p. 201).

Dizer que o Edipo declina ndo é dizer que o menino va tomar posse de todos
0S seus poderes sexuais e exercé-los, muito pelo contrario, ele decai das fungdes
gue havia comecado a despertar e ganha um titulo que ele guarda no bolso, um
titulo de virilidade, do qual ele fard uso no momento oportuno. Lacan destaca que,
‘na medida em que € viril, um homem é sempre mais ou menos sua propria
metafora”. (Lacan, 1957-1958/1999, p. 201). Para a mulher, o desfecho é diferente.
“‘Ela ndo tem de fazer essa identificacdo nem guardar esse titulo de direito a
virilidade. Ela, a mulher, sabe onde ele esta, sabe onde deve ir busca-lo, o que € do
lado do pai, e vai em direcao aquele que o tem”. (Lacan, 1957-1958/1999, p. 202).

Entretanto, € em O Seminario, livro 7, A ética da psicandlise que temos
detalhadamente a nocdo de que Lacan (1959-1960/2008) se apoia no mito, na
versdo da tragédia. O personagem de Edipo quer saber, quer saber do enigma da
esfinge que ele tem que resolver, e ele vai até o final na busca desse saber. Lacan
nos mostra, entdo, 0 que esta no centro da agao tragica, é que “o bem nao podera
reinar sobre tudo sem que apareca um excesso, de cujas consequéncias fatais nos
adverte a tragédia”. (Lacan, 1959-1960/2008, p. 306). Essa é a leitura de Lacan
sobre a posi¢ao de todos os herdis, “eles sao levados a um extremo que a solidédo
definida em relacdo ao proximo esta longe de esgotar. Trata-se de outra coisa —
sdo personagens situados de saida numa zona limite entre a vida e a morte”.
(Lacan, 1959-1960/2008, p. 321).

Lacan nos dird que o Edipo Rei ndo é marcado por essa posicdo, isso se

aplica ao Edipo em Colona,

A Ultima peca de So6focles — Edipo lanca sua maldicdo derradeira sobre seus filhos,
aguela que engendra a sequéncia catastrofica onde se escreve Antigona. A peca
acaba com a maldic&o terminal de Edipo — Oh, jamais ter nascido .... — como falar
de conciliagdo num tal registro? (Lacan, 1959-1960/2008, p. 297).

Essa breve retomada da dimenséo da tragédia nos endereca a um enunciado
lacaniano segundo o qual o acesso ao saber sempre se paga com uma libra de

carne.
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3.2.4 Os limites do estruturalismo e da relacdo de Lacan com Lévi-Strauss

Embora Lacan tenha sido influenciado pelo estruturalismo, dele se afasta.
Esse afastamento refere-se a sua concepc¢do de sujeito afetado pela estrutura e a
seu percurso tedrico privilegiando o registro do Real, que rechaca a simbolizacao e
se inscreve na estrutura sob a forma de um furo; assim, nem tudo sera simbolizavel,
inteligivel, dizivel.

Lacan fard uma critica a Lévi-Strauss, chamando sua teoria por aquilo que ele
designa de materialismo primario. Para Lévi-Strauss, o significante que permite o
exercicio do pensamento simbolico estd dotado de um valor zero. A obra de
Zafiropoulos, Lacan y Lévi-Strauss o el retorno a Freud (1951-1957), nos auxilia a

elucidar o tensionamento entre os tedricos. De acordo com Zafiropoulos,

[...] ao ler Freud com Lévi-Strauss, é facil indicar, entdo, que o pai morto freudiano é
a instituicdo zero [grifo do autor] que permite o exercicio do pensamento simbdélico
das neuroses, assim como o funcionamento de suas sociedades. Lévi-Strauss pbe
em série os nomes do pai dessas sociedades (0s nomes do espirito das coisas, 0
mana, a orenda, etc.). (Zafiropoulos, 2006, p. 258. traducéo nossa).

Para Lacan, ha uma falta no lugar do Outro. E, em seu texto “Subversao do
sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano” (Lacan, 1960/1998), ele ira
escrever essa falta pela algebra S(&), em que se Ié: significante de uma falta no

Outro. Para ele,

estando a bateria de significantes, tal como €, por isso menos completa, esse
significante s6 pode ser um trago que se traga por seu circulo, sem poder ser incluido
nele. Simbolizavel pela ineréncia de um (— 1) no conjunto dos significantes. (Lacan,
1960/1998, p. 833).

Na falta desse significante, todos os demais néo representariam nada.

Ainda, nas palavras de Lacan,

Observemos realmente o que faz objecao a conferirmos a nosso significante S(K) o
sentido de Mana [grifo do autor] ou de qualquer um de seus congéneres. E que nio
podemos contentar-nos em articuld-lo a partir da miséria do fato social, ainda que
acuado num pretenso fato total. Sem duavida, Claude Lévi-Strauss, comentando
Mauss, quis reconhecer nisso o efeito de um simbolo zero. Mas € do significante da
falta desse simbolo zero, antes, que nos parece tratar-se em nosso caso. E foi por
isso que indicamos, mesmo com o risco de cair em algum desagrado, até que
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pudemos levar o desvio do algoritmo matematico para nosso uso: o simbolo v-1,
ainda grafado i na teoria dos nimeros complexos, evidentemente, s6 se justifica por
nao aspirar a nenhum automatismo em seu subsequente. (Lacan, 1960/1998, p. 835-
836).

A leitura que Zafiropoulos faz dessa formulacéo lacaniana é que, “para Lacan,
€ preciso colocar esse significante de excecao, ndo na categoria dos valores zeros,
mas na dos valores imaginarios destacados pela teoria dos nimeros complexos: i =
v-1. (Zafiropoulos, 2006, p. 260, nossa traducao).

A critica de Lacan a Lévi-Strauss se inicia entdo com a demonstracdo de um
furo no Outro S(K), e, em O Seminario, livro 10, A angustia, na aula intitulada “Do
cosmo a Unheimlichkeit” (Lacan, 1962/2005b), ele retoma essa formulacdo para
mostrar que as leis no mundo ndo sdo homogéneas.

Destacamos alguns pontos abordados por Lacan nessa aula e que
introduzem sua oposicdo a Lévi-Strauss. Ele aponta o que Lévi-Strauss chama
razao analitica e razao dialética; apresenta a primazia que Lévi-Strauss concerne a
razao analitica. Trata-se de uma homogeneidade no funcionamento da estrutura, o
da combinatéria, que se aproxima da propria estrutura do cérebro, segundo a
chamada forma materialista, no sentido do século XVIII.

Lacan retirou de Freud, de sua Interpretacdo dos sonhos, o conceito de

inconsciente como o lugar de uma outra cena. E diz:

Ora, a dimensé&o da cena, em sua separacao do local — mundano ou ndo, cosmico
ou hdo — em que estd o espectador, esta ai para ilustrar a nossos olhos a distin¢ao
radical entre 0 mundo e esse lugar onde as coisas, mesmo que sejam as coisas do
mundo, vém a se dizer. Todas as coisas do mundo vém colocar-se em cena segundo
as leis do significante, leis que de modo algum podemos tomar de imediato como
homogéneas as do mundo. (Lacan, 1962/2005b, p. 43).

O psicanalista dird entdo que o esforco de Lévi-Strauss para homogeneizar o
gue ele chama de discurso da magia com o discurso da ciéncia € contrario ao que

se observa em psicanalise. Para Lacan,

Portanto, primeiro tempo, o mundo. Segundo tempo, o palco em que fazemos a
montagem do mundo. O palco é a dimensé&o da histdria. A histdria tem sempre um
carater de encenacéo. [...] Uma vez que o palco prevaleceu, o que acontece € que 0
mundo é inteiramente montado nele. [...] A partir dai, pode-se levantar a questédo de
saber o que o mundo deve ao que lhe é devolvido por esse palco. Tudo o que temos
chamado de mundo ao longo da histéria deixa residuos superpostos, que se
acumulam sem se preocupar minimamente com as contradi¢cdes. O que a cultura nos
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veicula como sendo o mundo é um empilhamento, um depdsito de destrocos de
mundos que se sucederam e que, apesar de serem incompativeis, ndo deixam de se
entender muito bem no interior de todos nés. (Lacan, 1962/2005b, p. 43).

Assim, na visdo de Lacan, a coexisténcia de modos césmicos manifesta a
heterogeneidade, na qual a cena faz subir o mundo. Zafiropoulos comenta que
Lacan percebe o mundo, do ponto de vista do sujeito, como a-césmico, desde o
seminario sobre a identificagdo, com sua versao do objeto do desejo, a do objeto a.
Para o psicanalista,

nesse momento, entdo, Lacan acentua a diferenca, ao dividir o mundo e a
encenacado freudiana, para aquele que resulta da eficacia de um objeto real que
estrutura desde o ex-mundo, a relagédo fantasmatica do sujeito do inconsciente com o
mundo. (Zafiropoulos, 2006, p. 263, traducdo nossa).

Aparece ai, nesse contexto, a hogcado de objeto a, que € muito importante no
ensino lacaniano. A formulacdo de uma definicdo sobre essa nogcdo ndo é uma
tarefa simples, devido a diversidade de caminhos que se abrem diante dessa
terminologia. Iremos conceber uma definicdo a partir das formulacfes presentes em
A angustia e que se articulam com a discussdo que apresentamos até o momento,
que € a concepcao lacaniana sobre a constituicio subjetiva. E importante lembrar
gue tal seminario € ainda caracterizado pelo retorno de Lacan a Freud. Na nossa
apresentacao sobre a formalizacdo do Nome-do-Pai, mostramos toda a trama que
se abre para o sujeito frente ao desejo do Outro e que se expressa nas questdes O
gue o Outro quer? O que ele quer de mim? Essas questdes se introduzem no jogo
dialético do desejo e se atam a outra problematica que é a da identificacédo
imaginaria. A angustia aparece no momento em que 0 sujeito se vé alienado no

desejo do Outro.

O Outro concerne a meu desejo na medida do que Ihe falta e de que ele ndo sabe. E
no nivel do que Ihe falta e do qual ele ndo sabe que sou implicado da maneira mais
pregnante, porque, para mim, ndo ha outro desvio para descobrir o que me falta
como objeto de meu desejo. (Lacan, 1962/2005b, p. 32-33).

Ao propor a inscricdo do sujeito no campo do Outro, tomado no lugar do
significante, Lacan dird que o sujeito aparece ai dividido e que dessa operacdo de
divisdo, por ser correlata a entrada na linguagem, permanece um residuo. Esse

resto que nao entra no dominio do simbdlico € o objeto a. No sentido lacaniano, o
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Sujeito tem acesso a seu desejo por mediacédo do desejo do Outro. Conforme Lacan,
“escrevi a relagdo do desejo do Outro, d(A), com a imagem-suporte desse desejo,
gue ndo hesito em escrever como i(a)”. (Lacan, 1962/2005b, p.34). Portanto, o
desejo se concebe como desejo na medida em que sua imagem-suporte €
equivalente ao desejo do Outro. A algebra i(a) que Lacan escreve “pode ser a
imagem especular, mas certamente que é uma imagem — aqui é a fantasia”.
(Lacan, 1962/2005b, p. 34).

O que h&a de fundamental ai na relacdo imaginaria € que nem todo

investimento libidinal passa por essa imagem, ou seja, o falo aparecera com a forma
de uma falta um - ¢. Diz Lacan, “o falo esta cortado da imagem especular”. (Lacan,

1962/2005b, p. 49). Assim, “existe a identificagdo com i(a), a imagem especular, tal
como esta nos € dada por ocasido da cena dentro da cena, e existe a identificacao
mais misteriosa, cujo enigma comeca a ser desenvolvido ai, com o objeto do desejo

como tal, a”. (Lacan, 1962/2005b, p. 46). Prossegue:

[...] esses dois pilares, i(a) e a, sdo o suporte da funcdo do desejo. [...] o que o
homem tem diante de si hunca é sendo a imagem virtual. [...] O a, suporte do desejo
na fantasia, ndo é visivel naquilo que constitui para 0 homem a imagem de seu
desejo. [...] quanto mais o homem se aproxima, cerca e afaga o que acredita ser o
objeto de seu desejo, mais é, na verdade, afastado, desviado dele. [...] a angustia
surge guando um mecanismo faz aparecer alguma coisa no lugar do objeto do
desejo, ndo importa o qué. (Lacan, 1962/2005b, p. 51).

Lacan indicara, entdo, seguindo em O Seminario, livro 10, A angustia, em sua
aula intitulada “Ele nao é sem té-1o0”, que “o problema esta na entrada do significante
no real e ver como disso nasce o sujeito”. (Lacan, 1963/2005d, p. 100). Podemos
acompanhar ai suas elaboragfes concernentes ao modo como esse significante

toca o corpo:

Quando essa imagem especular que temos diante de nés, que € nossa altura, nosso
rosto, nosso par de olhos, deixa surgir a dimensao de nosso proprio olhar, o valor da
imagem comeca a se modificar — sobretudo quando ha um momento em que o olhar
gue aparece no espelho comecga a ndo mais olhar para n6s mesmos. Initium, aura,
aurora de um sentimento de estranheza que é a porta aberta para a angustia.
(Lacan, 1963/2005d, p. 100).

Essa experiéncia no espelho conduz Lacan ao questionamento “como se da
essa transformacdo do objeto que, de um objeto situdvel, reconhecivel e

intercambiavel, cria essa espécie de objeto privado e incomunicavel, mas



94

dominante, que € nosso correlato na fantasia®? (Lacan, 1963/2005d, p. 100). Para
responder a essa questéo, ele retoma o uso que fez, em outro momento, da relacéo
entre o sujeito e o falo: “ele ndo é sem té-lo [grifo do autor]. Essa relacdo do nao ser
sem ter ndo significa que saibamos de que objeto se trata”. (Lacan, 1963/2005d, p.

100). Lacan demonstra que o falo tem ai uma funcéo que aliena o sujeito na troca.

Na troca social, o0 sujeito masculino circula, reduzido a ser portador do falo. E isso
gue torna a castracao necessaria numa sociedade socializada, onde ha proibicées,
sem duavida, mas ha também, e acima de tudo, preferéncias, como nos assinalou
Claude Lévi-Strauss. O verdadeiro segredo, a verdade de tudo que ele faz girar na
estrutura em torno da troca das mulheres, € que, por trds da troca das mulheres, 0s
falos vém satisfazé-las. Nao convém que vejamos que é o falo que estd em causa.
Quando o vemos, angustia. [...] No campo da posse existem dois tipos de objetos —
0s que podem ser partilhados e os que ndo podem [...]. O falo [...] seus equivalentes
[...] o cibalo, o mamilo [...] quando entram no campo da partilha e se tornam
reconheciveis tém o status de angustia. [...] Estes objetos anteriores a constituicao
do objeto comum, do objeto comunicavel, do objeto socializado: eis do que se trata
no a. (Lacan, 1963/2005d, p. 101-103).

A concepcao lacaniana da angustia, seu entrelacamento no jogo dialético do
desejo, e a formulacdo da nocéao de objeto a, como algo que resta ndo simbolizado,
separam Lacan de Lévi-Strauss e do estruturalismo.

Nas palavras da psicanalista Marcia Rosa,

Lacan se orienta pelo real, mais além da armadura do amor ao pai, que é um amor
ao pai enquanto pai morto, que € o pai no sentido edipiano, um pai que proibe,
apaga um acesso ao gozo. Todo esforco de Lacan a partir do seminario o Avesso e o
Semblant é para logicizar a psicandlise, que nos permite operar mais além das
construgdes miticas e entrar nos mitos contemporaneos. (Rosa, 2018a, s/p).

No item a seguir, pesquisaremos 0S avancos ha teoria lacaniana que
permitem circunscrever o limite do recurso ao Edipo e da légica edipiana quando
organiza os assuntos de familia. Pretendemos recuperar o fio condutor desse
capitulo que foi tracado nas questbes “A familia € necessariamente edipiana?” “A

familia contemporanea esta sustentada no amor ao pai?”.
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3.3 Rumo a uma logicizacdo da psicanalise

Em seu primeiro ensino, Lacan se serve da metéfora paterna para conjugar o
Edipo e a castracdo, momento em que ele formula uma questio em seu texto “A
significacdo do falo” (Lacan, 1958/1998): “qual o vinculo entre o assassinato do pai e
0 pacto da lei primordial, se nele esta implicito que a castracdo consiste na punicdo
pelo incesto?” Ele assinala, nesse texto, como foi importante promover a nogéao de
significante oposta a de significado e demonstrar a funcéo que o significante tem na
condicdo humana, desvinculado de qualquer posicao culturalista. “Nao se trata da
relacdo do homem com a linguagem como fendmeno social.” (Lacan, 1958/1998, p.
696). Trata-se, explica o psicanalista, de encontrar, nas leis que regem essa outra
cena, a do inconsciente, os efeitos determinados pelo duplo jogo da combinacéo e
da substituicdo no significante, segundo as vertentes geradoras de significado
constituidas pela metafora e pela metonimia. Assim, em sua nocdo de sujeito, ha
algo da dimensao de que “isso fala no Outro”, isto €, “se isso fala no Outro, quer o
sujeito ouca ou ndo com seu ouvido, é porque € ali que o sujeito, por uma
anterioridade légica a qualquer despertar do significado, encontra seu lugar
significante”. (Lacan, 1958/1998, p. 696). Lacan esclarece que o “falo tem essa
funcdo de designar, em seu conjunto, os efeitos de significado, na medida em que o
significante os condiciona por sua presenca de significante”. (Lacan, 1958/1998, p.
696-697).

Adiante, em seu ensino, ele situa o objeto a no centro de sua teoria.
Avancando um pouco mais em O Seminario, livro 10, A angustia, destacamos um
ponto de virada logica em sua teoria. Lacan anuncia que pretende ir além daquilo
gue ele ja havia concebido sobre o objeto a, sob a férmula da fantasia ($ ¢ a), isto &,
das coordenadas possiveis entre 0 sujeito e esse objeto do desejo, expressa na
fantasia. Ele entdo apresenta uma virada tedrica ao formular que “esse objeto deve
ser concebido como a causa do desejo, 0 objeto esta atras [grifo do autor] do
desejo”. (Lacan, 1963/2005b, p. 115). Ao abordar esse objeto desse modo, Lacan
propde um pensamento epistémico distante de qualquer intencionalidade desejante,
tal como ele havia anteriormente concebido, e formaliza que o objeto se situa em um

espaco exterior a qualquer interiorizacédo, pertencendo a ideia de causa.
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E para articular essa virada l6gica na teoria lacaniana com a questao do pai,
ponto central em nossa pesquisa, servimo-nos do texto da psicanalista Esthela
Solano-Suarez (2006), “O objeto causa do desejo e o pai”. A autora sublinha que o
objeto a tomado como nogdo de causa permite subverter o lugar do pai e a relacao
do pai com o objeto do desejo, tal como Freud formulou em Edipo e Totem e tabu.
Comenta Solano que, “na teoria freudiana, € o pai quem traca o caminho do desejo
e da lei e se desejamos é porque o objeto esta interditado”. (Solano-Suarez, 2006).
E essa questdo que se abre para o neurdtico, a saber, o objeto como objeto
desejado encontra-se no campo do Outro.

Desse modo, Lacan Ié o caso Dora e nos mostra que 0 objeto visado em seu
desejo, ela o faz por procuracdo. A titulo de ilustracdo, retomamos um pouco a
leitura de Lacan (1969-1970/1992) sobre Dora, em O Seminario, livro 17, O avesso
da psicanalise. O ponto-pivd desse caso € que o pai de Dora € um homem castrado,
guanto a sua poténcia sexual, ele é muito doente, mas ele desempenha o papel-
mestre no discurso de Dora. A propoésito de Dora, sua manobra consiste em dar
valor ao Sr. K., como aquele que tem o 6rgao, mas ela se esquiva dele nas ocasides
em que é abordada por ele; Lacan conclui entdo que Dora toma o Sr. K. como
terceiro na relagao, “para que uma outra a prive dele”. (Lacan, 1969-1970/1992, p.
100). Essa outra, a Sra. K., “é aquela que pode sustentar o desejo do pai idealizado,
mas também conter em si o fiador, por assim dizer, e disso ao mesmo tempo privar
Dora, que se encontra assim duplamente excluida de sua presa”. (Lacan, 1969-
1970/1992, p. 101). Lacan comenta que, quando o Sr. K. diz a Dora “Minha mulher

nao € nada para mim’,

[...] nesse momento, o gozo do Outro se oferece a ela, e ela ndo o quer, porque 0
gue quer é o saber como meio de gozo, mas para fazé-lo servir a verdade, a verdade
do mestre que ela encarna, enquanto Dora [...] e essa verdade é que o mestre é
castrado. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 101).

O caso evidencia que o objeto interditado pela lei € um objeto visado pelo
desejo. Solano-Suérez ressalta que é ai que Lacan opera uma tor¢ao, “a fim de
demonstrar que ndo é a interdicdo que engendra a operacdo do desejo, mas sim o

objeto a que, como causa, é responséavel pelo desejo”. (Solano-Suarez, 2006). A

localizacdo desse ponto tedrico € importante em nossa pesquisa e a retomaremos
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em nosso quarto capitulo, no momento em que abordaremos o pai como aquele que
deseja e que toma a mulher como objeto causa de seu desejo.

A partir dai Lacan (1969-1970/1992) dira que Freud se enganou em substituir
o saber que recolheu de suas pacientes histéricas pelo mito de Edipo. Em O
Seminario, livro 17, O avesso da psicanalise, ele dird que os mitos freudianos sao
“histérias romanceadas” de Freud e lanca uma pergunta aos analistas: “que lugar
tem numa andlise a referéncia ao complexo de Edipo”? Ele responde afirmando que
os analistas criam elucubracdes extraordinarias concernentes a pais combinados. E

deixa transparente sua posi¢ao:

Os pais combinados, isto ndo existe — ha o pai, por um lado, e a mae por outro,
como também o sujeito, isso ndo existe, ele esta igualmente dividido em dois, como
€ barrado, como, em suma, é a resposta que meu grafo designa na enunciacao, isso
guestiona seriamente que se possa apostar tudo ou nada do mais-de-gozar com a
vida eterna. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 104-105).

Lacan entdo aponta que, para Freud, o Edipo e a histeria sdo solidarios do
amor ao pai, que € também um amor a verdade. Ele rompe com o aspecto religioso
da psicanalise e formula que o pai, desde a origem, é castrado.

Em sua unica licdo em O Seminario Nomes-do-Pai, ele dira que “é necessario
colocar no nivel do pai um segundo termo depois do totem, que € a funcéo do nome
proprio”. (Lacan, 1963/2005e, p. 75). E importante elucidar que o nome préprio a que
Lacan se refere ndo € o nome préprio do pai. “Ele € o nome préprio ao pai como
nome, nomeado e também nomeante, e 0 nome do conjunto dos nomes do pai.”
(Porge, 1998a, p. 9). Lacan introduz ai a incidéncia do nome na tradicdo judaico-
cristd e diz: “esta, com efeito, ndo € a do gozo, mas do desejo de um Deus, que é o
Deus de Moisés”. (Lacan, 1963/2005e, p. 76). O psicanalista nos mostra como Deus
se anunciou a Abrado, Isaac e Jaco, através do Nome El Shaddai, como aquele que
promete e que faz passar por seu nome uma certa alianca, que é transmissivel de
uma unica forma, pela baraka paterna.

Eric Laurent (2006a) esclarece a distingdo entre a linhagem totémica e a

funcdo do nome em um congresso em New York.

O totem nomeia uma descendéncia pela identificacdo a um nome, descendéncia sem
fim, animal, enquanto que a Akedah, ela supde um nome que se sustenta apenas
pela eficacia do seu dizer. Ele se sustenta na particularidade de uma relagéo. A partir
deste segundo momento, a Akedah encarna a eficacia do dizer de Deus através da



98

intervencdo do anjo. O anjo é o poder da palavra em si mesma, que diz ndo a
linhagem totémica ideal. Neste sentido, diz Lacan, aquele que é sacrificado é o pai
totem. A operagéo produz um resto, um pedaco do carneiro que subsiste, seu chifre,
que se transformara em instrumento ritual do chofar. E o resto da operacdo de
substituicdo. A descendéncia de Abrado ndo tem, entdo, mais nada de animal. E
uma descendéncia ligada a um ato de fala, a transmissdo de uma béncéao, a baraka,
que faz com que o pai transmita ao filho a eficacia de um dizer, na sua
particularidade. (Laurent, 2006a s/p).

Lacan explica que, ao se valer do totem, o homem vai buscar para Si
ancestrais honrados, e que o carneiro precipita-se para o local do sacrificio porque
Deus o designou para ser sacrificado no lugar do filho de Abrado. Segundo Lacan,
‘marca-se aqui o gume da faca entre o gozo de Deus e 0 que, nessa tradi¢cao,
presentifica-se como seu desejo. Aquilo de que se trata de provocar a queda € a
origem biolégica”. (Lacan, 1963/2005e, p. 85).

Essa funcdo do pai como aquele que nomeia reaparece na teoria lacaniana
em sua “Nota sobre a crianca” (1969). Ele aborda ai a importancia de ter alguém na
familia que ocupe o lugar da transmisséo do desejo e do nome para que o desejo
nao porte a marca do anénimo. O psicanalista ndo fala de uma familia formada por
um casal, homem-mulher, mas que tenha um nome que seja o vetor de uma
encarnacao da Lei no desejo. Para Lacan, a funcdo da mae € de ter um interesse
particularizado pelo filho, nem que seja por intermédio de suas proprias faltas. E a
funcado do pai € a de nomear. Mas ha ai o irredutivel dessa transmissao.

Rosa (2018a), em seu seminario Por onde andardo as histéricas de outrora?
proferido na Escola Brasileira de Psicanalise - MG, aborda o limite lacaniano do
recurso ao mito. Em suas palavras, na medida em que Lacan se orienta pelo real,
mais além da armadura do amor ao pai, que € um amor ao pai enquanto pai morto,

gue é o pai no sentido edipiano, um pai que proibe, apaga um acesso ao gozo,

Lacan vai produzir outra figura de pai, que é um pai que nomeia o objeto que lhe
causa o desejo. A partir do seminario A angustia, um pai na sua funcéo de existéncia
e na sua fungcdo nomeante, o pai é aquele que sabe a qual objeto seu desejo se
refere e isso é possivel ser historicizado. Essa seria a fungéo paterna lida por Lacan.
E que no Seminario 22 sera formulado por Lacan como pai da perversao “o pai que
s é dito com respeito se tomar uma mulher como causa do desejo”. Nao se tem ai o
pai edipiano. (Rosa, 2018a).

Lacan, em O Seminério, livro 18, De um discurso que nao fosse semblante,

demonstra um ar critico em relagdo a sua propria teoria; ele nos apresenta novas
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formulacdes, e estas estdo carregadas de originalidade. Seguiremos um fio que nos
pareceu importante para 0 avango de nossa pesquisa. Lacan enuncia ai que ha um
limite imposto ao discurso quando se trata da relacdo sexual. Para demonstrar o que
se desenha nessa formulagéo, ele retoma a questdo do falo e o caracteriza ndo
como o significante da falta, mas como aquilo que nada diz, ou seja, aquilo de que
nao sai nenhuma palavra. Lacan relembra que, em algum momento de sua teoria,

ele escreveu que o Nome-do-Pai é o falo.

O certo € que ele é o falo, sem duavida, mas é também o Nome-do-Pai. O chamado
Pai, o Nome-do-Pai, se esse € um nome que tem eficacia, é preciso que alguém se
levanta para responder [...] Mas quando a histérica 0 chama se trata € de que
alguém fala. (Lacan, 1971/2009a, p. 161).

Lacan lembra que foi preciso o discurso analitico para que se indagasse: O
gue € um Pai? Ele diz que Freud ndo hesitou em articula-lo a um nome que implica
lei. Mas, na experiéncia analitica, o pai € um referencial. “O pai é ndo apenas
castrado, mas castrado justamente a ponto de ser apenas um numero. Isso é
indicado com perfeita clareza nas dinastias [...] € assim que a coisa se passa: Jorge
[, Jorge II, Jorge IV.” (Lacan, 1971/2009a, p. 162). A série paterna é numeravel
porque ha um ponto de partida designado pela funcdo paterna no zero. Nessa
mesma ldgica, ele dira que, quanto aquilo que concerne a mae como producao, nao
ha duvida. “A mae, em sua linhagem, eu diria, € inumeravel [...] ndo ha duvida sobre
guem € a mée [...] ndo pode ser numerada porque nao ha ponto de partida.” (Lacan,
1971/2009a, p.162).

O psicanalista desenvolve essa perspectiva do que se passa com 0 pai e
defende a tese de que os mitos do pai sdo o enunciado neurético da castracao.
Nesse momento, ao invés de dizer de castracdo, ele vai se referir a essa hiancia,
criando o aforismo “ndo ha relagao sexual’. Encontramos, entdo, em O Seminario,
livro 18, De um discurso que nédo fosse semblante uma énfase na impossibilidade da
escrita da relacdo sexual e um movimento com o intuito de inaugurar o tracado da
l6gica, visto que “a logica porta a marca do impasse sexual”’. (Lacan, 1971/2009a,
p.133).

Com o avanco em nosso estudo percebemos trés momentos distintos no
ensino lacaniano para definir a fungé&o do pai: i) no primeiro momento, temos como

referéncia a imago paterna funcionando como um polo de idealizac¢&o. ii) no segundo
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momento, o pai € um significante. iii) no terceiro momento, a funcéo paterna aparece
articulada a sua tese da pére-version. A énfase agora é a particularidade do gozo
masculino e do gozo feminino que ele escrevera nas formulas da sexuac¢do. Tais
particularidades dizem respeito a relacdo de cada um (pai e mae) com o objeto a.
Com a teoria da pére-version, a fungéo féalica mediara ou ndo a relacdo mae-crianca,
dependendo da intervencdo do pai a partir da singularidade de seu gozo. A pere-
version €, entdo, a versdo do pai em sua relagdo com o objeto a. Na tese da pére-
version, a mulher esta dividida entre a mae, que da ao filho um lugar em sua
fantasia, e a mulher, que ocupa uma posi¢cdo de objeto na fantasia de um homem.
Essa divisdo da subjetividade materna é produzida pelo pai a partir do momento em
gue ele passa a funcionar no lugar de excecao diante da interdicdo do gozo. Do lado
masculino, temos a excecdo a castracdo. O pai funcionando ai como ndo castrado
sera o ponto de excecdo a regra falica e, ao ocupar o lugar de excecao, ele ira
encarnar a lei castradora. Ao menos um nao foi castrado e, assim, a castracao
valera para todos. Conforme o provérbio, “a excegao confirma a regra”.

Para situar o mito em funcdo de uma ldgica, servimo-nos do trabalho
exaustivo que o psicanalista Eric Porge tece sobre essa problematica. O autor
esclarece que as contradicdes proprias ao mito de Totem e tabu recobrem e indicam

a verdade de uma estrutura l6gica que encontra um impossivel, portanto, um real.

No mito freudiano, contrariamente ao mito na versdo de Soéfocles, trata-se
explicitamente do gozo do pai porque o que o define, mais que a procriacao, é o fato
de gozar de todas as mulheres. Freud introduz a funcéo falica como uma das molas
essenciais de seu mito. Esta esta ligada ao pai morto, porque é o lugar da sua morte
gue se coloca a interdicdo que pesa sobre este gozo falico. (Porge, 1998c, p. 145).

A légica que Lacan introduz a partir desse mito consiste em diferentes modos
de fazer argumento para a funcgéo falica. O mito fornece elementos légicos, e Lacan
os articula na escrita das férmulas da sexuacéo, que ele apresenta em O Seminario,
livro 20, Mais, ainda (Lacan, 1972-1973/1985).
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Figura: Recuperado de Lacan (1972-1973/1985, p. 105)

Com essas quatro férmulas, duas a esquerda e duas a direita, Lacan inscreve
todo ser falante, seja homem ou mulher. Ele ndo pretende com isso fazer uma
distincdo anatdbmica entre 0os sexos, mas tracar uma posi¢cdo sexuada no proprio

discurso do sujeito. Os quantificadores 3X¥TX s3o lidos como “existe um” e “ndo

existe um”; e os quantificadores YXVX s3o lidos como “para todo x” e “para ndo
todo x”,
Assim, o lado esquerdo, que designa o lado Homem, indica que € pela funcao

falica que o homem como todo toma sua inscricdo. Através da légica da excecao,

existe um X, um sujeito, para quem a castracdo ndo opera, 3¥ PX  tem-se o
universal YX X e isso quer dizer que todos os homens estdo submetidos &
castracdo. E possivel construir, desse lado, a nogdo da universalidade. Do lado

direito, designado por lado Mulher, tem-se a inscricdo do ndo-todo, e isso quer dizer

que ndo ha mulher que ndo esteja assujeitada a castracdo, 3x ‘PX  Se ai ndo

opera a excecao, afirma-se que a mulher é ndo-toda referida a castracao Vx bX
“Se o ser falante se inscreve desse lado, ndo permitira nenhuma universalidade,
sera nao-todo.” (Lacan, 1972-1973/1985, p.107).

A negacéo do todo elaborada por Lacan indica que, se, do lado mulher, ndo
h&d excecdo a regra da castracdo, entdo a mulher ndo deve ser incluida em um
conjunto, ela devera ser contada uma a uma. Essa indeterminacdo do significante
sexual, do lado mulher, resulta no aforismo lacaniano “A mulher ndo existe”. Lacan
inscreveu sob a barra transversal, do lado mulher, o significante do Outro barrado S
(K), com o qual a mulher tem relagéo, e ai ele enunciou que a mulher se duplica,
isso quer dizer que, por um lado, ela pode ter relagdo com esse S (K), ou seja, com
0 gozo do Outro, precisamente, com 0 gozo que advém do significante dessa falha

no Outro, e, por outro lado, ela pode ter relacdo com o ® gozo falico. A mulher pode,
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entdo, experimentar tanto o gozo félico, quanto um outro tipo de gozo dito
suplementar, para além do falo, infinito, sem limites.
E como poderiamos situar os mitos de Edipo e Totem e tabu nas formulas da

sexuacao? Nas palavras de Porge:

O pai de Totem e tabu é reduzido a funcdo de excecao, do pelo menos um, que se
emparelha ao conjunto daqueles que estdo submetidos a castracdo. A
impossibilidade, e ndo a impoténcia, de que ele gozasse de todas [grifo do autor] as
mulheres confere ao ndo-todas um valor l6gico, que se emparelha com a
consequéncia de uma auséncia de funcao de excecéo. (Porge, 1998c, p. 146).

Assim, podemos escrever o Edipo e o Totem e tabu do lado Homem das
férmulas da sexuacéo: o Edipo pode ser escrito no “para todo x* ¥X, ou seja, “para

todo x funciona a lei do falo,” e o0 mito de Totem e tabu se situa no lugar da excecéo,

ax ‘T’-’?, ou seja, “existe um x que a lei do falo ndo funciona”, o mais-além do Edipo
se escreve no lado Mulher. Do lado Mulher, tem-se uma predicacéo, que, apesar de
operar com o falo e a logica predicativa, se organiza de acordo com a teoria dos
conjuntos, na qual cada termo tem o mesmo valor que qualquer outro, cada
elemento conta como um elemento.

Com as férmulas da sexuacdo, Lacan d4 um passo para pensar o que do
desejo se inscreve como contingéncia corporal. E com esse termo contingéncia, ele
vai analisar a funcéo falica. Ele se serve das formulas modais aristotélicas e chama
de contingéncia aquilo que para de ndo se escrever; 0 necessario, ele é introduzido
pelo ndo para de se escrever; e o impossivel, ele o define pelo ndo para de nao se
escrever. Lacan dira que, pelo fato de a relacdo sexual ser da ordem do impossivel,
nao para de nao se escrever, “a fungao falica se descobre ser apenas contingéncia”.
(Lacan, 1972-1973/1985, p. 127). Esse enunciado sobre a funcdo falica tem
ressonancia com o que ele havia apresentado em O Seminario Os Nomes-do-Pai “o
universal ndo se funda, sendo pela agregacéo, ao passo que o particular aparece ai
como contingente”. (Lacan, 1963/2005e, p. 62-63).

As recomposicdes familiares inscrevem a passagem do universal para o
particular, ou, no vetor inverso, a passagem do particular para o universal; alguns
casos colocam em discussdo o adagio de que “a mae € certissima e o pai incerto”.
Temos o exemplo de um caso, noticiado pela imprensa nacional, de uma crianca

fruto da inseminacdo de um espermatozoide paterno em um évulo materno, e que foi
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gestada em um Uutero de aluguel da avd paterna. Nesse caso, quem é a mae da
crianca, a esposa do pai ou a méde do pai? Nas palavras de Eric Laurent, em “Un

nuevo amor por el padre”,

O que se trata de manter é a separacao entre a existéncia e o “para todos”. A partir
dai uma definicdo é deduzida da virtude paterna que Lacan coloca de uma maneira
divertida como desconectar (a sua) familia. E uma operac&o que trata de produzir um
efeito particular consistente, e que se mantém a distancia da crenca que um pai pode
ser “para todos”. (Laurent, 2013, pp. 186-187, traducdo nossa).

Em uma recente conferéncia em Buenos Aires, intitulada Los nifios de hoy y

la parentalidad contemporanea, Laurent comenta que,

Pai, ou os pais, ou ser pais define um estatuto legal, um estatuto simbélico. A
parentalidade pbe em discussdo esse estatuto, se situa mais do lado do real. Falar
de parentalidade ndo é fascinar-se pelo estatuto, mas recolocar o acento sobre a
interacdo da criangca com seus pais em sua variedade (Laurent, 2018, traducdo
nossa).

Tal como vimos em nossa pesquisa, 0 conceito de pai atravessou diferentes
formulacdes, e isso foi necessario para que, na década de 70, Lacan operasse com
a ideia de pluralizacdo do Nome-do-Pai. A partir dai, servindo-se da topologia dos
nos de Borromeu, Lacan passa a articular solucdes singulares e que fogem a uma
possivel regra geral da domesticacdo do gozo. Tornou-se interessante para nos,
entdo, investigar, em nosso quarto capitulo, aquilo que se designa, no ensino
lacaniano, como a pluralizagdo do Nome-do-Pai. Além disso, nosso objetivo sera o

de abordar a parentalidade tomando algumas casuisticas como referéncia.
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4 A PARENTALIDADE: DA JURISPRUDENCIA RELATIVA AOS NOMES-DO-PAI

Abordaremos, neste capitulo, as jurisprudéncias referentes a parentalidade e
avancaremos com 0 ensino lacaniano a fim de responder a nossa hipétese de que
Lacan antecipa as formas de parentalidade atuais.

A frase “Talvez ele tenha algo de consanguineo da minha familia”, dita por
uma adotante, no cenario juridico, retrata muito bem a problematica que se
manifesta no jogo juridico e nos discursos que se orientam por valores morais. Ainda
proliferam as crengas no ordenamento social a partir do casamento e da filiagcao
biologica, condenando as recomposicbes familiares. Trata-se de um debate
caloroso, que caminha na contramao do discurso democratico e que defende a tese
de que a familia esta em desordem.

Nossa pesquisa apresenta outros resultados, dentre eles, destacamos que a
familia ndo € um dado da natureza, mas uma construcao social, que sofre os efeitos
das mudancas nos costumes sociais.

Citamos em nosso terceiro capitulo a orientacdo de Eric Laurent (2013) de
que “é preciso manter distante na crenca de que um pai € para todos.” Em nossa
tese, observamos que Lacan defendeu esse enunciado em varios momentos de seu
ensino. Em seu periodo estruturalista, podemos dizer, com Lacan, que “o pai ndo é
para todos”, porque aquilo que se opera, no campo das neuroses, ndo funciona nas
psicoses. Nas neuroses, o0 pai funciona na condicdo de ser um significante que
intervém sobre o desejo da mae, interpreta-o, e resulta dai, para o sujeito, a
producdo de uma significacdo falica. Na psicose, o significante Nome-do-Pai esta
foracluido. Adiante, em seu ensino, o psicanalista se serve das nocdes de estrutura
I6gica e articula a funcdo paterna a sua tese de peéere-version, enfatizando as
particularidades do gozo masculino e do gozo feminino.

Prosseguiremos examinando esse enunciado lacaniano, servindo-nos agora
das premissas que fundamentam sua teoria sobre a pluralizacdo dos Nomes-do-Pai,
a fim de verificar as consequéncias disso nos assuntos de familia, que, em nossa
pesquisa, serdo abordados na interface com o campo juridico.

Jacques-Alan Miller, em “Assuntos de familia no inconsciente”, comenta:
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Hoje como poderiamos definir a familia? Ela tem origem no casamento? Nao, a
familia tem origem no mal-entendido, no desencontro, na decepc¢éo, no abuso sexual
ou no crime [...] A familia é essencialmente unida por um segredo, ela € unida pelo
néo-dito. Qual é o segredo? Qual é esse ndo-dito? E um desejo ndo dito, é sempre
um segredo sobre 0 gozo; de que gozam o pai e a mae? (Miller, 2007).

Apenas para introduzir a temética que serd desdobrada neste capitulo,
apresentamos, de modo breve, uma casuistica que acompanhamos junto ao setor
de Psicologia do Forum Lafayette. Trata-se de um processo cuja natureza da acao €
uma solicitacdo de guarda, requerida pelo pai em favor do filho de 17 anos. O jovem
residia com a méae, até que, recentemente, ela decidiu sair do Brasil. Em entrevistas

individuais com o pai e o filho, é possivel escutar o segredo da familia.

i) Entrevista com o jovem: ele se apresenta como estudante em curso técnico,
mas insatisfeito e inseguro quanto a seu futuro estudantii. Tem um bom
relacionamento com a mae, mas, em uma conversa com ela, através de aplicativo,
entendeu que ela dizia estar cansada dele. A partir dessa interpretacéo, ele decide ir
morar com o pai. Na infancia, teve pouco contato com o pai e tinha uma afeicao por
um padrinho (ex-namorado da mae). Certa vez, ainda crianca, presenciou uma cena
entre o pai e esse padrinho que Ihe deixou temeroso. Tem a lembranca de o pai ter
dito ao padrinho: “Cuidado que posso te matar’. Ele entdo decide afastar-se do
padrinho para evitar uma tragédia. Porém o pai sempre negou esse fato e diz que se
trata de uma lembranca falsa, imposta pela mée. O jovem prossegue dizendo que,
adiante, a mde teve outro namorado, por quem teve muito afeto e o considerou
como um pai. Diz que ainda tem algum contato com ele, embora o namoro entre o
casal tenha se rompido. Comenta que, atualmente, decidiu morar com o pai porque
nao desejava sair do pais. Mas, assim que completar a maioridade, tem esse projeto
de voltar a morar com a mae em pais estrangeiro. Referente a guarda do pali,
comenta que o0s seis primeiros meses foram tranquilos, mas, agora, ele esta
impondo muitas regras. Ele é um “ditador”. E revela um segredo de familia sobre a
origem de seu nascimento, afirmando ser fruto de uma traicdo. O pai teve um caso
isolado com sua mée e tinha outra mulher (uma namorada), que é sua atual esposa.

Diz ter um 6timo relacionamento com a esposa do pai e com os familiares dela.

i) Entrevista com o pai: relata que o filho viveu até o momento em uma

situacdo de opressdo. A mae dele é uma mulher mentirosa e sempre impediu a
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aproximacgdo entre eles. Por varias vezes, ele tentou regularizar as visitas, sem
sucesso, uma vez que “a justica € maternalista”, mesmo que a mée esteja mentindo;
para a justica, € ela quem tem os direitos sobre o filho. Essa mulher ensinou o filho a
mentir e disse varias mentiras a respeito dele. Apenas agora que ela esta ausente é
que ele poderd ter a guarda do filho. Segundo ele, o jovem esta vivendo uma fase de
rebeldia, e o pai busca orientd-lo no caminho do bem, ser o melhor aluno e
prosseguir com os estudos. Sobre a origem da filiacéo, relata que a crianga nasceu
fruto de um relacionamento casual, que s6 aconteceu por insisténcia da mulher. Ele
se apresenta como um homem responsavel e trabalhador, e ela, como uma
irresponsavel, que insistiu para entrar em sua casa, seduzindo-o e conduzindo-o ao
ato sexual. Ele assumiu o filho, mas nunca desejou manter relacionamento Ssério

com a mulher. Ainda comenta que o filho disse a ele: “pai, ndo quero perdé-lo”.

4.1 A pluralizacdo no campo familiar sob a o6tica do discurso juridico e social

Para nos aprofundarmos nas jurisprudéncias atuais, servimo-nos do trabalho
de tese Principios fundamentais e norteadores para a organizacao juridica da
familia, de Rodrigo da Cunha Pereira (2004), e do livro Multiparentalidade e
parentalidade socioafetiva, Christiano Cassettari (2014b).

Para abordar a origem das mudancas nos costumes sociais, consideramos
gue o declinio do patriarcalismo tem suas raizes historicas na revolugéo industrial e
na revolucao francesa, que marcaram um novo ciclo, o da idade contemporanea. A
partir dai, no século XX, outra grande revolucdo surge, com o movimento feminista.
No Brasil, essa revolucao teve inicio na década de 60, e seus reflexos, na legislacéo
brasileira sobre a familia, surgiram especialmente com a Lei n°® 4.121/64, de 27 de
agosto de 1962, que dispde sobre a situacdo juridica da mulher casada. Dentre os
artigos sancionados nesta lei, salientamos que o art. 233 decreta que o0 marido é o
chefe da sociedade conjugal, funcdo que exerce com a colaborac¢do da mulher, no
interesse comum do casal e dos filhos. Com 0s movimentos sociais, essa
superioridade masculina serd abalada, e a mulher reivindicara ndo ficar mais
assujeitada ao pai e ao marido. A organizagao juridica da familia repensou entdo os

papéis masculinos e femininos.
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Assim, a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988, em seu art.
226, sobre a ordem social, em seus termos, passou a reconhecer a unido estavel
entre o homem e a mulher como entidade familiar; a entender como entidade familiar
a comunidade formada por qualquer dos pais e seus descendentes; a assegurar que
os direitos e deveres referentes a sociedade conjugal sejam exercidos igualmente
pelo homem e pela mulher; e que o casamento civil possa ser dissolvido pelo
divorcio.

A partir dai, surgem novos pilares no cenario juridico brasileiro. Em 1977, a lei
do divércio é aprovada, e, em outubro de 1988, se consagram 0s principios
fundamentais para o ordenamento juridico. O Direito de Familia rompe com a
concepcao de ilegitimidade, e todas as formas de filiacdo foram legitimadas pelo
Estado. Apds 1988, impulsionadas pelas pesquisas cientificas e pela globalizacéo,
surgem outras leis importantes para a nova legislacéo. Citamos as Leis n° 8.069/90 -
Estatuto da Crianca e do Adolescente, n° 8.560/92, sobre investigacdo de
paternidade, n°® 8.971/94 e n°® 9.278/96, sobre unido estavel e concubinato. E, em
janeiro de 2002, foi publicada a Lei n°® 10.406, instituindo um novo Cdédigo Civil para
o Brasil, regendo as relacdes civis. Esse novo Codigo Civil, apesar de propor
mudancas significativas, apresenta um texto normativo que ndo consegue traduzir
algumas concepcdes da atual familia.

Rodrigo da Cunha Pereira (2004), advogado especializado em Direito de
Familia, campo no qual tem varias publicacbes, defende, em sua tese, que a
interferéncia da Psicanalise no discurso juridico se torna fundamental para
despertar, nesse campo, outra concepcao de relacdo conjugal. Decorre dai que o
Direito de Familia passa a atribuir ao afeto um valor juridico. Recolhemos de sua
tese a informacao de que, no Brasil, o primeiro autor a traduzir e a introduzir esse
novo valor juridico foi Jodo Baptista Villela. Na década de 70, século XX, seu texto
“‘Desbiologizacdo da paternidade” langcou as bases para a compreensdo da
paternidade socioafetiva. Segundo Villela existe uma independéncia entre a linha
juridica e a biolégica em matéria de paternidade, uma vez que sdo inUmeras as
situacles, previstas em lei, nas quais a paternidade € atribuida a quem pode néo ser
0 pai biolégico. No campo juridico, o que faz de alguém um pai ou uma mae nao é o
fato de gerar, mas a capacidade de amar e de servir. Esse critério afetivo pode ser
exemplificado quando aparece algum conflito entre duas mulheres que pretendem a

guarda de uma crianca, dizendo cada uma ser a mae; pfe-se a prova 0 amor a
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crianga por parte das querelantes, sua capacidade de rendncia em favor do filho, e
ai se verifica que nem sempre aquela que gera é também a que mais ama. Percebe-
se que as transformacdes mais recentes por que passou a familia, deixando de ser
unidade de carater econémico, social e religioso, reforcam o esvaziamento bioldégico
da paternidade, definindo a familia como um grupo de afetividade e
companheirismo.

Apo6s a Constituicdo de 1988, surgem os modernos doutrinadores que vao
alargar a tese aberta por Villela. O primeiro deles foi Luiz Edson Fachin que, além de
dar passos adiante na concepcdo de paternidade desbiologizada, deu grande
contribuicdo a evolucdo do pensamento juridico para a familia. Véarios outros
doutrinadores ajudaram a consolidar o afeto como um valor juridico. Mas foi Paulo
Luiz Netto L6bo quem deu ao afeto o status de principio juridico. O objetivo da
utilizagdo do principio da afetividade no ordenamento juridico é a aproximagao do
justo do legal, ou seja, uma aproximacdo entre 0S principios que regem a
Constituicdo e a justica.

Decorrente desse novo interesse de aproximar o justo do legal, alguns
doutrinadores passaram a legislar levando em consideragcdo o sujeito de direito, e
nao apenas o Direito como estrutura formal. Assim que, para acompanhar a
evolucao social da familia, e para tratar de questdes como inclusdo e exclusdo do
lago social, esses doutrinadores foram buscar nos “principios gerais” do Direito os
elementos necessarios aquilo que mais se aproxima do justo. Dentre esses
principios, encontram-se: principio da dignidade da pessoa humana, principio da
monogamia, principio da igualdade e respeito as diferencas, principio da afetividade,
principio da pluralidade de formas de familia, etc.

Rodrigo da Cunha Pereira (2004) explica que, dentre os principios juridicos
expressos e ndo expressos na Constituicdo, a interdicdo do incesto é um principio
nao expresso. Mas é em torno desse principio juridico organizador que o legislador
produz textos normativos proibindo o casamento entre pessoas com determinado
grau de parentesco. A proibicdo do incesto interessa particularmente ao Direito
porque € o primeiro interdito do homem e da cultura, isto €, um principio fundante de
todas as culturas.

A introducdo do elemento subjetivo no discurso juridico demandou do Estado
o reconhecimento de novas ficcbes, desatreladas de razdes ideoldgicas e morais. O

principio da pluralidade de formas de familia trouxe inovagbes ao romper com o
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modelo familiar fundado unicamente no casamento, decorre dai o reconhecimento
da unido estavel e o da familia monoparental, sendo que um dos assuntos mais
polémicos € a unido de pessoas do mesmo sexo.

Rodrigo da Cunha Pereira (2004) nos auxilia a acompanhar as terminologias
e explica que podemos designar familia parental por uma entidade familiar que se
forma por um grupamento de pessoas unidas pelos lagos de parentesco biolégico ou
“socioafetivo”. Nesse sentido, situa-se a familia monoparental, que teve sua
positivacdo a partir da Constituicdo Federal de 1988, entdo designada por qualquer
dos pais e seus descendentes, ou seja, pelo homem ou pela mulher, sem o par
conjugal, e sua prole. Também s&o familias parentais as comunidades compostas
por irmaos que nao convivem com 0s pais e também aquelas compostas por avos e
respectivos netos. A familia socioafetiva inclui a familia substitutiva, cuja génese é a
adocao, tutela ou guarda. Também se inclui nessa categoria de familias aquelas
chamadas reconstruidas, binucleares e familias “mosaico”, usualmente formadas
pelo par e os filhos advindos de relagbes conjugais anteriores, surgindo assim as
figuras do padrasto e da madrasta. Ainda se encontram nessa lista os lacos de
parentesco advindos dos poderes tecnocientificos, proporcionados pelas
inseminacdes artificiais, utero de substituicdo, clonagem, etc.

Dedicamos uma atencdo especial, em nossa pesquisa, a parentalidade
socioafetiva, e ela seguira, daqui em diante, como campo de discussdo da nossa
interlocucéo entre o discurso psicanalitico e o discurso juridico. No campo juridico, é
o principio de afetividade que se encontra na jurisdicdo da familia socioafetiva, que
abrange os filhos de criacdo. Rodrigo da Cunha Pereira (2004) explica que a
paternidade socioafetiva esta alicercada na posse de estado do filho, que remete a
classica triade nomen, tractus e fama. Assim, para que haja a posse de estado, é
necessario que o menor carregue o nome da familia, seja tratado como filho e que
sua condicdo oriunda da filiacdo seja reconhecida socialmente. E esse tripé que
garante a experiéncia de familia e nele o pressuposto do afeto. A paternidade
socioafetiva € uma realidade embora ela ndo esteja em regramento legislativo, ndo
obstante a incidéncia do art. 1.593 do CCB/02.

Christiano Cassettari aborda essa questdao da posse de estado nos casos de
multiparentalidade e explica que a filiacdo socioafetiva, que tem amparo no art. 1593
do Cddigo Civil, decorre do fruto de longa e estavel convivéncia, aliado ao afeto e

considerac¢des muatuos.
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Enunciado n°® 103 do CJF: O Cddigo Civil reconhece, no art. 1593, outras espécies
de parentesco civil além daquele decorrente da adogéo, acolhendo, assim, a nogéo
de que h& também parentesco civil no vinculo parental proveniente quer das técnicas
de reproducao assistida heterdloga relativamente ao pai (ou mae) que nao contribuiu
com seu material fecundante, quer da paternidade socioafetiva, fundada na posse de
estado do filho. (Cassettari, 2014a, p. 163).

De modo que, é concedida a declaracdo de parentalidade de um filho adotivo,
guando o afeto estad no centro da filiacdo. Citamos o caso julgado pelo Tribunal do
Estado de S&o Paulo que trata de uma acdo declaratéria de maternidade

socioafetiva.

Consta da inicial que o autor, nascido em 26/06/1993, perdeu sua mae bioldgica trés
dias depois do parto, em decorréncia de acidente vascular cerebral. Meses apés, seu
pai conheceu a apelante e casaram quando a crianca tinha dois anos, e foi por ela
criada como filho, com quem convive até o presente. A autora poderia simplesmente

N

adotar o enteado, mas por respeito a meméria da mae, vitima de infortanio, que
comoveu toda a comunidade, que a homenageou, atribuindo seu nome a uma rua e
a um Consultério Odontolégico Municipal, e por carinho a familia dela, com quem
mantém estreito relacionamento, optou pela acao declaratdria para que nado fosse
retirado da crianca esse vinculo de parentesco. O desembargador cita em seu voto
que a filiacdo ndo decorre unicamente do parentesco consanguineo. E para
fundamentar sua decisao ele cita frases da ministra Fatima Nancy Andrighi, de que a
filiacAo socioafetiva encontra amparo na clausula geral de tutela da personalidade
humana, que salvaguarda a filiacdo como elemento fundamental na formacdo da
identidade e definicdo da personalidade da crianca. (Cassettari, 2014a, p. 161-162).

Mencionamos ainda que a justica reconhece a unido estavel simultéanea,
exemplificada no seguinte caso: a autora, apés a morte de seu companheiro, ajuizou
acao para obter o reconhecimento de que tinha convivéncia em situacdo de uniao
estavel com ele. O referido homem ja possuia um relacionamento estavel anterior,
por mais de 10 anos, com outra companheira, unido que foi registrada em cartorio. O
magistrado entendeu que a existéncia da unido anterior ndo impede o
reconhecimento simultaneo da segunda relacao.

O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) € também outra fonte
gue nos auxilia na compreensdo das mudancas no interior da familia. Em 2010, o
censo registrou 57 milhdes de unidades domésticas. Desse total quase 50 milhdes
eram habitadas por duas pessoas ou mais com parentesco. Recolhemos a
informacdo de que o numero de casais sem filhos aumentou consideravelmente,
passou de 14,9% em 2001 para 20,2% em 2010. O IBGE (dezembro, 2017) mostra

o retrato das familias, e ai aparece a avé que mora com os filhos e os netos; o
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padrasto que também € pai; o filho que se divide entre duas casas; a mae que cria
os filhos sozinha; casais que optaram por néo ter filhos. O IBGE explica que os
ultimos 60 anos foram cruciais para essa transformacdo. A entrada da mulher no
mercado de trabalho, a queda da taxa de fecundidade, a legalizacdo do divorcio e a
onda dos recasamentos provocaram mudancas estruturais no seio familiar.

Os dados estatisticos da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio (Pnad)
(IBGE, 2015/2016) revelam que, desde 2015, o perfil composto unicamente por pai,
méae e filhos deixou de ser a maioria nos domicilios brasileiros. Em 2015, quase um
em cada cinco lares era composto apenas por casais sem filhos (19,9%), enquanto
que, em 14,4% das casas, s6 havia um morador. Segundo o doutor em demografia
da Escola Nacional de Ciéncias Estatisticas (Ence), José Eustaquio Diniz (2012)
uma das tendéncias que mais crescem nos domicilios € a familia mosaico; como
dissemos, ela é formada quando um homem que ja foi casado e teve filhos se casa
novamente com uma mulher que também ja foi casada e tem filhos. E, entdo, apos
se casarem, eles tém mais um filho.

O promotor de justica Maximiliano Fuhrer ainda chama atencéo para um dado
apontado pela estatistica, o0 de que ha uma epidemia social de abandono paterno. A
frase “encontre seu pai aqui” esta escrita proximo ao setor de reconhecimento de
paternidade, na cidade de Itaquera (SP). Trata-se de um dado que apresentamos de
modo jornalistico e que por si s6 mereceria uma investigacao.

No decorrer deste capitulo, no desenvolvimento sobre essa tematica, iremos
apresentar trechos do livro de Christina Rickardsson (2017), Nunca deixe de
acreditar, que conversam com nosso objeto de pesquisa. Trata-se de um relato
autobiografico de uma menina moradora de rua, no Brasil, que, aos oito anos de
idade, foi adotada por um casal sueco. Destacamos, nesse momento, o relato de

Christina sobre seu documento de adoc¢éo, no qual ndo consta 0 nome do pai.

Quando cheguei a Suécia tinha oito anos de idade e o meu irmao Patrick tinha um
ano e dez meses. Temos a mesma mae, mas pais diferentes. Nos documentos de
adocdo esta escrito o nome do pai de Patrick, porém no meu documento ha um
espaco em branco. Queria saber se significa alguma coisa nunca saber quem foi o
meu pai [...] A auséncia dos nossos pais deve ter feito com que eu sempre visse
Patrick como meu irméo de pai e mée. Talvez a nossa relagdo tenha se fortalecido
guando fomos adotados e ganhamos um novo pai e uma nova mée. Formamos uma
familia, uma familia sem lacos de sangue, mas criada pelas circunstancias, pelo
acaso e, quem sabe, por algo inexplicavel. (Rickardsson, 2017, p. 9).
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Lévi-Strauss (2012), em A antropologia diante dos problemas do mundo
moderno, nos convida a pensar sobre 0s problemas contemporaneos que se
impdem nas regras atuais de filiagdo. Em sua andlise mais ampla dos direitos nos
paises europeus, ele nos mostra que ha contradigdes. Em geral, “a ideia de que a
filiacdo decorre de um laco biologico tende a se impor sobre aquela que vé na
filiagdo um lago social”. (Lévi-Strauss, 2012, p. 42). No direito inglés, a paternidade
social ndo existe, nem mesmo como ficcdo juridica. Na Franca, uma lei de 1972
autoriza as ac6es de busca de paternidade, “se o social ou se o bioldgico, ndo se
sabe qual aspecto prima sobre o outro”. (Lévi-Strauss, 2012, p. 42).

O antrop6logo Maurice Godelier (2010) relata, em sua obra Métamorphoses
de la parenté, que o “parentesco social”’, desligado de todo lago biolégico, ndo tem
ocupado, durante séculos, nada além de um lugar menor. A adocéo, por exemplo,
tem sido proibida pela Igreja, antes de ser reinstituida no século XIX s6 em alguns
paises da Europa. O antropologo constata, ainda, um duplo movimento no que
concerne as transformacdes das familias nos ultimos 30 anos: o desenvolvimento de
novas formas de parentesco social, por alianca, presente nas familias
monoparentais, as familias recompostas e as familias homoparentais, e —
paralelamente — o que denomina “a ascensao da obsessao do fundamento genético
do parentesco”, que caminha no sentido contrario e traduz-se pela inquietude a
respeito das modificacbes que a Ciéncia tem podido introduzir no seio do
parentesco. Ele ainda enumera trés forcas que alteram o campo do parentesco, i) a
livre escolha do parceiro, uma nova atitude do ponto de vista da sexualidade; ii) a
transformacdo nas relacdes entre os homens e as mulheres a favor de uma
igualdade entre os sexos; iii) uma valorizacdo da crianca e da infancia, decorrente
dos avancos da medicina programada.

Segundo a especialista em Sociologia do Direito, Irene Théry, as
transformacbes na familia estdo relacionadas as trés grandes transformacfes
sociais: a individualizacdo, a privatizacdo e a uma pluralizacdo da familia. Ela nos
explica que, no contemporaneo, os lacos conjugais encontram-se alterados e se
estabelecem por via dos contratos. Essa mudanca nos lacos conjugais teve inicio
em 1970, com o declinio do casamento e a expansao da liberdade individual e
igualdade dos sexos. “O descasamento, mais do que a recusa ou a crise do

casamento, designa a situagdo historicamente nova ligada a transformacdo do lago
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conjugal em um sentido mais igualitario, mais privado e mais contratual.” (Théry,
1993/1996, citada por Laurent, 2005/2006b, p. 102).

Entretanto, a socidloga Michaela Marzano observa que, mesmo que se case
cada vez menos, forma-se essencialmente familia, com o projeto de ter filhos. “O
filho estd no centro do que relne dois parceiros, que Se nomeiam pais,
independentemente de seu sexo. E o que designa o termo parentalidade” (Marzano,
citado por Fajnwaks, 2003/2013, p. 3). O direito de ser mae ou de ter filhos, em
alguns casos, modifica o adagio secular mater sempre certa est pater nunguan, para
mae incerta, pai incerto. O adagio aparece no caso que citamos a seguir, e

permanece em aberto a verdade bioldgica da filiacao:

[...] caso de dupla maternidade autorizado pelo Poder Judiciario, fruto de
relacionamento homoafetivo. Julgado em 26 de julho de 2012 na 22 Vara de
Registros Publicos da Comarca da Capital do Estado de Sao Paulo. No caso em tela,
F.B. e W.M.P ajuizaram acdo declaratéria de filiacdo, pleiteando a lavratura de
assento de nascimento de gémeos, fruto de évulos de F.B., fertilizados in vitro com o
sémen de um doador anénimo e, posteriormente, implantado no ventre de W.M.P. As
requerentes constituiram formal unido estavel homoafetiva e buscam a proclamacao
judicial de que os gémeos sao filhos de ambas. O juiz decidiu que a filiacdo era
exclusiva da genitora F.B. em raz8o da presuncdo secular mater sempre certa est
pater nunguan. Consolidado os registros, remanesce em aberto a verdade biolégica
no tocante a filiacdo dos gémeos, afirma o juiz, pois W.M.P. recebeu os 64vulos
fecundados e deu a luz a gémeos. Contudo, os gémeos sao frutos da heranca
genética de F.B. e por isso faz jus a figurar nos assentos de nascimento, ha condi¢ao
de mae. (Cassettari, 2014a, p.153).

Quem é a mde? Em trabalhos cientificos, essa questdo ganha relevancia.
Citamos, por exemplo, o questionamento da dissertacdo de mestrado de Luciano
Pachéco de Lacerda (2017), Homoparentalidade masculina e maternidade: “bastaria
apenas desnaturalizar o real da gestacdo, deslocando a maternidade do corpo da
mulher, para podermos inferir que um sujeito do sexo masculino poderia assumir as
atribuicbes da maternidade?”. Essa questdo encontra-se inserida no centro das
discussdes polémicas sobre as recomposicdes familiares.

Em nossa pesquisa, constatamos que as jurisprudéncias atuais no Direito de
familia buscam legislar aproximando o justo do legal, mas ndo podemos deixar de
mencionar que o0s valores humanos descritos nos principios fundamentais da
Constituicdo de 1988 foram colocados em ataque em 1989, ano em que O

neoliberalismo avangou sobre o Brasil. Estamos entdo diante de um cenario juridico
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pautado por um debate caloroso, em que alguns juristas lutam por fazer valer os
principios humanos da Constituicao.

E, para seguir com a nossa investigacdo sobre a pluralidade familiar e
articular essa tematica ao Ultimo ensino lacaniano referente a pluralizagdo do Nome-
do-Pai, apresentamos, a seguir, embora de modo sucinto, uma concepcao acerca

das teorias dos nomes.

4.2 Uma perspectiva acerca das teorias dos nomes préprios

Para iniciar essa perspectiva teodrica, revisitamos a obra de Lévi-Strauss. O
antropologo tem uma tese que diz que o nome proprio faz parte de um sistema de
classificacdo e que é um nome da espécie. Lacan o acompanha de perto enquanto
aborda sua teoria do nome.

Lévi-Strauss (1962/1989), em O pensamento selvagem, mostra que uma das
funcdes essenciais das classificacfes totémicas € romper com o fechamento do
grupo sobre si mesmo e promover a aproximacdo de uma humanidade sem
fronteiras. Nas tribos, as divisbes do parentesco estavam associadas ao totem;
guando dois estranhos se encontravam e descobriam que tinham o mesmo totem,
procuravam logo construir sua genealogia. Um nome, dado desde a infancia por um
avd ou algum outro parente e usado durante toda a vida, evoca um dos animais ou
objetos totémicos caracteristicos de uma classe. Isso ndo é tudo: na grande maioria
dos casos, o0 nome ndo menciona o totem, pois é formado por meio de radicais
verbais ou de adjetivos, a fim de descrever uma ac¢do ou uma condi¢ao igualmente
aplicavel a outros totens. O nome €, portanto, uma marca de identificacdo que
confirma, pela aplicacdo de uma regra, a dependéncia de um individuo que se
nomeia a uma classe preordenada (um grupo social num sistema de grupos, um
status natal num sistema de status); no outro caso, o nome € uma livre criacdo do
individuo que nomeia e que exprime por meio daquele que ele nomeia um estado
transitorio de sua propria subjetividade.

A regra lembra a das tribos australianas de Cherburg, em Queensland. Cada
individuo tem trés nomes, dos quais o primeiro se refere ao lugar totémico do

portador, e os dois outros, ao totem paterno, se bem que as afiliagcbes totémicas
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sejam transmitidas em linha materna. Assim, uma mulher cujo totem pessoal é o
opossum tem como nome Butilbaru, que designa um certo leito de riacho seco, e os
dois nomes derivados do totem paterno — neste exemplo, a ema — cujo sentido &
‘ema mexe o pescocgo de ca pra 1a” e “velha ema que sobe e desce”. O filho de um
pai opossum se chama karingo (nome de uma pequena fonte), Myndilambu:
“Opossum quando tem o peito partido”, e Mynwhagala: “Opossum no alto da arvore,
agora desceu’”, etc. (Kelly, citado por Lévi-Strauss, 1962/1989, p. 210).

Toda classificacdo procede por pares de opostos e somente se interrompe a
classificacdo quando ndo se é mais possivel fazer oposi¢cdo. Portanto, a
classificacdo se sustenta em uma matriz simbdlica, ou seja, por um viés
estruturalista. Eric Laurent comenta, em “Enseignement” (1998), que, para Lévi-
Strauss, 0 totemismo se cinde entre a teoria da classificacéo e a teoria dos deuses-
pais. Os sistemas dos nomes e dos deuses podem vir a se opor radicalmente. Lévi-
Strauss ira romper com a crenca do ancestral totémico; para ele, a classificacdo dos
nomes deve ser estudada em sua imanéncia, sem influéncia religiosa, separada da
transcendéncia divina. Com isso, 0 antropdlogo rompe com a ilusdo totémica e
defende a tese de que “os nomes préprios representam uma quantidade de
significagdes sob as quais nada fazemos, apenas mostramos”. (Lévi-Strauss, citado
por Laurent, 1998, p. 17, traducdo nossa).

Maurice Godelier (2010) tece criticas a Lévi-Strauss em relacao a fixidez com
gue ele aborda os sistemas de nomes do parentesco, como sistemas formais, e por
ele considerar esses nomes em apenas um contexto dado. Para Godelier, Lévi-
Strauss introduziu, com sua algebra formal, significacbes mecanicas dos nomes pai
e mae, considerados como fixos. Em sua critica, Godelier propde que se considerem
0s usos diferentes que poderia ter o parentesco no contexto geral de uma dada
civilizacdo, ou seja, 0 uso dos nomes pai e mde em um contexto dado. A posicao de
Godelier abre caminho para se pensar as recomposicoes familiares, tais como estas
se impdem na sociedade atual; ou seja, considerando a liberdade na escolha do
parceiro, a demanda de igualdade entre os sexos, a valorizacdo da crianca e da
infancia.

Servimo-nos da dissertagdo do Claudio Costa (2009), “Teorias descritivistas
dos nomes préprios” para abordarmos as teorias descritivistas, que dominam o

século XX até a década de 70. Estas teorias apresentam a concepc¢ao geral de que
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0 nome préprio se refere por alusdo a propriedades que geralmente exprimem um

conjunto de descri¢des. H& ai duas formas de descritivismo:

i) Uma mais primitiva, defendida por Frege e Russell, segundo a qual o
sentido de um nome proprio € dado por uma Unica descricdo definida associada a
ele. Em uma conhecida nota do artigo “Sobre o sentido e referéncia”, Frege explica a
origem da teoria descritivista, que € a seguinte: mesmo que as descricdes
escolhidas preservem a univocidade da referéncia, as flutuagdes no sentido néo
podem ser tdo grandes a ponto de impedir a comunicagdo. Se duas pessoas
associam descricdes totalmente diferentes a um nome préprio, torna-se impossivel

para elas saberem se estdo falando da mesma pessoa. Citamos o exemplo:

No caso de nome préprio como Aristoteles, opinides sobre o seu sentido podem
divergir. O seguinte sentido pode ser sugerido: discipulo de Platdo e tutor de
Alexandre o Grande. Quem quer que aceite esse sentido ird interpretar o sentido do
enunciado “Aristoteles nasceu em Estagira” diferentemente de quem interpreta o
sentido de Aristoteles como o professor estagirita de Alexandre O Grande. Na
medida em que o nominatum permanece o mesmo, essas flutuagdes no sentido séo
toleraveis. (Costa, 2009).

O essencial na légica fregeana sédo as relagbes conceito/objeto e depois
denotacao/sentido, de forma que o conceito ndo € considerado separadamente do

objeto.

i) A outra forma de descritivismo, mais sofisticada, defendida por
Wittgenstein, Strawson e Seatrle, € aquela segundo a qual o sentido do home proprio
€ dado por um feixe ou agregado de descricbes. Searle, em um artigo, em 1958, se
serve do exemplo de Aristételes e mostra como pode ser aplicado a ele um namero
indefinido de descricdes. Assim, Aristoteles se encontra associado a uma classe de
descricbes definidas, como o tutor de Alexandre o Grande, o autor da Etica a
Nicbmaco, da Metafisica e De Interpretatione, o fundador da escola do Liceu em
Atenas, um grego, um filésofo. Searle dira que “0 nome préprio funciona como um
cabide para pendurar descrigdes”. (Searle, citado por Costa, 2009). Com a teoria de

Searle, podemos explicar afirmagbes de existéncia, isto é, podemos afirmar a

identidade de alguma coisa com 0s homes proprios.



117

Na concepc¢do descritivista do l6gico Saul Kripke, é preciso introduzir uma
oposicao entre o a priori e 0 necessario. O légico ataca as teorias descritivistas
defendidas por Frege e Russell. Para compreendermos as concepgdes de Kripke e
as articular com a teoria do nome préprio em Lacan, iremos nos servir do texto de
Eric Laurent (1998), “Enseignement”’, e do artigo de Rosa (2018b), “Lacan com
Kripke: o real em jogo no nome préprio lido como um designador rigido”.

Laurent explica que as concepcbes de Kripke sdo contrarias a pratica de
reenviar o nome ao ato fundamental da referéncia, ou seja, a substituir o nome por
uma descricdo, como, por exemplo, substituir Aristoteles por “o preceptor de
Alexandre”, no ponto em que se enunciaria uma verdade necessaria. Kripke
pronuncia trés conferéncias em um coloquio na Universidade de Princeton, em 1970,
intituladas Naming and necessity e ai ele defende a concepcédo de que € preciso
cortar, separar a nomeagao da necessidade. “As verdades necessarias sdo uma
coisa, a nominacao é outra coisa.” (Kripke, 1971, citado por Laurent, 1998, p. 21,
traducdo nossa). Assim, uma verdade pode ser a priori e necessaria, sem ser
necessaria para designar Aristoteles. A nominagcéao pode, ao contrario, se acomodar
de uma vontade de referéncia através de descricdes contingentes. Como separar
descricdes necessarias daquelas que séo contingentes? Ele defende a ideia de que
nenhuma descri¢cdo, nenhuma narrativa fornece uma propriedade necessaria de um
sujeito. Ele exemplifica dizendo que, se falamos de Moisés e dizemos que Moisés
nao existe, o que queremos dizer? Que os israelitas ndo tinham um unico chefe? Ou
gue ele ndo se chamava Moisés? Ou que ndo se pode acompanhar tudo aquilo que
foi atribuido a Moisés? Se a narrativa biblica fosse falsa, isso significaria dizer que
Moisés néo existiu? A narrativa da Biblia pode perfeitamente ser legendaria quanto
ao que concerne a existéncia de uma pessoa, e alguns especialistas podem refutar.
Portanto, as descricées ndo tocam na existéncia.

Rosa comenta essas conferéncias de Kripke evidenciando o ponto de tenséo
entre sua teoria da identidade e a de outros tedricos. “Admitir que as proposi¢des de
identidade sejam consideradas necessarias faz com que a admissao de que existem
proposices contingentes de identidade represente um problema para os l6gicos.”
(Rosa 2018b, p. 58). Assim, para alguns tedricos, proposi¢cdes de identidade entre
nomes proprios tém que ser necessarias para serem verdadeiras; eles concluem
gue, sempre que a e b sdo nomes proprios, se a € b, é necessario que a seja b.

Para outros teoricos, a designacédo dos nomes proprios € o etiquetar. Para Russell,
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se queremos reservar 0 termo nome para coisas que nomeiam de fato um objeto
sem descrevé-lo, os Unicos nomes préprios que podemos ter sdo 0s nomes de
nossos proprios dados imediatos dos sentidos. Os Unicos nomes como tais que
ocorrem na linguagem sdo demonstrativos, como este (this) e esta (that). (Russell,
citado por Rosa, 2018b, p. 59).

Kripke contesta Russell dizendo que, por nome, ele quer mencionar um nome
préprio no sentido comum, e ndo nogdes artificiais.

Rosa (2018b) propde ainda que fagamos uma articulagdo entre as
formulagBes de Kripke e o que até entdo a filosofia havia estabelecido entre a
necessidade e a aprioricidade. Classicamente, em filosofia, a no¢cdo de necessidade
€ uma proposicao que se refere a verdade, nesse sentido, necessario € igual a
verdadeiro. As proposicdes necessarias sao verdadeiras em todos os mundos
possiveis. E estdo em oposi¢cao as proposi¢cdes contingentes, cujo valor de verdade
depende de circunstancias. Em outro uso, o termo necessario refere-se a existéncia.
Assim, a existéncia de Deus é incondicional, ndo ha mundo possivel no qual Deus
nao exista. E, em um terceiro uso, a nocao de necessario refere-se a identidade, e ai
ela esta relacionada a questdo da referéncia, implica que se levem em conta as
propriedades constitutivas do objeto.

Segundo Rosa (2018b), Kripke opera com uma nova modalizacéo: “[...] pode
ser conhecido a priori ndo quer dizer deve ser conhecido a priori”. (Kripke, 1971,
citado por Rosa, 2018b, p. 60). Com essa formalizacao, o légico ir4 afirmar que é da
ordem da metafisica dizer que “uma proposicao necessaria € verdadeira”. Assim, ele
ira interrogar: “tudo o que é necessario é conhecido a priori?” Ele afirmara que existe
um termo que designa o mesmo objeto em todos os mundos possiveis, que ele
denomina por designador rigido; e afirmara que “um mundo possivel que é dado
pelas condicBes descritivas que nds associamos a ele [...] Mundos possiveis sao
estipulados, e ndo descobertos por telescopios poderosos”. (Kripke, 1971, citado por
Rosa, 2018b, p. 61). Kripke quer dizer que, em qualquer situacdo, em qualquer
mundo possivel, no qual o objeto de fato existe, nés usamos o designador rigido
para designar aquele objeto.

Ainda em nossa pesquisa sobre a teoria de Kripke, podemos dizer que se
trata de uma teoria da referéncia direta. Em sua critica das teorias dos nomes

préprios, ele argumenta que 0s nomes proprios sdo abreviagbes disfarcadas de
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descricdes definidas no idioleto? de um falante. Por exemplo, a descricdo definida “o
terceiro planeta mais proximo do Sol” poderia ser abreviada pelo nome “Terra” no
idioleto de alguém. Nesse exemplo, entdo, o falante desse idioleto deve saber a
priori que o referente desse nome € o terceiro planeta mais proximo do Sol. O
primeiro argumento de Kripke contra o descritivismo é o argumento modal. Parece
ser um fato contingente que a Terra seja o terceiro planeta mais préximo do Sol. Se
for assim, por exemplo, deveriamos poder descrever um mundo possivel em que a
Terra é 0 segundo planeta mais préximo do Sol. Mas se Terra é abreviagao de “o
terceiro planeta mais proximo do Sol”, entdo dizer que a Terra poderia nao ser o
terceiro planeta mais proximo do Sol seria 0 mesmo que dizer que a Terra poderia
nao ser a Terra. Assim, para Kripke, quando se usa um termo referente a alguma
coisa, esse termo € um designador rigido. Ao contrario, as descricbes sé&o
designadores néo rigidos. Ha mais de um mundo possivel em que a descrigao “o
terceiro planeta mais préoximo do Sol” ndo é satisfeita por nada. Estes seriam
mundos em que o sistema solar tem dois planetas ou menos. Ha outros mundos
possiveis em que essa descricao é satisfeita, mas nao pela Terra.

Outra critica de Kripke a teoria descritivista refere-se ao problema da
referéncia e da fixagcdo. Uma coisa é fixar a referéncia de um termo, outra coisa é
determinar seu significado. As descricbes usadas para fixar a referéncia de nomes
nao determinam o seu significado. Um exemplo: se aponto para uma pessoa que
parece estar usando um casaco de couro e digo “a pessoa de casaco de couro é
Jodo”, entao fixo a referéncia de “Jodo”, mesmo que Jodo esteja de fato usando um
casaco de material sintético.

Ainda nos servindo das elaboracdes de Rosa (2018b), elucidamos que o
encontro de Lacan com as teorias dos nomes proprios da-se no momento em que
ele percorre o tema das trés identificagcdes formuladas por Freud (a identificacdo ao
pai, a identificacdo ao traco e a identificacdo histérica). Seguiremos, entdo, esse
caminho a fim de distinguir as nocdes de traco, home proprio e letra no ensino de

Lacan.

% |dioleto é uma variagdo de uma lingua Gnica a um individuo.
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4.2.1 O nome proprio e a funcdo da letra na teoria lacaniana

Ao pesquisar a teoria da nominag&do na obra de Lacan, encontramos duas
contribuicdes que respondem a esse tema; a primeira se da pela via do ato, e a
segunda, pela via da inven¢do; nominacgdo real, simbdlica, imaginaria. Pela via do
ato, nossa pesquisa mostrou que Lacan subverteu a concepcao de Freud referente a
sua teoria da identificacdo a Um pai idealizado. Freud postulou, através do mito de
Totem e tabu, que haveria um equilibrio entre o desejo e a lei. O pai assassinado
torna-se totem (ideal) e também tabu, interditando as relacées sexuais com pessoas
da mesma tribo (principio da exogamia); na condicdo de amado e odiado, o pai
morto promulga a fundacdo de um nome simbdlico que organiza os sistemas de
parentesco; e 0 surgimento do tabu ordena as aliancas de parentesco. Para Freud,
entdo, o ato parricida funda uma teoria do nome, ou seja, 0 pai morto funciona como
a instituicao zero que permite o encadeamento simbdlico, inicio da série.

Lacan (1960/1998) caminha em outra direcdo quando aponta uma falta no
lugar do Outro S(K), e, em “Subversdao do sujeito e dialética do desejo no
inconsciente freudiano”, ele aponta a falta desse simbolo zero e explica que esse
significante s6 pode ser um traco, que se traca por seu circulo, sem poder ser
incluido nele, “simbolizavel pela ineréncia de um (-1) no conjunto dos significantes”.
(Lacan, 1960/1998, p. 833). Assim, Lacan ira contrapor Lévi-Strauss, que acreditava
na série dos nomes do pai da sociedade (os nomes dos espiritos das coisas, 0
mana, a orenda, etc.). Por outro lado, o psicanalista, em O Seminario, livro 17, O
avesso da psicandlise (Lacan, 1969-1970/1992), se posicionard em acordo com a
leitura que Lévi-Strauss faz da fungao do mito. “O que se pode dizer do mito é que a
verdade se mostra em uma alternancia de coisas estritamente opostas, que é
preciso fazer girar uma em torno da outra”. (Lacan, 1969-1970/1992, p. 116). E ira
se contrapor a Freud, dizendo que ele se enganou em sua leitura dos mitos, uma
vez que a verdade que advém do assassinato do pai ndo € a fraternidade entre os

irmaos, mas a segregacao.

Seja como for, eles se descobrem irmdos, e indagamos em nome de qual
segregacdo. Isto quer dizer que, no que se refere ao mito, € um tanto fraco. Depois
decidem, todos em unissono, que ndo vai se tocar nas mamaezinhas. Pois além do
mais h& mais de uma. Poderiam tocar, pois o pai velho tem todas elas. Poderiam
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dormir justamente com a méde do irmao, ja que sdo irmaos apenas por parte do pai.
(Lacan, 1969-1970/1992, p. 121).

Lacan ira demonstrar que nao é possivel abordar a verdade sem a dimenséo
do gozo. Assim, 0 pai ndo sabe nada da verdade que veicula. Nas palavras de
Andréa Guerra e Hudson Andrade,

O traco sobre o qual o nome proprio pode se fundar implica uma invencdo de
sentido, como efeito de interpretacdo. O nome préprio ndo existiria previamente ao
campo vazio que o acolheu. Ele seria o fruto de uma interpretacéo, de uma corre¢ao,
de uma distorcdo que produz substituicdes no lugar originario constituido pelo
desamparo estrutural da linguagem. (Guerra & Andrade, 2018, p. 25).

Assim, em nossa leitura, o totem ou 0 mana seriam nomes que surgem no
lugar da auséncia. Para ndo concluir apressadamente, retomaremos 0 caminho
(traco unario, nome proprio, letra) apontado por Rosa (2018b) para abordar a teoria
da nomeacao em Lacan.

Lacan, em A identificacdo (1961/1962), aborda a nocdo de traco unario e
retoma outros postulados, dentre eles o automatismo da repeticdo. O psicanalista
aborda ai o par necessidade-satisfacdo como um significante que introduz, no ciclo
de suas repeticbes, sempre a mesma coisa, a diferenca, a unicidade. Na
constituicdo do sujeito, o objeto perdido é exprimivel como um numero, “apenas o
numero esta perdido para o sujeito” (Lacan, 1961/1962), e é exatamente porque se
perde esse numeral, que ele entrara na contagem na busca de capturar 0 ponto
inaugural. Lacan se propde a pensar a funcdo do sujeito para além do efeito
significante, arrancado, de alguma forma, da sua imanéncia vital, condenado a viver
sob uma espécie de miragem, e, por isso, ele retoma as articulacdes concernentes a
identificacdo e questiona sobre 0 que é o nome proprio.

O psicanalista esclarece que, na definicdo russelliana, um nome proprio é
uma palavra particular fora de toda descricdo. Em sua concepcédo, Sécrates ndo tem
mais nenhum direito de ser considerado para nés um nome préprio, dado que ha
muito tempo ndo € mais um particular. Para nés, Sécrates era o mestre de Platdo, o
homem que tomou cicuta, etc. Portanto, o que faz com que reconhecamos um nome
como nome préprio? Lacan, ainda noz diz que, John Stuart Mill respondera
afirmando que o que distingue um nome proprio de um nome comum esta no nivel

do sentido. O nome comum parece concernir 0 objeto e junto com ele vem um
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sentido. Se alguma coisa é nome proprio € da ordem de uma marca aplicada de
alguma maneira ao objeto.

Lacan (1961/1962) comenta que o linguista Gardiner ir4d contrapor Mill,
afirmando que ndo é apenas o carater de identificacdo, da marca, que deve ser
levado em conta na incidéncia do nome proprio, mas o caréater distintivo. Segundo
Gardiner, a distincdo entre significante e significado é fundamental para todo
linguista, e ndo é a auséncia de sentido que caracteriza um nome préprio, visto que
0 nome préprio carrega consigo um sentido. Para Gardiner, o que causa 0 uso do
nome préprio é o carater distintivo que é fornecido pelo som. Tem-se ai a dimenséo
dos fonemas, os sons que se distinguem uns dos outros, como um traco particular a
fungdo de um nome proprio. Entretanto, Gardiner encontra um impasse com essa
formulacdo, uma vez que a prépria linguagem esta constituida de sons distintivos,
entdo, a sonoridade néo € especifica do nome proprio. Para resolver esse impasse,
o linguista inclui em sua teoria a subjetividade no sentido psicologico do termo.

Lacan aponta o fracasso da teoria de Gardiner, mostrando que o sujeito nao
se confunde com o significante como tal, “mas ele se desdobra nesta referéncia ao
significante, com tracos, com caracteristicas perfeitamente articulaveis e
formalizaveis e que devem permitir-nos captar, discernir como tal o carater do nome
préprio”. (Lacan, 1961/1962). O psicanalista faz intervir ai a funcéo da letra, tal como
ele formulou em seus textos “A instancia da letra no inconsciente ou a razéo desde
Freud” (1957) e o “Seminéario sobre A carta roubada” (1956). “Nao pode haver
definicio do nome proprio sendo na medida em que ndés nos apercebemos da
relacdo da emissdo nomeadora como algo que, na sua natureza radical, é da ordem
da letra” (Lacan, 1961/1962). Essa definicdo do nome préprio conduz o psicanalista
a pensar sobre o advento da escrita e na relagdo da escritura com a linguagem,
“pois existe uma imensidao de pessoas que nao sabem ler e que se servem dos
nomes préprios; além do mais, 0s nhomes proprios existiram com a identificacdo que
eles determinam antes do aparecimento da escrita” (Lacan, 1961/1962). Lacan ira
mostrar que o homem sempre possuiu uma emissdo vocal como falante e sempre
manifestou tracados, tais como os ideogramas, que podem ser definidos como uma
pintura abstrata, que se aproximam de uma imagem, que, em sua esséncia, é
figurativa e que, como o tra¢o unario, € apenas significante, ou seja, desempenha o

papel de marca.
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A partir dai, Lacan demonstra que os ideogramas, os significantes da escrita,
tendo sido produzidos como marcas distintivas, todos eles, sem excecéo, “trazem o
traco da simultaneidade desse emprego que se chama ideografico com o uso que se
chama fonético do mesmo material” (Lacan, 1961/1962). Assim, um ideograma pode
dizer alguma coisa, mas o0 sujeito pode se servir desse ideograma em uma escrita
do tipo silabico, e o resultado disso € que nao tera nenhuma relacdo entre a escrita e
aquilo que o ideograma representava. A escrita como material sé funciona como
escrita na medida em que ela é vocalizada, fonematizada, e ai é preciso considerar
0 uso que se lhe da numa outra forma de linguagem, uma vez que o material da
escrita se adapta muito mal ao fonematismo em que ele tem de entrar; mas, em
contrapartida, uma vez que ele ali entra, ele o influencia segundo toda a aparéncia.
Assim, o psicanalista elucida o que representa o advento da escrita, € que alguma
coisa ja € escritura — considerando ai o isolamento do traco em sua funcéo
significante — sendo nomeada, vem servir como suporte do som, no qual Gardiner
poe todo o acento no que concerne aos nomes proprios. Resulta dai que “a
caracteristica do nome préprio € sempre mais ou menos ligada a este traco de sua
ligacédo, ndo ao som, mas a escrita”. (Lacan, 1961/1962).

Adiante, Lacan, em sua unica licdo Os Nomes-do-Pai, acrescenta que o nome

préprio € uma marca sobre o sujeito,

O nome [...] € uma marca ja aberta a leitura — eis que ela sera lida da mesma forma
em todas as linguas — impressa sobre alguma coisa que pode ser um sujeito que vai
falar, mas que nao falara de modo algum arbitrariamente. Prova disso € que Bertrand
Russell se enganou quanto a isso, afirmando que se poderia chamar de John um
ponto geométrico no quadro. [...] mas é bem certo que em nenhum momento ele
interroga um ponto marcado com giz no quadro-negro na esperancga de que o dito
ponto Ihe responda. (Lacan, 1963/2005e, p. 74).

Nas palavras de Rosa, “Lacan enfatiza, portanto, que ha no significante esse
lado que esta a espera da leitura e que € neste nivel que se situa 0 nome, 0 home
do sujeito”. (Rosa, 2018b, p. 67).

Ainda sobre essa tematica, acrescentamos que certos tabus podem promover
0 apagamento de alguns nomes no contexto social. Nas sociedades tradicionais,
existe uma troca entre 0s nomes comuns € 0S homes préprios, que é decisiva para
regular os fluxos de aparicéo e desapari¢cdo de certos nomes. Os nomes comuns, as

vezes, sdo contaminados pelos nomes préprios e expulsos da linguagem ordinaria.
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Isso acontece devido as interdi¢des que sao colocadas em algumas sociedades, por
exemplo, certos nomes nao podem ser pronunciados.

Eric Laurent aborda essa questdo em “Enseignement” (1998): “Nomes
proprios e nomes comuns trocados circulam e vém ndo mais se opor, mas designar
a margem de um sistema geral de classificacdo”. (Laurent, 1998, p. 19, traducéo
nossa). Um nome proprio pode se servir de um nome comum e vice-versa. “Isso
depende do momento em que cada sociedade declara concluida sua obra de
classificacdo.” (Laurent, 1998, p. 19, traducdo nossa). O limite da classificacdo em
nossa civilizagdo se chama Direitos do homem. Laurent lembra que Lacan abordou

essa questao da seguinte maneira:

Lacan, a época de seu Seminario |, dava a entender esse limite dos sistemas de
classificagdo no registro hegeliano: O significante é a morte da coisa. Vocé nomeia o
homem e ele ja desapareceu; isto faz com que seu nome possa ser reduzido a um
numero de identificacdo. (Laurent, 1998, p. 20, traducao nossa).

Servindo-nos da autobiografia de Christina (2017), que nos interessa levar em
conta no contexto desta discussdo, encontramos uma passagem interessante
referente a perda da identificacdo. A jovem, em busca de lembrancas sobre sua
infancia no Brasil, encontra um documento que foi escrito em letra cursiva e
reconhece a letra da conselheira tutelar. Ela havia escrito algumas palavras sobre
Christina, “ela ndo quer viver assim”. Entretanto, a frase ressoa aos seus ouvidos de

modo estranho, “eu tinha demonstrado isso”? Comenta:

Depois de tudo que a minha mae bioldgica e eu haviamos passado juntas, depois de
todo o amor que ela tinha me dado, as autoridades brasileiras haviam dito para ela
gue tinha decidido deixa-la, quando eu me sentia totalmente sem poder de decisao
[...] Preciso encontrar minha mae bioldgica. Quero dar a ela o direito de contar a
minha verdade, como eu me lembro que era, como tenho na memdéria 0 N0sso tempo
juntas e todo o amor que sentiamos uma pela outra, em uma época que parece
pertencer a outro mundo, outro universo. (Rickardsson, 2017, p. 13).

Essa perda da individuacdo é perceptivel nos sistemas classificatorios
psiquiatricos, o universal dos nomes anula o particular, a exemplo do nome
“‘depressao”, que descreve a doenga da civilizacdo. Laurent comenta o texto de
Lacan em Scilicet n°® 5, em que diz que o0s sintomas vém marcar um limite
classificatério, uma tipologia. “Dizer que existem as neuroses é dizer que devemos

pesquisar até que ponto o sujeito cré no Nome-do-Pai”. (Laurent, 1998, p. 20,
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traducdo nossa). Ainda, a psicanalise acrescenta que “o sintoma se torna nome
porque recolhe os interesses de gozo do sujeito”. (Laurent, 1998, p. 21, traducéo
nossa).

Sendo assim, do ponto de vista da teoria da psicanalise lacaniana, o uso de
um nome comum inscreve 0 campo do gozo no sistema significante sem

necessariamente emitir algum sentido.

4.2.2 A pluralizacdo do Nome-do-Pai

Lacan, em 1963, apresenta, em seu seminario interrompido, o Nome-do-Pai
no plural, e, a partir dessa data, ele produz certo siléncio sobre esse tema. Opera-
se, a partir dai, em seu ensino, uma substituicdo dos conceitos freudianos por seus
matemas. Para investigar essa tematica, utilizaremos, sobretudo, os comentéarios
feitos por Miller (2009) em “Comentario del Seminario Inexistente”. Ele explica que
essa passagem do singular para o plural é efeito de uma relativizacdo do Nome-do-
Pai, ou seja, Lacan pretende demonstrar que, referente ao pai, ndo existe nada da
dimenséo do absoluto, mas do relativo. O Nome-do-Pai, ao contrario de ser um, é
“um entre outros”. (Miller, 2009, p. 79, traduc&o nossa). E importante também pensar
a pluralizagdo como uma passagem da religido para a ciéncia, de tal modo que “o
segredo que esse seminario enuncia é que nao existe o Nome-do-Pai no singular, o
nome como unico, o0 nome como absoluto. Assim, o segredo € que a tumba do pai —
do pai no singular — esta vazia”. (Miller, 2009, p. 74, traducdo nossa). Se o pai esta
morto, ele levou consigo o0 segredo sobre seu gozo, a ultima resposta para o sujeito.

Miller propbe pensar os Nomes-do-Pai com a teoria do nome préprio e ai ele
dira que os nomes proprios sdo palavras que nada significam, que nao se traduzem,
mas tém uma referéncia. Miller retoma uma das problematicas que Lacan encontra
guando aborda as teorias de Russell e Frege, que é aquela de como esclarecer a
linguagem das expressdes, que Sd0 em Si mesmas enganosas, como explicar, na
descricdo de uma referéncia, o que vale como nome proprio. Por exemplo, na frase,
“o atual rei da Franga”, como dar a referéncia, uma vez que nao existe ninguém que
se enquadre nessa expressdo. Ou seja, como explicar o fato de que existe o

conceito, mas que nada responde a essa descri¢do, a esse conceito? Miller dira que
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a solucao é separar a vertente do conceito da vertente da existéncia. Assim, na frase
‘o atual rei da Franga”, acrescenta-se outra formulacéo, “n&o existe um elemento
gue responda a essa descricdo”. Isso faz uma disjungcdo entre a intencdo do
conceito, sua definicdo, e a extensdo, sua aplicagao.

Em nossa escrita, no item anterior, comentamos que, para Russell, a solucao
€ conceber o nome préprio como um conjunto de propriedades, ao passo que, para
Kripke, o nome préprio ndo € o resumo de uma lista de propriedades, mas um
designador rigido, ou seja, um significante puro. Miller comenta que a escrita de
Lacan (1960/1998), em “Subverséo do sujeito e dialética do desejo no inconsciente
freudiano”, esta de acordo com a teoria de Kripke; assim, quando ele diz que “o
nome proprio ndo tem outra significacdo além de seu enunciado, isto € 0 mesmo que
definir o nome préprio como um designador rigido”. (Miller, 2009, p. 85, traducéo
nossa). Assim, nas palavras de Miller, a probleméatica do nome proprio, que se
encontra inserida na problematica dos Nomes-do-Pai, € como designar o ser; “toda
designacao pelo nome préprio designa o sujeito como morto: € 0 nome que estara
sobre sua tumba”. (Miller, 2009, p. 85, traducdo nossa).

Lacan busca outra designacdo que nao seja o nome préoprio e o Nome-do-Pai
para designar o ser do sujeito como vivo, e por isso ele introduz o gozo. Assim, 0
nome de gozo designa o ser dentre a infinitude dos nomes préprios. Miller ainda
comenta que, na logica, na escritura da funcéo, o elemento (x) € uma variavel, e
gue, na escritura do matema, o objeto a designa uma constante. Tomando como
exemplo os diagndsticos clinicos, 0 nome de gozo designa um invariante, uma
singularidade dentro da classe. Entdo, mesmo que se utilizem os nomes obsessivo,
histérico, psicotico, etc., 0 nome de gozo designa o que ha de singular no caso,
homem dos ratos, homem dos lobos, etc. “A descri¢ao definida O Homem dos Lobos
nao tem nada a ver com Serguei Petrov nem com a funcdo do Nome-do-Pai; é seu
nome de gozo.” (Miller, 2009, p. 87, traducédo nossa).

Outro ponto que Miller destaca é que uma proposi¢ao universal ndo permite
alcancar o particular e por isso ele introduz a excec¢do. A proposicdo universal
descreve o conceito, mas ndo requer a existéncia. “Essa ¢é a ilusdo hegeliana, fazer
a juncdo entre o universal e o particular.” (Miller, 2009, p. 89, traducdo nossa). Lacan
se opde ao argumento ontoldgico, e, a exemplo disso, ele mostra, com a teoria de
Pascal, que o Deus do sacrificio de Abrado nédo € o Deus dos filésofos e dos sabios,

sendo o Deus de Isaac, Abrado e Jacé. Isso significa que ndo existe um Unico Deus
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sujeito suposto saber, sendo um Deus com um desejo. De tal modo que pensar um
conceito ndo é o mesmo que demonstrar sua existéncia: a descri¢édo, a definicdo ou
o conceito descrevem, na realidade, uma impossibilidade, ha um real em jogo ai.

Para Lacan, o conceito de Deus ndo é o Outro do significante. Um deus tem
um estatuto de real sem conceito, em torno do qual circulam os Nomes-do-Pai que
tratam de conceitua-lo. “Nao importa que algo seja impensavel, dado que se possa
escrever. A escritura a permite que se possa escrever o impensavel.” (Miller, 2009,
p. 92, traducado nossa).

O psicanalista, em O Seminario, livro 10, A angustia, aborda a funcéo do a

como

primeiro suporte da subjetivacdo na relacdo com o Outro, ou seja, aquilo através de
gue o sujeito é inicialmente solicitado pelo Outro a se manifestar como sujeito, uma
vez que ele s6 pode entrar no mundo como resto, como irredutivel em relacdo ao
gue lhe é imposto pela marca simbolica. (Lacan, 1963/2005c, p. 356).

Essa concepcéo radical do sujeito de entrar no mundo como resto nédo se da
sem angustia, uma vez que esta ligada a “eu nao saber que objeto a sou eu para o
desejo do Outro”. (Lacan, 1963/2005c, p. 356). Porém isso sO € valido no nivel
escopico, porque o sujeito desconhece o0 objeto a que ele é perante o olhar do
semelhante. Assim, no resto a, se enraiza o desejo que conseguira mais ou menos

culminar na existéncia de ser o objeto cedivel.

Toda fungéo do a refere-se apenas a lacuna central que separa, no nivel sexual, o
desejo do lugar do gozo, e nos condena ao imperativo que faz com que, para nés, o
gozo, por natureza, ndo esteja prometido ao desejo. O desejo sé pode ir ao encontro
dele, e, para encontra-lo, deve ndo apenas compreender, mas transpor a propria
fantasia que o sustenta e o constroi. (Lacan, 1963/2005c, p. 359).

Portanto, para Lacan, é no nivel do a que se recorta o desejo em seu carater
mais alienante, como suporte do desejo do Outro. E ai ele anuncia que seguira
detalhando, em seu ensino, sobre a introjecéo, a qual implica a dimenséo auditiva e
a funcdo paterna. Assim, o caminho que ele pretende percorrer sera tracado em
torno do Nome, mas pluralizado, dos Nomes-do-Pai.

Lacan chama a atencéo para o fato de que o pai sabe a que a seu desejo se
refere. “Ao contrario do que enuncia o mito religioso, o pai ndo € causa sui, mas é o

sujeito que foi longe o bastante na realizagdo de seu desejo para reintegra-lo em sua
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causa, seja ela qual for, para reintegré-lo no que ha de irredutivel na funcdo do a.”
(Lacan, 1963/2005c, pp. 365-366). Para o psicanalista francés, ndo existe nenhum

sujeito humano que néo tenha que se colocar como objeto,

um objeto finito a que estdo presos desejos finitos, 0s quais s6 assumem a aparéncia
de se infinitizar na medida em que, ao fugir uns dos outros para cada vez mais longe
de seu centro, afastam o0 sujeito mais e mais de qualquer realizacdo auténtica
(Lacan, 1963/2005c, p. 366).

Portanto, a Unica via pela qual o desejo pode revelar-nos é pelo
reconhecimento em noés do objeto a, e s6 ha possibilidade de superacdo da angustia
guando o Outro € nomeado. Miller comenta, no texto supracitado, que o objetivo do
dispositivo do passe, na clinica psicanalitica, € investigar qual acesso o sujeito teve,

em analise, a seu nome de gozo. Para Lacan,

Sé existe amor por um nome [..] no momento em que é pronunciado 0 home
daquele ou daquela a quem se dirige nosso amor [...] Isso € apenas uma marca,
marca de algo que vai da existéncia do a sua passagem para a histéria. O que faz da
psicanalise uma aventura singular é a busca do 4galma no campo do Outro. (Lacan,
1963/2005c, p. 366).

E, em “Introducdo aos Nomes-do-Pai” (1963/2005e), Lacan dira que “o
agalma é esse objeto que o sujeito acredita que o desejo visa, e com o qual leva a
seu extremo o desconhecimento do objeto como causa do desejo”. (Lacan,
1963/2005e, p. 70). Ele nomeia, nessa licdo, o a pela voz, a voz do Outro, e diz que,
do ponto de vista fenomenoldgico, em sua funcéo estrutural, “a voz é o produto,
objeto caido do 6rgéo da fala, o Outro € o lugar onde isso fala”. (Lacan, 1963/2005e,
p. 71). E ai ele diz que é preciso colocar a questado: “para além daquele que fala no
lugar do Outro e que € o sujeito, 0 que ha cuja voz é assumida pelo sujeito a cada
vez que fala?” (Lacan, 1963/2005e, p. 71). Assim, o Outro ndo é apenas o lugar da
miragem, mas “o lugar onde isso fala”. (Lacan, 1963/2005e, p. 71).

Lacan prop0e ir além da teoria freudiana referente a questdo do pai. Para ir
além do pai mitico freudiano e do pai totem introduzido por Lévi-Strauss e retomado
por Freud, Lacan coloca no nivel do pai um segundo termo, depois do totem, que € a
funcdo do nome proprio. E ai ele questiona: “nao poderiamos ir mais além do nome
e da voz e nos balizar pelo que o mito implica no registro fruto de nosso progresso, 0

desses trés termos: 0 gozo, o desejo e o objeto?” (Lacan, 1963/2005e, pp. 74-75).
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Se, para Freud, o mito promove um equilibrio da Lei e do desejo, uma espécie de
conformidade entre eles, ambos conjugados dentro da lei do incesto, é preciso
lembrar que desejo e Lei estédo juntos, a partir da suposicdo do gozo puro do pai
como primordial. “O misticismo estda em todas as tradicdes exceto em direcdo ao
gozo de Deus. Em contrapartida, o que marca o misticismo judaico é a incidéncia do
desejo de Deus.” (Lacan, 1963/2005e, p. 76). Lacan dira que foram os judeus que
mostraram um ponto de furo no pai, tomando a frase “eu sou o que sou” como uma
recusa de resposta de Deus.
Nas palavras de Eric Porge,

Lacan considera que esta frase é constitutiva de um furo no nivel do Nome-do-Pai,
que este furo é o furo do simbdlico (A) e que o pai como nome é regurgitado por este
furo. Os dois sentidos de Nome-do-Pai corresponderiam aos dois sentidos do
turbilhdo: os nomes que nomeiam as coisas as engolem no turbilhdo do simbdlico, de
onde sai em certos momentos o pai como nome. (Porge, 1998b, p. 180).

Lacan anuncia que se marcam ai “o0 gume da faca entre o gozo de Deus e o
gue, nessa tradicdo, presentifica-se como seu desejo. Aquilo de que se trata de
provocar a queda € a origem biolégica”. (Lacan, 1963/2005e, p. 85).

Com Eric Laurent (2006b), em “O Nome-do-Pai entre realismo e
nominalismo”, aprendemos que a juncdo entre a nomeacao simbdlica e o sujeito nao
pode ser desatrelada do uso que cada sujeito faz do termo. Laurent comenta que o
filésofo lan Hacking explora a filosofia dos nhomes e esclarece sobre o efeito de “sé
depois” na nomeacdo ou na categorizacdo. O filosofo mostra, através de um
exemplo, como um sujeito se serviu do nome “mae” de um modo estranho, visto
gue, em geral, o uso que se faz do termo “mae” é o de que elas cuidam e amam
seus filhos. Jeanne-Francoise de Chantal, avd de Madame Sévigné, mudou o

sentido do termo “mae”, para ela mesma, sua familia e outros, até se tornar santa:

Santa Jeanne-Francoise de Chantal era uma boa mae, ela possuia uma familia
grande. Quando seu filho mais novo fez sete anos, ela foi embora para sempre. Ele
ficou deitado na soleira da casa. Sua mae passou por cima dele dizendo: cumpri com
meus deveres com relagdo a familia, agora vou fundar um convento, ao lado da
abadia de meu amigo Francisco de Assis. (Laurent, 2006b, p. 106).

No caso Christina, que inserimos como campo de indagacéo e reflexdo, ha
uma passagem que, de certo modo, se aproxima dessa discusséo. Ela relata que

ficou surpresa ao ler uma carta escrita pela assisténcia social da justica de Sé&o



130

Paulo enderecada ao pai adotivo, que ela encontrou anexada aos documentos para
a adocédo. Havia ali uma descricdo de sua méae bioldégica como “louca da cabecga”.
Christina comenta que gostaria de nunca ter pronunciado essas palavras, afinal o
tempo em que viveu ao lado da mée, morando em uma caverna, foi o mais feliz de

sua vida.

O mais dificil para n6és era a fome, a busca pela comida e a sobrevivéncia a todos os
animais, tais como cobras, aranhas, e escorpides. Eu acordava, as vezes, durante a
noite, sentindo que uma centopeia enorme e venenosa caminhava pela minha perna,
mas eu s6 dava um tapa no animal e continuava a dormir ao lado de maméae. Sentia-
me segura e aconchegada. (Rickardsson, 2017, p. 18).

Temos ai um modo muito particular com que o sujeito se serve do conceito.
Afinal ndo € muito comum a loucura transmitir seguranca e aconchego, embora se
refira ao nome mée.

Segundo Laurent, lan Hacking nos mostra que, no “sé depois”, ha um efeito
de amarracdo entre 0s nomes e 0s sujeitos. Isso conduz I. Hacking a criticar o
realismo que propde uma classificacdo universal dos nomes, enquanto categoria,
sem considerar os modos particulares de amarracdo. Hacking dira que cada nome é
um no particular, um agenciamento que deve ser examinado caso a caso.

Laurent nos mostra como a teoria lacaniana conversa com a teoria de

Hacking, analisando o nome pai.

Poder-se-ia fazer a lista nominal, caso a caso, de todas as instancias em que um pai
seria homeado ou queira se homear como tal. Essa lista nominalista ndo impede o
surgimento do universal do Nome-do-Pai que seria comum a todas essas
instanciacOes referentes ao nome pai. Nao se pode dispensar um certo realismo da
funcdo. O Nome-do-Pai, ndo somente ndo importa quem, homem ou mulher, possa
dele se servir, ele tampouco define, necessariamente, uma ontologia particular.
Trata-se de uma questdo de convencao de discurso. O Nome-do-Pai ndo define um
universal ontolégico, ele define um impossivel. Admitamos que cada fantasia defina
um universo de discurso onde se articula o gozo. O Nome-do-Pai assegura sua
consisténcia ao nomear o impossivel. (Laurent, 2005/2006b, pp. 107-108).

Laurent relembra o Lacan da “Nota sobre a crianca”, que,

situa as funcdes do pai e da mde como nomes que marcam uma particularidade do
desejo da crianca em todas as sociedades. Lacan ndo atribui a ordem familiar um
estatuto de alicerce, mas muito mais de residuo. O residuo se articula com 0os nomes
da mée, do pai e da crianga. (Lacan, 1969, citado por Laurent, 2005/2006b, p. 99).
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Nesse sentido, a crenca no pai € reduzida a funcdo de ferramenta, da
maneira como cada sujeito ira se servir dele. “O nome do pai e 0 nome da mae
acabam reduzidos a marca da particularidade do desejo, a impossibilidade de
reabsorgcéo no universal. Ambos acabam por serem dois instrumentos da inscricao
do sujeito.” (Laurent, 2005/2006b, p. 100). Se, para Lacan, a definicdo de sujeito se
situa entre dois termos, 0 uso de dois homes vem assegurar uma articulagdo minima
para o sujeito, uma espécie de ordem subjetiva, que o constitui. “Se isso € admitido,
0 Uso que o sujeito fard desses nomes na fantasia serd determinante.” (Laurent,
2005/2006b, p. 100). Lacan, entédo, buscou captar, a partir do Outro como tal, e do
gozo, o lugar de residuo que ocupam os nomes do parentesco, assim como a
fantasia subjetiva, e ai ele contrapde os antropologos que cada vez mais se
interessaram pelos mdltiplos usos de um nome no contexto global de uma
civilizacdo. A psicanalise, ao direcionar a questao do parentesco para um sistema de
nomes, tem como objetivo localizar o real de um gozo articulado ao remanejamento
dos nomes, contrapondo-se, assim, aqueles que buscam tratar dessa questao pelo
real da biologia.

Laurent destaca que, no contemporaneo, o pacto de filiacdo permanece
incerto, exigindo novas ficgGes juridicas reguladoras da paternidade, e que, para
alguns socidlogos, a paternidade passou a estar articulada a sua utilidade social. “O
nominalismo do caso a caso se articula ao utilitarismo do melhor calculo.” (Laurent,
2005/2006b, p. 103). Defender essa ideia do pai reduzido a uma utilidade social
define o que Lacan designou como o “pai ferramenta”? Laurent comenta que
existem suas objecdes a serem a essa perspectiva socioldgica: i) 0 nome poderia se
restringir a sua descricdo definida; ii) a relacdo do nome com 0s sujeitos que nele
vém se alojar é situada como uma relacdo de simples conveniéncia. Ela nao
comporta efeito de retorno sobre aquele que vem se nomear pai. E esse efeito de
retorno seria crucial para abordar a funcéo paterna.

Na explicacdo de Laurent, Lacan, em seu ultimo ensino, articula o caso a
caso com o realismo da estrutura. Ele funda o pai em uma posi¢cao de exceg¢ao: “néao
importa quem atinge a funcdo de excecao que o pai tem. Sabe-se qual € o resultado.
Trata-se daquele de sua Werwerfung, na maioria dos casos. E ai que o discurso
sobre o pai encontra o impossivel”. (Laurent, 2005/2006b, p. 104). Assim, estabelece
ai uma relacdo entre o nominalismo e o realismo sobre a disfungéo, sobre o fracasso

para aquele que vem se nomear pai para satisfazer as exigéncias da fungdo. Lacan
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nao faz a articulagdo entre nominalismo e realismo fundada sobre a nogao de
utilitarismo. Ele dira que o utilitarismo social esconde o fracasso do Nome. “Néao é
possivel se alinhar plenamente e de maneira satisfatéria sob o nome do pai porque a
funcéo faz objecdo a isso. Ha algo impossivel em jogo.” (Laurent, 2005/2006b, p.
105).

Nas palavras de Miller, o que vem a ser o Nome-do-Pai?

O Nome-do-Pai ndo designa nada mais que o poder da palavra. De tal modo que os
Nomes-do-Pai, que se possam buscar, sdo todos mitos da perda de gozo [...] Os
Nomes-do-Pai sdo contos que buscamos, sdo os contos que tratam de explicar o
deslocamento, a transferéncia do gozo em direcdo ao Outro. (Miller, 2009, p. 94,
traducdo nossa).

Em relacdo a essa transferéncia do gozo em direcdo ao Outro, Lacan se da
conta de como a libido tem sido esvaziada do corpo e de seu residuo como o a. “O a
designa o que resiste a operacao universalizante do Nome-do-Pai, e, nesse sentido,
o Nome-do-Pai cobre o a.” (Miller, 2009, p. 94, traducédo nossa). O Nome-do-Pai € o
Veu que cobre a perda de gozo, e o residuo de gozo que resiste a essa operacao
universalizante é que proibe que se goze no préprio corpo. Isso se manifesta, grosso
modo, na proibi¢gdo da masturbagao, “ndo busques o gozo no corpo proprio, senéo
no corpo do Outro sexo”. (Miller, 2009, p. 94, traducdo nossa).

Fabian Fajnwaks (2014), em “Um nominalismo lacaniano”, propde a seguinte

tese:

A partir do momento em que o Nome-do-Pai perde sua consisténcia e se reduz a um
semblante, o que o Nome-do-Pai viria nomear se encontra dividido, desdobrado em
duas dire¢bes diferentes. De um lado, assistimos a promog¢do de uma teoria do
nome, NA0 um nome que como o pai se inscreve em um registro simbélico, mas um
nome que vem nomear um real. E de outro lado, o pai tanto sera definido como o
“Pai do nome”, ou seja, aquele que permite dar um nome as coisas, quanto a partir
de seu mais-de-gozar; € o que Lacan chamara em O Seminario RSI, a pére-version,
afirmando que um pai ndo tem direito ao respeito e a0 amor se nao é perversamente
orientado, ou seja, que ele faca de sua mulher um objeto a. (Fajnwaks, 2014, p. 42).

Lacan mostrou que uma proposicao universal descreve o conceito, mas nao
permite a existéncia; com isso ele reformulou a nogéo freudiana do modelo de pai
todo amor, o Deus pai. Laurent (2018), em Los nifios de hoy y la parentalidad
contemporanea, comenta que essa reformulacdo foi possivel pela condicdo de

verificar a sua inexisténcia; assim, na definicao “todo pai é Deus”, deve-se
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acrescentar que, em sua existéncia, “nenhum pai seja Deus”. Por outro lado, Lacan
verificou que a existéncia do pai ndo aceita nenhuma padronizacdo, e, em
“Introducéo aos Nomes-do-Pai” (Lacan, 1963/2005€), ele mostrou que 0s primeiros
passos de seu ensino caminharam nas vias da dialética hegeliana para ir contra o
mundo positivista. “O préprio Hegel mostrou nas raizes logicas que o universal nao
se funda sendo pela agregacdo, ao passo que o particular, Unico a encontrar
existéncia nisso, aparece ai como contingente.” (Lacan, 1963/2005e, pp. 62-63).
Assim, Lacan, ao falar de pai, parte dos casos particulares de pais.

Essa perspectiva da teoria lacaniana que da ao pai o estatuto de semblante “é
uma teoria inédita, uma vez que ela extrai todas as consequéncias da reducdo do
Nome-do-Pai a um semblante, em que o mais-de-gozar do pai aparece como muito
mais consistente que seu nome”. (Fajnwaks, 2014, p. 42).

A pluralizagdo do Nome-do-Pai retira o Nome-do-Pai do valor universal e
confere a ele o valor contingente. Isso evidencia o carater de relatividade da funcéo
paterna e demonstra que a teoria lacaniana aponta um movimento do simbdlico para
o real e para o0 gozo. Laurent (2013), em “Un nuevo amor por el padre”, dira sobre

isso que a grande vantagem de uma funcéo é a de nao definir um todo.

Uma funcéo s6 define seu dominio de aplicacdo. Para saber qual € a natureza de
uma funcao ldgica é inutil defini-la a partir de uma esséncia. Além disso, a légica
moderna leva em conta a questdo dos conjuntos infinitos e explora uma série de
paradoxos. (Laurent, 2013, p.181, traducdo nossa).

Para Lacan, entdo, definir o pai pela l6gica, s6 € possivel no caso a caso e,
por isso, ele fala de versdes do pai, uma a uma.

Lacan (1963/2005e), em sua licdo “Introducdo aos Nomes-do-Pai”, retoma o
gue ele enfatizou em sua teoria sobre a funcdo da perversédo, que € a de colocar
contra a parede a apreensao ao pé da letra da fungao do Pai, do Ser Supremo. “O
Deus Eterno tomado ao pé da letra, ndo de seu gozo, sempre velado e insondavel,
mas de seu desejo como interessado na ordem do mundo, eis o principio no qual o
perverso se instala como tal.” (Lacan, 1963/2005e, p. 75).

Nas palavras de Laurent, o que a teoria lacaniana questiona é

como manter a diferenca entre o lugar do Outro do gozo, concernente a todas as
religides, e a aventura do patriarcado que comecou com o Akedah? Comeca no
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momento em que o0 gozo — do qual o totem animal € um de seus nomes — €&
substituido por uma aliancga particular. (Laurent, 2013, p. 184, traduc¢do nossa).

Essa passagem do universal para o particular foi enunciada ainda por Lacan
em outra conferéncia na Universidade de Yale (1975), momento em que ele diz que
‘o ateismo é uma doencga da crengca em Deus, crer que Deus ndo intervém no
mundo. Deus intervém todo o tempo, por exemplo, sob a forma de uma mulher”.
(Lacan, 1975, citado por Laurent, 2013, p. 184 traducdo nossa). Lacan néo se refere
ai a “A mulher”, aquela que daria acesso ao gozo supremo, mas a uma mulher,
aquela que se cortejou em uma aliancga particular, que faz com que um homem creia

nela.

Lacan faz dessa mulher um deus que atua no mundo, uma encarnac¢éo do desejo do
Outro sob a forma da crenca em uma mulher [...] e que ele acrescenta em seu
seminario RSI, uma mulher na vida de um homem é algo em que se cré. Cré que tem
uma, as vezes duas ou trés, cré-se em uma espécie. (Lacan, 1975, citado por
Laurent, 2013, pp. 184-185, traducéo nossa).

Laurent (2013), entdo, conclui que ndo se trata de buscar a garantia, mas a
fé. Isso consiste em deixar que se jogue com o0 que se deu no encontro, e, nesse
sentido, a parentalidade moderna ndo pode ser ateia. Laurent a designa por
“parentalidade democratica”, e, com isso, ele mantém distancia do “para todos” que
o Deus universal introduz. A tendéncia € dizer que a paternidade ndo supde
nenhuma crencga, “de fato, a parentalidade ndo pode ser ateia, pois supde um ato de
fé, esta fé se funda na crenca de um gozo particular’. (Laurent, 2013, p. 185,
traducéo nossa).

A seguir, mostraremos outra casuistica inserida no campo juridico, a fim de

articular a teoria com a pratica.

4.3 A filiacdo sob a ética da singularidade

Para abordarmos a filiagdo pela via do “romance familiar’, apresentamos um

caso que é escutado no ambito do Judiciario por uma psicéloga, e 0 acompanhamos
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em supervisdo. O caso aborda o tema da adoc¢do, muito embora este ndo seja um
tema contemporaneo, nos permite pensar o lugar do sujeito no romance familiar.

Trata-se de uma crianca de trés anos de idade que foi vitima de maus-tratos,
de abandono, e que culminou em uma tentativa de homicidio, por parte da mae
biologica, “a mae tentou afogar o filho”. O pai biolégico € um sujeito alcodlatra, que
orienta seu desejo em uma posi¢cao de submissdo amorosa para com sua esposa.
Por ama-la demais, ele ndo opera barrando seus caprichos e também ndo cumpre
com a funcédo paterna, deixando a crian¢ca a mercé da lei materna.

Pelo fato de a crianca estar em situacdo de risco, houve intervencdo do
Estado, e o par parental foi destituido do péatrio poder. Como ndo havia ninguém
disponivel na familia extensa para amparar a crianga, ela foi encaminhada para o
abrigo, local onde permaneceu por um ano e trés meses. No abrigo, a crianca
reconstréi seu sistema de parentesco, nomeando um colega por irmdo, uma
funcionaria por mée e as outras funcionarias por tias.

O primeiro casal, que estava na fila de adocado, devido a varias tentativas
frustradas de ter o filho biologico, chegou dizendo que queria uma crianca de até
dois anos de idade, porque, segundo eles, a crianca até essa idade ndo tem
memoria. Eles fizeram um primeiro contato com a crian¢a no abrigo, e, por um ato
indevido, o periodo de “estagio de convivéncia” (que pode durar até 90 dias) esta
sendo feito no domicilio deles.

A psicologa judicial pontua que a concessdo do estagio de convivéncia
domiciliar foi uma decisdo muito arriscada e perigosa. A mae adotante, em posse da
crianca, decide trocar seu nome de batismo, numa tentativa de apagar seu passado,
e passa a chama-lo por outro nome; ainda, modifica-lhe os habitos alimentares para
tratar de diminuir-lhe o abdémen elevado. O caso passa a ser preocupante devido
ao lugar que a crianca poderd ocupar nessa nova familia, e surge, por parte do
Judiciario, um receio de que, com o passar dos tempos, a crianca fosse devolvida.

Em uma sesséo, a psicologa judicial chama a crianca por seu prenome, € ela
imediatamente joga um boneco na parede. Em outra sessdo, a crianca pergunta a
psicéloga se ela tem marido e se tem filho. Frente a resposta de que ela tem marido,
mas ndo tem filho, a crianga pergunta por que ela ndo foi buscar o filho? Nessa
sessdo, a crianca desenha ideogramas de bonecos e, em seguida, 0s apaga,
rabiscando forte sobre a figura. Desenha outros ideogramas e pergunta que nomes

sao aqueles?
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Em entrevista com a psicéloga, a mae adotante relata que € muito dificil ser
méae e que nao entende como uma mulher pode ser mae solteira; diz que seu marido
tem tido uma funcéo importante, que é a de retirar a crianca de perto dela, quando
ela esta muito nervosa. Comenta que perdeu a paciéncia com a crianca e que ela
Ihe disse: “Desse jeito vocé me faz mal!”.

A psicéloga observa que, nesse casal, o marido tem lidado com a adoc¢éo de
modo mais tranquilo. A esposa esta mais agitada, com muitas expectativas e
fantasiosa. Ela tem visto muitas semelhancgas entre ela e a crianga e diz: “Talvez ele

tenha algo consanguineo da minha familia, sei la...!I”. A psicologa judicial tem
acompanhado o caso com prudéncia.

Consideramos importante destacar alguns elementos do caso que nos
permitam pensar o lugar da crianca no desejo dos pais. A crianga busca um cuidado
especial, que Ihe permita ser desejada, desde que foi salva dos atos destrutivos da
familia biologica. Entretanto, o caso levanta uma duvida se essa adog&o estaria
atendendo a demanda da crianca ou da mae adotiva.

Diante da precariedade simbdlica e com a entrada de outros significantes:
tutela, abrigo, adocé&o, na historia desse sujeito infantil, colocamos em discusséo de
gue modo o sujeito poderd se servir desses significantes e operar ai um
enlacamento.

E interessante destacar a posicdo inaugural da mae adotante na relacdo com
a crianca. Ela introduz a figura do pai como aquele que funciona como barra a seus
caprichos. Ainda encontra na fala da crianga, “assim vocé me faz mal”, uma medida
cautelar. Além disso, a mae adotante enuncia que é impossivel para ela ser mae
solteira, uma vez que o limite vem do outro, conduzindo-nos a pensar sobre o que
ela espera encontrar em uma parceria. Ainda, a mae adotante, em seu capricho,
tenta escrever outra historia para a crianca e apagar sua memoria. Isso faz com que
outros nomes passem a nomear o sujeito, Nome 1 (batismo), Nome 2 (nomeado
pela adotante), Nome 3 (apelido). Assim, ela se serve de semblantes para inventar
uma ficcdo: alterar o nome de batismo, reeducar os habitos alimentares a fim de
alinhar a imagem corporal a um corpo ideal.

Em nossa leitura desse caso, trabalhamos com a hipdtese tedrica de uma
insercdo da pluralizacdo dos nomes do pai, uma vez que a ordem simbdlica aparece
ai apoiada sobre organizadores, “tutela”, “abrigo”, “adoc¢ao”, que podem fazer funcao

e dar ao sujeito alguns semblantes que organizam sua posi¢cdo no mundo. Ainda
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construimos a hipétese de que a familia adotante se serve do termo “consanguineo”
como semblante de legitimidade, “talvez ele tenha algo consanguineo da minha
familia”, o que nos leva a indagar se a ficcao “filho legitimo” funcionara ai como um
dos Nomes-do-Pai, que podera enlacar a crianga no desejo desses pais, retirando-a
da condicao de ser portadora de um desejo andnimo.

O caso permanece em estudo, mas tem apresentado algumas evolugdes, que
ora destacamos. A psicologa relata um novo elemento recolhido em outra sesséo
com a crian¢a. Ela ndo mais apaga os bonecos que desenha e, ao contrario disso,
ela os “nomeia: pai e filho, narrando uma histéria em que pai e filho estdo juntos
soltando pipa e tocando violao”. Essa narrativa nos pareceu uma tentativa de
solucdo do sujeito, por uma via de identificacdo substitutiva, para uma histéria que
foi tracada desde sua origem pela via tragica.

O Juiz passa a conceder que a crianga saia em viagem com o casal adotante
e amplia o estagio de convivéncia por mais 30 dias. Nossa hipotese é entdo a de
gue a crianca estd aos poucos adotando esse casal como pais socioafetivos e
construindo ai sua filiacdo, isto €, passando da posicdo de excluido para a de
incluido.

Cabe aqui informar que duas especialistas em direitos humanos da
Organizacao das NacOes Unidas alertam que mais de 150 milhdes de criancas
vivem nas ruas, abandonadas e descartadas. (ONU, 2015).

O caso retrata como a filiacdo ainda aparece atrelada ao desejo de
consanguinidade, mas que pode ser lido, pelo viés da psicanalise lacaniana, como
um modo de velar o segredo de familia. Para o discurso juridico, o deferimento da
adocao sera pautado no valor afetivo, ou seja, o casal adotante sera capaz de fazer
alguma renancia em favor da crianca?

Para a psicandlise, a filiacdo néo estaria propriamente atrelada ao principio da
afetividade, mas ao modo como cada sujeito, em sua singularidade, podera ler e
escrever 0s nomes proprios que se constituem como tracos, suas marcas. E, nesse
sentido, podemos acompanhar a crian¢ca em questao construindo sua filiacao.

Em nossa pesquisa sobre as recomposicdes familiares, acompanhamos as
mudancgas nos sistemas de parentesco, cujas caracteristicas tradicionais estavam
alicercadas no poder patriarcal, valorizando a linhagem masculina. Lévi-Strauss
evidencia que a problematica do parentesco, no mundo moderno, encontra solu¢des

originais nas diversas culturas. Embora o antropélogo tenha verificado um invariante,
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a interdicdo do incesto, na ordenacdo de parentesco, a familia apresenta diversas
modalidades de aliangas. Essas aliancas, que se manifestam de modo original no
campo da cultura, aparecem no campo juridico desde o declinio do partiarcalismo,
das mudancas nos costumes sociais e da liberalizacdo sexual. Neste quarto
capitulo, apropriamo-nos dos efeitos que tais mudancas provocaram no
ordenamento juridico brasileiro.

Reencontramos, entdo, em nosso ultimo capitulo, nossas hipéteses iniciais e,

a seqguir, apresentaremos nossas conclusoes.
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5 CONCLUSOES

No término desta pesquisa, apds termos trilhado caminhos que apontam
principios e praticas divergentes, encontramo-nos em condi¢des de indicar algumas
conclusbes sobre o objeto de nossa pesquisa que foi formulado na hipotese de que
Lacan antecipa as recomposi¢cdes e mutagcdes familiares contemporaneas. Em razao
de delimitar um campo metodoldgico, nosso objeto foi circunscrito através de
questdes tais como: A familia é necessariamente edipiana? A familia
contemporénea estad sustentada no amor ao pai? Quais sdo 0s elementos que
permanecem invariantes na formacdo da familia? Tendo chegado a algumas
articulacdes entre essas questdes e nosso objeto, trata-se, nesse momento, de
mostrarmos um fio l6gico pelo qual abordamos o objeto de nossa tese e ainda de
deixarmos no horizonte algumas formulagdes novas.

Para investigar as recomposi¢cfes familiares, o nosso ponto de partida foi
balizar os principios tedricos do estruturalismo lévistraussiano referentes aos
sistemas de parentesco, que tanto influenciaram o primeiro ensino lacaniano. Nesse
percurso, convidamos o leitor a acompanhar as diversas variacfes culturais do
parentesco, mantendo sempre um elemento invariante designado pela interdicdo do
incesto. Ao percorrer esse periodo primitivo de parentesco, deparamo-nos com um
Lacan sociologico que teceu sua teoria sob influéncia de Durkheim; o psicanalista
francés inseriu a familia nesse debate, como objeto de circunstancia psiquica, que
objetiva complexos que tém como representacdo inconsciente a imago. Lacan
investigou se a auséncia da imago paterna teria como efeito a proliferacdo dos
sintomas. A teoria dos complexos familiares em Lacan (0 desmame, 0 intruso)
propds uma estrutura subjetiva que funcionava como organizadora do
desenvolvimento psiquico e que tinha por consequéncia uma estrutura social da
familia.

Na interlocucdo entre Lacan e Lévi-Strauss, verificamos nitidamente a
importancia da mitologia para aquela época. Freud introduziu, com mestria, a
entrada na civilizagéo a partir do mito de Edipo e de Totem e tabu. Lacan, por sua
vez, em seu rigor de pesquisador, comecou a delinear um modo ordinario de se
pensar o estruturalismo no momento em que desenvolveu sua tese de que o

simbdlico se inscreve na estrutura sob a forma de um furo. Iniciou-se ai, na teoria
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lacaniana, um enfraquecimento do campo simbdlico, que fora privilegiado até aquele
momento.

Para demonstrar uma equivaléncia entre os registros simbdlico, imaginario e
real, Lacan apresentou uma leitura do mito freudiano em que retirou o pai do lugar
de idealizacao e o apresentou como um significante; o pai tem uma funcao logica de
orientar o desejo da made. Acompanhar a teoria lacaniana desse periodo foi
fundamental para buscar uma resposta ao questionamento de Jean-Pierre Deffieux
— “A familia é necessariamente edipiana”? Lacan faz um giro teérico a partir de seu
A angustia, momento em que desenvolve seu conceito de objeto a, embora esse
seminario ainda seja caracterizado pelo retorno de Lacan a Freud. O objeto a é o
residuo que nao entra no simbdlico, e, como suporte do desejo, na fantasia, este
nao é visivel, colocando-nos em uma posicdo paradoxal, quanto mais nos
aproximamos do nosso desejo, mais dele nos afastamos, uma vez que aproximar de
nosso desejo, torna-lo visivel, provoca angustia. Esse elemento descrito por Lacan é
fundamental para pensar o lugar da troca em que a mulher foi colocada no campo
da cultura. Lacan demonstra que o falo aliena o sujeito na troca social, mas que o
objeto a ndo é intercambiavel, ele € uma espécie de objeto privado e incomunicavel,
mas dominante. Entdo, se ha um objeto que resta ndo simbolizado, o esforco de
Lacan sera, a partir de, O Seminario, livro 17, O avesso da psicanalise e O
Seminario, livro 18, De um discurso que nao fosse semblant, de logicizar a
psicanalise.

Com a virada légica na teoria lacaniana, o objeto a tomado como nocao de
causa permite subverter o lugar do pai e a relagcdo do pai com o objeto do desejo,
diferentemente do modo como Freud formulou os mitos de Edipo e Totem e tabu. A
torcdo que se engendra ai € que o0 objeto a € responsavel pelo desejo, e 0 pai é
formulado como aquele que deseja, ou seja, aquele que toma a mulher como causa
de seu desejo e que, desde a sua origem, é castrado. O pai sabe a qual objeto seu
desejo se refere e isso € possivel de ser historicizado. Desse modo, ndo se tem
mais ai o pai edipiano.

A partir dai, Lacan apresenta novas teorias carregadas de originalidade,
dentre elas citamos que o pai é castrado justamente a ponto de ser um namero, tal
como ele aparece nas séries das dinastias, Jorge |, Jorge Il, Jorge V... a série é
numeravel porque ha um ponto de partida designado pela funcdo paterna no zero.

Lacan entdo nao falard mais de castracéo, ele vai se referir a essa hiancia, criando o
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aforismo “ndo ha relagcédo sexual”. A fungcao paterna aparece articulada a sua tese da
pére-version, e a énfase agora é a particularidade do gozo masculino e do gozo
feminino que ele escrevera nas formulas da sexuacéo.

Com as férmulas da sexuacdo, Lacan da um passo para pensar o que do
desejo se inscreve como contingéncia corporal. E com esse termo, contingéncia, ele
vai analisar a funcao falica e concluir que o universal se funda pela segregacao e o
particular se funda como contingente.

Em razdo de a parentalidade inscrever a passagem do universal para o
particular, exemplificado, no contexto juridico, pelas acbBes referentes a
parentalidade socioafetiva, ou pelas acbes de multiparentalidade, dentre outras,
constatamos com Lacan que a pluralizacdo do Nome-do-Pai, ou, ainda, o estatuto
do pai como semblante evidenciam o carater de relatividade da funcdo paterna.
Lacan demonstra o fracasso do Nome que o utilitarismo social esconde, tal como a
paternidade passou a ser articulada para alguns sociélogos, uma vez que ndo é
possivel para aquele que vem se nomear pai alinhar-se plenamente sob o Nome-do-
Pai, porque a funcdo faz objecdo a isso, ha algo impossivel em jogo ai. Esse
impossivel € da ordem do a, que resiste a operacdo universalizante do Nome-do-
Pai.

Assim, para o psicanalista francés, o pai ndo é causa sui, mas € o sujeito que
foi longe o bastante na realizacdo de seu desejo para reintegra-lo em sua causa.
Lacan entdo nao fala de um equilibrio da Lei e do desejo como propusera Freud;
para ele, a questdo do pai deve ser pensada levando em conta 0 gozo, o desejo e 0
objeto.

Na familia contemporéanea, o pacto de filiacdo permanece incerto, exigindo
novas ficcBes juridicas reguladoras da paternidade, uma vez que muitos casos
colocam em discussdo o adagio de que “a mae é certissima e o pai € incerto”.
Assim, a familia contemporanea néo se sustenta pelo amor ao pai, tal como Freud o
descreveu; ao contrario disso, Laurent fala de um novo amor pelo pai, uma vez que
ele se define pelo seu dominio de aplicacdo, e ndo por um valor absoluto. A
parentalidade se funda na crenca de um gozo particular. Segundo Laurent, falar de
parentalidade ndo é fascinar-se pelo estatuto simbdlico que define o pai, j& que a
parentalidade pde em discussdo esse estatuto e se situa mais do lado real. Ai a
orientacdo € a de colocar 0 acento sobre a interacdo da crianga com seus pais em

sua variedade.
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Dizer do pai em sua variedade, pelo viés da teoria do nome proprio, tal como
Lacan a formulou, ndo é designa-lo em sua existéncia, mas por seu nome de gozo.
Lacan vai se referir ao filésofo lan Hacking, que mostrou que, no “s6 depois”, ha um
efeito de amarragcdo entre os nomes e 0s sujeitos. Hacking dird que cada nome é um
né particular, um agenciamento que deve ser examinado caso a caso. Assim, 0 que
Lacan nos ensina € que a homeacao € arbitraria, algo que se inventa. Ao contrario
dos l6gicos descritivistas, para quem o sentido do nhome proéprio € dado por um feixe
de descri¢cbes, 0 psicanalista faz intervir ai a funcéo da letra, de um traco, ao qual o
nome proprio se liga, ndo ao som, mas a escrita.

Esse ponto tedrico nos pareceu uma porta aberta para a entrada de Lacan na
teoria dos nds borromeanos, mas que permanecera no horizonte de nossa tese para
pesquisas futuras.

O direito democratico, dando a todo sujeito a liberdade de escolha, esta no
centro das discussdes sobre as recomposicdes familiares. Esse elemento nos
conduz a concluir que a familia ndo é necessariamente edipiana, o Edipo n&o é o
elemento invariante para se constituir uma familia; dito de outro modo, o Nome-do-

Pai € um modo de amarracao, entre outros.
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