UNIVERSIDADE FEDERAL DE MINAS GERAIS
FACULDADE DE EDUCACAO A
MESTRADO PROFISSIONAL EM EDUCACAO E DOCENCIA

SERGIO TEIXEIRA DA SILVA

OS/AS EDUCANDOS/AS CANDOMBLECISTAS E UMBANDISTAS DA

EDUCACAO DE JOVENS E ADULTOS: SENTIDOS ATRIBUIDOS AO
PROCESSO DE ESCOLARIZACAO

Belo Horizonte
2019



SERGIO TEIXEIRA DA SILVA

OS/AS EDUCANDOS/AS CANDOMBLECISTAS E UMBANDISTAS DA

EDUCACAO DE JOVENS E ADULTOS: SENTIDOS ATRIBUIDOS AO
PROCESSO DE ESCOLARIZACAO

Dissertacdo apresentada ao Programa de Mestrado
Profissional Ensino e Docéncia do Departamento de
Educagéo da Universidade Federal de Minas Gerais,
como requisito parcial a obtencdo do titulo de
Mestre em Educacao.

Linha de pesquisa: Educacdo de Jovens e Adultos

Orientador: Prof. Dr. Heli Sabino de Oliveira

Belo Horizonte
2019



Sh86e Silva, Sérgio Teixeira da, 1968-
T Os/as educandos/as candomblecistas e umbandistas da educagdo de
jovens e adultos [manuscrito] : sentidos atribuidos ao processo de escolarizagio /
Sérgio Teixeira da Silva. - Belo Horizonte, 2019.
254 1., enc, il.

Dissertacéo -- (Mestrado) - Universidade Federal de Minas Gerais,
Faculdade de Educagao.

Crientador: Heli Sabino de Olivelra.

Bibliografia: f. 187-197.

Apéndices: . 198-254.

1. Educag8o -- Teses. 2. Educagio — Aspectos religiosos -- Teses.
3. Educagdo de adultos - Aspecios religiosos — Teses. 4. Multiculturalismo -
Teses. 5. Cultos afro-brasileiros - Aspectos educacionais - Teses. 6. Candomble
-- Aspectos educacionais -- Teses. 7. Umbanda -- Aspectos educacionals -- Teses.
8. Estudantes-- Marrativas pessoais -- Aspectos religiosos — Teses.
9. Discriminagéo na educagio — Teses.

. Titulo. Il. Cliveira, Heli Sabino de, 1970-. lll. Universidade Federal de
Minas Gerais, Faculdade de Educagdo.

CDD- 374
Catalogaciio da Fonte : Biblioteca da FaE/UFMG (Setor de referéncia)

Bibliotecario': Ivanir Fernandes Leandro CRB: MG-002576/0
(Atencio: E proibida a alteracio no contetdo, na forma
e na diagramagio gréfica da ficha catalogréfica®.)

* Ficha catalogrifica elaborada com base nas informacdes fornecidas pelo autor, sem a presenca do trabalho fisico completo. A
veracidade e correcio das informagdes € de inteira responsabilidade do autor, conforme Art. 299, do Decreto Lei n® 2.848 de 07 de
Dezembro de 1940 - "Omitir, em documento pablico ou particular, declaraciio que dele devia constar, ou nele inserir ou fazer
inserir declaracio falsa ou diversa da que devia ser escrita...”

¥ Conforme resolugio do Conselho Federal de Biblioteconomia n® 184 de 29 de setembro de 2017, Art. 3°— “E obrigatério que
conste o nimero de registro no CRB do bibliotecdrio abaixo das fichas catalogrificas de publicagdes de quaisquer natureza e
trabalhos académicos”.

# Conforme Art. 297, do Decreto Lei n® 2.848 de 07 de Dezembro de 1940: "Falsificar, no todo ou em parte, documento piiblico, ou
alterar documento pablico verdadeiro...”



UNIVERSIDADE FEDERAL DE MINAS GERAIS
UEMG

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO E DOCENCIA/MP

FOLHA DE APROVACAO

Os/as Educandos/as candomblecistas e umbandistas da Educacao
de Jovens e Adultos: sentidos atribuidos ao processo de
escolarizacao

SERGIO TEIXEIRA DA SILVA

Dissertagdo submetida 4 Banca Examinadora designada pelo Colegiado do Programa de Pos-
Graduagio em EDUCACAO E DOCENCIA/MP, como requisito para obtengdo do grau de
Mestre em EDUCACAO E DOCENCIA, area de concentragio ENSINO E
APRENDIZAGEM.

Aprovada em 26 de fevereiro de 2019, pcla banca constituida pelos membros:

(g Olo ek
eli Sabino de Ohv gira - Orientador

Pmer rnesto Ude Marques

UFMG

Belo Horizonte, 26 de fevereiro de 2019.



Dedico esta dissertagdo aos sujeitos pertencentes
as religides de matrizes africanas que lutam por
respeito as suas identidades religiosas,
sobretudo, em escolas publicas e aos educadores
e educadoras que junto a esses sujeitos
combatem as discriminagbes, 0 racismo
religioso, e as intolerancias, prezando por uma

escola democratica e humanista.
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“Desperto um dia em um mundo onde as coisas
machucam; um mundo onde exigem que eu lute;
um mundo onde sempre estdo em jogo O
aniquilamento ou a vitoria. Desperto eu, homem,
em um mundo onde as palavras se enfeitam de
siléncio, em um mundo onde o outro endurece
interminavelmente. Desperto um belo dia no
mundo e me atribuo um dnico direito: exigir do
outro um comportamento humano. E através de
uma tentativa de retomada de si e de
despojamento, € pela tensdo permanente de sua
liberdade que os homens podem criar as
condi¢bes de existéncia ideais em um mundo
humano. Superioridade? Inferioridade? Por que
simplesmente n&o tentar sensibilizar o outro,
sentir o outro, revelar-me outro?” (FRANTZ
FANON).



RESUMO

Esta dissertacdo € o resultado de uma pesquisa que teve por objetivo compreender os sentidos
que educandos e educandas candomblecistas e umbandistas da Educacéo de Jovens e Adultos
atribuem ao processo de escolarizagdo. Para tanto, foram selecionados 06 estudantes, sendo
trés homens e trés mulheres, trés umbandistas e trés candomblecistas. Suas idades oscilavam
entre 26 e 59 anos. O referencial tedrico adotado privilegiou as abordagens tedricas e
conceituais préprias dos Estudos Culturais, do Multiculturalismo Critico e do Pensamento
Complexo. Além de colocar em relevo conceitos tais como identidades e diferencas, a
pesquisa em questdo levou em conta as categorias de subjetividade social e sentido subjetivo.
Nesse processo, valeu-se das contribuicbes de autores como Arroyo (2014/17), Caputo
(2012), Da Silva (2014), Dayrell (1996), Freire (1987/96), Gadotti (1997), Mclaren (1997),
Moreira e Candau (2011), Morin (2005), Oliveira (2012), Ortiz (1991), Prandi (2001), Santos
(2015), Ude (2005), dentre outros/as. A perspectiva metodologica adotada referenciou-se na
epistemologia qualitativa, na subjetividade social proposta por Gonzalez Rey (2015), bem
como na fenomenologia. Por meio de questionarios semiestruturados e entrevistas em
profundidade, o estudo evidenciou quatro nlcleos de sentidos atribuidos por educandos/as
umbandistas e candomblecistas na Educacdo de Jovens e Adultos: a) o primeiro esta
relacionado aos processos de exclusdo e subjugacdo dos/as educandos/as. A escolarizagdo é
percebida aqui como fonte de vergonha e de sofrimento; b) o segundo esta relacionado as
formas de resisténcias, por meio da afirmacgdo da identidade e demarcagdo das diferencas.
Tanto as crencas como as simbologias religiosas sdo percebidas como fonte de orgulho e de
enfrentamento a exclusdo; c) o terceiro nlcleo de sentido diz respeito a caréncia de estudos
sobre a Histéria e Cultura da Africa no espaco escolar, especialmente no que diz respeito as
religiosidades de matrizes africanas; d) o quarto ndcleo de sentido esta relacionado a
demarcacao religiosa de matriz cristd no espaco escolar. Por meio de imagens, crucifixos e
rituais, as escolas publicas evidenciam seu carater monocultural, o que produz sofrimento e
discriminacdo de outros grupos religiosos, especialmente os adeptos de religiosidades de
matrizes africanas. Para 0s sujeitos da pesquisa, a escola tem representado um nao-lugar, ja
gue ndo encontram sentido de pertenca nesse espaco, ndo sao respeitados/as em decorréncia
de suas identidades religiosas. Além disso, os dados empiricos revelam que esses sujeitos sao
silenciados, invisibilizados/as e hostilizados/as por colegas e educadores/as. Isso ndo quer
dizer, no entanto, que esses sujeitos sejam passivos. Eles travam diariamente bravas lutas no
combate a intolerancia, as discriminac@es e ao racismo religioso, buscando a garantia de seus
direitos dentro e fora das instituicbes escolares.

Palavras-chave: Educacdo de Jovens e Adultos. Religiosidades de Matrizes Africanas.
Racismo Religioso. Diferencas.



RESUMEN

Esta disertacion es el resultado de una investigacion que tuvo por objetivo comprender los
sentidos que educandos y educandas candomblecistas y umbandistas de la Educacion de
Jovenes y Adultos atribuyen al proceso de escolarizacion. Para ello, se seleccionaron a 06
estudiantes, siendo tres hombres y tres mujeres, tres umbandistas y tres candomblecistas. Sus
edades oscilaban entre 26 y 59 afios. El referencial tedrico adoptado privilegio los enfoques
tedricos y conceptuales propios de los Estudios Culturales, del Multiculturalismo Critico y del
Pensamiento Complejo. Ademéas de poner en relieve conceptos tales como identidades y
diferencias, la investigacion en cuestion tuvo en cuenta las categorias de subjetividad social y
sentido subjetivo. En ese proceso, se valio de las contribuciones de autores como Arroyo
(2014/17), Caputo (2012), Da Silva (2014), Dayrell (1996), Freire (1987/96), Gadotti (1997),
Mclaren (1997) (2005), Morin (2005), Oliveira (2012), Ortiz (1991), Prandi (2001), Santos
(2015), Ude (2005), entre otros. La perspectiva metodolégica adoptada se referencio en la
epistemologia cualitativa, en la subjetividad social propuesta por Gonzalez Rey (2015), asi
como en la fenomenologia. Por medio de cuestionarios semiestructurados y entrevistas en
profundidad, el estudio evidencié cuatro ndcleos de sentidos atribuidos por educandos/as
umbandistas y candomblecistas en la Educacion de Jovenes y Adultos: a) el primero esta
relacionado a los procesos de exclusién y subyugacion de los/las educandos/as. La
escolarizacion es percibida aqui como fuente de verguenza y de sufrimiento; b) el segundo
esta relacionado con las formas de resistencias, por medio de la afirmacién de la identidad y
demarcacion de las diferencias. Tanto las creencias como las simbologias religiosas son
percibidas como fuente de orgullo y de enfrentamiento a la exclusion; c) el tercer nicleo de
sentido se refiere a las carencia de estudios sobre la Historia y Cultura de Africa en el espacio
escolar, especialmente en lo que se refiere a las religiosidades de las matrices africanas; d) el
cuarto nucleo de sentido esté relacionado con la demarcacion religiosa de matriz cristiana en
el espacio escolar. Por medio de imagenes, crucifijos y rituales, las escuelas publicas
evidencian su caracter monocultural, lo que produce sufrimiento y discriminacion de otros
grupos religiosos, especialmente los adeptos de religiosidades de matrices africanas. Para los
sujetos de la investigacion, la escuela ha representado un no-lugar, ya que no encuentran
sentido de pertenencia en ese espacio, no son respetados/as como consecuencia de sus
identidades religiosas. Ademas, los datos empiricos revelan que esos sujetos son silenciados,
invisibilizados/as y hostilizados/as por colegas y educadores/as. Esto no quiere decir, sin
embargo, que esos sujetos sean pasivos. Ellos tratan diariamente bravas luchas del combate de
la intolerancia, las discriminaciones y el racismo religioso, buscando la garantia de sus
derechos dentro y fuera de las instituciones escolares.

Palabras clave: Educacion de Jovenes y Adultos. Religiosidades de Matrices Africanas.
Racismo Religioso. Diferencias.
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INTRODUCAO

Quando se fala em educacdo escolar, imediatamente penso nas imagens das
escolas onde passei grande parte da minha vida e que muito me marcaram. Lembro-me da
minha trajetéria no Ensino Fundamental e Médio. Dessas lembrancas e marcas, 0 que posso
dizer é que a escola para mim simboliza um espaco de construgdo e de desconstrugdo de lacos
afetivos, de encontros e desencontros, de pertencimentos e distanciamentos, de alegrias,
tristezas e também de dores.

Para mim, a escola representa ainda o lugar do transito de ideias, do
compartilhamento do saber, do acolhimento, mas também pode ser o lugar da imposicao de
ideias, da retencdo do saber e da exclusdo de sujeitos. Foi na escola que compreendi que ndo
podia expressar minha identidade religiosa, na ocasido, umbandista, porque desde muito cedo
observei que quem ndo pertencesse as religiosidades hegeménicas judaico-cristds ndo era
digno de ser respeitado e muito menos acolhido em sua diferenca.

Durante muitos anos, vivi e convivi com o medo na escola. Medo de ser
descoberto por pertencer a outras formas de cultuar o sagrado, medo de ser excluido, de ser
humilhado, de ser agredido moral, psicoldgica e até fisicamente. Por isso, me silenciei e ao
mesmo tempo busquei formas de resistir interna e externamente a tantas ameacgas sofridas.
Libertar-me de algumas “verdades” incutidas pela escola e dos sentimentos que ao longo dos
anos se cristalizaram em mim néo foi facil. Somente ao final do Ensino Médio, por estar mais
convicto das minhas escolhas, da minha personalidade e da minha religiosidade, foi que
iniciei um processo de enfrentamento ao preconceito, a discriminacdo e a intolerancia
religiosa. Esse processo se estendeu ao longo da minha formagdo académica na Educacéo
Superior.

No decorrer do curso universitario, 0 medo de me expressar, que antes me
acometia, foi aos poucos ganhando novos contornos, até desaparecer definitivamente. Minhas
conviccdes religiosas e minhas lutas contra a discriminacdo ganharam mais félego a partir de
estudos e dialogos estabelecidos na universidade proporcionados por algumas disciplinas
oferecidas durante o curso. Somado a esse fator, minha vinculagdo a um Terreiro de
Candomblé fez toda diferenca para o meu processo de libertacdo e enfrentamento as
intolerancias religiosas dentro e fora do espaco académico.

No ano de 2001, finalizei o curso de licenciatura em Geografia e logo em seguida
comecei a exercer a profissdo docente junto a Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) em uma

escola da rede estadual de ensino de Minas Gerais. Na condicdo de educador, também
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enfrentei olhares de reprovacdo, insultos de estudantes e afastamento de colegas quando
perceberam meu pertencimento religioso. Verifiquei que algumas expressoes culturais como o
uso de trajes brancos as sextas-feiras, a apropriacdo de eketés', dos fios de contas® coloridos e
dos contra-eguns® amarrados no brago, por exemplo, causavam um impacto t&o grande que
algumas pessoas me olhavam com ar de reprovacdo, medo e desprezo. O mesmo n&o
acontecia com os sujeitos que usavam crucifixos, botons religiosos, ter¢os e outras expressoes
das religiosidades cristés.

N&o é facil superar olhares negativos e o isolamento no ambiente de trabalho,
ainda mais quando esse lugar é uma escola. Contudo, aos poucos, consegui me fazer respeitar
como sujeito e como profissional. Ao longo dos anos, exercendo a profissdo docente em
varias escolas, ofereceram-me algumas oportunidades para falar sobre as religiosidades de
matrizes africanas para educandos/as e educadores/as, e eu ndo perdi tais oportunidades.
Dialoguei muito sobre o sentido que essas religiosidades possuem para a cultura do povo
brasileiro e, sobretudo, sobre o processo de exclusdo de candomblecistas e umbandistas
promovido no interior das escolas. Nas oportunidades que tenho, aproveito para denunciar o
olhar colonizador da escola, estruturada sob a perspectiva cultural europeia, que relega a
segundo e a terceiro planos as construcdes culturais dos povos africanos e indigenas.

A exemplo dos dialogos que estabeleci nas escolas junto aos/as educadores/as,
recordo-me de um trabalho interessante que desenvolvi em parceria com a educadora de Arte.
Desenvolvemos na escola um projeto intitulado “Estudos Africanos: contexto

2

cultural/religioso”, que foi muito enriquecedor. Posteriormente, pois tivemos a oportunidade
de apresentar o projeto e seus desdobramentos em um seminario que envolveu educadores/as
de todas as escolas municipais de Contagem/MG. O principal aspecto que os/as educadores/as
queriam compreender era como abordar as religides de matrizes africanas em sala de aula
numa perspectiva cultural e inclusiva. Para explicar, contextualizamos a Lei 10.639/2003" que
legitima o trabalho sobre essa tematica na escola, levamos os portfolios que haviamos

preparado, montamos uma apresentacdo dos trabalhos desenvolvidos pelos/as educandos/as e

! Eketé é um adorno de cabeca.
? Fio de contas ou guias s&o colares ou elementos que representam um elo entre a pessoa e 0 Orixa.

* Contra-Egum é um fio trangado de palha da costa (fibra fina extraida da palmeira), utilizado pelos adeptos em
situacdes especificas.

* A Lei 10.639/2003 estabelece que nos estabelecimentos de Ensino Fundamental e Médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatorio o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira.
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expusemos durante o semindrio. Recordo-me que foram momentos marcantes para minha
carreira docente.

Assim, minha aproximacdo com o tema, bem como o problema de pesquisa,
surgiu ao longo do meu percurso escolar e se desenhou em dois momentos interligados. O
primeiro momento, como estudante candomblecista, silenciado no contexto escolar, e 0
segundo, como educador candomblecista, inconformado com a discriminacdo sofrida pelos/as
educandos/as que fogem a hegemonia cultural-religiosa.

Desde o inicio da minha trajetéria docente, minhas intencdes educativas sempre
estiveram voltadas para o respeito e valorizacdo dos sujeitos e de suas diferencas, sejam elas
sociais, culturais, econdmicas, politicas ou religiosas. No ambito do meu trabalho como
educador, sempre tentei combater o status quo instaurado no ambiente escolar. O status quo
ou o estado atual dos fatos aos quais me refiro relaciona-se as estruturas de poder fortemente
consolidadas na escola que tendem a valorizar os iguais e inferiorizar os diferentes, o que
favorece o surgimento das desigualdades.

Sob um sentido de igualdade legitimado na escola, hd uma tendéncia de se
padronizar tudo e todos, igualar as condutas dos sujeitos, as formas de trabalho, os horarios, a
disposicdo fisica das salas de aula, as formas de intervencGes pedagdgicas, as falas dos/as
educadores/as e até mesmo as maneiras de discutir e dialogar com os/as educandos/as. Nesse
sentido, quando aparentemente tudo na escola prioriza a igualdade, ndo se fala em
desigualdade, pois soa contraditorio apontar desigualdades quando “tudo” parece ser igual
para todos. Entretanto, ha de se considerar que, a partir desse entendimento de igualdade, o0s
diferentes, aqueles que fogem as caracteristicas da maioria, acabam obrigados a se integrarem
as normas, as disciplinas, aos conteudos, as préaticas, as religiosidades e as culturas
dominantes no territério escolar, mesmo quando humericamente ndo sdo minoria.

A partir dessa percepgéo acerca da valorizacdo das diferencas e dos diferentes no
ambito escolar é que foi realizada a pesquisa que culmina nesta dissertagdo. A pesquisa teve
como objetivo compreender os sentidos que os/as educandos/as da Educacdo de Jovens e
Adultos atribuem ao processo de escolarizacdo, destacando suas relagdes com os colegas, com
o0s professores, com o conhecimento, com o espago escolar (escola como lugar/néo lugar) e
com a laicidade nas institui¢cdes de ensino. Além disso, objetiva-se, como resultado suscitado
pela pesquisa de campo, preparar uma Mala Tematica como proposta de recurso didatico para
educadores/as, concernente as religiosidades de matrizes africanas no contexto cultural,

corroborando assim com a implementacédo da Lei 10.639/2003.



18

Do ponto de vista académico, pode-se dizer que a relevancia da pesquisa pauta-se
na escassez de estudos cientificos sobre educagdo e diversidade religiosa no campo da
Educacao de Jovens e Adultos (SOARES, 2011), fato constatado na pesquisa bibliografica na
qual verifiquei apenas trés trabalhos, sendo uma tese e duas dissertacbes. A tese e uma das
dissertagdes tém enfoque nos sujeitos candomblecistas e umbandistas da EJA; a outra
dissertacdo trata da temaética religiosa que envolve jovens pentecostais, também da EJA. A
pesquisa possibilita, dessa forma, dar visibilidade social aos sujeitos candomblecistas e
umbandistas da Educacdo de Jovens e Adultos ativamente produzidos como nédo existentes,
tornando relevante sua realizag&o.

Do ponto de vista social, a relevancia da pesquisa esta no registro do crescimento,
nos ultimos anos, do nimero de ataques aos grupos religiosos de matriz africana. O Ministério
dos Direitos Humanos recebeu, em 2017, 169 denuncias de intolerancia religiosa, sendo que
35 ocorreram somente no Estado de S&o Paulo, 33 no Rio de Janeiro e 14 em Minas Gerais.
As denuncias foram registradas no Disque 100, nimero telefénico que recebe denincia de
vilipendio a liberdade de culto. Cumpre salientar que a cada 15 horas ha uma denincia de
intolerancia religiosa, sendo que 39% dizem respeito aos ataques a religiosidade de matriz
africana. Se considerarmos que apenas uma parcela diminuta da sociedade pertence a esse
segmento religioso (0,3% da populacdo brasileira, segundo IBGE, 2010), pode-se notar o
quanto esse grupo religioso é perseguido no Brasil.

E importante sublinhar que, como se trata de uma analise a respeito do direito a
diferenca e liberdade de culto, procuro ainda examinar a genealogia do preconceito em
relacdo as religides de matrizes africanas. Suas raizes se encontram na Europa,
especificamente no periodo da inquisicdo, no século XVI. A satanizacdo de cultos agrarios
surgiu em um contexto em que se buscava a monopolizacdo total da fé catdlica. Assim,
mulheres que trabalhavam com ervas passaram a ser descritas como bruxas e feiticeiras.
Embora se trate de um pano de fundo em relacdo a pesquisa, é interessante tecer algumas
consideracOes sobre esse contexto, uma vez que seus fundamentos chegaram aos nossos dias,
configurando o que Ferndand Braudel designa como historia de longa duragdo. Os
portugueses trouxeram, durante a colonizagdo, essa cosmovisdo, conferindo as religiosidades
indigenas e africanas 0s mesmos conceitos e categorias usados para classificar cultos néo
catélicos na Europa. Nesse sentido, compreender como se deu esse processo é também um
dos objetivos da presente dissertagdo. O capitulo 1 tratara dessa questéo.

A dissertagdo contém esta introducdo, quatro capitulos e as consideragdes finais.

No primeiro capitulo, como destaquei anteriormente, proponho demonstrar que as
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perseguicOes aos adeptos das religiGes de matrizes africanas remontam as relagGes de poder
instituidas durante a misséo colonial. Busco, por meio do conceito de longa duracgdo, proposto
por Fernand Braudel (2013), demonstrar que fatos historicos ocorridos em séculos passados,
relacionam-se com as realidades e com as sociedades nos dias atuais. No capitulo 2, apresento
os referencias tedricos que orientaram a pesquisa de campo. Além disso, pretendo destacar o
estado da questdo, isto €, expor resultados de uma pesquisa bibliogréfica, conferindo relevo a
estudos e pesquisas que abordam a tensdo entre escolarizacdo e religiosidades de matrizes
africanas; o capitulo 3 trata do itinerario metodologico da pesquisa. No capitulo 4, realizo
uma breve reflexdo sobre a categoria “sentido subjetivo e subjetividade social”, a partir das
concepcOes propostas por Gonzélez Rey, e analiso os quatro nucleos de sentido/categorias
encontrados, todos eles relacionados aos sentidos subjetivos que os/as educandos/as
candomblecistas e umbandistas atribuiram ao processo de escolarizacdo. Nas consideracdes
finais, retomo o objetivo geral da pesquisa e o percurso realizado, além de destacar os

resultados obtidos.
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CAPITULO 1 - PERSEGUICAO RELIGIOSA E INTERDICAO CULTURAL: DA
EUROPA PARA O NOVO MUNDO

“Durante as visitag¢Ges, o Tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢ao perseguiu
e condenou muitos negros por ver seus encontros (com cantos e dangas
frenéticas) como invocagBes do deménio, espécie de orgias a semelhanca
dos sabas europeus. Os transes dos negros eram vistos como demonstracéo
de possessdo demoniaca e as adivinhagOes, sacrificios e outras praticas
mdgicas eram bruxaria ou entdo “magia negra’ (como se convencionou
chamar a magia feita para o mal).” (SILVA, 2005, p. 35).

Neste capitulo, discuto, no primeiro momento, aspectos relacionados a cultura e a
religiosidade da comunidade friulana, que vivia nas provincias da peninsula italica entre o
final do século XVI e a primeira metade do século XVII. Problematizo a recriminacao e
perseguicdo da Igreja CatoOlica aos povos das comunidades campesinas existentes em
Portugal, Espanha e Italia, devido a semelhanca cultural e religiosa entre estes, por cultuarem
varios deuses e por especificidades culturais dispares daquelas das camadas ditas
“superiores”. Esses povos foram severamente recriminados, perseguidos e acusados de serem
hereges, além de terem suas praticas relacionadas ao paganismo e, posteriormente, a
demonolatria.

Demonstro que, durante muitos anos, a Igreja Catélica inculcou nas mentes dos
ndo cristdos que os deuses por eles cultuados e suas praticas religiosas eram malignas e que
estas deveriam ser anuladas e substituidas pelo cristianismo. Problematizo também a
contestacdo e negacdo, pelos inquisidores, dos sentidos e os significados que 0s ndo cristaos
possuiam sobre suas divindades, crencas, costumes e cultura.

Relato, no segundo momento, a chegada das primeiras levas de europeus, no
inicio do século XVI, as terras brasileiras, trazendo consigo suas construcdes mentais sobre
religido, cultura, heresia, paganismo, deus, deuses e demonios. Essas construcdes elaboradas
contribuiram para a formacdo de significados utilizados por eles para condenar as praticas
religiosas e culturais dos indigenas e, posteriormente, dos africanos trazidos para o Brasil.

No terceiro momento, discuto que o Brasil foi visto pelos colonizadores como um
lugar tenebroso e bizarro, onde viviam seres exoticos. Terra amaldigoada, batizada por eles
como inferno, onde, inclusive, os degredados portugueses deveriam purgar suas culpas e onde
os africanos passariam por um processo de sincretizacdo de seus deuses com 0s santos
catélicos por meio do qual, lutariam para perpetuar o culto aos seus ancestrais, bem como,

resistiriam as imposic¢des da Igreja Catolica e dos senhores de engenho.
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1.1 O papel da Inquisicdo no combate ao diabo e sua migracao para o Novo Mundo

Tentar compreender porque, ainda hoje, no século XXI, as religides de matrizes
africanas sdo demonizadas, rejeitadas, excluidas e alvo de olhares amedrontados por uma
parcela consideravel da sociedade brasileira, requer estudos mais detalhados. E preciso
rememorar algumas expressdes populares que moldaram, ainda na Europa, principalmente no
periodo compreendido entre os séculos XVI e XVII, os estereotipos e as inferioridades, que,
conforme Burke (2010, p. 11) “era conferido as chamadas classes inferiores ou povo comum
pertencentes as culturas ndo oficiais. Dessa camada social faziam parte artesaos, camponeses,
mulheres, criancgas, pastores, marinheiros e mendigos.”

Buscar o entendimento sobre como esses grupos se relacionavam com o sagrado,
por meio de expressdes negadas pelos moldes cristdos, e como seus costumes, atitudes,
valores e sentidos atribuidos as suas representaces simbdlicas eram, por um lado, elaboradas,
partilhadas, vividas e por outro, negadas, reprimidas e odiadas ajuda a perceber a dinamica do
medo, da rejeicdo e da demonizacdo instaurada na Europa pela Igreja Catdlica. Ao instituir a
Inquisicdo ou Santo Oficio, a Igreja Catolica tinha objetivos bem definidos, que eram
perseguir e punir qualquer pessoa que ndo professasse a fé cristd ou que desviasse de seus
ensinamentos e, sobretudo, impedir a propagacao de movimentos julgados heréticos®.

A partir dessa constatacdo, alguns questionamentos sao feitos: Qual é o sentido de
resgatar fatos da cultura europeia para se referir aos tratamentos pejorativos, preconceituosos
e discriminatorios atribuidos as religides de matrizes africanas professadas no Brasil e aos
seus adeptos? O que a Inquisicdo instituida pela Igreja Catolica, a principio na Europa e
posteriormente em terras brasileiras, tem a ver com a cultura e com a religiosidade afro-
brasileira? Como o0s signos, representacdes, valores, crengas, pertencimentos, cultos, ritos e
mitos de determinado grupo social podem ser correlacionados com simbologias, signos
culturais/religiosos de outro? Esses sdo alguns questionamentos que pretendo analisar nesta

parte do estudo.

® Em relagdo ao termo herege, Assis, Ramos e Santos explicam que a etimologia da palavra “provém do grego
hairesis e do latim haeresis, significando, em senso estrito, escolha, opgdo. Na sua definicdo, herege é o que
escolheu, o que optou por uma crenca, além de se obstinar em segui-la e defendé-la. A heresia representaria a
contestacdo a ordem espiritual de uma religido dominante e, portanto, uma ameaca para essa, que pode ser —
como foi em muitas ocasibes — endémica. Por conta disso, seria muito combatida e encarada como uma
representagdo patologica e maligna.” (ASSIS; RAMOS; SANTOS, 2004, p. 5).
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Para responder a estas indagacOes, € necessario reportar-se a cultura popular em
que os europeus estavam inseridos antes de os colonizadores chegarem as terras brasileiras. E
importante resgatar como essas culturas europeias se configuravam e se amalgamavam no
territorio vivido, uma vez que levariam para o outro lado do Atlantico e imporiam aqui no
Brasil suas formas de ver, sentir, ser e conviver de acordo com suas verdades construidas e
preestabelecidas. Resgatar alguns fatos, tradigdes, rituais, narrativas e costumes dos
campesinos europeus possibilitardo compreender que desde quando habitavam em suas terras,
muitas das expressdes culturais experienciadas por eles foram em determinado periodo,
deturpadas e interpretadas pela Igreja Catdlica como praticas pagas® bizarras e heréticas, por
isso, dignas de severas puni¢cdes.  Cabia a Igreja Catolica exorcizar o mal e fazer com que
seus ritos e crengas se tornassem hegemaonicos numa sociedade na qual as heresias e 0s pactos
com o demdnio eram, para os eclesiasticos, 0 mal maior a ser combatido. Acreditava-se que
sO assim seria possivel dominar a consciéncia coletiva e legitimar dogmas. Para a ortodoxia

religiosa,

a imagem realmente herética era estabelecida através do pacto com o
demonio, entendido ndo tanto em sentido contratual, mas, sobretudo em
sentido feudal, veiculador neste sentido, da ideia de uma relagdo, néo entre
duas partes iguais, mas de sujeicdo, da fidelidade que o homem jurava ao
Diabo, em cuja cerimbnia se lhe rendia homenagem. Este mesmo pacto
demoniaco que na opinido dos tedlogos de fins do periodo medieval, era
assimilado aos pactos entre mercadores, ambos traigoeiros e furtivos,
devendo ser desprezados pelos bons cristdos. E é precisamente neste
contexto de fidelidade a Satd, que vamos encontrar 0s meios e a
possibilidade da construcdo de uma Demonolatria. O Deménio representa a
oposicao fundamental dialeticamente relacionada com o ethos dominante, ao
gual se opde virtualmente, frequentemente como forma de rebeldia. A
construcdo pela elite dirigente de uma mitologia satdnica ao longo do
Cristianismo, implicou em um monumental esforco de reconhecimento do
Inimigo, de suas formas e possibilidades de atuacdo, em paralelo a pia tarefa
de identificacdo de seus agentes, ou seja, dagueles que embora inseridos no
rebanho dos fiéis, secretamente tramavam para a sua perdigdo.
(NOGUEIRA, 2000, p. 12).

Ao desprezar os costumes e a cultura popular de uma parcela da populagéo, a
Igreja Catdlica polarizou o bem e 0 mal e apregoou que todas as praticas sugeridas para

afastar o homem de Deus seriam compreendidas como manifestacio e culto ao diabo. E nesse

® Carlos Alberto Nogueira (2000), explica a origem do paganismo: “Perseguido e proscrito nas cidades, o
paganismo refugia-se no campo, onde se mantinha vivas as antigas supersticdes. Dessa situacdo resulta o termo,
a partir dai utilizado, para designar os adoradores dos deuses: pagani, derivado de sua localizacdo rural.”
(NOGUEIRA, 2000, p. 34).
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contexto que a prépria Igreja Catolica interpretou os cultos realizados por uma parcela social
como demonolatria e passou a perseguir severamente as pessoas € as praticas que, no entender
dos eclesiasticos, resistiam a religido cristd, assumida como Unica e verdadeira. A Igreja
Catolica perseguia e condenava inimigos politicos usando a fé e o puritanismo religioso como
pretexto. Na Europa pré-industrial, todas as préaticas e rituais de outros credos considerados
ndo cristdos eram associados ao demonio e execrados pelo catolicismo.

Convém ressaltar que, durante o século XVI até a primeira metade do século
XVII, na Europa meridional, especificamente na peninsula italica, Espanha e Portugal, as
préticas e costumes de uma parcela dos camponeses em realizar cultos agrérios da fertilidade
ja eram vistos pela Igreja Cat6lica como praticas demoniacas dignas de castigo e de punicao
com morte. Os colonizadores das terras brasileiras ndo foram os italianos, contudo, cabe aqui,
fazer um recorte para demonstrar aspectos da religiosidade e da cultura popular de uma
camada social friulana/italiana, pois os fatos muito se assemelham ao que ocorreu também em
Portugal, neste mesmo periodo histdrico.

De acordo com Ginzburg (1988), uma das culturas severamente reprimidas pela
Igreja Catdlica nesse periodo, por meio do Santo Oficio, foi a cultura campesina das
comunidades rurais da peninsula italica que dependiam da agricultura para sua subsisténcia.
Ginzburg (1988) relata que era costume de determinado grupo de camponeses realizarem o
culto da fertilidade. Esses camponeses eram conhecidos pelo nome de benandanti, ou
andarilhos do bem. Eles se apresentavam como defensores das colheitas e deveriam combater
o mal proporcionado pelos chamados malidanti, ou andarilhos do mal.

O combate entre os dois grupos de camponeses se realizava nos campos afastados
dos vilarejos, sempre as quintas-feiras a noite, quatro vezes ao ano, 0s combates estavam
relacionados as mudancas de estaces, ocasido de inicio e fim das colheitas. As armas
utilizadas pelos benandanti eram ramos de erva-doce. Ja os malidanti muniam-se de ramos e
caules de sorgo. A erva-doce estava associada as virtudes terapéuticas, muito utilizadas na
medicina popular, e o sorgo, de acordo com a cultura local, acreditava-se estar associado ao
poder maléfico das bruxas,” por ser matéria-prima para fabricacdo de artefatos utilizados por

elas. Ao descrever o confronto, Ginzburg (1988) assinala que

! Segundo Laura de Mello Souza (1987), as mulheres tidas como bruxas eram “portadoras de conhecimentos
profundos sobre curas de doencas, rituais de fertilizagdo e realizacdo de parto, as mulheres consideradas ‘bruxas’
sofriam estere6tipo por serem solteiras, sozinhas ou vilvas, estas, constituiam a maioria das acusadas nos
processos que se desenrolaram na Europa desde o inicio da Epoca Moderna. Se fossem feias e velhas, a suspeita
ficava ainda mais forte. Nao sdo poucas as representagdes pictoricas do periodo que retratam velhas desdentadas,
descabeladas, de seios caidos e coxas flacidas “voando” em diregdo ao sabbat ou assessorando algum deménio
nos suplicios infernais.” (SOUZA, 1987, p. 15).
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esse combate seja uma reinterpretacdo, de certo modo mais racional, de um
rito de fertilidade mais antigo, no qual dois grupos, personificando
respectivamente os demonios propicios da fertilidade e os maléficos da
destruicdo, golpeavam-se simbolicamente na altura dos rins com ramos de
erva-doce e de sorgo para estimular o préprio poder gerador e, do resultado
incerto da luta entre os dois grupos dependeria magicamente a fertilidade dos
campos e a sorte das colheitas. (GINZBURG, 1988, p. 45).

Os vencedores desse confronto s6 poderiam ser conhecidos ao fim das colheitas.
Se houvesse abundéancia, a vitdria seria dos benandanti. Nesse caso, defendia-se que o bem
havia vencido o mal e no caso de perdas das colheitas por algum motivo, por exemplo,
climético, a vitoria seria dos malidanti, interpretando-se, assim, a vitdria do mal sobre o bem.

Embora esses grupos convivessem na mesma comunidade e cultivassem terras
préximas umas das outras, havia muita hostilidade entre eles, uma vez que os malidanti eram
caracterizados pelos benandanti e pelos demais integrantes da comunidade como feiticeiros e
bruxos, por suas acdes estarem relacionadas principalmente as festas secretas, ocorridas no
periodo das mudancas de estacdo. Essas festas, denominadas sabas®, eram praticadas com
muita bebida, comida, ouro e, principalmente, sexo. Acreditava-se que o deménio era quem
presidia essas reunifes. Outra caracteristica dos malidanti que Ihes conferia a identidade de
bruxos e bruxas era a pratica do curandeirismo a base de ervas medicinais e de remédios,
reveréncia as divindades femininas, como Diana, deusa dos pagdos, e Perchta, deusa da
vegetacdo, da fertilidade, da caca selvagem e dos exércitos furiosos®. “Os malidanti faziam
uso de unguentos compostos de substancias soporiferas ou estupefacientes que causavam
perda de consciéncia acompanhada de alucinagdes.” (GINZBURG, 1988, p. 36).

Destaco que, para os inquisidores do Santo Oficio, tanto os benandanti, quanto 0s
malidanti, por suas praticas anticristds, foram considerados feiticeiros. Contudo, 0s
benandanti se empenharam em provar para os inquisidores, que seus ritos, praticas e costumes
estavam voltados apenas para a colheita, ndo estando relacionados com feiticaria, pois

acreditavam agir a servico de Cristo, visto que combatiam seus rivais e que estes sim, 0s

8 «“Nos sabas, dangavam-se, tocavam-se misica, comiam-se pratos extravagantes, mas insipidos, preparados sem
sal. Os alimentos eram as vezes sexualizados e sugestivos pela forma falica. Ali celebravam a sexualidade
desenfreada, inversa ao amor sagrado pregado pela Igreja. Rezavam-se missas as avessas e invertiam a religido
cristd. Pregavam todo tipo de vicios, irreligido, impiedade e imposturas no lugar das consideradas virtudes
contempladas pelo cristianismo.” (SOUZA, 1987, p. 22).

% Carlo Ginzburg (1988) ao descrever os exércitos furiosos diz que estes “sdo formados por pessoas que
morreram prematuramente, como por exemplo, os soldados caidos em batalhas, que sdo obrigados a vagar até
gue transcorra o tempo que deveriam ter vivido na Terra.” (GINZBURG, 1988, p. 67-68).
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malidanti, é que eram feiticeiros, por isso, dignos de serem perseguidos e punidos. A este
respeito, Ginzburg (1988) pontua que o

contraste entre combater por amor das colheitas e combater pela fé cristd €
gritante. Nessa religiosidade popular tdo composita, formada por
contribuigdes variadissimas, tal sincretismo certamente ndo chega a provocar
espanto. Mas somos levados a indagar o porqué dessa cristianizacdo dos
ritos agrérios praticados pelos benandanti. Sem duvida espontanea nesse
periodo e difundida em todo Friul. Talvez, num tempo remoto, essa
cristianizagdo tenha sido assumida como uma mascara, para ocultar da Igreja
um rito pouco ortodoxo (as corporagdes juvenis que celebravam antigos ritos
de fertilidade, por exemplo, punham-se sob a protecdo de um santo
padroeiro); ou entdo o antigo rito agrario foi pouco a pouco revestido de uma
motivacao cristd pelos que ingenuamente uniam a boa causa da fertilidade
dos campos com a santa causa da fé em Cristo. Pode-se finalmente supor
que, em face da progressiva assimilacdo de elementos diabdlicos por parte
dos inimigos bruxos, os benandanti tenham espontanea e paralelamente
identificado a sua causa com a da fé. (GINZBURG, 1988, p. 46).

A forma de resisténcia encontrada pelos benandanti para escapar das garras da
Igreja Catolica foi tentar cristianizar suas praticas, entretanto, essa estratégia ndo foi aceita
pelos inquisidores, pois, entendiam que seus rituais continham, grande nimero de elementos
semelhantes a feiticaria.

Ao inquirir os camponeses sobre suas praticas, costumes e ritos, 0s inquisidores
procuravam detalhes nos relatos desses sujeitos que pudessem ser revertidos contra eles e
interpretados como heresia, feiticaria ou sacrilégio. O conjunto de préaticas relacionadas aos
rituais de fertilidade, bem como as caracteristicas, vivéncias e costumes dos benandanti e
malidanti serviu de prova para incriminar e punir aqueles que se desviassem dos preceitos da
Igreja Catodlica. De acordo com Ginzburg (1988), havia nessas comunidades campesinas uma
série de elementos culturais entremeados de simbologias. Tais elementos caracterizavam
guem estaria predestinado a ser um benandanti, por exemplo, e quais seriam as praticas que
diferenciariam um grupo social do outro, ou seja, benandanti de malidanti.

Para ser um benandanti na comunidade friulana, havia uma condi¢cdo que era

nascer envolto a membrana amnidtica da qual os benandanti chamavam de “pelico”,

a esse objeto (0 pelico) estdo relacionadas, uma série de testemunhos
sincrdnicos, sobretudo de ambiente friulano, varias crencas: ele protege os
soldados dos golpes, afasta inimigos, ajuda os advogados a vencerem as
causas. Seja como for, é um objeto de virtudes magicas, e essas virtudes
magicas podem ser aumentadas com a celebracdo de missas de consagracao.
A iniciacdo dos benandanti ocorre numa idade precisa, correspondente
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aproximadamente ao acesso a maturidade. O momento de iniciagdo ndo
surge de improviso; pelo contrério, é esperado. (GINZBURG, 1988, p. 34).

Segundo relatos dos benandanti aos inquisidores, havia em suas praticas e ritos
elementos que os diferenciava dos feiticeiros. Ginzburg (1988) cita essa diferenciacdo ao

transcrever parte da confissdo de um benandanti:

uma oposicao fisica tangivel com os benandanti: o nosso capitéo tinha a face
clara, o outro era moreno, 0 nosso porta-bandeira carrega uma bandeira de
tafeta branco, bordado a ouro, com um ledo, a bandeira dos feiticeiros é de
tafeta vermelho com quatro diabos negros, bordados a ouro. N6s andamos a
disposicdo de Cristo e os feiticeiros do diabo. Além de combater, 0s
feiticeiros dangam e pulam. (GINZBURG, 1988, p. 47).

Nem mesmo as caracterizacdes dos benandanti e as comparagdes apresentadas
por eles para distinguirem-se dos malidantis foram suficientes para convencer o Santo Oficio
de livra-los das punicdes aplicadas pela pratica de feiticaria e heresia. Alguns foram
condenados a fogueira, outros a prisdo, e havia também aqueles que, absorvidos pela Igreja
Catdlica, deveriam pronunciar abjuragdes em praca publica reconhecendo forgosamente suas
culpas pelos envolvimentos e atividades consideradas diabdlicas pelos inquisidores, conforme

foi registrado numa sentenca contra um benandanti:

Eu, Paolo Gasparuto de lassico, da diocese de Aquileia, comparecendo
pessoalmente diante de vés, Padre-Inquisidor da heresia em toda a referida
diocese e na de Concérdia, especialmente delegado pela Santa Sé
Apostolica, tendo diante de mim os sacrossantos Evangelhos e tocando-0s
com as minhas méos, juro acreditar do fundo do meu coracdo nessa Santa Fé
Catdlica e Apostdlica que cré, confessa, prega e observa a Santa Igreja
Romana. Em consequéncia eu abjuro, revogo, detesto e renego toda heresia,
qualquer que seja, e toda seita que se levante contra a Santa Igreja Romana
Apostdlica. Além do mais, eu juro acreditar do fundo do coracdo e eu
confesso por minha boca ter feito mal em participar durante dez anos dos
benandanti , ter acreditado e confessado que era uma obra de Deus e que 0s
gue iam contra ela iam contra Deus. (...) Eu confesso igualmente ter feito
mal em ter partido durante os Quatro Tempos do ano com 0S outros
benandanti e feiticeiros para combater pelas colheitas e pelos vinhos. Eu
confesso ter feito mal em ndo ter revelado os meus erros. Eu juro e prometo
que, no futuro, ndo recairei nas heresias citadas nem em outras. N&o
acreditarei nem me aproximarei de outras; se eu souber que alguém esta
maculado de heresia, pertence aos feiticeiros ou é feiticeiro e benandanti, eu
declararei a vos, Padre-Inquisidor, ou a vossos sucessores. (GINZBURG,
1988, p. 211).

Percebi pelo depoimento do benandanti o quanto eram injustas as praticas da

Igreja Catdlica que, aliada ao poder, impunha conversGes forcadas, desconsiderava a
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diversidade de crencas e tentava até mesmo dominar as consciéncias individuais e coletivas da
sociedade ao impor a culpa e 0 medo nas pessoas.

A Igreja Catolica, neste contexto, mostrou-se categorica e antagonica.
Apresentou-se categérica quando determinou a legitimidade cristd, expressa pela fé e pela
certeza em um unico deus, e colocou-se como antagdnica a partir do momento em que
conferiu aos cristdos o titulo de seguidores do Bem e aos ndo cristdos a qualificacdo de
seqguidores do Mal. Esse antagonismo é nitido, pois, na perspectiva cristd, o bem esta
relacionado a deus e 0 mal esta associado ao diabo e aos seus servos. Se 0 monoteismo cristéo
se constitui a partir da imagem positiva de deus, logo, o que se considera negativo deveria ser
delegado ao seu oposto, ou seja, ao diabo.

Os relatos coletados por Ginzburg (1988) sobre as praticas religiosas exercidas
pela comunidade friulana entre o século XVI e a primeira metade do século XVII nos levam a
perceber a riqueza e a diversidade da cultura popular oralizada estabelecida ndo apenas na
peninsula italica, Portugal e Espanha, mas em toda Europa Ocidental. Nessa cultura
campesina, ficam evidentes as praticas populares em relacdo a utilizacdo de ervas para
benzimentos, rezas para curas de doencas, de unguentos alucindégenos para 0s rituais
relacionados ao transe, de pelicos consagrados para protecdo das pessoas, de contato com 0s
mortos através de oragdes e visdes, dos ritos para a fertilidade das colheitas, da utilizacdo de
tambores para ceriménias de batismo dos considerados benandantis. Além desses aspectos,
havia ainda nessas comunidades direcionamentos pessoais tomados a partir de sonhos,
confeccdo de bandeiras bordadas com imagens de seres sobrenaturais como as de anjos ou
demonios'®, rituais relacionados ao espancamento de bonecos', & entrega de oferendas'
propiciatérias a deuses e deusas, bem como a realizacéo de rituais com recém nascidos*® para
n&o se converterem em feiticeiros.

Conforme relato dos benandantis, acerca da caracterizagdo dos feiticeiros e do

diabo, é nitida a associacdo que eles faziam de alguns elementos para designar o Mal. Os

19 De acordo com os benandantis, o anjo deles seria belo e de cor branca e o anjo dos feiticeiros seria negro,
sendo relacionado ao préprio diabo. (GINZBURG, 1988, p. 196).

11 Neste rito, sem duvida, destinado a garantir a fertilidade das colheitas, um boneco (a Morte, ou a Bruxa) é
espancado, apedrejado e depois expulso solenemente da aldeia. (GINZBURG, 1988, p. 45).

'2 Divindades femininas cujo nome era Abundia ou Satia, recebiam oferendas como alimentos e bebidas em
troca de garantir a protecéo e a prosperidade da casa e de seus habitantes. (GINZBURG, 1988, p. 63).

B Um desses rituais assim esta descrito: “tendo uma mulher dado a luz uma crianga que nascera em posi¢do
invertida, com os pés para frente, essa perversa feiticeira, assim esta escrito na dendncia, sugeriu a mulher que,
se queria que o menino ndo fosse benandanti ou feiticeiro, amarrasse o garoto num espeto e girasse diante do
fogo nio sei quantas vezes.” (GINZBURG, 1988, p. 101).
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relatos indicam que um sentimento discriminatorio ja se fazia presente naquela ocasido, no
qual, a imagem negativa atribuida ao negro denota a rejeicdo e simboliza a aversdo ao
associarem-no com o diabo. Certifica-se pela fala dos benandantis a valorizacdo do homem
branco e a desvalorizacdo do homem negro, quando estes relatam que o capitdo deles era
branco e o outro, o capitdo dos malidantis, era negro. Até mesmo a bandeira confeccionada
pelos benandantis era de cor branca, que simboliza a paz, a pureza, e a dos “feiticeiros” era
vermelha, fortemente associada a guerra, a conflitos e a sangue. A propria representacdo dos
simbolos nas bandeiras dos benandantis demonstrava a nobreza com a imagem de um ledo
talhado no centro, enquanto que na dos malidantis, havia demodnios de cor negra
representando a sujeicao.

Nessa cultura, j& se fazia distincdo. Os malidantis, considerados feiticeiros,
refletiam um grupo social nitidamente contrario as imposi¢des do catolicismo, uma vez vistos
como representantes do Mal, legitimavam essa representacdo por meio das simbologias que
utilizam em suas praticas. Suas atitudes invertiam os padrfes sociais estabelecidos por
contrariarem os moldes religiosos, culturais, sociais e morais da época. Por serem proibidos
de expressar seus ritos e por estarem reprimidos pela Igreja Catdlica e pela sociedade, muitas
dessas pessoas faziam suas celebracfes as escondidas. Os sabas, por exemplo, eram uma das
formas que esses grupos encontraram para resistir e rebelar-se contra seus perseguidores.

Outro ponto que chama atencdo é a figura da mulher, muito evidenciada neste
periodo. Designadas como bruxas, as vezes por suas caracteristicas fisicas, por serem solteiras
ou idosas ou até mesmo por serem consideradas fracas, depreciadas e tidas como género
inferior, muitas eram acusadas de fazer pactos diabdlicos. As mulheres identificadas como
bruxas foram criminalizadas como traidoras de deus. Até mesmo os simbolos relacionados as
bruxas eram conferidos as mulheres, a “vassoura, por exemplo, era primariamente um
simbolo do sexo feminino, o que reforgava a preponderéncia das mulheres como bruxas.”
(LEVACK, 1988, p. 44).

Acreditava-se que a vassoura simbolizava o ato sexual (o cabo seria 0 pénis e 0
tufo palha seria a vagina) um ato de fertilidade era representado quando a bruxa montava na
vassoura, pois, quanto mais pulassem e “voassem” nela, mais abundante seria a colheita. No

decorrer da Idade Média, a Igreja Catdlica** passou a considerar os rituais praticados por essas

¥ Ana Maria Leal Cardoso (2011) destaca que “entre o século X1l e XVIII a Igreja Catdlica identificava, nas
mulheres, uma das formas do mal sobre a terra. Quer na filosofia, quer na moral ou na ética do periodo, a mulher
era considerada um ninho de pecados. Os mistérios da filosofia feminina, ligados aos ciclos da lua, a0 mesmo
tempo em que seduziam os homens, os repugnavam.” (CARDQOSO, 2011, p. 3).
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mulheres como bruxaria, coisa do demdnio, na tentativa de impor a crenga em um deus Unico,
poderoso, masculino, que castigava aqueles que ndo obedeciam a seus ensinamentos.

E interessante ressaltar que frente essa cultura e religiosidade paga apresentada, a
Igreja Catolica surge num contexto de inculcacdo ideoldgica e forte repressdo as camadas
populares que defendiam crengas contrarias as dela. As confissdes forcadas, as prisdes, as
humilhacbes, as exposicOes das pessoas em pragas publicas e a morte na fogueira eram
algumas estratégias utilizadas pelos tribunais da Igreja Catdlica para punir aqueles/as que ndo
obedecessem e seguissem 0s preceitos cristdos. O Clero que representa 0 deus uno
enriqueceu, pois usurpava do povo tudo que desejava, sobretudo, bens materiais, ostentado,
assim, um luxo que n&o se via nas camadas populares.

Nesse contexto de pavor e medo, as pessoas, sentindo-se culpadas, perseguidas,
vigiadas e punidas, eram doutrinadas pela Igreja Catdlica a partir do discurso acerca das
concepgdes de salvacdo, céu e inferno. Assim, esperava-se que deixassem de acreditar nas
préticas constitutivas de suas vidas cotidianas em funcdo de uma cultura dominante que as
menosprezava, demonizava seus deuses e invalidava suas crencas. De fato, essa acdo da Igreja
Catolica gerou cristdos novos convertidos que, em suas comunidades, vigiavam seus vizinhos
e 0s delatavam aos inquisidores, caso desconfiassem de alguma acdo que infringisse as
doutrinas instituidas pelo catolicismo. Outros, movidos pelo medo do inferno e pela iminéncia
de perder a salvacdo de sua alma se entregavam a fé cristd. Contudo, conforme aponta
Ginzburg (1988), os novos convertidos a fé cristd ndo abandonaram seus costumes religiosos
anteriormente concebidos, tendo havido certo modo uma mistura ou hibridismo religioso. E

certo que

a tentativa de cristianizacdo ndo teve (e nem poderia ter) sucesso e néo foi,
de forma alguma favoravelmente acolhida pela Inquisicdo. No espaco de
alguns decénios, ela desaparece. No amalgama de crencas defendidas pelos
benandanti, coexistiam dois nlcleos fundamentais: um culto agrario (que
constituia, com certeza, o nicleo mais antigo) e um culto cristdo, além de
certo nimero de elementos assimilaveis a feiticaria. Ndo tendo sido
compreendido o primeiro pelos inquisidores e tendo sendo claramente
recusado o segundo. (GINZBURG, 1988, p. 47).

Aliados aos fatores de incompreensdo religiosa, posteriormente, surge o

movimento racionalista ilustrado que se refere a

adesdo de um pensamento mais racional que punha em xeque a realidade dos
fatos mégicos e da feiticaria, percebeu-se entdo que a melhor forma de
exterminar feiticeiros era torna-los ridiculos. No inicio da Idade Moderna,
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abria-se uma fissura entre a cultura popular (em que estavam integradas as
crencas em atos magicos e maléficos) e o saber erudito, que 0s perseguia
sem que, entretanto, deixasse de crer neles. A partir do fim do século XVII,
delineou-se nova ruptura, dessa vez, a elite ilustrada se automarginalizou em
relacdo as crencas populares. Na primeira ruptura, preservava-se a
perspectiva da crenca; na segunda, era o ceticismo que norteava o divorcio:
cessava a perseguicdo, mas mantinha-se o preconceito. (SOUZA, 2009, p.
431).

Esse movimento ajuda a desestabilizar o sistema de crencas populares até entdo
muito praticadas e validadas principalmente nas regides rurais da Europa.

Os europeus, naquele periodo, ja formavam em seu imaginario a ideia do demonio
que a lIgreja Catdlica tratou de criar, correlacionando-o aos deuses cultuados pelos
camponeses e demais parcela da sociedade européia. O medo foi disseminado, e junto a ele
nascia também no imaginario popular a figura do diabo. Durante o século XVI, no periodo em
que 0S europeus vieram para as terras brasileiras, a Igreja ja havia inculcado em suas mentes
que todas as praticas ritualisticas professadas que fugissem ao padrdo cristdo era condenada e
julgada demoniaca. Foi com esse imaginario que os colonizadores e missionarios chegaram ao
Novo Mundo, trazendo junto consigo suas concepgdes sobre o diabo, que seria por eles
reconhecido e identificado nas praticas dos nativos americanos que viviam nas terras
encontradas e, posteriormente, dos africanos que para o Brasil foram trazidos na condicdo de

€SCravos, COmo veremos a seguir.

1.2 Brasil: o inferno batizado pelos europeus

O inicio do século XVI foi marcado pelo processo de colonizacdo das terras
brasileiras. Participes em suas terras da repressdo da cultura popular, em uma época de
contendas religiosas, os colonizadores, moldados pelo cristianismo, trouxeram consigo toda
carga de estereotipos e preconceitos, agora revertidos para a coldnia, para os nativos que aqui
viviam e, posteriormente, para os africanos que para cd foram trazidos. Ao compreender,
mesmo que parcialmente a configuragdo da dinamica cultural e religiosa vivida pelos
europeus, nesse periodo histérico, podemos captar dados e informagdes sobre a origem da
negacao que eles apresentaram ter frente a cultura e as religiosidades indigenas e africanas

que aqui se consolidaram. De acordo com Souza,

0s préprios portugueses, tdo pouco incomodados pelo saba das feiticeiras, e
mais preocupados em rastrear a presenca demoniaca, iriam se mostrar,
entretanto, alerta as praticas religiosas indigenas e afro-brasileiras,
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intrigando-se com seu carater coletivo. Tal atitude perdurou até o século
XVIII, quando no resto da Europa ninguém dava mais muita importancia a
isto. (SOUZA, 2001, p. 43).

Os colonizadores e o0s eclesiasticos atribuiam a imagem do demdnio ndo apenas as
praticas ritualisticas dos nativos, mas também as intempéries da natureza que O0s

assombravam. Um dos padres que aqui esteve relatou que

o0 proprio demonio chegara as terras brasileiras, perturbando, por exemplo, a
serenidade das aguas fluviais: em viagem missionaria pelo interior, o padre
Jerdnimo Rodrigues deparou com um rio tdo perturbado, que parecia
andarem ali demonios, que ferviam em pulos para o céu, que punha espanto.
Satanas encarnava-se ainda em baleias, desencadeava tempestades que
comprometiam as missas campais dos missionarios, convocava legifes de
moscas que atormentavam os sacerdotes no oficio religioso, enfim, fazia
com que fosse permanente na Col6nia portuguesa o estado de guerra entre as
forcas do Bem e do Mal: neste lugar tivemos muitos combates do demonio, e
ainda agora temos, escrevia a Roma o padre Pero Correia. (SOUZA, 1993, p.
32).

Na concepcdo dos colonizadores e dos missionarios, a presenga demoniaca
assolava 0 novo continente e conduzia as praticas ritualisticas dos nativos brasileiros. Estes
eram considerados idélatras em potencial por cultuarem os elementos da natureza, praticar
adivinhacOes, e consultar os pajés. Aqueles acreditavam que o “diabo impelia os homens a
adorarem as coisas de barro, ao sol, a lua, as estrelas, as pedras, as arvores, a ave, a serpente.
Os idolos deveriam ser expulsos da alma dos indios.” (SOUZA, 1993, p. 36). Afinal,
conforme defendiam os missionarios, o proprio demonio havia encontrado nas terras e nas
pessoas que aqui viviam um ambiente adequado para fixar sua morada. Por condenar as
crencas dos nativos e para exercer o controle social, a catequese foi justificada e validada pela
Igreja Catolica.

E importante ressaltar que esse olhar depreciativo que os colonizadores e 0s
missionarios tiveram sobre as pessoas e sobre as terras brasileiras serviu de argumento para

designarem ao territério o titulo de inferno™. As terras brasileiras passaram a ser vistas como

Segundo Souza (2009), “o jesuita padre Antonio Vieira, comparava a Africa ao inferno, onde o negro era
escravo de corpo e de alma, o Brasil ao purgatério, onde o negro era liberto na alma pelo batismo, e a morte a
entrada no céu. O Brasil seria uma espécie de transicao entre a terra da escravido e do pecado (a Africa) e o céu,
lugar da libertacdo definitiva: para o escravo, a saida para o céu era a solugdo. Contrariamente a explicacéo de
Vieira, onde ha saida para o escravo, através da morte, 0 escravo ndo tem saida possivel no universo do sistema
colonial. Inferno ndo é apenas o continente africano, imerso no pecado, inferno é o lugar do qual ndo se sai
nunca, nem como a morte: a fogueira infernal arde eternamente.” (SOUZA, 2009, p. 110).
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purgatorio e local de degredo®®, representando o lugar perfeito para que os considerados
contraventores pela Igreja Catolica e pelo Estado pudessem ser destinados, a fim de

cumprirem suas penas e purgarem seus pecados. Ao que tudo indica,

foi no século XVII que a Inquisi¢do portuguesa erigiu a coldnia americana
em local privilegiado do degredo. Consultando-se a lista de autos-de-fé
referentes aos Tribunais de Evora, Lisboa e Coimbra, nota-se que, a partir de
1606, comecaram a se suceder em progressdo impressionante 0s casos de
réus degredados para o Brasil: homens e mulheres acusados de judaismo,
bigamia, sodomia, blasfémias, proposicdes heréticas, visbes e feiticaria. [...]
Tomem-se como base dezesseis casos de feiticeiras punidas pela Inquisi¢do
de Lishoa com o degredo para o Brasil. Entre os réus ha predominancia
marcante de mulheres. As préaticas dos acusados dizem respeito basicamente
a vida afetiva e amorosa, as tensdes e conflitos integrantes do universo
social, a previsao do futuro, aos anseios da comunicagdo com o sobrenatural.
Sao constituidas por oragdes de conjuro de demdnios, ora¢fes que invocam
passagem de vida dos santos, oracGes que se reportam a plantas e animais
dotados de significado simbdlico, benzeduras e curas de animais e de
pessoas doentes, visdes, porte de bolsas que propiciam sorte no jogo e nas
pelejas, pacto demoniaco, comparecimento em conventiculos de feiticeiros,
ou sabas. (SOUZA, 1993, p. 90-91).

Por meio da acédo da Igreja Catdlica e do Estado Monarca portugués, os excluidos
sociais eram degredados para o Brasil com a suposta intencdo de remissdo e purificacéo,
tendo a oportunidade de ap0ds sua redencdo e arrependimento, retornarem para suas terras de
origem. Contudo, cabem os seguintes questionamentos: como se purificar em terras que 0s
préprios colonizadores e missionarios julgavam ser a morada do diabo? Como os condenados
poderiam purgar seus pecados em um territdrio repleto de nativos e de africanos escravizados
tidos pela Igreja Catdlica como iddlatras? Como o degredado poderia purgar suas culpas em
terras brasileiras consideradas como inferno dos negros, purgatorio dos brancos e paraiso dos
mulatos, conforme observou o jesuita Andreoni, ao se referir ao Brasil?

De acordo com Souza (1993), em sua pesquisa sobre o tema, “o degredo
trabalhava no sentido de infernalizar a col6nia, realimentando o que o olhar metropolitano via
cada vez mais como humanidade inviavel.” (SOUZA, 1993, p. 101). Essa a¢&o de exclusdo e

suposta recuperacdo dos degredados, representou a contradigdo das contradigdes, porque em

18 De acordo com Abel de Andrade, professor da cadeira de Direito Penal da Faculdade de Direito de Lishoa,
citado por Toma (2006), “0 degredo consistiu na residéncia obrigatéria do delinquente numa col6nia, isto &, num
pais de civilizacdo inferior sobre o qual a mée Patria exerce dominio. Foi considerado um fendmeno de longa
duracdo na histéria de Portugal. Ha registros que atestam a pratica desde o século X1V e, ao longo de cerca de
sete séculos, tanto a préatica, quanto a pena de degredo, sofreram alteragGes significativas. A pena de degredo foi
abolida definitivamente do Cédigo Criminal portugués em 1954, pelo decreto 39:66.” (TOMA, 2006, p. 76).
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ultima instancia, o degredo contribuiu para perpetuacdo e transmissdo da cultura e da
religiosidade dessa parcela popular, ora rejeitada em Portugal, sendo suas crengas, ritos, e
praticas culturais ressignificados no Brasil.

Muitos degredados se fixaram nas terras brasileiras, constituiram familias e
mesmo as escondidas perpetuavam sua cultura e suas praticas religiosas que, em VAarios
aspectos, se assemelhavam com a dos indigenas e dos africanos, por isso, também foram
severamente vigiados e reprimidos pela Igreja Catolica. A seguir, analisaremos se houve ou
ndo no Brasil colonia um processo de integracdo religiosa e cultural dos nativos brasileiros,
sobretudo, dos africanos escravizados, com as culturas e religiosidade européia,

exclusivamente a crista.

1.3 Aculturacéo e sincretismo afro-catolico

As relacdes com o sagrado estabelecidas pelos povos indigenas pelos africanos e
por parte dos degredados se tornaram semelhante aos olhos da Igreja Catdlica. Esta acreditava
que as terras colonizadas eram amaldigoadas, aqui os demdnios vertidos na natureza e nas
pessoas, por meio de suas praticas pagds, deveriam a todo custo ser combatidos. A Igreja
Catolica, ao disseminar a rejeicdo e a satanizacdo da religiosidade desses grupos sociais,
constituiu estereotipos convertidos por ela em verdades absolutas.

Os nativos brasileiros e, posteriormente, os africanos questionavam a validade das
verdades e dos esteredtipos criados pela Igreja Catdlica. Contudo, coube a esta aterrorizar a
todos com ameacas e espalhar o0 medo generalizado. A intencéo da Igreja Catolica era fazer
com que as pregacOes se tornassem valorizadas e convertidas em verdades pelos nativos e
demais parcelas das popula¢bes que viviam na Coldnia, uma vez que, nas pregacdes 0S
missionarios, transmitam ndo somente a religido crista, mas também a cultura ocidental. A
forca da palavra aliada a pressdo por eles exercida foi uma arma poderosa utilizada na
tentativa de convencer 0s grupos sociais a mudarem suas ideias, praticas, costumes, saberes,
viveres e atribuirem significados negativos as divindades cultuadas que ndo fossem o deus
cristéo.

Os indigenas tiveram, pelos jesuitas, suas divindades atribuidas a forcas
demoniacas atuantes e poderosas. Esperava-se que 0s nativos convivessem, principalmente
durante o periodo da catequizacdo, com o medo de irem para o inferno, por causa de suas

praticas. Contudo, esses nativos, encontraram alternativas de resisténcia, pois
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temerosos dos maus espiritos, eles os inseriam entretanto num corpo de
crencas em que tinham sentido especifico, sendo possivel contornar suas
virtualidades negativas e conviver com elas. Os jesuitas e sua concepcao
européia altamente demonizada fizeram com que a idéia do mal se tornasse
insuportavel. Para eles, a alteridade da cultura indigena era demoniaca,
sendo a colbnia a terra em que evoluiam as hostes dos servidores de
Satanas. Em consequéncia, sempre consideraram as religiGes de indigenas e
africanos como aberracdes satanicas. (SOUZA, 2009, p. 189, grifos meus).

Em relacdo aos africanos escravizados que para o Brasil foram conduzidos, a
catequizacdo se deu de forma diferente da maneira como se fazia com os indigenas, pois a
prética era de responsabilidade dos senhores que os tinham como propriedade. De acordo com
as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, referendado por Soares (2002) em sua

obra, assim esta escrito:

Que espécie de catequese sera ministrada aos escravos? Nada de muito
exigente. Bastard um catecismo abreviado antes do batismo. Ao escravo
bogal (recém-chegado) ou de lingua desconhecida a instrucdo serd ainda
mais sumaria: é batizado sem maiores problemas desde que saiba de
memoria as respostas corretas para estas perguntas: “Queres lavar a tua alma
com agua santa? Queres provar o sal de Deus? Jogas fora a tua alma e todos
0s seus pecados? Nao pecaras nunca mais? Queres ser filho de Deus? Jogas
fora da tua alma o Diabo? (SOARES, 2002, p. 47).

Cabe observar que a fragilidade das catequizacdes dos africanos, aliada as
estratégias que a Igreja Catolica encontrou para manter o controle social, com a concessao das
Irmandades, por exemplo, representou, mesmo que parcialmente, formas de preservar os
substratos culturais e religiosos dos negros cativos. Contudo, essas concessdes ndo foram
suficientes para que os africanos ndo fossem punidos quando desrespeitassem as normas
estabelecidas pela Igreja Catolica. Devido a negacdo de suas expressoes religiosas, pelo ndo
reconhecimento de suas divindades e pelas poucas oportunidades que tinham para cultua-las,
coube a alguns africanos escravizados sincretizarem os santos catélicos como forma de
resisténcia. O sincretismo praticado pelos africanos ndo se estabeleceu como forma de

igualarem os orixas, inquices ou voduns'’ com os santos catélicos, mas como uma maneira

7 Segundo Santos (2015), “orixas, voduns e inquices sio uma forma de mediacao entre Deus — Olorum — e os
seres humanos. Eles séo forgas da natureza e ancestrais divinizados. Além do transe mistico, eles estabelecem
relagdo com os seres humanos através de manifestagcfes da natureza.” (SANTOS, 2015, p. 46). Para Pierre
Verger (1997), “os orixas eram homens. Homens que se tomaram orixas por causa de seus poderes. Homens que
se tomaram orixas por causa de sua sabedoria. Eles eram respeitados por causa da sua forca, Eles eram
venerados por causa de suas virtudes. N6s adoramos sua memoria e os altos feitos que realizaram. Foi assim que
estes homens tomaram-se orixas. Os homens eram numerosos sobre a Terra. Antigamente, como hoje, Muitos
deles ndo eram valentes nem sabios. A memdria destes ndo se perpetuou. Eles foram completamente esquecidos;
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que encontram de cultuar sua ancestralidade e como meio de manterem sua unidade. O
sincretismo praticado na coldnia foi, de certa forma, reconfigurado, como bem relata Souza
(2009), pois este

fundiu-se com a preservagdo dos proprios ritos e mitos das primitivas
religiGes africanas. Cultuava-se S8o Benedito, mas cultuava-se também
Ogum, e batiam-se atabaques nos calundus da coldnia: nas estruturas sociais
que lhes foram impostas, os negros, através da religido, procuraram “nichos”
em que pudessem desenvolver integralmente suas manifestacfes religiosas.
Arrancados das aldeias natais, ndo puderam recriar no Brasil o ambiente
ecolégico em que haviam se constituido suas divindades; entretanto,
ancorados no sistema mitico originario, recompuseram-se no novo meio. A
religido africana vivida pelos escravos negros no Brasil tornou-se assim
diferente da de seus antepassados, mesmo porque ndo vinham todos os
escravos de um mesmo local, ndo pertencendo a uma Unica cultura. Jejes,
Nagos, lorubas, Malés e tantos outros trouxeram cada um sua contribuig&o,
refundindo-se a luz de necessidades e realidades novas, superpondo ao
sincretismo afro-catolico um outro quase sincretismo afro. Para que pedir
fecundidade as mulheres se, na terra do cativeiro, elas geravam bebés
escravos? Como solicitar aos deuses boas colheitas numa agricultura que
beneficiava os brancos, que se voltava para o comércio externo e ndo para a
subsisténcia? Mais valia pedir-lhes a seca, as epidemias destruidoras de
plantacbes, pois colheitas abundantes acabariam se traduzindo em mais
trabalho para o escravo, mais fadiga, mais miséria. A primeira selecdo
operada no seio da religido africana colocaria de lado as divindades
protetoras da agricultura, valorizando, em contrapartida, as da guerra —
Ogum -, da justica — Xang6 -, da vinganga — Exu. (p. 129, grifos meus).

Mesmo que o sincretismo ndo tenha sido considerado pela Igreja Catdlica como
uma pratica integrante do culto dos africanos e de sua religiosidade que acrescentasse valores
as suas praticas ritualisticas e tenha representado mais uma estratégia para angariar fiéis e
manter-se no poder, de acordo com Mott (2008), ele ndo representou uma agéo forcada pelos

colonizadores e Senhores.

Os africanos incorporaram livremente novos elementos religiosos de outras
culturas em seu pantedo, cosmogonia e ritualistica. O sincretismo catolico-
afro processou-se livremente, sem imposi¢do dos colonizadores, pois nada
obrigava aos calundunzeiros, mandigueiros, jabacouses, gangazambes,
quimbandas, e outras castas de “feiticeiros” incluir em seus rituais secretos
ou dentro de seus clandestinos patuas elementos proprios da religido dos
dominadores — como as oracOes fortes de Sdo Marcos ou o Credo as avessas,
a hostia consagrada, um pedacinho da pedra d’ara dos altares das igrejas, ou

Néo se tomaram orixas. Em cada vila, um culto se estabeleceu sobre a lembranca de um ancestral de prestigio e
histérias que foram transmitidas de geracdo em geracéo, para render-lhes homenagem.” (VERGER, 1997, p. 07).
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arremedar uma santa missa nos conventiculos diabdlicos do Saba. Se todos
esses rituais e “sacramentais” eram realizados longe dos olhos condenatorios
dos padres, senhores e inquisidores, por que manter a presenca de tantos
elementos cristdos em algo que poderia ter se mantido genuinamente tribal e
africano? (MOTT, 2008, p. 17).

Essa constatacdo e indagacdo nos leva a refletir sobre os significados que os
africanos atribuiam ao sagrado, aproximando-se dos preceitos, cultos e dogmas cristdos. Sera
que j& haviam passado por um processo de sobreposicao religiosa em suas terras de origem?

Estudos realizados por Calainho (2008) indicam que sim. Segundo a
pesquisadora, alguns reinos africanos da etnia banto: (Ngoio, Makongo, Ngola, Makamba,
Ambundi, Matamba, Lulunzenza e Libodo), por exemplo, foram alvos das missdes
portuguesas. Estas, motivadas principalmente por interesses econdémicos, aproximaram-se dos
reis africanos, com o objetivo de promover aculturacéo e cristianizacdo, para facilitar a futura
expropriacao territorial.

Uma das hip6teses de que o sincretismo religioso tenha se processado livremente
pelos africanos no Brasil, baseia-se na constatacdo de que as etnias Congo-Angolesas que
mais praticaram o trafico negreiro dos africanos escravizados enviando para o Brasil, ja
teriam experienciado um processo de catolizacdo em suas terras, principalmente na mbanza
Kongo (cidade do Congo), que passou a se chamar Sdo Salvador ap6s a conversdo dos reis
congoleses ao cristianismo no ano de 1491.

De acordo com os pesquisadores Souza e Vinfas (1998), houve uma hibridizacao
da religido dos Nkissi'® ao catolicismo. O resultado dessa juncdo religiosa, ainda na regido
Congo-Angolesa, representou uma nova forma de interpretar as simbologias sagradas das
divindades africanas, principalmente pelos adeptos do Movimento Antoniano®®, que era uma

pratica religiosa

'8 Segundo Raul Lody (1987), “os NKkissi ou inquices séo divindades bésicas dos candomblés angola-congo que
além de interpretarem os fendbmenos da natureza, tem, na memdria coletiva dos bantos, a preocupagdo
fundamental com a ancestralidade, com os deuses familiares, os préprios de cada comunidade e os fundadores de
clas e etnias, agindo como verdadeiros guardides e provedores da vida bem como articuladores da morte.”
(LODY, 1987, p. 14).

19 Ao se tratar do Movimento Antoniano, Marina de Mello Souza e Ronaldo Vinfas (1998), descrevem: “a
fundadora da ‘seita’ foi a jovem aristocrata Kimpa Vita, nascida de familia nobre congolesa na década de 1680,
batizada Dona Beatriz, mulher que fora sacerdotisa do culto de Marinda (nganga marinda), embora educada no
catolicismo. Kimpa Vita contava entre 18 e 20 anos quando, cerca de 1702-1703, acometida de forte doenga,
disse ter falecido e depois ressuscitado como Santo Antbnio. E seria como Santo Antdnio que Kimpa Vita
pregaria as multid6es do reino. Kimpa Vita s6 adquiriu a importancia maxima que chegou a ter apos retornar do
‘mundo dos mortos’, para onde ia e de onde vinha semanalmente. Mas ia e vinha como Santo Antbnio, na
verdade, quando voltou de vez a ser Kimpa Vita, ‘a Santo Antdnio congolesa’ perdeu tudo, inclusive a vida.
Bernardo da Gallo, o capuchinho que a interrogou, registrou que, ao morrer na fogueira, “a pobre Santo
Antdnio” ndo ressuscitaria jamais. Mas, fiel aos acontecimentos, registrou também que os “antonianos”
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muitissimo original, implicando uma leitura banto ou bakongo da mensagem
cristd. Modelava-se, em varios aspectos, na acdo pedagdgica dos
missionarios, mas condenava o clero oficial, sobretudo os missionarios
estrangeiros, aos quais acusava de haverem monopolizado a revelacéo e o
segredo das riquezas para exclusiva vantagem dos brancos em prejuizo dos
santos negros. Rejeitou igualmente boa parte dos sacramentos catélicos: o
batismo, a confissdo, 0 matrimbnio, ao menos no tocante a liturgia e aos
significados oficiais, abrindo caminho, no caso do matrimdnio, para a
restauracdo legitimada da poligamia. Adaptou, ainda, certas oracdes
catélicas, a exemplo da Ave-Maria e, sobretudo do Salve Rainha. Proibiu,
ainda, a veneracgdo da cruz, esse grande Nkissi catdlico-bakongo, em razdo
de ter ela sido o instrumento da morte de Cristo. (SOUZA; VINFAS, 1998,
p. 12).

Havia também algumas similaridades entre esse tipo de experiéncia religiosa que

unia as religides nessas duas culturas, pois

tanto para africanos como para europeus, € muitissimos outros povos, a
semelhanca residiria na capacidade de interpretacdo de informagdes do outro
mundo, para a qual a religido seria uma espécie de janela. A maneira de se
comunicar com o além ndo seria muito diferente entre congoleses e
portugueses: sinais deveriam ser decodificados para que um sistema
religioso se fosse estruturando. Noutras palavras, as “revela¢des” do além
deveriam ser interpretadas por um corpo de especialistas e revertidas para o
bem da comunidade. Se a aproximagdo com o sobrenatural possuia
semelhancas, as diferencas relativas a organizagdo do corpo sacerdotal
faziam com que ndo fossem as mesmas as relacBes que as duas religides
mantinham com os mecanismos relativos a interpretagdo das revelagoes e
sua incorporacgdo ao ja estabelecido. (SOUZA; VINFAS, 1998, p. 16).

A aceitacdo das simbologias e revelagdes cristds por parte do africano ndo indica
que eles estivessem substituindo sua religiosidade por outra e sim transformando os ritos para
reinterpreta-los com base nos valores de sua propria civilizagéo.

E neste sentido que os estudos realizados por Bastide (1971) nos mostram a
importancia de se separar o sincretismo externo do sincretismo interno ou psiquico. Ambos
foram realizados pelos africanos cativos. Enquanto o sincretismo externo direciona para 0s
pontos de semelhanga existentes entre o cristianismo e as religides de matrizes africanas, no
sincretismo interno ou psiquico o que importa sao os sentidos e as atitudes mentais ou afetivas
que os africanos atribuiam quando identificavam o seu orixa, inquice ou vodun com algum

santo catélico.

recolheram os fragmentos de seus 0ssos, guardados como se reliquias fossem, e espalharam que Beatriz ndo
havia desaparecido sendo sob uma de suas multiplas formas.” (SOUZA e VINFAS, 1998, p. 11).
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De acordo com as premissas do sincretismo interno, quando um negro identificava
um santo catdlico e o associava a alguma divindade que regia seus caminhos, ndo estava
preocupado com 0s nomes atribuidos a eles (se Santo Antdnio, Sdo Jerébnimo ou S&o Jorge),
muito menos com sua cor ou com sua historia. O que de fato importava é que, em sua mente,
ele estava cultuando um ancestral que teria sido divinizado em sua nagéo de origem e que, por
sua vez, estd vivo espiritualmente e é parte integrante das forcas sobrenaturais. Para o
africano, “o nome do santo catélico é o nome portugués do orixa. Para o sincretismo psiquico,
eles ndo sentem mais a contradicdo que existe entre catolicismo e a religido africana.”
(BASTIDE, 1971, p. 376).

De acordo com essa linha de pensamento, ndo se pode afirmar que os africanos
tenham sido forcados a cultuarem os santos cat6licos ou que tenham sobrepostos os valores
cristdos sobre os valores de suas religiosidades e muito menos que passaram a prestar culto e
reveréncia ao deus cristdo pela aproximacéo que tiveram com o catolicismo. Segundo Bastide
(1971), isso ocorre porque o dominio das representagdes coletivas dos africanos é muito

diferente da representacdo que europeus possuem sobre a religido e a magia.

O negro chegando ao Brasil encontrou-se em presenga de um catolicismo
que conhecia e mantinha as “oragdes fortes” da Idade Média européia contra
as diversas doencas, contra a esterilidade das mulheres, contra os acidentes
da vida que multiplicava nas capelas coloniais ou imperiais ex-votos, sinais
de milagres realizados pela Virgem ou pelos santos, em resposta as preces
desesperadas ou as promessas. Ndo podia deixar de reconhecer, portanto, ja
que possuia diante de si a prova experimental que o branco era tanto como o
negro, possuidor de forcas benignas temiveis. Talvez 0s negros
estabelecessem em seu inconsciente uma relagdo com a religido catdlica.
Este € o motivo pelo qual ird inserir a tradicdo catélica, mas repensada,
reinterpretada em termos de magia, em sua propria tradicdo, misturando 0s
ritos cristdos, enriquece sua tradicdo com elementos tirados da primeira a
fim de lhes dar maior for¢a. (BASTIDE, 1971, p. 384).

Para os africanos, a magia esta associada a lei do pensamento magico que se
desdobra na lei da acumulagdo e da intensificacdo que, segundo Bastide, esta relacionada a
uma articulagdo complexa, por meio da qual os africanos procuravam, ao se aproximarem do
catolicismo, para se fortalecerem, desenvolver e aumentar a magia africanizada pela utilizagéo

de processos catélicos. Para o autor,

0 que facilita esse sincretismo, em primeiro lugar, é a relativa
homogeneidade dos simbolos méagicos que se encontram em todo mundo e
em todas as epocas, sempre 0S Mesmos em maior ou menor grau, Como 0
falo, o nd, o olho, ou a mao; em segundo, a monotonia, a pobreza dos
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ingredientes empregados (excrementos, pedacos de unha, pélos, ervas de
cheiro forte, raizes de formas bizarras). O sincretismo reveste, pois, formas
diferentes na religido e na magia, de acordo com as leis diferenciais que
presidem a estruturacdo dos diversos tipos de representacfes coletivas.
Assim, a lei do sincretismo magico, que coloca juntos o catolicismo e 0
africanismo, tende a substituir a lei do sincretismo religioso que se limita a
estabelecer um dicionario de correspondéncias ou de analogias. (BASTIDE,
1971, p. 386-387).

Na concepcdo de Bastide, os africanos ndo viam essa aproximag¢do como um
sincretismo religioso de similaridades apenas, eles viram como sincretismo magico, ou seja,
ao se aproximarem dos simbolos catolicos, viram uma forma de ressignificar suas
experiéncias com o sagrado sem, contudo, interpenetrar a religido crista.

As Irmandades catdlicas, por exemplo, representavam para os africanos um desses
espacos em que poderiam expressar 0 sincretismo magico, entretanto, na perspectiva dos
missionarios, estes momentos de integracao representavam estratégias de controle e tentativa
de aproxima-los ao catolicismo. Verger (1997), ao se referir aos santos catdlicos presentes nas

Irmandades, aponta que

eles ajudaram os escravos a lograr e a despistar 0s seus senhores sobre a
natureza das dancas que estavam autorizados a realizar, aos domingos,
quando se reagrupavam em batuques por nagdes de origem. Em 1758, o
Conde dos Arcos, sétimo vice-rei do Brasil, mostrava-se partidario de
distracBes dessa natureza, ndo por espirito filantrépico, mas por julgar util
que os escravos guardassem a lembranga de suas origens e ndo esquecessem
0s sentimentos de aversdo reciproca que os levaram a se guerrear em terras
da Africa. Assim divididos, eles nfo se arriscariam a um levante em
conjunto, como iriam fazé-lo cinquenta anos mais tarde contra 0s seus
senhores. Estes Ultimos, vendo 0s seus escravos dangarem de acordo com 0s
seus habitos e cantarem nas suas proprias linguas, julgavam nao haver ali
sendo divertimentos de negros nostalgicos. Na realidade, ndo desconfiavam
gue o que eles cantavam, no decorrer de tais reunibes, eram preces e
louvacBes a seus orixas, a seus vodun, a seus inkissi. Quando precisam
justificar o sentido dos seus cantos, os escravos declaravam que louvavam,
nas suas linguas, os santos do paraiso. Na Verdade, o que eles pediam era
ajuda e protecdo aos seus proprios deuses. (VERGER, 2002, p. 25, grifos
meus).

Nesses encontros, o0s africanos cultuavam parcialmente suas divindades.
Entretanto, o culto aos ancestrais mais proximos aos que eram realizados na Africa era feito
longe da presenca da administracdo senhorial. Por mais que houvesse aproximacéo entre o
perceptivel e o abstrato acerca das simbologias sagradas africanas, correlacionando-as com as

simbologias cristas, estes eram impedidos de cultuar seus antepassados (orixas, inquices,
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voduns) nas irmandades cat6licas, pois o culto a essas divindades era considerado sacrilégio
para 0s cristaos.

No contexto de condenacdo e de perseguicdo as praticas ritualisticas africanas e
aos adeptos delas é que surgiram os calundus®® como forma de expressio religiosa onde “os
ritos eram realizados em torno de altares que abrigavam objetos mégico-religiosos, havendo a
oferenda de sangue de animais, bebida e comida, ao som dos tambores e com a possessédo de
algumas pessoas por entidades sobrenaturais.” (SOUZA, 2002, p. 129). Os calundus
apresentavam muita similaridade com os cultos originados na Africa, contudo, conforme
aponta Silva (2005) ndo se pode afirmar que essa forma de cultuar as divindades africanas
fosse original e que em nada houvesse modificado quando comparados aos cultos realizados

nas terras brasileiras no periodo da colonizacao. Pois, esses cultos

englobavam uma grande variedade de cerimfnias misturando elementos
africanos (atabaques, transe por possessdo, adivinhagdo por meio de bazios,
trajes rituais, sacrificio de animais, banhos de ervas, idolos de pedra, etc.)
aos elementos catdlicos (crucifixos, anjos catolicos, o Anjo Angélico,
sacramento como casamento) e ao espiritismo e supersticGes populares de
origem européia (adivinhagcdes por meio de espelhos, almas que falam
através de objetos ou incorporadas nos vivos, etc.) (SILVA, 2005, p. 45-46).

E interessante perceber que até mesmo nos calundus, em que os africanos tinham
mais liberdade de culto, traziam consigo elementos do catolicismo, das praticas espiritas e da
cultura popular europeia. Isso mostra que houve ressignificacdo da religiosidade e que essa
dinamica reelaborada poderia ter se originado na propria Africa, onde povos de diversas
nacdes receberam influéncias cristas antes de serem traficados para as terras brasileiras.

Contudo, essa ressignificacao da religiosidade ndo implica afirmar que ndo houve
a tentativa de um rigido processo de aculturagdo dos colonizadores europeus sobre o0s
africanos, uma vez que esta se caracteriza também pela imposicao da ideologia, dos costumes
e dos valores que um determinado grupo afirma sobre outro. Mesmo que os africanos

escravizados ndo tenham sido obrigados a acolher os valores cristdos europeus sincretizando-

20 «No Brasil, os primeiros calundus estiveram confinados aos espagos das fazendas. S6 podiam ser realizados na
escuriddo e soliddo das matas e rogas ou nos proprios espacos contiguos da senzala. Nessas condi¢des, supde-se
que sua organizacdo tenha enfrentado muitas dificuldades, principalmente porque o culto aos deuses africanos
estabelece uma série de interdicdes que devem ser respeitadas.” (SILVA, 2005, p. 46). Ao se referir aos
calundus, Bossi (1992), observa que “esta pratica dos africanos se traduziu numa luta sem quartel da religido
oficial européia contra os ritos de origem africana; luta que culminou num verdadeiro auto-de-fé dos
instrumentos sagrados dos cativos. Na aculturagdo colonial ndo é raro que o protagonista mais moderno se faga
regredir ao proprio ethos a estagios arcanos. O olho do colonizador ndo perdoou, ou mal tolerou a constituigao
do diferente e a sua sobrevivéncia. Os calundus representaram a sobrevivéncia das crengas africanas.” (BOSSI,
1992, p. 62).
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0s aos seus. Conforme afirmou Mott (2008), a Igreja Catdlica exerceu a funcdo hegemonica e
demonstrou seu poder, pois, a0 ministrar a catequizacgao aos africanos, antagonizou interesses,
uma vez que, para 0S missionarios, os valores religiosos cristdos deveriam influenciar e
amalgamar-se na cultura dos dominados a ponto de sobrepd-la. Esperava-se que a cultura e a
religiosidade dos povos escravizados fossem anuladas e absorvidas pelos valores cristdos, que
houvesse de fato uma conversdo ao catolicismo, que 0s povos escravizados se tornassem
neofitos cristdos, o que de fato ndo ocorreu, pelo menos durante os primeiros anos de
escravidao nas terras brasileiras.

E interessante destacar que o sincretismo visto como uma sintese de aportes
culturais e religiosos, geralmente percebido como uma fuséo de culturas e religides, no qual
as partes se integram a fim de construir um novo fendmeno, ndo ocorreu de fato em relacéo a
religido catolica sobre as religibes afro-brasileiras, pois ndo houve didlogo e muito menos
compreensdo da religiosidade dos escravizados pelos europeus. O que de fato ocorreu foi uma
preparacdo do africano pelos senhores e missionarios para se tornar cristdo. A estratégia era
desenraizar seus valores e incutir neles uma religido e uma cultura que nao eram suas, ou seja,
aculturar.

O importante a se pensar é que para os africanos, o processo de aculturacdo
instaurado pela Igreja Catdlica ndo representou uma substituicdo de suas préaticas rituais.
Conforme apontou Bastide (1971), ndo houve sobreposicdo do cristianismo ao culto as
divindades africanas e sim uma captacdo de forcas que pudessem contribuir com 0s costumes
desses povos. Alguns rituais, simbolos, ritos e mitos sdo caros a sua religiosidade e ndo
poderiam ser substituidos pelos valores cristdos, sobretudo no que se refere a contemplagéo e
divinizacdo dos elementos da natureza, a sacralizacdo de animais, a entrega de oferendas, aos
rituais de iniciacdo e de morte, ao transe e a incorporacdo religiosa, as adivinhagdes pelos
blzios, aos significados e sentidos atribuidos ao Axé, e principalmente ao culto aos orixas,
inquices e voduns, que possuem suas especificidades e agregam uma seérie de rituais
fortemente rejeitados e combatidos pelas religides cristés.

E importante destacar que o processo de sincretizacio pelo qual passaram as
religides de matrizes africanas, fazendo-as, de certo modo, aproximarem-se do cristianismo,
principalmente a Umbanda, ndo foi suficiente para que houvesse aceitacdo e acolhimento as

suas praticas rituais nem tampouco a seus seguidores.
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CAPITULO 2 - FUNDAMENTACAO TEORICA

Este capitulo se desenha em dois momentos. No primeiro, apresento uma revisao
bibliografica de algumas obras que compuseram os referenciais tedricos utilizados na
pesquisa. No segundo, apresento um levantamento das produgdes cientificas publicadas no
Banco de Teses e Dissertacdes Digitais da Coordenacao de Aperfeicoamento Pessoal de Nivel
Superior (Capes), na Associacdo Nacional de Pds-Graduacdo e Pesquisa em Educacao
(ANPEd) especificamente no Grupo de Trabalho (GT 21) de Educacdo Etnico-Racial, bem
como em sites de bibliotecas de algumas universidades brasileiras.

Conquanto busquei realizar uma revisao bibliografica, este capitulo ndo tem por
objetivo tracar o estado da arte, perfilando autores e pesquisas que tratam da relagcdo entre
escolarizacdo e religiosidade. O principal intuito aqui é descrever e analisar o estado da
questdo em trés perspectivas: em primeiro lugar, examinar produgdes tedricas que abordam
sujeitos da Educacdo de Jovens e Adultos, bem como suas necessidades basicas de
aprendizagem; em segundo lugar, estudos que se debrucam sobre a religiosidade de matriz
africana como fonte de segregacao e silenciamento no contexto escolar e, em terceiro lugar,
focalizar pesquisas que tratam de tensdes e conflitos entre escolarizagéo e religiosidade.

Nesse sentido, procurei ndo me debrucar sobre trabalhos que tenham como Gnico
foco a questdo da laicidade. Isso porque, em um ambiente intercultural, marcado por
assimetrias religiosas, ndo basta destacar apenas separacdo entre Estado e religiosidade.
Torna-se necessario tanto enfatizar o peso da religiosidade catolica e evangélica no espaco
escolar quanto as formas de silenciamento e a exclusdo de religiosidades de matrizes

africanas.

2.1 Os sujeitos da EJA e seus contextos: conceitos e preconceitos

“[...] ficava muito cansada e faltava muito de aula, por isso, acabei saindo
do colégio, porque comecei a faltar e a escola ndo aceitava.” (Dofonitinha
de lansg, 2018).

Para contextualizar os temas que estdo diretamente relacionados com meu objeto
de estudo, realizei uma pesquisa bibliografica, na qual priorizei as literaturas que contemplam
quatro categorias tematicas. A primeira refere-se as obras concernentes & Educacéo de Jovens
e Adultos/Educacdo Popular e a seus sujeitos. A segunda diz respeito aos estudos culturais e

ao Multiculturalismo Critico. A terceira envolve as obras relativas a oralidade que se faz
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presente de forma intensa no Candomblé. E a dltima refere-se especificamente ao Candomblé
e a Umbanda, bem como a relacdo das escolas com os/as educandos/as pertencentes a essas
religiBes e a intolerancia religiosa por eles/as sofrida.

Todos os sujeitos elencados para a pesquisa foram educandos/as da modalidade de
Educacéo de Jovens e Adultos (EJA). Por isso, com o objetivo de compreender as propostas
dessa modalidade de educagdo concernente aos sujeitos que a frequentam, suas praticas
culturais, seus saberes, seus direitos, suas identidades e suas relacfes estabelecidas com e na
escola, assim como o processo de formacdo dos/as educadores/as, elenquei algumas obras que
favorecem a compreensio.?

Buscar compreender os sentidos que os/as educandos/as da EJA atribuem ao
processo de escolarizacdo, requer um olhar atento para as praticas educativas escolares em
relacdo a valorizacdo dos conhecimentos prévios dos sujeitos, de suas culturas e de seus
espacos de construcdo do saber. Neste sentido, Giovanetti, Gomes e Soares, (2005, p. 08)
questionam: “Como garantir a jovens ¢ adultos populares seu direito ao conhecimento e a
cultura devidos? Como equacionar as formas mais apropriadas de organizar e aprender esse
conhecimento? Serdo as formas que nos sdo familiares?”” Diante de tais indagagdes 0s autores
prop6em um didlogo com os sujeitos da Educacdo de Jovens e Adultos e apontam possiveis

caminhos a percorrer ao afirmarem que

0 equacionamento e as respostas e essas questdes que tantos educadores de
jovens e adultos populares se colocam deverdo ser feitos tendo como
referencial as vivéncias, processos, identidades, lutas e saberes construidos
pelos sujeitos da EJA nas relacBes sociais, culturais e politicas vivenciadas
nos diferentes espacos sociais: a familia, o trabalho, os grupos culturais, 0s
movimentos sociais, a militancia politica, as igrejas, os terreiros de
candomblé, a luta pela terra, os espagos de lazer, entre outros.
(GIOVANETTI, GOMES E SOARES, 2005, p. 08).

Por isso, ao acolher esses sujeitos, a escola desempenha um papel significativo, o
de reconhecé-los e valoriza-los integralmente, tendo em vista suas multiplas vivéncias em

espacos educativos e sociais diversos. Nesse caminho do reconhecimento, da interagdo e da

2 Dentre os/as autores/as selecionados/as que discutem a EJA e seus sujeitos, cabe citar: Aradjo e Jardilino
(2014): “Educacdo de Jovens e Adultos: sujeitos, saberes e praticas”; Arroyo (2014/2017): “Outros Sujeitos,
Outras Pedagogias”, “Passageiros da noite: Do trabalho para a EJA”; Carbonell (2012): “Educagdo Estética na
EJA: A beleza de ensinar e aprender com jovens e adultos”; Da Silva (2014): “Dialogos com as juventudes
presentes na EJA”; Freire (1996/1987): “Pedagogia da Autonomia e Pedagogia do Oprimido”; Giovanetti,
Gomes e Soares (2005): “Dialogos na Educagdo de Jovens e Adultos”; Oliveira (2014) “EJA no Brasil e no
mundo a partir do contexto historico” Silva (2010): “Juventude Negra na EJA: O direito a diferenca”; Ude
(2005): “Juventudes, Redes Sociais e Politicas Publicas .
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valorizacdo dos sujeitos, a educadora Da Silva (2014) traz contribuicdes importantes para

compreender o olhar que esses jovens possuem sobre a escola. Para alguns, trata-se

do lugar da diversdo, pois, acreditam, em funcdo das vivencias escolares
anteriores que o conhecimento ndo vira. Alguns entendem que é o lugar de
se calar, pois somente quem cala aprende?. Para outros, a escola é o lugar de
construir conhecimentos, por meio da partilha de saberes com os outros
sujeitos presentes ali. E o lugar de namorar. E ainda o lugar de manifestar
sua insatisfacdo com as situagdes impostas a eles por nosso modelo
economico social. (DA SILVA, 2014, p. 13).

O que mais a escola representa para esses sujeitos? Uma das participantes da
pesquisa que da origem a esta dissertagdo disse que a escola representa o lugar de estudo, mas
que esta mesma escola ndo reconhece suas necessidades de sobrevivéncia, principalmente

guando faltava as aulas por motivo de trabalho e a escola ndo aceitava suas justificativas.

[...] Eu trabalhava pra ganhar quinze reais para pdr o que comer dentro de
casa, trabalhei varrendo rua para ganhar cesta béasica, eu trabalhava e
estudava, ai arrumei emprego e comecei a trabalhar e estudar no EJA (sic), e
ndo continuei em questdo de chegar muito cansada do servigo, estudar e
ainda ir para casa tomar conta de menino, arrumar casa, fazer comida,
manter as coisas, ficava muito cansada e faltava muito de aula, por isso,
acabei saindo do colégio, porque comecei a faltar e a escola nao aceitava.
(Dofonitinha de lansé, 2018, grifos meus).

Em vez de pensar os sujeitos da EJA como trabalhadores que estudam,
predominam ainda em varias escolas a antiga concepcdo de que o0s sujeitos da EJA sdo
estudantes que trabalham. Trata-se de enfoques distintos que fazem toda diferenca na vida
escolar dos sujeitos da EJA. O pensamento escolar equivocado ressalta que o que vale € o
dominio dos conteldos, pois, ao dominar a leitura, a escrita e os calculos, acredita-se que
estes sujeitos estardo aptos para sair da pobreza. Arroyo (2017) contesta esse pensamento e

defende a possibilidade de reinvencédo da EJA.

E menos exigente para um projeto radical de sua educagio vé-los como
carentes a suprir suas caréncias de habilidades escolares do que reconhecé-
los trabalhadores e articular um projeto de educacdo com a radicalidade de
suas experiéncias de trabalho. Quando o ponto de partida é reconhecé-los
como trabalhadores, a proposta de garantir seu direito a educacéo é obrigada

2 Observe que a autora destaca que algumas pessoas se calam no contexto escolar como estratégia de
aprendizagem. Os dados empiricos da minha pesquisa de campo apontam a questdo do calar, em alguns casos,
como resultado de silenciamento de sujeitos de crencas religiosas ndo cristds que sentem-se constrangidos a se
auto declarar sua profisséo de fé no processo de escolarizagao.
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a ter como referéncia os trabalhos de que sobrevivem, se trabalham em
trabalhos precarizados, se tém dificuldades de articular tempos de trabalho-
sobrevivéncia e tempos de escola. Se sdo 0s injusticados da ordem social,
econbmica e até escolar como trabalhadores. Questfes que passam a ser
obrigatdrias nos curriculos de formagdo dos seus educadores. (ARROYO,
2017, p. 45).

Nessa mesma perspectiva, Da Silva (2014) compartilha relatos de diagnosticos
realizados por educadores/as que trabalham com jovens e adultos da EJA. Os dados revelam o
descontentamento desses sujeitos com a forma como sdo tratados dentro e fora dos ambientes

escolares. Parte dos relatos destaca que

[...] os jovens educandos da EJA estdo insatisfeitos com a maneia como
nossa sociedade os trata e com o futuro (ou a auséncia de futuro) que temos
desenhado para eles. Estdo insatisfeitos com a habitacdo que Ihes foi
destinada nas favelas, nas vilas, nas periferias; com as distancias que
precisam percorrer a pé ou pagando caro pelas tarifas de transportes urbanos
em condicOes precérias; com 0s precos de alimentos, da roupa e do calgado
que precisam comprar. [...] Insatisfeitos com a inexisténcia de vagas para
todos os interessados na Universidade, enfim, com a negacdo do direito ao
lazer, a cultura e a educacdo. [...] Insatisfeitos com o tratamento que recebem
da policia quando sdo abordados na rua, dentro de suas casas, em suas
comunidades e, por vezes, na escola. Estdo insatisfeitos com a invisibilidade
que adquirem em algumas politicas universalizantes quanto a idade, género,
raca, orientacdo sexual e classe social; com a falta de perspectivas a serem
apontadas a eles por nosso modelo social e com o olhar negativo que a
sociedade em geral destina a eles. (DA SILVA, 2014, p. 15).

Tantas insatisfacOes representam motivos mais do que suficientes para que
educadores e educadoras repensem suas relacbes com esses sujeitos. Segundo Silva (2010)
boas relacGes educativas na EJA permeiam pelo didlogo e pelo desempenho docente, sendo
este fundamental para se criar um clima de empatia e satisfacdo nos/as educadores/as e
educandos/as no ambiente escolar. O desempenho do/a professor/a frente ao conteudo de sua
disciplina e as relagOes estabelecidas com os sujeitos fardo toda diferenca na relagédo
interpessoal estabelecida entre os sujeitos. De acordo com Oliveira (2014), uma proposta de
Educacdo Popular nas escolas podera contribuir com a minimizagdo das insatisfacdes

apresentadas pelos sujeitos da EJA, pois,

independente do contexto em que ela se apresente, talhada pelos moldes de
um capitalismo contestado ou por um sistema sem oposic¢éo, a EJA constitui
o0 direito de um grupo de pessoas, de cidadaos que ficaram a margem néo sé
das oportunidades de escolarizacdo, mas também das decisbes das
oportunidades de melhoria de vida e de crescimento pessoal. E esse 0
contexto que o educador da EJA deve considerar, levando em conta as
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especificidades do publico com o qual lida(rd), para que possa inserir-se de
maneira libertaria nos processos emancipatérios que estdo sendo (ou seréo)
articulados, devendo estar conscientes de que Educacdo Popular tem muito
ainda a contribuir para a Educacdo de Jovens e Adultos. (OLIVEIRA, 2014,
p. 105)

A Educacdo Popular é uma Educacdo de resisténcia por negar exclusivismos,
autoritarismos e a formacgdo massiva de sujeitos para 0 Mercado. Ela rejeita o neoliberalismo,
a teoria do capital humano® e condena os paradigmas do sistema capitalista que desvaloriza
0s pobres negando sua cidadania e todo processo de humanizagdo. Os educadores e
educadoras que trabalham com os sujeitos da EJA precisam considerar a Educacdo Popular
como um conjunto de préaticas que visam um profundo respeito aos saberes dos sujeitos e
compreender que ela rompe com estruturas fortemente estabelecidas nas escolas onde culturas
e pessoas sdo negadas por seus pertencimentos identitarios, raciais, religiosos e de género.

Por isso, o0 grande desafio imposto a EJA e aos/as educadores/as esta no
acolhimento, o que implica uma relacdo de respeito as historias e experiéncias dessas pessoas,
garantindo-lhes oportunidades de melhoria de vida. O acolhimento e o respeito abrem
caminhos para que os/as educandos/as se sintam valorizados/as enquanto seres de direito e a
vontade para expressarem seus modos de ser e de estar no mundo. Segundo Ude (2005),
valorizar 0s jovens que se encontram em espacgos educativos e em outros espacgos sociais, sera
mais oportuno se estes sujeitos forem vistos e compreendidos pelos educadores e educadoras

sob o paradigma de “Redes Sociais”.

[...] A metafora das Redes Sociais nos ajuda a construir uma visao mais
inclusiva ao visualizar a teia que estamos evolvidos, em varios niveis, tanto
no aspecto pessoal, social, cultural, econémico, institucional e politico,
guanto no ambito ecoldgico e espiritual. Trata-se de um paradigma que
reconhece o ser humano como um sistema vivo, multidimensional e
interativo, que vive momentos mais organizados e outros mais conflituosos.
[...] Acredito que este olhar, em teia ou em redes, como queiram, pode ser
capaz de provocar outras possibilidades em distintos contextos, seja nas
escolas, nos diversos trabalhos sociais, nos grupos culturais, desde que se
reconheca a incompletude dos nossos saberes e fazeres e a consequente
necessidade de estar aberto & complementaridade do outro. (UDE, 2005,
p.70, 75, grifos meus).

Para aumentar a satisfacdo dos/as educandos/as da EJA na escola, os/as

educadores/as devem possibilitar a comunicagdo das distintas manifestagdes que compdem

2 0 professor Heli Sabino de Oliveira, ao se referir a teoria do capital humano, diz que: “a teoria do capital
humano tenta entender como a qualificacdo do trabalhador pode interferir na produtividade e, portanto, nas taxas
de lucro. Neste sentido, a educacgao € vista como algo que tem por finalidade puramente o desenvolvimento
econdmico, ou seja, visa apenas o trabalho e o retorno financeiro.” (OLIVEIRA, 2014, p. 20).
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seus universos, buscando conforme sugere Ude (2005, p. 75), “fortalecer suas diferentes
formas de organizacao e expressao.”

Aliado ao paradigma das Redes Sociais, para atenuar a insatisfacdo dos jovens,
adultos e idosos em relacdo a escola, sdo necessarias também, mudancgas significativas nas
praticas pedagdgicas dos/as docentes. Relacionada a essas préaticas pedagdgicas, Carbonell
(2012) nos apresenta uma sugestdo que € a de pensar a educacao de jovens e adultos sob o
paradigma da estética. Para ela, uma Educacdo Estética se traduz em uma educacdo que
consiga despertar a emocdo dos/as educandos e educandas. Segundo a educadora, isso SO
acontece quando os contetdos e procedimentos didaticos utilizados pelos/as educadores/as
estabelecam relagdes com o dia a dia dos/as educandos/as e, a0 mesmo tempo, produzam
sentido para eles/as. A educadora defende que a emocdo estética desperta alegria e provoca
formas de imaginacdo e de sentimentos que inspiram uma profunda satisfacdo intelectual.
Para ela, ao despertar o prazer do conhecimento nos/as educandos/as, o/a educador/a, leva os
sujeitos ao “maravilhamento do mundo”, sendo este essencial a aprendizagem e & interagdo na
sala de aula.

Segundo Carbonell (2012), o “maravilhamento” provocado pela Educagao
Estética ndo pode ser qualificado como um olhar passivo sobre o processo de conhecimento e
sim “um olhar vivido, penetrante, curioso, pois, sobrevive da busca por sentidos, cria e recria
significagdes permanentes, ou seja, ¢ um olhar que se educa.” (CARBONELL, 2012, p. 113).
A autora defende que, ao reconhecer e legitimar os/as educando/as como sujeitos historicos, a
Educacdo Estética se revela como um meio de reafirmar o protagonismo desses homens e
mulheres que, na condicdo de oprimidos, tracam bravas trajetorias de lutas e de conquistas.

Para despertar a emocdo e a curiosidade dos sujeitos da EJA, Araujo e Jardilino
(2014) defendem que sdo necessarias boas praticas pedagdgicas docentes, e estas devem se
converter em estratégias que contribuam com o sentido de pertenca desses sujeitos ao
ambiente escolar. Ao criarem vinculos de pertencimento aumentam as possibilidades de
permanéncia dos sujeitos na escola. Contudo, eles defendem que as préaticas pedagogicas
precisam considerar a formagéo inicial e continuada dos/as educadores/as, que envolve a
superacao de um saber técnico e transmissor, em favor de uma pedagogia critico-reflexiva.

E neste caminho que o educador Paulo Freire (1996), em sua obra Pedagogia da
Autonomia: saberes necessarios a pratica educativa, traz a tona as exigéncias do saber ensinar.
Sdo0 pensamentos revolucionarios que, se apropriados pelos/as educadores/as, podem
transformar suas praticas e modificar o olhar dos/as educandos/as sobre a escola e sobre o

processo de escolarizacdo. Freire organiza suas ideias em torno de trés principios: “ndo ha
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docéncia sem discéncia, ensinar ndo é transmitir conhecimento e ensinar € uma especificidade
humana.” (FREIRE, 1996, p. 07). Esses trés principios se desdobram em varias
possibilidades, entre elas a de que o ato de ensinar ¢ uma via de mao dupla na qual quem
ensina sempre aprende algo com quem se ensina.

Na obra Pedagogia do Oprimido, Freire (1987) nos mostra que o conhecimento se
faz a partir da relacdo dialdgica entre educadores/as e educandos/as, que 0s sujeitos se
constroem e se educam por meio do didlogo, sendo este parte fundamental da existéncia
humana. Por meio da interacdo entre o que se diz e 0 que se apreende € que 0s seres humanos
transformam o mundo, por isso, o didlogo deve ser uma pratica que requer reflexdes
constantes sobre a realidade.

Paulo Freire foi um dos idealizadores da educacédo de adultos no Brasil, por haver
implantando na década de 1960, no municipio de Angicos, Rio Grande do Norte, o Programa
Nacional de Alfabetizacdo, que tinha como principal objetivo promover o aprendizado a partir
da valorizacdo da cultura popular desses sujeitos. A pedagogia utilizada por Paulo Freire nos
leva a conceber que os/as educadores/as precisam conhecer os/as educandos/as. Para isso,
devem ultrapassar relacbes de distanciamento e, ao contrario, buscar compreender a cultura
que se traduz em valores, gostos, pertencimentos e identidades. Ao valorizar a cultura e
promover uma educagdo popular os/as educadores/as passam a oferecer aos/as oprimidos/as,
por meio da educacdo, meios pelos quais eles/as possam transformar as estruturas sociais que
os/as oprimem, a fim de desconstruir o0s sistemas de opressdo que 0s impecam de exercer seus
direitos enquanto cidadaos.

A pesquisa que da origem a esta dissertacdo parte do contexto da importancia e da
valorizacdo da pluralidade cultural dos/as educandos/as da EJA, uma vez que os estudos
elaborados sob a perspectiva multicultural se posicionam a favor da luta contra a opresséo e a
discriminagdo a que certos grupos tém se submetido. Para melhor compreender como se
processam os sentidos atribuidos as maltiplas culturas, elenquei alguns autores que trabalham
com a abordagem do Multiculturalismo voltada para as diferengas culturais, aos
pertencimentos identitarios e as praticas pedagogicas. Dentre os educadores que contemplam
esta abordagem cabe citar Moreira e Candau (2011). Esses autores referendam que 0s estudos
voltados para a perspectiva do multiculturalismo na escola devem oferecer aos/as
educadores/as principios norteadores de procedimentos pedagdgicos que possam auxilia-

los/as no combate ao preconceito, opressédo e discriminacgao existente no ambiente escolar.
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Para Moreira e Candau (2011), a cultura escolar muitas vezes se mostra
padronizadora, homogeneizadora e monocultural®. Por isso, é preciso romper com essa
realidade e construir praticas educativas de valorizacdo das diferencas culturais, pois a escola
é o0 palco do encontro de culturas atravessadas por tensdes e conflitos. Ha de se compreender
que as tensOes provenientes da multiplicidade cultural brasileira relacionam-se aos contextos
historicos bem marcados em nossa sociedade, nos quais os grupos afrodescendentes e
indigenas, por exemplo, sdo inferiorizados. A partir dessa constatacdo, Moreira e Candau

(2011) afirmam que

a nossa formagao historica estd marcada pela eliminagdo fisica do “outro”,
Ou por sua escravizagdo, que também é uma forma violenta de negagédo de
sua alteridade. Os processos de negacao do “outro” também se ddo no plano
das representacbes e no imaginario social. Neste sentido, o debate
multicultural na América Latina nos coloca diante da nossa propria formacao
histdrica, da pergunta sobre como nos construimos socioculturalmente, o que
negamos e silenciamos, o que afirmamos, valorizamos e integramos na
cultura hegemonica. A problemética multicultural nos coloca de modo
privilegiado diante dos sujeitos histéricos que foram massacrados, que
souberam resistir e continuam hoje afirmando suas identidades e lutando
por seus direitos de cidadania plena na nossa sociedade, enfrentando
relacdes de poder assimétricas, de subordinacdo e exclusdo. (MOREIRA e
CANDAU, 2011, p. 17, grifos meus).

E interessante ressaltar que na sociedade brasileira, os individuos de
pertencimentos identitarios de género, religiosos ou étnico-raciais diferentes dos
pertencimentos da maioria das pessoas precisam afirmar diariamente suas identidades. Caso
contrério, serdo julgados/as e punidos/as por suas diferencas. Afirmar identidade em espacos

educativos, como na escola, perpassa muitas vezes

[...] pela coexisténcia e pelo confronto que se traduzem em desafios postos
guotidianamente no encontro com o outro, um outro que, sobretudo, me diz
do que ndo sou, do ndo somos, ndo queremos ser e nos obriga ao
descentramento. Os que foram empurrados para fora desse “centro” cada vez
mais e de formas diferenciadas, se declaram publicamente: gritam,
escrevem, gravam, se fazem belos e belas, choram. (LOPES, 2006, p. 01).

 Segundo Antdénio Flavio Moreira ¢ Vera Maria Candau, “a perspectiva Monocultural nega ou silencia as
diferencas culturais na escola, atuando em favor de uma Unica cultura, aquela que ali predomina, esta deslegitima
dialetos, saberes, linguas, crencas e valores “diferentes”, pertencentes aos grupos subordinados, considerados
inferiores, explicita ou implicitamente.” (MOREIRA e CANDAU, 2008, p. 21).” Para Claude Grignon, “a escola
tende espontaneamente ao monoculturalismo por meio da transmissdo, que continua sendo socialmente muito
desigual; transmitem-se saberes de alcance ou pretenséo universal, reduzindo a autonomia das culturas populares

e convertendo a cultura dominante em cultura de referéncia, em cultura padrdo.” (GRIGNON, 1995, p. 182).
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Um dos grandes desafios da educacdo escolar € aceitar os sujeitos em suas
diversidades, o que envolve principalmente o reconhecimento das diferencas. De acordo com
Gongalves e Silva (2006), ndo basta apenas reconhecer as diferencas, mas, sobretudo,
encontrar estratégias para lidar com as diversidades em sala de aula. Portanto, o trabalho
dos/as educadores/as deve ultrapassar 0 modelo monocultural de ensino, isso significa dizer
que os/as educadores/as deverdo proporcionar experiéncias educativas que ajudem os/as
educandos/as a compreender o papel central que as culturas ocupam para a formacdo da
sociedade brasileira. Para o/a autor/a, “falar de multiculturalismo® é falar do jogo das
diferencas, cujas regras sao definidas nas lutas sociais por atores que, por uma razao ou por
outra, experimentam o0 gosto amargo da discriminagdo e do preconceito no interior das
sociedades em que vivem.” (GONCALVES e SILVA, 2006, p. 09). Ao considerar a
importancia das politicas educativas que valorizem as diferencas, Mclaren (1997) aponta que
os educadores e educadoras precisam examinar criticamente o desenvolvimento de discursos e
préaticas pedagdgicas que inferiorizam os outros que sdo diferentes ao transforma-los em

ausentes. Para ele, 0

multiculturalismo de resisténcia ndo compreende a diversidade como uma
meta, mas argumenta que a diversidade deve ser afirmada dentro de uma
politica de critica e compromisso com a justica social. Ele tem de estar
atento a nogdo de diferenca. Diferenca é sempre um produto da histdria,
cultura, poder e ideologia. A diferenca ocorre entre dois grupos, e entre
muitos grupos e pode ser compreendida em termo de especificidades de sua
producdo. O multiculturalismo critico questiona a construcdo da diferenca e
identidade em relacdo a uma politica radical. (MCLAREN, 1997, p. 122).

Mclaren (1997) afirma que as diferencas sdo resultados de relac6es sociais que se
forjaram ao longo do tempo por meio de trocas assimétricas de poder. O multiculturalismo
critico proposto por ele denuncia a tradicdo escolar ocidental, cristd, branca, machista, e
oferece caminhos para uma educacao que seja de fato libertadora.

Ao se referir a uma educacdo multicultural e intercultural®®, Gadotti (1997)
referenda que a escola precisa familiarizar os/as educandos/as com propostas culturais,
intelectuais, morais, artisticas, religiosas de outras culturas, principalmente das culturas ndo

dominantes. Para ele, os/as educandos/as “que ndo aprenderem a estudar outras culturas

% «O Multiculturalismo pode ser interpretado como movimento de ideias resultantes de um tipo de consciéncia

coletiva, para o qual as orientagBes do agir humano se oporiam a toda forma de “centrismos” culturais, ou seja,
de etnocentrismos.” (MOREIRA E CANDAU, 2006, p. 12).

% Para Moreira ¢ Candau (2011), “uma educacéo intercultural é aquela que promove o reconhecimento do
“outro”, para o didlogo entre 0s diferentes grupos sociais e culturais.” (MOREIRA e CANDAU, 2011, p. 23).
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perderdo uma grande oportunidade de entrar em contato com outros mundos e terdo mais
dificuldades de entender as diferencas, fechando-se para a riqueza cultural da humanidade.”
(GADOTTI, 1997, p. 16)

Dayrell (1996) defende que, no contexto escolar, a busca pela valorizacdo da
cultura dos sujeitos deve se iniciar no interior das instituicbes. Ele informa que, para isso, as
escolas precisam ser vistas como espacos socioculturais pelos/as educadores/as. Segundo
Dayrell (1996) analisar

a escola como espaco sociocultural significa compreendé-la na 6tica da
cultura, sob um olhar mais denso, que leva em conta a dimensdo do
dinamismo, do fazer-se cotidiano, levado a efeito por homens e mulheres,
trabalhadores e trabalhadoras, negros, brancos, adultos e adolescentes,
enfim, alunos e professores, seres humanos concretos, sujeito sociais e
historicos, presentes na histdria, atores na historia. (DAYRELL, 1996, p.
136).

Dayrell (1996) alega que os sujeitos que chegam & escola sdo socioculturais
porque possuem saberes, culturas, pertencimentos, identidades e que cabe aos/as
educadores/as buscarem conhecer tais dimensdes e valoriza-las.

O reconhecimento dos sujeitos enquanto socioculturais possui relacdo direta com
as linguagens e com os codigos linguisticos adotados na escola pelos/as educadores/as, ao
situar que os sujeitos da pesquisa ora apresentada frequentaram a EJA e que estes sujeitos
foram em certo momento de suas vidas excluidos do processo de escolarizacdo, alguns
guestionamentos precisam ser feitos em relacdo a linguagem estabelecida nas escolas: Como
sera que se dispdem as linguagens orais e escritas na escola, em relacdo a cultura afro-
brasileira com foco nas religiosidades de matrizes africanas? Sera que os/as educadores/as
consideram a linguagem oral como parte integrante da cultura dos sujeitos com
pertencimentos religiosos candomblecistas? De que formas a linguagem pode se converter em
um forte instrumento de poder e discriminacao dentro do ambiente escolar?

Esses questionamentos sdo interessantes e perpassam 0 objetivo central da
pesquisa a partir da busca pela compreensdo dos sentidos que os educandos e educandas
candomblecistas e umbandistas da Educagdo de Jovens e Adultos atribuem ao processo de
escolarizacdo. Quando me refiro as linguagens orais e escritas no ambiente escolar, é nitido
para todos/as os/as educadores/as a percepcao da primazia que se tem da linguagem escrita
sobre a oral. De acordo com Zumthor (1997), a oralidade vem, aos poucos, perdendo espago
para a escrita. Para ele, a oralidade expressada principalmente pelas sociedades ditas
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primitivas, como algumas africanas, por exemplo, acabam relegadas a folclorizagdo, o que,
em sua visdo, representa um movimento histérico em que uma estrutura social ou uma forma
de discurso perde progressivamente sua fungéo.

As culturas africanas, expressas nas religiosidades afro-brasileiras,
especificamente o Candomblé, sdo predominantemente orais e acabam perdendo sua
importancia na escola, uma vez que suas narrativas sdo, quando abordadas pelos/as
educadores/as, relegadas a elementos folcloricos e ndo sdo vistas como simbolos de
pertencimentos identitarios. Relacionado ao processo de folclorizacdo, assevera Zumthor
(1997), fato semelhante ocorre com o termo “popular” quando atribuido as culturas
consideradas subalternas em comparagdo com as culturas hegemonicas. Para ele, o subalterno
e 0 hegemonico sdo norteados pelo popular, mesmo sendo um considerado o contrario do

outro. Neste sentido, Zumthor (1997) afirma que:

Nenhuma dessas interpretacGes satisfaz plenamente. Entretanto, elas
remetem juntas, a uma realidade indubitavel, ainda que vaga. Com efeito, na
maioria das sociedades (atingindo um estadgio de evolugdo em que se
constitui um Estado), constata-se a existéncia de uma bipolaridade que
engendra tensdes entre cultura hegembnica e culturas subalternas. Estas
ultimas exercem uma forte funcdo histérica: a de um sonho de desalienagéo,
de reconciliagdo do homem com o homem e com o mundo; elas d&o sentido
e valor a vida cotidiana, o que ndo implica em sua identificacdo com as

“tradi¢des populares” transformadas, atualmente, em objeto museolOgico.
(ZUMTHOR, 1997, p. 23).

E nesse contexto que Zumthor (1997) apresenta o “popular” como algo que busca
dar sentido a vida das pessoas, que as religiosidades de matrizes africanas inseridas nas
culturas afro-brasileiras, devem ser interpretadas, pensadas e ensinadas no ambiente escolar.

A importancia da oralidade é o que torna imprescindivel que os educadores e
educadoras percebam que a linguagem estd imbricada nas ideologias construidas na escola.
Para Gnerre (1998, p. 05) “[...] a linguagem nao ¢ usada somente para veicular informacao.
As pessoas falam para serem ouvidas, as vezes para serem respeitadas e também para exercer
uma influéncia no ambiente em que realizam os atos linguisticos”. As linguagens no ambiente
escolar ndo podem ser utilizadas como instrumento de poder pelos/as educadores/as, no
sentido de valorizar e expressar apenas algumas culturas em detrimento de outras. No

contexto das religiosidades de matrizes africanas, ha de se considerar, por exemplo, os mitos
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ou Itas®” que norteiam os adeptos do Candomblé em suas diversificadas maneiras de ver e
perceber 0 mundo, bem como as histérias de vida que as pessoas encontram na religiosidade
para conviver na escola e fora dela. Os/as educadores/as, principalmente da EJA, devem

resgatar as tradi¢Oes orais e valorizar os sujeitos e suas formas de expresséo, pois

[...] os cidaddos, apesar de declarados iguais perante a lei, sdo na realidade

discriminados ja na base do mesmo codigo em que a lei é redigida. A
maioria dos cidaddos ndo tem acesso ao codigo, ou, as vezes tem uma
possibilidade reduzida de acesso, constituida pela escola e¢ pela “norma
pedagodgica” ali ensinada. (GNERRE, 1998, p. 10).

Os diversos codigos linguisticos inseridos nas linguagens tanto escrita quanto oral
devem permitir a elaboragdo de mensagens, valoriza-las e democratiza-las a todos 0s sujeitos.
Caso contrario, a linguagem ndo passara de forte instrumento exclusivo de poder e de
discriminacdo na escola. Para que isso ndo aconteca, € importante que os/as educadores/as
estejam vigilantes quanto aos enunciados proferidos em sala de aula ao se referirem aos
diversos temas ensinados, sobretudo aos relacionados aos aspectos culturais, religiosos,
raciais, de género, diferentes dos seus. Segundo Bakhtin (2003, p. 272), todo enunciado
possui relevancia “na cadeia de comunica¢do discursiva”, uma vez que O enunciado

representa a “posicdo ativa do falante nesse ou naquele campo do objeto e do sentido”.

Bakhtin (2003) afirma que

0 proprio falante estd determinado precisamente a essa compreensdo
ativamente responsiva; ele ndo espera uma compreensdo passiva, por assim
dizer, que apenas duble o seu pensamento e voz alheia, mas uma resposta,
uma concordancia, uma participagdo, uma objecdo, uma execucdo.
(BAKHTIN, 2003, p. 272)

Ainda conforme o autor,

Ao falar, sempre levo em conta o fundo aperceptivel da percep¢cdo do meu
discurso pelo destinatario: até que ponto ele esta a par da situagdo, dispde de
conhecimentos especiais de um dado campo cultural da comunicacéo; levo
em conta suas concepcdes e convicgdes, 0s seus preconceitos (do meu ponto
de vista), as suas simpatias e antipatias — tudo isso ir4 determinar a ativa
compreensdo responsiva do meu enunciado por ele. (BAKHTIN, 2003, p.
302).

2" Sobre a definicéo de Itds, Ademir dos Santos Barbosa (2016) nos diz que estes representam “relatos miticos da
tradicdo ioruba, notadamente associados aos 256 odus (caminhos) ou signos dos orixas.” (BARBOSA, 2016, p.
117).
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Partindo do principio de que todo discurso € mentalmente elaborado e pressupde
uma compreensao responsiva, os/as educadores/as devem provocar o didlogo em suas aulas e
ndo esperar uma recepcdo passiva do ouvinte, tendo em vista que apenas uma relacéo
dialogica estabelecida entre educadores/as e educandos/as pode proporcionar um
entendimento responsivo e oferecer de fato o respeito e a igualdade entre os sujeitos
considerando-os em seus multiplos pertencimentos identitarios.

Contudo, relacionado ao contexto da valorizacdo e do reconhecimento a
diversidade cultural dos sujeitos presentes na EJA, cabe compreender o seguinte
questionamento: Sera que o0s pertencimentos culturais e religiosos dos/as educandos/as
candomblecistas e umbandistas sdo percebidos e valorizados pela escola e pelos/as
educadores/as? Relacionado a este questionamento, Caputo (2012) e Santos (2015)
apresentam importantes contribuicdes. Suas obras trazem resultados de pesquisas por eles
realizadas sobre o trato das religiosidades de matrizes africanas em escolas publicas de
Educacdo Basica, perpassando por professores/as, alunos/as e também por familias de
estudantes.

Santos (2015), em Formacao de professores e religifes de matrizes africanas: um
didlogo necessério, traz a tona a compreensdo dessas religies a partir da experiéncia
comunitaria. Apresenta de forma sucinta uma série de informacdes e explicacdes sobre a
vivéncia das religides brasileiras de matrizes africanas e aponta que esses dados podem ser
utilizados como material didatico para abordar o tema em sala de aula. Afirma também que
tais informacbes sdo imprescindiveis para professores/as comprometidos/as com uma
educacdo inclusiva que valorize e respeite a diversidade religiosa brasileira. Ainda faz mencéo
a trés pressupostos basicos sobre a questdo da intolerancia com relacdo ao trato das religides

de matrizes africanas pela educacao escolar:

O primeiro é o de que a educacdo escolar constitui-se em espaco e tempo de
formacdo de identidades socioculturais, de reproducgdo e enfrentamento de
preconceitos e também formas correlatas de intolerdncias. O segundo
pressuposto é o de que, em varios segmentos da sociedade brasileira,
encontram-se atitudes de preconceitos e intolerdncia com relacdo aos adeptos
e as religides de matrizes africanas. O terceiro pressuposto é o de que a
hegemonia das religides de matriz judaico-crista, a discriminag&o racial e a
satanizacdo de entidades espirituais produzem uma invisibilidade das
religides de matrizes africanas, pelas politicas educacionais e, contribuem
com a diferenca de educadores/as diante da experiéncia de adeptos juvenis,
qgue vivem com medo de dizer o nome da religido a que pertencem.
(SANTOS, 2015, p. 61).
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Em meio a tais pressupostos, 0 autor sugere caminhos que contribuem para a
“superacdo da atitude de indiferenca de educadores/as frente ao preconceito e a intolerancia
religiosa de que sdo vitimas criangas ¢ adolescentes em escolas de diversas partes do Brasil”
(SANTOS, 2015, p. 61). Para superar atitudes de intolerdncia, o autor indica que é
imprescindivel que os/as educadores/as abordem o assunto “ndo na perspectiva do
inculcamento das crengas, mas valorizando as experiéncias dos diversos sujeitos
socioculturais, visando uma convivéncia, respeitosa, pacifica e solidaria” (SANTOS, 2015, p.
25). Segundo afirma o autor, quando ndo ha reconhecimento da diversidade religiosa na
escola, os/as estudantes que frequentam Terreiros se veem obrigados a negar sua identidade
religiosa. Em seu entendimento, essa negacdo gera sérios problemas, pois, além de
desvalorizar a heranca africana, desqualificar o sagrado e anular a crenca dos/as estudantes e
de seus familiares, reflete grandes lacunas pedagdgicas no espaco escolar que precisam ser
reparadas.

Caputo (2012), por sua vez, na obra Educacédo nos terreiros e como a escola se
relaciona com criancas de candomblé, apresenta o Terreiro como um espaco educativo, por
meio do qual circulam conhecimentos, saberes e memdrias. O Terreiro de Candomblé é
descrito por ela como um espaco no qual as identidades sdo afirmadas e os lacos de
pertencimento e de parentesco sdo construidos. Em sua abordagem, afirma que “a educacao
nos Terreiros entra em conflito com a forma conservadora de educar, presentes na escola”
(CAPUTO, 2012, p. 20). Para a autora, do resultado desse conflito emerge a constatacdo de
que, por mais que haja nas escolas uma tentativa de respeitar a diversidade religiosa, os/as
adeptos/as dos Terreiros de Candomblé ainda sofrem exclusdo. Para Caputo (2012), as escolas
precisam abracar uma perspectiva intercultural no campo pedag6gico, visto que a cultura é
resultado também de simbologias religiosas e estas precisam ser respeitadas, ndo em fungédo
de uma religido predominante, mas em consonancia com as multiplas religides vinculadas aos
sujeitos presentes no espago escolar.

Considero muito interessante a forma como a autora aborda os dois espacos
educativos. Ela aponta que o espagco da escola e 0 espago do Terreiro se configuram em
sintonia diferente no que se refere aos assuntos relacionados as religibes de matrizes
africanas, justamente pelo fato de que a escola funciona sob a perspectiva exclusivamente
cristd e de que em seus espacos 0S sujeitos que possuem pertencimentos diferentes sdo
invisibilizados. Na escola, os/as educadores/as ndo conseguem vislumbrar aspectos culturais
relacionados as religiosidades de matrizes africanas, também por este motivo, alegam néo

trabalhar contetudos que envolvem essas religiosidades na perspectiva cultural.
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Para contextualizar as religiosidades de matrizes africanas, com énfase no
Candomblé e na Umbanda, no ambito cultural, utilizei as obras de Andrade (2015), Birman
(1985), D’Ososi (2010), Lody (2002), Ortiz (1991), Prandi (2005), Santos (2015), Silva
(2005).

De acordo com Lody (2002), o Candomblé representa uma rica expressao
religiosa, estética e ladica. E um campo religioso que mantém fortes relagdes com aspectos da
cultura brasileira, principalmente quanto aos aspectos da musicalidade, das dancas, dos
aderecos e das festas populares. E interessante ressaltar que o Candomblé se faz presente no
imaginéario dos brasileiros e, segundo Lody, por esse motivo, precisa ser bem compreendido.
Por se tratar de uma religido de expressao, valoriza o corpo fisico e consequentemente todo o
ser humano.

O Candomblé, para Prandi (2005), é uma religido mitica. Ele defende que é no
tempo mitico do passado remoto que se acredita estar a verdade do presente. Ou seja, 0 autor
assegura que o tempo mitico ¢ o tempo das origens. Para ele, “o passado mitico, coletivo
compartilhado de geracdo em geracdo, fornece a sociedade o sentido geral da vida, orienta a
conduta e fornece valores para nortea-la” (PRANDI, 2005, p. 169). Considera ainda que o
Candomblé dotado de mitos é também inclusivo, porque os mitos africanos, agora no Brasil,
representam um elemento constitutivo das religides afro-brasileiras e que estas, estdo de
portas abertas ndo somente para 0s negros e afro-brasileiros, mas para todos, sem excecao.

Para Santos (2015), o Candomblé é uma religido iniciatica e inclusiva, contudo,
ndo se objetiva a convencer as pessoas a aderir aos seus fundamentos. Para ele, existem forcas
espirituais ancestrais que agem na dimensdo pessoal e comunitaria e que nessas energias
encontra-se o “Axé”, que ¢ a forca vital que anima e reanima toda a existéncia humana. O
autor esclarece que cada pessoa possui seu Axé e que este pode aumentar, diminuir ou
estagnar o que vai depender das escolhas pessoais de cada individuo e também dos vinculos
rituais estabelecidos com o Sagrado.

Dofonitinha de lansa ao se referir ao Candomblé, disse que encontra no Terreiro

forcas e motivagOes para superar as dificuldades:

[...] o Candomblé me ajudou muito, 0s orixas... Gragas a deus e aos Orixas o
que eu consegui de bom na minha vida foi através do momento que eu
comecei a ir ao Terreiro, porque, até entdo, minha vida dava dois passos
para frente e trés para trds. Entdo, a partir da hora que eu fui ao Candomblé e
fiquei um ano indo, até mesmo sem fazer santo, eu consegui emprego eu
comecei a trabalhar, eu comecei a construir a minha casa. Eu fiz a minha



57

casa! Porque na época minha casa estava quase caindo e desempregada com
as criangas e la eu consegui... (Dofonitinha de lansé, 2018, grifos meus).

Dofonitinho de Ossain encontrou no Terreiro de Candomblé possibilidades de

cura para sua enfermidade:

[...] as pessoas criticam 0 Candomblé sem saber 0 qué que é, tem que estar 1&
dentro para saber o qué que se passa 0 que ocorre. [...] eu entrei para o
Candomblé porque iam amputar a minha perna, eu entrei, e foi um lugar
onde fui curado; entdo, eu agradeco muito! (Dofonitinho de Ossain, 2018,
grifos meus).

O Candomblé é uma religifo que ndo € proselitista. E uma religifo de tradico
inclusiva que nao faz distincdo de ninguém, conforme foi definido por Dofono de Omolu e

Dofono de Aira:

Candomblé é uma religido que atrai e inclui as pessoas, a gente ndo sai de
porta em porta pregando o Candomblé e chamando as pessoas para o
Terreiro. O Candomblé é uma religido de tradicdo que traz felicidade,
Candomblé é Axé ¢é paz! (Dofono de Omolu, 2018, grifos meus).

Comecei a frequentar o Candomblé quando era adolescente, conheci a
lalorixa e me afeigoei a ela e ao Terreiro, gostei tanto dessa tradi¢éo, entdo
eu disse: Eu vou, vou seguir, eu vou entrar e é isso que eu quero! (Dofono
de Aird, 2018, grifos meus).

Como se V&, essas pessoas encontraram no Candomblé a energia, a paz, a
felicidade, o Axé, a forca vital que os anima e impulsiona a prosseguir. No Terreiro de
Candomblé receberam alento, foram acolhidos, aprenderam a valorizar e a respeitar a
ancestralidade.

A Umbanda, assim como o Candomble, representa também uma manifestacdo
religiosa de origem africana e se preocupa muito com o bem-estar das pessoas. De acordo
com D’Osési (2010), os cinco sentidos humanos (visio, paladar, olfato, tato, audicdo) sio
fortemente representados na Umbanda por meio dos rituais, das oferendas e consagracdes.
Além disso, a Umbanda assim como o Candomblé também se preocupa com 0s aspectos
ecologicos, uma vez que ndo faz nada sem o verde das folhas, das quais € extraida a esséncia
que representa a forca da religido. Os aspectos culturais também sdo bem representativos,

principalmente quanto a exploragéo das cores e da diversidade de cantos e ritmos.
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A Umbanda é uma religido que se dedica a ajudar o préximo, em praticar a
caridade, segundo disseram Mé&e Pequena e Mae Preta:

[...] entrei na Umbanda, por causa da caridade, vocé pode ver as entidades
fluindo na vida das pessoas. Sei que as minhas entidades vao continuar
fluindo, protegendo e trabalhando para todas as pessoas, inclusive para
aqguelas que debocham e discriminam, as entidades vao continuar ajudando a
todos. NGs umbandistas desejamos sempre o bem, para poder colher o bem.
(Mé&e Pequena, 2018, grifos meus).

[...] Fui me interessando pela Umbanda aos poucos, me interessando com as
préticas, e me envolvi mais e mais com as entidades e com as pessoas. A
pratica da caridade me conquistou, porque a Umbanda s6 leva caridade e
amor. Repartir, preocupar com o préximo, ajudar, querer o bem e ser uma
energia no mundo é o que eu gosto na Umbanda. (Mée Preta, 2018, grifos
meus).

O contato direto com as Entidades, que conversam, brincam, aconselham,
medicam, benzem e acolhem as pessoas que as procuram faz da Umbanda uma religido
inclusiva e inovadora. Segundo Ortiz (1991), a Umbanda se inova, sobretudo, a partir do
momento em que rompe com o “awo” (segredo) existente no Candomblé, pois a tradigdo e os
saberes deixam de ser orais e passam a ser escritos, estudados, analisados, interpretados e
registrados em livros. De acordo com Ortiz essa forma de transmissdo do saber facilita a
compreensdo da religido ndo somente para os/as adeptos/as, mas também para aqueles/as que
se interessem em aprender sobre 0s aspectos que envolvem a cultura e as praticas religiosas
umbandistas, sem necessariamente precisarem iniciar-se na religido. Ortiz (1991) aponta a

importancia da sistematizacdo do saber por meio do livro, quando explica que

seria um erro desconsiderar o livro exclusivamente como forma de
comunicacdo do saber, ele traz consigo a marca do homem cultivado, da
intelectualidade; ele é o centro nodal do discurso erudito. Os significados
culturais que n&o existiam na tradig&o oral sdo agora vinculados pelo livro; o
pai-de-santo ndo é mais um simples sacerdote, ele se transforma em escritor.
O livro implanta assim uma nova forma de dominag&o: a racional; o saber
africano é desta forma assimilado ao ndo saber, e se presta & interpretagdo
pelo conhecimento erudito que se exprime através da escrita. (ORTIZ, 1991,
p. 179).

Segundo Ortiz (1991), a organizacdo do saber pela escrita confere a Umbanda
uma nova forma de transmitir suas praticas, tornando-se mais transparente, possibilitando
didlogos com as pessoas leigas, o que pode significar o rompimento de pré-conceitos

incorretos que conduzem a intolerancia religiosa.



59

O autor afirma que o reconhecimento social da religido umbandista aparece hoje
como fato incontestavel. Para ele, a Umbanda se apoderou dos valores socialmente legitimos
para se impor enquanto religido numa sociedade que lhe foi hostil desde o nascimento.
Devido a exclusdo, a Umbanda precisou se integrar a sociedade e para isso, desde o inicio,
voltou seus trabalhos para a pratica da caridade. Segundo Ortiz (1991, p. 195), a Umbanda,
“interiorizou as criticas feitas pelas instancias legitimas da sociedade global, transformando-as
em seguida em fatores dinamicos de integracao.”

De acordo com Silva (2005), a integracdo da Umbanda esta relacionada ao plano
mitico, principalmente em relacdo as categorias sociais que foram e ainda sdo marginalizadas

em nossa sociedade. Neste contexto,

[...] pode-se dizer que, se o Candomblé procurou reconstituir nos terreiros
pedacos da Africa no Brasil, (Também como forma de expressar a
dificuldade e as restrigdes encontradas pelos negros para se estabelecerem
social e culturalmente como negros e brasileiros na sociedade nacional), a
Umbanda procurou, pela agdo da classe média branca e depois dos
segmentos mais baixos da populagdo (negros e mulatos), refazer o Brasil
passando pela Africa, porém depurando-a. Um Brasil onde as mazelas de
nosso passado e presente pudessem ser dirimidas ou recompensadas através
da confraternizacdo numa nova ordem mitica, na qual indios, negros, pobres,
prostitutas e malandros pudessem retornar como espiritos, seja como herois
que souberam superar as privaces e opressdes que sofreram em vida, seja
como categorias que, ao menos pela evolugdo espiritual, mantém viva a
esperanca de ocupar espacos de prestigio que a ordem social sempre Ihes
negou. (SILVA, 2005, p. 132-133).

Cabe ressaltar que mesmo tendo a Umbanda se integrado a sociedade e o
Candomblé se reconstituido nos Terreiros, esse fato ndo foi suficiente para conter as
intolerancias religiosas e as discriminacGes sofridas pelos/as adeptos/as. As histérias de
discriminagdo e preconceito as religiosidades de matrizes africanas e aos/as seus/as
seguidores/as s@o constantes em nossa sociedade. Os ataques chegam de todos os lados, chega
pela midia fundamentalista, que por meio de programas e doutrina¢des inculcam na mente
dos/as adeptos/as cotidianamente a ideia de que os/as candomblecistas e umbandistas serdo
condenados por seus pertencimentos religiosos. Chega por alguns/as parlamentares e seus/as

s> 28

defensores/as que ao tutelarem um movimento intitulado “Escola sem Partido” “°, acreditam

280 se referirem ao Movimento Escola Sem Partido (ESP), Gongalves e Souza (2016), afirmam que “entre as
iniciativas que, camufladas pelos discursos em defesa de uma nocdo de familia, da manutencdo dos bons
costumes e do cumprimento da lei, propagam, entre outros aspectos, analises distorcidas a respeito da historia e
da cultura africana e afro-brasileira buscando adensar o preconceito racial e a intolerancia religiosa. Bem
conhecemos os efeitos de discursos de tal natureza e por isso vimos crescer nos Gltimos anos denuncias bastante
graves que mostram a acdo de grupos, ligados, principalmente, a movimentos neopentecostais, de incitagdo ao
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que os/as educadores/as poderdo ser punidos/as ao se referirem as religiosidades de matrizes
africanas no contexto cultural, ndo proselitista, em suas aulas. Chega também pela escola que
se diz laica, mas voluntaria ou involuntariamente privilegia um pertencimento religioso em
detrimento de outros. Chega ainda, pelos fundamentalistas religiosos que agridem moral,
psicoldgica e fisicamente os/as seguidores/as das religiosidades afro-brasileiras e atribuem a
eles/as o adjetivo de “filhos/as do diabo” conforme vimos no capitulo 1.

Foi 0 que aconteceu no Rio de Janeiro com a garota Kayllane Coelho de 11 anos
que, ao ser identificada pelos trajes e simbolos afro-brasileiros, foi apedrejada quando
retornava de um terreiro de Candomblé®. Também, no Rio de Janeiro, a professora de
Literatura Brasileira Maria Cristina Marques foi proibida de dar aulas por utilizar o livro
“Lendas de Exu”, obra recomendada pelo Ministério da Educa¢do (MEC). Conforme aponta
Palmarino (2009, p. 02) “a professora entrou com noticia-crime no Ministério Publico, por se
sentir vitima de intoleréncia religiosa. A educadora afirmou que foi proibida até por mées de
alunos, que séo evangélicas, de dar aulas sobre a Africa.” *°

Outro caso de intolerdncia ocorreu em Curitiba, na Escola Estadual Alfredo
Parodi, onde a estudante Agnes foi agredida com chutes por haver postado nas redes sociais
uma foto dela com duas candomblecistas®. Na Bahia, a sacerdotisa Dede de lans4,
candomblecista de 90 anos enfartou apds ser atormentada por seguidores evangélicos que
realizaram uma vigilia em frente ao terreiro e passaram a madrugada com a intencdo de
expulsar “deménios” ali presentes®?. A discriminagdo, o racismo religioso e a intolerancia

contra os adeptos das religiosidades de matrizes africanas sdo antigos no Brasil.

vandalismo contra espacos de culto e violéncia contra adeptos de religides de matriz africana em todo Brasil.”
(GONCALVES e SOUZA, 2016, p.139). Segundo Gadotti (2016), “o objetivo desse movimento é silenciar
vozes, criminalizando o trabalho docente; é perseguir, demitir e até prender docentes que defendem uma visao de
mundo contraria ao staus quo é colocar a educagéo a servigo dos interesses de mercado. As expressdes “escola
sem partido” e “escola de partido tinico” sdo sindnimas. Trata-se de uma escola sem pluralidade, sem liberdade,
sem diversidade, sem inclusdo, sem democracia, uma escola que segrega, que discrimina, que reprime. A Escola
Sem Partido € uma expressdo da falta de espirito critico e de reflexdo que permeia escola e sociedade, apontada,
ha décadas pelos educadores. Essa pedagogia néo é reflexiva e critica. E dogmatica, “bancaria”, na expressio de
Paulo Freire. Na falta de argumentacdo, o que se observa é a ofensa, o preconceito, quando ndo o ddio, a
discriminacéo e a intolerancia.” (GADOTTI, 2016, p. 153-154).

»  Fonte: MAGGIE. Yvonne. (req://gl.globo.com/pop-arte/blog/yvonne-maggie/post/menina-apedrejada-
fanatismo-e-intolerancia-religiosa-no-rio-de-janeiro.html).

% TERRA (https://www.terra.com.br/noticias/educacao/livro-sobre-lendas-da-umbanda-gera-polemica-em-
escola-no-rio,891937dabd9ea310vVgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html).

38 BOECHAT. Breno. (https://extra.globo.com/noticias/brasil/estudante-agredida-por-intolerancia-religiosa-
dentro-de-escola-nao-quer-voltar-ao-colegio-17650415.html).

2 TINOCO. Dandara (https://oglobo.globo.com/sociedade/religiao/parentes-de-ialorixa-morta-dizem-que-ela-
teve-infarto-causado-por-perseguicao-religiosa-16396381).


https://www.terra.com.br/noticias/educacao/livro-sobre-lendas-da-umbanda-gera-polemica-em-escola-no-rio,891937dabd9ea310VgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html
https://www.terra.com.br/noticias/educacao/livro-sobre-lendas-da-umbanda-gera-polemica-em-escola-no-rio,891937dabd9ea310VgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html
https://extra.globo.com/noticias/brasil/estudante-agredida-por-intolerancia-religiosa-dentro-de-escola-nao-quer-voltar-ao-colegio-17650415.html
https://extra.globo.com/noticias/brasil/estudante-agredida-por-intolerancia-religiosa-dentro-de-escola-nao-quer-voltar-ao-colegio-17650415.html
https://oglobo.globo.com/sociedade/religiao/parentes-de-ialorixa-morta-dizem-que-ela-teve-infarto-causado-por-perseguicao-religiosa-16396381
https://oglobo.globo.com/sociedade/religiao/parentes-de-ialorixa-morta-dizem-que-ela-teve-infarto-causado-por-perseguicao-religiosa-16396381
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De acordo com Andrade (2015), no ano de 1891, ocasido em que foi promulgada
pela Constituicdo da Republica do Brasil a plena liberdade religiosa, os ataques aos terreiros
eram frequentes. Em Alagoas, para que os terreiros pudessem funcionar, 0s representantes
religiosos deveriam pedir licenca policial e, mesmo assim, corriam 0 risco de serem
desrespeitados tendo seus espagos de culto invadidos e depredados e, as vezes, incendiados
pelos policiais. Varios foram os fatores e causas que levaram a perseguicdo dos adeptos das

religiosidades de matrizes africanas, dentre elas, Andrade (2015) aponta:

Motivagdes religiosas, por meio das intrigas entre catélicos e protestantes
contra as praticas magico-fetichistas. Primitivismo do culto, sendo o Xang6
considerado como conjunto de préaticas religiosas primitivas, praticadas por
negros bogais. Nocividade em relacdo a higiene mental e a psiquiatria
levando ou induzindo a loucura. Marginalismo: o Xangd como reduto de
elementos marginais. Discriminacdo racial: o Xangd olhado,
deprimentemente, como religido s6 de negros. (ANDRADE, 2015, p. 96-97).

Como se percebe, as religides de matrizes africanas foram estigmatizadas ao
longo do tempo. Essa depreciacéo exercida sobre seus adeptos criou no imaginario popular a
ideia de que tais religides e seus seguidores ndo sdo dignos de serem respeitados. Aliados ao
racismo, aos estereétipos e a falsos julgamentos, as religiGes afro-brasileiras carregam em si
marcas de rejeicdo. No final do século XIX, os adeptos das religiosidades de matrizes
africanas foram considerados loucos pela Psiquiatria. Cabe salientar que o médico legista
Nina Rodrigues foi precursor dos estudos das religides afro-brasileiras no Brasil. Ele trouxe
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grandes contribuicGes para o entendimento do Candomblé de origem nag6°° que, ainda hoje,

séo utilizadas no meio académico. Entretanto, em seus escritos, Nina Rodrigues apresenta
concepcdes racistas e depreciativas concernente aos adeptos dessas religiosidades. Seus
conceitos até hoje perpetuam e contribuem para rebaixar e desqualificar os adeptos das

religides afro-brasileiras. Birman (1985) assim descreve os argumentos de Nina Rodrigues:

Ficou célebre entre nds um médico legista que, na Bahia, tentou provar que a
possessao resultava de um desarranjo psiquico que, por coincidéncia, afetava
particularmente os negros, em desajuste com a cultura ocidental. Esse
médico Nina Rodrigues, no final do século XIX e seus sucessores
argumentavam que a possessao podia ser explicada como sinal de doenca
mental. O comportamento “diferente” das pessoas em transe seria um sinal
seguro, uma evidencia material da presenca de desvios psicolégicos do
padrdo de comportamento normal. Os negros, maioria nos terreiros de

%3 Os nagbs sdo povos de origem africana que vivem na Nigéria, Benim, Daomé e Togo, milhares dos quais
foram trazidos a forca para o Brasil na condicao de escravos.
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candomblé, teriam uma particular tendéncia a histeria e por essa razao é que
perderiam a consciéncia no transe e acreditariam que estavam possuidos por
deuses e espiritos. (BIRMAN, 1985, p. 17-18).

N&o é facil desconstruir tantos conceitos negativos atribuidos a determinado grupo
social. Para tanto, é preciso demonstrar a importancia que as religiosidades de matrizes
africanas possuem para a constituicdo cultural do povo brasileiro.

Nesse sentido, a relevancia social da pesquisa aqui apresentada considera que 0s
resultados dela advindos contribuirdo para a compreensdo dos formatos como as diferencas
(culturais, religiosas, sociais e raciais), constituidas por seus sujeitos, permeiam 0 espaco
escolar. Compreender 0s sentidos que o0s sujeitos da pesquisa atribuem ao processo de
escolarizacdo € muito importante para percebermos o curso da inclusdo e da excluséo
existente nas instituicbes de ensino frequentadas por educandos/as candomblecistas e
umbandistas e a partir dai, refletir sobre as possibilidades de fazer da escola um ambiente
acolhedor que de fato valorize suas singularidades.

A sequir, apresento textos de pesquisadores que estudaram temas relacionados a

tensdo entre escolarizacao e religiosidades de matrizes africanas.
2.2 Religides de matrizes africanas no contexto escolar: o que revelam as pesquisas?

“Bato tambor e aparego, seja para pesquisa, seja onde for, digo quem
eu sou”. (Dofono de Aira).

Por meio de consultas realizadas nos bancos de dados da CAPES, ANPEd e em
sites de algumas universidades brasileiras, identifiquei quatorze trabalhos que dialogam
diretamente com meu objeto de estudo. Do universo consultado, selecionei quatro teses, oito
dissertagcOes e dois artigos. Cabe ressaltar que encontrei apenas dois trabalhos que tratam
diretamente de questbes associadas aos educandos e educandas da EJA no contexto das
religiosidades de matrizes africanas.

Os descritores utilizados para a consulta nos bancos de dados foram: Religides de
matrizes africanas, Candomblé, Umbanda, estudantes, escola, educacéo, Educacéo de Jovens
e Adultos, intoleréncia, preconceito. Ao me deparar com os dados das pesquisas, minha
intencdo ndo foi analisa-los criticamente, mas sim conhecer o que ja foi produzido no campo
académico que esteja em consondncia com minhas investigaces. Para cada trabalho
elencado, quis compreender quais foram o0s objetivos dos/as pesquisadores/as, onde as

investigacOes foram realizadas, quais questdes nortearam as pesquisas, que procedimentos
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metodoldgicos os/as autores/as utilizaram, quais hipdteses levantaram e, principalmente, que

resultados obtiveram. Saliento que todas as teses, dissertagdes e artigos encontrados estiveram

em maos, na integra, para uma leitura atenta, pois, apenas a leitura do resumo das mesmas

seria insuficiente para extrair os dados pretendidos.

No quadro 1, a seguir, descrevo os trabalhos mapeados.

Quadro 1- Teses, Dissertagdes e artigos em consonancia com o tema proposto

Ano Titulo/Classificagédo Instituicéo Autor /a
“Religiosidade, Identidade Negra e Educacao: Lo . .

1997 o processo de construgo da subjetividade de Universidade _Federal  Erisvaldo Pereira

vy i~ N de Minas Gerais dos Santos
adolescentes dos Arturos”. Disserta¢do
“Educacdo em terreiros e como a escola se Pontificia Maristela Guedes

2005  relaciona com criancas que praticam Universidade Catdlica Canuto
candomblé”. Tese do Rio de Janeiro P

2005  “Religides de Matriz africana e a educagdo Erisvaldo Pereira
escolar: Motivos da intolerancia”. Artigo UNILESTE/MG dos Santos

2008 “Candomblé de Ketu e Educagdo: estratégias Universidade de Kiusan Regina de
para o empoderamento da mulher negra”. Tese  S&o Paulo Oliveira
“Entre a Escola ¢ a Religido: desafios para as . .

2010 criancas de candomblé do Juazeiro do Norte” Unlvers[dade Federal = Kassia Mota de
Dissertacio * do Ceara Souza
“Na escola com os Orixads: 0 ensino das L «

2011 religibes afro-brasileiras na aplicacdo da lei Universidade de Sao Rach_el Rua
10.639". Tese Paulo Baptista Bakke
“Educacdo de jovens e adultos em espacos oo . .

2012 religiosos: Escolhas, negociagdes e conflitos”. UnlvgrSIdade _Federal He_“ _Sablno de
Tese de Minas Gerais Oliveira
“Dialogos e silenciamentos interculturais em

2012  Uma turma de Educacdo de Jovens e Adultos Universidade do Andréia Vieira da
no Terreiro Mokambo, em Salvador, Bahia”. Estado da Bahia Conceicéo
Dissertacdo
“A rela¢do escola-terreiro na perspectiva de Universidade Federal Eduardo

2013  familias candomblecistas”. Artigo Fluminense Quintana

2014

“Educac¢ao nos Terreiros de
Caruaru/Pernambuco: um encontro com a
tradicdo africana através dos Orixas”.

Dissertacdo

Universidade Federal
de Pernambuco

Ariene Gomes de
Oliveira
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Ano Titulo/Classificagao Instituicéo Autor /a

“Representacdes sociais das religides afro-
brasileiras: o que pensam os estudantes das Universidade Cato6lica Constantino José
2015 escolas estaduais de referéncia da cidade do do Pernambuco Bezerra de Mello
Recife”. Dissertagao
. . . ., . Universidade Federal .
“Identidade candomblecista em foco: a historia Luiz Alberto

2015  de vida como axé pedagogico”. Dissertagao \(]j;)ne%rs;ado do Rio de Chaves Junior

“Convivendo com os Orixds: a trajetoria

- X ) Universidade Federal Karla Geyb da
religiosa das criangas adeptas ao candomblé e

2015 o contexto escolar”. Dissertagdo da Bahia Silva Queiroz
“As religides de matrizes africanas no contexto Universidade Federal Mauricio
da efetivacdo da lei 10.639/03 em Cuiaba- Benedito da Silva
2016 > N de Mato Grosso -
MT.” Dissertacao Vieira

Fonte: Banco de teses e dissertagdes da CAPES; ANPEd.

Religiosidade, identidade negra e educacdo: o processo de construcdo da
subjetividade de adolescentes dos Arturos. Esse € o titulo da dissertacdo de mestrado
defendida no ano de 1997 por Erisvaldo Pereira dos Santos. Um dos objetivos dessa pesquisa
qualitativa foi o de apresentar o papel mediador das praticas socioculturais na educacdo dos
adolescentes e jovens pertencentes a Comunidade dos Arturos, bem como verificar como se
processa a transmissdo e adesdo dos saberes tradicionais por esses sujeitos. A Comunidade
dos Arturos, onde se realizou a pesquisa, localiza-se no municipio de Contagem no Estado de
Minas Gerais.

Conforme Santos (1997), cinco questdes nortearam seus estudos, a saber: O que
0s processos de transmissdo dos saberes tradicionais e de adesdo a outras praticas
socioculturais ttm a ver com o fato de alguns dos adolescentes e jovens abandonarem as
praticas socioculturais da Comunidade? Como se da o processo de identificacdo dos
adolescentes com as préticas tradicionais da Comunidade? Como eles estabelecem a relagéo
dessas praticas e aquelas por meio das quais eles sdo socializados e educados fora da
Comunidade? Como avaliam o processo de transmissdo das tradi¢es vivenciadas? Como a
organizacdo, a religiosidade e as praticas das tradi¢cbes contribuem com a sociabilidade dos
adolescentes?

As investigacbes contaram com um universo de 35 adolescentes e uma

supervisora de escola estadual. Contudo, apenas trés jovens participaram efetivamente da
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pesquisa. Como procedimento de coleta de dados, utilizou-se de entrevistas diretivas e ndo
diretivas, além da observacéo participante.

Como hipotese, Santos (1997) apresentou a ideia de que alguma coisa nao estava
funcionando bem na cadeia de transmissao oral dos Arturos, tendo em vista que 0s saberes
tradicionais da Comunidade ndo estavam sendo apropriados pelos adolescentes na maioria dos
casos. A escola, por sua vez, se distanciava dessa questao, ja que, por entender que se tratava
de uma heranga cultural do periodo da escravidao no Brasil, os saberes dos Arturos s6 eram
acolhidos nas semanas do folclore, sendo, assim, praticamente excluidos dos curriculos
escolares.

O autor constatou que esses sujeitos tendem a se afastar do Congado durante a
juventude. De acordo com o pesquisador, esse afastamento tem a ver com o que ele chamou
de fatores exdgenos e enddgenos. Os fatores exdgenos estdo relacionados com a zombaria e 0
escarnio dos colegas com o fato de serem chamados de “macumbeiros” e “pretos bobos”.
Esses termos inferiorizam 0s sujeitos e reforcam a baixa autoestima, produzida pelo racismo
na sociedade. Ao se sentirem inferiorizados, os sujeitos produzem sentido de “vergonha”,
“timidez” e “chateagdo”, conforme o pesquisador constata ao analisar as subjetividades.

Segundo Santos (1997), os fatores endégenos estdo relacionados com a auséncia
de momentos institucionalizados para transmissdo de contetdos. Os sujeitos da pesquisa
disseram que os mais velhos ndo fazem reunides com eles para explicar sobre os fundamentos
presentes no Congado e que ndo ha momentos destinados ao ensinamento desses saberes. O
desconhecimento de muitos significados simbolicos sobre a pratica do Congado e a
dificuldade que os adultos possuem em estabelecer a transmissao oral caracteriza-se também
como um dos fatores enddgenos.

Os dados da pesquisa indicaram que os conhecimentos da tradi¢do estabelecidos
na Comunidade precisam ser socializados e que a forma exclusiva de transmissdo oral é
insuficiente para garantir o registro e a preservacao dos saberes tradicionais. De acordo com o0
pesquisador, a transmissdo exclusivamente oral dos saberes pode significar a perda de
conteudos e “segredos” importantes para a preservagao da cultura.

O pesquisador enfatizou a existéncia de outro fator determinante que impede a
transmisséo oral dos saberes tradicionais, refere-se ao papel da escola que por meio da rigidez
dos seus métodos, prioriza a tradicdo escrita e conteudos dissociados da realidade dos jovens e
adolescentes que frequentam a Comunidade. Além disso, é no territério da escola que 0s
outros estudantes humilham os Arturos, proferindo palavras como “pretos bestas”

2 (13

“macumbeiros”, “doidos”, “pulam igual macaco”, entre outras. Ainda em relacdo a escola,
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Santos (1997) demonstrou que os professores sdo resistentes em relagdo a trabalhos que
integrem os conteldos da Comunidade. Além desse fator, a danca dos congadeiros ndo é vista
pela escola como uma manifestagcdo sagrada, na qual os sujeitos compartilham religiosidade,
alegria, valores e esperanca. Na escola, essa manifestacdo é vista de forma caricaturada e
como manifestacdo folclérica. Segundo o pesquisador, para mudar esta realidade, a escola
precisa considerar as referéncias identitarias dos sujeitos e os processos de identificacdo
vivenciados por eles; caso contrario, ndo podera reverter a realidade prescrita.

A pesquisa denominada Educacdo em Terreiros e como a escola se relaciona com
criancas que praticam candomblé, elaborada pela pesquisadora Maristela Guedes Caputo, é
uma tese de doutorado defendida no ano 2005 e teve como lécus dois espagos bem definidos:
um Terreiro de Candomblé, denominado 1lé Omo Oya Leji e escolas publicas estaduais.
Ambos o0s espacos localizam-se no estado do Rio de Janeiro.

Por ter ocorrido em espacos distintos, a pesquisadora propds dois objetivos. No
Terreiro de Candomblé ela procurou analisar as préticas culturais de criancas e de
adolescentes que frequentam esse espago, bem como, compreender como Se processavam as
formas de socializacdo desses sujeitos. Na escola, o objetivo foi observar e ouvir os/as
docentes para compreender como as instituicdes se relacionam com criangas e adolescentes
pertencentes ao Candomblé.

O problema da pesquisa girou em torno dos seguintes questionamentos: O que se
aprende no Terreiro? Como as criancas vivenciam esse espaco? Como sao socializadas nele?
Como se processa a educacdo nos Terreiros? Na escola existem espagos para que as criangas
do Candomblé partilhem a cultura experenciada nos Terreiros? Como a escola se relaciona
com as criancas e adolescentes que frequentam o Candomblé?

Para alcancar os objetivos da pesquisa, Caputo (2005) utilizou como instrumento
de coleta de dados, tanto no Terreiro de Candomblé quanto na escola, entrevistas e
observacdes participantes. No Terreiro, a pesquisadora entrevistou e observou as praticas de
nove sujeitos, entre eles criancas e adolescentes, sendo que, desses nove, dois tiveram um
acompanhamento mais proximo. Nas escolas, foram realizadas entrevistas com doze
educadores/as que lecionam ou coordenam a disciplina de “Ensino Religioso”, além de
observacdes e participacdes em atividades pedagdgicas. Cabe ressaltar que a maioria dos/as
educadores/as entrevistados/as pela pesquisadora foram indicados pela Secretaria Estadual de
Educacédo do Estado do Rio de Janeiro.

A pesquisadora trouxe como hipotese a ideia de que as criancas e adolescentes

que frequentam o Terreiro de Candomblé passam pelo processo de iniciacdo, desempenham
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funcdes especificas, recebem cargos na hierarquia do Terreiro e se orgulham de sua religido.
Porém, na escola, essas mesmas criancas sao silenciadas e invisibilizadas.

De acordo com Caputo (2005), os resultados obtidos pela pesquisa demonstraram
que as criangas e adolescentes que frequentam o Terreiro de Candomblé aprendem que, apds
0 processo de iniciagdo, eles/as nascem para 0 orixd e nova vida se inicia. Passam a
compreender que a partir do novo nascimento “tudo” em suas vidas muda, inclusive, o nome.
E pelo novo nome que serdo identificados/as no Terreiro que frequentam e também em outros
Terreiros. A nova familia, a familia-de-santo, passa se constituir por todos aqueles e aquelas
que vivenciam o Axeé e que passaram pelo processo iniciatico.

A pesquisa trouxe a constatacdo de que, no Terreiro de Candomblé, o respeito ao
préximo é um valor moral ensinado e partilhado em conjunto. Os/as iniciados/as realizam
juramentos que incluem o respeito aos mais velhos, a casa e as liturgias da religido. Dentro do
Terreiro, as criangas convivem com 0s adultos e podem participar dos rituais, respeitam 0s
mais velhos e sdo igualmente respeitadas por eles, por isso, 0s problemas com o processo de
socializacdo sdo quase inexistentes. Na hierarquia do Terreiro, o tempo de iniciacdo € que
conta, a idade bioldgica nao é determinante.

Os resultados da pesquisa revelaram que os iniciados aprendem a reverenciar e a
respeitar a natureza, principalmente por fazerem parte dela, porque sem ela, a religido ndo se
consuma. Todas as criancas e adolescentes entrevistados, acompanhados e observados pela
pesquisadora se orgulham de serem adeptos do Candomblé, contudo, as discriminagdes
sofridas fora do Terreiro, 0 preconceito e a intolerancia os entristecem profundamente. De
acordo com as constatacdes da pesquisadora, muitos dos/as adolescentes que frequentam 0s
Terreiros de Candomblé, entre eles/as os/as entrevistados/as por ela, articulam estratégias para
se tornarem invisiveis. Muitos/as negam a identidade religiosa em lugares onde as pessoas
ndo os/as conhecem, ndo usam roupas especificas para ndo serem identificados como
candomblecistas e frequentam igrejas para se socializarem, fazerem amizades e serem
tratados/as como iguais.

Segundo Caputo (2005), os dados revelaram que na escola esses/as adolescentes,
usam roupas de manga comprida para esconder as curas, quando sdo questionados por
deixarem-nas aparecer, inventam desculpas dizendo que se machucaram ou que apanharam de
alguém. Ha casos em que adolescentes negros afirmaram ndo assumir a religido na escola
como mecanismo de prote¢do, por ouvirem que Candomblé é uma religido de negros e taxada
como inferior as outras. Quase todos os adolescentes entrevistados pela pesquisadora

disseram que apanharam dos pais em casa por ndo afirmarem a fé na escola, relataram que
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preferem apanhar dos pais por omitir o pertencimento do que serem humilhados/as e
perseguidos/as por colegas e professores/as por causa da religido. Um dos adolescentes que
foi entrevistado mencionou que nunca foi discriminado na escola, a ndo ser por aquele
preconceito “normal”, o que denota, segundo a pesquisadora, a naturalizagdo como uma
consequéncia perversa do preconceito.

Para Caputo (2005), os dados revelaram também que a maioria dos/as
educadores/as ndo percebem a presenca de estudantes que ndo sejam cristdos e julgam que
pertencer ao Candomblé se traduz em um problema para a escola. Muitos/as educadores/as
ndo conseguem vislumbrar aspectos culturais relacionados as religiosidades de matrizes
africanas, também, por este motivo, alegam ndo trabalhar conteidos que envolvem as
religiosidades na perspectiva cultural. Os resultados da pesquisa apontaram que apo0s a
implementacdo, no ano 2000, da Lei n° 3.459, que estabelece as diretrizes para 0 ensino
religioso confessional nas escolas do estado Rio de Janeiro, a situagdo dos estudantes
candomblecistas e umbandistas ficou ainda pior, uma vez que a maioria das criancas e
adolescentes adeptos/as dessas religides omitem sua identidade religiosa nas escolas. Em
relacdo aos espacos educativos investigados, Caputo (2005) demonstrou que Terreiro e escola
ocupam posi¢des bastante diferentes, sendo que a principal diferenca reside no fato de que nos
Terreiros as identidades dos Candomblecistas séo afirmadas e na escola sdo desprezadas.

A pesquisadora conclui que os/as educadores/as que buscam uma escola
democratica, precisam deixar a neutralidade e lutar por uma praxis educacional
revolucionaria, denunciando e combatendo as injusticas pelas quais sofrem os/as
educandos/as candomblecistas que frequentam as escolas publicas brasileiras.

O artigo intitulado “A educacéo e as religides de matriz africana: motivos da
intolerancia” foi escrito pelo professor Erisvaldo Pereira dos Santos, apresentado no ano de
2005 ao Centro Universitario do Leste de Minas Gerais (UNILEST/MG), consta no Grupo de
Trabalho (GT21) Afro-Brasileiro e Educacdo da ANPEd. O objetivo principal do pesquisador
foi apresentar elementos que contribuissem para a superacdo de atitudes de indiferenca
apresentadas por educadores/as em relacdo ao preconceito e a intolerancia religiosa sofrida
pelos/as educandos/as em escolas brasileiras.

Para alcancar o objetivo, Santos (2005) organizou o texto em duas partes. Na
primeira parte, ele apresentou e analisou as representacfes dos/as educadores/as sobre as
religibes de matrizes africanas no Brasil. Para tanto, utilizou como recurso embasamentos

empiricos adquiridos em cursos de formacdo de educadores/as, por ele realizados, em vérios
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estados brasileiros sobre essas religides. Na segunda parte, o autor apresentou os significados
de alguns fundamentos dessas religides.

No estudo, Santos (2005) discorreu sobre trés pressupostos. O primeiro refere-se a
educacdo escolar constituida de espacos e tempos de formacao de identidades, bem como de
reproducdo e enfrentamento de preconceitos. O segundo diz respeito a intolerancia religiosa
percebida em varios segmentos da sociedade brasileira e o terceiro pressuposto concerne a
hegemonia das religides de matriz judaico-cristd, ao etnocentrismo, ao eurocentrismo e a
inferiorizacdo das religides brasileiras de matrizes africanas e de seus adeptos.

Segundo Santos (2005), a sociedade brasileira, hegemonicamente cristd, diaboliza
0 transe e as possessdes espirituais, fundamentos tdo caros as religides de matrizes africanas.
Para o autor, essa visao discriminatdria ocorre porque o transe e as possessoes sdo estudados a
partir de pontos de vistas que ndo consideram a dimensdo propriamente religiosa, ampliando
para dimens@es patoldgicas de carater histérico e neurotico.

Como proposta de superacdo ao preconceito e a intolerancia religiosa, Santos
(2005) sustenta que os Xxingamentos, brincadeiras, discriminacbes sofridas pelos/as
educandos/as nas escolas ndo podem ser consideradas normais. O sentido de horrorizacéo e
demonizacdo atribuidos as religides de matrizes africanas e aos seus adeptos precisa ser
revisto pelos educadores/as, coordenadores/as e gestores/as educacionais. O autor propde que
os fundamentos das religides de matrizes africanas sejam percebidos pelos/as docentes como
cddigos socioculturais e educativos. O olhar nessa direcdo tornaria possivel uma nova forma
de sociabilidade.

Segundo Santos (2005), outro aspecto que precisa ser revisto pelos/as
educadores/as refere-se ao tratamento que muitos/as deles/as atribuem aos/as educandos/as
filhos de pais adeptos das religides de matrizes africanas, ao tratarem-nos com indiferenca,
causam constrangimento, a ponto de estes omitirem sua religiosidade na escola.

O preconceito religioso, segundo o autor, tem a ver com a auséncia de membros
pertencentes as religides de matrizes africanas em Comissdes Regionais que formam e
qualificam professores/as de Ensino Religioso em Minas Gerais. Esse fator, além de
invisibilizar os representantes dessas religides, traz como consequéncia lacunas na preparagdo
de politicas educacionais que possam minimizar intolerancias religiosas nas escolas e
universidades do pais.

A pesquisa Candomblé de Ketu e Educacao: estratégias para 0 empoderamento da
mulher negra, realizada pela pesquisadora Kiusan Regina de Oliveira, refere-se a uma tese de

doutorado defendida no ano de 2008. Os estudos ocorreram no estado de Sdo Paulo e os
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sujeitos da pesquisa foram duas ebomis, ou seja, adeptas do Candomblé de Ketu que
realizaram a obrigacdo de sete anos. Isso porque a pesquisadora levou em consideragdo o
tempo de permanéncia dessas mulheres no Candomblé, pois, por suas experiéncias, estariam
mais aptas a compartilhar saberes e vivéncias sobre a religido. Além desses critérios, as duas
mulheres que participariam da pesquisa deveriam ser negras.

Entre os objetivos da pesquisa, houve a busca pela apreensdo de estratégias para o
empoderamento da mulher negra utilizadas no Candomblé de Ketu. Oliveira (2008) buscou
também descobrir de que maneira 0 Candomblé se relaciona com a mulher, se é capaz de
empoderé-la e de que forma esse empoderamento acontece. Além disso, prop6s detectar se ha
possibilidade de aplicacdo das estratégias existentes no Candomblé ao empoderamento de
mulheres negras na educacdo formal. A pesquisadora sugeriu elaborar novos paradigmas em
educacdo que pudessem ampliar as discussdes acerca do racismo, suas manifestaces sociais e
a possibilidade de sua superacéo a partir dos conhecimentos ancestrais africanos.

Para essa pesquisa, Oliveira (2008) apresentou as seguintes questdes: Como o
Candomblé de Ketu pode ajudar alunas negras, sem que estas precisem se converter? Quais
sdo os fundamentos presentes no Candomblé de Ketu? Como o Candomblé de Ketu reflete
sobre a imagem da mulher negra? Como traduzir os processos educativos presentes no
Candomblé de Ketu para uma linguagem acessivel as professoras, a fim de que consigam
aplica-los em salas de aula?

Os procedimentos de coleta de dados utilizados pela pesquisadora foram
entrevistas semiestruturadas, dindmicas conversacionais e complemento de frases. A
epistemologia qualitativa proposta por Gonzalez Rey foi adotada para analisar as entrevistas.
Oliveira (2008) privilegiou a proposta historico-cultural de producdo de subjetividades. A
hipbtese apresentada foi a de que o Candomblé de Ketu revela estratégias de empoderamento
das mulheres negras que vivem em sociedades racistas, estratégias estas favoraveis a
constituicdo de suas identidades. Segundo a pesquisadora, o Terreiro, como espaco religioso,
é capaz de oferecer aos profissionais da educacdo meios para a promocdo de uma educacao
antirracista as criangas negras em espacos escolares.

Para Oliveira (2008), os resultados da pesquisa indicaram que um dos recursos
presentes no Candomblé de Ketu para o empoderamento da mulher negra passa pela
compreensdo de que o corpo é um templo sagrado, escolhido pelo orixa. O encontro com a
religiosidade leva o corpo da mulher negra ao encontro da salde espiritual, corporal, mental,

emocional e religiosa. Quando a mulher negra que esta no Candomblé percebe a importancia
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do corpo para a sua vida e que o Sagrado habita este corpo, ela ressignifica a propria
existéncia.

De acordo com a pesquisadora, os dados indicaram que a danca mitica dos orixas
possui grande importancia nesse contexto, uma vez que essa manifestacdo envolve as
dimensdes religiosas, politica, social, popular e organizacional. A energia proporcionada pela
danca é dimensionada para o corpo da mulher, recriando a propria vida, porque traz nela o
Sagrado. Os resultados indicaram que o Candomblé de Ketu procura renovar a identidade da
mulher negra, tendo as mitologias dos orixas como principio ativo para este processo. Na
mitologia, as heroinas-orixas lutam contra a dominacdo e opressao masculina em busca da
igualdade de género. A mensagem deixada é a de que as mulheres negras, filhas das orixas
guerreiras, trazem na alma a forca espiritual de seus antepassados. Segundo a pesquisadora, 0s
mitos trazem aspectos arquétipos e psicoldgicos dos/as orixas, por meio do qual a forma e a
esséncia sdo contempladas pelos adeptos. A forma e esséncia do orixa sdo consideradas pelos
Babalorixas e Yalorixas que liberam o que a pesquisadora chamou de “4nima” (aspectos
inconscientes dos individuos), fator imprescindivel que desperta impulsos criadores nos
adeptos além de proporcionar o empoderamento da mulher negra.

De acordo com Oliveira (2008), a pesquisa revelou também que, para minimizar o
racismo e o preconceito sofrido, sobretudo, contra meninas e mulheres negras, professores e
professoras que trabalham em escolas, precisam se aprofundar nos estudos que abordam a
tematica racial, a qual as mulheres negras estdo submetidas na sociedade contemporanea. Para
tanto, a proposta ¢ a de que esses profissionais adotem a “Teoria da Intencionalidade”. Trata-
se de uma teoria que intenciona revelar o papel subalterno que as mulheres negras ocupam na
sociedade e lutar para que essa realidade seja transformada, a partir do empoderamento da
mulher, do reconhecimento de sua capacidade e do resgate de sua autoestima.

Para utilizarem a “Teoria da Intencionalidade”, a pesquisadora propds que os/as
professores/as adotem as mitologias dos/as orixas em suas aulas. Por meio das narrativas
eles/as poderdo demonstrar os valores que 0s herdis e heroinas (orixas) trazem. A
compreensdo desses valores é imprescindivel para a luta contra o preconceito e as
discriminacdes sofridas pelas criangas negras candomblecistas, ou ndo, que estdo matriculadas
nas escolas. Como metodologia para o trabalho em sala de aula, Oliveira (2008) prop6s o
desenvolvimento do chamado “pacto de amarracdo”, por meio do qual alunos/as e
professores/as estariam como num pacto ancestral, unidos, interligados, ambos sendo

responsaveis pela liberdade mutua.
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O texto Entre a escola e religido: desafios para as criangas de Candomblé do
Juazeiro do Norte é uma dissertacdo de mestrado, defendida no ano de 2010 por Késsia Mota
de Souza. A pesquisa foi realizada no estado do Ceard com cinco criangas candomblecistas e
teve como l6cus o Terreiro de Candomblé de nome “Ilé Axé Gitofalogi”, frequentado por
estas criancas, além de trés escolas que oferecem ensino fundamental, entre elas duas publicas
e uma particular, onde estavam matriculados os sujeitos da pesquisa.

Como objetivo, Souza (2010) intencionou identificar os significados e
sentimentos que as criancas candomblecistas constroem sobre suas experiéncias escolares.
Buscou compreender como as criangas de Candomblé, em Juazeiro do Norte, relacionam-se
com a escola, bem como se a escola percebe, reconhece e assimila os saberes tradicionais que
dessas criancas. O problema da pesquisa girou em torno do seguinte questionamento: Em que
medida as instituicdes sociais, especificamente o Terreiro e a escola corroboram para a
construgdo de uma identidade de matriz africana, expressa na religiosidade das criangas?

Para alcancar os objetivos, Souza (2010) utilizou como procedimentos de coleta
de dados entrevistas individuais e observagdes participantes. No Terreiro de Candomblé, a
pesquisadora conheceu, ouviu e acompanhou as cinco criangas elencadas para a pesquisa. Nas
escolas onde as criangas estudavam, entrevistou professores, coordenadores e adultos que
moram na comunidade, além de observar algumas aulas ministradas.

A hipoétese apresentada foi a de que enquanto o Terreiro de Candomblé reforca a
identidade de matriz africana das criancas candomblecistas e afirma a afrodescendéncia, as
instituicBes de ensino, ao contrario, reproduzem, em muitas oportunidades, as discriminacgdes
vigentes em nossa sociedade.

Segundo Souza (2010), os resultados da pesquisa apontaram que as intolerancias e
discriminacdes contra estudantes candomblecistas e umbandistas nas escolas séo tidas como
um mecanismo de reprodugdo do racismo, que, em suas Varias faces, engloba o racismo
religioso. Os dados revelaram que as criangas que participaram da pesquisa possuem posicao
de destaque no Terreiro de Candomblé. O Terreiro € o lugar onde elas aprendem os rituais, as
rezas, as dancas, 0s canticos na lingua ioruba, as mitologias africanas oralmente transmitidas,
as relagbes com a natureza e com o sagrado, aprendem a manipular ervas, respeitam e
reconhecem a sabedoria dos mais velhos. Entretanto, essas mesmas criancas, dotadas de
conhecimentos e experiéncias, encontram dificuldades de se relacionarem no ambiente
escolar, envolvem-se em situacOes de conflito, brigas, xingamentos e ndo obtém éxito nos

estudos.
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Para Souza (2010), os sentimentos das criangcas em relacdo a escola sdo os de
desgosto, principalmente com as piadas raciais, de medo de serem rejeitadas, de magoa, de
vergonha em relacdo a identidade religiosa e étnica, de baixa autoestima. Todas elas
demonstraram desinteresse pelo universo escolar, o que justifica o baixo desempenho, a
repeténcia e a evasdo. As observacOes e entrevistas realizadas pela pesquisadora nas escolas
revelaram a necessidade de investimentos na formacdo docente, por meio da qual o0s/as
professores/as possam propor em suas aulas uma educacdo plurirracial que tenha como base
as referéncias negras presentes no candomblecismo.

Os dados revelaram que a disciplina Ensino Religioso é confessional no estado do
Ceard e que os/as professores/as que ministram a disciplina ndo possuem formacdo que
contemple as diversas religides dos estudantes, fazendo com que as aulas possuam abordagens
exclusivamente cristds, o que contribui para as intolerancias religiosas e discriminacdes
multiplas.

Na escola com os orixas: o ensino das religibes afro-brasileiras na aplicacdo da
Lei 10.639 € o titulo da tese de doutorado defendida por Rachel Rua Baptista Bakke, no ano
de 2011. A pesquisa foi realizada nos municipios de Sdo Paulo e Varzea Paulista, ambos no
estado de Sdo Paulo. O objetivo da pesquisa foi 0 de compreender as maneiras como as
religides de matrizes africanas aparecem nos materiais didaticos, nos cursos de formacéo
continuada de professores/as e na sala de aula, a partir da implantacdo da lei 10.639/03.
Objetivou-se também, identificar as tensdes e negociacdes estabelecidas quando essas
religiGes saem do espaco dos Terreiros e adentram as escolas.

De acordo com Bakke (2011), as questdes problemas que direcionaram a pesquisa
foram: Como se processa a implementacdo da lei 10.639/03 nas escolas? Em que materiais
didaticos aparecem? Quem produz esses materiais? Quais sdo as fontes de informacdes e que
conceitos estdo por tras das propostas pedagodgicas? Como as praticas na sala de aula
interagem com 0s aspectos que dizem respeito as religides de matrizes africanas?

Como procedimento de coleta de dados, Bakke (2011) utilizou de analises
documentais de decretos, diretrizes, leis, orientagdes curriculares, materiais didaticos, projetos
escolares e avaliages. Realizou observagdes participantes em cursos de formagéo continuada
de professores/as, em palestras, seminarios € em encontros que propunham discutir o0 ensino
das relacGes étnico-raciais. Utilizou de conversas informais com os/as docentes, observou
atividades realizadas em escolas nas datas comemorativas como “Consciéncia Negra” e “Feira

de Culturas”.
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A hipotese apresentada foi a de que, com a implantacdo da Lei 10.639/03, as
religibes de matrizes africanas migram para o espaco escolar, essa migragéo cria conflitos no
campo pedagdgico e acrescenta a intolerancia religiosa ao preconceito étnico-racial.

Segundo Bakke (2011), os resultados da pesquisa demonstraram que a Lei
10.639/03 ainda ndo foi totalmente implementada nas escolas. Sao varios os motivos para que
a implementacéo de fato ndo ocorra. Dentre os motivos, destacou o argumento utilizado por
muitos professores/as, de que, para se trabalhar em sala de aula, falta material didatico que
envolva a tematica. Contudo, conforme afirmou a pesquisadora, os dados da pesquisa
revelaram que a falta de material alegada por muitos/as docentes, resume-se em desculpa para
deixar de abordar os temas. Segundo o que foi constatado pela pesquisa, com a implantagéo
da Lei 10.639/03 o problema da falta de material didatico para trabalhar a questdo foi
superado, uma vez que a propria legislacdo obrigou as editoras a se adaptarem a nova
realidade. Segundo afirmou a pesquisadora, o problema ndo esta na falta de material, mas no
fato desse material muitas vezes ndo chegar as escolas e tampouco nas maos dos/as
professores/as. Os resultados da pesquisa revelaram que existe na internet para dowload, uma
guantidade expressiva de materiais para uso em sala de aula e também para formacdo de
professores/as. No entanto, os materiais disponiveis em meios virtuais sofrem resisténcia por
parte dos/as docentes que afirmam ndo gostar de ler na tela de computador e justificam néo ter
condigdes financeiras de imprimir os materiais que estdo disponiveis.

No tocante as religides de matrizes africanas, Bakke (2011) demonstrou que elas
aparecem com maior ou menor importancia, implicita ou explicitamente, em quase todos 0s
materiais didaticos analisados. Porém, o nivel de complexidade e aprofundamento acerca das
abordagens que envolvem o Candomblé e a Umbanda varia muito. Os livros didaticos de
Histdria aprofundam um pouco mais no tema, mesmo que a lei determine que professores/as
de Arte e Literatura trabalnem obrigatoriamente a tematica religiosa, nos livros destas
disciplinas h& pouca abordagem sobre a questdo. A pesquisadora constatou que, em muitas
escolas, fica para a cargo do professor de Histdria as maiores incumbéncias de trabalho com a
tematica que envolve as religibes de matrizes africanas.

Em relacdo aos trabalhos desenvolvidos sobre essas religides, Bakke (2011)
relatou que as mitologias dos orixas surgem como uma possibilidade de trabalho capaz de
causar pouca resisténcia nos estudantes, isso pelo fato de que os/as alunos/as associam 0s
deuses africanos com o0s deuses gregos, correlacionando as mitologias. A pesquisadora
indicou também que quando as religides de matrizes africanas sdo trabalhadas de forma mais

intensa em sala de aula, a possibilidade de protestos contra professores/as por parte de
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alunos/as, pais, mdes e comunidade, aumenta consideravelmente, principalmente por parte
dos evangélicos das denominacdes neopentecostais. Ao contrario, quando o trabalho docente
pontua de maneira superficial essas religiosidades, abordando-as como uma forma de
resisténcia cultural, os protestos e até mesmo 0s processos contra quem os trabalha tende a
diminuir. Neste sentido, os/as docentes que abordam as religides de matrizes africanas de
maneira respeitosa, que conseguem desmistificar o aspecto da demonizacdo e fazem
prevalecer o carater cultural, a resposta por parte dos/as estudantes e da comunidade escolar é
geralmente positiva.

A tese de doutorado denominada Educacdo de jovens e adultos em espagos
religiosos: escolhas, negociagdes e conflitos, defendida por Heli Sabino de Oliveira, no ano
de 2012, teve como l6cus, espacos catdlicos, evangelicos, espiritas e candomblecista, todos
localizados no municipio de Belo Horizonte/MG. Dentre os objetivos da pesquisa, Oliveira
(2012) propos descrever e analisar a Educagdo de Jovens e Adultos (EJA), em espacos
religiosos, enfatizando escolhas, negociacdes e conflitos entre atores sociais e politicos que
atuaram nessa modalidade educativa, estando esta vinculada a Rede Municipal de Educacgéo
de Belo Horizonte (RME/BH). Além disso, objetivou compreender os limites, as
possibilidades e as contradigdes desses espacos educativos, bem como examinar as maneiras
como os profissionais da educacéo traduzem os sentidos e os significados suscitados por essas
experiéncias.

Para essa pesquisa, Oliveira (2012) apresentou algumas questdes norteadoras,
entre elas: Como se constituiu a trajetoria da Educacdo de Jovens e Adultos, enfatizando as
negociacles, os conflitos e as tensdes, tanto no ambito da formulacdo de politicas quanto na
implantacdo dessa modalidade em espacos ndo escolares, especificamente religiosos? Pode-se
falar em condicBes ou experiéncias docentes sem que se trate da politica de atendimento da e
na modalidade de Educacéo de Jovens e Adultos?

Os procedimentos de coleta de dados utilizados por Oliveira (2012) para essa
pesquisa de abordagem qualitativa foram a observacdo participante ndo sistematica e flexivel,
aonde o mesmo participou e debateu sobre temas discutidos em salas de aula, respondendo
aos processos especificos de cada espago em que se processaram as observaces. Outro
instrumento utilizado para a coleta de dados foi a aplicacdo de entrevistas semiestruturadas,
por meio do qual se coletou depoimentos de coordenadores, lideres religiosos e
professores/as. Houve também andlise de documentos e questionarios aplicados a 32
docentes, sendo 28 educadoras e 4 educadores que atuavam nos espacos religiosos elencados

para a pesquisa.
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Oliveira (2012) tomou como hipotese que os grupos religiosos que cedem seus
espacgos para a educacdo escolar ndo séo neutros. Seus arranjos arquitetdnicos, seus signos,
suas imagens se articulam com sistemas sociais e religiosos particulares. Assim, a EJA, ao se
estabelecer nesses espacos, leva consigo as marcas desses lugares e condiciona, em parte, 0
trabalho dos/as educadores/as.

Segundo Oliveira (2012), os resultados da pesquisa indicaram que a politica
educacional da Rede Municipal de Belo Horizonte ndo leva em consideracdo as profundas
transformacdes pelas quais passou o campo religioso nas ultimas décadas. De acordo com o
pesquisador, por ter se tornado uma escolha, a religido acabou se convertendo num mercado
de bens simbolicos, marcado pela disputa por significacdo, representacdo do mundo e da
natureza, gerando novas tensdes e conflitos sociais.

Em relacdo ao espaco candomblecista denominado Cenarab (Centro Nacional de
Africanidade e Resisténcia Afro-Brasileira), Oliveira (2012) constatou que a abertura de uma
turma de Educagdo de Jovens e Adultos contribuiu para complexificar a relagdo entre
educacdo escolarizada e religiosidade na Rede Municipal de Ensino de Belo Horizonte. Isso
porque, nesse espaco, exclusivamente candomblecista, ndo se observou a preocupacdo em
difundir a crenca nem os valores religiosos do Candomblé, como fazem grupos religiosos
hegemdnicos de matrizes judaico-cristas. Nesse espaco, as inten¢des das coordenadoras foram
fortalecer as comunidades de Terreiro, estabelecer o direito a diferenca na esfera religiosa e
lutar contra as desigualdades étnico-raciais. Segundo informou o pesquisador, por abrigar em
suas turmas educandos/as de varias religiosidades, o interesse ndo era a discussao de fé nem a
de confissdo religiosa. A pauta prezava pelo respeito a diversidade e por discussdes acerca da
intolerancia religiosa, vinculando-a ao racismo. Tanto os/as coordenadores/as quanto os/as
educadores/as e educandos/as compartilhavam desses valores.

Oliveira (2012) constatou que, por varios motivos, 0 CENARAB diferencia-se dos
demais espacos religiosos que fizeram parte da pesquisa. Primeiro, porque é o Unico que se
distancia do campo religioso cristdo, o que coloca em relevo a questdo da intolerancia e do
multiculturalismo religioso na sociedade brasileira. Segundo, porque debate, de forma explicita, o
projeto politico-pedagodgico do espago. Nesse espaco, busca-se repensar as relagdes étnico-raciais,
por meio da reformulacdo da memoria histérica e da identidade nacional. E terceiro, porque
possui uma pedagogia que se revela nos simbolos, nas linguagens, nos arranjos espaciais e nos
dispositivos materiais. Esses elementos foram pensados, de modo deliberado, para interferir no
sistema de significacdo dos sujeitos que frequentam essa entidade. Por meio de sua pesquisa,

Oliveira (2012) trouxe constatacGes que certamente contribuirdo com a formacéo de educadores e
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educadoras que lecionam para a EJA, uma vez que discorre sobre a religiosidade brasileira e
demonstra aspectos relacionados com as crencas, ritos, mitos, ancestralidade, bem como discorre
sobre as relagbes de poder existentes nas relagcBes sociais, contribuindo sobremaneira com a
minimizacado das intolerancias e das diferencas nos estabelecimentos educacionais.

A dissertacdo intitulada Dialogos e silenciamentos interculturais em uma turma
de Educacéo de Jovens e Adultos no Terreiro Mokambo, em Salvador, Bahia foi defendida no
ano de 2012 por Andréia Vieira Conceicdo. O l6cus da pesquisa foi um Terreiro de
Candomblé de nome “Mokambo”, da nacdo Angola. Localizado no estado da Bahia, no
municipio de Salvador. O objetivo da pesquisa foi o de observar as praticas curriculares numa
turma da EJA, a partir da articulacdo com as identidades culturais dos/as estudantes e as
experiéncias interculturais que ocorrem no processo de letramento escolar.

Segundo Conceigdo (2012), as aulas ocorreram no Terreiro de Candomblé. Assim,
a pesquisadora apresentou as seguintes questdes norteadoras: De que maneiras sdo definidas
as identidades culturais dos estudantes, suas experiéncias de vida, percepcles e expectativas
com referéncia aos processos de aprendizagem no qual estdo envolvidos? De que forma as
préticas curriculares da EJA se articulam com as identidades dos estudantes, considerando-se,
sobretudo, os aspectos étnico-raciais? Que leituras criticas podem ser feitas sobre as praticas
curriculares e as questdes interculturais que emergem no cotidiano da sala de aula? O que
dizem os documentos que orientam a EJA no que concerne a sua organizacgdo e ao trato da
diversidade cultural nessa modalidade de ensino?

Conceicdo (2012) utilizou como instrumento de coleta de dados em sua pesquisa
de abordagem qualitativa a observacdo participante, tendo observado um total de 24 aulas.
Entrevistas narrativas realizadas com 14 sujeitos, entre eles 10 educandos/as, (06
candomblecistas, 03 catdlicos e 01 evangélico), 01 coordenadora, 01 assessora de formacéo,
01 professor e 01 Tata-de-Inquice (Pai de Santo) além de questionarios aplicados apenas
aos/as educandos/as.

A hipotese elencada pela pesquisadora foi a de que a oferta de turmas de EJA em
Terreiros constitui uma possibilidade de se contemplar a diversidade, porque, diferentemente
do que ocorre em alguns espagos escolares, espera-se que o0s/as educandos/as, sobretudo
candomblecistas e umbandistas, possam se assumir como sujeitos e falar de aspectos
relacionados a sua vida, como a religiosidade e suas crencas, sem medo de represséo.

De acordo com Conceicdo (2012), os resultados da pesquisa indicaram que,
quando Terreiros de Candomblé utilizam de seus espacos para educacdo escolar, passam a ser
vistos como locais de referéncia, sobretudo no que diz respeito a possibilidade de trabalhar
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com contetdos que envolvem a cultura afro-brasileira. Isso ocorre porque os Terreiros de
Candomblé sdo permeados de elementos e linguagens culturais, como a circularidade,
oralidade, memoria, religiosidade, cooperativismo, energia vital, musicalidade, ludicidade,
corporeidade e ancestralidade. A pesquisadora constatou que, para explorar esses elementos,
eles precisam fazer parte do curriculo, pois os Terreiros de Candomblé como ambientes locais
de ministracOes de aulas, despertam certas percepces nos/as educandos/as, como cheiros,
sons, imagens, gestos, visdes e siléncios. Essas percepcGes podem provocar reacles e
contribuir com o processo de ensino-aprendizagem. Essa ambientacdo proporcionada pelo
espaco do Terreiro contribui para uma convivéncia que valoriza as diferengas em sala de aula,
além do que reduz o preconceito e a intolerancia entre os/as educandos/as.

Em relacdo aos/as educadores/as que atuam nos Terreiros ministrando aulas,
Conceicdo (2012) indicou a necessidade de algumas competéncias especificas por parte dos/as
docentes para lecionar nestes ambientes. Muitos/as docentes sdo preparados de forma
aligeirada para atuar nos programas de alfabetizacdo, o que dificulta um trabalho mais
integrado que atenda as demandas especificas da EJA. S8o necessarios investimentos em
praticas pedagogicas de alfabetizacdo de adultos que possibilitem o dialogo, a integracéo
cultural entre escola, comunidade e sujeitos participantes do processo educativo, sobretudo,
docentes e estudantes.

Em relacdo aos/as educandos/as, Concei¢do (2012) constatou que as aulas
ministradas no Terreiro contribuiram para a quebra de preconceitos e possibilitaram a
construcdo de novos olhares sobre as religiGes de matrizes africanas, principalmente por parte
dos/as educandos/as que nao pertencem ao Candomblé. Constatou, também, que todos 0s
educandos e educandas que participaram da pesquisa sdo negros/as, foram social e
culturalmente excluidos/as nas suas historias de vida, contudo, manifestaram um forte desejo
de continuar frequentando a escola, sobretudo porque a educagdo escolarizada se deu no
Terreiro. Segundo a pesquisadora, os resultados da investigacdo revelaram que as articulagdes
de saberes interculturais promoveram a reflexibilidade critica individual e coletiva de se
compreender o outro em suas diferencas, identidades e singularidades, sendo esta constatagédo
uma das mais significativas da pesquisa.

A relagdo escola-Terreiro na perspectiva de familias candomblecistas é o titulo
do artigo escrito pelo professor Eduardo Quintana. O texto foi apresentado na 362 Reunido
Nacional da ANPEd em 2013. Trata-se do recorte de uma pesquisa cujo objetivo foi descrever
como se processa a relacdo Terreiro/escola por parte das familias candomblecistas. A pesquisa

foi realizada no estado do Rio de Janeiro, com 14 adeptos de um Terreiro de Candomblé.
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Como instrumento de coleta de dados, o pesquisador utilizou entrevistas semiestruturadas, o
que permitiu analisar os dados a partir dos valores, atitudes, opinides, preconceitos e
estereodtipos apresentados pelos sujeitos em suas respostas.

Para analisar os dados, Quintana (2013) levou em consideracdo duas ldgicas
diferentes propostas pela Sociologia da Educacdo, em que as escolas podem optar pelo
desenvolvimento de propostas pedagdgicas, pois ambas permeiam o processo educativo,
sendo: a “logica da socializa¢do/identitaria” e a “logica instrumental”. Pela logica da
socializacdo, a escola atua para favorecer a integracdo dos individuos, prioriza a
aprendizagem de conhecimentos e de valores. Ja pela logica instrumental, a preocupacao
centra-se na preparacdo dos estudantes para o mercado de trabalho, incitando-os a
concorréncia e a certificacao.

De acordo com Quintana (2013), os dados da pesquisa revelaram que a relacdo
existente entre aprendizagem nos Terreiros e a aprendizagem nas escolas tem a ver com o tipo
de logica de aprendizagem que a escola optou por desenvolver. As respostas dos sujeitos
indicaram que, nas escolas, as funcbes instrumentais predominam sobre as funcdes
identitarias e que nos Terreiros, ocorre 0 oposto. Os sujeitos relataram que as escolas se
preocupam em transmitir conhecimentos e informagdes sobre Matematica, Lingua Portuguesa
e demais contetidos considerados béasicos para a producdo do saber, exigido pela sociedade e
pelo mercado. Em sentido diferente, os Terreiros favorecem a apropriacdo de valores como
humildade, simplicidade, honestidade, dentre outros, predominado a l6gica da socializacdo. A
sobreposicdo da abordagem instrumental sobre a identitaria, segundo informou o pesquisador,
pode ser uma das consequéncias da desvalorizacao, por parte da escola, em relacdo a caréncia
de projetos educativos relacionados com a cultura africana e afro-brasileira, uma vez que
muitos estabelecimentos de ensino priorizam a transmissao de conteidos em detrimento da
socializagéo de valores.

Educacdo nos Terreiros de Caruaru/Pernambuco: um encontro com a tradicéo
africana atraves dos Orixas é o titulo da dissertacdo de mestrado defendida no ano de 2014,
por Ariene Gomes de Oliveira. A pesquisa de abordagem qualitativa foi realizada no Terreiro
de Candomblé da Nagdo de Ketu, de nome “Ilé Axé Xangé Aira”. Os objetivos da
investigacdo foram o de refletir sobre como se processa a educagdo nos Terreiros, bem como
compreender a percepcdo desses/as educandos/as candomblecistas sobre a escola. Objetivou-
se também, identificar os principais tipos de racismo e intolerancia presentes nas escolas

publicas contra estudantes candomblecistas.
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Segundo Oliveira (2014), os problemas da pesquisa giraram em torno das
seguintes questdes: Como se processa a educacao nos Terreiros? Quais sdo as percepcdes que
0s sujeitos candomblecistas tém sobre a escola publica, diante da formacdo recebida na
educacdo nos Terreiros? Como se configura a intolerancia religiosa nas escolas publicas?
Quais contribuigcdes os sujeitos candomblecistas que estudam em escolas publicas podem
oferecer para a educagdo étnico-racial?

Como propostas para a coleta de dados, Oliveira (2014) utilizou a observacéo
participante no Terreiro de Candomblé, conversas informais e entrevistas semiestruturadas
com os 09 candomblecistas. Para analisar os dados, a pesquisadora utilizou como proposta
metodoldgica o Método do Caso Alargado, sendo este a mescla de dois métodos de analise, o
método estrutural e o fenomenoldgico.

Como hipotese, Oliveira (2014) sugeriu que a educacdo nos Terreiros se configura
em um campo fértil para a exploracdo da Cultura Africana, uma vez que o Candomblé
contribui com conhecimentos sobre a ancestralidade africana, mantém-se vivo e resiste ao
processo de repressao cultural hegeménico. A cultura predominantemente Ocidental, presente
nas escolas publicas, ndo vislumbra a cultura africana. Esse aspecto representa um dos
motivos do preconceito e da intolerancia contra os estudantes candomblecistas.

De acordo com Oliveira (2014), os resultados da pesquisa revelaram que a
educacdo nos Terreiros de Candomblé evoca a memoria ancestral em todos os seus aspectos,
por meio da linguagem oral, corporal, dos habitos culinarios, da danca, da musica, do cddigo
de ética que atribui respeito aos elementos da natureza, as novas geracdes e aos mais velhos,
além da sintonia que se tem com os orixas. A educacdo nos Terreiros leva os adeptos a um
mergulho na tradicdo e no conhecimento de sua ancestralidade através das mitologias. Os
velhos sdo respeitados e reconhecidos na hierarquia, pois, com a bagagem de experiéncia que
possuem, podem compartilhar saberes com os recém-iniciados. No Terreiro, 0 aprendizado
ocorre na pratica do dia a dia e o erro ndao é condenado, como ocorre geralmente em escolas, e
sim, revisto para a orientagdo do outro em busca do acerto.

Em relagdo a intolerancia religiosa, Oliveira (2014) constatou que ha relacéo entre
racismo e Candomblé, pelo fato de a religido possuir origem negra, pela tentativa de
afastamento das origens culturais, da identidade do povo negro, e de suas religiosidades,
forcando a promocéo de padrdes ocidentais, em detrimento de padrdes africanos. Constatou-
se também que € preciso que o Candomblé e outras religides ndo cristds existam para as

escolas publicas, para que se possibilite uma vivéncia multicultural.
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Sobre a percepcdo dos estudantes candomblecistas acerca da escola, Oliveira
(2014) indicou que as trocas culturais entre pessoas oriundas de diversos grupos presentes no
ambiente escolar sdo escassas. Segundo informou a pesquisadora, alguns/as educandos/as
disseram que os/as professores/as, ao perceberem que eles/as pertenciam ao Candomblé, os/as
aconselhavam a deixar a religido, afirmavam que era coisa do diabo e que era preciso se
converter para se libertarem. Em outras situagdes, algumas educadoras pediam para que os/as
colegas assentassem longe de estudantes candomblecistas, pois, algo de mal poderia acontecer
a eles, uma vez que estes/as cultuavam o demonio. Apelidos e xingamentos também faziam
parte do dia a dia dos/as estudantes candomblecistas, que tiveram seus estados emocionais
abalados, sendo taxados de “macumbeiros” e vistos como feiticeiros fazedores de maldade
alheia. Em outros momentos, os/as estudantes candomblecistas se sentiram desrespeitados/as
guando deparavam com colegas observando-os, fazendo o sinal da cruz e se benzendo,
reafirmando o sentido de negacéo e intolerancia religiosa.

A pesquisa RepresentacOes sociais das religides afro-brasileiras: 0 que pensam
0s estudantes das escolas estaduais de referéncia da cidade do Recife, realizada por
Constantino José Bezerra de Mello, constitui dissertacdo de mestrado defendida no ano de
2015. Essa pesquisa qualitativa teve como locus, trés Escolas de Referéncia em Ensino Médio
da Rede Publica Estadual de Pernambuco, todas elas localizadas na regido norte da cidade de
Recife, proximas aos grupos mais antigos e tradicionais de religides afro-brasileiras da cidade.

Como objetivo, Mello (2015) analisou as representaces sociais de estudantes
sobre as religides afro-brasileiras, especificamente a Jurema, o Candomblé e a Umbanda.
Objetivou também, compreender como as Secretarias de Educacédo e Esportes de Pernambuco
orientavam as escolas estaduais, tendo em vista 0 documento elaborado pelo MEC que versa
sobre as orientacOes e a¢les para a educacdo das relagfes étnico-raciais quanto a elaboragéo e
adequacdo do projeto politico-pedagogico das escolas.

De acordo com Mello (2015), duas questbes nortearam a pesquisa: Como as
religibes de matrizes africanas, especificamente em relacdo ao Sagrado afro-brasileiro (orixas,
voduns, inquices, encantados e entidades) sédo percebidas pelos estudantes? De que forma a
tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira, segundo a Lei 10.639/2003, é tratada nos Projetos
Politico-Pedagdgicos e nas escolas?

Para a coleta de dados, Mello (2015) contou com entrevistas semiestruturadas,
aplicadas a 18 estudantes com idade entre 14 e 17 anos, todos do Ensino Médio, sendo 09 do
sexo masculino e 09 do sexo feminino. O critério para a escolha dos sujeitos baseou-se na

maior média escolar acumulada em todas as disciplinas. Entre os sujeitos selecionados pelo
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critério de melhores notas nas disciplinas, ndo houve nenhum dos dezoito que fosse adepto
das religiGes de matrizes africanas, sendo: (03 catolicos, 01 ateu, 03 sem religido alguma e 11
evangélicos). Foram entrevistados também trés coordenadores pedagogicos, sendo 01 de cada
escola, todos catolicos. Quanto a analise dos dados, o pesquisador considerou como método o
mapa de associacdo de ideias, muito utilizado para sintetizar ideias quando se trabalha com
representacdes sociais. Outro procedimento metodoldgico utilizado nas anélises dos discursos
foi a técnica da arvore de associagbes, com a finalidade de associar as semelhancas
encontradas nas representacdes descritas pelos sujeitos.

A hipdtese apresentada por Mello (2015) foi a de que as religides afro-brasileiras
sdo percebidas como “objetos” ndo familiares a muitas pessoas e grupos da sociedade, 0
pesquisador sugeriu que, nas escolas, esse contexto ndo é diferente. As religides afro-
brasileiras, por serem consideradas um elemento estranho, geram medo e incerteza nas
pessoas, ameagando os marcos referenciais religiosos que estdo institucionalizados.

Segundo informou Mello (2015), os resultados revelados indicaram que oS
sujeitos da pesquisa, sendo em sua maioria cristdos, ndo souberam descrever 0 que Sdo as
religiBes de matrizes africanas, a maioria informou que religido de matriz africana é apenas o
Candomblé, outros disseram que é Macumba, e houve também quem afirmasse que se tratava
de uma religido em que as pessoas fazem pactos com os deménios e sacrificios humanos.
Contudo, mesmo néo sabendo descrever as religides de matrizes africanas, alguns sujeitos
foram capazes de reconhecer o processo de discriminacdo religiosa do qual os adeptos dessas
religiGes sdo vitimas no Brasil. Afirmaram que as perseguicdes e as desqualificacdes ocorrem
porque seus seguidores sdo associados a marginalidade e a ignorancia.

De acordo com o pesquisador, em relacdo ao Sagrado afro-brasileiro representado
pelos orixas, voduns, inquices, encantados e entidades, as representacdes que os/as estudantes
trouxeram foram bastante depreciativas, nenhum dos sujeitos foi capaz de caracterizar estes
seres sagrados segundo os preceitos religiosos afro-brasileiros. O processo de desqualificagdo
de Exu e Pombagira realizado pelos sujeitos foi unanime. Essas duas energias foram
associadas a forcas malignas, coisas ruins, capeta, demoénio, macumba. De acordo com o
pesquisador, os estudantes que ndo pertencem as religides de matrizes africanas dessacralizam
essas energias por causa do processo de demonizagdo construido sobre suas imagens pelas
religides cristas que se consolidaram no Brasil. Segundo Mello (2015), a consequéncia disso é
o fato de que aquele/a estudante que se identificar com alguma religido afro-brasileira podera
sofrer afastamento ou marginalizagdo na escola, por ndo pertencer as religides dominantes na

sociedade.
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No tocante ao trato da tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira, nas escolas
investigadas, Mello (2015) constatou que, especificamente, os temas voltados para as
religiGes afro-brasileiras ndo sdo abordados em sala de aula. Por outro lado, identificou, por
meio da entrevista com os/as estudantes, a existéncia de um professor de Historia que
desenvolveu no &mbito escolar projetos de cunho proselitista e orientagdes evangélicas com o
objetivo de conversao.

A pesquisa realizada por Mello (2015) revelou também que ha caréncia de cursos
de formacdo continuada que contemplem a Lei 10.639/03, para professores/as e
coordenadores/as pedagdgicos. Além disso, os dados indicaram que nenhuma das trés escolas
possui um projeto politico-pedagdgico pronto, o que desmobiliza o trabalho dos/as docentes e
desarticula acdes pedagdgicas. O pesquisador constatou que a falta de trabalhos educativos
sistematizados e efetivos junto aos estudantes contribui com o preconceito e desqualificacao
das religiGes afro-brasileiras e de seus adeptos, além de oferecer brechas para formas de
proselitismo nos espagos escolares.

Identidade candomblecista em foco: a historia de vida como axé pedagdgico é o
titulo da dissertacdo de mestrado defendida no ano de 2015 por Luiz Alberto Chaves Janior.
A pesquisa foi realizada no estado do Rio de Janeiro com sete professoras candomblecistas,
sendo seis pertencentes a Nagdo de Ketu e uma da Nacéo de Angola.

Conforme Chaves Janior (2015), a pesquisa de abordagem qualitativa teve como
objetivos: analisar criticamente as instituicGes escolares a partir das falas de professoras
candomblecistas e questionar o paradigma dominante acerca do modo em que se produz
conhecimento cientifico, identificar o Candomblé como uma producéo cultural/religiosa afro-
brasileira que foi historicamente marginalizada, bem como compreender as professoras como
sujeitos socioculturais, dotados de experiéncia, capazes de intervir na pratica
escolar/académica por meio de uma perspectiva critico-reflexiva.

Segundo Chaves Janior (2015), as questdes que impulsionaram a pesquisa foram:
Como as histdrias de vida das professoras, podem contribuir com a reflex&o sobre as praticas
escolares a partir de sua relacdo com a cultura de matriz afro-brasileira? Como o curriculo
escolar/académico se constitui de axé pedagdgico? Qual a importancia das categorias
“identidade e interculturalidade” na compreensao de uma pratica pedagogica emancipatéria?

A metodologia de coleta de dados utilizada pelo pesquisador foi a adocdo do
método denominado “Historia de Vida”, por meio do qual se fez um relato escrito,
retrospectivo da experiéncia pessoal das professoras, colhendo fatos e acontecimentos

significativos e constitutivos de suas vivéncias. Aléem desse método, Chaves Junior (2015)
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utilizou-se da entrevista semiestruturada para compreender a identidade candomblecista das
docentes, bem como para obter dados sobre a realidade vivida por elas em tempos e espagos
educativos.

Como hipotese apresentada, Chaves Junior (2015) propds que, devido ao contexto
de inferiorizacdo do Candomblé e consequentemente de seus adeptos nas escolas e em outros
ambientes sociais, 0 sujeito candomblecista tenta se proteger camuflando sua identidade e
assumindo outras que sejam legitimamente aceitas no contexto social.

Segundo Chaves Janior (2015), os resultados da pesquisa demonstraram que as
historias de vida relatadas pelas professoras, endossam a ideia de que as praticas escolares
vividas por elas na condi¢do de docentes candomblecistas evidenciaram as escolas como
locais de reproducdo do preconceito e de praticas de discriminacdo. Muitos/as estudantes, ao
se depararem com atividades de cunho cultural envolvendo as religides de matrizes africanas,
recusavam realiza-las afirmando ser coisa do deménio. Videos disponibilizados para escolas
de todo o Brasil da cole¢ao “A Cor da Cultura”, ao serem exibidos em sala de aula, foram
rejeitados por estudantes que em atos de intolerancia, articularam abaixo assinados para
impedir sua exibicao.

O pesquisador informou que h& relatos de perseguicdo a uma professora
simplesmente pelo fato de ela ser candomblecista, instituindo, o que Chaves Janior (2015)
denominou de “cultura do 6dio” que foi desumanamente estabelecida dentro da escola em que
ela trabalhava, reafirmando uma préatica inquisidora com a finalidade de desprezar e maltratar
guem é diferente. Ha constatacGes de preconceito por porte de colegas professores que se
recusam a desenvolver projetos interdisciplinares com foco nas religides de matrizes
africanas, alguns afirmaram ndo ter conhecimento para trabalhar o tema, outros alegaram que
propostas que ndo constassem no projeto politico-pedagdgico (PPP) da escola ndo poderiam
ser desenvolvidos, justificando assim a inoperancia das atividades pedagdgicas.

Segundo Chaves Junior (2015), os dados da pesquisa revelaram também que
assumir a identidade candomblecista na escola, seja por meio da religido, seja por meio do
curriculo, traduz-se em um desafio imposto as instituicdes de ensino, aos/as educadores/as e
aos/as adeptos/as. Segundo o pesquisador, as escolas publicas se assumem como
democraticas, entretanto, os dados da pesquisa indicaram que existem praticas nas escolas
hegemonicamente abissais, impedindo as possibilidades de uma democratizagdo curricular
afirmativa. Ha nas instituicdes de ensino grupos que defendem a uniformizacao de discursos
que desvalorizam a pluralidade cultural/religiosa e as diferencas, impedindo o trabalho critico

e reflexivo dos/as educadores/as que lutam por uma escola que seja de e para todos.
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A pesquisa Convivendo com os orixas: a trajetoria religiosa das criancas adeptas
ao candomblé e o contexto escolar refere-se a uma dissertacdo de mestrado, defendida no ano
de 2015 por Karla Geyb da Silva Queiroz. A pesquisa foi realizada no estado da Bahia, com
trés adultos adeptos do Candomblé, que na infancia estiveram inseridos na religido e que
estudaram em escolas publicas. O objetivo dessa pesquisa qualitativa foi compreender a partir
dos relatos dos adultos candomblecistas, como a produgdo de sentidos sobre a pertenca
religiosa foi balizada pelo contexto escolar.

Segundo Queiroz (2015), as questdes que nortearam a pesquisa foram: Que
situagbes complexas podem ser vividas por criangas candomblecistas? Que recursos as
criangas empregariam, para enfrentar situacdes de desrespeito e discriminacgdo religiosa?
Onde poderiam ocorrer essas experiéncias? Haveria um contexto privilegiado? Haveria
impacto nas criangas?

Como proposta metodoldgica, Queiroz (2015) adotou conceitos da psicologia
historico-cultural e enfatizou abordagens presentes na Teoria da Subjetividade, proposta por
Gonzélez Rey. Aspectos desta teoria foram utilizados no contexto da coleta de informacGes,
bem como para a analise dos dados coletados. Questionarios sociodemograficos e
conversacdes foram utilizados como instrumentos de coleta de dados. A hipdtese apresentada
pela pesquisadora foi a de que as criangas candomblecistas sao reconhecidas nos Terreiros de
Candomblé, contudo, na escola, elas experimentam vergonha, silenciamento e discriminacdo
sobre sua pertenca religiosa. Por isso, supde-se que a escola seja um espaco sociocultural
produtor de tensionamentos que envolvem a pertenca religiosa dessas criancas.

Os dados obtidos por Queiroz (2015) revelaram que existem relacGes bastante
complexas vividas pelas criangas candomblecistas no ambiente escolar. Os relatos indicaram
também que os pais orientavam os filhos a negar a pertenca religiosa na escola. Ao serem
questionadas sobre a religido, diziam pertencer ao catolicismo, que frequentavam missas e
que exerciam funcgdes especificas na igreja. Contudo, ao serem descobertas como
candomblecistas, essas criancas eram desprezadas na escola por outras criangas, ndo que as
criangas de outras religides quisessem desprezé-las, mas faziam em obediéncia aos pais, que
proibiam seus filhos de ter contato com criangas que ndo professassem a mesma fé deles.

Segundo Queiroz (2015), os impactos negativos vividos pelas criangas
candomblecistas no ambiente escolar, sdo bastante significativos. Alguns desses impactos
foram constatados nas falas dos sujeitos. Um deles afirmou que na escola era chamado de
filho de feiticeiro e que ouvia dos colegas que s6 se alimentava quando o pai fazia despacho.

Ouvia também de outras criancas que os despachos e feiticos que o pai fazia tinha objetivo de
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matar as pessoas. Outro sujeito relatou que era chamado de “macumbeiro viado” na escola ¢
que isso lhe trouxe sérios complexos de inferioridade. Por isso, conforme afirmou Queiroz
(2015), uma das formas de resistir as intolerancias sofridas era dizer que ia baixar “Exu” ou
fazer ebd, sabendo que as pessoas ficariam com medo e assustadas, poderiam parar de
afronta-lo. De acordo com a pesquisadora, todas essas questdes despertaram fontes de tensfes
psicoldgicas permanentes nos sujeitos, levando-os a desenvolver o sentido de rejei¢éo a escola
e baixa autoestima.

Em relacdo ao trato das religides de matrizes africanas pelos/as professor/as nos
estabelecimentos de ensino publico, l6cus da pesquisa, os dados revelaram que o trabalho fica
a cargo dos/as professores/as de Ensino Religioso e que esses/as docentes a0 ministrarem a
disciplina tendem a priorizar a religido da qual fazem parte. De acordo com Queiroz (2015), o
desrespeito e a discriminacdo adentram as escolas publicas por meio de varios atores sociais,
deixando um legado histérico de preconceito e dor as criangas candomblecistas.

As religides de matrizes africanas no contexto da efetivagéo da lei 10.639/03 em
Cuiaba-MT é o titulo da dissertacdo de mestrado defendida no ano de 2016 por Mauricio
Benedito da Silva Vieira. A pesquisa foi realizada na cidade de Cuiabd/MT, especificamente
em onze escolas municipais de educacdo basica. Das onze escolas, nove se localizam em
areas urbanas e duas em areas rurais, todas proximas aos Terreiros de Candomblé e de
Umbanda. Os sujeitos da pesquisa foram professores/as, coordenadores/as e gestores/as que
atuam nessas escolas, totalizando um montante de sessenta participantes.

Segundo Vieira (2016), o objetivo dessa pesquisa foi o de identificar e
compreender o nivel de envolvimento, interesse e possiveis rejeicbes entre os/as docentes
acerca do desenvolvimento de contetidos referentes as religides de matrizes africanas em sala
de aula, tendo em vista, a implantacdo da Lei 10.639/03.

Duas questBes nortearam a pesquisa: Quais articulagdes as escolas tém feito que
possam contribuir com a minimizacdo da intolerancia religiosa? Como as escolas tratam
questdes relacionadas a cultura africana e afro-brasileira, suas simbologias, apdés a
implantacédo da Lei 10.639/03?

Para essa pesquisa, cuja abordagem foi qualitativo-exploratéria, Vieira (2016)
adotou 0 método “Survey, como procedimento metodoldgico para coleta de dados. Trata-se
de questionarios encaminhados via online aos sujeitos participantes. Esse método é utilizado
guando se pretende atingir maior nimero de componentes e favorece o sigilo, pois, ndo ha

necessidade de identificagéo.
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Como hipdtese apresentada, o pesquisador trouxe a ideia de que a implementagéo
da Lei 10.639/03 podera representar uma estratégia a ser utilizada pelos/as educadores/as no
combate ao racismo e as intolerancias contra as religides de matrizes africanas na sociedade
brasileira e nas instituicdes escolares.

De acordo com Vieira (2016), os resultados da pesquisa revelaram que a maioria
dos/as educadores/as que trabalham nas escolas investigadas, consideram importante abordar
temas relacionados com cultura africana afro-brasileira em sala de aula. Contudo, ao se referir
ao desenvolvimento de atividades que envolvem as religides de matrizes africanas como
componente curricular que faz parte da cultura do povo africano e afro-brasileiro, alguns
educadores acreditam que poderia haver risco de doutrinagéo e proselitismo, ndo concordando
com abordagens dessas tematicas na escola. Tais educadores/as justificaram suas falas
afirmando que o trato de religibes € uma obrigacdo das familias. Para Vieira (2016), o0 medo
de abordar contetidos voltados as tematicas que envolvam a histdria e a cultura dos povos
africanos e afro-brasileiros nas instituicdes de ensino vai além da incompreensédo da aplicacao
da lei, podendo ser justificado como dissimulacdo de preconceitos e assimilacdo dos
contetdos a fendmenos do mal.

Para Vieira (2016), os dados revelaram que muitos/as educadores/as néo
conseguem perceber a diferenca de “Educacao religiosa” e “Ensino religioso”, por isso,
acreditam que possa haver doutrinacdo ao se trabalhar com conteldos que envolvem as
religiBes de matrizes africanas. Para o pesquisador, saber diferenciar estas duas perspectivas é
fundamental. Vieira (2016) explica que educacéo religiosa possui carater proselitista e tem o
objetivo de transmitir valores religiosos, ao passo que o ensino religioso é necessariamente
imparcial e pluralista. O pesquisador constatou que para a maioria dos/as professores/as
participantes da pesquisa, deve haver nas escolas a disciplina “Ensino Religioso” com
orientacdo ecuménica e laica, contudo os livros didaticos dos/as docentes ndo correspondem
as propostas ecuménicas, pois em sua maioria, a orientacdo € exclusivamente crista.

Os resultados da pesquisa, conforme relatou Vieira (2016) indicaram que a
maioria dos/as docentes reconhece o racismo como um dos elementos da discriminagdo contra
as religides de matrizes africanas e aos seus adeptos. Segundo o pesquisador, 0 racismo se
configura também quando as pessoas sdo excluidas, marginalizadas e estigmatizadas por suas
crencas. Essa excluséo é nitida quando se trata de adeptos das religides de matrizes africanas.
Existe uma aversdo a cultura negra, este fato é resultado de uma luta por demarcacdo de
fronteiras raciais, nas escolas e fora delas. Para Vieira (2016), a escola como espaco
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privilegiado para inverter situagdes de preconceito de discriminagdes precisa estar preparada
para assumir esse papel, se abrindo ao acolhimento e ao reconhecimento das diferencgas.
Finalizo este capitulo ressaltando que aos estudos que envolvem os/as adeptos/as
das religides de matrizes africanas e suas relagdes com escola, sobretudo, no que diz respeito
ao tratamento que esses sujeitos recebem nas instituicdes de ensino, ainda é pequeno,
principalmente ao se tratar da modalidade de Educagdo de Jovens e Adultos. Contudo, as
contribuicdes teoricas apresentadas pelos/as pesquisadores/as referenciados neste texto nos
ajudam a compreender um pouco mais sobre a tensdo existente entre escolarizacéo e religides
de matrizes africanas. Os relatos dos pesquisadores e 0s resultados advindos das pesquisas
serdo importantes para a analise dos nucleos de sentido apresentados no capitulo 4 desta
dissertacdo, bem como para a constituicdo do produto educacional que sera sugerido aos/as
educadores/as que tratam de tematicas que envolvem as religides de matrizes africanas em

suas aulas.
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CAPITULO 3 - METODOLOGIA DA PESQUISA

“Em todo pensamento, em toda investigacdo, ha sempre o perigo de
simplificacéo, de nivelamento, de rigidez, de moleza, de enclausuramento,
de esclerose, de ndo retroacdo; ha sempre a necessidade, reciprocamente,
de estratégia, reflexdo, arte. O método € a atividade pensante e consciente.
O método, dizia Descartes, € a arte de guiar a razdo nas ciéncias.
Acrescentemos: é a arte de guiar a ciéncia na razdo.” (MORIN, 2005, p.
339)

3.1 Os caminhos da pesquisa

Neste capitulo, descrevo os caminhos percorridos e as escolhas metodoldgicas que
orientaram a pesquisa de campo. A hipotese que precedeu a pesquisa foi a de que a escola
valoriza a cultura hegemonica europeia e as religides judaico-cristds e trata de forma
discriminatoria em relacdo as demais expressdes culturais e aos sujeitos que possuem
identidades religiosas diferentes daquela pré-estabelecida. Instaura-se, com isso, no ambito
escolar, um processo de desigualdade, discriminacdo e invisibilidade dos sujeitos
considerados diferentes por seus pertencimentos religiosos.

Embora ndo se possa generalizar a hipotese inicial que informou nossa pesquisa
de campo, busquei, por meio de uma pesquisa qualitativa, compreender quais 0s sentidos que
sujeitos candomblecistas e umbandistas atribuem ao seu processo de escolarizacdo em uma
sociedade hegemonicamente cristd. Como se sabe, “as pesquisas qualitativas privilegiam,
essencialmente, a compreensdo dos comportamentos a partir da perspectiva dos sujeitos da
investigacdo.” (BOGDAN e BIKLEN, 1994, p. 16). A pesquisa qualitativa também “destaca a
compreensdo das relagdes complexas entre tudo o que existe”, conforme aponta (STAKE,
1999, p. 42).

Com base neste entendimento, compreendi que 0 mais importante para a pesquisa
foi considerar, a priori, 0s sentidos que os sujeitos atribuiram aos fenémenos pesquisados.
Através dos relatos obtidos, analisei as correlacdes das conversas realizadas com 0s sujeitos
participantes da pesquisa com o0s objetivos propostos pela investigacdo. Neste sentido, meu
foco esteve voltado para as percepgdes que 0s sujeitos possuem sobre o objeto em estudo,
uma vez que “a investigacao qualitativa foca o0 modelo fenomenoldgico no qual a realidade é
enraizada nas percepgdes dos sujeitos, o objetivo é compreender e encontrar significados

através das narrativas verbais e observacdes.” (BENTO, 2012, p. 01).
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Trabalhar com o método fenomenoldgico, producdo de sentidos e com
interpretacdes, conduz o0s pesquisadores a compreenderem como Se processam as
subjetividades nas pesquisas qualitativas. Por meio da pesquisa bibliogréfica, realizei uma
breve discussdo sobre esses conceitos que serdo apresentados nesta se¢éo, bem como ao longo
da dissertacdo, sobretudo na perspectiva de Gonzalez Rey (2003; 2015).

A seguir, apresento os procedimentos e 0s instrumentos metodoldgicos utilizados
para a coleta e andlise dos dados, bem como abordo a importancia da ética implicada na

pesquisa. Posteriormente, faco a caracterizacdo dos sujeitos investigados.

3.2 Instrumentos e procedimentos metodolégicos utilizados para coleta dos dados

Os instrumentos metodoldgicos utilizados para a consecucdo dos objetivos da
pesquisa foram revisdo bibliografica, o questionario semiestruturado (APENDICE A) e a
entrevista em profundidade (APENDICE B). Como dispositivos de registros, utilizei um
caderno de campo e um gravador de audio.

O questionario semiestruturado conteve 13 questfes, com vistas a tracar o perfil
dos sujeitos em relacdo a idade, religido, género, cor/raca e profissdo. Além disso, procurei
identificar se os educandos e educandas tiveram em suas experiéncias educativas estudos
sobre a historia e a cultuara da Africa. Em caso de resposta positiva, tentei verificar qual(is)
disciplinas(s) havia(m) abordado essa tematica. Cabe destacar que a aplicacdo do questionario
teve dois objetivos: o primeiro diz respeito a busca de elementos que pudessem contribuir
com a formacdo de indicadores de sentidos subjetivos®, expressos pelos participantes; o
segundo diz respeito a possibilidade de construcdo de indagacdes que fomentassem a
entrevista em profundidade.

A entrevista em profundidade se pautou pelo carater dialdgico, a fim de que a
conversa entre entrevistador e entrevistado pudesse fluir. Busquei, assim, estabelecer uma
comunicacgdo ndo violenta com os sujeitos. Como se sabe, esse tipo de comunicagdo contribui
para “tentar esclarecer o sentido que o pesquisado faz da situagdo, da pesquisa em geral, da

relacdo particular da qual ela se estabelece, dos fins que ela busca e explicar as razdes que o

% Para Gonzalez Rey (2014), “o processo de configuragdo de indicadores é um processo de interpretacéo que se
realiza apoiado por uma multiplicidade de informagfes obtidas por instrumentos diferentes e pela constante
intervencdo intelectual do pesquisador. O carater de processo que é usado para designar esta forma de
interpretacdo se apdia no fato de que ela sempre se realiza em relagdes de continuidade, onde um momento
condiciona a entrada em outro, o que leva constantemente ao desenvolvimento de novas “zonas de sentido”
sobre o objeto estudado.” (GONZALEZ REY, 2014, p. 30).
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levaram a participar da troca.” (BOURDIEU, 2008, p. 695). Por isso, antes de iniciar,
expliquei para 0s sujeitos 0s objetivos da pesquisa, as justificativas que pautaram a
investigacdo, os beneficios do estudo e os possiveis desconfortos que eles poderiam sentir no
momento da realizacdo da entrevista.*

Bogdan e Biklen (1994) propdem, como procedimento metodologico, uma
entrevista em profundidade que permite ao pesquisador interagir com 0s sujeitos de maneira

natural, como se estivesse em meio a uma conversa informal. Pois,

se as pessoas forem controladas como sujeitos de investigacdo, comportar-
se-d0 como tal, o que é diferente do modo em que normalmente se
comportam. Como os investigadores qualitativos estao interessados no modo
como as pessoas normalmente se comportam e pensam nos seus ambientes
naturais, tentam agir de modo a que as atividades que ocorrem na sua
presenga ndo difiram significativamente daquilo que se passa na sua
auséncia. De modo semelhante como o0s investigadores neste tipo de
investigacdo se interessam pelo modo como as pessoas pensam sobre as suas
vidas, experiéncias e situacOes particulares, as entrevistas que efetuam séo
mais semelhantes a conversas entre dois confidentes do que a uma sesséo
formal de perguntas e respostas entre um investigador e um sujeito. Esta é a
Unica maneira de captar aquilo que é verdadeiramente importante do ponto
de vista do sujeito. (BOGDAN e BIKLEN, 1994, p. 68-69).

A entrevista em profundidade, conforme aponta os autores, traz em si, estratégias
bastante significativas para a investigacao qualitativa. Para os autores, esse tipo de abordagem
oferece ao investigador oportunidades para introduzir-se no mundo dos investigados,
possibilitando melhor conhecé-los, e a partir dai, ganhar sua confianga. “O carater flexivel
deste tipo de abordagem permite aos sujeitos responderem de acordo com a sua perspectiva
pessoal, em vez de terem de se moldar a questes previamente elaboradas.” (BOGDAN e
BIKLEN, 1994, p. 17).

Durante as entrevistas com 0s sujeitos, busquei romper com procedimentos

metodologicos centrados no bindmio pergunta-resposta e recorri a uma perspectiva que toma

® Tantoa aplicacdo do questionario quanto a entrevista em profundidade buscaram atender aos principios éticos
que regem pesquisas realizadas com seres humanos. Nesse sentido, procurei evitar situagcdes que causassem
desconfortos, que gerassem algum incémodo no sujeito ao compartilhar informacdes pessoais ou confidenciais,
ou, em alguns tépicos, poderiam se sentir incomodados em responder alguma pergunta. Haveria também o risco
de se sentirem constrangidos com uso do gravador de &udio. Contudo, antes de iniciar a entrevista com 0s
sujeitos escolhidos, estas possibilidades acerca dos desconfortos e riscos foram informadas e dialogadas. Os
objetivos da pesquisa foram lidos oralmente aos participantes e também constaram no Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido (TCLE), apéndice (C), do qual apds concordancia e assinatura, lhes foi entregue uma das
vias. Antes de iniciar a entrevista, expliquei aos sujeitos que se por qualquer motivo, durante ou ap6s 0 percurso
resolvessem desistir de participar, seriam devolvidos a eles os depoimentos gravados, as anotac6es do caderno de
campo e os questionarios respondidos.
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como referéncia o que Gonzélez Rey (2015) designa como sistemas conversacionais, isto &€,
uma interacdo dindmica entre entrevistador e entrevistado, marcado por negociacoes, relacoes
de trocas e compartilhamento de saberes. Mesmo tendo em maos um roteiro norteador
utilizado durante as entrevistas, ndo permiti que houvesse estimulo apenas as respostas,
restringindo a conversacdo, pois, se assim o fizesse, ndo obteria interacdo, naturalidade e
autenticidade dos/as participantes. E importante ressaltar que esse tipo de procedimento

conversacional

gera uma co-responsabilidade devido a cada um dos participantes se
sentirem sujeitos do processo, facilitando a expressdo de cada um por meio
de suas necessidades e interesses. Cada participante atua nas conversagdes
de forma reflexiva, ouvindo e elaborando hipdteses por intermédio de
posi¢des assumidas por ele sobre o tema de que se ocupa. Nesse processo,
tantos 0s sujeitos pesquisados como 0 pesquisador interam suas
experiéncias, suas dividas e suas tensfes, em um processo que facilita o
emergir dos sentidos subjetivos no curso das conversagfes. A conversacao
vai tomando formas distintas, nas quais a riqueza da informacéo se define
por meio de argumentagdes, emoces fortes e expressdes extraverbais, numa
infinita quantidade de formas diferentes, que vdo se organizando em
representacdes tedricas pelo pesquisador. (GONZALEZ REY, 2015, p. 45-
46).

No decorrer das entrevistas, procurei fazer intervengdes, quando necessario, de
forma espontanea, critica e reflexiva, sem, contudo, interromper a fala dos sujeitos. Mantive o
interesse nas falas e o respeito em escuta-los. Essa acdo gerou um clima amistoso entre mim e
os participantes da pesquisa. Esse tipo de inter-relacdo € importante, pois, representa uma das
caracteristicas fundamentais das entrevistas em profundidade, uma vez que, durante o
processo de conversacdo, minimiza e pode até mesmo sanar alguma dificuldade de inter-
relacdo entre o sujeito pesquisador e o sujeito pesquisado.

Assim como o questionario, a entrevista foi pensada em consonancia com 0S
objetivos da pesquisa. No primeiro momento, para delinear o perfil dos sujeitos, pedi a eles/as
gue contassem um pouco sobre suas historias, seus pertencimentos religiosos, que falassem
sobre a religido de matriz africana que seguem, desde quando a praticam e como chegaram até
ela. Posteriormente, mais voltado para os objetivos especificos, busquei, compreender como
se processa a relagdo que estabelecem na escola com os/as colegas e educadores/as, se deixam
ou ndo transparecer a identidade religiosa e de que forma isso acontece. Conversamos sobre o
tratamento que receberam dos/as colegas e professores/as na EJA por seus pertencimentos
religiosos. Falamos também sobre os sentimentos deles/as em relacdo as formas de tratamento

recebidas. A conversa transcorreu em torno de temas relacionados a intoleréncia religiosa,
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discriminagdo e preconceitos no ambiente escolar e em outros espagos sociais e se essas
manifestaces de repudio lhes atingiam diretamente.

O segundo momento esteve voltado para os sentidos que eles/as atribuem ao
processo de conhecimento estabelecido na escola, bem como sobre o papel da escola em
relagdo ao desenvolvimento ou ndo de projetos educativos e de aulas pelos/as educadores/as
que retratem as religides de matrizes africanas no contexto cultural, em consonancia com a
Lei 10.639/03. No terceiro momento da entrevista, objetivei identificar se o espaco fisico das
escolas que eles frequentaram dialoga ou ndo com a cultura e com a religiosidade afro-
brasileira, bem como compreender como se processa a questao da laicidade nas instituicdes de

ensino onde estudaram.

3.3 Procedimentos adotados para anélise dos dados da pesquisa

Ao analisar os dados da pesquisa, considerei as informacdes obtidas por trés
instrumentos de coleta, sendo o caderno de campo, questionarios e entrevistas. As
informac@es provenientes do caderno de campo foram importantes para a caracterizacdo dos
sujeitos da pesquisa e para captar sentidos subjetivos. Nele, foram anotadas algumas de suas
caracteristicas, bem como informacfes ndo captadas pelos questionarios e entrevistas, por
exemplo, estados emocionais, expressdes faciais, corporais e a entonagdo de voz em
diferentes momentos do didlogo. Essas informacBes foram observadas e anotadas
posteriormente as entrevistas. As informacdes registradas no caderno de campo foram
interpretadas e demarcadas como indicadores de sentido. Todos os questionarios foram lidos e
analisados separadamente. Alguns dados dos questionarios foram utilizados para a
composicdo de quadros que complementaram as informagOes sobre os sujeitos. Outras
informagdes derivadas dos questionarios foram aliadas aos dados obtidos pelas entrevistas, 0
que contribuiu para melhor entendimento dos fendbmenos estudados.

Para melhor interpretar os sentidos que os/as educandos/as atribuem a propria
escolarizacdo, foi adotado o método fenomenologico. Esse método foi utilizado para perceber
o significado e a interpretagdo dos fendmenos vividos pelos sujeitos da pesquisa. Segundo

Mansini, por meio do método fenomenologico,

0 pesquisador ir4 descrever o que estd em sua frente, como se apresenta.
Estando interessado na experiéncia do aluno, vai registrando o que ele diz,
como diz, a entonagdo de sua voz, seus gestos, sua expressao, enfim, tudo
gue o aluno mostrar em diferentes situacdes junto a ele (pesquisador), ou a
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outras pessoas. A descrigdo é considerada em Fenomenologia um caminho
de aproximacao do que se da da maneira que se da e tal como se da. Refere-
se ao que é percebido, ao que se mostra. Ndo se limita a enumeracdo dos
dados como o positivismo, mas pressupde alcancar a esséncia do fenémeno.
Os dados registrados levam o pesquisador a refletir sobre o esforco para
apreender o sentido ou esséncia do vivido. (MANSINI, 1993, p.76).

O método fenomenologico ‘“consiste, sobretudo em suspender 0 juizo, 0S
preconceitos e 0s modelos tedricos e praticos subjacentes que normalmente, direcionam e
unilateralizam o olhar do pesquisador” (BARROS, 1990, p. 65). E importante ressaltar que ao
utilizar o método fenomenolégico, o pesquisador deve, segundo Gonzélez Rey (2015),
superar a imagem de coletor de dados, pois as ideias precisam estar integradas em um tecido
dindmico e articulado pela reflexdo do pesquisador aonde a construcdo tedrica se articule com
as informacdes obtidas pelos instrumentos de coleta de dados. A utilizagdo do método
fenomenoldgico € interessante nas pesquisas qualitativas quando

considera a intersec¢do de minhas experiéncias com aquelas do outro, pela
engrenagem de umas nas outras, portanto inseparavel da subjetividade e da
intersubjetividade que formam sua unidade pela retomada de minhas
experiéncias passadas em minhas experiéncias presentes, da experiéncia do
outro na minha. (MERLEAU-PONTY, 1999, p.18).

Considerar a intersubjetividade®® na pesquisa é importante porque, assim, busca-
se 0 estabelecimento continuo do didlogo, da inter-relacdo entre o sujeito pesquisador e o
sujeito pesquisado, bem como a inter-relacdo destes com o objeto de estudo. Tanto a
subjetividade quanto a intersubjetividade podem ser percebidas através da dinamica

conversacional estabelecida na entrevista. Isso porque, a conversagdo

€ um processo cujo objetivo é conduzir a pessoa estudada a campos
significativos de sua experiéncia pessoal, os quais sdo capazes de evolvé-los
no sentido subjetivo dos diferentes espacos delimitadores de sua
subjetividade individual. A partir desses espacos, o relato expressa, de forma
crescente, seu mundo, suas necessidades, seus conflitos e suas reflexdes,
processo esse que envolve emocdes que, por sua vez, facilitam o surgimento
de novos processos simbolicos e de novas emogoes, levando a trama de
sentidos subjetivos. (GONZALEZ REY, 2015, p. 126).

% «A intersubjetividade implica o caréter relacional dos sujeitos em seus diversos momentos interativos ndo
apenas com outros sujeitos, mas também com o0s espacos sociais em que essas relagdes sdo produzidas.”
(GONZALEZ REY, 2015, p. 24).
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Para analisar os dados da pesquisa, busquei acessar espacos de producdes
subjetivas e intersubjetivas nas falas dos sujeitos que pudessem representar oS momentos
vividos no espaco escolar, bem como em outros espacos sociais. Por meio da interpretacdo
das conversas, procurei ultrapassar o nivel descritivo das expressdes e captei processos de
configuragdo de pré-indicadores que se encontravam implicitos nos relatos. Os pré-
indicadores apontaram semelhancas, aproximacdes, contradicdes e complementaridade nas
falas dos sujeitos. Esses pre-indicadores revelaram também indicadores, que foram
aglutinados. A partir da aglutinacdo, sugeri nticleos de sentidos®” ou categorias. Com base na
categorizacao dos nucleos de sentido a interpretacdo ganhou contornos teoricos. A definicdo

de categorias é importante porque,

elas representam formas de concretizacdo e de organizagdo do processo
construtivo-interpretativo. Sem categorias a processualidade pode-se
desfigurar diante da falta de organizacdo do processo construtivo. Devemos
conceber as categorias ndo como entidades rigidas e fragmentadas, mas
como momentos de organizagéo e visibilidade de uma producgéo teorica, em
Cujo processo as categorias se mantém em constante movimento dentro das
construgdes em que se articulam entre si. (GONZALEZ REY, 2015, p. 138).

Extrair categorias das narrativas ndo foi tarefa facil. Primeiro, porque exigiu muita
concentracdo nas varias escutas dos audios gravados durante as entrevistas; segundo, porque
exigiu um &rduo processo de transcricéo das falas cuja tradugdo foi ipsis verbis®® as narrativas
dos sujeitos e, terceiro, porque, elencar hipoOteses e impressdes no decorrer das falas e
posteriormente analisa-las e interpreta-las representa uma tarefa bastante complexa. Assim,
para a pesquisa, propus quatro nucleos de sentidos/categorias, a saber: (i) sobre as identidades
e as diferencas no contexto das desigualdades, desumanizacdo e exclusdo dos educandos
candomblecistas e umbandistas na escola; (ii) sobre as formas de resisténcia e luta como
possibilidades de enfrentamento ao silenciamento, a discriminacdo, a intolerancia e ao
racismo religioso; (iii) sobre a importancia da escola como espaco sociocultural para a

formacéo cidada do sujeito e (iv) sobre a necessidade de descolonizacéo religiosa da escola.

%7 Os ndcleos de sentido ou sentidos centrais conforme aponta Gonzéalez Rey (2015) surgem a partir de passagens
gue sdo extraidas das falas dos sujeitos da pesquisa. Representam configuragdes aprofundadas tanto no dialogo
estabelecido nas entrevistas quanto em outros instrumentos utilizados pelo pesquisador.

% |psis verbis é uma expresséo latina que significa “pelas mesmas palavras”.



96

Os quadros 2 e 3, a seguir, demonstram a construcdo do processo de categorizacdo
e evidenciam os principais pontos detectados a respeito dos sentidos que os/as educandos/as
candomblecistas e umbandistas da Educacao de Jovens e Adultos atribuem a escolarizacao.

Especificamente, o quadro 1 informa os pré-indicadores extraidos das falas dos

sujeitos. A partir deles, os indicadores de sentido subjetivo foram organizados.

Quadro 2 - Organizacdo dos indicadores a partir dos pré-indicadores

Pré-indicadores Indicadores

1) Revelava minha identidade religiosa, mas
era rejeitado;
2) Revelava minha identidade religiosa, mas
era criticado;
3) Revelava minha identidade religiosa, mas
era julgado; 1) Identidade e diferengas
4) Revelava minha identidade religiosa, mas
sofria por ser diferente;
5) Omitia a identidade religiosa por
vergonha e por medo do preconceito.

6) Sentia-me desigual por me verem como
doente;

7) Sentia-me  desigual por ndo me
entenderem como pessoa;

8) Sentia-me desigual porque mulheres e
pobres sofrem mais preconceito;

9) Sentia-me desigual porque o normal € ser
cristdo; 2) Desigualdade e exclusao

10) Sentia-me  desigual porque perdia o
orgulho de ser o que sou;

11) Sentia-me desigual por ser motivo de
piadas, chacotas e deboches.

12) Eu néo era aceito nos grupos;

13) Ndo compartilhavam comida comigo;

14) Sentiam nojo de mim;

15) Pensavam que eu era filho do diabo; 3) Desumanizacdo e satanizacao
16) Viam-me como a imagem do mal, do sujeito

17) Sentia-me satanizada.

18)I§ preciso ter atitude de enfrentamento;
19) E preciso confrontar as pessoas;
20) E preciso afastar para resistir;

21) E preciso engajamento politico; 4) Estratégias de resisténcia para
22) As vezes € preciso silenciar; enfrentar a discriminacdo, a
23)E preciso contar com a familia para intolerdncia e 0  racismo

resistir; religioso
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Pré-indicadores Indicadores

24)E preciso dialogar.

25) E preciso lutar para garantir direitos;
26) E preciso encontrar no outro a forca para
lutar;
27)E preciso lutar para ser aceito; 5) A importancia da luta
28) A gente sofre, mas a gente luta;
29) Tentam nos calar, mas vamos continuar
lutando pelos nossos direitos.

30) A escola ndo trabalha a cultura africana;

31) A escola n&o visibiliza a Africa;

32) A escola desconsidera as diversidades;

33)Na escola, os professores s6 contavam a
histéria dos negros, falavam sobre

colheita e escraviddo; 6) Caréncia de ensino da cultura
34) Na escola, os professores que ndo eram africana e afro-brasileira nas
do Candomblé ou da Umbanda, néo escolas

falavam nada sobre a cultura e nem sobre
a religido, s6 uma professora que é da
Umbanda que falava.

35)A escola precisa considerar as culturas
africanas para diminuir o preconceito;
36) A escola deve formar as pessoas para a
paz; 7) O papel da escola para a
37) A escola deve seduzir os alunos; educacéo cidada
38)A escola ndo pode omitir informagoes
sobre a cultura africana;
39) A escola deve “abrir a mente” dos alunos.

40) A escola ndo é laica;

41)Quando a escola ensina, a igreja
evangélica nega;

42)0Os temas trabalhados pelos professores 8) Hegemonia cristd na escola
tinham foco cristéo;

43)Na escola tinha um grupo de louvava e
outro que rezava;

44) A escola ndo abordava todas as religides.

45) Imagens de santos catélicos sdo vistas na
escola;
46)Na escola o cristianismo € evidenciado
nas festas (Pascoa, Natal e Festa Junina);
47) A escola deve adotar simbolos de todas as 9) Colonizacéo religiosa da escola
religides;
48) A escola ndo aceita imagem de orixa;
49) O Terreiro € um patrimonio rico que pode
ajudar a escola.

Fonte: elaboragdo propria a partir da Epistemologia Qualitativa proposta por Gonzalez Rey (2015).
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No Quadro 2, procurei delinear a organizagdo de nucleos de sentido a partir dos

nove indicadores aglutinados em quarto nucleos de sentido.

Quadro 3 - Organizacgao de Nucleos de Sentido a partir dos Indicadores

Indicadores aglutinados \ Nucleo de sentido

1) Identidade e diferencas
2) Desigualdade e excluséo
3) Desumanizagao e satanizagdo

1) Identidades e diferencas: desigualdade,
desumanizacéo e exclusao dos sujeitos

4) Estratégias de resisténcias para 2) Resisténcias e lutas como possibilidades
enfrentar a discriminacdo, a de enfrentamentos ao silenciamento, ao
intolerancia e o racismo religioso sofrimento, a  discriminacéo, a

5) A importancia da luta intolerancia e ao racismo religioso

6) Caréncia no ensino da cultura

africana e afro-brasileira nas .
3) A escola como espaco sociocultural para a

escolas formacéo cidada do sujeito
7) O papel da escola para a educacéo

cidada
8) Hegemonia cristd na escola 4) A necessidade da descolonizacédo religiosa
9) Colonizacdo religiosa da escola da escola

Fonte: elaborag8o propria a partir da Epistemologia Qualitativa proposta por Gonzélez Rey (2015).

Relacionado aos nucleos de sentido e/ou categorias encontradas, cabe ressaltar
que, no primeiro nicleo de sentido — Sobre as identidades e diferencas no contexto das
desigualdades, desumanizacdo e exclusdo dos sujeitos —, indiquei os sentidos que o0s/as
educandos/as atribuiram as relagdes estabelecidas na escola com os/as colegas e
educadores/as. Demonstrei que 0s sujeitos ao expressarem suas identidades e seus
pertencimentos religiosos, tém seus direitos humanos desrespeitados e sao desvalorizados por
suas diferengas.

No segundo nucleo de sentido — Sobre o processo de resisténcia e luta como
possibilidades de enfrentamento ao silenciamento, ao sofrimento, a discriminacdo, a
intolerancia e ao racismo religioso —, indiquei os sentidos que os/as educandos/as atribuem a
importancia da luta por reconhecimento de suas identidades e também identifiquei as
estratégias utilizadas por eles/as para superar situagdes de silenciamento, sofrimento,
discriminacdo, intolerancia e racismo religioso sofridas dentro e fora do ambiente escolar.

No terceiro nucleo de sentido — Sobre a escola como espago sociocultural para a
formacgédo cidada do sujeito —, indiquei os sentidos atribuidos pelos/as educandos/as em
relacdo ao processo de conhecimento estabelecido na escola, bem como sobre o descaso

percebido no tocante aos estudos que envolvem cultura africana e afro-brasileira.
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No quarto nucleo de sentido — Sobre a necessidade da descolonizacdo religiosa da
escola —, abordei os sentidos que os/as educandos/as atribuem a predominéncia cristd na
escola em relacdo a presenca de simbolos, imagens e estruturas que evidenciam o
cristianismo. E, por fim, indiquei os sentidos conferidos pelos sujeitos as dificuldades de
aceitacao por parte das escolas em mostrar icones relativos as religides de matrizes africanas,

bem como sobre a questéo da laicidade nas institui¢cdes de ensino que frequentaram.

3.4 Apresentacdo dos sujeitos e a ética na pesquisa

Para descrever 0s sujeitos da pesquisa, considero interessante adotar a concepgéo
de sujeito singular proposta por Ardoino e Michel-Barus (2002), uma vez que esse
entendimento muito se aproxima do que acredito que seja um sujeito. Foi a partir dessas
reflexdes que elenquei os sujeitos que participaram da pesquisa. Ardoino e Michel-Barus
(2002) apresentam contribuicbes importantes sobre a necessidade da busca pela
singularidade® dos sujeitos e sobre as incansaveis lutas que travam por reconhecimento. As
singularidades dos sujeitos estdo relacionadas as suas subjetividades, sendo eles seres que
falam, sentem e desejam, sdo sujeitos de expressdo e de intengdo, pois “inscreve-Se nNum
contexto espaco-temporal e numa singularidade significante. Eles visam o reconhecimento
(reconhecer-se e fazer-se reconhecer), o que os coloca imediatamente numa intencdo de
sentido e na relacdo com outros” (ARDOINO; MICHEL-BARUS, 2002, p. 205). Segundo

€sses mesmos autores,

0 sujeito ndo existe em si, mas para si, COmoO uma perseveranca, tensdo e
continuidade. Ele é aquilo que habita todos os papéis assumidos, todos 0s
discursos mantidos, aquilo que todos o0s trajes revestem, ouropéis, mas nada
de definitivamente seguro. Este sujeito exposto a alteridade persegue
continuamente a sua unidade singular. E preciso compreendé-lo como
tensd@o que deseja, pulsional, que seria suficientemente forte para manifestar
no caos da realidade um percurso singular, suficientemente forte para se
impor aos outros, aos sistemas, obstinacao selvagem de existir, viver, fruir,
poder, possuir, obter amor, reconhecimento, quer seja pelo pedido, quer
pela agregagdo. Mas essa tensdo pode ser inibida, reduzida, tornada
irreconhecivel através dos mecanismos de defesa a que o sujeito recorre para
lutar contra a angustia que lhe causam tanta ferocidade ou as recusas e
ataques (maus tratos) de que foi objeto. (ARDOINO E MICHEL-BARUS,
2002, p. 205, grifos meus).

%9 «A singularidade é o que da ordem da experiéncia original e Gnica. Relativamente & particularidade: o que diz
respeito a um conjunto e lhe permite definir-se. Relativamente a universalidade: o que diz respeito ao humano ou
ao que vive numa igualdade de principio.” (ARDOINO E MICHEL-BARUS, 2002, p. 209).
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Reconhecer os sujeitos em suas singularidades significa ndo reduzi-los ao
individualismo, segundo o qual suas histdrias e atitudes sdo voltadas para si mesmas; 0
individualismo € a principal marca de uma cultura narcisista que ora desconsidera o sujeito,
que ora lhe retira seu direito de expresséo.

A realizacdo desta pesquisa oportunizou-me dialogar com o0s sujeitos; pude
escuta-los e ndo apenas ouvi-los; tive a oportunidade de compartilhar com eles e com elas um
pouco de suas historias; de seus saberes; de suas visdes de mundo e de suas experiéncias.
Foram momentos enriquecedores, repletos de enunciacdo®, nos quais puderam falar daquilo
que sentem, daquilo que pensam e daquilo que fazem. Em alguns momentos da conversa,
pude sentir as emocOes nas falas, ver a tristeza nos olhares, as expressdes de angustia diante
de algumas lembrancas, mas, também, de alegria e de satisfacdo diante de outras.

A escolha dos sujeitos da pesquisa ndo foi aleatéria. Sua selecdo foi definida a
priori seguintes critérios: ter sido educandos e educandas da Educacdo de Jovens e Adultos e
ser candomblecistas e umbandistas, com idade acima de 18 anos.

A questdo da escolaridade se deve ao fato de a Educacédo de Jovens e Adultos ser
uma modalidade da educacdo béasica destinada aos sujeitos que ndo tiveram acesso ao ensino
fundamental e médio na infancia e na adolescéncia. Como modalidade, a EJA se apresenta
como uma escolarizacdo propria, diferenciada e especifica. De acordo com a legislacdo
vigente, ela deve se voltar para as singularidades e especificidades dos sujeitos. Khol (1999)
sublinha que as especificidades da EJA podem ser sintetizadas em trés aspectos: condicdo de
ndo crianca, inser¢do subordinada no mundo do trabalho e imersdo na cultura do mundo
adulto.

O primeiro aspecto coloca em relevo a dimensdo pedagdgica. O fato de ndo ser
crianga impde aos estabelecimentos educacionais um planejamento diferenciado, que tome
como ponto de partida a dimensdo do mundo adulto. O segundo aspecto coloca em relevo a
dimensdo da subsisténcia dos sujeitos com baixa escolarizagdo em uma sociedade
grafocéntrica, marcada por assimetrias de classes. O terceiro aspecto remete a dimenséo das

praticas culturais, que organizam significados e sentidos para o publico jovem e adulto.

0 Segundo Ardoino e Michel-Barus (2002), “a enunciagdo busca o “eu” enunciador, sujeito do desejo, falante
participando nas construcBes da linguagem, entre assimilacdo e diferenciacdo, iniciando-as, apropriando-se
delas, fazendo-se conhecer através delas, o sujeito atribui-se como propriedade das suas sensagdes. Mas ele é
também falado, apanhado na rede da linguagem, ser de fala, a quem esta fala escapa sempre, no esquecimento,
na mentira ou na confiscacdo (eu falo, mas também sou falado, falam-me, isso fala em mim).” (ARDOINO e
MICHEL-BARUS, 2002, p. 205-206).
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De acordo com dados oficiais, o publico da EJA se encontra, sobretudo, no Norte
e Nordeste brasileiro; nas areas interioranas do pais, nas periferias, nas vilas, favelas e
aglomerados dos centros urbanos. Grande parcela desse publico sdo negros e pardos. Trata-se,
em outras palavras, de sujeitos ativamente produzidos como néo existentes, conforme Santos
(2006).

Em certo sentido, o perfil do publico da EJA se assemelha aos adeptos das
religiosidades de matrizes africanas, que tambeém estdo marginalizados e estigmatizados em
uma sociedade hegemonicamente cristd. Os sujeitos de minha pesquisa residem nos
municipios de Contagem e Belo Horizonte, no estado de Minas Gerais. Suas idades oscilam
entre 26 e 59 anos. O recorte etario se deve ao critério adotado: possuir mais de 18 anos e ser
adepto do Candomblé ou da Umbanda. Para haver uma melhor representatividade de género,
selecionei trés homens e de trés mulheres, sendo trés pertencentes ao Candomblé da Nacéo*
Ketu e trés pertencentes 8 Umbanda Popular®.

O fato de ser adepto do Candomblé de Ketu me possibilitou entrar em contato
com sujeitos com o perfil previamente definido no escopo do projeto de investigacdo. Quanto
a Umbanda Popular, a escolha baseou-se na questdo do recorte territorial: residir em Belo
Horizonte ou em Contagem. Para elencar os participantes da pesquisa, pensei inicialmente
em consultar alguns/as representantes de Terreiros tendo em conta que existe uma quantidade
expressiva de Terreiros de Candomblé e Umbanda nos municipios em questdo. Outro aspecto
é a presenca de escolas que oferecem Educacdo de Jovens e Adultos nessas cidades.

Contudo, o fato de ser candomblecista e de circular pelos Terreiros desses
municipios me possibilitou interagir com muitos jovens, adultos e idosos pertencentes as

religiosidades de matrizes africanas que estudaram na EJA; por isso, antes de entrar em

* Segundo Nei Lopes, apud Barbosa Junior (2016, p. 19), ao se referir ao Candomblé, “o vocabulo Nagio tem a
ver com unidades de culto, caracterizadas pelo conjunto de rituais peculiares aos individuos de cada uma das
divisdes étnicas que compunham, real ou idealizadamente, a massa dos africanos que chegaram as Américas.
Ketu também era o antigo reino da Africa ocidental cujo territorio foi cortado em dois pela fronteira Nigéria-
Benin, estabelecida pelo colonialismo europeu. Nao obstante, a regido de Méko, no lado nigeriano, ainda é vista
como parte dele e o alkétu, governante tradicional, ainda a visita em sua cerimdnia de posse. O povo Ketu é um
subgrupo dos lorubas, e seu ancestral, segundo a tradicao, € o segundo filho de Oduduwa (divindade primordial
ioruba). O Reino de Ketu era um dos seis reinos que constituiam a confederagdo chamada pelos Haugés de Bansa
Bokoi, em contraposicdo aos seus Hausa bokoi. A tradicdo relata que esses reinos foram fundados por seis
irmdos, numa lenda analoga a da criacdo dos Estados haugas.”

* De acordo com Cumino (2010), “a Umbanda Popular é a prética da religifio de Umbanda sem muito
conhecimento de causa, sem estudo ou interesse em entender seus fundamentos. E uma forma de religiosidade na
gual vale apenas 0 que é dito e ensinado de forma direta pelos espiritos. Podemos dizer que muitas vezes os
adeptos, ndo sabem ou ndo tem certeza de como as coisas funcionam, mais sabem que funcionam.” (CUMINO,
2010, p. 45).
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contato com os/as representantes dos Terreiros, adotei a estratégia de amostra por
conveniéncia®.

Neste tipo de estratégia, o/a pesquisador/a entra em contato com sujeitos que
atendem aos critérios elencados para a participacdo. Na estratégia por conveniéncia, a
proximidade do/a pesquisador/a com o0s sujeitos da pesquisa representa um dos fatores-chave
para a definicdo dos/as participantes. A partir de entdo, fui ao encontro desses sujeitos,
comunicando-lhes sobre a intencdo da pesquisa, sua importancia e seus objetivos.

E interessante ressaltar que a relagdo de confianca entre o sujeito pesquisador e 0s

sujeitos pesquisados é importante porque

assegura efetivamente duas das condiges principais de uma comunicagdo
ndo violenta. De um lado, quando o interrogador estd socialmente muito
préximo daquele que ele interroga, ele lhe da, por sua permutabilidade com
ele, garantias contra a ameaga de ver suas razdes subjetivas reduzidas a
causas objetivas; suas escolhas vividas como livres, reduzidas aos
determinismos objetivos revelados pela analise. Por outro lado, encontra-se
também assegurado neste caso um acordo imediato e continuamente
confirmado sobre os pressupostos concernentes aos contetdos e as formas da
comunicagdo: esse acordo se afirma na emisséo apropriada, sempre dificil de
ser produzida de maneira consciente e intencional, de todos 0s sinais nao
verbais, coordenados com os sinais verbais*, que indicam quer como tal o
qual enunciado deve ser interpretado, quer como ele foi interpretado pelo
interlocutor. (BOURDIEU, 2008, p. 695).

Os encontros com 0s sujeitos da pesquisa ocorreram durante 0 més de janeiro de
2018. Nesse processo, alguns principios éticos foram por mim considerados, principalmente
as

identidades dos sujeitos que devem ser protegidas, para que a informagédo
gue o investigador recolher ndo possa causar-lhe nenhum tipo de transtorno
ou prejuizo. [...] Os sujeitos devem ser tratados respeitosamente e de modo a
obter a sua cooperacdo na investigacdo. [...] Ao negociar a autoriza¢do para
efetuar um estudo, o investigador deve ser claro e explicito com todos os
intervenientes relativamente aos termos do acordo e deve respeita-los até a
conclusdo do estudo. [...] Ser autentico quando escrever os resultados.
(BOGDAN e BIKLEN, 1994, p. 77).

8 «A amostra de conveniéncia é destituida de qualquer rigor estatistico. O pesquisador seleciona 0s sujeitos a
que tem acesso, admitindo que estes possam de alguma forma, representar o universo.” (GIL, 2008, p. 94).

* Segundo Bourdieu (2008), “esses sinais de feedback: os “sim”, “ah bom”, “certo” “oh!”e também os acenos de
cabeca aprovadores, os olhares, os sorrisos e todas as informagdes recebidas, sinais corporais ou verbais de
atencdo, de interesse, de aprovacdo, de incentivo, de agradecimento, sdo a condicdo da boa comunicacdo da
troca.” (BOURDIEU, 2008, p. 697).
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Por isso, nos momentos em que me referi a eles/as durante a pesquisa, protegi
seus nomes e utilizei as nomenclaturas que eles/as mesmos/as informaram. A nomenclatura
informada representa 0 nome como sdo reconhecidos/as e identificados/as nos espacos
religiosos que frequentam. Esses nomes tém muito a dizer sobre eles/as, conforme veremos. A
sequir, apresento 0s sujeitos da pesquisa e explico brevemente a relacdo de suas
personalidades com as nomenclaturas adotadas.

1. Dofono de Aira*: candomblecista da Nacdo Ketu, é considerado Dofono uma
vez que este termo denomina o iniciado do sexo masculino que foi o primeiro a ser recolhido
no barco (grupo) de filhos/as a passar pelos rituais de iniciacdo. Ele é de Aira, o que significa
dizer que o orixa que rege sua vida é Aira. Segundo Verger (1997), os/as iniciados/as de orixa
carregam arquétipos*®, que sdo tracos comuns entre o/a iniciado/a e o orixa para o qual se
iniciou. Esses tracos estdo presentes tanto no bidtipo quanto nas caracteristicas psicoldgicas
da pessoa. A partir dessa compreensao, pode-se dizer entdo que o sujeito Dofono de Airé
carrega caracteristicas do orixa Aira, pois seu arquétipo

é aquele das pessoas voluntariosas e enérgicas, altivas e conscientes de sua
importancia real ou suposta. Das pessoas que podem ser grandes senhores,
corteses, mas que ndo toleram a menor contradicéo, €, nesses casos, deixam-
se possuir por crises de colera, violentas e incontrolaveis. Das pessoas
sensiveis ao charme do sexo oposto e que se conduzem com o tato e encanto

* Kileuy e Oxaguid (2009) caracterizam os Airas como “irunmolés (divindades que vivem no Orum/céu) muito
velhos, oriundos da regido de Savé, no Benin, que estariam incutidos no pantedo dos Xangds somente através da
parte divina, sem terem contedo histérico. Embora pertencam a familia da cor vermelha, do elemento fogo, se
encontram incutidos também no grupo dos funfuns (orix&s de categoria mais elevada), ligados diretamente ao
grupo dos Oxalds. Como esses, se utilizam da cor branca. Carregam em seus fios de conta alguns seguis,
canutilhos na cor azul escura, representacdo da terra, em homenagem a Odudua (divindade feminina cuja
manifestacdo fisica é a Terra). Os filhos do orixa Aira séo trabalhadores e batalhadores, ndo dispensam, porém
0s momentos de descanso. Procuram estar sempre na companhia de outras pessoas, porque o grande medo dos
filhos desse orixa € a soliddo, o esquecimento. Eles necessitam estar sempre sentindo o calor e a presenga
humana junto de si. Tal como seu orixa, eles ndo gostam de nada que lembre o frio, a doenga, 0 distanciamento.
Hospital e cemitério sdo lugares que os inquietam! Séo excelentes pais e mdes, mas sem apego em demasia,
procurando dar aos seus filhos liberdade com responsabilidade, dengo sem chamego e muito, muito amor, mas
sem cobrangas.” (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 422-423).

6 No caso do Candomblé, algumas caracteristicas dos/as orixas sdo associadas pelos/as filhos/as que encontram
nos itas, (nas historias de vida dos/as orixas), para os quais foram confirmados/as e feitos/as, diversas
peculiaridades que sdo reconhecidas, compreendidas e assumidas por eles/as. Ao se identificarem com o
Sagrado, os/as seguidores/as de orixa, encontram forcas para superar situacbes desafiadoras que enfrentam no
dia a dia, seja na escola, no trabalho, em casa, ou em qualquer lugar que possam estar. Neste sentido, Pierre
Verger (2002) nos diz que “embora os crentes ndo africanos ndo possam reivindicar lagos de sangue com 0s seus
orixas, pode haver, no entanto, entre eles, certas afinidades de temperamento. Africanos e ndo africanos tém em
comum tendéncia inatas e um comportamento geral correspondente aquele de um orixa, como a virilidade
devastadora e vigorosa de Xang, a feminilidade elegante e coquete de Oxum, a sensualidade desenfreada de
Oia-lansa, a calma benevolente de Nand Buruku, a vivacidade e a independéncia de Oxossi, 0 masoquismo e o
desejo de expiacdo de Omolu, etc.” (VERGER, 2002, p. 33).



104

no decurso das reunides sociais, mas que podem perder o controle e
ultrapassar os limites da decéncia. Enfim, o arquétipo é aquele das pessoas
gue possuem um elevado sentido da sua propria dignidade e das suas
obrigacGes, 0 que as leva a se comportarem com um misto de severidade e
benevoléncia, segundo o humor do momento, mas sabendo aguardar,
geralmente, um profundo e constante sentimento de justica. (VERGER,
1997, p. 140-141).

Tracar o perfil do sujeito pelo arquétipo pode ser que, para uma ou outra pessoa,
ndo haja eficacia de total correspondéncia, entretanto, de acordo com as pesquisas e
observacdes feitas por Verger na Africa e no Brasil sobre as semelhancas do sujeito com o seu
orixa ancestral, pode-se atribuir credibilidade a esse paralelismo. Tal credibilidade pode ser
conferida principalmente quando se convive e conhece a pessoa para a qual se desenhou o
arquétipo, pois, ao analisar a comparagdo, nota-se que a semelhanca é quase total. Esse € o
caso desse e dos demais sujeitos da pesquisa que se iniciaram no Candomblé.

Dofono de Aira frequenta Terreiros de Candomblé ha mais de 15 anos. Movido

pelo gostar da tradicdo ,ele nos relata:

N&o cheguei no Candomblé pelo que a maioria as vezes comenta ou fala que
é questdo de doenca, que teve alguma coisa. Nao. Fui realmente por gostar,
meu pai frequentava uma casa que era mista, fazia um pouco de Umbanda e
tinha a parte de Candomblé. O meu pai foi procurar a casa, por problemas
pessoais, ele foi procurar, e nesse ensejo eu fui com ele, eu 0 acompanhei,
gostei da casa, gostei dessa senhora a zeladora da casa, e la entrei e fiquei
uns bons anos porque eu a conheci quando eu ainda era crianga, mas nao a
conhecia na funcdo do sacerddcio. Posteriormente anos depois, que vim a
conhecé-la, entrei, gostei, afeigoei; e, vamos por assim dizer, ndo sei se foi
orixa, ou se foi eu, mas optei entdo por entrar nessa tradi¢do, nessa religido,
onde estou e permaneco até hoje. Entrei realmente pelo gostar, e foi muito
rapido para mim. (Dofono de Air4, 2018)

A entrevista com Dofono de Aira foi realizada em sua prépria residéncia, no
municipio de Belo Horizonte.
2. Dofonitinho*’ de Ossain*: E candomblecista da Nacdo Ketu. As caracteristicas

de Dofonitinho de Ossain segundo seu arquétipo com o orixa € de uma pessoa

*" Segundo nos informa Pereira (2015), “dofonitinho é o segundo a passar pelos rituais de iniciagdo. Geralmente,
um barco ou grupo de iniciados comporta muitos abids (filhos de orixa). Chegando a onze, a sequéncia
hierarquica do(a) mais velho(a) para o(a) mais novo(a) sera a seguinte: Dofono(a), Dofonitinho(a), Fomo(a),
Fomutinho(a), Gamo(a), Gamutinho(a), Vimo(a), Vimutinho(a), Gremo(a), Gremutinho(a) e Cagula.”
(PEREIRA, 2015, p. 02).

* Kileuy e Oxaguid (2009) descrevem que Ossain é um orixa “originario de Irad, na fronteira da Nigéria com o
Benim, Ossain (Osanyin), também chamado de Baba Eweé, o “Pai das Folhas”, ¢ uma divindade imprescindivel
em qualquer liturgia. A nagdo Fon tem um vodum muito poderoso, chamado Agué, com caracteristicas analogas
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de carater equilibrado, capaz de controlar seus sentimentos e emogoes.
Daquele que ndo deixa suas simpatias e antipatias intervirem nas suas
decisdes ou influenciarem as suas opinides sobre pessoas e acontecimentos.
E o arquétipo dos individuos cuja extraordinaria reserva de energia criadora
e resisténcia passiva ajuda-0s a atingir os objetivos que fixaram. Daqueles
gue ndo tem uma concepcao estreita e um sentido convencional da moral e
da justica. Enfim, daquelas pessoas cujos julgamentos sobre os homens e as
coisas sdo menos fundados sobre as no¢des de bem e de mal do que sobre as
de eficiéncia. (VERGER, 2002, p. 124).

Dofonitinho de Ossain é solteiro e desde crianca tem envolvimento com o
Candomblé. Conforme foi por ele relatado na entrevista, boa parte sua familia é envolvida
com as religides de matrizes africanas e foi por meio de sua mae que ele veio a conhecer um
Terreiro de Candomblé. Ele considera que as pessoas que estdo envolvidas com 0s orixas sao
escolhidas pelas divindades e que essas pessoas possuem um dom especial, incluindo-se nesse
grupo. Em relacdo a sua fixacdo num Terreiro de Candomblé, ele relata que o orixa havia
“cobrado” e que ele se fixou, porque teria que amputar uma das pernas, portanto, logo apds se
comprometer com o Sagrado e realizar os rituais propostos, teria sido curado.

A entrevista com Dofonitinho de Ossain foi realizada num parque recreativo
préximo a sua residéncia.

3. Dofono de Omolu®®: Dofono de Omolu é candomblecista da Nagdo Ketu.

Reside no municipio de Belo Horizonte. O 11é Axé® que frequenta, localiza-se na regido

as de Ossain; na nagdo Bantu € o inquice Catendé quem mais se assemelha com este orixa. Sem a sua presenca e
a sua permissdo para o uso das folhas nas fungdes sagradas, a religido ndo teria continuidade, ou talvez néo
existisse. Os filhos de Ossain sdo excelentes estudiosos, de qualquer campo relacionado a parte fisica e mental
do ser humano. Gostam da soliddo para seus momentos de meditacdo, quando entdo se tornam muito
introspectivos. As plantas e as flores, especialmente, sdo o seu hobby e a sua predilecdo, sendo para alguns o
meio de ganhar a vida. Através de sua percep¢do apurada e de seu gosto refinado, com elas faz fluir seu dom
inato da criagdo e da inovagdo. Costumam usa-las tanto no sentido terapéutico, ajudando os seres humanos,
como no sentido estético e decorativo, embelezando pessoas e ambientes. Até para com os animais tém um estilo
proprio, ja que estes os obedecem e parecem entendé-los perfeitamente.” (KILEUY e OXAGUIA, 2009, p. 396).

* Omolu, Segundo Kileuy e Oxaguid (2009), “é uma poderosa divindade oriunda da Familia Dambira, da nagio
Fon, reconhecido pelo nome de Sakpata. Ao ser trazido para o Brasil, foi aceito e passou a ser venerado também
pelos iorubas e pela nacdo Nag6-Vodum . Omolu é conhecido também como ilé igbona, “senhor das terras
quentes”, ou baba igbona, “pai da quentura”, garantindo através do calor todas as manifesta¢des de vida na
Terra: humana, animal ou vegetal. Outro nome que possui é o de olodé, o “senhor do exterior”, aquele que fica
do lado de fora tanto no momento em que o sol est4 no seu apice, ao meio-dia, ou na hora considerada fria, a
meia-noite, horario que pertence as divindades mais poderosas e perigosas. Assim, Omolu rege o horario em que
o calor é mais forte, quando a temperatura da Terra e do solo chega a extremos. Advém dai a proibi¢do de que o
homem se exponha ao Sol neste horario. Os filhos de Omolu sdo geralmente pessoas muito reservadas, calmas,
pacatas, que possuem uma existéncia sobria, capazes de se abster da propria vida em prol de outros. Esquecem
até mesmo de seus interesses, dedicando-se a ajudar outrem, mesmo sem usufruto proprio. Isso ndo lhes tira a
independéncia e a ansia de liberdade, o que ocorre de tempos em tempos, quando gostam de sair sem destino,
numa espécie de peregrinacdo, de rememoracdo do seu orixa. Estdo sempre insatisfeitos, mesmo quando tudo
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metropolitana de Belo Horizonte/MG, local em que fui recebido para realizar a entrevista.
Dofono de Omolu se mostrou bastante interessado em participar da pesquisa e ao falar sobre

sua trajetéria no Candomblé relatou:

Minha trajetéria dentro do Candomblé comecou a partir do meu nascimento,
aonde minha méde trazia essa ancestralidade ja dentro da religido. Eu tive
muitas complicacBGes no parto, aonde eu nasci com 07 meses, de 14 para ca
tive muitos problemas de saude e com os 03 anos de idade, uma entidade
comegou a se manifestar em mim, e a familia com aquela rejeicdo, 0 meu pai
e minha mae ndo queria, e foi com 5, 6, 7 anos, de novo manifestando...
Todo o aniversario que eu fiz essa entidade se manifestava, e eu fui
crescendo com isso, e eles ndo queriam que eu entrasse na religido, até que
chegou um dia com 16 anos de idade, eu passei na frente de um Candomblé,
na casa que é do meu babalorixa™, aonde eu cai na porta do Candomblé, e o
babalorixad me colocou para dentro. Onde eu fiz todos os rituais que tinham
que ser feitos, e estou la até hoje, com 34 anos de idade, nessa trajetoria.
(Dofono de Omolu, 2018).

O arquétipo de Dofono de Omolu é o de “uma pessoa que em certos casos sente-
se capaz de se consagrar ao bem-estar dos outros, fazendo completa abstracdo de seus
proprios interesses e necessidades vitais.” (VERGER, 2002, p. 217).

4. Dofonitinha de lans&®*: Dofonitinha de lansd é umbandista de berco. Segundo
relatou, sua mae frequentava uma Casa de Umbanda no periodo em que ela ainda estava no

ventre. Aos quatro meses de vida ela se tornou 6rfa de pai e mée. Devido ao falecimento dos

Ihes corre bem. Procuram sempre conquistar mais do que ja possuem, e mesmo conseguindo nao se satisfazem.
E caracteristica dos filhos de Omolu ter uma ambigéo extremada.” (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 406-407).

0 «|la Axé é a casa de Axé, a morada arquitetdnica e sagrada das divindades, um conjunto onde agem as
energias naturais, que faz a ligacdo fisica destas com os seres humanos. Um lugar publico, aberto a todos que o
procuram e que recebe variados nomes, entre eles a "casa das forgas sagradas”, a "casa dos elementos poderosos

da natureza”, "casa-de-santo”, "Axe", "roga” ou "terreiro”. Na nacdo ioruba as casas de Candomblé denominam-
se 11é Axé.” (KILEUY; OXAGUIA, 2009. p. 43).

/////

seus nomes ja os identificam como o/a "pai/mée que cuida do orixa", sendo os chefes de um Axé. Sdo pessoas
especialmente escolhidas por Olorum para ajudar a organizar a vida de muitas pessoas no aié (Terra). Recebem
também os nomes de babalaxé ou iyalaxé, aqueles que concentram e que distribuem 0 axé mais poderoso da
casa. Com tantos predicados, necessitam de equilibrio, disponibilidade, dedicacao e, primordialmente, bondade
no coragao, para proporcionar bem-estar a quem os procura.” (KILEUY; OXAGUIA, 2009. p. 57).

%2 «Considerada, na Africa, deusa do rio Niger, lansd/Oi4 é talvez, dentre as divindades femininas, a que possui 0
maior nimero de adjetivos que a qualificam ou enaltecem. Dentre seus titulos, podemos citar “senhora dos
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corais”, “senhora dos ventos", “senhora dos nove mundos”, “senhora das tardes cor-de-rosa”, “senhora dos
raios”, “mae dos Eguns”, “mae dos Ibejis”, “mulher-bafalo”, “rainha dos Eguns” e outros. A nagdo Bantu tem o
inquice feminino Matamba que possui caracteristicas bem parecidas com as de Oi4, também ligada aos ventos.
Na nagdo Fon, os voduns mais assemelhados com a Oia dos iorubas sdo chamados de Avejida e vodum Jé ou jo.
Oia é a iyaba representante do amor ardente e impetuoso, da paixao carnal, sendo assim reconhecida como a
mais voluptuosa e sensual dentro do pantedo feminino ioruba. Ela desconhece o amor direcionado somente a
procriacdo. Seu temperamento inquieto e extrovertido produz a imagem de uma mulher destemida e guerreira,

companheira de varios orixas.” (KILEUY; OXAGUIA, 2009. p. 438).
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pais, ela ficou sob os cuidados de uma tia que a considerava como filha. A tia também
frequentava a Umbanda e a levava pelo menos uma vez por semana para participar das
sessOes. Dofonitinha de lansa atribui as religibes de matrizes africanas, aos orixas e as
entidades a forca e a energia que conseguiu obter nos momentos de fraqueza e conferiu a eles
a causa de suas conquistas pessoais. E interessante perceber como o arquétipo dos filhos e
filhas de lansd demonstram tdo bem suas tendéncias de personalidade:

Os filhos de lansd costumam ser dindmicos, irrequietos, possuindo grande
energia e imenso vigor. S0 pouco sociaveis em determinados ambientes,
pois querem ser conquistadores e dominadores, possuindo um orgulho
exacerbado, que muitas vezes os destoam dos demais. N&o aceitam
desaforos nem desacatos pessoais ou que sejam dirigidos a pessoas de sua
consideragdo. Neste momento, mostram-se verdadeiramente e tornam-se
coléricos, provocando grandes confusdes. A amizade para eles é algo muito
sério, que deve ser conservada a qualquer custo e de qualquer maneira.
(KILEUY; OXAGUIA, 2009. p. 438).

Atualmente, Dofonitinha de lansd estd com 45 anos, mora com as filhas em
Contagem/MG. A entrevista com ela foi realizada, a sombra de uma arvore, perto da Casa de
Umbanda que ela frequentou por muitos anos.

5. Mae Pequena: Méae Pequena é umbandista e conheceu a religido através dos
pais. Desde muito nova, ela e a irma eram levadas por eles a frenquentar a Umbanda. Quando
era adolescente foi obrigada a trabalhar como empregada doméstica para ajudar os pais com
as despesas da casa. Natural de Brasilia, apos a morte dos pais veio morar em Belo Horizonte
na casa da irmd, com a unica filha que teve. Separada do marido, exerceu a profissdo de
diarista com uma extensa jornada de trabalho e viu na Umbanda um lugar para renovar suas
energias e fortalecer-se espiritualmente. Frequenta a mesma Casa de Umbanda desde que
chegou a capital mineira, sempre muito dedicada a caridade, disse que foi escolhida pelo Guia
Chefe (entidade que comanda a Casa de Umbanda) para a funcao de “Mae Pequena”, pois, ¢
considerada a segunda voz dentro da Casa. No grau hierarquico esta abaixo apenas dos
dirigentes. E uma senhora de poucas palavras e comentou que sente dificuldade de se
expressar pelo fato de ter sido limitada no processo de escolarizagdo. Relatou ainda que se
incomoda um pouco em relembrar alguns momentos de sua vivéncia, por isso, respondeu as
questdes da entrevista com muita objetividade em sua residéncia.

6. Mae Preta: Mae Preta, umbandista hd mais de 40 anos, gosta de ser chamada
de Mé&e Preta em homenagem a Preta Velha que incorpora desde a adolescéncia quando

comecou a desenvolver sua mediunidade. Segundo ela, entrou numa Casa de Umbanda pela
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primeira vez acompanhada de sua mée, pois esta gostava de participar das festas de Caboclos,
Exus e Pretos Velhos. O pai de Mé&e Preta dizia ndo acreditar nas entidades e por perceber o
incentivo da mée e o envolvimento cada vez mais forte da filha com a religido, as proibiu de
frequentar a Casa de Umbanda que ficava proxima a sua residéncia. Contudo, movida pela
curiosidade, Mé&e Preta desobedeceu a ordem do pai e as escondidas passou a frenquentar uma
Casa de Umbanda em outro bairro. Até que, durante uma sesséo de Preto Velho, ela perdeu os
sentidos e veio a incorporar pela primeira vez uma Preta Velha que a acompanha até os dias
atuais. Mée Preta viveu em companhia da mée carnal durante logos anos, pois esta adoeceu e
ficou sob os cuidados da filha, fato que a impediu de dar sequéncia nos estudos. Atualmente
Mae Preta estd com 53 anos de idade, mora em Belo Horizonte. A entrevista foi realizada em
sua residéncia.

Apresento a seguir os Quadros 4 e 5, que trazem informacdes mais detalhadas e

permitem uma compreensdo mais proxima quanto ao perfil dos sujeitos da pesquisa:

Quadro 4 — Informagdes sobre a matriz religiosa, raga/cor, género e idade dos sujeitos da

pesquisa

Codinome m;ﬁ!izg;??igaena Cor/raca Género Idade
Dofono de Aira Candomblé Branco Masculino 40 anos
Dofonitinho de Ossain Candomblé Preta Masculino 26 anos
Dofono de Omolu Candomblé Pardo Masculino 34 anos
Dofonitinha de lans& Umbanda Parda Feminino 45 anos
Mée pequena Umbanda Parda Feminino 59 anos
Mée preta Umbanda Preta Feminino 53 anos

Fonte: Elaborado pelo autor com base nos questionarios respondidos pelos sujeitos

No préximo quadro busco descrever dados sobre o municipio de residéncia

conforme segmento educacional na EJA, bem como as profissdes dos sujeitos da pesquisa:

Quadro 5 — Informacdes sobre o municipio de residéncia, segmento educacional na EJA e
profissdo dos sujeitos da pesquisa

Codinome Segmento frequentado

Renda
na EJA *

Profissao

| Residéncia

Donfono de Aira Belo Horizonte 2° e Ensino Médio Estoquista 2,0
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Dofonitinho de

Ossai Contagem 1° e 2° segmentos Cabeleireiro 1,3

ssain
Dofono de Omolu Belo Horizonte 2° e Ensino Medio Tecnico em 2,3

Manutencao
Dofon|t|n~h a Contagem 1° e 2° segmentos Camareira 1,5
de lansa
Mée pequena Belo Horizonte 1° segmento Diarista 1,7
Mée preta Belo Horizonte 1° e 2° segmentos Aum_hqr_de 2,0
escritorio

Fonte: Elaborado pelo autor com base nos questionarios respondidos pelos sujeitos.
Nota 1: Referéncia no salario minimo do ano de 2018, equivalente a R$ 954,00 (novecentos e cingquenta e
quatro reais)

De acordo com as informagbes coletadas por meio do questionario para
caracterizacdo mais detalhada do perfil dos sujeitos, foi constatado que todos os sujeitos
entrevistados declararam suas profissdes e o salario que recebem. A média dos proventos
recebidos é de 1,7 salarios minimos. Em relagdo a caracteristica de raga/cor declarada pelos
sujeitos, dois se declararam pretos, um se declarou branco e trés se declararam pardos. Em
consonancia com a especificacdo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
para definicdo de negros, os sujeitos que se auto declaram pardos também agregam a
categoria negro. Assim, ao considerar a raga/cor dos sujeitos da pesquisa, cinco sdo negros e
um branco.

Em relacdo ao local de moradia, quatro residem em Belo Horizonte e dois residem
em Contagem. Sobre a escolarizacdo dos sujeitos, quatro cursaram a EJA em Belo Horizonte
e dois em Contagem. Ainda sobre 0 processo de escolariza¢do, um sujeito cursou apenas o 1°
segmento da EJA o que corresponde do 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental, trés sujeitos
cursaram 0 1° e 0 2° segmento, ou seja, do 1° ao 9° ano do Ensino Fundamental e dois sujeitos
cursaram do 2° segmento ao Ensino Meédio, que corresponde ao 6° ano do Ensino fundamental
ao 3° ano do Ensino Médio.

No proximo capitulo registro informaces que permitem melhor conhecer o0s
sujeitos da pesquisa. A partir de suas vozes, € possivel compreender se foram ou ndo
acolhidos na escola, se puderem expressar suas identidades e pertencimentos religiosos e se
os/as educadores/as valorizaram suas culturas e os trataram como sujeitos de direito, dentre

outras pertinéncias.
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CAPITULO 4 - SENTIDOS SUBJETIVOS ATRIBUIDOS PELOS/AS
EDUCANDOS/AS CANDOMBLECISTAS E UMBANDISTAS DA EDUCACAO DE
JOVENS E ADULTOS AO PROCESSO DE ESCOLARIZACAO

Este capitulo, foi dividido em duas partes: na primeira, faco uma breve
apresentacdo sobre as categorias sentido subjetivo e subjetividade social, implicadas na
pesquisa, a partir da epistemologia qualitativa proposta por Gonzalez Rey (2015). Na
segunda, apresento os quatro nucleos de sentido relacionados com os sentidos que os/as
educandos/as participantes desta pesquisa atribuem ao processo de escolarizacdo. A
apresentacdo das analises em forma de ndcleos de sentido foi a maneira como organizei as
informac@es da investigacdo. Por isso, minha intencdo € apresentar os nucleos de sentido sob
a perspectiva inter-relacional e complementar. Concernente a interpretacdo das entrevistas,
procurei evidenciar em primeiro lugar as vozes dos sujeitos. A partir dai, estabeleci didlogos

com eles e com os referenciais teéricos.

4.1 Sentidos subjetivos e subjetividade social implicados nesta pesquisa

Para esta pesquisa, a categoria sentido subjetivo®® foi pensada a partir da
perspectiva elaborada por Gonzélez Rey (2007), que ampliou o conceito de sentido proposto
por Vygotsky (2000), ao considerar a abordagem histérico-cultural. Segundo Gonzalez Rey

(2007), a definicdo da categoria sentido subjetivo,

orienta-se a apresentar o sentido como momento constituinte e constituido da
subjetividade, como aspecto definidor desta, enquanto é capaz de integrar
formas diferentes de registro (social, biolégico, ecolégico, semidtico, etc.)
numa organizagdo subjetiva que se define pela articulagdo complexa de
emocoes, processos simbolicos e significados, que toma formas variaveis e
que é suscetivel de aparecer em cada momento com uma determinada forma
de organizacio dominante. (GONZALEZ REY, 2007, p. 171).

Na perspectiva de Gonzalez Rey (2003), os sentidos que 0s sujeitos atribuem a
determinados fendmenos estéo intrinsecamente relacionados com suas emocdes, pensamentos
e com significados que concedem a algo. Assim sendo, é interessante considerar que 0sS

sentidos estdo presentes nos processos de significacdo e ndo o oposto. A definicdo de sentido

%3 De acordo com Gonzalez Rey (2003), “a categoria de sentido subjetivo permite a representagdo de cada
experiéncia do sujeito em sentidos diferentes. O sentido é subversivo, escapa ao controle, é impossivel de

predizer, ndo estd subordinado a uma logica racional externa. O sentido impde & racionalidade do sujeito.”
(GONZALEZ REY, 2003, p. 252).
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subjetivo esta pautada numa “relagdo inseparavel entre o emocional e o simbdlico, onde um
evoca o outro sem ser sua causa” (GONZALEZ REY, 2003, p. 168).

Para o autor, a subjetividade individual se organiza, para cada sujeito, a partir da
identidade e da personalidade, sendo que a personalidade se configura como um subsistema
que organiza o sujeito para se expressar. Contudo, o conceito de subjetividade social vai além
do carater individual, uma vez que esta se caracteriza por “produgdes sociais carregadas de
sentido subjetivo que estdo configuradas por processos emocionais e simbélicos produzidos
nas mais diferentes esferas da sociedade” (GONZALEZ REY, 2007, p. 172). Essa maneira de
compreender as configuragdes de sentidos subjetivos ndo reduz o individual em funcdo do
coletivo, pois considera que ambos se complementam. Assim, a subjetividade social inter-

relaciona fendbmenos sociais como

mitos, humor, formas habituais de pensamento, cédigos morais, organizagao
do sentido comum, os codigos emocionais de relagdo, a organizagdo social
dos repertérios de resposta, a linguagem, as representagcBes sociais, 0S
discursos, 0os comportamento institucionalizados, etc. A especificidade do
conceito de subjetividade social é gerar visibilidade sobre as complexas e
ocultas inter-relagcbes das diferentes instituicGes e processo subjetivos da
sociedade, por detras das quais estdo as relacbes de poder, as formas de
organizagdo socio-econbmica, as diferengas sociais, a organizacdo dos
processos de marginalizacdo, os cddigos juridicos, os critérios de
propriedades, etc. Definir como estas instancias, e muitas outras, em suas
complexas inter-relagdes desencadeiam processos de sentido, que aparecem
por tras dos processos parciais de subjetivacdo de uma sociedade, entre eles
0s jogos, os padrdes de vida familiar, a violéncia, o consumo de drogas, etc.,
é uma perspectiva essencial no emprego da categoria subjetividade social.
(GONZALEZ REY, 2003, p. 131).

Na pesquisa aqui apresentada, tratei a subjetividade social como um sistema
complexo que organiza o sujeito em sua expressdo ativa, produtiva e reativa. Para captar 0s
sentidos que os sujeitos candomblecistas e umbandistas atribuiram aos fenémenos
pesquisados, considerei as histérias de vida narradas por eles durante as entrevistas. Nas
narrativas, oS sujeitos resgataram momentos vividos em tempos e espagos diferentes,
sobretudo, aqueles vividos no ambiente escolar, espaco considerado como locus dos estudos.
Os sentidos foram captados de forma indireta e processual, em consonancia com as
expressoes, narrativas, gestos, e emocgOes percebidas em funcdo do contato com 0s sujeitos.
Por isso, busquei romper com as concepgdes estritamente positivistas adotadas pela ciéncia

classica, haja vista que a compreenséo apreendida pelos pesquisadores acerca dos significados
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e dos sentidos que os sujeitos atribuem a determinados fendmenos que permeiam a
subjetividade.

A subjetividade social propde que os fatos sociais ndo devem ser tratados como
coisas estritamente quantificadas ¢ experimentadas, pois estes, “sdo produzidos por seres que
pensam, agem, sendo capazes, portanto, de orientar as situacoes de diferentes maneiras” (GIL,
2008, p. 05). Trabalhar com subjetividades implica também compreender que o/a
pesquisador/a ndo € um ser neutro incapaz de se envolver com o objeto de estudo e com o0s
sujeitos da pesquisa, uma vez que é dotado de interesses particulares, preferéncias, conceitos e
pré-conceitos. Segundo Gil (2008), o envolvimento do/a pesquisador/a com 0s sujeitos
pesquisados rompe com o0 positivismo, pois leva em consideracdo a complexidade nas
relacGes humanas.

E importante ressaltar que os estudos que envolvem a subjetividade sdo recentes
no Brasil e que esse campo do saber foi durante determinado periodo relegado as margens do
conhecimento. Isso ocorreu, principalmente, pelo fato de que a realidade era traduzida por
meios de teorias e métodos exclusivamente cartesianos, pelo qual a ordem, o controle e a
previsibilidade eram determinantes para a certificacdo de pesquisas académicas; assim, todo
conhecimento que ndo estivesse voltado para o carater dominante do positivismo era
contestado e desconsiderado. Contudo, debates epistemoldgicos ocorridos ao longo do século
XX deram visibilidade as pesquisas de caréater subjetivo.

Segundo Gonzalez Rey (2015), as pesquisas cientificas que enfatizam a
subjetividade devem considerar, a priori, 0 conhecimento construtivo-interpretativo, ou seja,
uma producdo de conhecimento que ultrapasse 0s procedimentos estatisticos e experimentais
de verificacdo. Através do conhecimento construtivo-interpretativo o/a pesquisador/a

considera a especulacdo para interpretar e construir ideias, uma vez que

aonde ha pensamento devem existir especulacdo, fantasia, desejo e todos 0s
processos subjetivos envolvidos na criatividade do pesquisador como sujeito.
Sentir medo da especulacdo é um fato institucionalizado e publico de um
medo oculto na instituicdo cientifica e académica: o medo das ideias. A
especulacdo é uma operacdo do pensamento que nos permite NOVOS acessos
ao aspecto empirico da realidade estudada. A especulagdo € parte inseparavel
da construcdo tedrica, e a partir dela retornamos ao momento empirico e
passamos a desenvolver sensibilidade para novos elementos nesse nivel, os
guais somente poderdo adquirir inteligibilidade gracas a uma representacédo
tedrica que nos permita visibiliza-los. (GONZALEZ REY, 2015, p. 08).

Além de considerar a especulacdo nas pesquisas subjetivas, para a interpretacao

dos dados coletados, é importante ter em mente que, para produzir zonas de sentidos sobre
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problemas estudados, deve-se considerar aspectos como a cultura, as vivéncias, a historia, a
espiritualidade, as crengas, a memoria e as emog¢des dos sujeitos da pesquisa. 1sso porque a
subjetividade é formada por alguns sistemas complexos do sujeito e estes se encontram em

suas diferentes dimensdes sociais, conforme demonstrado na figura 1:

Figura 1 — A constituicdo da subjetividade social do sujeito

Subjetividade
social do

sujeito

Espiritualidade

Fonte: Elaborado pelo autor a partir da perspectiva de subjetividade proposta por Gonzalez Rey (2015).

Para a produgdo do conhecimento e para a aquisicdo de sentidos, 0 processo
contrutivo-interpretativo que o/a pesquisador/a elabora precisa considerar a interacdo dos
elementos que permeiam a subjetividade. Para tanto, € necessario que se crie um clima de
confianca em que o sujeito da pesquisa possa se expressar sem receio de ser censurado.
Segundo Gonzélez Rey (2015), nas pesquisas de cunho qualitativo o/a pesquisador/a precisa
considerar a pesquisa como um processo de comunicagdo, uma vez que é por meio dela que o
sujeito podera expor suas diferentes expressdes simbolicas sobre os temas em estudo. Assim,
cria-se oportunidade de captar com mais facilidade as subjetividades nas respostas dos

sujeitos uma vez que

a comunicacdo sera a via em que 0s participantes de uma pesquisa se
converterdo em sujeitos, implicando-se no problema pesquisado a partir de
seus interesses, desejos e contradi¢cdes. Na pesquisa positivista, 0 principio
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da neutralidade levava a considerar o outro um objeto das aplicacfes de
instrumento do pesquisador, com o0 qual a comunicacdo era Vvista
essencialmente como efeito perturbador que conspirava contra a objetividade
dos resultados. A pesquisa representa, nas ciéncias antropossociais, um
espaco permanente de comunicacdo que tera um valor essencial para os
processos de producdo de sentido dos sujeitos pesquisados nos diferentes
momentos de sua participagdo nesse processo. A pessoa que participa da
pesquisa ndo se expressara por causa da pressdo de uma exigéncia
instrumental externa a ela, mas por causa de uma necessidade pessoal que se
desenvolverd, no préprio espaco da pesquisa, por meio dos diferentes
sistemas de ralacdo constituidos nesse processo. (GONZALEZ REY, 2015,
p. 14-15).

Segundo Gonzalez Rey, o/a pesquisador/a sé conseguira perceber os sentidos
subjetivos dos sujeitos se estes estiverem implicados na pesquisa e se 0s espacos de pesquisa
forem de fato espagos de sentido para eles. Questdes como quem pergunta, de que lugar se
pergunta e de que lugar se responde devem ser consideradas a partir dessa perspectiva.
Apenas a producdo intelectual do/a pesquisador/a ndo faz dele um sujeito, pois, esta producéo
precisa estar em consonancia “com o processo de sentido subjetivo marcado por sua historia,
crencas, representagdes, valores e todos aqueles aspectos em que se expressa sua constituicao
subjetiva.” (GONZALEZ REY, 2015, p.36).

A seguir, analisarei 0s quatro nucleos de sentido/categorias subjetivos encontrados
a partir dos instrumentos de coleta de dados utilizados durante a pesquisa. Os sentidos
produzidos pelos sujeitos corroboram o entendimento de como esses/as educandos/as
percebem o processo de escolarizagéo.

Os quatro nudcleos de sentido subjetivos sdo: (i) ldentidades e diferencas:
desigualdades, desumanizacdo e exclusdo dos/as educandos/as candomblecistas e
umbandistas na escola; (ii) Resisténcias e lutas como possibilidades de enfrentamento ao
silenciamento, ao sofrimento, & discriminacdo, a intolerancia e ao racismo religioso; (iii) A
escola como espaco sociocultural para a formacgao cidada do sujeito e (iv) A necessidade de

descolonizacao religiosa da escola publica.

4.2 ldentidades e diferengas: desigualdades, desumanizagdo e exclusdo dos/as

educandos/as candomblecistas e umbandistas na escola

“[...] Eu estudava no EJA (sic), e entrei de preceito, e tinha que ir de branco
e tudo... la com 0s meus negocios, tudo certinho, para a escola, que eu ndo
podia tirar; entdo, eu sofri muito preconceito. Quando eu entrei a primeira
vez & na escola com o branco, com as contas, com as guias, tudo, cabe¢a
coberta; os olhares dos outros, uns falavam que eu era doido, outros
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achavam que eu tomava remédio; assim, ai foi muito preconceito, ndo é?
Quando eu entrei...” (Dofonitinho de Ossain, 2018)

Nesta categoria, analiso 0s sentidos que os/as educandos/as candomblecistas e
umbandistas atribuem as relacbes sociais estabelecidas na escola. Para compreender a
producdo de sentidos acerca da convivéncia com os/as colegas e educadores/as, busquei, por
meio da analise das entrevistas, entender se ha, na escola, reconhecimento ou ndo de seus
pertencimentos religiosos. Nesse sentido, algumas indagacGes foram feitas: Serd que os/as
educandos/as afirmam suas identidades candomblecistas ou umbandistas no ambiente escolar?
Como sao tratados/as ao afirmarem suas identidades? Que sentidos atribuem ao tratamento
recebido? Seré que as diferencas entre os sujeitos se convertem em desigualdade?

Estes guestionamentos exigem respostas, e estas foram se revelando a partir das
vozes dos sujeitos. Segundo Silva (2014), a identidade é relacional e estd marcada pela
diferenga. Trata-se, no entanto, de uma relacdo assimétrica: em lugares e momentos distintos,
algumas diferencgas entre grupos séo vistas e consideradas menos importantes que outras. O
autor ressalta que “a marcagao da diferenca ocorre tanto por meio de sistemas simbdlicos de
representacdo quanto por meio de formas de exclusédo social. A identidade, pois, ndo é oposto
da diferenca: a identidade depende da diferenga” (SILVA, 2014, p. 40).

Segundo Oliveira e Silva (2011) a identidade representa aquilo que o sujeito é.
Portanto, ela s6 faz sentido quando posta em relacdo com a alteridade, quando evidencia
aquilo que o sujeito ndo é. Para estes autores, a identidade esta relacionada com a necessidade

de o sujeito se tornar conhecido de forma singular pelos outros.

Para que exista dada identidade é preciso que haja diversidade e diferenca
cultural, que fornece as condigbes para a existéncia da primeira. A
identidade €, nesse sentido, um lugar que se assume, uma costura de posi¢do
e contexto, e ndo uma esséncia ou substancia: os Estudos Culturais
defendem que a identidade ndo pode ser vista, do ponto de vista ontolégico,
como uma esséncia ou como algo natural e cristalizado que o individuo
possui. Em vez disso, ela precisa ser vista como fruto de relag@es sociais de
poder, marcado por processo de diferenciacdo e de normalizacdo. O aspecto
relacional da identidade nos leva a indagar sobre o “outro”, sobre o processo
de significacdo construido socialmente e sobre as relagdes de poder. Afinal
de contas, séo as relacfes de poder que autorizam determinadas pessoas a
conferir ou ndo autenticidade as identidades sociais, dando visibilidade a
alguns grupos e invisibilizando outros. (OLVEIRA e SILVA, 2011, p. 03).

Segundo Ude (2000) a identidade deve ser compreendida como um fendmeno que

se da de forma dialética e ndo estatica.
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A identidade ndo pode ser vista como algo fixo e predeterminado que
acontece de forma sempre continua e estavel, mas como uma atividade
dindmica gque se da num sujeito em constante devenir, pois ocorre num ser
que esta vivo. [...] A construcdo da identidade representa um processo em
movimento, uma permanente mudanca de igualdades e de diferencas que véo
se constituindo ao longo da vida. Assumir uma perspectiva dialética significa
abrir caminhos para a reconstru¢cdo de novas representacdes de papéis
sociais. (UDE, 2000, p. 269).

A compreensdo da identidade sob uma perspectiva dialética leva em consideragdo
o diferente e toda bagagem de experiéncias que os sujeitos possuem. Ao analisar os dados
coletados por meio dos questionarios e entrevistas realizadas com 0s sujeitos da pesquisa,
constatei que as religiosidades de matrizes africanas sdo questionadas socialmente, o que
provoca, nos/as educandos/as, dificuldade de se assumirem, no contexto escolar, como
candomblecista e umbandista. Isso ndo quer dizer, no entanto, que 0os mesmos ocultem suas
identidades religiosas: dos seis educandos/as que participaram de nossa pesquisa, Cinco
afirmaram que, por mais dificil que fosse, revelaram suas identidades e seus pertencimentos
religiosos na escola. Apenas uma educanda relatou que revela sua identidade religiosa
somente quando é indagada por alguém. Ela relatou que ndo costuma expressar
espontaneamente seu pertencimento religioso em espagos publicos.

Vejamos alguns relatos dos sujeitos que revelaram suas identidades religiosas na

escola e as implicacdes geradas a partir dessas revelagoes:

Dentro da escola eu me revelava candomblecista, mesmo antes de entrar no
EJA (sic), e teve muito preconceito. Porque a gente passa pelo Candomblé,
como iad, eu tinha que andar de branco, e ndo podia brigar com ninguém,
acabava que eu manifestava dentro da escola, ai mainha tinha que me
buscar. Os professores conversavam, falavam que eu tinha que ir com roupa
colorida, entdo, j& tinha um preconceito dos alunos, e ndo sé dos alunos,
como da professora. Toda sexta-feira eu me guardava, ndo podia merendar
na escola, aquelas comidas, porque ndo era o dia de comer aquelas comidas;
entdo, era complicado para mim [..] ali, me xingavam, chamavam de
macumbeiro. Perguntavam que dia que o santo ia descer, ai ficava aquela
peleja toda; ai toda vez que acontecia isso, me manifestava dentro da
escola, acabava que eu ficava muito nervoso; e foi assim um terror, um
terror, porque eu tinha medo de ir para a escola, de acontecer alguma
coisa, tinha muito medo mesmo. Era isso que acontecia, dentro da escola,
comigo. (Dofono de Omolu, 2018, grifos meus).

Dofono de Omolu nos mostra que mesmo antes de frequentar a EJA ja expressava
sua identidade candomblecista na escola. Em decorréncia disso, sofria preconceito e
discriminacdo por parte dos/as educandos/as e dos/as educadores/as que ndo o aceitavam sua
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identidade religiosa. Apesar de néo ser aceito pelos colegas e de ser humilhado por eles/as,
Dofono de Omolu os/as considerava como amigos/as e ndo os/as agredia fisica nem
verbalmente; em vez disso, era tomado por uma entidade que, segundo ele, o protege e o
incorpora desde a infancia.

De acordo com seus relatos, a presenca dessa entidade na escola gerava mais
alvoroco nos/as educandos/as e educadores/as que, por ndo compreenderem o sujeito, sua
religiosidade e sua cultura, rejeitavam e zombavam dele. As reacBes dos/as colegas e
educadores/as diante a incorporacdo dessa entidade, revelava a visdo discriminatoria e o total
desconhecimento acerca das incorporacgdes espirituais. Em ambientes como a escola, onde a
hegemonia cristd predomina, infelizmente, o entendimento que se tem sobre as incorporagcfes
e/ou transe® é carregado de preconceitos. As entidades sdo associadas a forgas malignas e os
sujeitos que as recebem séo tidos como doentes, loucos, satanistas.

Ha&, na literatura religiosa, principalmente na linha protestante, relatos sobre o
cardter supostamente demoniaco do transe. Higginbothan, pastor estadunidense, assim

caracteriza essas praticas religiosas:

Pode ser dificil de compreender como os demonios ainda conseguem possuir
e oprimir as pessoas. Alguns relatos de possessdo®™ demoniaca mostram
pessoas agitando-se, tendo convulsdes, gritando e até mesmo quebrando
correntes de ferro. Esse tipo de comportamento é visto apenas nas pessoas
com problemas mentais que séo tratadas com sedagdo e terapia. Diariamente,
ha pessoas ao nosso redor que estdo sofrendo devido aos atagues demoniacos
em suas vidas. (HIGGINBOTHAN, 2011, p. 63).

Na mesma perspectiva, pode-se observar as formas pelas quais liderancas
religiosas brasileiras tratam desse assunto.

> Sobre o transe, o professor Erisvaldo Pereira dos Santos (2005) nos diz que: “embora o transe seja uma das
formas mais espetaculares das divindades africanas se relacionarem com o fiel, através de manifestacdo publica
ou privada, essa ndo é a Unica maneira do fiel se relacionar com sua divindade. Ha, desde o momento da
iniciacdo, uma série de codigos simbolicos objetos rituais, através dos quais as divindades se fazem presentes na
vida do fiel. Séo os otés (pedras sacralizadas), as ferramentas, simbolos das entidades que sdo a manifestacdo do
sagrado entre o povo do santo.” (SANTOS, 2005, p. 09).

> De acordo com Costa e Janior (2014, p. 73), “o termo possessdo é marcado por uma forte estigmatizagéo
semantica. Ele tem sido amplamente utilizado pelas igrejas neopentecostais ligando o fendmeno meditnico a
presenca do Mal na concepcdo judaico-cristd, o deménio, como se explica nesta declaracdo do bispo Edir
Macedo: Dentro da umbanda, quimbanda, candomblé, enfim, de todas as formas de espiritismo, as pessoas sao
possessas. Possessdo é o estado em que uma pessoa é possuida por espiritos imundos”.
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Ja& dissemos que os espiritos ndo tém tamanho e podem se alojar de acordo
com suas preferéncias em certos lugares do corpo humano. Quando se
localizam na mente, tornam as pessoas loucas; nas pernas, provocam feridas
incuraveis ou aleijdes; no estdbmago, dores, Ulceras inflamagdes; e assim por
diante. A isto, muitas pessoas chamam de encosto, entretanto, 0 caso €
mesmo de possessdo. Ai vem o engano. Aquele demonio ndo abandona a
pessoa, mas passa a agir em outro local do corpo. E claro, que um deménio
ndo expulsa outro. (...) Cada uma dessas pessoas sera mais uma alma a
servico de satands. (MACEDO, 2004, p. 62-63).

Infelizmente, essa visdo equivocada e preconceituosa € amplamente propagada,
sobretudo nas igrejas neopentecostais por seus representantes; essas ideias distorcidas se
espalham pela sociedade gerando intolerancia, perseguigéo e sofrimento.

Conforme Costa e Janior (2014) os primeiros estudos cientificos realizados no
Brasil sobre o transe partiram das ciéncias médico-sanitaria e psiquiatrica. Naquele periodo, ja

havia constatac6es racistas sobre o fenémeno e, sobretudo, sobre 0s sujeitos.

[...] Nos cléssicos estudos de Raimundo Nina-Rodrigues no final do Sec.
XI1X, as perspectivas entendiam o fendmeno do transe mistico como passivel
de histeria, hipnose sugestiva e sonambulismo, baseando seus argumentos
especialmente nos solavancos corporais causados pela manifestacdo inicial
das energias das divindades, especialmente de algumas que se manifestam de
maneira mais agressiva e sua “descida” torna-se mais brusca. Nina-
Rodrigues acreditava que se tratava de uma espécie de sonambulismo, uma
vez que havia uma perda de consciéncia, mas ndo da capacidade motora.
Mas também havia uma leitura que tendia a ver no transe ritualistico uma
propensdo do negro a loucura, ao desvario e a excitagdo. Como
consequéncia da visdao médica para os fendmenos meditnicos da religido dos
negros, o codigo penal de 1890 aponta o uso do espiritismo como exercicio
ilegal da medicina, com punigdes severas. (COSTA E JUNIOR, 2014, p.76,
grifos meus).

Como se constata, as marcas do preconceito contra as manifestacdes religiosas
candomblecistas e umbandistas sdo antigas no Brasil e, atualmente, se fazem presentes no dia
a dia da sociedade, ecoando para as salas de aula. Por isso, 0 medo, movido pelo terror de
frequentar a escola, revelam o sentido que o sujeito da pesquisa atribui as relacGes
estabelecidas como os/as colegas e educadores/as. Segundo narrativas feitas por Dofono de
Omolu, na EJA, essas relaces ndo foram diferentes. Ao se expressar, sofria preconceitos e
discriminagdes, contudo a incorporacdo de entidades dentro da escola ndo ocorreu mais,
deixando, segundo ele, o clima menos tenso.

Para Dofonitinha de lansd, candomblecistas e umbandistas precisam expressar
suas identidades religiosas na escola, mas nem sempre isso acontece. Segundo ela, quando

alguém se mostra na escola como sujeito candomblecista ou umbandista,
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as pessoas ja olham meio assim; se vocé esta conversando alguma coisa,
que vocé altera a voz com ela, a pessoa ja esta falando: “ Ja vai matar a
galinha para mim”. Entendeu? “ Ja vai fazer um despacho ali”. E essas
coisas... Porque eu acho que a pessoa ndo tem que ter vergonha de falar a
sua religido para ninguém, as pessoas tém que aceitar vocé é com a sua
religido. Mas isso é dificil, é muito dificil! As pessoas olham, debocham sim.
Olham vocé de olho virado. Na escola, geralmente, tem mais, com mais
quantidade. Tem o lugar que vocé trabalha, se souber quem vocé €, que vocé
mexe, eles ndo te aceitam. Inclusive, quando vocé vai preencher alguma
coisa, assim, em emprego, tem pessoas que sdo da Umbanda e do
Candomblé e ndo colocam, porque tem medo de ndo conseguir 0 emprego.
Eu, por exemplo, quando eu raspei a minha cabega mesmo, eu tinha que
trabalhar. Eu perdi um servico, porque, na época, eu estava usando branco;
eu tive gque usar branco durante 04 meses. Branco mesmo, todo, branquinho,
branquinho, e usando um pano na cabeca. Eu ndo consegui o servigo, porque
fui fazer entrevista, eu estava vestida assim, e eu ndo consegui! Por ai vocé
V@ a critica que tem. E na escola, é no emprego; ou, as vezes, até um vizinho
seu, sempre tem. (Dofonitinha de lans&, 2018, grifos meus).

Para Dofonitinha de lansa, o olhar de reprovacao que o outro atribui aos adeptos das
religies de matrizes africanas esta relacionado também com préticas rituais. Isso denota o
desconhecimento que a maioria das pessoas tem em relacdo aos costumes religiosos dos
sujeitos candomblecistas e umbandistas. Por ndo saberem o que é uma oferenda,
desconhecerem os sentidos da sacralizagdo de animais e por ndo compreenderem 0s porqués
do uso de trajes brancos, atribuem significados negativos a esses costumes e ritos sagrados. O

uso de roupas brancas, por exemplo, representa

honra a Obatala, “o senhor da criagdo” e patrono do Branco. O iniciado esta
fazendo a passagem para uma nova vida, portanto, ndo deve ser maculado
por forgas negativas. O uso da cor branca traz o sentido de purificagdo. Em
um passado longinquo, na época da escravidao, os iniciados tinham que usar
as suas roupas do dia a dia mesmo quando iam fazer suas iniciacGes, e suas
liturgias eram realizadas nas madrugadas, pois ndo tinham descanso da sua
labuta. Foram eles os grandes herdis e guerreiros que permitiram a
continuidade da nossa religido. (KILEUY E OXAGUIA, 2009, p. 130).

Por desprezo a esses principios, os adeptos de orixa sdo incompreendidos. Assim,
para Dofonitinha de lansa, apesar de necessario, torna-se muito dificil se expressar na escola.
Ela explica que o sujeito ndo € a religido, a religido faz parte do sujeito, faz parte de sua
identidade, uma vez negada a religido, nega-se junto o sujeito. Os sentidos que essa educanda
atribui as relagdes estabelecidas na escola é o de ndo aceitacdo a sua pessoa. Fica evidente que
essa rejeicdo ultrapassa os muros da escola e atinge o campo profissional e outros espacos
sociais. N&o poder se expressar por causa do olhar do outro e, principalmente porque, muitas
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vezes, sdo negadas a esses sujeitos oportunidades de trabalho, é um fato que fica evidente em
sua narrativa. Contudo, apesar de todas essas dificuldades, ela acredita que todos devem se
revelar, independente do que os outros véo falar ou pensar.

Os sentidos de rejeicdo e de exclusio®™ aos sujeitos candomblecistas e
umbandistas no ambiente escolar € um marco que surge em todos os relatos dos/as
educandos/as pesquisados. A demarcacgéo das diferencgas e o afastamento dos colegas quando

percebiam que ndo estavam entre iguais € nitido na fala de Mae Pequena ao nos dizer que:

Esse ndo aceitar é afastar, é falar que as pessoas que sdo umbandistas ou
candomblecistas, ndo prestam. Entdo, quer dizer, € um tipo de preconceito
muito grande. Eles se afastam sim, se retiram do local. L& na escola a gente
ndo podia ir de roupa branca e nem de guia, porque sendo o preconceito
vinha em cima; entdo, todos se afastavam da gente. Entdo, eu ia normal que
era melhor; e ndo com a roupa branca e nem com a guia, por conta do
preconceito, porque as pessoas se afastam de vocé por conta da religido; e
isso ndo quer dizer nada, porque pessoa é pessoa, religido é religido,
amizade é amizade; mas eles se afastavam de vocé mesmo assim. Afastavam
de mim sim! Entdo, a gente fica angustiada, triste, porque, quer a pessoa
como colega, mas a pessoa ndo te entende! Entdo, vocé fica chateada com
esse tipo de coisa e chora também, a gente chora, porque a gente quer ter
amizade, mas as pessoas por serem de outra religido, ndo dao a amizade
deles! Ai a gente chora de tristeza. Isso é desvalorizacdo da pessoa,
desvaloriza a gente. Porque a partir da hora que vocé ndo fala sobre a
religido, sim, vocé é valorizada. A partir da hora que vocé fala que vocé é da
Umbanda, eles afastam de vocé. (M&e Pequena, 2018, grifos meus).

Parecer igual no ambiente escolar oportuniza a aproximacdo, o0 contato, a
amizade, o dialogo. Nesse momento da entrevista Mae Pequena se emocionou. Uma lagrima
rolou em sua face quando lembrou das pessoas que se afastaram dela apds ter revelado sua
identidade religiosa na escola. Por se sentir rejeitada e por receio de sofrer com os pré-
conceitos dos/as colegas, em certas ocasides achava melhor ndo se revelar umbandista. A
escola ndo a proibia de vestir trajes brancos e muito menos de usar suas guias e paramentos
sagrados. O “ndo poder ir” com os simbolos sagrados, conforme relatado por ela foi uma
tatica encontrada para nao fugir do normal, porque, segundo afirmou, o normal na escola
significa ser igual aos outros, mas para ela, o normal significava também n&o sofrer. Mé&e

Pequena ndo compreendia o afastamento dos/as colegas, porque segundo ela, amizade,

% Em relagéo a etimologia do termo excluido, Skliar (2003) nos diz que este “provém do verbo latino excludere,
que significa expulsar alguém — ou um coisa — para fora de um sistema fechado ou para fora do lugar que
(hipoteticamente) ocupa ou deveria ocupar. O sentido e/ou a falta de sentidos da exclusdo remetem muito mais a
uma consideragdo dos lugares e da falta de lugares. O excluido é somente um produto da impossibilidade de
integracdo. N&o é um sujeito, é um dado. E a negagdo do estar dentro que serve, a0 mesmo tempo, como uma
afirmacédo desse espaco dentro.” (SKLIAR, 2003, p. 92-93).
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religido e pessoa estdo em campos distintos e, por acreditar nessa separagdo, ndo justificava, a
Seu ver, que os outros se afastassem.

Sobre a questdo da alteridade, sobre a construcdo do Outro, Skliar (2003) destaca
como sdo produzidos os processos de segregacao e de exclusdo. De certa forma, o que Mae

Pequena salienta possui uma estreita relagdo com as ideias desse autor.

Existe, por acaso, uma temporalidade comum entre 0 eu e 0 VOC&, entre 0 nos
e 0s outros , que nos autorize a falar de um tempo zero, inicial, originério,
fundador, de partida? Existe entdo, uma espacialidade comum entre 0 eu € 0
VOCé, entre nOs e 0s outros, que nos permita territorializar, mais uma vez, o
dentro e o fora, a interioridade e a exterioridade, a inclusdo e a exclusdo? Ha
disponivel somente um Unico olhar para percorrer 0 mundo, que possa ir
além das quantidades que nos manipulam obscenamente, do paraiso virtual
gue nos eleva a nenhuma parte, do politicamente correto que nos faz dizer
coisas sem sentido, das exclusdes dos outros, das promessas integradoras em
direcdo aos outros? Existe, portanto, uma mudanga educativa que nos
possibilite afirmar que se trata, desta vez, de outra coisa ou que ndo se trata
somente de uma metafora desgastada de nossa propria e egocéntrica
mesmidade? E onde fica o outro irredutivel, misterioso, inominavel nem
incluido nem excluido, que n&o é regido pela nossa autorizagcdo, nem pelo
nosso respeito, nem por nossa tolerancia, nem pelo nosso reconhecimento
para ser aquilo que ja é e/ou aquilo que esta sendo e/ou aquilo que podera
ser? E onde fica, alem de tudo, a relagdo deles com os outros — ndo soO
conosco, ndo sé entre eles? E por ultimo: Qual é a heranca, qual é o
testamento que esta em nossos corpos e em nossa lingua que nos obriga a
entender a pergunta educativa, a pergunta sobre a educac¢édo, numa Unica
direcdo possivel, através de uma fecha que sempre (e que sO) indica a
direcdo de n6s mesmos? (SKLIAR, 2003, p. 22-23, grifos meus).

Tais indagagOes nos remetem a pensar sobre mudangas educativas, sobretudo de
conduta social que promova a aproximacao e o respeito mituo. A questdo do afastamento €
abordada por Freire (1987). O autor indica que, para desconstruir relacbes de distanciamento,
€ necessario compreender e respeitar o ser humano em sua complexidade, por meio da qual
suas culturas se traduzam em valores, gostos, pertencimentos e identidades. Ao valorizar as
maltiplas culturas existentes na escola e buscar promover uma educag¢do humanizadora,
espera-se que, principalmente os/as educadores/as, aqueles e aquelas que estdo a frente do
processo de ensino, passem a compartilhar através da educacdo, meios pelos quais os/as
educandos/as oprimidos/as possam transformar as estruturas sociais que o0s/as oprimem.
Assim, poderdo desconstruir os sistemas de opressdo que os/as impedem de exercer seus
direitos de cidaddos. Para tanto, os/as educadores/as precisam se humanizar e dispor de
sensibilidade suficiente para perceber os sujeitos que dentro das escolas tém sua humanidade

roubada. Nessa perspectiva, Freire afirma que
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a desumanizacdo, que ndo se verifica, apenas, nos que tém sua humanidade
roubada, mas também, ainda que de forma diferente, nos que a roubam, é
distorcio da vocagdo do ser mais. E distorcdo possivel na historia, mas ndo
vocacdo histérica. Na verdade, se admitissemos que a desumanizacdo €
vocacdo historica dos homens, nada mais teriamos que fazer, a ndo ser
adotar uma atitude cinica ou de total desespero. A luta pela humanizacéo,
pelo trabalho livre, pela desalienacdo, pela afirmacdo dos homens como
pessoas, como “seres para si”’, ndo teria significagdo. Esta somente ¢ possivel
porque a desumanizagdo, mesmo que um fato concreto na historia, ndo é
porém, destino dado, mas resultado de uma “ordem” injusta que gera a
violéncia dos opressores e esta, o ser menos. (FREIRE, 1987, p. 16).

Para Freire (1987), existe, pela educacdo, a possibilidade de reconhecer nos
sujeitos suas especificidades e valorizé-las, humaniza-los a partir da afirmagdo dos “homens
como pessoas”. Ao considerar o que Freire (1987) disse em relagcdo a humanidade roubada, 0s
relatos dos/as educandos/as apontam que alguns educadores precisam rever suas condutas em
relacdo ao tratamento desumano que atribuem aos sujeitos candomblecistas e umbandista na

escola.

[...] Me lembro, quando um amigo chegou na escola com as contas, e ele
sempre escondia, assim, por baixo da blusa; mas, ao tirar a blusa de frio,
apareceu. Ai o professor brincou, falou que ele chegou atrasado, porque ele
estava no mato fazendo macumba. De inicio, ele se calou, sentou, continuou
a aula e ndo explicou porgue que chegou atrasado. Eu me senti muito mal
por ele, assim, sabe, vergonha ali pelo professor; e, a0 mesmo tempo, triste
pelo meu amigo, assim; porque eu vi que aquilo tocou nele, e a galera riu, a
galera brincou com isso. Entdo, depois ele se afastou, era como se ele
dissesse: “Ah, bom, aqui, eu sou s6 um aluno.” Entendeu? E nds ndo
conversamos ndo; infelizmente, ndo conversamos sobre, ele ndo me deu essa
abertura. (Mée Preta, 2018).

A escola é aqui representada como lugar de tenséo, de confronto e de medo.

[...] Dentro da escola eu nunca fui valorizado pelos professores. As vezes, eu
ia fazer Educacdo Fisica, e eu passava mal, porque o sol estava quente, ndo
é? Pela tradicdo do Candomblé ndo pode, pelo 0 que eu estava passando, a
professora sempre falava, algumas criticavam, teve professora que ja chegou
em mim e falou que isso era coisa da religido, que isso era coisa do tambor;
ai eu chorava. Chegava na diretora, ela falava que iria conversar com a
professora, e as vezes, me tirava, para eu estar limpando a biblioteca, para
nédo estar no meio de algumas atividades. Ela queria me tirar daquele meio,
para ndo se envolver, para ndo dar problema na escola. Ela falava que a
escola ndo podia ter esse tipo de problema, que eu ndo podia estar levando
isso adiante. [...] Entdo, ela sempre conversava comigo, mas eu sentia,
dentro do meu coragdo, que era uma rejeicdo dela também, que ela podia
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estar chegando, conversando com todo mundo, explicando a minha situacéo.
(Dofono de Omolu, 2018).

Para ndo tratar da questdo da alteridade, a escola segrega estudantes umbandistas e
candomblecistas e, o que é pior, busca incutir nos mesmos que eles sd&o o problema,

produzindo-se, assim, sentimento de culpa e de medo.

[...] Os professores ndo tocavam no assunto, quando eles percebiam alguém
me tratando mal, ficavam calados com eles, como se nada tivesse
acontecido. (Dofonitinho de Ossain, 2018).

Como destaca Bernstein (2003), o siléncio é a eloquéncia do poder, uma forma de
perpetrar injustica e desigualdade. Ao ndo tocar na questdo do direito a diferenca, os/as

professores/as se tornavam cumplice da opressao.

[...] Me sentia desvalorizado, totalmente fora. VVocé esta totalmente fora®'.
Ou seja, parece que vocé ndo pertencia a esse planeta. Entendeu? Eram
olhares; ou as vezes algumas piadinhas do tipo: ah, é da macumba? Ah, se
fosse bom era “boacumba”, era questdo de deboche. [...] Isso vocé via, tanto
da parte de alunos, como de alguns professores, que depois vocé acabava
identificando realmente, as vezes, o professor que era cristdo, aquele que era
evangélico, vocé sentia um olhar totalmente fora. Eu ja tive caso de
professor passar por mim e nem me cumprimentar. (Dofono de Aira, 2018).

O relato dos sujeitos demonstra os dois lados da desumanizacdo citada por Freire
(1987). De um lado, encontram-se os/as educandos/as que tém sua humanidade roubada e, do
outro, os/as educadores/as que as roubam. Os/as educadores/as ao agirem dessa forma, ou
seja, roubando humanidades, distanciam-se da vocacao ontologica de Ser Mais, descrita por
Paulo Freire (1999). Isso porque, quando oprimem, discriminam, ofendem, maltratam,
humilham os/as educandos/as e quando se silenciam frente as situagdes de intolerancias

praticadas contra os sujeitos candomblecistas e umbandistas na escola, os/as professores/as se

" Ao tratar da légica do bindmio exclusdo/incluso, Skliar (2003) nos diz que “a ideia de estabilidade,
sistematicidade, congruéncia e coeréncia do mundo encontram nessa l6gica uma espacialidade cémoda, de
sentido comum, dominante, hegemdnica, que se resolve por si mesma; que deve haver somente dois lugares,
ainda que aparentemente contraditorios entre si, onde a inclusdo seja forcosamente e necessariamente a
positividade — o paraiso, o outro angelical — e a exclusdo, sua outra face maliciosa — o inferno, o outro maléfico.
A relacdo exclusdo/inclusdo €, a primeira vista, uma das mais tipicas representacfes espaciais, territoriais, a
partir da qual foi exercida uma presséo sistematica para organizar o mundo (e a cultura, e a educacéo, e a politica
etc.): Ha individuos que estdo fora do mapa (o outro excluido), o que supde necessariamente a existéncia de
individuos dentro desse mapa (o outro incluido que é, na verdade, um eu mesmo incluido). Entretanto, a essa
configuracdo simplificada da espacialidade foi sendo acrescentada uma dimensdo temporal especifica: o outro
excluido ndo s6 esta fora do espago, como também retrocede, ndo alcanga o futuro, esta longe de adaptar-se a
estes tempos.” (SKLIAR, 2003, p. 93-94).
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inscrevem na categoria do Ser Menos, proprio de situaces que provocam a desumanizagao.
Isso porque essa relagdo de opressdo reduz a autoestima dos/as educandos/as e os/as faz

acreditar que séo inferiores.

Na verdade, 0 meu sentimento que eu tinha de ir para a escola, era aquele
sentimento de angustia, de eu achar que eu era diferente dos meus amigos.
[...] De eu achar que, as vezes, eu ia fazer um trabalho de escola, muitos ndo
me aceitavam no trabalho de escola, e acabava que a professora, ela... ela
delegava para mim fazer trabalho com outras pessoas, porgque 0 grupo ndo
me queria; e 0 meu sentimento sempre foi de angustia. E eu sempre, €... para
ndo me revoltar contra a minha religido, chegava em casa, chorava muito...
(Dofono de Omolu, 2018).

A angustia de ter que frequentar a escola, proporcionada pela sensacdo de
exclusdo por ser diferente dos demais, pode impedir o sujeito de se afirmar como pessoa,
bloqueando o processo de humanizagdo. Contudo, 0 que 0S opressores muitas vezes nao
compreendem é que ao desumanizar e oprimir impossibilitando a humanizacao do outro, eles
também se desumanizam. “N&o seria possivel desumanizar sem desumanizar-se tal a
realidade social da vocacdo. N&o sou se vocé ndo €, ndo sou, sobretudo, se proibo vocé de
ser.” (FREIRE, 1999, p. 99)

O processo de desumanizacdo estabelecido na escola contra 0s sujeitos
candomblecistas e umbandistas se torna bastante evidente quando estes sdo demonizados por

seus pertencimentos religiosos.

[...] essa palavra “demdnio”, “diabo”, é uma palavra muito forte dentro da
religido, que ndo existe diabo, ndo existe demdnio, ndo é? Existe Exu, que é
o caminho, que é uma palavra em ioruba, que ¢ o mensageiro da gente, € o
mensageiro do orix4, ¢ o mensageiro da nossa tradi¢do. E tudo tem uma
historia, e tudo tem um por qué. Entdo, essa palavra “demoniaco”, ela pesa
muito dentro da nossa religido, ela deixa a gente chateado, deixa a gente
triste; a religido que mais demoniza a gente é a religido do evangélico, ndo
€? Os evangélicos, eles querem atacar, eles querem falar que a nossa religido
é do capeta, que nés somos filhos do diabo, que todos vao para o inferno!
Essas coisas chateiam a gente! (Dofono de Omolu, 2018).

Os relatos sobre a demonizacdo das religiosidades de matrizes africanos néo se
encerram como 0 depoimento de Dofono de Omolu. Mae Preta também nos chamou a atencao

para esse aspecto.

[...] Isso € bem comum, de se ouvir. N&o s6 nas escolas, mas no dia a dia. A
gente vé dentro da escola, se um amigo souber que vocé é da Umbanda ou
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do Candomblé: “E do capeta”! “E, esse ai bate macumba”! Entendeu?
Entdo! S6 leva para o lado negativo, o lado da demonizagdo mesmo! A
cultura, os cultos, os procedimentos, em si, da religido do Candomblé e da
Umbanda, séo bem satanizados mesmo! (Mé&e Preta, 2018).

H&, no imaginério popular, uma associacdo entre religiosidades de matrizes
africanas e o Mal. Contudo, para o pensamento africano, que ndo é maniqueista, bem e mal
ndo sao coisas distintas, elas vém juntas. Tudo que tem um lado bom tem um lado mau. Veja

o0 depoimento de Dofonitinho de Ossain a esse respeito.

[...] Os outros falam que 14 s6 faz... é, que a matriz africana s6 faz macumba
para o0s outros... Eu acho que isso ndo tem nada a ver, que independente de
qualquer religido, com uma reza, com uma oragdo, a pessoa derruba
qualquer pessoa; entdo, ndo é s6 a macumba, no Candomblé, que faz o mal
ndo! (Dofonitinho de Ossain, 2018).

Com o crescimento do movimento evangélico, os casos de intolerancia tém se

intensificado, conforme observa Mae Pequena.

[...] Os que tém mais preconceito sdo 0s evangélicos, que os evangélicos
acham que se vocé fala sobre a religido, vocé esta falando do diabo, vocé
esta falando do capeta; e ndo estd. Entdo, para o evangélico, eles ja
consideram para esse lado. E falam: “Sai daqui, capeta, que a gente ndo
acredita nessa religido!” Mas, eu acredito que os demonios estdo € na propria
pessoa. Por que vocé ja viu o demonio na sua frente? Nunca! Entdo, quando
VOCé passa na rua, vocé vé o qué? Se vem um ladréo e te rouba, ele é o qué?
Ele é o deménio, porque ele te roubou, ele te furou, ele te maltratou, ele
matou um 14 na frente; entdo, ele que é o demdnio. Entdo, o demdnio s6 é
visto assim, eu creio comigo. (Méae Pequena, 2018).

Os relatos evidenciam outra faceta do processo de desumanizacdo ao qual os/as
educandos/as candomblecistas e umbandistas da EJA foram submetidos na escola. As
narrativas nos revelam uma total incompreensdo por parte dos demais sujeitos, ao serem
associados/as com demonios. Ao analisar as falas, destaquei um aspecto que me chamou
atencdo: esta relacionado ao fato de atribuirem aos evangélicos as perseguicdes sofridas,
generalizando-0s como preconceituosos, o0 que deve ser ponderado.

E importante destacar que existem evangélicos com condutas e pensamentos
respeitosos em relacdo as religibes de matrizes africanas e aos seus adeptos. E o caso, por
exemplo, da pastora Lusmarina Campos Garcia, da Igreja Evangélica de confissdo Luterana
no Brasil, que ao saber da destruicdo por incéndio do Terreiro de Candomblé Kwe Ceja Gbg,

localizado em Duque de Caxias, na Baixada Fluminense no Rio de Janeiro, se mobilizou para
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ajudar reergué-lo. A representante do Terreiro, Concei¢do d Lissa, recebeu a importancia de
R$ 12 mil®® doada pela Igreja Crista de Ipanema que é evangélica e pelo Conselho de Igrejas
Cristds do Estado do Rio de Janeiro (CONIC-Rio). Contudo, é importante ressaltar que existe
um segmento evangélico neopentecostal que tem promovido verdadeiros ataques ao pantedo
afro-brasileiro, sobretudo a Exu.

A associacdo de Exu com o diabo representa outro aspecto que surge na fala dos
sujeitos. Dofono de Omolu ao afirmar que no Candomblé ndo existe diabo e sim Exu, denota
o fato de que muitas pessoas atribuem a figura deste orixa ao diabo. O interessante € que ele
explica o significado de Exu para sua tradicdo religiosa e mostra a positividade dessa
divindade. Entretanto, a imagem negativa formada sobre as divindades do Candomblé,
religido originalmente negra, aos poucos, difundiu-se no territério e nas mentes do povo

brasileiro, conforme foi abordado no primeiro capitulo desta dissertacao.

[...] O mal é representado pelo negro. E preciso avancar lentamente, nds o
sabemos, mas é dificil. O carrasco é o homem negro, sata é negro, fala-se de
trevas, quando se é sujo, se é negro — tanto faz que isso se refira a sujeira
fisica ou a sujeira moral. Na Europa. O preto, seja concreta, seja
simbolicamente, representa o lado ruim da personalidade. Enquanto néo
compreendermos esta proposi¢do, estaremos condenados a falar em véo do
“problema negro”. O negro, o obscuro, a sombra, as trevas, a noite, 0s
labirintos da terra, as profundezas abissais, enegrecer a reputacdo de alguém:;
e, do outro lado: o olhar claro da inocéncia, a pomba branca da paz, a luz
feérica, paradisiaca. Na Europa, isto é, em todos os paises civilizados e
civilizadores, o negro simboliza o pecado. O arquétipo dos valores inferiores
é representado pelo negro. Quando a civilizagdo européia entrou em contato
com o mundo negro, com esses povos selvagens, todo mundo concordou:
esses pretos eram o principio do mal. Na Europa, o preto tem uma fungao:
representar os sentimentos inferiores, as mas tendéncias, o lado obscuro da
alma. No inconsciente coletivo do homooccidentalis, o preto, ou melhor, a
cor negra, simboliza 0 mal, o pecado, a miséria, a morte, a guerra, a fome.
Todas essas aves de rapina sdo negras. (FANON, 2008, p. 160-161, grifos
meus).

Ideias racistas como as citadas por Fanon (2008) em que o mal é relacionado aos
povos negros, a suas culturas e religides, foram impostas pelos colonizadores europeus e aos
poucos se cristalizaram nas mentes das pessoas. Esta crenca que inferioriza as religides de
origem negra é suficiente para abrir precedentes a outras frentes religiosas a utilizarem dessas

ideias para satanizar, discriminar, rejeitar e combater, ndo apenas entidades umbandistas e

%8 Segundo relatou a jornalista Ana Terra. Disponivel em: <https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/se-em-
nome-de-cristo-eles-destroem-em-nome-de-cristo-vamos-reconstruir-evangelicos-ajudam-na-reconstrucao-de-
terreiro.ghtml>. acesso em 13 maio 2018.



https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/se-em-nome-de-cristo-eles-destroem-em-nome-de-cristo-vamos-reconstruir-evangelicos-ajudam-na-reconstrucao-de-terreiro.ghtml
https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/se-em-nome-de-cristo-eles-destroem-em-nome-de-cristo-vamos-reconstruir-evangelicos-ajudam-na-reconstrucao-de-terreiro.ghtml
https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/se-em-nome-de-cristo-eles-destroem-em-nome-de-cristo-vamos-reconstruir-evangelicos-ajudam-na-reconstrucao-de-terreiro.ghtml
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divindades candomblecistas, mas, sobretudo, os adeptos da Umbanda por reverenciarem-nas,
e do Candomblé, por cultuarem-nas como orixa, vodun ou inquice.

A imagem negativa que se formou de Exu esta relacionada também a
compreensdo do que possa ser essa energia. Sendo a Umbanda uma religido em que os guias

sdo espiritos humanos que um dia viveram na terra, os Exus agora no plural,

seriam homens de questionavel conduta: assaltantes, assassinos, ladrdes,
contrabandistas, traficantes, vagabundos, malandros, aproveitadores
proxenetas, bandidos de toda laia, homens do diabo, por certo, gente ruim,
figuras do mal. O imaginario tradicional umbandista, para ndo dizer
brasileiro, acreditava que muito da maldade humana é préprio das mulheres,
que o sexo feminino tem o estigma da perdi¢do, que é marca biblica,
constitutiva da propria humanidade, desde Eva. O pecado da mulher é o
pecado do sexo, da vida dissoluta, do desregramento, é o pecado original que
fez o homem se perder. Numa concepcdo que é muito ocidental muito
catélica. Entdo, Exu foi também feito mulher, deu origem as Pombagira. O
lado sexualizado do pecado. Quem sdo as Pombagiras na quimbanda?
Mulheres perdidas, por certo: prostitutas, cortesds, companheiras bandidas
dos bandidos amantes, alcoviteiras e cafetinas, jogadoras de cassino e
artistas de cabaré, atrizes de vida facil, mulheres dissolutas, criaturas sem
familia e sem honra. (PRANDI, 2005, p. 82).

As caracteristicas atribuidas a estas entidades ficam ainda mais complexas uma
vez que, em muitas ocasides, sua atuacdo fere os modelos de conduta mais aceitos
socialmente, o que contribui para rotular os Exus como seres essencialmente malignos.

Outro fator que corrobora com a imagem saténica que se formou sobre Exu refere-
se as abordagens realizadas por Aluizio Fontenelle, umbandista brasileiro que na década de
1950 publicou no Brasil sua obra de grande vendagem, denominada: Exu. Nesse periodo, a
Umbanda estava em fase de ascensdo e os relatos feitos acerca dos Exus por Fontenelle se
tornaram determinantes para legitimar o carater e as praticas sombrias das entidades entre 0s
adeptos da religido. Isso contribuiu, sobretudo, para se formar definitivamente na mente dos
ndo adeptos a imagem diabodlica de Exu, acontecimento que teve desdobramentos nefastos
principalmente para os/as seguidores/as das religides de matrizes africanas no Brasil.

Aluizio Fontenelle (1954), ao iniciar sua obra, chama a atenc¢éo dos/as leitores/as
ainda no prefacio do livro sobre os cuidados que deve ter ao I&-lo, uma vez que, segundo ele,

0s Exus sdo perigosos e estdo atados a magia negra. Assim sendo, ele descreve:

Por se tratar de uma obra que define de um modo claro e insofisméavel toda a
atuacdo das Entidades do Mal que se denominam EXUS, os quais sdo
imprescindiveis em qualquer terreno espiritual através da existéncia humana,
€ necessario exortar a todos quantos deste livro pretendem tomar
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conhecimento que tenham bastante cuidado na apreciacdo da matéria que
nele esta encerrada, por motivos especiais, 0s quais, se ndo forem
devidamente compreendidos, trardo certamente grandes prejuizos aqueles
que inconscientemente usarem dos ensinamentos desta obra, que é um
verdadeiro “vade-mecum” sobre tudo quanto se pratica no que concerne a
MAGIA NEGRA utilizada pelos EXUS. (FONTENELLE, 1954, p. 11, grifo
no original).

Assim, Fontenelle cuidou de personificar os Exus cultuados na Umbanda pela
Quiumbanda™ aproximando-os a0 maximo da representacdo demoniaca, a de anjos maus que
0s catolicos e protestantes a ele atribuem, e que, na Doutrina Espirita Kardecista, sdo
chamados de Espiritos obsessores, sendo estes invocados nos trabalhos de Magia Negra.
Além de validar a interpretacdo europeia que foi relegada a Exu, Fontenelle atribuiu as
entidades os nomes dos deménios da Goetia®.

Somado a todos esses fatores, o combate incisivo aos adeptos e as divindades do
Candomblé e da Umbanda pode ser constatado durante os cultos de grande parte das igrejas
neopentecostais e também em obras publicadas pelas liderancas dessas denominagdes, dentre
elas, encontra-se Edir Macedo Bezerra, fundador e lider de uma das maiores igrejas
neopentecostais brasileira,®!, denominada IURD (Igreja Universal do Reino de Deus), Na

obra: Orixas, Caboclos & Guias: deuses ou demdnios? Macedo (2004) escreve:

Ha pessoas que sdo tdo carregadas de demonios que, em um simples contato
com outras, transmitem influéncias demoniacas. E muito comum dizer:
“Puxa, fui a casa de fulano e senti o ambiente carregado... acabei saindo de
la com uma dor horrivel na cabega...” Quando criangas sdo trazidas a nos
pelos pais para orarmos, e quando o fazemos, as criangas comecam a gritar,
chorar, espernear e, apos expulsarmos o mal, a crianga volta a normalidade.
Acontece também que muitos adultos, quando criancas ficaram doentes e
foram levadas a uma rezadeira. Dessa maneira tiveram suas vidas oferecidas
a esse ou aquele demonio que passa a perturba-lo e os acompanha se
possivel, até a morte. Uma rezadinha aqui, outra acold, e a mée da crianca
também... Quando pensa que ndo, a crianca ja esta oferecida aos demonios.
Torna-se adulta e quando vai ver, ja ndo é mais um demdénio, mas uma
legido que se apossa da pessoa. J& oramos muitas vezes por pessoas viciadas

> Segundo Janior (2016, p. 34), “a Quiumbanda é conhecida como a Linha que trabalha com espiritos de
vibracdes deletérias (espiritos poucos evoluidos), chamados de Quiumbas. A Quiumbanda ndo pode ser
confundida com a Quimbanda, pois a Quimbanda é definida como uma Linha de Esquerda, em especial, da
Umbanda. Geralmente a Quimbanda trabalha com Exus e Pomba-Gira que sdo “batizados” e a Quiumbanda
nao.”

%A palavra Goetia, do Grego (goéteia - "feiticaria™), designa praticas que incluem a invocacéo e a evocagio de
“demonios”.

%1 De acordo com o site oficial da IURD, a Igreja Universal se encontra estabelecida em 69 paises. Cf.
https://www.igrejauniversal.pt/paises/ Acesso em: 20 dez. 2018.
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em toxicos, bebidas alcodlicas, cigarro ou jogo, e na maioria dos casos, 0
responsavel por tudo ¢ o exu chamado “Z¢ Pilintra ou Malandrinho” ou
outro desta casta. Prostitutas, homossexuais e léshicas sempre estdo
possuidos por pomba-giras. (MACEDO, 2004, pp. 42-47, grifos meus).

A0 que se pode perceber, a satanizacdo nédo ficou restrita apenas a Exu. Agora, as
pessoas passam a ser alvo de perseguicdes e de exorcismo. A guerra estabelecida contra
divindades e entidades se desdobra em discriminacdo contra homens, mulheres e criancas que
sofrem simplesmente por suas crencas serem diferentes daquelas que os fundamentalistas®®
defendem como exclusivas e verdadeiras. Homossexuais e lésbicas sdo transformados/as em
seres constantemente possuidos por deménios por suas orientacfes sexuais. Um sentimento de
rejeicdo vindo dos adeptos dessas denominagdes se espalha frente a diversidade social. O
preconceito se propaga nas escolas, nas comunidades e em todo lugar que existe um terreiro
de Candomblé ou de Umbanda.

Diante de tantas perseguicdes, vale ressaltar que a concepgdo do Bem e do Mal
em relacdo as forcas espirituais diverge bastante entre cristdos e candomblecistas, pois o diabo

4%. Com a imposicdo dos valores religiosos ocidentais,

é uma criacdo exclusivamente crist
estigmatizaram-se todas as praticas religiosas que ndo tém a ver com essa civilizagdo. Assim,
0 processo de demonizagdo das divindades e dos sujeitos se tornou, para os adeptos das
religiBes de matrizes africanas um risco para as liberdades religiosas, de expressao e politica.
Vale lembrar que para os/as praticantes dos cultos aos orixas, voduns e inquices ndo existe a

figura do diabo, conforme relatado por Dofono de Aira:

E uma incoeréncia fazer uma correlagio de deménio com religido afro-
brasileira, ndo é? E assim de uma estupidez tremenda. Porque tem que ver
que o dito demdnio, o Idcifer, o satands, faz parte da tradicdo dele, crista!
Faz parte da tradicdo deles, da liturgia deles, ndo tem nada a ver com a nossa
tradicdo, nds ndo conhecemos demdnio, quem é de Candomblé ndo conhece
0 demdnio, quem é de Candomblé ndo conhece pecado! Agora, 0 misto disso
tudo ai, vocé tem que ter o qué? Vocé tem que ter é d6! E pena de uma
pessoa que faz esse tipo de paralelo ou comparacédo! (Dofono de Aira, 2018).

Dofono de Aira, ao se expressar sobre a forma preconceituosa que muitas pessoas

utilizam para relegar as religibes de matrizes africanas o carater demoniaco, mostrou-se

%2 Segundo Silvestre (2018, p.01), “o fundamentalismo ndo se abre ao didlogo e milita a favor de seus dogmas
gue sdo a verdade absoluta e indiscutivel. A expressdo foi criada originalmente por protestantes norte-
americanos do Seminario Presbiteriano de Princeton no século XIX. O fundamentalismo religioso é a forte
aderéncia a qualquer conjunto de credos em face do criticismo ou impopularidade, com conotacdes religiosas ou
atitudes de pessoas preocupadas com os fundamentos, preceitos doutrinarios, sectarios e ideologicos de
determinada religido, tirando-as do mero campo dos debates e partindo para a intolerancia e violéncia.”

%3 para maiores detalhes, cf. NOGUEIRA, Carlos Roberto. O diabo no imaginario cristao.
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bastante renitente, neste momento da entrevista ele estalou os dedos, respirou fundo e exp0os
com bastante indignacéo suas ideias.

Em relacdo as questdes que envolvem o bem e o mal, Prandi (2001) relata que, no
entendimento do povo iorubano, os seres humanos, assim como cada orixa, sdo portadores de
positividades e negatividades. Essas negatividades podem ser percebidas pela fala de Mée
Pequena quando diz que o mal se reflete nas pessoas que o praticam. O relato de Dofonitinho
de Ossain também evidencia que qualquer pessoa, de qualquer religido pode desejar o mal
alheio e frisa que “ndo ¢ s6 a macumba que faz o mal”, o termo “ndo ¢ s6” utilizado por ele,
propde que esta pratica permeia em outros espacos religiosos. O que ocorre é que a concepgao
do Mal, vertida nos deménios e entidades pelo ponto de vista cristdo costuma ser atribuida
majoritariamente aos praticantes das religiosidades de matrizes africanas. Nesse sentido,
Santos (2015) alerta os/as educadores e educadoras a reverem conceitos que possam

desconstruir visdes discriminatorias acerca dessas religides no campo da educacao escolar:

Para se comprometer com uma tarefa tdo insolita, como esta de defender a
liberdade religiosa dos adeptos do Candomblé e da Umbanda, por exemplo,
os/as educadores/as de todos os credos vdo precisar superar a perspectiva,
nado apenas dos neopentecostais, mas do imaginario social brasileiro, que tem
incutido uma visdo negativa sobre essas comunidades religiosas. Para
superar as informacg6es de que as religides brasileiras de matrizes africanas
somente fazem o mal, sdo do deménio, etc., 0 campo da educacéo tera de
enfrentar o desafio de rever os conceitos de razdo, autonomia, justica e dever
que estdo sendo desenvolvidos tanto na formacéo dos professores/as quanto
na educacao das novas geragoes. (SANTOS, 2015, p. 168)

Se o0 desafio apresentado por Santos (2015) for consolidado pelos/as
educadores/as e se estes/as tomarem consciéncia da necessidade de mudanga de conduta em
relacdo ao trato com os/as educandos/as candomblecistas e umbandistas, certamente, estes/as
ganharéo visibilidade nas escolas e poderdo expressar suas religiosidades sem medo de serem
excluidos, agredidos e humilhados.

A andlise desse nucleo de sentido revelou que, na escola, especificamente na
modalidade de Educacdo de Jovens e Adultos, os sujeitos pesquisados atribuem as relagdes
estabelecidas com colegas e educadores/as sentidos de negacédo as suas identidades religiosas
por parte de colegas e professores/as, de desigualdade de direitos, de anulacdo de suas
humanidades e de ndo pertencimento a escola. Os sentimentos que percebi no momento em
que respondiam algumas questdes foi um misto de tristeza, de indignacdo, de angustia, de
medo e de raiva. Tristeza por serem desumanizados e em algumas situacGes pensarem

inclusive na hip6tese de abandonar sua religido por causa do sofrimento causado por pertencer
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a uma religido de matriz africana. Indignacgéo por serem demonizados e ndo serem respeitados
como sujeitos. Angustia por quererem se relacionar, se disporem & amizade e ndo serem
correspondidos. Medo de ndo conseguirem vencer as discriminacdes e raiva pelos ataques que
recebem onde muitas das vezes lhes é negado o direito de defesa. Por isso, “o sentimento
mais forte era de raiva! Era raiva! Era raiva mesmo. Tive muita, ndo é?” (Dofono de Airg,

2018, grifos meus)

4.3 Resisténcias e lutas como possibilidades de enfrentamentos ao silenciamento, ao

sofrimento, a discriminacao, a intoleréncia e ao racismo religioso

“[...] Geralmente, quando faz o Santo, a gente tem que andar com aqguelas
contas todas, sdo muitas. As pessoas, geralmente, enrolam pano para o
outro ndo ver a cor das contas que a gente usa, porque tem vergonha.
Quando ela enrola um pano, ela esté se ocultando; ndo por ela, mas pelo o
gue as pessoas pensam. E no colégio, vocé chega assim com esse monte de
coisa, o pessoal fica assim: “Ai, ai vem mais um macumbeira ai”. [...] A
gente fica chateada, eu ndo fico chateada por mim, porque eu ndo esquento
com isso, eu uso mesmo! Se eu tiver que pdr o meu pano na cabeca, jogar
um balaio e sair por ai com as contas, de roupa branca e saido, eu saio, eu
ndo estou nem ai ndo! Ninguém tem nada a ver com a minha vida! So, que
as pessoas tém que respeitar o direito do outro.” (Dofonitinha de lansg,
2018, grifos meus).

Sob esta categoria de analise, proponho apresentar algumas estratégias de
resisténcia que os/as educandos/as candomblecistas e umbandistas que participaram desta
pesquisa adotaram para enfrentar situac6es de silenciamento e de sofrimento provocado por
discriminacdes, intolerancias e racismo religioso no contexto escolar.

O enfrentamento de situac¢Oes conflituosas que educandos/as adeptos das religides
de matrizes africanas vivem nas escolas esta relacionado a vergonha que sentem ao serem
identificados/as pejorativamente pelos “outros” como macumbeiros. O sentimento de

“vergonha” esta ligado a um vasto repertorio de significados:

Para o Dicionario Aurélio, por exemplo, vergonha significa: a) desonra
humilhante; oprdbrio, ignominia; b) sentimento penoso de desonra,
humilhac&o ou rebaixamento diante de outrem; c) sentimento de inseguranca
provocada pelo medo do ridiculo, por escrupulos, timidez, acanhamento; d)
sentimento da propria dignidade, brio, honra. O Dicionario Larousse traz
aproximadamente as mesmas definicbes, mas acrescenta novas associagoes
como: medo da desonra e do embaraco. O Dicionario Lexis apresenta ainda
algumas definicbes com nuancas diferentes: indignidade, sentimento penoso
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de baixeza, de confusdo, sentimento de desconforto provocado pela
modéstia, sentimento de remorso. Finalmente, o Dicionario Robert apresenta
outras referéncias entre as quais: turpitude, degradacdo infamante, pudor,
desgosto, respeito. (LA TAILLE, 2002, p. 17).

A palavra vergonha denota, assim, sentimento que remete a desonra e degradacao.
Isso implica pensar em situacdes de encontro entre pessoas e grupos em que as relagdes séo

definidas a priori como assimétricas. Eis 0 que o professor Walter Ude diz a esse respeito:

Nunca é demais lembrar que a palavra vergonha, no seu sentido etimoldgico,
representa “vergar-se diante do outro”, indicando uma postura de
rebaixamento que pode afetar a auto-estima de quem se declina. Por isso,
todos nds, na nossa vida cotidiana, atuamos como atores principais e
coadjuvantes para tentarmos regular 0s contextos sociais que
compartilhamos para evitar situagdes constrangedoras, pois sabemos que
podemos ser afetados e afetar os demais. (UDE, 2000, p. 198).

E interessante perceber a diversidade de significados atribuidos ao sentimento de
vergonha e como muitos destes significados se relacionam com o que foi relatado por
Dofonitinha de lansd, quando esta diz: “Enrolam pano, para o outro ndo ver a cor das contas
que a gente usa, porque tem vergonha. [...] O pessoal fica assim: Ai vem mais uma
macumbeira.” O sentimento de vergonha esta relacionado ao sofrimento, perseguicdo e
discriminacdo. Ao esconderem os simbolos religiosos, os/as candomblecistas e umbandistas
estdo se protegendo do juizo alheio, da opinido externa, da negacdo, da desonra e da
humilhacéo que poderédo sofrer ao deixarem-nos & mostra. O sentimento de vergonha sob esta
perspectiva € acompanhado pela tristeza, constrangimento e até mesmo pela culpa ao
imaginar possiveis censuras e reacdes negativas de outras pessoas.

O sentimento de tristeza evidenciado por Dofonitinha de lansd, quando diz: “A

gente fica chateada”, esta associado ao olhar do outro e com o sentimento de vergonha, pois

o olhar projeta desejos e sentimentos, indica regras, estabelece fronteiras nos
relacionamentos, assinala vigilancia e demonstra repreensdo quando vé
atitudes classificadas como transgressoras a moral de quem vé e é visto. O
efeito do olhar revela a histéria de vida do sujeito. Estudos sobre a vergonha
e 0 constrangimento evidenciam que situacBes aviltantes podem
comprometer a auto-imagem de quem sofre constantes humilhacGes ou se
submete a contextos que rebaixem sua estima. Nesse sentido, a vergonha
representa um sentimento moral que implica aceitacdo ou rejeicdo de um
comportamento expresso. Sentir-se desaprovado significa sentir-se como ndo
pertencendo ao grupo ou ao lugar que se interage. Diante disso, ndo se pode
negar que a vergonha tem um papel significativo na socializagdo do sujeito e
na constituicao da sua identidade pessoal e grupal. (UDE, 2000, p. 199).
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Observe que o professor Walter Ude destaca que o sentimento de vergonha se
relaciona diretamente com a questdo da vigilancia, do olhar inquiridor do outro. Com efeito, a

autoestima fica comprometida, passando a se vergar perante o outro.

[...] Tem que brigar, mas é brigar sem quebrar, sem destruir nada! E brigar
com palavras, cobrando, levantar a cabeca e gritar: Eu sou sim. Eu sou. Eu
sou da Umbanda. Eu sou do Candomblé. Eu sou Evangélico. Eu sou... Tem
que gritar, mas é gritar para todo mundo ouvir, ndo ¢é abaixar a cabega ndo!
Se uma pessoa olhar para voceé e rir, porque vocé mexe. Ndo, vocé tem que
levantar a cabeca, falar assim: Sou mesmo. E sou com muito orgulho.
(Dofonitinha de lans&, 2018. Grifo meu).

Levantar a cabeca é, nesse contexto, um ato de resisténcia, o que ndo é uma tarefa
facil. Conforme se identifica nos relados dos sujeitos da pesquisa, ao ter certeza que 0s/as
colegas vao “pensar mal”, o medo da opinido alheia fica estabelecido em face do olhar de
reprovacao do outro. Esse medo esté relacionado as intolerancias que o sujeito podera sofrer
ao deixar a mostra artefatos que o identifiguem como candomblecista ou umbandista na
escola. Além dessas consequéncias, o sentimento de vergonha vem acompanhado do
sentimento de soliddo e isolamento social que se configura quando 0s sujeitos escondem seus
pertencimentos religiosos.

Contudo, Segundo La Taille (2002, p. 17) “a vergonha pressupde controle interno:
guem sente vergonha julga a si préprio.” Segundo o autor, todo esse desconforto que o sujeito
sente ao esconder seus pertencimentos, esta relacionado com o juizo negativo que o sujeito
faz de si mesmo, conforme afirma: “Na vergonha, portanto, o decair perante os olhos alheios
deve corresponder a um decair perante os proprios olhos.” (LA TAILLE, 2002, p. 19).

De acordo com La Taille (2002), o fato de uma pessoa ser julgada néo poderia, a
principio, despertar-lhe vergonha, pois, na sociedade em que vivemos, as pessoas sdo julgadas
aleatoriamente por diversas razdes, com e sem motivos. Por isso, sentir vergonha de um
julgamento negativo feito por uma pessoa que ndo conhece os preceitos do Candomblé ou da
Umbanda, por exemplo, que ndo sabe o porqué do uso das contas, que ndo compreende a
importancia que as guias possuem para os filhos e filhas de orixa, € no minimo curioso. O
sentimento de vergonha deveria ser substituido pelo sentimento compaixao as pessoas que
julgam sem conhecimento de causa. Isso porque a vergonha deveria ser sentida por quem faz

o0 julgamento e néo pelo sujeito que é julgado.

Todavia, se as apreciagdes criticas vierem de alguém reconhecidamente
capaz de julgar, o sentimento de vergonha podera ser experimentado porque,
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neste caso, ha legitimacdo do juizo. Ora, 0 que é legitimar um juizo sendo
aceita-lo, torna-lo seu ou simplesmente que é igual ao seu? E por esta razio
gue o envergonhado €, na verdade, cimplice das apreciacdes negativas de
que é objeto. E, neste sentido, ele é ativo: julga a si prdprio. [...] A vergonha
¢ a tristeza que acompanha a ideia de alguma acdo que imaginamos
censurada pelos outros e que o € por nés mesmos. (LA TAILLE, 2002, p.
19).

Em consonancia com esse pensamento, o fato de sentir vergonha esté relacionado
a censura que alguém faz de si mesmo. A vergonha nesse contexto pode ser vista como uma
das causas do enfrentamento as intolerancias religiosas na escola, sobretudo na Educacdo de
Jovens e Adultos, na qual os sujeitos discriminados precisam identificar quem desperta
neles/as esses sentimentos e por que o fazem. Por outro lado, os educadores/as precisam
exercitar a escuta e proporcionar que aos/as educandos/as verbalizem as situacdes pelas quais
passam na escola.

Ouvir esses sujeitos é importante para compreendermos suas histérias, seus
interesses, seus desejos e suas lutas. Falar de resisténcia e de luta significa falar dos sujeitos
da EJA. Sujeitos que enfrentaram ao longo de seus percursos de vida situagcdes que exigem
deles/as atitudes de coragem, de forca, de determinacdo e de luta, muita luta, as vezes até por

sobrevivéncia.

[...] Fiquei quinze dias na rua sem ter onde dormir porque eu ndo tinha
dinheiro para ir a casa do meu irmdo que morava la em Vitéria. Ai eu fiquei
quinze dias... De dia eu ficava na praia rodando no meio do povo e de noite
eu entrava pra dentro daqueles apartamentos que tem assim ao lado de
Itaparica, puxava um tapetinho assim da portaria e dormia debaixo do véo da
escada. De manha cedo, o primeiro que saia eu saia junto, eles saiam e eu
saia atrés...E ai eu ficava o dia inteiro comendo resto de barraca que sobrava.
[...] Depois fui a casa do meu irméo e ele me levou para minha terra de novo.
Fui morar com minha avé por um tempo e arrumei um servico aonde acabei
conhecendo o pai das minhas filhas, eu estava com 14 anos eu fiquei com ele
Ia no interior uns seis meses, depois ele veio embora para Belo Horizonte,
porque ele é de Contagem, entdo vim morar com ele. Com o tempo eu fui
tendo mais filhas, minha primeira menina eu tive com 15 anos, no outro més
eu fiz 16 anos, tive mais duas e depois eu me separei dele. Separei dele com
as trés meninas pequenas e fiquei sozinha... (Dofonitinha de lansé, 2018).

As dificuldades enfrentadas por Dofonitinha de lansd demonstram que desde
muito nova ela se deparou com as injusti¢as sociais, por isso, devido a situacfes adversas de
exclusdo, precisou encontrar estratégias de sobrevivéncia. Ter que morar na rua aos 14 anos
de idade, comer resto de comida, dormir mal, engravidar, separar do companheiro e ainda

criar as filhas praticamente sozinha, foram alguns dos desafios que ela enfrentou.
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Ao refletir sobre o processo de escolarizagdo de Dofonitinha de lansa, deparei-
me, com as seguintes questdes: Como ela poderia estudar diante de situagdes tdo complexas?
E possivel estudar, cuidar das filhas pequenas e morar de aluguel numa cidade grande,
praticamente sem ajuda? Muitas pessoas por ndo conhecerem as dificuldades que os sujeitos
da EJA encontraram ao longo de suas vidas julgam-nos por ndo terem frequentado a escola
“na idade certa”. O fato ¢ que a luta desses sujeitos se torna mais penosa a partir do momento
que retornam a escola para darem sequéncia aos estudos. Para os sujeitos da pesquisa, 0
desafio de ter que frequentar uma escola € ainda maior, pois, alem de terem que enfrentar as
privagdes que sofrem a maioria dos/as educandos e educandas que estdo na EJA, eles/as ainda
tém que resistir a discriminacdo, a intolerancia e ao desrespeito por causa dos seus
pertencimentos religiosos. Assim sendo, sentem que precisam afirmar suas identidades
religiosas e lutar para enfrentar situacGes de preconceito e discriminacao na escola. Conforme

relatam:

A gente que nasceu ou a gente que é de Candomblé, vocé tem de se afirmar
que vocé é, e ponto. Todos eles, todos 0s outros fazem isso! Independente de
onde eles estdo! [...] Eu sou candomblecista sim! Sou candomblecista. Bato
tambor sim! Visto o meu branco sim! Uso os meus ldés® sim! E digo quem
eu sou, apareco sim. Seja para pesquisa, seja onde for. A minha condicdo
religiosa ndo tem nada a ver com a minha capacidade. [...] Para quem esta
entrando para essa religido, ele ja tem que saber que ele ja nasce tendo que
ser de uma tradicdo de resisténcia! A pessoa nasce e tem que saber que ja
nasce com esse conceito. Tem que ter isso no sangue! (Dofono de Airg,
2018).

A luta contra a vergonha é um ato politico, uma forma de ndo aceitar a posi¢édo de
subalternidade imposta pela sociedade. Também é uma forma de se forjar como sujeito, pois

deixa de realizar o que tem sido prescrito social e historicamente pelos grupos dominantes.

Sujeitos ndo sdo individuos, mesmo considerando que sdo construidos a
partir de individuos. Séo ator social coletivo pelo qual individuos atingem o
significado holistico em sua experiéncia. Nesse caso, a construcdo da
identidade consiste em um projeto de uma vida diferente, talvez com base
em uma identidade oprimida, porém expandindo-se no sentido da
transformacdo da sociedade como prolongamento desse projeto de
identidade. (CASTELLS, 2008, p. 26).

% |dés sdo pulseiras que simbolizam o pacto entre o iniciado no Candomblé com o Orixa.
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Na luta contra a opressdo, os/as educandos/as de EJA candomblecistas e
umbandistas vao se constituindo como sujeitos, como protagonistas de suas historias de vida,
como autores e atores que se insurgem contra o prescrito e contra as estruturas sociais que 0s

subjugam.

[...] Vamos nessa luta, a gente estd nessa luta para vencer! Néo € para
perturbar ninguém. [...] A pessoa tem que conhecer, tem que te conhecer,
comecei a analisar as situagcdes que eu ja passei 0 que eu ja vivi, e comecei a
confrontar as pessoas com relacdo a isso. A gente quer ser respeitado, e ndo
tolerado, € o respeito, de eu poder chegar dentro de uma escola, de eu poder
usar a minha palavra de conhecimento. (Dofono de Omolu, 2018).

A vergonha é um sentimento paralisante, que impede o candomblecista e o
umbandista de se aceitar. Dai o carater subversivo do sujeito que ndo se enverga diante do

opressor.

[...] No inicio, eu comecei a me recolher, depois eu tive para mim que eu
ndo tinha que me recolher, eu tinha que mostrar a minha religido, e néo ficar
com medo do qué que os outros falavam, do qué que os outros pensavam! Ai
eu enfrentei tudo, eu fui batalhando e consegui, até que eu formei e mudei de
escola. (Dofonitinho de Ossain, 2018).

Os relatos dos educandos e educandas nos mostram que uma das estratégias de
resisténcia encontradas por eles/as para enfrentarem situacdes preconceituosas na escola é se
afirmarem como sujeitos. Para eles/as, a partir do momento em que revelam suas identidades
religiosas, que se mostram, por meio de expressdes verbais, corporais, atitudinais e
simbolicas, ndo estdo apenas se apresentando ao outro, estdo superando medos e resgatando o
amor-proprio. Segundo Osowski (2017), os/as educandos/as que conseguem ultrapassar a
cultura do siléncio,®® muitas vezes estabelecida na escola, rompem com situaces-limites® e
passam a nao aceitar as injusticas impostas. Quando 0s sujeitos aceitam o que lhes é imposto
e submetem-se a determinadas situacdes, deixam de perceber as contradi¢cdes nas quais estdo

mergulhados e passam a ndo enxergar maneiras de romper com 0 que 0s torna submissos. A

% A cultura do siléncio, segundo Freire ¢ conforme foi descrita por Osowski (2017), “é produzida pela
impossibilidade de homens e mulheres dizerem sua palavra, de manifestarem-se como sujeitos de praxis e
cidadaos politicos, sem condicGes de interferirem na realidade que os cerca, geralmente opressora e/ou
desvinculada da sua proépria cultura.” (p. 101).

% Entende-se por “situaces-limites, aquelas constituidas por contradicdes que envolvem os individuos,
produzindo-lhes uma aderéncia aos fatos e, a0 mesmo tempo, levando-os a perceberem com fatalismo aquilo que
Ihes esta acontecendo.” (OSOWSKI, 2017, p. 375).
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autora relata que cerceados por situacGes-limites, homens e mulheres sentem dificuldades de
expressar suas vozes.

Entretanto, existem também na escola educandos e educandas que na condicdo de
candomblecistas e umbandistas preferem silenciar-se, sendo esta, outra estratégia de
resisténcia que encontram para enfrentar a discriminagédo e a intolerancia no dia a dia da sala

de aula. E o caso de M&e Preta quando comenta que,

[...] com relacdo ao pertencimento, se eu for me aprofundar, eu tenho que
omitir, eu tenho que escolher pessoas com quem eu posso falar. Se eu quiser
falar, eu falo! Mas se eu falar vai dar polémica, vai dar bullying®’, vai dar
zombaria. Entdo eu realmente, ndo me sinto privilegiada. E o fato de, por
exemplo, ja aconteceu comigo mesmo, assim, de eu achar que eu ndo
poderia conversar sobre isso, sobre a minha religido, com outras pessoas,
porque aquela pessoa ia me ver como uma energia ma, como uma pessoa
que fizesse s coisas ruins, que desejasse SO coisas ruins para 0S outros.
Entdo, eu mesma tive preconceito com a minha religido, tive medo de
expressar o que eu realmente sou. Entéo, assim, eu prefiro ficar mais quieta,
nao abrir muito, prefiro afastar. (Méae Preta, 2018, grifos meus).

A narrativa de Mae Preta sugere que ela se sente cerceada por ndo poder exercer o
direito de expressdo, por ser impedida de exercer seu direito a liberdade religiosa na escola,
dando a entender que os privilegiados séo aqueles/as que ndo tém a necessidade de comentar
seus pertencimentos por estarem entre iguais, principalmente pelo fato de que a estes o direito
de expressao ndo é negado. Sentir-se desprivilegiada também pode ter a ver com o olhar que o
outro podera lancar sobre ela ao saber de sua religido; ela pode sentir-se desprivilegiada
porque o outro sera capaz de associar sua presenca com uma ‘“energia ma” ou com uma
pessoa ruim. E interessante constatar que Mae Preta se sente incomodada por sentir medo de
expressar o que realmente €, e por deixar que a opinido do outro interfira no seu modo de agir.
Ela afirma ser preconceituosa consigo mesma pelo fato de ndo ter coragem de revelar sua
identidade e por ndo poder desconstruir os pré-conceitos negativos que as pessoas poderdo
formar dela e de sua religido caso saibam do seu pertencimento religioso. Para ndo ter que
falar sobre, ela prefere se afastar.

Em relagdo ao siléncio®® estabelecido por Mae Preta, ¢ importante dizer que,

®” Em conformidade com Da Silva (2018), “a concepcao de bullying comporta situacdes em que, por exemplo, a
pessoa é ridicularizada pela estética de sua letra.” Porém quando acontecer 0 mesmo por causa da identidade
religiosa tratar-se-a de racismo religioso. Tratar tal situacdo como bullying é legitimar o preconceito, a
discriminacéo e a exclusdo. (DA SILVA, 2018, p. 02)

% Orlandi (1997) nos diz que “o siléncio néo é auséncia de palavras. Impor o siléncio ndo é calar o interlocutor,
mas impedi-lo de sustentar outro discurso. Em condic6es dadas, fala-se para ndo dizer (ou ndo permitir que se
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0 siléncio nem sempre representa a ndo comunicagéo, ele em si pode ser uma
forma de dizer, de comunicar algo como, por exemplo, um sofrimento, uma
indigna¢do, um enfrentamento, enfim, expressdes que dizem a um “outro”,
que sdo direcionadas e comunica algo a alguém. O siléncio sO existe em
relacdo, na medida em que significamos e lemos o que pode dele estar
dizendo. (FERRARI e MARQUES, 2011, p. 12).

De certo modo, o siléncio de Mae Preta pode ser visto como produtivo, pois
permeia relagdes de forca e de poder, fazendo com que ela produza sentidos e experiéncias
sobre sua propria realidade, quando consegue perceber, por exemplo, 0 preconceito que a

mesma diz ter em relacdo a sua conduta. O siléncio em seu carater produtivo é essencial,

porque atravessa as palavras, que existe entre elas, ou que indica que o
sentido pode sempre ser outro, ou ainda que aquilo que € 0 mais importante
nunca se diz. [...] O siléncio ¢é garantia do movimento dos sentidos. Sempre
se diz a partir do siléncio. O siléncio é a possibilidade para o sujeito de
trabalhar sua contradi¢do constitutiva, a que o situa na relagdo do um com o
maltiplo, a que aceita a reduplicacdo e o deslocamento que nos deixam ver
que todo discurso sempre se remete a outro discurso que lhe da realidade
significativa. O siléncio é assim a respiragdo (o f6lego) da significacdo; um
lugar de recuo necessario para que se possa significar, para que o sentido
faca sentido. Reduto do possivel, do maltiplo, o siléncio abre espaco para o
que ndo é um, para 0 que permite 0 movimento do sujeito. (ORLANDI,
1997, p. 23).

Por outro lado, o siléncio ganha conotacdo negativa quando educandos e
educandas sdo diminuidos/as e estereotipados/as em suas singularidades sendo

“impedidos/as” de expressar suas identidades, quando s&o censurados®® e limitados fazendo

digam) coisas que podem causar rupturas significativas na relacdo de sentidos. As palavras vém carregadas de
siléncios(s). Salienta-se que o siléncio e o implicito ndo coincidem. O implicito é o ndo-dito que se define na
relagdo ao dizer. O silencio, ao contrério, ndo é o ndo-dito que sustenta o dizer, mas é aquilo que é apagado,
colocado de lado, excluido.” (ORLANDI, 1997, p. 105-106).

% Nas palavras de Orlandi (1997) “Poder-se-ia falar do modo como a censura funciona do lado da opressdo. Mas
isto ndo tem nenhum mistério: proibem-se certas palavras para se proibirem certos sentidos. No entanto, ha um
aspecto interessante a observar em relacdo a esse mecanismo da censura. Como, no discurso, o0 sujeito e o
sentido se constituem ao mesmo tempo, ao se preceder desse modo se proibe ao sujeito ocupar cetros lugares, ou
melhor, proibem-se certas posi¢des do sujeito. A censura é um fato discursivo que se produz nos limites das
diferentes formacdes discursivas que estdo em relagdo. Assim concebida, a censura pode ser compreendida como
a interdicdo da inscrigdo do sujeito em formages discursivas determinadas. Consequentemente, a identidade do
sujeito é imediatamente afetada enquanto sujeito do discurso, pois, a identidade resulta de processos de
identificacdo das quais o sujeito deve-se inscrever em uma (e ndo em outra) formagdo discursiva para que suas
palavras tenham sentido. Em uma conjuntura dada, as formac@es discursivas determinam o que pode e deve ser
dito. A censura estabelece um jogo de relacbes de forca pelo qual ele configura, de forma localizada, o que, do
dizivel, ndo deve (ndo pode) ser dito quanto o sujeito fala. A relagcdo com o dizivel ¢, pois, modificada quando a
censura intervém: ndo se trata mais do dizivel socio-historicamente definido pelas formacGes discursivas (o dizer
possivel): ndo se pode dizer o que foi proibido (o dizer devido), ou seja: ndo se pode dizer o que se pode dizer”
(ORLANDI, 1997, p. 78-80).



139

com que se instaure o silenciamento’. Segundo Orlandi (1997), o silenciamento e a censura
produzem asfixia do sujeito que ndo pode atravessar e ser atravessado por diferentes
discursos, ao asfixiar o sujeito, asfixia-se também os sentidos, uma vez que a palavra é
fortemente regulada. “O sujeito ndo pode ocupar diferentes posigdes: ele s6 pode ocupar o
“lugar” que lhe ¢ destinado, para produzir os sentidos que ndo lhe s3o proibidos.”
(ORLANDI, 1997, p. 81). Assim, o processo de silenciamento e a censura, negam a
alteridade do sujeito e anulam suas identidades.

Outra estratégia de resisténcia identificada nas falas dos sujeitos esta relacionada
com a unido e com a articulagdo conjunta que os educandos e educandas candomblecistas e
umbandistas encontram para enfrentar situagdes de intolerancia na escola e em outros

ambientes sociais.

[...] Eu ja tive, por exemplo, posso contar o que, duas? Eu acho que foi. No
maximo duas pessoas l& na escola que faziam parte da tradicdo, de
posicionar muito, eu via era mulheres, realmente, se posicionando. Eu
Falava: “Ah, é do Axé também?” — “Sim, sou de Candomblé também”!
Entdo, aquilo ali parece que dava um animo! O que? Opa! E mais uma, é
mais uma que esta aqui! A partir delas, mostrando e vendo aquilo ali, e se
posicionando, ou seja: Nao, eu sou uma mulher negra. Ah, eu faco parte do
Candomblé! Ou seja, se posicionaram nisso, eu digo, realmente, aquilo ali
para mim foi um... um afa foi um gas! Entdo, naquele afa eu falava: Ainda
vou ficar aqui! (Dofono de Aira, 2018, grifos meus).

Os depoimentos dos sujeitos de nossa pesquisa enfatizam a importancia de se
construir aliangas no contexto escolar para superar o silenciamento, a interdicdo da fala e da

crenca dos umbandistas e candomblecistas.

[...] Estamos ai nessa luta dentro da escola, dentro da igreja, dentro de tudo
que for possivel. A gente vai lutar. [...] Nés estamos sendo atacados, ndo é?
Porque guando fala “religido afro”, é um ataque! Nds estamos procurando a
nossa lei! NOs estamos procurando o nosso espago. (Dofono de Omolu,
2018, grifos meus).

" Orlandi (1997) toma o silenciamento como um ato politico. “O silenciamento como politica do siléncio entra
toda a questdo do tomar a palavra, tirar a palavra, obrigar a dizer, fazer calar, silenciar. Em face dessa sua
dimensdo politica, o siléncio pode ser considerado tanto como parte da retérica da dominacdo a da opressao,
como de sua contrapartida, a retorica do oprimido, a da resisténcia”. (ORLANDI, 1997, p. 30-31). Em outra
passagem a autora destaca: “o silenciamento ¢ uma politica do siléncio, onde se obriga a dizer “X” para ndo
deixar dizer “Y”. No entanto, pela natureza dispersa do sujeito, pelo movimento que o constitui em sua
identidade, este “Y” significara por outros processos, fato que da lugar a retérica da resisténcia.” (ORLANDI,
1997, p. 83).
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A luta é vista como inerente as pessoas que pertencem as religiosidades de

matrizes africanas.

[...] E brigando que a gente consegue as coisas. N&o é brigar de quebrar,
igual vocé vé reportagem ai, que entraram, invadiram um Terreiro ai, e
guebraram tudo. N&o, néo € isso. E brigar pelo nosso direito. (Dofonitinha
de lansd, 2018, grifos, meus).

O depoimento de Dofono de Aira revela alguns indicadores importantes: o
primeiro refere-se ao papel feminino frente aos posicionamentos de demarcagdo identitaria na
escola; o segundo indica que, no universo de estudantes, apenas duas educandas
candomblecistas deixaram transparecer sua identidade religiosa. E o terceiro, aponta para a
importancia de reconhecer o outro como pertencente a mesma tradi¢do religiosa em um
ambiente tdo hostil para eles/as. Nao fosse por isso, certamente Dofono de Aira teria deixado
a escola. A presenca das mulheres e suas condutas de luta por reconhecimento, libertagéo e
respeito fizeram com que ele permanecesse na escola e se unisse a elas para se fortalecer. E
neste contexto de luta que os depoimentos de Dofono de Omolu e Dofonitinha de lansa vao
ao encontro do que dizia Freire: “Ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os
homens se libertam em comunh&o. Somente quando os oprimidos descobrem, nitidamente, o
opressor, e se engajam na luta organizada por sua libertacdo, comecam a crer em si mesmos.”
(FREIRE, 1987, p. 29). Segundo Freire, a luta ndo deve se converter em mero ativismo, por
1sso, cabe aos educandos e educandas que estio empenhados nessa “batalha” refletir sobre
suas agdes e transforméa-las em praxis.

Para que os sujeitos candomblecistas e umbandistas se libertem das amarras da
opressdo, é preciso que, além da unido, haja engajamento, organizacdo e representatividade

politica. Sobre essa questdo, Dofono de Aira desabafa:

[...] Como sujeitos candomblecistas, nés ndo temos voz! N6s ndo temos
bancadas, nés ndo temos representatividade politica, ndo é? Eles tém, o
evangeélico tem a sua bancada evangélica, o cristdo tem a sua bancada;
porque, infelizmente, noés ainda ndo nos conscientizamos que nds nao
votamos em gente de Axé, no nosso povo de Axé, para ter representacao.
No6s votamos no outro, ndo é? No Seu Zé da Esquina, no Seu Zé do
Toquinho, nesse ai nds votamos! Qual que é a forga politica que o Axé tem?
Que o povo de Candomblé tem? Nenhuma. No6s temos ali um gato pingado,
um ou outro, que luta ai contra um mar de situacdes. S6 isso! NO6s ndo nos
organizamos! Esse é para mim um dos maiores problemas, é realmente
desunido. Talvez, com esses fatos que estdo ocorrendo ai agora, recente, de
invasdes, de tudo que esta acontecendo, talvez agora, com isso, com essa
atitude deles, quem sabe a gente consiga realmente se organizar. Ir para um
enfrentamento. Enfrentamento armado e baixo igual o deles, ndo. Nao!
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Porque nés ndo somos assim! N&o que as vezes também, ndo precise. Mas
temos 0 que? NOs temos que ter representatividade politica, peso politico
também, porque sendo nds vamos sempre ser essa religido, essa tradicao,
que € de periferia, de ficar la no canto, la do Zé Bequeiro, nds vamos ficar
s6 nos cantos, escondidos. L& no tempo da escraviddo. Ah! Por qué? Ja
acabou? N&o. Ndo acabou! Nao acabou. Para quem é de Candomblé
continua, continua a chibata, continua o preconceito, continua a opressao.
(Dofono de Aird, 2018, grifos meus).

Neste momento da entrevista, Dofono de Aird demonstrou sua perplexidade com a
falta de engajamento politico do “povo de santo”, o sentimento que ele demonstrou diante a
esta situacdo foi de raiva pela opressdo sofrida e indignagdo pela desunido dos adeptos das
religiGes de matrizes africanas, sobretudo do Candomblé. Segundo afirmou, é necessario que
todos/as aqueles/as que professam a fé nos orixas, voduns, inquices e encantados se
organizem e elejam politicos de Axé, que estejam comprometidos/as de fato com politicas
publicas que amparem as comunidades tradicionais no combate a intolerancia religiosa.

Santos (2015) corrobora o entendimento da questdo ao afirmar que a intolerancia
religiosa no Brasil contra os adeptos das religides brasileiras de matrizes africanas, possui

dois planos de representatividade, um politico e outro juridico.

No primeiro plano, encontram-se envolvidos organiza¢es de movimento
negro, intelectuais e alguns Terreiros de Candomblé e Umbanda. No plano
juridico, algumas sentencas judiciais, como a que condenou uma igreja a
pagar indenizacdo por causar dano a uma sacerdotisa do Candomblé, em
Salvador. (Caso de Mée Gilda — Tribunal de Justica da Bahia — 06 de julho
de 2005), organizacOes de defesa dos direitos humanos e ministério publico.
(SANTOS, 2015, p. 155)

A representatividade politica é de fato um dos fatores-chave para a busca de a¢des

concretas que favoregcam os povos de comunidades tradicionais. Relacionado a um contexto

mais amplo de politica, Sodré (2017) informa:

A politica pode ser parceira nesse jogo. Nao certamente a politica que se
define como fendmeno de Estado (politica partidaria, politica social etc.) e
sim a pratica de organizacdo de reciprocidade dos seres diferentes em
comunidade, ou seja, politica como pratica de estar junto, ao lado da luta
pela inclusdo, no mundo comum, de excluidos histéricos. (SODRE, 2017, p.
172)

Essa “pratica de estar junto” ¢ muito importante para que os sujeitos encontrem
forcas para lutar contra a exclusdo. Segundo relatos dos/as educandos/as, a forga para resistir

ao preconceito e a discriminagdo pode ser encontrada também na familia:
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[...] Antes eu chegava em casa, chorava muito, falava com mainha, que
aconteceu isso, e ela falava que isso tudo um dia ia passar, que aquela era a
minha verdade, que a minha religido era assim, que era para eu me acalmar;
muitas vezes, ela ia conversar com a professora. [...] Entdo, a minha... a
minha tristeza, a minha angustia, era aquela, porque ali era a minha verdade!
Entdo, eu sentia muito medo, eu chegava na escola, eu tinha vontade de
correr, eu tinha vontade de ir embora, de ndo estudar mais. Entéo, eu peguei,
e tive a minha cabeca e a minha formagdo com minha mée, dela estar me
instruindo que ndo era assim, que eu tinha que estudar para eu ser alguém na
vida. Essas foram as angustias e as tristezas que passei na escola. (Dofono de
Omolu, 2018).

Observe que a familia também é um suporte, um porto seguro para se desabafar

sobre a segregacgéo imposta pelo racismo religioso.

[...] eu desabafava com a minha familia, e recolhia muito na casa da minha
mée e do meu pai de santo, porque eu estava de kelé’'e a gente ndo pode
ficar falando muito. Mas com a minha familia, eu desabafava muito, chegava
ao ponto de chorar, de ficar muito triste, porque o povo Vé as coisas de fora e
me julgava; mas a minha familia me acolheu bem, pra ndo me deixar desistir
da escola, e até ai que eu fui enfrentando e consegui. (Dofonitinho de
Ossain, 2018).

O dialogo com a mée, com ente queridos, é uma fonte de seguranca e confianca

fundamental contra a vergonha e opressao imposta pelo racismo religioso.

[...] Ela chegou em casa, ndo contou para a mde dela, chegou em casa
chorando muito, a mée dela perguntou para ela, 0 qué que ela tinha, ela falou
gue ndo ia contar, que ela ia contar para mim, porque ela me considera o pai
dela. Ai a mée me ligou, chegou aqui em casa, ela chorando muito, falou que
como ela é... ela € filha de mae sem pai, que o pai dela ela nunca conheceu, e
ela me tem como pai, entdo, ela me respeita muito, por isso queria falar
comigo. Ela chegou chorando, falando que naquela sexta-feira, que o
babalorixa pediu para ela ir de branco a escola, que teria fungdo no Terreiro.
Ela foi de branco, e os alunos, as amigas dela, que ela conhecia, comegou a
chamar ela de macumbeira, que ela... ela ia jogar maldi¢do para todo mundo,
que ndo podia tocar em ninguém, que ndo iam ajuda-la mais na escola, que
iria até cortar amizade com ela. Eu fui, chamei a mée dela, conversei com
ela, fui na escola, conversei com o professor, que nao é assim; ele chamou a
mée dos alunos, abordei a mée dos alunos, que aquilo ndo era o certo, que a
gente podia abrir um processo contra a escola, contra mae dos alunos,
porque elas tinham que educar os seus filhos, de ndo chegar na escola e
discriminar qualquer ser humano que tem dentro da escola. Entdo, foi muito
dificil para ela, pra cabeca dela, ela ficou um tempo afastada da religido por
conta disso e as vezes ela ndo queria cumprir os deveres do Terreiro. Até que

™ A palavra Kelé em ioruba significa alianga. E um simbolo em forma de colar que os iniciados em Candomblé
usam apos a iniciagdo selando a alianga.
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ela foi criando cabeca, eu conversando com ela, e hoje ela leva a religido, ela
confronta de frente as pessoas, e ela também estd na luta tentando a
aceitacdo dentro da escola. (Dofono de Omolu, 2018).

Outro espaco de fortalecimento na luta contra a opressao e ao racismo religioso é

no proprio Terreiro.

[...] igual quando eu comecei a ir no Candomblé, o dia que eu cheguei na
casa comecgou a tocar, cantou para 0s orixas, assim bonitinho, e uma senhora,
virou na lemanja e Ela veio e me deu um abracgo que parece que Ela enfiou a
mao |& dentro assim do meu peito e tirou tudo que estava de ruim, foi uma
coisa muito boa. [...] fui, entrei na roda, acabou a sessdo e fomos para Ia,
tomamos um café, porque Ia, no Terreiro, sempre tem um cafezinho e tem
uma coisinha para comer, |4 a gente ndo fica sem aquele carinho, aquela
atencdo, aquele amor. (Dofonitinha de lansa, 2018).

Os sentidos de resisténcia ao silenciamento e as discriminagdes sofridas pelos
sujeitos desta pesquisa revelaram que as vezes eles choram, se entristecem, sofrem, ficam
angustiados e com vontade de abandonar a escola, mas, encontram forca no carinho, no
cuidado, na atencdo e no amor que recebem da familia, sobretudo na familia de Axe, isso
porque “as familias de Axé encontram nos Terreiros o lugar da coesdo, do pertencimento onde
a Familia de Santo se constitui e se fortifica, consolidando assim o patrimonio simbdlico da
comunidade” (SIQUEIRA, 2008, p. 102). No Candomblé e na Umbanda, os babalorixas e
ialorixas, bem como o0s pais e maes de santo, respectivamente, desempenham funcdes
imprescindiveis para a vida dos/as iniciados/as. Eles/as aconselham, dialogam, sentem o0s
problemas dos/as filhos/as, sofrem junto e tentam encontrar solu¢Ges. No Terreiro de

Candomblé, os filhos e filhas encontram afago, amor e cuidado.

Dentro dessa perspectiva, a familia configura-se como uma organizacéo
social que desempenha o papel de matriz da identidade do sujeito, pois € ali
que ele é nomeado e recebe sua significacdo social a partir de significantes

EE T3

como ser chamado pelo nome ou ser referenciado como “meu filho”, “minha
filha”, “meu irmao”, “minha irma.” (UDE, 2000, p. 271).

Ser reconhecido como irméo, irmé&, ser chamado de filho ou filha dentro de um
Terreiro, desperta sentimentos de cuidado, atencio e proximidade de uns com os outros. E
importante destacar que os sentidos que os educandos e educandas atribuem ao processo de
escolarizacdo esta relacionado com as estratégias que encontraram para resistir e superar a
intolerancia religiosa sofrida no ambiente escolar. Enquanto alguns tém atitudes de

enfrentamento e de luta, outros preferem o siléncio e o distanciamento. Porém, a maioria
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acredita que a unido, o estar junto, a busca pelo outro nas causas comuns, a organizagdo
politica, o dialogo e a participagdo da familia, representam recursos imprescindiveis na luta
por reconhecimento, por direitos e pelo combate as diversas formas de preconceito,

discriminacdo, intolerancia e racismo estabelecidos na escola e fora dela.

4.4 A escola como espaco sociocultural para a formacéo cidada do sujeito

“Eu percebo na escola um cerceamento, e tem que ter muito cuidado,
porque daqui a pouco nés ndo poderemos falar mais nada, porque
vao estar nos policiando, ou vao vigiar qualquer coisa que venhamos
a fazer. Ja temos esse cerceamento na propria sociedade, em varios
aspectos, seja de género, seja de orientacdo sexual, seja de
religiosidade, seja até de direcionamento politico, nés ja temos tudo
iss0, nos ja sofremos com tudo isso! Agora, dentro da escola também.
Também!” (Dofono de Aira, 2018).

Neste terceiro nucleo de sentido, sobre a escola como espago sociocultural para a
formacdo cidada do sujeito, pretendo indicar os sentidos atribuidos pelos/as educandos/as as
experiéncias no espaco escolar, bem como sobre o descaso percebido no tocante aos estudos
gue envolvem cultura africana e afro-brasileira por parte dos/as educadores/as. Proponho
apresentar, analisar e dialogar com os relatos dos sujeitos e sugerir caminhos para que suas
culturas sejam consideradas validas no ambito escolar.

Quando nos referimos a escola como um espago sociocultural, alguns
guestionamentos precisam ser levados em consideracdo: Serd que os temas relacionados com
a cultura africana e afro-brasileira sdo abordados pelos/as educadores/as em sala de aula,
levando em consideracdo as religides de matrizes africanas em seus aspectos culturais? Sera
que a escola é realmente um espago que atende a todos e todas em suas diferencas? Os
educadores e educadoras tém preparado suas aulas buscando atender as diferencas e 0s
diferentes que frequentam a escola?

Na fala do sujeito Dofono de Aira, apresentada na epigrafe desta subsecéo, ele
afirma que a sociedade e a escola cerceia as pessoas em varios aspectos de suas vidas,
causando-lhes indignacdo. Na condigéo de sujeito candomblecista, ele declara que sua cultura
ndo pode ser por ele socializada na escola. Ele ndo se vé contemplado pela escola no que se
refere as expressdes socioculturais e educativas, sendo-lhe negadas novas formas de

sociabilidade. Neste sentido, o carater monocultural estabelecido nas escolas precisa ser
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repensado. A escola que deveria ser um local democrético e acolhedor acaba por se configurar

em um espaco soberano que nega a diversas formas de expressao.

Durante muito tempo a cultura escolar se configurou a partir da énfase na
questdo da igualdade, o que significou, na pratica, a afirmacao da hegemonia
da cultura ocidental européia e a auséncia no curriculo e em outras préaticas
simbolicas presentes na escola de outras vozes, particularmente referidas as
culturas originarias do continente, a cultura negra e de outros grupos
marginalizados de nossas sociedades. Hoje em nosso continente séo cada vez
mais numerosos 0S movimentos sociais e de carater identitario que
guestionam o universo escolar assim configurado e apresentam diferentes
propostas na Otica de uma cultura escolar mais plural que incorpore
contribuicdes de diferentes etnias e questione os estereotipos sociais, de
género, etc. veiculados pela escola. Situam-se estes movimentos cada vez
mais na perspectiva da promocdo de uma educagdo verdadeiramente
intercultural, anti-racista e anti-sexista, como principio configurador do
sistema escolar como um todo e ndo somente orientada a determinadas
situaces e grupos sociais. (CANDAU, 2000, p. 15).

Apesar de serem numerosos 0S movimentos sociais de carater identitario que
guestionam o universo escolar, parece que, nas escolas ainda predomina a cultura ocidental
europeia. Contudo, para que a escola ultrapasse essa tendéncia, é necessario fazer acontecer
em seus espagos, articulacdo entre igualdade e diferenca. A cultura ocidental predominante na
escola impede que outras culturas sejam consideras validas pela comunidade escolar,
principalmente pelos/as educadores/as que ndo abordam em suas aulas temas relativos a

cultura africana e afro-brasileira, conforme foi relatado pelos sujeitos da pesquisa.

Os professores nunca comentaram nada sobre a cultura africana na EJA,
nunca levantaram uma virgula a favor, nem um estudo sequer! N&o
contribuiram em nada. Isso que eu chamo de cercear o direito a informagao.
Por que os assuntos que eles julgam mais delicados ndo podem ser
discutidos? Por mais delicados que eles possam ser, precisam ser discutidos
sim, seja na esfera educacional, seja na familiar, mas tem que ser
discutidos, precisa ser comentado, precisa se levantar questdes! Porque,
afinal de contas, vocé levantando perguntas, vocé, presumidamente, vocé
tem que achar respostas ou solucbes para elas, para os temas afro-
brasileiros. Por isso é que eu acho que tem que expor! Vamos conversar
sobre! Eu penso que se o professor conseguisse pelo menos dar um pouco de
visibilidade para o continente africano ja seria interessante. Porque a Africa
é um continente muito grande, os professores quanto véo falar da Africa eles
ficam mostrando s a parte ruim: Ah, porque o continente africano estd com
epidemia de tal doenca, mas ninguém fala das riquezas, que é um dos
continentes mais ricos do mundo em diamantes, que tem a sua beleza natural
e cultural. Quer dizer, ninguém se lembra disso, por isso, quando vocé fala
em Africa, cria-se aquele olhar deturpado, daquele lugar pobre, miseréavel.
(Dofono de Aird, 2018, grifos meus).
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A despeito da Lei 10.639/03, que institui a obrigatoriedade do estudo da Histdria e
Cultura da Africa, as escolas de educacio basica tém apenas tangenciado essa questo,

conforme observei nos depoimentos dos sujeitos da pesquisa que ora apresento.

Na escola em momento algum, nenhum dos professores falava sobre a
cultura afro-brasileira, ndo chegavam nesse ponto de comentar. Mas 0s
alunos queriam saber sobre capoeira e dancga africana, por exemplo. Mas 0s
professores mudavam o tema, ndo falavam, ndo comentavam nada. Nem
sobre isso, eles falavam! (Dofonitinho de Ossain, 2018, grifos meus).

O aspecto caricatural e exotico era o enfoque dado pelos professores quando

tratavam de quest@es referentes a cultura afro.

Na escola, quando os professores iam trabalhar sobre a cultura africana, eles
s6 contavam sobre a histéria dos negros, falavam de colheita, falavam de
escraviddo. Em nenhum momento, foi passado, na EJA, sobre a tradicdo
africana, sobre as vestimentas, essas coisas, ndo era passado para a gente.
Quando chegava o tema da religido dos orixas, eles ndo tocavam no assunto,
em nenhum momento. Eu acho que o papel da escola é educar e ensinar 0s
alunos as diversidades, as culturas. (Dofono de Omolu, 2018, grifos meus).

Os/as educandos/as umbandistas e candomblecistas ndo somente denunciam o
silenciamento do curriculo sobre as questdes referentes & Historia e Cultura da Africa, mas

principalmente destacam a importancia desse estudo para formacéao da sociedade brasileira.

L& no EJA, (sic) eles nunca falaram nada sobre o estudo africano. Eles
falaram foi sobre a Escrava Isaura, foi s6 isso! Eu ndo aprendi nada sobre a
cultura afro. Eu acho que eles tém que ensinar, porque se 0s professores
ensinarem sobre a cultura africana |4 na escola, por exemplo, sobre a cultura
que tem no Candomblé, na Umbanda, ndo quer dizer que a pessoa vai ser da
religido amanhd, ndo! No6s temos que aprender sobre todas as culturas,
todas, sobre qualquer uma. Elas tém que ser todas explicadas, os alunos tem
que ter nogdo das culturas, da cultura afro, inclusive. Porque a nossa
cultura é uma cultura afro-brasileira também. A gente ndo esta na Africa,
mas, a cultura veio para ca, 0s povos vieram, e nds fomos aprendendo com
eles. Quer dizer, se a gente vai aprendendo, a gente tem que passar isso para
frente! (Dofonitinha de lansd, 2018, grifos meus).

Cumpre destacar que os/as educandos/as umbandistas e candomblecistas
compreendem que o silenciamento sobre as religiosidades de matrizes africanas no contexto

escolar resulta de preconceitos dos/as professores/as em relagéo essas religiosidades.

L& na escola, no EJA (sic), os professores que ndo eram da religido da
Umbanda ou do Candomblé, ndo falavam nada sobre cultura africana,
religido, nada disso. S6 uma professora, que é da Umbanda, sim, ela falava
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sobre a cultura, ela explicava tudo direitinho para nos, para quem tinha
interesse em saber, porque alguém perguntava sobre o assunto. Agora,
aqueles alunos que tém preconceito, eles afastavam, saiam da sala de aula.
(Mé&e pequena, 2018, grifos meus).

Os relatos dos sujeitos demonstram que os temas referentes a cultura africana e
afro-brasileira ndo foram abordados pelos/as educadores/as da Educacéo de Jovens e Adultos
de maneira detalhada, as religibes de matrizes africanas em momento algum foram
referenciadas pelos/as educadores/as e nem correlacionadas com a cultura afro-brasileira. E
interessante perceber que as abordagens realizadas em sala de aula sdo bastante simplificadas,
restringindo o estudo aos temas voltados para a escraviddo dos povos africanos trazidos para o
Brasil. Nem mesmo a danca africana e a capoeira, que estdo presentes no dia a dia dos
educandos, foram contempladas como temas educativos.

Em meio aos relatos, o sujeito Dofonitinho de Ossain se mostrou indignado com a
omissdo dos/as educadores/as em relacdo a danga afro, por ser ele professor dessa modalidade
de danca e por ter sido contratado para ensind-la no contraturmo na mesma escola em que

estudava. Ele disse:

Eu tinha que passar para os alunos a danga afro, e a principio, ndo podia
demonstrar que esta danga tem a ver com o Candomblé. Mas, pelo fato de eu
ser do Candomblé, antes de comegar a dancar, eu pedia para eles
pesquisarem de onde vem a danca afro. Comegava assim, na primeira e na
segunda aula, eu sempre falava um pouco sobre como foi que a danga
comegou, ai a gente sempre chegava nesse assunto do Candomblé. Entdo eu
mostrava de onde vem a participacdo do Candomblé. Ai eu falava para eles
que todo mundo podia dancar, independente de qualquer religido. Mas, era
dificil, alguns alunos afastaram com medo, alguns falavam que eu era
macumbeiro e que a danca era da macumba, outros ndo. Com aqueles que
ndo afastaram, eu comentava sobre a semelhancga da danga dos orixas com a
danga afro e pedia para eles consultarem na internet. E foi assim que eles
comegaram a pesquisar, e foram entendendo. Falo para vocé que eu ficava
com muito medo de entrar nesse assunto com eles, mas eu tinha que entrar
antes de comecar a dancar, porque era 0 meu dever, ndo é? Explicar para
eles como que é, mas, em momento algum eu podia falar sobre a religido;
entdo, para mim foi muito dificil, mas eu acho que consegui mostrar para
eles que a danca afro tem um pouco a ver com o Candomblé. (Dofonitinho
de Ossain, 2018).

Esse educando nos mostra que € possivel trabalhar com a cultura africana
correlacionando-a com as religides de matrizes africanas. No entanto, questiono: 0s temas
voltados para a cultura afro-brasileira imbricados com as religides de matrizes africanas s
devem e podem ser discutidos pelos/as educadores/as? Por que os/as educandos/as que estdo

inseridos nessas religides e conseguem correlaciona-las com a cultura africana e afro-
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brasileira sdo “cerceados” de se expressarem conforme relatou o educando Dofono de Aira?
Por que serd que apenas os/as educadores/as que estdo vinculados a essas religides € que
costumam fazer algumas abordagens em sala de aula? Mae Pequena explicou, por meio de
seu relato, que a unica professora que abordava a tematica em sala de aula é umbandista,
entretanto, ela s6 tocava no assunto quando algum/a educando/a, movido pela curiosidade,
perguntava-lhe algo. Mesmo havendo Leis, Diretrizes e Pardametros que legitimam o trabalho
dos/as educadores/as com as tematicas afro-brasileiras, perpassando pelas religibes de
matrizes africanas, ndo se constata o desenvolvimento de temas que possam fazer mencéo a
elas.

Nos relatos apresentados por Dofonitinho de Ossain e Mae Pequena, podemos
perceber a rejeicdo que se tem quando assuntos que envolvem a cultura africana séo
apresentados, seja em sala de aula ou fora dela. No caso da danca afro, o simples fato de esta
danca estar associada ao Candomblé, é suficiente para que algumas pessoas criem
esteredtipos, distanciem-se e a rejeitem. Em sala de aula, a intolerancia por parte de alguns/as
educandos/as é tdo grande que ndo conseguem sequer ouvir as explicacfes da educadora para
esclarecimento de davidas.

A pesquisa realizada por Chaves Junior (2015) revela dados surpreendentes sobre
0 preconceito que educadoras candomblecistas sofrem nas escolas publicas ao ministrarem
aulas que abordam temaéticas afro-brasileiras. Para ele, essas educadoras sofrem a “cultura do
0dio”, sendo esta uma pratica inquisidora realizada nas escolas com o objetivo de
menosprezar as diferencas e os diferentes. Contudo, segundo o pesquisador, é importante que
os/as educadores/as pertencentes ao Candomblé e a outras religides de matrizes africanas
enfrentem o preconceito e a discriminagéo trabalhando, inclusive, sob ameacas, temas que

evidenciem a cultura africana e afro-brasileira em sala de aula.

Ao assumirmos a identidade candomblecista, ndo estamos isentos de
vivenciarmos situacbes de conflitos, mas a postura afirmativa pode
contribuir para que possamos combater o preconceito. Pois na medida em
que recuamos, ou seja, utilizamos estratégias de identidade, nos tornamos
mais frageis, e contribuimos para a legitimacdo de algumas identidades e a
invisibilizacdo de outras. E preciso compreender que a afirmacio da
identidade é uma postura consciente e que representa uma atitude de poder
revolucionario. A afirmacdo da diferenca é necessaria para construirmos
uma sociedade mais justa e equanime. Nesse sentido, € preciso identificar
COmMo 0s negros e, especificamente, o Candomblé, tem sido representado nas
instituicbes que se prestam a desenvolver um trabalho educativo, pois
dependendo das agOes efetuadas, temos ensinado aos nossos educadores/as
que, no curriculo, ndo h& espaco para a valorizagdo da diferenga, tornando
cada vez mais distante a promocdo de praticas horizontalizadas e
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contribuindo para que os sujeitos adotem estratégias que visem camuflar a
sua identidade. (CHAVES JUNIOR, 2015, p. 121).

Para os educadores e educadoras adeptos/as de alguma religido de matriz africana,
romper com propostas de ensino monocultural é um grande desafio, pois, além da
intolerancia, da discriminacdo e dos preconceitos sofridos por suas identidades religiosas,
ainda encontram nas escolas propostas de curriculos escolares exclusivistas, que legitimam a
producdo e a reproducdo de desigualdades multiplas. Entretanto, € interessante perceber que,
em meio as dificuldades, os/as educadores/as que se dispdem a trabalhar com a cultura
africana e afro-brasileira envolvendo as religides de matrizes africanas; buscam,
constantemente, estratégias para vencer os desafios que lhes sdo apresentados. Como se
percebe, esses/as educadores/as encontram muitos obstaculos. Por outro lado, constata-se que
a maioria dos/as docentes que trabalham em escolas publicas ndo sdo adeptos das religides de
matrizes africanas. Estes/as alegam varios motivos para tentar justificar a omissdo em
desenvolver projetos educativos que contemplem a cultura africana e afro-brasileira na escola.

Conforme relatou a pesquisadora Bakke (2011):

Uma das reclamagdes mais comuns que ouvimos ao longo da pesquisa por
parte dos professores dizia respeito a falta de material didatico para se
trabalhar em sala de aula: “A gente tem dificuldade de encontrar material, ai
vocé acaba desistindo”. Para além da falta de material didatico, ainda
encontra-se distribuido na rede publica, material voltado para trabalhar com
as questdes étnico-raciais que ndo conseguiram reverter algumas posicdes
estereotipadas. Por exemplo, em curso de formacdo, uma professora do
ensino fundamental, ao ouvir o educador falar que uma das possibilidades de
se trabalhar com a questdo das religides de matriz africana é introduzir o
tema a partir de lendas e contos, ela levantou a méo e relatou que em sua
escola havia um livro que falava desses deuses como se eles ndo fossem
assim tdo inteligentes, e terminou sua fala exclamando: “Ainda tem livro que
trabalha com essa questdo!” Talvez, o maior problema ndo seja a pouca
producdo de material didatico, mas sua pouca visibilidade na rede, ainda
que, em grande parte, ele se encontre disponivel na rede municipal e
estadual, tanto para alunos quanto para professores. Além disso, também h&
uma quantidade consideravel de material disponivel para dowload na
internet. No entanto, os materiais disponiveis em meios virtuais sofrem certa
resisténcia dos professores que insistentemente reclamam ser ruim ler na tela
de um computador, por ser caro imprimir o material, por ndo saberem como
achar esses materiais, entre outros. (BAKKE, 2011, p. 94).

O que se percebe € que, nas escolas puablicas, apenas um pequeno grupo de
educadores/as tenta vencer as dificuldades e buscam apresentar propostas que possam
contribuir com a implementacdo da Lei 10.639/2003. Os relatos apresentados pelos sujeitos
que participaram desta pesquisa evidenciaram que a grande maioria dos/as educadores/as da
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EJA ndo se envolvem com conteldos, propostas e projetos que fazem mencdo aos temas
africanos e afro-brasileiros, sobretudo aqueles relacionados as religiGes de matrizes africanas.
Os poucos que se arriscam a fazé-lo, sejam eles educandos ou educadores, quando ndo sao
reprimidos e silenciados, sdo impedidos pela verticalizacdo e pela burocracia dos curriculos
escolares.

Para Mae Preta, uma das alternativas que as escolas poderiam adotar para
proporcionar praticas pedagogicas horizontalizadas e favorecer propostas de aulas mais
democraticas que atendam e respeitem as varias identidades existentes na EJA esta voltada

para a construcdo de uma Educag&o Popular cidada™:

Na EJA eu ndo vi nada, nada sobre a cultura africana, s6 o basico mesmo,
aquilo que eles achavam que a gente tinha que aprender. Mas, eu acho que
deveria ter uma Educacdo Popular, uma matéria que mostrasse a nossa
cultura popular e a cultura popular dos nossos ancestrais africanos. (Mae
Preta, 2018, grifos meus).

A proposta de Mé&e Preta nos remete a pensar em concepcdes de educacdo escolar
qgue ultrapassem uma educacdo formal e que aproxime os/as educadores/as dos/as
educandos/as; uma educacao que faca com que a histdrias de vida desses sujeitos possam ser
reveladas, compartilhadas e consideradas importantes. E nessa busca de conhecer os sujeitos
que os/as educadores/as populares e os/as educadores/as sociais se aproximam, pois, hd em
ambos, essa necessidade. Por isso, os/as educadores/as escolares precisam considerar que ndo
é de um dia para o outro que vao “conhecer” os educandos e educandas que estdo em sala de
aula, porque “para conhecer exige-se tempo, sensibilidade, alegria, envolvimento, tempo para
aprender e ndo s6 para ensinar, para aprender a linguagem, os c6digos, o sentido, 0
significado de cada gesto, palavra, olhar” (GADOTT]I, 2002, p. 05). Tendo em vista os relatos
dos sujeitos da pesquisa ora apresentada, é nitido que os/as educadores/as que lecionam para
eles/as ndo se preocuparam em conhecé-los/as, em conhecer suas culturas, seus anseios, suas
historias, suas identidades, suas linguagens. As consequéncias desse ndo conhecer causa neles
sentido de tristeza, sentimento de desvalorizacdo e de desrespeito, conforme relatou Dofono

de Omolu:

72 «A Educagdo Popular Cidadd ndo se restringe ao campo da educagio ndo-formal e também nao deve ser
confundida com a educacao voltada as populagdes mais empobrecidas. Trata-se de uma rica e variada tradigdo
reconhecida pelo seu carater emancipatorio, alternativo e participativo. Portanto, o que define a Educagdo
Popular Cidada néo é a idade dos educandos, nem a classe social deles, mas a opgdo politica assumida na pratica
educativa.” (GADOTTI, 2016, p. 160).
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O meu sentimento era de muita tristeza, de ndo poder expressar a minha
cultura dentro da escola. Muitas das vezes, eu cheguei a questionar sobre a
tradicdo da gente, e era cortado, ndo podia falar, ndo podia levar adiante o
pensamento, tinha que focar na histéria que os professores queriam e fazer
resumo sobre a histéria da escraviddo. Entdo, o meu sentimento era de
angustia, era de tristeza e ficava me perguntando por que eles ndo podiam
fazer diferente. Por que eu ndo podia falar? Por que os professores me
cortavam quando chegava em certos temas da Histdria? Por que ndo falavam
da tradicdo? As vezes, até dentro das proprias historias que eles levavam
para a escola, eu percebia que eles criavam outras histdrias ali dentro que
ndo era real; e eu queria falar a verdadeira historia, do que aprendi no
Terreiro, sobre meus ancestrais, do que eu estava aprendendo no Candomblé,
e eu ndo podia ter a voz de falar. Vocé entendeu? Os professores contavam
outras historias sobre 0s negros escravizados e eu ndo podia me expressar!
Por isso, 0 meu sentimento de angustia, de tristeza. Chegava a tirar até nota
zero, porque eu nao queria me envolver naquelas explicagdes, se eu
participasse daquilo eu ndo estaria sendo verdadeiro com o meu povo, com a
minha historia. (Dofono de Omolu, 2018).

O relato de Dofono de Omolu revela seu descontentamento com a forma como
os/as educadores/as tratam os saberes dos/as educandos/as. Os/as professores/as impdem 0s
conteddos unilateralmente e excluem qualquer possibilidade de dialogo com os educandos/as.
Para mudar essa realidade, é preciso que os/as educadores/as escolares busquem na Educacao
Social e nos/as educadores/as sociais, exemplos que impliqguem em mudancas no trato aos
sujeitos e aos seus saberes. A Educacdo Social apresenta propostas que contribuem para uma
Educacdo que seja complexa, flexivel, dindmica, respeitadora, dialdgica e interativa. Os/as
educadores/as sociais destacam-se por suas atitudes de comprometimento, dedicacédo,
acolhimento e atencdo com os/as educandos/as.

Dofono de Omolu demonstra também a necessidade de mudancas nas préaticas
pedagogicas escolares da EJA. Os relatos dos demais sujeitos da pesquisa atestam que as
propostas pedagodgicas apresentadas pela Educacdo Social sdo imperceptiveis nas escolas nas
quais frequentaram a EJA, principalmente pelo fato de que ndo foram reconhecidos em suas
singularidades, em seus pertencimentos. As narrativas nos levam a pensar que muitos/as
educadores/as estdo preocupados apenas em cumprir um curriculo prescrito/pré-estabelecido,
ministrar os conteudos e aferir valores quantitativos aos/as educandos. Os/as educadores/as
escolares precisam considerar os sujeitos da EJA como seres que “demandam processos
humanizados e educativos, livres das amarras das grades curriculares ou do curriculo duro
promovido pela docéncia” (PAIVA, 2015, p. 69). E por isso que, para se aproximarem de uma
pedagogia social, os/as educadores/as escolares além de conhecer, precisam se comprometer
com 0s sujeitos que se encontram em situagdo de desvantagem social, com aqueles/as que tém

suas identidades negadas, com os/as marginalizados dos processos educativos, assim,
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certamente, se aproximardo bastante das perspectivas esperadas do que seja uma escola
democrética. Contudo, ressalto que ndo se deve acreditar que a Educacdo Social seja uma
exclusividade apenas de alguns grupos sociais, pois, conforme Paiva (2015, p. 79), “a
Educacao Social € para todos e esta presente durante toda vida neste ser meio social que se
chama humano, e ensinar a educacéo social, fala do desenvolvimento humano do ser”.

E nesse contexto que a Educacdo de Jovens e Adultos deve se converter em uma
modalidade de Educacéo cujas pedagogias implicadas em sala de aula se aproximem daquelas
concebidas pelos/as Educadores/as Sociais. Segundo Paiva (2015, p. 68), “¢ possivel trabalhar
0 social através da Educagdo. A Pedagogia Social ndo consegue pensar Educacdo sem
imbricamento profundo com o social.” Neste sentido Paiva (2015), endossa que “a Pedagogia
Social brasileira, que tem a sua origem notadamente na Educacdo Popular’®, ndo se propde a
conflitos, a rompimentos, a ndo ser com o ciclo de marginalizacdo historicamente
constituido.” (PAIVA, 2015, p. 69). E por isso que a Educacio Popular e a Educagio Escolar
formal ndo devem ser pensadas de forma desarticulada e nem em posicdes contrérias, €
preciso gque essas duas tendéncias sejam trabalhadas de maneira combinada. Mesmo que a
Educacao Escolar formal tenha prioritariamente propostas pedagdgicas que ndo contemple a
diversidade e que a énfase da Educacdo Popular valorize a diversidade cultural dos
educandos, é pertinente pensa-las “a partir da articulagdo das diferentes razdes que estio em
jogo.” (CANDAU, 2000, p. 43). Estas razdes estdo diretamente relacionadas com as relagdes
de poder estabelecidas na escola, lugar onde se determina quem fala e quem é silenciado, que
culturas devem ser reveladas e trabalhadas e quais deverdo ser ocultadas e negadas, quais
linguagens poderdo ser contempladas e quais serdo desprezadas, quais sujeitos devem ser
invisibilizados e quais serdo evidenciados. Ndo se deve perder de vista que as “relagdes
culturais e étnicas estdo permeadas por relacbes de poder. Dai seu cardter muitas vezes

contestador, conflitivo e mesmo socialmente explosivo.” (CANDAU, 2000, p. 49).

A tomada de consciéncia desta realidade, em geral, é motivada por fatos
concretos que explicitam diferentes interesses, discriminagdes e preconceitos
presentes no tecido social. Uma situacdo até entdo considerada normal e
natural se revela como permeada de relagfes de poder, historicamente
construidas e marcadas por desigualdades e estere6tipos raciais e culturais.

® Para Candau (2000, p. 42), “a Educagio Popular que se fala é aquela que se caracteriza pela énfase no
universo cultural do aluno. Menos preocupados com 0s contetidos e as disciplinas tradicionais, os educadores
populares pensam a escola como um espaco onde as camadas populares possam desenvolver um conhecimento
capaz de reforcar o seu poder de resisténcia e de luta. Nesse sentido, acreditam na necessidade de pensar na
construgdo de uma escola alternativa, com estrutura e com funcionamento que possa contribuir para a
conscientizacao das classes populares.”
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Os “outros”, os diferentes, se revelam em toda sua concretude. Para muitas
pessoas e grupos sociais esta descoberta é altamente ameacadora. Surgem
entdo comportamentos e dindmicas sociais que constroem muros, fisica,
afetiva e ideologicamente evita-se 0 contato e criam-se mundos proprios sem
relagdo com os “diferentes”. (CANDAU, 2000, p. 54).

Os muros construidos na escola em torno dos diferentes, daqueles considerados
inferiores por seus pertencimentos identitarios revelam o quanto a cultura escolar’* encontra-
se cristalizada”™. Os sujeitos pesquisados sugeriram em seus relatos que a cultura escolar
precisa levar em consideracdo a cultura dos Terreiros e promover de fato uma educacéo

intercultural.

Precisamos sim, quebrar essas correntes, esse muro que esta ai dividindo
justamente as pessoas dentro das escolas! Muitas vezes isso acontece por
qué? Por falta de informagdo, de instrugdo. Se as pessoas conhecessem, se
informassem, se os professores compartilhassem a nossa cultura na sala de
aula, os outros ndo seriam induzidos a nos odiar, ou a ter aquele preconceito,
ou ndo gostar da gente! Isso s6 acontece porque eles ndo nos conhecem e
ainda por cima desconhecem totalmente a nossa cultura, o Candomblé, o
Terreiro. Entdo, eu penso que é preciso incentivar agdes dentro da escola,
acdes concretas, para um direcionamento, para um ensinamento, de 0s
professores inserirem parte da nossa cultura na escola, mostrar um pouco
da cultura dos Terreiros. Por exemplo, na parte da culinaria, o povo
brasileiro se alimenta de tanta comida africana, e ndo sabe! O vatapa, o
caruru, o acara, o ajebd, o abara, o acarajé, o bob0; tantas comidas ai que
dizem que sdo comidas baianas, mas as comidas baianas sdo variantes das
comidas dos orixas. Nos Terreiros vocé vé a parte do vestuario que é muito
bonito, muito colorido, muita estampa. Existe também a tradicdo musical,
com as suas dangas, com 0s costumes de cada local. Além disso, nos
Terreiros de Candomblé existe a tradicdo dos orixas, de Ifa com suas
historias. Tem um contexto vasto que pode ser apresentado para os alunos.
S6 que ndo é posto, ndo ¢ falado! Vocé vé ai um lampejo ou outro, de algum
professor querendo mostrar alguma coisa. Mas, 0 que as pessoas precisam
entender € que querendo ou ndo, independente de religido, da tradicdo que a
pessoa tenha, todos nés somos contempladores de orixa; a pessoa pode ndo

™ Segundo Sacristan (1995, p. 97), “a cultura escolar monocultural dominante nas salas de aula é a que
corresponde a visdo de determinados grupos sociais: nos contelidos escolares e nos textos aparece poucas vezes a
cultura popular, as sobculturas dos jovens, as contribuicBes das mulheres & sociedade, as formas de vida rurais, e
dos povos desfavorecidos (exceto os elementos de exotismo), o problema da fome, do desemprego ou dos maus
tratos, o racismo e xenofobia, as conseqliéncias dos consumismos e muitos outros temas problemas que parecem
incobmodos. Consciente e inconscientes se produzem um primeiro velamento que afeta os conflitos sociais que
nos rodeiam quotidianamente.”

7« dinamica cristalizada da cultura escolar apresenta uma enorme dificuldade de incorporar as diferentes
formas de aquisi¢do de conhecimentos, as diversas linguagens e expressfes culturais e as novas sensibilidades
presentes de modo especial nas novas geracBes e nos diferentes grupos culturais. Os processos de aquisicdo-
construgdo-desconstrucdo-reconstrucdo do conhecimento, em profunda crise na sociedade atual, onde caminhos
e linguagens diversificadas se impdem, aparecem no dia a dia das salas de aula de modo homogéneo e repetitivo,
através de formas estereotipadas, na grande maioria das situagdes.” (CANDAU, 2000, p. 53).
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fazer parte, mas ele contempla um orixa, porque até um ateu, no final do
ano, gosta de contemplar o mar, ele vai la e contempla o mar na virada de
ano! Ele esta contemplando quem ali? lemanja, Ajé Xaluga, Olokun, ele esta
contemplando orixa. Quando ele toma um copo de &gua, dgua é vida, é
elemento que traz a vida, ele estd contemplando Oxum, ele ndo precisa ser
filho de Oxum, ele ndo precisa ndo, mas ele esta contemplando um orixa. O
ar que ele respira, ele estd contemplando Oia, lansd. Entdo, independente
dele ser de Terreiro ou ndo, indiretamente ele é um contemplador de orixa
sim! Entdo, ndo sei 0 porqué dessa negacdo. Eu penso que se o professor
consegue inserir alguns elementos, que ndo seja assim, naquele afa de
colocar tudo, mas que seja alguns e aos poucos, mas com qualidade, ai o
professor aflora nos alunos a seducdo, a atracdo, o desejo de gostar da
cultura. (Dofono de Aira, 2018, grifos meus).

Aqui Dofono de Aira sugere que as crencgas da cultura ioruba sejam ensinadas em
sala de aula. Trata-se de uma pratica que pode gerar estranhamento naqueles que se dizem
defensores de uma escola laica. No entanto, como veremos mais adiante, o tempo e 0s
espacos escolares estdo colonizados pela cultura cristd, especialmente cat6lica. Uma forma de
descolonizar os estabelecimentos educativos é trazendo para o contexto escolar fundamentos

de outras crencas religiosas, especialmente de matriz africana.

[...] na escola eles ndo sabem, mas no Terreiro a gente ja esté trabalhando, os
filhos de santo da casa, que sdao os membros do Ebé, que significa a
comunidade do Candomblé, a gente tem oficineiros e educadores!
Educadores de aulas de atabaque, de danca afro para retratar os ancestrais,
de capoeira, de samba de roda que retrata as sambadeiras dentro do culto, de
Hip-Hop com as letras das musicas que consideram as histérias de lutas do
nosso povo e de benzedeiras que rezam para proteger as pessoas. Esses
educadores estdo prontos para levar a nossa cultura para dentro de
comunidades de favela, de &area de risco, quilombolas e comunidades
escolares. S6 que as escolas, muitas vezes, ndo aceitam a cultura que vem
dos Terreiros. Mas 0 nosso objetivo é passar essa diversidade, nds ndo
temos objetivo de confrontar os alunos e professores e nem de trazé-los para
a religido e sim de contribuir com o aprendizado da nossa cultura. Quando
a gente leva esse projeto em torno do Axé para as escolas, a gente se
fortalece e se politiza também! Isso é uma forma de luta também, de
resisténcia! Porque quanto a gente mostra a cultura do Terreiro, nds estamos
levando adiante nossa luta por respeito, as pessoas tém que entender que o
Candomblé é um patriménio, um patriménio material, um patriménio de Ifa,
um patriménio que ndo é s6 da nossa comunidade, é de todo mundo!
(Dofono de Omolu, 2018, grifos meus).

Os relatos de Dofono de Aird e Dofono de Omolu, ao mesmo tempo em que
anunciam parte das riquezas culturais existentes nos Terreiros, riquezas essas tdo presentes na
sociedade brasileira, denunciam o siléncio, a omisséo e o descaso das escolas que insistem em
“criar muros” para Separar quais saberes, culturas, temas e sujeitos estardo dentro e quais

estardo fora. Segundo Dofono de Aira, além da existéncia de muros, a cultura escolar
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encontra-se “acorrentada”. Os modos de regulagdo da escola em relagdo a gestdo dos
contetidos dos simbolos e dos ritos, por exemplo, parece estar engessada. A cultura escolar é
padronizada, formal e exclusivista. Esse fato impede o compartilhamento de conhecimentos
provenientes de outros espacos, como 0s espacgos dos Terreiros, e de outros sujeitos, que por
suas singularidades diferentes da “normal”, sdo excluidos na escola. Essa forma de regulacéo
excludente, que muitas escolas insistem em adotar, aproxima-se bastante do que Santos

(2007) define como “pensamento abissal”. Segundo ele, esse pensamento

consiste num sistema de distingdes visiveis e invisiveis, sendo que as
invisiveis fundamentam as visiveis. As distingdes invisiveis sdo
estabelecidas através de linhas radicais que dividem a realidade social em
dois universos distintos: o universo “deste lado da linha” e o universo “do
outro lado da linha”. A divisdo ¢ tal que “o outro lado da linha” desaparece,
enquanto realidade torna-se inexistente, e é mesmo produzido como
inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob qualquer forma de ser
relevante ou compreensivel. Tudo aquilo que é produzido como inexistente é
excluido de forma radical, porque, permanece exterior ao universo que a
prépria concepcdo aceite de inclusdo considera como sendo o Outro. A
caracteristica fundamental do pensamento abissal é a impossibilidade da
co-presenca dos dois lados da linha. Este lado da linha sé prevalece na
medida em que esgota 0 campo da realidade relevante. Para além dela ha
apenas inexisténcia, invisibilidade e auséncia ndo dialética. [...] do outro
lado da linha, ndo ha conhecimento real; existem crengas, opinides, magia,
idolatria, entendimentos indutivos ou subjetivos. (SANTQOS, 2007, p. 04,
grifos meus)

Para romper com o “pensamento abissal”, as escolas precisam modificar o fazer
pedagdgico, reorienta-lo de forma que alguns grupos sociais ndo sejam injusticados. As a¢oes
pedagdgicas precisam reconhecer outras possibilidades de ensino/aprendizagem, nas quais 0
conhecimento ndo seja linear, abrindo possibilidades para conexdes com saberes provindos
dos Terreiros de Candomblé e Umbanda. Ao considerar esses espagos socioculturais como
aliados, a escola podera compartilhar saberes, valores e formas diferenciadas de ser e estar no
mundo. Os relatos de Dofono de Aira e Dofono de Omolu evidenciam alguns valores
civilizatorios afro-brasileiros existentes nos Terreiros e sugerem em suas falas a importancia
de se articular com as escolas tais principios. A figura 2 a seguir, revela a dinamicidade desses
elementos e nos leva a perceber o quanto as escolas tém a ganhar ao assumirem esses valores

em seu cotidiano.
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Figura 2- Valores Civilizatorios Afro-Brasileiros
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Fonte: Brandédo (2006, p.15).

Podemos observar que a conexao entre os elementos ndo acontece de forma linear,
o0s elementos se interconectam de maneira flexivel e todos eles estdo presentes nos Terreiros
de Candomblé. Os sujeitos Dofono de Aird e Dofono de Omolu, ao descreverem o0s saberes
contidos nos espagos dos Terreiros, evidenciam a importancia desses valores e como eles séo
imprescindiveis para a dindmica de processos educativos, ndo somente nos espacos dos
Terreiros, mas também em espacos escolares. Os/as educadores/as que se propuserem a
trabalhar com perspectivas afro-brasileiras em sala de aula encontrardo nos valores
civilizatorios, importantes conceitos que dardo sentido a suas acfes pedagogicas. Para tanto, é

necessario conhecer alguns deles.

A Circularidade tem uma profunda marca nas manifestacfes culturais afro-
brasileiras, como a roda de samba, a roda de capoeira, as legendarias
conversas ao redor da fogueira... No candomblé, os iniciados rodam/dangam
durante alguns rituais ou festas. Com o circulo, o comeco e o fim se imbri-
cam, as hierarquias, em algumas dimensdes, podem circular ou mudar de
lugar, a energia transita num circulo de poder e saber que ndo se fecha nem
se cristaliza, mas gira, circula, transfere-se. A Oralidade, a fala, a palavra
dita ou silenciada, ouvida ou pronunciada — ou mesmo segredada — tem uma
carga de poder muito grande. Pela/na oralidade, os saberes, poderes,
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quereres sdo transmitidos, compartilhados, legitimados. Se a fala é
valorizada, a escuta também. Na Corporeidade, o corpo € vida, é aqui e
agora, é poténcia, possibilidade. Com o corpo se afirma a vida, se vive a
existéncia, individual e coletivamente. Ele traz uma histéria individual e
coletiva, uma memdria a ser preservada, inscrita e compartilhada. O corpo
conta historias. A Musicalidade, a musica, a sonoridade, a melodia, o ritmo,
a cancgao estdo presentes, de modo particular, na cultura e na historia afro-
brasileira, de tal modo que muitos dos referenciais da musicalidade brasileira
sdo de origem afro. Ancestralidade, o passado, a Historia, a sabedoria, 0s
olhos dos/das mais velhos/as tomam uma enorme dimenséo de saber-poder,
de quem traz o legado, de quem foi e é testemunha da Histéria e também
sobrevivente. A dimensdo ancestral carrega o mistério da vida, da trans-
cendéncia. Cooperatividade/Comunitarismo, ndo existe cultura negra,
cultura afro-brasileira individualmente, na soliddo, mas no coletivo, na
cooperagdo, no e com o0 outro. N&o existe, na nossa opinido, manifestagdo
cultural negra individual, mas sim calcada, fincada no coletivo. Por exemplo:
em tese, ndo se come feijoada sozinho, ndo se faz uma roda de samba
sozinho. (BRANDAO, 2006, 97-99, grifos meus).

Os valores civilizatérios apresentados por Branddo (2006) encontram-se evidentes
nas descri¢Oes feitas por Dofono de Omolu e Dofono de Aira. Os/as educadores/as que se
dispuserem a trabalhar a partir desses valores, precisam estar dispostos a confrontar a
monocultura dos curriculos e das praticas pedagdgicas. De acordo com Silva (1995),
confrontar os curriculos escolares é sindnimo de contesta-los’®, principalmente porque estes
apresentam estreitas relagbes com o conhecimento estabelecido na escola, pois estdo
envolvidos com relagfes de poder que legitimam desigualdades escolares, evidenciam
algumas identidades e invisibilizam outras. Ao considerarem em suas aulas os valores
civilizatorios dos Terreiros, por exemplo, os/as educadores/as poderdo dar visibilidade nédo
somente a cultura africana e afro-brasileira, mas também aos sujeitos detentores dessas
culturas. E por isso que o curriculo ndo deve ser visto como documento burocratico

expositério de contetidos’’, mas, sobretudo, como uma relagdo social, uma vez que a

"®Tomaz Tadeu da Silva (1995), ao abordar o curriculo como territério contestado, faz as seguintes ponderacdes:
“Contestar o curriculo é fazer perguntas sobre sua representagdo: Quais grupos sociais estdo representados no
conhecimento corporificado no curriculo? De que forma eles sdo descritos? Quais sdo as ideias de género, de
raca, de classe sdo apresentadas nos diferentes textos curriculares? Quais sdo 0s sujeitos da representagdo contida
nos textos curriculares? E quais sdos objetos? De quais pontos de vista sdo descritos e representados 0s
diferentes grupos sociais? Quais estratégias sdo utilizadas para fazer passar as representagdes como realidade ou
verdade?” E através de perguntas como essas que curriculo pode se tornar um territorio contestado. (SILVA,
1995, p. 201).

" “Muito mais do que um documento, o curriculo tem significados que vdo muito além daqueles aos quais as
teorias tradicionais nos confiaram. Porque o curriculo é lugar, espaco, territério. O curriculo é relagdo de poder.
O curriculo € trajetoria, viagem, percurso. O curriculo é autobiografia, nossa vida, no curriculo se forja nossa
identidade. O curriculo ¢ texto, discurso, documento. O curriculo é documento de identidade.” (SILVA, 2016, p.
159).
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producédo do conhecimento envolve relagdes entre pessoas, saberes e lugares distintos. Nesse
sentido,

é importante ver o curriculo ndo apenas como sendo constituido de fazer
coisas, mas também, vé-lo como fazendo coisas as pessoas. O curriculo é
aquilo que nds, professores/as e estudantes, fazemos com as coisas, mas
também aquilo que as coisas fazem a nds. O curriculo tem de ser visto em
suas acgdes (aquilo que fazemos) e em seus efeitos (0 que ele nos faz). Nés
fazemos o curriculo e o curriculo nos faz. O curriculo é, pois uma atividade
produtiva nesses dois sentidos. Ambos os sentidos tendem a destacar o
aspecto politico do curriculo. Ambos os sentidos chamam a atengdo para
seus vinculos com os materiais recebidos, entdo, apesar de todos os vinculos
desses materiais com as relacbes de poder, ao agir sobre eles, podemos
desvia-los, refrata-los, subverté-los, parodia-los, carnavaliza-los, contesta-
los. Por outro lado, se, ao produzir o curriculo, somos também produzidos, é
porque podemos ser produzidos de formas muito particulares e especificas. E
essas formas dependem de relagdes especificas de poder. Flagra-las,
identifica-las, constitui, assim, uma acdo fundamentalmente politica.
(SILVA, 1995, p. 194-195).

Compreender que o curriculo produz conhecimento ndo apenas para 0s/as
educandos/as, mas, também, para os/as educadores/as € o primeiro passo para gque 0s/as
docentes oportunizem na pratica, saberes e conhecimentos excluidos na e pela escola,
vencendo assim “o epistemicidio, isto €, o exterminio de formas subordinadas de conhecer”
(SILVA, 1995, p. 195). Vencer o “epistemicidio” nas escolas, ndo ¢ tarefa facil. E preciso
considerar a necessidade de implementar politicas educacionais que busquem recuperar as
culturas negadas. Uma das alternativas que podem ser significativas para o desenvolvimento
de praticas pedagdgicas mais plurais que considerem a diversidade do dialogo e do respeito as
diferentes culturas existentes na escola seria implicar as bases do multiculturalismo critico/de
resisténcia no fazer pedagogico. Propor o multiculturalismo critico significa romper com
relagOes culturais, sociais e institucionais forjadas no interior das instituicdes de ensino para
inferiorizar, desvalorizar e excluir as diversidades culturais dos diferentes sujeitos ali
presentes. Segundo Mclaren (1997), para adotar o multiculturalismo critico de resisténcia, as
escolas precisam realizar uma profunda reforma curricular. Para ele, essa reforma s acontece
guando os/as educadores/as passam a dar visibilidade as culturas marginalizadas e quando
os/as estudantes sdo encorajados a produzir suas proprias leituras de oposicdo do conteldo

curricular.

A reforma curricular precisa reconhecer a importancia de espagos de
encorajamento para a multiplicidade de vozes em nossas salas de aula e de se
criar uma pedagogia dialdgica na qual as pessoas vejam a si e aos outros
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como sujeitos e ndo como objetos. Quando isso ocorre os estudantes tendem
a participar da histéria, em vez de tornarem-se suas vitimas. Reforma
curricular significa reconhecer que grupos estéo diferencialmente situados na
produgéo do conhecimento superior ocidental. (MCLAREN, 1997, p. 145).

Ao reconstruir o curriculo, abrem-se oportunidades para que vozes silenciadas
sejam ouvidas e educandos/as antes emudecidos possam dialogar livremente sem medo de
serem confrontados e ridicularizados por suas diferentes formas de pensar. Ao vencer 0 medo
de se expressar, por meio do didlogo, os sujeitos tém a oportunidade de confrontar as vozes
que debilitam suas identidades, que colocam em cheque suas verdades, certezas, crencas e
culturas. O diélogo é necessario, porque, além de oportunizar diversos saberes, orienta e

reorienta a relatividade do conhecimento.

Uma escola assim concebida torna-se um espaco de busca, construgéo,
confronto, prazer, desafio, conquista de espaco, descoberta de diferentes
possibilidades de expressdo e linguagens, aventura, organizacdo cidadé,
afirmacdo da dimensdo ética e politica de todo processo educativo. [...] De
andlise critica, estimulo ao exercicio da capacidade reflexiva e de uma visao
plural e histérica do conhecimento, da ciéncia, da tecnologia e das diferentes
linguagens. E no cruzamento, na interagio, no reconhecimento que a escola
esta chamada a se situar. Neste sentido, toda rigidez de que se reveste em
geral a organizacdo e a dindmica pedagdgica escolares, assim como o carater
monocultural escolar precisam ser fortemente questionados. Devem ser
enfatizadas as dinamicidades, a flexibilidade, a diversificacdo, as diferentes
leituras de um mesmo fendmeno, as diversas formas de expressao, o debate e
a construcdo de uma perspectiva critica e plural. (CANDAU, 2000, p. 14-
15).

Além de mudancas estruturais nos curriculos escolares e da assuncdo do
multiculturalismo critico de resisténcia, € importante também que as escolas incorporem em
seus espacos a transculturalidade’®. Segundo Santiago (2013), a transculturalidade contribui
com as complexidades presentes nos sistemas educacionais, ela propde que as diversas
culturas existentes nas escolas ndo sejam vistas como ciclos isolados, mas, sim, como espacos
em que “os atores escolares circulem, troquem, mexam, reelaborem e deem sentido as suas
experiéncias. Estar na escola, aprender e ensinar sdo processos que, por definicdo, constituem

permanente cruzamento de fronteiras culturais” (SANTIAGO, 2013, p. 168). O cruzamento

"® Segundo Santiago (2013, p. 170) “a transculturalidade ¢ uma abordagem de ensino e aprendizagem que possui
natureza dialdgica e interdisciplinar. Em vez de aprender sobre outras culturas a partir de uma distancia
paternalista, uma abordagem transcultural desloca alunos e professores para uma aprendizagem por meio do
envolvimento direto com os membros de uma cultura e com suas proprias perspectivas. As escolas devem
promover a construgdo de conhecimentos interdisciplinares, desenvolvendo a capacidade de pensar criticamente
e criativamente para além das fronteiras disciplinares. Conhecer uns aos outros, estar sensivel as condi¢des de
vida e as caracteristicas culturais é uma postura permanente na educagéo transcultural.”
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dessas fronteiras estabelece que culturas e sujeitos conhecam o “outro lado da linha”, que
interajam, e estabelecam a préxis (acdo-reflexdo-acdo), sendo esta imprescindivel para o
processo de conhecimento e transformacéo do status quo.

A proposta tanscultural para a educacéo tira o foco dos contetdos e fixa-se nos
sujeitos. Nessa proposta, educandos/as e educadores/as se permitem a discutir e
heterogeneizar os saberes. A heterogeneidade resiste as identidades sociais que dominam e
homogeneizam préaticas pedagogicas escolares, enquadram e cristalizam a cultura escolar,
impossibilitando mudancas. Entretanto, segundo Santiago (2013, p. 168), “o principio da
heterogeneidade ainda é dificil de ser concretizado porque os individuos e grupos sdo
capturados em espirais que fragmenta, rotula e segrega.” Para romper com esses “espirais”,
os/as educadores/as escolares tém que exercer o “pensamento complexo”, proposto por Morin
(2005) com base nesse pensamento, as historias, 0s acontecimentos, os fatos, as culturas e as
subjetividades sdo consideradas para os contextos, explicagdes, e produ¢do do conhecimento.
O pensamento complexo propde o trabalho em conjunto e 0 mais importante é que a partir
dessa interagdo, “o sujeito ¢ introduzido e valorizado, situado, datado cultural, sociologica,
antropoldgica e historicamente.” (MORIN, 2005, p. 333).

Por todo o contexto apresentado, os sentidos que os/as educandos/as atribuiram a
escola como espa¢o sociocultural para a formacdo cidada, é possivel compreender que a
gestdo escolar esta “acorrentada”, presa, engessada, cristalizada, conforme afirmou Dofono de
Aira. As narrativas dos sujeitos indicaram que a escola tem sido um espaco etnocéntrico,
hegemonicamente europeu. A cultura afro-brasileira é pouco reconhecida explorada pelos/as
educadores/as de forma transdisciplinar. O ndo reconhecimento da singularidade dos/as
educandos/as e 0 desrespeito aos seus saberes despertou nos sujeitos pesquisados 0
sentimento de tristeza e desinteresse de participarem de algumas aulas. Como consequéncia
disso, ficou evidente o baixo rendimento escolar de alguns deles. Os sujeitos sugeriram que a
escola ultrapasse a perspectiva monocultural e se abra as diversidades, que os curriculos
sejam horizontalizados, enfatizem mais as pluralidades culturais, valorizem os sujeitos e seus
saberes, em detrimento dos conteddos propriamente ditos. Demonstraram a necessidade de
disciplinas escolares com énfase na cultura popular e revelaram que os Valores Civilizatérios
Afro-brasileiros presentes nos Terreiros precisam chegar as escolas. Para esses sujeitos, 0S
Terreiros representam espacos onde estabelecem vinculos. Eles sentem prazer em frequentar.
Por isso, para eles o Terreiro se converte em lugar pela topofilia despertada e a escola, na
perspectiva em que se apresenta se configura em um ndo-lugar, ou seja, 0s sujeitos criam um

sentido de topofobia, por isso, € urgente a necessidade de mudangas.
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4.5 - A necessidade de descolonizacao religiosa da escola publica

“Na escola, eu era incumbido mediante olhares de professores e
alunos que eu deveria ser cristdo. Ali eles diziam: vocé tem que ser
catolico, vocé tem que ser evangélico, vocé tem que ser cristdo! Vocé
tinha que fazer parte somente dessas tradicfes religiosas. Era muito
complicado assumir o Candomblé como religido dentro da escola, por
isso, muita gente omitia.” (Dofono de Aira, 2018).

Neste quarto nucleo de sentido, sobre a necessidade de descolonizacéo religiosa
da/na escola publica™, busco indicar os sentidos que os/as educandos/as atribuiram a
predominancia cristd nas instituicbes de ensino por eles/as frequentadas, tendo em vista a
omissdo de estruturas simbdlicas, (imagens, linguagens, saberes, viveres), que fazem mencao
as religides de matrizes africanas, especificamente, ao Candomblé e a Umbanda. Fago uma
correlagdo do processo de colonizacdo religiosa na escola atual com o processo de
colonizacdo religiosa® instaurado no Brasil a partir das constatacdes inferidas no primeiro
capitulo desta dissertacdo, no qual demonstrei a dificuldade de desconstruir do imaginario
popular, ideias racistas, discriminatérias e excludentes impostas pelos colonizadores as
culturas, costumes e religiosidades dos povos africanos escravizados. Esse fato se consolidou
ao longo do tempo e refletiu diretamente na colonizagéo religiosa das escolas nos dias atuais.
Proponho, também, dialogar com as ideias de alguns/as pesquisadores/as referendados/as no

" A respeito do processo de colonizacao das escolas publicas, Luis Antdnio Cunha faz as seguintes ponderacdes:
“Depois de ser, durante séculos, lugar de dominacéo catolica, as escolas publicas brasileiras passaram a ser lugar
de disputa entre crencas e seus respectivos cleros: padres, pastores, bispos e agentes leigos protagonizaram uma
disputa pela hegemonia, oculta ou aberta. Nessa luta, os perdedores permanecem os mesmos: 0s adeptos do
espiritismo, das religides afro-brasileiras de credos minoritarios. E os ndo religiosos, que sdo alvo de todo tipo de
estigmas. Apesar disso, surge no ambito da educagdo publica a rejei¢cdo ao uso das paredes das escolas como
outdoors de templos, ao uso das aulas para inculcacdo explicita ou dissimulada de crengas religiosas, a
submissao da ciéncia aos dogmas desta ou daquela religido, e até mesmo a disciplina Ensino Religioso™.
(CUNHA, 2013, p. 07). A professora Nilma Lino Gomes, no prefacio do livro de Erisvaldo Pereira dos Santos,
enfatiza o lugar de subalternidade ocupada pelas religiosidades de matrizes africanas. Para a autora, “a maneira
desconfiada, resistente e preconceituosa, por meio da qual as religides brasileiras de matrizes africanas e seus
adeptos sdo tratados, esta ligada a raizes mais profundas e aos rancos deixados pelo processo de dominagdo que
marcaram a empreitada colonial. [...] No caso da escola publica, é importante destacar que ndo se trata de negar
0 seu carater laico, mas, sim, de pautar a questdo da religiosidade de matrizes africanas de forma ética,
entendendo-a como uma dimensdo da experiéncia humana e do sagrado que emerge das relacbes entre os
sujeitos sociais. Uma dimensdo que tem relagdo com as multiplas ressignificagdes construidas pelos
descendentes de africanos na didspora”. (GOMES, 2015, p. 09, 15).

8 A historiadora Laura de Mello Souza desnuda o imaginario religioso do periodo da mineracdo brasileira, no
século XVIII. Nas palavras da autora: “na montagem do sistema colonial que se instaurou no Brasil, céu e
inferno se alternavam no horizonte do colonizador, passando paulatinamente a integrar também o universo dos
colonos. A infernalizacdo da coldnia e sua inser¢do no conjunto dos mitos edénicos elaborados pelos europeus
caminharam juntas e foram fundamentais para o inicio do processo de colonizacdo religiosa nas terras
brasileiras”. (SOUZA, 2009, p. 499).
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segundo capitulo da dissertacdo, por abordarem, em seus estudos, estratégias para a
descolonizacgdo religiosa das/nas escolas publicas. Por fim, demonstro algumas possibilidades
de trabalho por meio do produto educacional elaborado, em consonancia com atividades
realizadas por mim, em institui¢ces de ensino, com o objetivo de valorizar a cultura africana e
afro-brasileira, enfatizando as religides de matrizes africanas.

Feitas as consideragdes iniciais, me reporto a narrativa de Dofono de Air4,
apresentada na epigrafe desta subsecdo, por meio da qual ele revela o quanto a colonizagéo
religiosa estd presente nas escolas publicas brasileiras. As praticas homogeneizadoras
impostas pela escola vado ao encontro do que a educadora Camps (2004) retrata em seus
estudos, ao afirmar que todos os educandos e educandas tém o direito de serem respeitados
em suas diversidades e diferencas. Contudo, sdo, em muitas situacdes, tolhidos pela escola.
Segundo Camps (2004) as escolas representam muito bem o retrato homogeneizador
ocidentalizado da sociedade contemporanea. Para ela, € urgente a constru¢do de uma ética
universal que paute, pelo didlogo, as diferencas, as diversidades culturais e que seja capaz de
desconstruir a visdo equivocada e ambigua que se formou acerca da nocdo de igualdade.

O principio da igualdade legitima a discriminacdo e reforca esteredtipos contra 0s
diferentes. E o que propde Bhabha (2005). Segundo o autor, o estere6tipo, a discriminacio e o
discurso do colonialismo®, representam contextos que provocam reflexdes acerca das bases
do etnocentrismo®, fortemente instituido no Brasil Colénia pelos colonizadores brancos,
europeus, ocidentais, que aqui chegaram, subjugaram a populacdo nativa e, posteriormente, 0s
africanos para cé trazidos na condicdo de escravizados. Segundo Bhabha (2005), o “discurso
colonialista” ¢ um discurso dominante que estereotipou e discriminou seres humanos e que,
ainda hoje, predomina em nossa sociedade. O “discurso colonialista” permeia as escolas e
promove visdes racistas e discriminatorias, segundo os quais as culturas e as religiosidades
afro-brasileiras sdo identificadas, sobretudo, por ndo serem reconhecidas. Assim, essas

religibes acabam desprezadas e segregadas. A segregacao € praticada tendo como primazia a

8 Nas palavras de Homi Bhabha, importante pensador pés-colonial, “o discurso colonialista estabelece que os
sujeitos sejam sempre colocados de forma desproporcional em oposicdo ou dominacdo através do
descentramento simbolico de multiplas relagcdes de poder”. (BHABHA, 2005, p.113).

82 Nilma Lino Gomes define etnocentrismo como um “termo que designa o sentimento de superioridade que uma
cultura tem em relacdo as outras. Consiste em postular indevidamente como valores universais os valores
préprios da sociedade e da cultura que o individuo pertence. O etnocéntrico acredita que seus valores e a sua
cultura sdo os melhores, 0s mais corretos. O discurso etnocéntrico recusa as diferengas, o “outro” € visto como
estranho ou até mesmo com inimigo em potencial”. (GOMES, 2012, p.53).
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religiosidade cristd predominante. Por isso, a descolonizacdo religiosa das/nas escolas
publicas é fundamental.

Segundo Almeida (2007), descolonizar espagos, pensamentos, ideologias,
culturas, estruturas identitarias e visdes de mundo de uma sociedade ou de uma pequena

parcela dela, é um desafio dificil de ser superado, uma vez que

a diferenca que esta na boca de todo mundo euro-americano contemporaneo
é sem davida a diferenca cultural. Num duplo sentido: por um lado a
diferenca entre culturas, por outro lado a diferenca ente estilos de vida. A
amalgama recobrindo etnicidade, raca, género, orientacdo sexual, religido,
lingua, tribalismo, consumos, é a da identidade social e individual. Ela
parece cristalizada no slogan “todos diferentes, todos iguais”. (ALMEIDA,
2007, p. 3)

Essa amalgama criada dificulta a descolonizacdo do olhar em relacdo as
diferencas, pois as diferencas estdo diretamente relacionadas com o sentido de igualdade.
Almeida (2007) diz que as diferencas identitarias existem, contudo, critica a forma de
reconhecimento dessas diferencas quando se faz uso do slogan “todos diferentes, todos
iguais”. Este slogan nos remete a pensar na homogeneizag&o das diferencas no &mbito escolar,
conforme bem relatou Dofono de Aira ao dizer: “Na escola, eu era incumbido mediante
olhares de professores e alunos que eu deveria ser cristdo. Ali eles diziam: Vocé tem que ser
catolico, vocé tem que ser evangélico, vocé tem que ser cristao!” Esse sentido de se tentar
igualar, padronizar, amalgamar, molda os sujeitos, silenciando-os em suas identidades e
subalternizando-os, relegando-os por seus pertencimentos religiosos e culturais. A
subalternizacdo imposta aos diferentes é descrita por Almeida (2007) como “naturalizagdo da
cultura”. O significado de cultura ainda é visto, em muitas institui¢fes escolares, sob o0 viés da
espontaneidade, ou seja, de forma geral ndo se concebe a cultura como resultante de um
processo historico e transcultural, o que provoca a “naturaliza¢do” cultural que foi herdada do
colonialismo imposto a sociedade brasileira.

No contexto da naturalizacdo cultural, cabe ressaltar que, no primeiro capitulo
desta dissertacdo, retratei o colonialismo europeu, enfatizei as perseguicGes religiosas®® e

destaquei as interdigdes culturais sofridas pelos povos afro-diasporicos, que tiveram suas

8 O cerceamento das religiosidades de matrizes africanas constitui uma das facetas do racismo religioso. Nas
palavras de Carneiro: “a marginalizacdo da Cultura afro-brasileira, processo ao qual reside a intolerdncia
religiosa, ainda € reflexo dos quase 358 anos de escraviddo, que os mais de 130 anos do seu fim, ndo foram
suficientes para reparar os danos causados. E possivel concluir que as vitimas de intolerancia em sua maioria s&o
negras, membros de Candomblé ou Umbanda.” (CARNEIRO, 2018, p. 02).
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culturas amalgamadas e suas religiosidades negadas pelos colonizadores. E importante
lembrar que os construtos mentais disseminados pelos europeus trataram de inferiorizar e
satanizar as religibes e 0s povos ndo cristdos, representaram uma pratica etnocéntrica
incontestavel. A Igreja Catolica instituiu suas verdades, tendo no cristianismo a Unica forma
de culto e de reveréncia sagrada. Quem fugisse desse padrdo era sumariamente perseguido.
Percebemos, pelo relato de Dofono de Aird, que as “verdades” estabelecidas pela Igreja
Catolica, bem como os construtos mentais criados pelos colonizadores, fazem-se bastante
presentes na sociedade atual e, mais ainda, na escola, pois esta naturaliza as diferencas.

Romper com as verdades colonizadoras estabelecidas e legitimadas ao longo dos
anos, as quais inferiorizam o diferente e subalternizam o outro, requer, segundo sugere
Mignolo (2008), que os sujeitos descolonizem seus pensamentos por meio do que ele chama
de “desobediéncia epistémica” . Assim, estariam se libertando de principios estabelecidos
pelo eurocentrismo. Ao propor a “desobediéncia epistémica”, Mignolo (2008) enfatiza que as
formas de conhecimento e de saberes transmitidas pelos europeus, ndo podem ser vistas nem
seguidas como principios exclusivos e Unicos atribuidos a um povo, uma vez que muitos
desses principios serviram como norteadores de pensamentos utilizados para manutencéo de
poder e legitimacdo de certezas, excluindo outras possibilidades. Por isso, é importante que 0s
sujeitos em situacOes de desvantagem social rejeitem qualquer forma de pensamento e de agéo
que Ihes tornem inferiores, dentro ou fora da escola.

E interessante ressaltar que, em relagio a “desobediéncia epistémica”, Mignolo
(2008) afirma que esta ndo é uma “politica de identidade”, mas de uma “identidade em
politica”. Segundo afirmou, a “politica de identidade” estd relacionada diretamente com o
pensamento colonial, que divide e categoriza especificidades dos individuos, classificando-os
em grupos étnicos, racas e posi¢des de género, por exemplo. Essas divisdes e categorizacoes
reforcam o pensamento colonialista que tem o objetivo de dominar e segregar. Por outro lado,
a “identidade em politica” permite que os sujeitos em situagdes de desvantagem possam
pensar e articular suas proprias teorias, seus conhecimentos, seus saberes, por em pratica suas

ideias e confrontar diretamente qualquer forma de imposi¢do. Assim, aqueles e aquelas que

8 0O conceito de desobediéncia epistémica é crucial no contexto de dominac&o colonial, de imposicao de valores
e significados. Para Mignolo (2008), “a op¢do descolonial é uma desobediéncia epistémica, ou seja, se
desvincula dos fundamentos genuinos dos conceitos ocidentais. A opgao descolonial, significa entre outras
coisas, aprender a desaprender, ja que nossos cérebros tinham sido programados pela razdo imperial/colonial. O
pensamento descolonial significa o fazer descolonial. As op¢des descoloniais e pensamento descolonial tém uma
genealogia de pensamentos que nao é fundamentada no grego e no latim, mas nas linguas dos povos africanos
escravizados agrupadas na lingua imperial da regido e que reemergiram no pensamento e no fazer descolonial
verdadeiro: Candomblés, Santeria, Vudu, Rastafarismo, Capoeira, etc.” (MIGNOLO, 2008, p. 292).
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sdo ou se sentem excluidos/as na/da escola por motivacGes religiosas devem se unir, buscar
evidenciar suas identidades e garantir seus direitos.
Porém, o pensamento colonial presente nas escolas e na sociedade dificulta o

processo de descolonizacdo, € o que demonstra o relato de Dofono de Omolu:

[...] Uma professora me falou que morava perto de um Terreiro, que nédo
suportava o barulho dos “tambores” e que teve muitas queixas de vizinhos
gue se sentiam incomodados também. E ai eles se juntaram e processaram o
Terreiro, e 0 juiz colocou uma lei, que a casa s6 poderia funcionar uma vez
na semana, em determinado horério; num sibado por més; e o que € pior,
tocar somente com um atabaque. E ai eu te pergunto: E a nossa tradicdo, a
nossa religido, como é que fica? E os orixas, a ancestralidade? Como é que
ficam? Nos tocamos com trés atabaques, e todos eles sdo respeitados por
nos, porque eles sdo Sagrados, fundamentos sdo feitos, animais sdo
sacralizados para eles, eles recebem oferendas e todos tém seu préprio nome,
cada um deles! N&o sdo simples tambores que estdo ali para fazer barulho!
Ndo é isso. Tem o Rum, que faz a marcagdo; o Rumpi e o Lé, que trazem
seus ritmos também. Eles andam em conjunto, ndo existe tocar um atabaque
sO, entendeu? Sendo, o orixa ndao vem! L& no Terreiro onde eu frequento,
quando essa lei saiu, n6s fomos para a rua, para protestar esse acontecido, e
no6s derrubamos ela. Nés nos juntamos com o pessoal do CENARAB, vérios
Terreiros se uniram contra esse absurdo. Porque ndo existe tocar com um
atabaque so, eles querem acabar com a nossa tradi¢do, mas eles ndo vao
conseguir. Eles tém que entender e conhecer a nossa tradigdo para mudar o
pensamento. Se tocar apenas um atabagque 0s nossos orixas ndao vém, eles
ndo dancam e ndo ajudam quem tanto precisa deles. Entdo, isso € mais uma
coisa que nos motiva a lutar. (Dofono de Omolu, 2018).

A narrativa de Dofono de Omolu confirma o quanto o pensamento colonial esta
presente na sociedade, na qual a tradi¢do cristd é reconhecida, respeitada e exclusivista. Os
simbolos, ritos, costumes e formas de cultuar o Sagrado que ndo pertencem ao cristianismo
sdo menosprezados e inferiorizados. Assim, o pensamento colonial equivocado e seletivo,
subalterniza os outros e 0s nomeiam como primitivos, atrasados e barulhentos. Entretanto, o
relato de Dofono de Omolu nos mostra que os sujeitos subalternizados ndo sdo seres passivos
e que, inconformados com a possibilidade de verem suas tradigdes esfaceladas, rejeitaram a
colonialidade do poder e se mostraram sujeitos decoloniais. Ao se organizarem e lutarem pelo
direito de culto e de expressdo confrontaram o0s processos de colonizagéo, transgrediram e
insurgiram, demonstrando que estdo inseridos numa luta continua em busca de
reconhecimento e justica. Ao considerar o inconformismo dos sujeitos em relagcdo ao
tratamento que recebem, Arroyo (2014) destaca que a tomada de consciéncia de grupos
sociais mantidos por séculos sem direito a ter direito, a igualdade, a cidadania plena, se fazem

presentes em acBes e movimentos como os citados por Dofono de Omolu.



166

Arroyo (2014) defende a ideia de que o processo de subalternizagdo de um grupo
social poderd se transformar, quando os proprios sujeitos, aqueles colocados as margens,
passarem a reconhecer sua forga, a partir do momento em que se enxergarem como “Outros
Sujeitos”. Quando as vivéncias negativas por eles vividas em relagdo aos processos de
opressdo, de colonizagdo e de subalternizacdo, ao invés de enfraquecé-los, fortalecerem.
Acdes como as relatadas por Dofono de Omolu, em que os Terreiros se organizaram em
defesa de seus direitos e de sua cidadania, demonstram que “toda experiéncia social, até as
mais brutais, de sofrimentos, de vitimacdo, de opressao, produz conhecimentos, indagacfes
radicais, leituras lucidas de si e do mundo, leitura das relagbes de poder.” (ARROYO, 2014,
p. 14).

Os coletivos populares ao se afirmarem sujeitos politicos, sociais, culturais,
éticos, de pensamento, saberes, memorias, identidades construidas nesses
contextos, padrdes de poder, dominacdo/subalternizacdo explicitam as
concepcbes epistemoldgicas ndo apenas em que foram conformados,
subalternizados, mas, sobretudo, explicitam, p6em na agenda pedagdgica as
pedagogias com que se formaram e aprenderam Outros Sujeitos. (Idem,
Ibidem, p.12).

O processo de colonizacgdo religiosa estabelecido nas escolas provoca nos sujeitos
inconformismo, insatisfacdo e indagacdo. Ao fazer a leitura das relagdes de poder as quais se
encontram submetidos, em que suas religiosidades sdo desconsideradas pelas praticas

excludentes que imperam nas escolas publicas, Dofono de Aira questiona:

Por que sera que as escolas ndo reconhecem a nossa religido? Sera que é por
que os professores tém formacgéo cristd e rejeitam assim as religides afro-
brasileiras? Seréd que é por que a direcdo da escola é catdlica ou evangélica?
Serd que é por isso? Ou sera que é por causa do preconceito mesmo?
(Dofono de Aird, 2018).

A partir desses questionamentos, cabe compreender a percepgdo dos demais
sujeitos da pesquisa sobre a configuracdo das simbologias religiosas presentes nas escolas em
que estudaram. Serd que as escolas valorizaram a diversidade religiosa e as expressoes

sagradas de suas religiosidades?

Quando eu estudei no EJA (sic), eu via os alunos com a Biblia, outros com
terco, na parede tinha uma imagem de uma pomba, que eles falavam que era
0 Espirito Santo. Mas do Candomblé, da Umbanda, néo tinha nada. Eu acho
que as imagens africanas tém que ser colocadas nos colégios, tem que ter
imagens sim. Porque se tem de uma religido, tem que ter de todas. Coloca la
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uma lansd, um Xangd, coloca l4, perto da imagem de Nossa Senhora
Aparecida! PGe também um Preto Velho, uma lemanja, que é muito bonita,
pde Oxum. [...] As festas que eu via acontecer na escola eram sO sobre a
Pascoa, Natal e Festa Junina. Nunca vi uma festa que mostrasse a nossa
tradicdo! (Dofonitinha de lansa, 2018).

Dofonitinha de lansa denuncia o carater colonizado do espaco escolar. Oliveira
(2009) sustenta que o catolicismo se estabeleceu nas escolas da rede municipal de Belo
Horizonte como fato da vida escolar, ndo provocando estranhamento na maioria das pessoas

que participa do cotidiano escolar.

A pesquisa de campo revelou que a manifestacdo da religiosidade Catolica,
geralmente, ndo é vista, como manifestagdo religiosa. Ela se inscreve como
fato da vida escolar. Assim, somente outras manifestacdes religiosas é que
sdo percebidas como manifestacdes religiosas. E como a manifestacdo do
sotaque linguistico. Ele é percebido somente nos forasteiros, naqueles que se
encontram em terras alheias e nunca nos que estdo estabelecidos em suas
préprias casas. (OLIVEIRA, 2009, p. 83)

O autor destaca o processo de normalizacdo da religiosidade cat6lica no espaco

escolar da seguinte maneira:

Os dados empiricos coletados na pesquisa de campo nos permitem inferir
gue, em uma sociedade em que predomina o catolicismo, religiosos sdo os
outros, os Catdlicos sdo “normais”. Pelo menos € assim nas Escolas Publicas
do municipio de Belo Horizonte. Em linhas gerais, pode-se dizer que o
catolicismo ai se expressa de trés formas distintas e complementares: a
primeira de forma institucionalizada, a segunda de forma objetivada e a
terceira de forma incorporada. (OLIVEIRA, 2009, p. 84)

No estado institucional, o catolicismo se expressa por meio de nomes de
estabelecimentos educacionais. Das 189 escolas da Rede Municipal de Belo Horizonte, 19
possuem nome de santos ou sacerdotes catolicos. A titulo de ilustragdo, eis alguns nomes:
Escola Municipal Santa Terezinha, Escola Municipal Nossa Senhora do Amparo, Escola
Municipal Padre Marzano Matias. Cumpre destacar que ndo ha escolas como nome de
pastores, médiuns, pais de santo e orixas.

No estado objetivado, o catolicismo se expressa nos objetos, simbolos e rituais.

Tanto a presenca do crucifixo e da imagens de Nossa Senhora quanto de
grutas e oratorios demarcam, de forma objetiva, a opcao religiosa da escola.
Em segundo lugar, por meios de rituais pedagdgicos: em muitas escolas,
principalmente as que atuam nos anos iniciais do Ensino Fundamental, tém



168

como pratica rezar o “Pai Nosso”, sob a alegacdo de que se trata de uma
oracdo universal. Outro evento escolar que a religiosidade Catolica se
manifesta de maneira bastante forte € a formatura: geralmente, essa
solenidade abarca trés fases: colacdo de grau, baile e missa, podendo,
eventualmente, ser realizado um culto ecuménico. Em terceiro lugar, por
meio do tempo escolar. Como se sabe, 0 ano letivo é estruturado tendo como
referéncia o calendario que vigora no Brasil, o que significa dizer que em
feriados religiosos (Semana Santa, Corpus Cristhis, Dia da Padroeira do
Brasil) ndo ha aula. Entretanto, é no més de maio, quando algumas escolas
celebram a coroacdo de Maria e na Festa Junina, quando alguns professores
confeccionam materiais com dizeres viva S&o Pedro, viva Sdo Jodo e viva
Santo Antbnio que a religiosidade Catolica se apresenta, no interior da
escola, de maneira mais visivel. (OLIVEIRA, 2009, p. 85).

Observe-se que 0s sujeitos da pesquisa de campo, homens e mulheres,
candomblecistas e umbandistas denunciam a manifestacdo do catolicismo em seu estado

objetivado.

L& na escola, no EJA (sic), tém sim, imagens de Nossa Senhora, tem imagem
de Jesus Cristo, mas isso ai simboliza a religido deles, ndo é? E a nossa? Eu
acho interessante que tenha a nossa também, porque, ter uma imagem ali vai
simbolizar a minha religido, que, para mim, é muito importante. (Mae
Pequena, 2018).

Outro aspecto importante notado pelos sujeitos da pesquisa € a auséncia de
simbolos que remetam a umbanda e ao candomblé, o que demonstra que o0s espacos foram

pensados de forma exclusiva para pessoas que tém como fé religiosa o cristianismo.

N&o vi nada que fizesse mengdo & Umbanda ou ao Candomblé na escola.
Nenhuma imagem, nada! Mas eu acho que deveria ter de todas as religides,
para que as pessoas pudessem se acostumar, e se interessar por elas, porque
através de uma imagem vocé fica curiosa, vocé quer saber o qué é que esta
ali. Ai alguém vai pesquisar, vai procurar saber, vai perguntar. Entdo,
comegaria um aprendizado sobre outras religides, o Candomblé e a
Umbanda, principalmente, pois sdo vistas como demoniacas. (Mé&e Preta,
2018).

O terceiro estado de manifestacdo do catolicismo, descrito por Oliveira, é o estado

incorporado.

No estado incorporado, o catolicismo € expresso nos estabelecimentos
educacionais das seguintes formas: ao fazer o “sinal da cruz” ou invocar
nomes de santos em determinada situacdo cotidiana, os profissionais da
educacdo estdo assumindo publicamente sua opcdo religiosa Catolica.
Entretanto, cabe destacar aqui que outras religiosidades se manifestam na
escola dessa forma. Por meio de cultos (musicas e pregacdes) realizados por
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jovens pentecostais em uma determinada escola noturna de Belo Horizonte
durante o intervalo escolar; bem como nas leituras biblicas durante o periodo
de escolarizacdo. (OLVIEIRA, 2009, p.86).

Os estudantes da EJA candomblecistas e umbandistas notaram também essa forma de

manifestacdo religiosa no espaco escolar.

Na escola que eu estudei, no EJA, (sic) ndo tinha imagens. O que eu via
muito era a parte do louvor, tinha também a parte da reza do Pai Nosso, mas,
da matriz africana, nada tinha, nenhuma imagem, reza, canto, nada! Era
muito comum ver os evangélicos fazendo os louvores deles. [..] Eu
particularmente, ndo tive vontade, e nem passou pela minha cabega de levar
uma imagem de orixa ou de cantar, ou rezar como se faz no Candomblé.
Porque sendo as pessoas iam se afastar eu tinha medo disso acontecer.
(Dofonitinho de Ossain, 2018).

Observe-se que Dofonitinho de Ossain afirma nunca ter pensado em levar para o

interior da escola objetos e praticas préprias de sua religiosidade.

Embora a legislacdo educacional afirme que os estabelecimentos oficiais s&o
laicos, algumas escolas publicas da Rede Municipal de Belo Horizonte
possuem nomes de santos ou de sacerdotes catdlicos. Além disso, outras sao,
por sua vez, marcadas pela presenca de simbolos e crengas ligadas ao
catolicismo. A despeito disso, a maioria dos gestores escolares e boa parte dos
educadores ndo veem nenhuma relacdo entre o processo de escolarizacéo e a
religiosidade Catdlica. Para eles, a Escola Publica €, do ponto de vista
religioso, um espago neutro, sem vinculagdo com o sagrado. (OLIVEIRA,
2009, p. 74).

O autor enfatiza que o catolicismo na rede municipal de Belo Horizonte
representa a identidade normal, vista como parte constitutiva do ambiente escolar. Para ele,

religiosas sdo as outras praticas quando irrompem os estabelecimentos escolares.

Dentro da escola eu nunca vi uma imagem de orixas, eu sempre via
crucifixo, Jesus Cristo crucificado na cruz, era sempre algo bem mais
voltado ao cristianismo, inclusive, na escola, as vezes tinha missa ou culto.
Entdo, eu nunca cheguei a ver uma imagem, ou sequer um orixa em cima de
um altar, era sempre um santo catélico, Nossa Senhora Aparecida, Santo
Antdnio, e diversos santos. (Dofono de Omolu, 2018).

O que estd no centro da discussdo é o carater supostamente laico das escolas

publicas.
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Nas escolas que eu estudei, eu vi muitas imagens cristas, imagens catolicas.
Eu penso que sobre essa questdao de imagens e representacdes, a gente tem
gue comecar la de cima, porque para dizer que o Brasil é um pais laico, ndo
é verdade! Porque ndo é laico. Vocé chega em qualquer juizado, ou & no
nosso Congresso Nacional, qualquer outro departamento desse de instituicdo
governamental, vocé vai ver um crucifixo num local de destaque, entéo,
deveria ter um espaco ali também, para o penacho do Caboclo, para 0 Oxé®
de Xang6, para a estrela de Davi ou mesmo para uma imagem budista. A
mesma coisa acontece na escola, se a escola é considerada laica, mas tem
representacdes cristds, entdo deveria ter de outras religides também. Por ai
vocé vé que a escola ndo estd preparada para se africanizar e nem para
aceitar as diferencas. Uma vez eu vi um aluno na escola com uma camisa do
deus Thor, um deus loiro dos olhos azuis, um deus grego, todo mundo achou
bonitinho. Todo mundo achou a camisa linda. Eu pergunto: Se fosse uma
camisa de Xang6? Uma camisa com um deus negro estampado! O que eles
iam achar? (Dofono de Aira, 2018).

Os questionamentos feitos por Dofono de Aird, bem como os relatos dos demais
sujeitos da pesquisa acerca da auséncia de saberes, valores e simbologias religiosas
consonantes as religides de matrizes africanas nas escolas, demonstram, nitidamente, aspectos

que ultrapassam a intolerancia religiosa e se aproximam do racismo religioso.

[...] Atualmente quando se trata dessas religibes, o termo “intolerdncia
religiosa” tem se mostrado insuficiente para nomear a complexidade do
sistema de opressdo sobre essas crencas religiosas de origens negras em
nosso pais. A intolerancia religiosa se caracteriza assim como a expressao do
racismo. Um crime sutilmente acomodado historicamente & sociedade
brasileira, que inferiorizou e marginalizou as expressdes de crenca de
africanos e seus descendentes. (SANTOS e PACHECO, 2018, p. 01, grifos
meus).

A questdo da intolerancia religiosa e do racismo religioso remonta ao periodo

colonial e escravocrata.

O racismo religioso é uma heranca triste da escraviddo. Negados como
comunidade desde a chegada ao Brasil, a identidade religiosa dos africanos
foi revogada pela Igreja, ao serem obrigados a se converter ao catolicismo. O
estigma de religido do dembnio atravessou o0s séculos, criando um

8 «Oxé (ose, em ioruba) é o simbolo de poder maximo do orixa Xangd. O uso desta ferramenta demonstra
majestade e realeza, truculéncia e virilidade. Em suas festas, principalmente na “roda de Xang6”, este Orixa
carrega-0 em sua mao direita como um cetro poderoso. Machado de duplo gume, simbolo masculino, quase
sempre feito em madeira, é de uso exclusivo da divindade. Sua confec¢do na madeira se produz por causa de sua
intrinseca relacdo com as grandes arvores, principalmente com as imensas palmeiras. Mas este cetro também
pode ser produzido em metal ou em folhas de flandres, materiais moldados a partir do seu elemento primordial, o
fogo.” (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 363).
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preconceito racial contra seus adeptos. (LIMEIRA, 2018, p. 60, grifos
meus).

Assim, o racismo religioso se inscreve em um periodo de longa duracao.

O racismo religioso é produto de uma matriz cultural e politica, que dita
raizes na histéria escravocrata do Brasil e atravessa séculos para constituir
uma enérgica forma de negacgdo de direitos. As estruturas racistas penetram
fortemente na cultura e institui¢des sociais e politicas, asseverando a heranca
historica da escraviddo que permanece a produzir danos reais. O racismo
religioso se constitui como instrumento destinado a proibicédo da vivéncia de
valores e credos religiosos. (SALES, 2018, p. 18-19, grifos meus).

A proibigdo e omisséo de vivéncias, valores e credos religiosos nas escolas
publicas, relacionados ao Candomblé e a Umbanda, foram evidenciadas nas narrativas de
todos os sujeitos desta pesquisa. Eles ndo viram, nas escolas em que estudaram nenhuma
representacdo sequer que fizesse alusdo as religides de matrizes africanas. O contrario ocorre
com as religides cristds, uma vez que estas sdo valorizadas por meio de representacOes
simbdlicas, como a ministracdo de cultos e de missas em dias escolares, pratica de oracdes no
inicio das aulas e em momentos de refeicdo, roda de louvores, utilizacdo de Biblias,
celebracdo de festas como a Pascoa, natalina e junina, exposicdo de imagens de santos
catolicos, uso de tercos, calendarios e bétons de cunho cristéo.

O que se pode constatar por meio das narrativas dos sujeitos é que o principio da
laicidade/neutralidade ndo é respeitado nas escolas publicas. O relato de Dofono de Aira
exemplifica muito bem o desrespeito a esse principio, quando espacos governamentais e
escolares, por exemplo, legitimam o cristianismo por meio de discursos, signos, atividades e
préticas e, por outro lado, excluem o candomblecismo e outras possibilidades de expressdo
religiosa. Além de todas constataces advindas das falas dos sujeitos, cabe lembrar que a
disciplina denominada Ensino Religioso®, a partir do ano de 2017, passou a ser

7
|8

confessional®® nas escolas puablicas brasileiras, o que, a meu ver, legitimara o carater

8 Segundo afirma vieira (2016), “ao facultar o Ensino Religioso nas escolas publicas surgem praticas
impregnadas de sentido religioso, sejam estas transmitidas como valores morais, ou através de atitudes rotineiras,
tais como rezar o “Pai Nosso”, ou até mesmo apresentagdes de coreografias com cangdes gospel, fazendo um
apelo evangelizador. Por isso, é importante diferenciar Educacdo Religiosa de Ensino Religioso. Pois, a
Educacdo Religiosa possui carater proselitista, tem o objetivo de transmitir valores de uma dada religido, ja o
Ensino Religioso deve ser imparcial e pluralista.” (VIEIRA, 2016, p. 50).

8 Em sessdo plenaria realizada na tarde de quarta-feira do dia 27 de setembro do ano de 2017, o Supremo
Tribunal Federal (STF) julgou improcedente a A¢do Direta de Inconstitucionalidade (ADI) 4439 na qual a
Procuradoria-Geral da Republica (PGR) questionava o0 modelo de ensino religioso nas escolas da rede publica de
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hegemonico da matriz religiosa judaico-cristd, ferird ainda mais laicidade do Estado,
acentuard desigualdades e multiplicara a intolerancia e o racismo religioso.

O respeito a pluralidade religiosa que tanto almejamos no intramundo das salas de
aula se tornara quase que impossivel de se estabelecer. O carater confessional atribuido ao
Ensino Religioso nas escolas publicas possivelmente sera proselitista, impositivo e exclusivo,
devido ao provavel pertencimento cristdo da maior parcela do professorado. Nos dados do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), constata-se que a maior parcela da
populacéo brasileira se considera crista, o que sugere tracar um paralelo com o pertencimento
religioso dos/as educadores/as que trabalham com esta disciplina. Os dados do Censo
Demogréfico de 2010, realizado pelo IBGE, demonstraram que 64,6% da populacdo brasileira
se declarou catolica, 22,2% evangélica, 2% espirita, 0,3% Candomblecistas e Umbandistas,
2,7% praticantes de outras religiGes e 8,2% sem religido. Podemos, portanto, certificar que a
representatividade de docentes catolicos e evangélicos poderd suprimir possibilidades
diversificadas de conhecimentos, pois, como se poderd garantir que os/as educadores/as
cristdos ndo impordo seu credo aos/as educandos/as ou que tratardo de temas que envolve
outras religides que ndo a sua?

Além de todo contexto apresentado, soma-se a ele a questdo curricular, uma vez
que os curriculos das escolas publicas encontram-se colonizados, ndo abrem possibilidades
para outros saberes. Por isso, a pesquisadora e educadora Gomes (2012) dialoga sobre a
necessidade de mudancas epistemolodgicas e politicas em relacdo ao trato das questdes étnico-
raciais pelas escolas publicas e particulares brasileiras. Para ela, é fundamental que as escolas
introduzam, no curriculo, o ensino de Historia da Africa e das culturas afro-brasileiras.
Segundo a autora, a insercdo das propostas no curriculo € o primeiro passo a ser dado, pois,
para que estes se descolonizem, deve haver acdes docentes que possam implementar na
pratica 0 que foi estabelecido no documento. A descolonizacdo dos curriculos escolares
“exige questionamento dos lugares de poder. Indaga a relacdo entre direitos e privilégios
arraigada em nossa cultura politica e educacional.” (GOMES, 2012, p. 100). Descolonizar os
curriculos € um desafio para a educagéo escolar, uma vez que estes sdo tidos como territorios
de disputa no qual os grupos hegemdnicos ndo abrem possibilidades para que grupos
considerados minoritarios apresentem suas culturas e fagam ouvir suas vozes que sdo, muitas

vezes, silenciadas na e pela escola. Para descolonizar curriculos e propor praticas docentes

ensino do pais. Por maioria dos votos (6 x 5), os ministros entenderam que o0 ensino religioso nas escolas
publicas brasileiras pode ter natureza confessional, ou seja, vinculado as diversas religides. (BRASIL, 2018).
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que visem valorizar a cultura africana e afro-brasileira nas instituicbes de ensino, é
imprescindivel que os/as educadores/as contemplem outro paradigma de conhecimento, que
os/as direcionem para além do paradigma ocidental predominante, é preciso que busquem por

um paradigma que

ndo separe corporeidade, cognicdo, emocdo, politica e arte. Um paradigma
que compreende que ndo ha hierarquias entre conhecimentos, saberes e
culturas, mas, sim, uma histéria de dominacéo, exploracéo e colonizacao que
deu origem a um processo de hierarquizacdo de conhecimentos, culturas e
povos. Processo esse que ainda precisa ser rompido e superado e que se da
em um contexto tenso de choque entre paradigmas, no qual algumas culturas
e formas de conhecer o mundo se tornaram dominantes em detrimento de
outras por meio de formas explicitas e simbdlicas de forca e violéncia. Tal
processo resultou na hegemonia de um conhecimento em detrimento de
outro e a instauracdo de um imaginario que vé de forma hierarquizada e
inferior as culturas, povos e grupos étnico-raciais que estdo fora do
paradigma considerado civilizado e culto, a saber, do eixo Ocidente, ou o
“Norte” colonial. (GOMES, 2012, p. 102).

Ao propor mudancas de paradigmas no ambito escolar, a autora sugere que a
descolonizacdo curricular seja vista pelos/as educadores/as como um comprometimento
conjunto que preze por uma praxis coletiva e dé visibilidade a outras praticas de ensino e a
outras culturas. E importante destacar que mudanca de paradigma no contexto escolar exige
que os/as educadores/as busquem outras formas de trabalho que lhes possibilitem aprofundar
em outras epistemologias.

No segundo capitulo desta dissertacdo, apresentei algumas pesquisas cujos autores
sugerem alternativas de trabalho que contemplem a perspectiva africana e afro-brasileira,
especificamente ao trato das religides de matrizes africanas em sala de aula, sdo propostas
inovadoras que rompem com curriculos prescritos, exclusivistas e “engessados”. Considero
interessante resgatar algumas delas, pois, se utilizadas pelos/as educadores/as, podem
contribuir com o processo de descolonizacao religiosa nas escolas.

Oliveira (2008) sugere que os/as educadores/as aprofundem em estudos que
tratem das tematicas raciais e que enfatizem o processo de subjugacdo da cultura negra. Nesse
sentido, a autora propde que se trabalhe como o que ela denomina de “Teoria da
Intencionalidade”. Essa teoria preconiza que os/as docentes se dediquem a temas presentes
nas historias de vida dos orixas, em suas mitologias. Segundo a autora, as mitologias devem
ser trabalhadas pelos/as educadores/as como se fossem um “pacto de amarracdo em que as

professoras e os professores, alunas e alunos, estariam como num pacto ancestral, unidos,
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interligados, sentindo-se um responsavel pela ampliagao da liberdade do outro” (OLIVEIRA,
2008, p. 200).

O desenvolvimento de atividades que envolvam as mitologias dos orixas €
recomendado também por Bakke (2011). Para ela, ao contar historias sobre a vida dos orixas,
os/as educadores/as encontrardo pouca resisténcia por parte dos/as educandos/as, uma vez que
estes costumam associar e correlacionar historias dos deuses gregos com os deuses africanos.
Outra possibilidade de trabalho que a pesquisadora identificou, refere-se a exposicdo de

imagens de orixas em sala de aula, a autora explica que

a partir da exibicdo de imagens dos orixas se explica as cores dessas
divindades, seus simbolos, seus dias de culto, a comida de sua preferéncia
entre outras caracteristicas. Na medida em que se fala sobre os orixas, 0s
alunos fazem perguntas que permitem explorar outros elementos importantes
desse universo religioso, por exemplo, foi perguntado por que Exu era
considerado representagdo do diabo, entéo, o professor explicou a questéo do
sincretismo, a diferenca entre as concepc¢es de mundo cristd e africana e
explicou também um pouco da questdo da intolerancia religiosa. O trabalho
final da disciplina envolvia a realizagdo de um pequeno exercicio
etnogréfico, no qual os alunos poderiam escolher uma das manifestacdes
culturais negras estudadas e a partir disso realizar uma entrevista com algum
produtor dessas atividades. Alguns grupos escolheram como tema do
trabalho final o Candomblé, ou a relacdo do Candomblé com a musica, ou
ainda dele com a culinaria, e foram aos terreiros entrevistar os filhos de
santos. (BAKKE, 2011, p. 188).

Relacionado ao desenvolvimento de atividades por parte dos/as educadores/as,
Santos (1997) explica que ao realiza-las, os/as docentes passam a valorizar as diferentes
culturas que permeiam o espaco escolar e ndo apenas aquelas consideradas hegeménicas,
além do que desnaturalizam o preconceito contra sujeitos, simbolos e culturas distintas das
aceitas socialmente nas escolas. Assim as instituicbes de ensino passam a ser vistas pelos
diferentes sujeitos que a frequentam como espacos de enfrentamento a intolerancia, ao
preconceito e ao racismo. O autor informa que os conteldos que envolvem as culturas
africanas e afro-brasileiras ndo podem ser estudados e compartilhados pelo viés caricaturado e
folclorico, pois, se assim o for, além de criar estereotipos, o/a educador/a endossa a visao
pejorativa que se formou ao longo dos anos na sociedade e nas escolas sobre a cultura
africana e afro-brasileira.

Para Quintana (2013), a escola que pretende descolonizar suas praticas precisa
repensar de que forma as estratégias de aprendizagem estdo permeando as acdes pedagdgicas

dos/as docentes. Segundo o pesquisador, existem duas estratégias de aprendizagem que
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atravessam o0 espaco escolar, a estratégia instrumental e a estratégia identitaria. Ambas
precisam estar sintonizadas, para que as experiéncias, culturas e saberes dos sujeitos sejam
contemplados e valorizados. Entretanto, 0 que se constata € que algumas instituicbes de
ensino supervalorizam a ldgica instrumental, dimensdo utilitarista em que o projeto de
educacdo dos/as educandos/as é voltado exclusivamente para o mercado de trabalho,
estimulando a concorréncia e a competitividade. Quando a ldgica instrumental é priorizada na
escola, dificulta-se a formacdo e o reconhecimento identitario dos sujeitos. De acordo com
Quintana (2013), as escolas precisam levar em consideracéo valores identitarios vivenciados
nos Terreiros de Candomblé. Em sua pesquisa, ele constatou que valores como honestidade,
simplicidade, humildade, valorizagdo dos mais velhos, devem ser vistos como qualidades
sociais importantes para a configuracdo de redes de sociabilidade, nas quais a cultura do
Terreiro possa ser apresentada como proposta de ensino-aprendizagem.

Em consonancia com as sugestes apresentadas pelos/as pesquisadores/as aqui
referenciados, no sentido de democratizar, valorizar e visibilizar o ensino das tematicas que
envolvem a cultura africana e afro-brasileira, preparei um produto educacional que se alia a
essas propostas. Trata-se de um recurso didatico que valoriza simbologias, cosmogonias,
literaturas, musicalidade, além de propor contacdo de histérias sobre a vida dos orixas. De
posse desse recurso, os/as educadores/as poderdo desenvolver uma diversidade de atividades
em sala de aula, tendo como foco os saberes dos Terreiros.

Na condi¢do de educador, atuando em escolas publicas, procuro implementar
projetos educativos que contribuam com a descolonizacdo de saberes, de praticas e de
curriculos. Em algumas escolas, o trabalho realizado foi solitario, pois os/as colegas
educadores/as, por diversos pré-conceitos, ndo abracavam as propostas. Em outras, consegui
trabalhar coletivamente, o que foi, para mim, uma conquista. As imagens apresentadas a
seguir demonstram que, por mais dificil que possa ter sido, foi possivel trabalhar, em escolas
publicas, com o contexto cultural africano e afro-brasileiro envolvendo as religides de
matrizes africanas. A Figura 3 apresenta uma das atividades por mim desenvolvida com

educandos/as jovens e adultos/as de uma escola publica.
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Figura 3 - Orixas na escola: Oia e a dan¢a sagrada dos ventos

Fonte: Acervo Pessoal (2007)

A atividade foi realizada com educandos/as do Programa de Aceleracdo da
Aprendizagem (PAV), denominado “Acelerar para Vencer”. Esse programa foi proposto pela
Secretaria Estadual de Educacéo de Minas Gerais. O projeto buscou valorizar a musicalidade
africana, as expressdes corporais e 0s aspectos ecologicos. Em sala de aula, apresentei aos/as
educandos/as a relacdo dos orixas com os elementos da natureza, expliquei que o Candomblé
é uma religido totalmente ecoldgica, e que had uma integracdo direta com o meio ambiente
aonde a circulacdo do Axé é continua e ininterrupta. A realizacdo do projeto possibilitou
trabalhar também a oralidade, contei-lhes varias histdrias que envolvem as mitologias dos
orixas, a maioria dos/as educandos/as se identificou bastante com as historias de Oia. A
identificacdo dos educandos com a orixa proporcionou a interpretacdo de uma peca
representada na escola no dia da culminancia do projeto.

Em outra escola publica, da Rede Municipal de Contagem, felizmente ndo realizei
as atividades sozinho. Nesta escola, contei com a participacdo de educadores das disciplinas
de Arte, Geografia, Historia, Educacdo Fisica e Matematica. O projeto interdisciplinar foi
apresentado no inicio do ano de 2009 e desenvolvido ao longo do periodo letivo, a
culminéancia ocorreu no dia 20 de novembro (Dia da Consciéncia Negra) daquele ano. As

Figuras 4, 5 e 6 ilustram algumas atividades realizadas com os/as educandos/as.
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Figura 4 - Trabalho com o Valor Civilizatorio: ancestralidade

A 7 \

Fonte: Acervo pessoal (2009)

Figura 5 — Trabalho com os Valores Civilizatérios: ludicidade e oralidade

Fonte: Acervo pessoal (2009)
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Figura 6 — Trabalho com o Valor Civilizatorio: memoria

Fonte: Acervo pessoal (2009)

Nas propostas de trabalhos desenvolvidas, os Valores Civilizatorios Afro-Brasileiros,
presentes nos Terreiros, foram levados a conhecimento dos/as educandos/as do Ensino
Fundamental do 6° ao 9° ano. A cultura africana foi explorada, em consonancia com as
religiGes de matrizes africanas. A figura 4 demonstra que o trabalho realizado contemplou a
ancestralidade®® africana revelada pelas historias de vida dos orixas. No trabalho
desenvolvido, os/as educandos/as compreenderam que 0s mitos que tratam da vida dos/as
orixas ndo sao simples estorias ou fabulas fantasiosas, mas representam fatos do dia a dia que
legitimam praticas rituais, identidades, comportamentos e herangas que os filhos e filhas

herdam deles/as. Ao trabalhar a ancestralidade por meio dos mitos, buscamos enfatizar que

essas historias falam da criacdo do mundo e de como ele foi repartido entre
os orixas. Elas relatam uma infinidade de situac6es envolvendo os deuses e
os homens, os animais e as plantas, elementos da natureza e da vida em
sociedade. E pelo mito que se alcanca o passado e se explica a origem de

% Segundo Oliveira (2008), “a ancestralidade ¢ uma palavra que revela e esconde mistérios geralmente
pronunciados por aqueles que sdo os guardides das memorias e dos costumes locais e que conseguem manter
viva a tradicdo do mito, da religido, da filosofia, da arte, da cultura, da estética, dos espagos como o terreiro e 0
mato; palavra que guarda os principios do feminino, do masculino, do hibrido e do coletivo. Palavra de tem o
poder de fazer seus descendentes conviverem harmoniosamente com dois tempos: o passado e o presente.”
(OLIVEIRA, 2008, p. 18).
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tudo, é pelo mito que se interpreta o presente e se prediz o futuro, nesta e na
outra vida. (PRANDI, 2001, p. 24).

O trabalho que evolveu, os Valores Civilizatorios. Entre eles, a Ancestralidade, a
Ludicidade, a Oralidade e a Memoria, conforme foi apresentado nas figuras 4, 5 e 6, foi
imprescindivel para que os/as educandos/as percebessem que existem outras formas de ver,
viver e estar no mundo. Que existem outras culturas, crencas e saberes diferentes daquelas
tidas como verdadeiras e Unicas. Tentamos, por meio das aulas e das atividades praticas,
desfazer preconceitos que legitimam a intolerancia religiosa geradora de violéncias contra 0s
adeptos do Candomblé e da Umbanda, além do que, propusemos valorizar a diversidade
religiosa presente na escola.

Acredito que, ao conhecer, mesmo que parcialmente, a historia, a cultura e a
religiosidade do povo africano e afro-brasileiro, especificamente o Candomblé e a Umbanda,
abrem-se, na escola, caminhos que conduzem a cultura da paz, principalmente quando o0s
temas sdo tratados de maneira respeitosa pelos/as educadores/as.

Ao fim deste nacleo de sentido, cujo objetivo foi demonstrar a necessidade de
descolonizacdo religiosa da escola publica, constato que os sujeitos participantes da pesquisa,
revelaram o qudo dificil é fazer com que seus pertencimentos religiosos sejam respeitados e
valorizados pela e na escola. Os sentidos atribuidos pelos sujeitos indicaram que escola
publica ainda é um territério colonizado por praticas eurocéntricas, tendo o cristianismo como
segmento religioso hegemdnico. Para eles, o carater laico da escola ndo é respeitado, o que
coloca em cheque seus direitos de cidaddos e infringe os valores de uma escola que se
pretende democréatica. O racismo religioso aliado a outros fatores, como a rigidez curricular, a
precariedade de formacdo continuada dos/as educadores/as, 0 descaso com as diferencas e o
discurso colonialista tém impedido a descolonizacdo religiosa nas/das escolas. Entretanto, 0s
dados revelam também que os mesmos sujeitos que sofrem a exclusdo e que tém suas
religiosidades negadas ndo sdo seres passivos e ndo se colocam na situacdo de vitimas de um
sistema de ensino opressor. Pelo contréario, organizam-se e lutam pelos direitos que Ihes sédo
negados. Os préprios sujeitos, aliam-se aos/as educadores/as que reconhecem e participam da
luta pelo reconhecimento de direitos, unem-se e protagonizam a existéncia de novas
pedagogias no &mbito escolar, mostrando-se insatisfeitos, fazem valer suas singularidades, sua

forca, e, assim, promovem mudancas no pensar e no fazer pedagogico.
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CONSIDERACOES FINAIS

“[...] eu s6 queria que vocés que estdo ai mais em cima, que tem o poder de
correr atras, vocés ajudarem, porque a religido néo é sé o hoje, a gente esta
pensando no futuro. Porque, o amanhd, a gente ndo sabe; a gente esta
formando pessoas, para serem mulheres fortes, decididas e ser, amanha, de
cabeca erguida. Porque, vamos supor uma crianca, hoje, ela é uma crianga,
mas, amanhd, ela quer ser da Umbanda, ou quer ser do Candomblé, ai
amanha ela ndo vai poder abrir a boca, porque ela vai ter vergonha de falar
que ela é candomblecista, entdo, ela ndo tem que ter vergonha; tem que
ensinar a crianca sim, a respeitar a religido da outra pessoa. E assim que
ela tem que aprender.” (Dofonitinha de lansd, 2018).

Os apelos feitos por Dofonitinha de lansé nos fazem pensar no papel da educagéo
e dos/as educadores/as frente a formacao dos sujeitos que estdo na escola. O pedido de ajuda
revela a necessidade de um olhar afirmativo e critico por parte dos/as docentes,
principalmente relacionado as formas de tratamento dos/as educando/as candomblecistas e
umbandistas que frequentam as escolas publicas. A escola possui um papel importante de
desconstrucdo de preconceitos e de proselitismos e ndo pode ignorar a necessidade de pautar
as questBes referentes as religides de matrizes africanas e seus sujeitos de forma ética,
sobretudo, porque estas questdes permeiam as vivéncias de pessoas rejeitadas e silenciadas na
escola, podendo despertar-lhes, em consequéncia disso, o sentimento de “vergonha” de
pertencer as religiGes e culturas ndo hegemdnicas.

Partindo desse contexto, a elaboracdo desta dissertacdo me levou a compreender
o0s sentidos que educandos e educandas candomblecistas e umbandistas que frequentaram a
Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) atribuem ao processo de escolarizagdo, sendo este o
principal objetivo da pesquisa. Compreendi como se deu a relacdo desses sujeitos com os/as
educadores/as e colegas dentro das instituicoes de ensino. Além disso, a pesquisa revelou 0s
sentidos que os/as educandos/as atribuem ao processo de conhecimento estabelecido na
escola, bem como a percepcédo que eles/as tém sobre seu espaco fisico em relacéo ao trato das
simbologias religiosas pertencentes ao Candomblé e a Umbanda. A pesquisa demonstrou
também como a intolerancia religiosa se configurou na Europa no periodo colonial e como ela
aparece nos relatos dos sujeitos. Os aspectos descritos acima correspondem aos objetivos
especificos da investigagéo.

Além de compreender os sentidos que os/as educandos/as da EJA atribuem ao
processo de escolarizacdo, o estudo possibilitou minha formagdo continuada como

profissional da Educacéo e abriu caminhos para o0 exercicio da pesquisa. Iniciei a dissertacao
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compartilhando um pouco da minha trajetoria, desde a infancia, como sujeito pertencente a
uma religido de matriz africana, passando pela adolescéncia, até alcancar a fase adulta. Narrei
minhas experiéncias, meus medos, minhas angustias e meus sofrimentos como educando
candomblecista em escolas publicas, como universitario e também como professor da
Educacdo Baésica. Pelas experiéncias vividas dentro das escolas como educando e,
posteriormente, como educador, percebi que havia problemas nas instituicfes de ensino nas
quais estudei e trabalhei, que deveriam ser melhor compreendidas. Referem-se a questdo da
desvalorizacéo e do ndo reconhecimento das diversidades religiosas, das diferencas culturais e
também das discriminagdes, dos preconceitos, do racismo religioso e do silenciamento dos
sujeitos que pertencem a alguma religido de matriz africana e estudam em escolas publicas.
Por isso, para a realizacdo da pesquisa, apresentei a hipOtese de que 0s sujeitos
candomblecistas e umbandistas presentes na EJA sdo tratados com hostilidade, desigualdade e
como perigosos. Em suma, ndo sdo respeitados em sua cultura por seus pertencimentos
religiosos. Cabe ressaltar que essa hipotese inicial foi pensada tendo em vista a minha
experiéncia, ou seja, aquilo que vivenciei e minhas representaces. Segundo afirma Larrosa
(2002), a experiéncia é subjetiva, singular, prépria, por isso, minha intencdo foi compreender
COMO Se processou as experiéncias dos sujeitos desta pesquisa. Serd que se assemelhavam as
minhas experiéncias? De que maneiras 0s sujeitos foram tocados por suas experiéncias? Que
tipo de experiéncias vivenciaram?

Nos caminhos trilhados pela investigacdo realizada, busquei, no primeiro capitulo,
compreender a genealogia do preconceito em relacdo as religides de matrizes africanas, bem
como entender como se formou em nossa sociedade a ideia de que quem ndo pertencesse as
religides hegemonicas judaico-cristds, estaria condenado ao mal, ao satanismo, a
diabolizagdo. Compreendi, por meio das informacdes advindas deste capitulo, como se
formou no imaginario popular de grande parte da sociedade brasileira, a concepc¢do de que as
religibes de matrizes africanas, bem como todas as préaticas religiosas tidas como pagas pela
Igreja Catolica, deveriam ser severamente reprimidas e os/as adeptos/as punidos por pratica-
las. Constatei que a colonizagdo religiosa e as puni¢es continuam presentes na sociedade,
aonde a chibata do preconceito, do racismo, da hostilidade e da discriminagdo ainda marca a
alma dos adeptos e adeptas das religides de matrizes africanas.

No segundo capitulo, abordei as especificidades dos sujeitos que frequentam a
modalidade EJA. Os didlogos estabelecidos com autores/as indicaram que tanto as identidades
quanto as diferencas sdo paradigmas presentes no contexto escolar que precisam ser

apreendidos, principalmente pelos/as educadores/as que trabalham com jovens, adultos e
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idosos, pois estes sujeitos, por sua maturidade, sdo dotados de identidades religiosas, sexuais,
econbmicas e de género que precisam ser consideradas. Percebi a importancia que o
multiculturalismo critico possui nesse contexto, principalmente porque suas perspectivas nao
aceitam a diversidade cultural como simples agrupamentos de pessoas de culturas e religides
diferentes, sem antes, problematizar como essas culturas se interagem no ambiente escolar e
como a escola tem se posicionado em relacdo a luta contra as formas de opressdo,
discriminacdo e preconceito aos quais 0S grupos considerados minoritarios tém sido
submetidos. As producdes cientificas compostas por teses, dissertacdes e artigos, presentes
nesse capitulo sdo enriquecedoras, pois sugerem aos/as educadores/as possibilidades de
trabalho com temas que envolvem as religides de matrizes africanas nas escolas, bem como a
forma como devem tratar os/as educandos/as pertencentes a essas religides.

O terceiro capitulo desta dissertacdo delineou os caminhos que precisei percorrer
para justificar, realizar e conduzir a pesquisa. Foi nesse capitulo que defini por um estilo de
escrita que evidenciasse a voz dos/as educandos/as umbandistas e candomblecistas da EJA.
Adotei, para tanto, a epistemologia qualitativa proposta por Gonzalez Rey (2015), pois esta
considera 0Ss sujeitos como seres ativos, criticos, conscientes, subversivos, que ndo se
reduzem ou se submetem aos padrGes hegemonicos e as situacdes de injustica pelas quais a
sociedade e a escola insistem em enquadra-los. Os sujeitos participantes da pesquisa se
apresentaram, narraram suas historias, experiéncias e ao mesmo tempo em que desabafaram
por se lembrarem de fatos vividos no interior das escolas, se emocionaram ao se recordarem
de suas trajetorias de vida. Nesse capitulo, organizei os ndcleos de sentidos emergentes das
narrativas dos sujeitos e, posteriormente, analisei-os numa perspectiva dialética e dialdgica,
em que suas vozes, aliadas aos referenciais tedricos adotados, denunciaram desigualdades e
injusticas sofridas, sobretudo no ambito escolar, além de buscar estratégias de enfretamento e
de combate as intolerancias e ao racismo religioso.

O ultimo capitulo revelou os sentidos que os/as educandos e educandas
candomblecistas e umbandistas, sujeitos desta pesquisa, que frequentaram a EJA, atribuem ao
processo de escolarizagdo. Os sentidos subjetivos foram captados de forma indireta por meio
de conversas informais e de entrevistas em profundidade realizadas com os sujeitos. O clima
de confianca gerado pelo contato com eles fez toda diferenca, uma vez que estes expressaram
de modo singular suas emog0es, suas historias de vida e os conflitos vivenciados na escola.
Ressalto que apenas minha producdo intelectual como pesquisador seria insuficiente para
identificar os sentidos subjetivos que os educandos atribuiram ao processo de escolarizagéo.

Foi necessario considerar também minhas historias, minhas vivéncias e os conflitos que
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perpassaram pela minha trajetéria como sujeito candomblecista. Enfim, foi imprescindivel
trazer a tona alguns aspectos que expressam minha constituicdo como sujeito. Foi assim que
identifiquei os quatro nucleos de sentidos, que foram se revelando pelas narrativas, a0 mesmo
tempo em que dialogavam com os objetivos da pesquisa.

O primeiro ndcleo de sentido que identifiquei esta relacionado com o tratamento
que os/as educandos e educandas, candomblecistas e umbandistas da EJA recebem na escola
dos/as colegas e educadores/as. Esse nucleo de sentido evidenciou aspectos relacionados as
identidades, as diferencas, sobretudo, as desigualdades e ao processo de desumanizacao e
exclusdo que estes sujeitos sofreram. Ao assumirem sua identidade religiosa na escola, os
sujeitos da pesquisa foram severamente discriminados pelos colegas e também por alguns/as
educadores/as. A desumanizacédo e a exclusao as quais esses sujeitos foram submetidos gerou
neles sentidos de tristeza, vergonha, sofrimento, angulstia, medo e também de raiva. Na escola,
eles/as se sentiram rejeitados/as, excluidos/as e desvalorizados/as pelo fato de serem
constantemente demonizados/as pelos/as colegas e até mesmo por professores/as,
simplesmente por pertencerem a uma religidao de matriz africana. Alguns sujeitos cogitaram a
hipdtese de abandonar os estudos em funcdo da discriminacao, do desrespeito e da negacgéo de
seus direitos. E importante destacar que o fato de frequentarem uma escola néo Ihes garantia a
incluséo. Isso porque estavam dento do estabelecimento, a0 mesmo tempo em que se sentiam
fora, pois ndo encontravam sentido de pertencimento ao lugar, por serem intolerados,
silenciados, invisibilizados e ignorados.

Por ndo serem passivos e por ndo se submeterem ao processo de exclusdo que lhes
foi imposto no interior das instituicdes de ensino, os sujeitos buscaram formas de resistir. Nas
narrativas surgiu o segundo nucleo de sentido referente as resisténcias e lutas como
possibilidades de enfrentamento ao silenciamento e ao sofrimento gerado pela discriminacao,
pela intolerancia e pelo racismo religioso. A primeira estratégia que a maioria dos sujeitos da
pesquisa utilizou para enfrentar situacGes de racismo religioso dentro das instituicOes
escolares foi a demarcacdo da diferenca e afirmacdo das identidades candomblecistas e
umbandistas no ambiente escolar. Por mais dificil e sofrido que possa ter sido, para eles/as,
ndo fazia sentido esconder a identidade religiosa na escola. Por isso, paramentos religiosos
como as contas, o0s trajes brancos, 0s contra-eguns, o respeito aos dias sagrados em que se
reverenciam as divindades, as interdi¢es alimentares, ndo foram por eles anuladas em funcéo
dos olhares de reprovacdo dos outros. Demarcar a diferenca significa também se apresentarem
com sdo, por meio de expressGes corporais, atitudinais e simbdlicas. Contudo, as vezes, 0

siléncio foi utilizado como estratégia de enfretamento as discriminacdes; silenciar-se em
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algumas ocasiGes sobre sua identidade religiosa na escola significou evitar o sofrimento.
Além dessas estratégias de enfrentamento as discriminagcfes, os sujeitos afirmaram que
necessitam de representatividade politica, de unido, de engajamento entre 0s representantes
das religides de matrizes africanas e que encontram na Familia de Santo e nas divindades o
afago e a forca para lutarem contra as adversidades e injusticas impostas pela sociedade e
pelas instituigdes escolares. Em suma, enquanto o primeiro nucleo de sentido nos remete a
hostilidade e a exclusdo das religiosidades de matrizes africanas no espaco escolar, o segundo
nucleo esta associado as formas de resisténcias, as afirmac6es de identidade e as demarcacdes
da diferenca.

Por sua vez, o terceiro nlcleo de sentido que os/as educandos/as atribuem ao
processo de conhecimento estabelecido na escola esta relacionado aos silenciamentos da
escola sobre a cultura e histéria da Africa, bem como sobre os processos de luta resisténcias e
as contribui¢Bes dos grupos afrodescendentes com a formagdo social do Brasil. Refiro-me as
lacunas existentes na implementacgdo da lei 10.639/03, especialmente no que diz respeito ao
silenciamento sobre as religiosidades de matrizes africanas no contexto escolar. Na escola, 0s
rituais pedagdgicos silenciam os sujeitos candomblecistas e umbandistas, pois estes, ao se
expressarem sobre suas culturas e religiosidades, sdo tolhidos pelos/as educadores/as e
pelos/as colegas. Existe nas escolas uma classificagdo desigual entre os tipos de conhecimento
que devem ser ensinados, pois h& grupos interessados com poder de decidir/legitimar quais
saberes sdo validos para serem ensinados e aprendidos e quais devem ser negados e
descartados.

O quarto nucleo de sentido diz respeito a presenca de simbolos religiosos de
matriz judaico-cristd no ambiente escolar. Essas marcas se fazem presentes em escolas
publicas que tém o cristianismo como religido hegemdnica, expressos em rituais diarios como
oracOes, festas que celebram a P&scoa, o Natal, além de Festa Junina; celebracdo de missas e
cultos, realizagdo de louvores no horario do recreio, dentre outras praticas, denotando a
colonizacdo religiosa em seus espagos. Ao ndo verem suas simbologias representadas no
espaco escolar, 0s sujeitos da pesquisa percebem que a escola ndo é um espaco pensado para
pessoas de outros credos religiosos. O espaco escolar demarca o carater monocultural de um
estabelecimento voltado para formacdo humana, mas que ndo reconhece e ndo respeita a
diversidade cultural.

Todo o contexto apresentado em relacdo aos sentidos atribuidos pelos sujeitos
desta pesquisa ao processo de escolarizagdo evidencia 0s sentimentos que as escolas publicas

tém despertado nos/as educandos/as candomblecistas e umbandistas que as frequentam. Vale
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ressaltar que o tratamento desigual que recebem desperta neles/as sentimentos que interferem
até mesmo em sua salde mental. Os sujeitos pesquisados reconhecem a importancia da
escola, por serem trabalhadores e por terem sido excluidos de processos anteriores de
escolarizacdo. Todos/as eles/as reconheceram na EJA possibilidades de exercerem sua
cidadania. Contudo, esse direito Ihes tem sido negado, pois sdo novamente excluidos/as, suas
culturas sdo rejeitadas e suas religides desvalorizadas. Por isso, a pesquisa aqui apresentada
buscou respostas para as seguintes questdes: o que pode ser feito nas escolas para que 0s
sujeitos considerados diferentes sejam tratados com respeito? Que estratégias o0s/as
educadores/as podem adotar para valorizar a cultura africana e afro-brasileira em suas aulas?
De que maneiras as religides de matrizes africanas podem ser trabalhadas no contexto cultural
de uma forma ndo proselitista? Minha intencdo ao realizar a pesquisa ndo foi apenas
apresentar os sofrimentos que a escola proporciona a estes sujeitos, mas, também, propor
algumas alternativas que pudessem responder a essas questdes, por isso, ao longo do capitulo
4 tentei respondé-las.

No decorrer das analises dos dados, anunciei algumas possibilidades pedagogicas,
que, se forem consideradas véalidas e postas em pratica pelos/as educadores/as, poderdo
contribuir com a minimizacdo dos sentidos negativos que 0s sujeitos candomblecistas e
umbandistas atribuiram ao processo de escolarizacdo. Vale reafirmar que o respeito as
diferencas e aos diferentes passam pelo principio da dignidade da pessoa humana, que implica
0 respeito aos direitos humanos e repudia qualquer tipo de discriminacdo. Em atendimento a
esse principio e como alternativa pratica que possa auxiliar os/as educadores e educadoras no
trato com a cultura africana e afro-brasileira com énfase nas religides de matrizes africanas,
preparei um recurso didatico denominado “Mala Tematica Mojuba”, (APENDICE D) que
significa mala dos respeitos a ancestralidade africana.

O produto apresentado podera contribuir para a descolonizacdo religiosa na
escola, bem como do curriculo, além de favorecer o enfrentamento a intolerancia, ao racismo
religioso e as discriminacfes presentes no dia a dia da sala de aula. Certo de que ja existem
algumas alternativas que atendem a essa necessidade, o recurso auxiliara os/as educadores/as
com novas possibilidades. Com esse recurso didatico em maos, os/as docentes poderdo
desenvolver varias atividades com os/as educandos/as. Ao mesmo tempo em que valorizarao a
cultura africana e afro-brasileira, contribuirdo com a implementacdo da lei 10.639/03 e
promoverdo a melhora da autoestima dos sujeitos candomblecistas e umbandistas que
participarem das atividades. Além disso, o desenvolvimento de trabalhos praticos envolvendo

temas relacionados as religibes de matrizes africanas, além de contribuir com a
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descolonizagédo do curriculo, favorecera a transdisciplinaridade, por meio do desenvolvimento
de projetos educativos e evidenciara os valores civilizatorios afro-brasileiros.

Vale ressaltar que a pesquisa realizada apresentou possibilidades e limites. As
possibilidades relacionam-se ao cumprimento dos objetivos elencados, 0 que nos oportunizou
compreender os sentidos subjetivos que os/as educandos e educandas candomblecistas e
umbandistas da EJA atribuem ao processo de escolarizagdo. A partir dessa compreenséo, as
escolas poderdo propor mudancas nas pedagogias, nos curriculos e nas acfes docentes que
possam garantir a esses/as educandos/as a efetivacdo uma educacdo de qualidade. Como
limite, cabe dizer que o pouco tempo destinado para pesquisa ndo possibilitou ir as escolas em
que 0s sujeitos participantes da investigacdo estudaram para ouvir também a voz dos/as
educadores/as e de outros educandos/as sobre os sentidos que eles/as atribuem as religides de
matrizes africanas e aos seus seguidores. Creio que seria interessante confrontar os dados e
analisar a percepgdo dos/as docentes e dos demais estudantes em relacdo aos sujeitos
candomblecistas e umbandistas que frequentaram a EJA. Portanto, novas investigacoes
podem ser realizadas com esse objetivo.

Enfim, finalizo a pesquisa com a certeza de que as vozes dos sujeitos que dela
participaram, ao serem ouvidas, provocardo reflexdes quanto ao papel da escola em promover
0 respeito as diferencas, a liberdade de expressdo, a alteridade e, sobretudo, a garantia dos
direitos humanos a todos e todas que diariamente travam uma verdadeira batalha para

conquista-los.
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APENDICES

Apéndice A — Roteiro de Questionario

QUESTIONARIO
Observacdo: ndo € necessario identificar-se
1. Quantos anos vocé tem?
Qual é a sua religido?
3. Qual ¢é a sua cor/raga?
a) Branca ()
b) Preta ()
c) Amarela ()
d) Parda ()
e) Indigena ().
Qual é a sua profissdo?
Esté trabalhando atualmente?
Vocé conhece a Lei 10.639/03? Sim () Nao ()
As religides de matrizes africanas sdo ou foram trabalhadas por algum(a)
educador(a) na EJA que vocé estuda ou estudou? Sim () N&o ()
8. Qual matéria escolar vocé identifica ou identificou que o/a educador/a trabalha ou
trabalhou algum tema relacionado as religiGes de matrizes africanas?

a) Arte ()

b) Ciéncias ()

c) Educacdo Fisica ()

d) Ensino Religioso ()

e) Geografia ()

f) Histdria ()

g) Lingua estrangeira ()

h) Matematica ()

i) Portugués/Literatura ()

j) Outra ()

9. Vocé se revela ou se revelou como sujeito candomblecista ou umbandista na
escola?

Sim () Né&o ()

N

No ok

10. Vocé sente ou ja sentiu vergonha de dizer sua religido na escola?
Sim () Né&o ()
11. Vocé ja sofreu algum tipo de preconceito por causa do seu pertencimento
religioso?
Sim () Né&o ()
12. Vocé ja presenciou algum caso de discriminagéo ou intolerancia com os
candomblecistas e umbandistas dentro da escola?
Sim () Né&o ()
13. Vocé ja ouviu alguém dizer que as religides de matrizes africanas sao demoniacas?
Sim () Nao ()
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Apéndice B — Roteiro da entrevista

ROTEIRO DE ENTREVISTA

e Conte-me um pouco sobre vocé e sobre sua religido, desde quando a pratica e como

chegou até ela.

e Vocé deixa ou deixou transparecer sua identidade religiosa na escola? De que forma
ISSO acontece ou aconteceu? Se ndo, me conte por qué. Como se sente agindo dessa

maneira?

e Conte-me como VOCé expressa ou expressou sua religiosidade na escola, (vocé usa ou
usou algum acessério como contas, contra-egum, roupas especificas, evita alguns
alimentos, se expressa oralmente), me fale como procede ou procedeu. Diga-me como

se sente ao expressar-se ou ndo no ambiente escolar.

e Cote-me como vocé se sente em relacdo ao tratamento que recebe ou recebeu na

escola pelos/as colegas e educadores/as por ser candomblecista / umbandista.

e \/0cCé se sente ou se sentiu valorizado/a na e pela escola? Explique como.

e Conte-me que sentimentos seus/as colegas e educadores/as deixam transparecer sobre

as religides de matrizes africanas. O que vocé pensa sobre essa visdo deles/as ?

e Comente se algum tema relacionado as religides de matrizes africanas (Candomblé e
Umbanda) foi tratado na escola pelos/as educadores/as. Se positivo, quais temas

abordaram e como abordaram? Se negativo, 0 que vocé pensa sobre essa omissdo?

e Vocé ja presenciou algum caso de preconceito, intolerancia ou discriminagdo com
vocé ou algum candomblecista ou umbandista na escola? Conte-me como ocorreu. O

gue vocé sentiu?
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e \océ percebe que o espaco fisico da escola que vocé estuda ou estudou valoriza
aspectos das religides de matrizes africanas como: (grafites, exposi¢des, pinturas,

estatuas, instrumentos), por exemplo? Qual sua sensa¢do a esse respeito?
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Apéndice C — TCLE (Termo de Consentimento Livre e Esclarecido)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(TCLE)

Vocé estd sendo convidado/a a participar da pesquisa de mestrado, intitulada: “ Os/as
Educandos/as candomblecistas e umbandistas da Educagdo de Jovens e Adultos:
Sentidos atribuidos ao processo de escolariza¢dao”, vinculada ao Programa de Pds-
Graduacdo em Educacdo e Docéncia (PROMESTRE), da Universidade Federal de Minas
Gerais (UFMG), tendo como linha de pesquisa “Educa¢do de Jovens e Adultos” e como
pesquisador o discente Sérgio Teixeira da Silva, telefone (XXX XXXX-XXXX) e como
orientador o Professor Doutor Heli Sabino de Oliveira, telefone (xxx xxxx-xxxx). Esta
pesquisa tem como objetivo geral compreender quais sdo 0s sentidos que o0s(as)
educandos(as) candomblecistas e umbandistas da Educacdo de Jovens e Adultos atribuem
ao processo de escolarizacéo.

Esclarecemos que para esta pesquisa vocé devera ter 18 anos ou mais e que sua
participacdo sera por meio de preenchimento de questionario e entrevista por nos
elaborados referentes ao tema em estudo. Para o registro das informacdes concedidas
durante a entrevista, suas respostas serdo anotadas no caderno de campo e, caso VOcé
autorize, utilizaremos um gravador de voz. Informamos que seu nome serd mantido em
sigilo, assim como, qualquer informacdo que possa identifica-lo/a. Comunicamos que nédo
havera nenhuma gratificacdo financeira, nem pagamento referente as informacoes
prestadas. Os riscos envolvidos na pesquisa consistem no possivel desconforto que vocé
poderd sentir em compartilhar informagdes pessoais ou confidenciais, ou, em alguns
topicos, podera se sentir incomodado/a em falar. Contudo, me proponho a reduzir ao
maximo tais riscos. Se por qualquer motivo, durante ou apds o percurso vocé resolver
desistir de participar, devolveremos os depoimentos gravados e as anotagdes, sem nenhum
prejuizo para si.

Este termo de consentimento encontra-se impresso em duas vias originais, sendo que uma
sera arquivada pelo pesquisador responsavel, no gabinete do orientador desta pesquisa,
localizado na Faculdade de Educacdo da Universidade Federal de Minas Gerais — UFMG,
e a outra sera fornecida a vocé. Os dados e instrumentos utilizados na pesquisa ficardo
arquivados com o pesquisador responsavel por um periodo de 5 (cinco) anos, e apds esse
tempo serdo destruidos. Os pesquisadores tratardo a sua identidade com padrdes

profissionais de sigilo, atendendo a legislacdo brasileira (Resolucdo N° 466/12 do
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Conselho Nacional de Saude), utilizando as informacGes somente para os fins académicos
e cientificos.

Suas respostas serdo de grande importancia para a compreensdo dos sentidos que o0s/as
educandos/as candomblecistas e umbandistas da Educacdo de Jovens e Adultos atribuem
ao processo de escolarizagdo. Pelo exposto, desde ja agradeco e gostaria muito de poder
contar com sua participagao na pesquisa.

CONSENTIMENTO DA PARTICIPA(}AO DA PESSOA COMO SUJEITO DA
PESQUISA

Eu, , RG , maior de 18 anos,

abaixo assinado, concordo em participar como sujeito, do estudo: OS/AS EDUCANDOS/AS
CANDOMBLECISTAS E UMBANDISTAS DA EDUCACAO DE JOVENS E ADULTOS:
SENTIDOS ATRIBUIDOS AO PROCESSO DE ESCOLARIZAGCAO. Declaro que fui
devidamente informado/a e esclarecido/a pelo pesquisador Sérgio Teixeira da Silva sobre a pesquisa,
sobre os procedimentos nela envolvidos, assim como dos possiveis riscos e beneficios decorrentes de
minha participagdo. Foi-me garantido que posso retirar meu consentimento a qualquer momento, sem
que isto leve a qualquer penalidade. Declaro ainda que recebi uma via original deste termo de
consentimento livre e esclarecido e me foi dada a oportunidade de ler e esclarecer as minhas
duvidas.

() Concordo e autorizo a realizacdo da pesquisa, com gravacdo de audio, nos termos
propostos.
() Discordo e desautorizo a realizacdo da pesquisa

Eu, Sérgio Teixeira da Silva, obtive de forma voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido
do sujeito da pesquisa para a participacao.

Belo Horizonte, de de 2018.
Nome Assinatura participante Data
Nome Assinatura pesquisador Data

Sérgio Teixeira da Silva: (XX) XXXX-XXXX

Comité de Etica em Pesquisa/UFMG
Av. Antbnio Carlos, 6627 - Unidade Administrativa Il - 2° andar/ sala 2005 - Campus Pampulha -
Belo Horizonte, MG - Fone: (31) 3409-4592 - CEP 31270-901 - e-mail: coep@prpg.ufmg.br


mailto:coep@prpq.ufmg.br
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APRESENTACAO DA MALA TEMATICA MOJUBA

A Mala Temética Mojubé é fruto da pesquisa de Mestrado Profissional intitulada
“Os/as Educandos/as Candomblecistas e Umbandistas da Educacdo de Jovens e Adultos:
sentidos atribuidos ao processo de escolarizagdo”. A pesquisa foi desenvolvida e finalizada
entre 2017 e 2019. A Mala Tematica Mojubé foi preparada como produto educacional a ser
apresentado como um dos requisitos para a conclusdo do curso de Mestrado Profissional da
Faculdade de Educacdo da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG).

A Mala Temética Mojuba significa mala dos respeitos a ancestralidade africana.
Refere-se a um artefato pensado e organizado para ser um recurso didatico que dara suporte
aos/as educadores/as que trabalham com tematicas que envolvem a cultura afro-brasileira e
africana, especificamente no trato das religiosidades de matrizes africanas em suas aulas. Uma
vez utilizado pelos/as docentes, esse artefato contribuira com a minimizacao de preconceitos e
estereotipos criados sobre a cultura negra. O desenvolvimento de projetos pedagdgicos com a
mala tematica, favorecera a implementacdo da Lei 10.639/2003, esta lei inclui no curriculo
oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira”.

Para que a mala tematica chegue as maos dos/as docentes, vou leva-la as escolas,
explicar o contexto da pesquisa pela qual ela se originou e apresentar as possibilidades de
trabalho que o produto oferece. Os/as educadores/as interessados/as, apos assinarem um termo
de compromisso, poderdo utilizd-la por um periodo e devolvé-la para que possa ser
apresentada a outras institui¢oes de ensino.

Dentro da mala tematica, os/as educadores/as encontrardo uma variedade de
objetos associados ao Candomblé e a Umbanda. Os objetos estdo relacionados com a cultura
africana e afro-brasileira e muitos deles fazem parte da cultura popular. Na mala temaética, o/a
educador/a encontrard uma coletanea de obras que trazem propostas ludicas de aprendizagem
que envolve os valores civilizatorios afro-brasileiros, favorecem a contacdo de historias e o
conhecimento sobre a cultura afro-brasileira na perspectiva da descolonizacdo religiosa da
educacdo. O/a educador/a terd em méaos bonecos de fantoches e um livro contendo mais de
trezentas histdrias sobre a vida dos orix4s o que possibilitara a realizacdo de diversas
atividades praticas.

Na mala hd uma importante obra que amplia o didlogo sobre a formagédo de
professores/as no contexto das religides de matrizes africanas. O/a educador/a contara ainda

com editoriais que trazem explicaces sobre cada simbolo constante na mala temaética, assim
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como algumas legislagdes das esferas, municipal, estadual e nacional que legitimam o

trabalho docente quanto ao trato de temas que envolvem a cultura africana e afro-brasileira.
Certamente, o trabalho desenvolvido por meio desse recurso didatico, se bem

contextualizado, possibilitara a desconstrucdo de preconceitos, o respeito a diversidade e a

valorizagdo de pertencimentos.
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MOMENTOS QUE OPORTUNIZAM O TRABALHO COM A MALA TEMATICA

Os temas relacionados com a cultura africana e afro-brasileira devem ser
explorados ao longo de todo ano letivo pelos/as educadores e educadoras de todas as
disciplinas. Porém, existem algumas datas e momentos que propiciam o desenvolvimento de
atividades relacionadas com as religides de matrizes africanas em sala de aula. E bastante
oportuno que as atividades sejam realizadas no Dia Nacional do Combate a Intolerancia
Religiosa (21 de janeiro), caso os/as educandos/as e educadores/as estejam em férias, essa
data podera ser abordada em outro momento do ano letivo. Atividades podem ser preparadas
nas semanas que antecedem o periodo carnavalesco, haja vista que o carnaval representa a
maior festa popular brasileira e apresenta caracteristicas oriundas das tradi¢des religiosas de
matriz africana. Trabalhos podem ser desenvolvidos no dia 13 de maio que faz mencédo a
Abolicdo da Escravatura no Brasil. Os/as educadores/as podem trabalhar ainda no dia 20 de
novembro que se comemora o0 Dia Nacional da Consciéncia Negra e no dia 02 de dezembro
que ¢é o Dia Nacional do Samba.

E importante ressaltar que nada impede que os/as educadores/as desenvolvam
atividades com a mala temética em datas diferentes das sugeridas. Sempre que 0s contetdos a
serem trabalhados estiverem relacionados com a cultura africana e afro-brasileira e, estando
estes em consonancia com alguma materialidade constante na mala temaética, esta podera ser
utilizada. Antes de apresentar a mala tematica, é importante que os/as educadores/as ja
tenham abordado os temas em suas aulas. As atividades que fazem mencédo aos objetos, obras
e demais artefatos terdo mais sentido para os/as educandos/as durante a culminancia de
projetos pedagdgicos. Portanto, sugiro que ao trabalhar com a mala tematica, o/a educador/a
prepare a sala de aula antecipadamente em forma de circulo, propiciando um ambiente

favoravel & interacdo de todos/as.
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METODOLOGIAS DE TRABALHO COM A MALA TEMATICA

As propostas de atividades descritas neste tutorial representam apenas sugestoes,
o/a educador/a podera explorar a criatividade para desenvolver suas proprias atividades, haja
vista a variedade de possibilidades que este recurso pedagogico oferece.
12 sugestéo de atividade

SUGESTOES DE ATIVIDADES COM OS ARTEFATOS

Apds ter abordado alguns temas referentes a cultura africana e afro-brasileira, o/a
educador/a, ao levar a mala teméatica para a sala de aula, pode iniciar as atividades
apresentando a mala temaética aos/as educandos/as e logo apds, pedir que cada um pegue um
objeto. Apos toca-lo, observa-lo e senti-los, os/as educandos/as deverao descrever por escrito
0 que o0 objeto representa e, posteriormente, o texto sera lido em voz alta para que todos/as
possam ouvir. O momento da abertura da mala tematica, da retirada dos objetos e dos
comentarios realizados pelos/as educandos/as, sera registrado pelo/a educador/a, que devera
estar atento/a aos sentidos que os/as educandos/as atribuem a cada simbolo, que conceitos
formam que emocgOes deixam transparecer, que palavras pronunciam e que reagdes possuem.
A partir dessas observacdes e ap6s as leituras dos textos produzidos pelos/as educandos/as,
o/a educador/a comeca a explicar o que os simbolos representam para a cultura africana e
afro-brasileira, neste momento, terd a oportunidade de desconstruir preconceitos e
estereotipos a partir dos comentarios pejorativos que supostamente podem ser pronunciados
ou registrados pelos/as educandos/as. O/a educador/a langard méo dos postais com a imagem
e descricdo dos objetos para explicar o significado dos simbolos retirados da mala temética
pelos/as educandos/as. Além dessa possibilidade de trabalho, os/as educadores/as poderdo
trabalhar com os artefatos de forma inversa a que foi apresentada. Ao invés de pedir para
os/as educandos/as retirarem os simbolos, ele/a mesmo/a vai retirando-os da mala tematica e
explicando o seu significado, correlacionando-os com a cultura africana e afro-brasileira. Os
postais também podem ser utilizados neste momento, pois, eles poderdo ser distribuidos
aos/as educandos/as e na medida em que o/a educador/a vai retirando os artefatos da mala
o/a educando/a que esta com o postal relacionado aquele artefato o identifica e 1é no verso
do postal o que ele significa. Dessa forma, o/a educador/a vai contextualizando as leituras,
esclarecendo as duvidas, ao mesmo tempo em que desconstroi preconceitos que por ventura

possam se apresentar por meio das falas, atitudes e olhares dos/as educandos/as.
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22 sugestéo de atividade

SUGESTOES DE ATIVIDADES COM MASCARAS AFRICANAS

A confeccdo de mascaras com os/as educandos/as € uma atividade ludica e interativa que
tem o objetivo de valorizar a cultura dos povos africanos. Apds contextualizar em aula sobre
a importéncia e utilizacdo que as mascaras possuem para esses povos, € ao término da leitura
da obra “As Gueledés” de Raul Lody, constante na mala tematica, o/a educador/a podera
propor aos/as educandos/as que facam suas proprias mascaras. Para isso, & preciso

providenciar o lugar e os materiais necessarios para a realizacdo da tarefa.

Materiais para confecgdo das méscaras:

Atadura gessada, um pote pequeno com agua, vaselina, tintas para EVA ou tinta acrilica,

pinceis.
O molde da mascara:

1. Passe vaselina no rosto da pessoa em que se fard o molde;

2. Corte a atadura em peda¢os pequenos (4X2 cm mais ou menos);

3. Mergulhe os pequenos pedacos na agua;

4. Cubra o rosto com a atadura, deixando livres os olhos, a boca e as entradas
das narinas; espalhe suavemente o gesso com as maos;

5. Espere entre 5 a 10 minutos para secar. A mascara se soltara com 0s movimentos da
bochecha e da testa. Lave o rosto em seguida;

6. Deixe que a mascara seque ao sol por algumas horas.

7. Use a criatividade, pinte e decore a mascara com tracos africanos.




213

32 sugestdo de atividades

SUGESTOES DE ATIVIDADES COM AS COSMOGONIAS

Apos explicar o conceito de cosmogonia, € interessante que os/as educadores/as levem os/as
educandos/as a refletirem sobre a importancia das histérias que explicam a origem do
universo, da natureza, da criacdo dos seres humanos e demais seres vivos. O/a educador/a
pode fazer algumas perguntas para os/as educandos/as com a intencdo de constatar qual é a
cosmogonia predominante entre eles/as. Logo apds, o/a educador/a registra as respostas e na
medida em que for explicando, demonstra que existem outras formas de compreenséo acerca
da criacdo do universo e dos seres vivos. Apos essa contextualizacdo, o/a educador/a pode
contar a histéria cosmogonica dos povos iorubanos, cristdos e gregos, possibilitando aos/as

educandos/as conhecerem diversas crengas, alem de incitar o respeito as diferengas.

42 sugestdo de atividade

SUGESTOES DE ATIVIDADES COM OS BONECOS DE FANTOCHE

Com o objetivo de explorar a oralidade como valor civilizatério afro-brasileiro, os bonecos
de fantoche poderdo ser utilizados pelos/as educadores/as para contagdo de historias
africanas. A mala tematica traz varias obras literarias que contribuem com a realizacdo desta
atividade, tais como: Omo-Oba: historia de princesas, Mitologia dos Orixas, A Era dos Erés,

Nun Tronco de Iroko Vi A IUna Cantar.
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52 sugestéo de atividade

SUGESTOES DE ATIVIDADES COM O CAXIXI

O objetivo de confeccionar um caxixi € valorizar a musicalidade como um dos valores
civilizatorios afro-brasileiros. Além de ser uma atividade lGdica, desperta nos/as
educandos/as o interesse pela arte e pelas expressdes corporais. Sendo este instrumento
bastante utilizado nas rodas de capoeira.
Para construir a base:
1. O material tem de ser duro e de espessura fina. Pode ser um pedaco de cabaca,
eucatex ou compensado. Se for s para praticar, um papeldo consistente serve.
2. Riscar dois circulos: o primeiro, com 6 cm de raio, e o segundo, com 5cm de
raio.
3. Recortar o circulo maior (6 cm).
4. No menor, fazer pequenos orificios com uma distancia de 2 a 3 cm um do outro.
Para construir o corpo:
Materiais: 1. Tiras de vime ou similar. Se for s6 para praticar, tirinhas de garrafa pet ou de
papel resistente servem. 2. Passar a mesma tira de vime, de 25 cm, por dois buracos e
puxar para cima, repetindo a operacdo a cada dois buracos. 3. Amarrar provisoriamente as
tiras, passando um barbante em torno delas na altura entre 10 e 15 cm.4. Com uma tira
grande, comecar a tecer da base para cima, passando, horizontalmente, por cima e por
baixo das tiras verticais, até que elas figuem provisoriamente amarradas. 5. Deixar trés
tiras verticais de cada lado e, com as outras, comecar a fechar a cesta, tecendo as tiras de
cima para baixo. 6. Antes de fechar tudo, colocar as pedrinhas ou sementes (lagrimas-de-
Nossa Senhora, compradas em casas de Umbanda). 7. Deixando espago para a mao, as
tiras que sobraram também serdo tecidas na cesta. 8. Para reforco, tecemos, em um lado

da cesta, duas tiras que envolverdo a al¢a. O que sobra também sera tecido no outro lado.
Fonte: A Cor da Cultura, modos de interagir (BRANDAO, 2006, p. 44)
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REFERENCIAS SOBRE OS ARTEFATOS CONTIDOS NA MALA TEMATICA

AGUIDAVIS

Fonte: Acervo pessoal (2018)

Os aguidavis sdo pequenas varas de goiabeira ou de ipé, descascadas e lixadas pelos ogas,
usadas para tocar em alguns instrumentos, como atabaques, agogd, gd, etc. Para o maior
atabaque, o Rum, sdo utilizadas varas mais grossas; as mais finas servem para 0S menores
atabaques, 0 Rumpi e Lé. Eles podem ser percutidos com a méo, dependendo dos variados
toques para os orixas e também de cada nacdo, ou batidos essas com varinhas chamadas de
aguidavi. Nas nacGes congo e angola, os atabaques sdo tocados com as mdos. Os mais
conhecidos e usados em todas as nagdes sdo o Rum (Hun), o Rumpi (Hunpi) e o Runlé
(Hunlé) ou Lé, do povo fon.

Fonte: O Candomblé Bem Explicado; (KILEUY; OXAGUIA, 2009, P. 318)
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BONECOS DE FANTOCHE

Fonte: Acervo pessoal (2018)

Os bonecos de fantoche representam importantes recursos que os/as educadores/as tém em
maos para enfatizar a oralidade em sala de aula. As contacBes de historia com 0s bonecos
fomentam préaticas pedagdgicas que tem o objetivo de valorizar a cultura africana e afro-
brasileira. Os fantoches trazem a tona um novo universo constituindo-se em algo misterioso.
Um boneco ganha voz e vida propria nas maos do/a educador/a que conta uma histéria

contagiando os/as educandos/as com a magia e fantasia através dos movimentos

Fonte: Bonecos, fantoches e afins: Muito mais do que um suporte divertido nas atividades pedagogicas
(BECKER, 2013, p. 04).
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BUZIOS

Fonte: Acervo pessoal (2018)

Para as religides de matrizes africanas os blzios possuem varias utilidades, mas seu principal
simbolismo é o0 uso no sistema oracular, o jogo de buzios. Ali eles se transformam na fala dos
orixas, transmitindo aos homens os designios e as vontades deles. O blzio, também chamado
de zimbo ou jimbo pelo povo bantu, e cauri pelos iorubas, é um tipo de concha do mar,
bivalve, e muito usado, antigamente, como moeda de compra e venda na Africa. Utilizados
nos assentamentos de varios orixas, voduns e inquices fazem a representacao do dinheiro, da
riqueza e da fartura. E encontrado também enfeitando roupas, na confeccdo de pulseiras,
corddes sagrados, como os brajas (fios de contas usados por autoridades espirituais), nos
braceletes, em adornos de cabeca, em instrumentos musicais e em muitos outros itens. O
bazio estd muito ligado aos orixas primordiais, sendo considerado um descendente.

Fonte: Livro: O Candomblé Bem Explicado; (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 222)
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CACHIMBO

Fonte: Acervo pessoal (2018)

Cachimbo é um instrumento antigo, que ja existia antes mesmo do europeu pisar em solo
americano, no qual j& habitavam povos amerindios que dispunham de suas crencas, formas de
cura, sabedorias e modos de interpretar o mundo. Esse instrumento servia e ainda serve como
utensilio sagrado nas culturas indigenas. Na Umbanda, os cachimbos sdo instrumentos muito
utilizados por algumas entidades, principalmente pelos/as pretos/as velhos/as. A fumaca
funciona como um defumador individual e coletivo, dirigido ao objetivo do Guia. Pode ser
percebida também como meio de descarrego para vitalizar e ativar os centros energéticos do
corpo humano (chakras). Em algumas tradi¢des, o cachimbo representa o sagrado feminino
(depositario das ervas) e o masculino (tubo da fumaca) e aindao mundo terrestre
(folhas/ervas) e o celeste (fumaca).



219

CARRANCA

Fonte da imagem: https://br.pinterest.com/pin/299770918924215730/

As carrancas sdo caracterizadas por representarem o artesanato tipico das cidades proximas ao
rio S&o Francisco. Nesse contexto, inicialmente as carrancas eram utilizadas nas proas das
embarcacdes que percorriam o rio, pois 0s navegadores acreditavam que esta figura ajudava a
afastar 0s maus espiritos que atuariam nas aguas. As imagens das carrancas Sao
antropomorficas, ou seja, misturam elementos fisicos de animais e de seres humanos. As
carrancas passaram a representar um teor mitico para a populacéo local, funcionando como
um “objeto de protecdo” para os seus portadores. Na Umbanda, tem a fungdo de afastar
energias negativas protegendo os fiéis. Nas casas de Umbanda elas geralmente encontram-se

inseridas na entrada, préximo ao portao.
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CAXIXI

Fonte: Acervo pessoal (2018)

Utilizado como instrumento de percussdo em diversos géneros musicais no Brasil e no
mundo, o caxixi é originario do continente africano. E utilizado em alguns Terreiros de
Candomblé e serve de acompanhamento ao berimbau na roda de capoeira. Conforme o
tamanho, seu som é grave, médio ou agudo. Como se trata de um instrumento que garante a
pulsagdo ritmica, € encontrado com frequéncia na musica brasileira e também na musica pop
internacional. Caxixi quer dizer palma da mao, no idioma quimbundo. E um instrumento na
forma de uma cesta de vime, com sementes ou pedrinhas no seu interior, e tendo como base

um pedago de cabaca.

Fonte: Saberes e fazeres: Modos de interagir (BRANDAO, 2008, p. 43).
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EKETE

Fonte: https://www.google.com/search?q=eketé

Eketé é um adorno de cabega muito utilizado pelos/as adeptos/as do Candomblé e da
Umbanda. Conhecido também por outros nomes pelos adeptos das religides de matrizes
africanas, como: Gorro, Keté, Fild ou Bubu. Este adorno pode ser usado para proteger o Ori
(cabeca) do adepto iniciado no Candomblé. Os adeptos de outras religides também se utilizam
de adornos para cobrir a cabeca. Os Rabinos, por exemplo, usam um Gorro que € chamado de

Kipa. Ja os sacerdotes catolicos fazem uso do Solidéu.


https://www.google.com/search?q=eket�
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FIO DE CONTAS

-
-

-

Fonte: Acervo pessoal (2018.

Para os/as adeptos/as das religides de matrizes africanas, os colares de contas aparecem como
objetos de identificacdo dos fiéis aos deuses e 0 seu recebimento, como momento importante
nessa vinculagdo. A montagem, a lavagem e a entrega dos fios de contas constituem
momentos fundamentais no ritual de iniciacdo dos filhos de santo, os quais, dai em diante,
além de unidos, estardo protegidos pelos orixas. Feitos com contas de diferentes materiais e
cores, esses fios apresentam uma grande diversidade e podem ser agrupados por tipologias de
acordo com os usos e significados que tém no culto. Assim, acompanham e marcam a vida
espiritual do fiel, desde os primeiros instantes da sua iniciacdo até as suas cerimonias
fanebres. Dos ritos secretos e espacos fechados do culto aos orixas, os fios de contas
ganharam o mundo e adquiriram novos usos. Da Africa vieram para o Brasil e para todo o
mundo onde o Candomblé é difundido. Hoje, devido ao sincretismo religioso, além dos
espacos de culto, é possivel observar a presenca de fios de contas em lugares inusitados como
automoveis e lojas, mas ja destituidos das funcdes e sentidos primordiais, usados apenas para

proteger 0S espagos € as pessoas contra maus agouros.
Fonte: https://ocandomble.com/2008/05/02/fios-de-contas/


https://ocandomble.com/2008/05/02/fios-de-contas/
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INCENSARIO

Fonte: Acervo pessoal (2018).

Instrumento litdrgico de uso para se fazer defumacédo. Utilizado por varias religides, dentre
elas a Umbanda, a defumacdo é essencial para qualquer trabalho num Terreiro de Umbanda,
bem como em ambientes domésticos. Esse ritual é praticado com o objetivo de purificar o
ambiente (Terreiro/residéncia), bem como o corpo do médium e a assisténcia (pessoas que
irdo participar da gira), retirando as energias negativas e preparando o local para que a gira
possa ocorrer em harmonia. A fumaca que sai do incensario é usada para santificar, purificar
ou abencoar. Acredita-se que a fumaca conduza mensagens para 0 reino dos ceus. Nossos
ancestrais faziam uso de incensos em suas casas porque pensavam que podiam protegé-los das
pragas e doencas. A fumaca aromatica exalada do incensario pode relaxar, estimular e
aumentar nossa energia, nos levando para um momento de paz e tranquilidade.
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MACUMBA

Fonte: Acervo pessoal (2018).

Macumba é o nome dado a um instrumento musical utilizado em cerimonias de religides afro-
brasileiras, como o Candomblé, é também uma espécie de arvore africana. O termo, porém,
acabou se tornando uma forma pejorativa de se referir a essas religides — e, sobretudo, aos
despachos feitos por alguns seguidores. Na arvore genealdgica das religides africanas,
macumba é uma forma variante do Candomblé que existe s6 no Rio de Janeiro. O preconceito
foi gerado, porque, na primeira metade do século 20, igrejas neopentecostais e alguns outros
grupos cristdos consideravam profana a pratica dessas religibes. Com o tempo, quaisquer

manifestagdes dessas religides passaram a ser tratadas como “macumba”.


https://mundoestranho.abril.com.br/materia/como-nascem-crescem-vivem-e-morrem-as-arvores
https://mundoestranho.abril.com.br/materia/que-rios-inspiraram-os-nomes-do-rio-grande-do-sul-rio-grande-do-norte-e-rio-de-janeiro
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e MASCARAS

Fonte: Acervo pessoal (2018) — Arte: Gabi Peniel

A mascara africana é vista, muitas vezes, pelos ocidentais, com olhares cheios de idéias
preconcebidas e de julgamentos prévios. As mascaras nas comunidades africanas, geralmente
estdo ligadas a rituais religiosos, de guerra, de fertilidade da terra e até mesmo de
entretenimento, elas sdo criadas para serem vistas em movimento. Diferente das mascaras da
sociedade ocidental, para as comunidades africanas toda a indumentaria que cobre o corpo do
mascarado é considerado mascara; e geralmente sdo os homens quem dangam mascarados. As
mascaras africanas geralmente sdo esculpidas em madeira, a sua confec¢do passa por rituais
desde a escolha de quem vai confecciona-1a até o ritual de purificacdo pelo qual possa a partir
dai, nascer uma nova mascara em substituicdo de outra. Quando essas mascaras estdo
expostas em algum museu, toda essa sacralidade ndo é visivel aos olhos do publico, as

pessoas s6 podem observa-la enquanto escultura.
Fonte: As mascaras africanas e suas multiplas faces (FERREIRA, 2004, p. 03).
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PATUAS

Fonte: Acervo pessoal (2018).

As pessoas mais antigas da religido valiam-se muito desses pequenos objetos, que contém
varios elementos acondicionados em pequenos saquinhos. Esse € um método muito eficaz de
resguardar-se. Em algumas casas de Candomblé os patuas sdo presos nos fios de conta das/os
iads (iniciadas/os), com alguns componentes que fizeram parte da sua iniciacdo e que
ajudardo na sua protecdo e seguranca. Existem patués que s@o colocados dentro de casa, para
trazer defesa e atrair prosperidade. Outros sdo usados atras das portas, para cortar o olho-
grande (oju kokoro) e a inveja. Alguns usam na bolsa ou na carteira, para 0 amor ou para 0
dinheiro. Sdo usados também presos com pequenos alfinetes nas roupas, bem junto ao corpo,
proporcionando salde, protecdo e amparo contra assaltantes e meliantes. Dentro de alguns
patuds sdo colocadas pequenas rezas ou preces escritas em papel, pedindo defesa e companhia
as forcas da natureza. Tudo proveniente dos nossos mais antigos, e que surtia efeito porque

era usado com muita fé e perseveranca.

Fonte: Livro: O Candomblé Bem Explicado; (KILEUY; OXAGUIA, 2009, p. 250)
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PERFUMES

Fonte: Acervo pessoal (2018)

Assim como as cores identificam as vibracGes de cada orixa, as esséncias também trazem as
energias que fazem a ligagcdo necessaria com cada orixa proporcionando ajuda e protecdo para
o dia a dia. Principalmente na Umbanda, as func¢Ges das esséncias estdo relacionadas com um
determinado orixa e tem uma finalidade. Por exemplo: OXUM: Col6nia que estimula o amor
e carinho. Deve ser usada para unido sentimental. YEMANJA: Jasmim proporciona bem-estar
pessoal. Deve ser usada no ambiente familiar. YANSA: Mac4 atrai vitalidade e dinamismo.
Deve ser usada para esquentar as paixdes. OXALA: Lirio que proporciona felicidade,
equilibrio e harmonia. Deve ser usada como purificador ambiental. OXOSSI: Madeira ativa a
sorte. Deve ser usada para atrair dinheiro e fartura na familia. XANGO: Almiscar ativa 0
poder lideranca e seducdo. Deve ser usada para conquistas. IBEJI: Macé verde proporciona
alto-astral. Deve ser usada para trazer alegria ambiental. OGUM: Canela, por ser estimulante,
acentua a determinacdo. Deve ser usada para abertura de caminhos e em entrevistas de
emprego.

Fonte: https://extra.globo.com/noticias/religiao-e-fe/pai-paulo-de-oxala/os-orixas-as-essencias-suas-finalidades-
13763813.html.


https://extra.globo.com/noticias/religiao-e-fe/pai-paulo-de-oxala/os-orixas-as-essencias-suas-finalidades-13763813.html
https://extra.globo.com/noticias/religiao-e-fe/pai-paulo-de-oxala/os-orixas-as-essencias-suas-finalidades-13763813.html
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TERCO

Fonte: Acervo pessoal (2018)

O tergo, muito utilizado pelos catolicos e umbandistas, principalmente pelos pretos velhos e
pretas velhas, entidades da Umbanda. Terco significa uma das trés partes do Roséario (hoje
ndo mais e sim a quarta parte devido o acréscimo dos mistérios luminosos). A oracdo do terco
teve sua origem no século 1X. Ela surgiu como alternativa a Liturgia das Horas criada pelos
monges irlandeses. Esta Liturgia compreende a recitacdo dos 150 salmos biblicos em diversos
periodos do dia. A origem do terco é muito antiga, remonta aos anacoretas orientais que
usavam pedrinhas para contar suas oragdes vocais. O Veneravel Beda sugerira aos irmaos
leigos, pouco familiarizados com o saltério latino, que se utilizasse de gréos enfiados em um
barbante na recitacdo dos pais-nossos e ave-marias. Segundo a lenda, em 1328 Nossa Senhora
apareceu a Sao Domingos, recomendando-lhe a reza do rosario para a salvacdo do mundo.
Rosario significa coroa de rosas oferecidas a Nossa Senhora.

Fonte: https://fraternidadedeumbandadivinaluz.


https://fraternidadedeumbandadivinaluz/
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TURBANTE

Fonte: https://www.google.com/search?q=turbante

O turbante consiste em uma grande tira de pano enrolada sobre a cabeca. E de uso muito
comum na india, no Bangladesh, no Paquistdo, no Afeganistdo, no Oriente Médio, no Norte
da Africa, no Leste da Africa, no Sul da Asia e em algumas regides da Jamaica. A origem
deste acessorio é desconhecida, mas sabe-se que ja era usado no Oriente muito antes do
surgimento do islamismo. Os sikhs, que ndo sdo nem mugulmanos nem &rabes, constituem a
maioria das pessoas que usam turbantes no mundo ocidental. O turbante é comum nas
religides tradicionais africanas, afro-americanas e afro-brasileiras, podendo ser de varios tipos
e cores. No Brasil, o turbante chegou pelas médos dos africanos que eram trazidos como
escravos. As mucamas usavam turbantes nas cabegas ndo como trajes da “moda”, até porque
havia uma série de restricdes legais e econdmicas que limitavam as suas escolhas. Simbolo da
cultura negra e diretamente associado a rituais religiosos de matriz africana, o uso do turbante

estd — ou deveria estar — vinculado a uma reflexdo madura, antes histérica do que estética.

Fonte: Diario de Pernambuco; (Ramos e Lins, 2017, p. 01)
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e COSMOGONIAS

Fonte:http://maramedia.ro/nasa-pamantul-va-fi-15-zile-in-intuneric-bezna-ce-se-ascunde-in-spatele-acestui-anunt

O que é o pensamento cosmogonico?

O pensamento cosmogbnico é uma tentativa de explicar a realidade por meio dos
mitos/histdrias. A origem das coisas sempre foi uma preocupacao central da humanidade: a
origem das pedras, dos animais, das plantas, dos planetas, das estrelas e de n6s mesmos. Mas
a origem mais fundamental de todas parece ser a origem do universo como um todo — tudo o
que existe. Sem esse, nenhum dos seres e objetos citados, nem nds mesmos, poderiamos
existir. Talvez, por essa razdo, a existéncia do universo como um todo, sua natureza e origem
foram assuntos de explicacdo em quase todas as civilizagdes e culturas. De fato, cada
civilizagdo conhecida da antropologia teve uma cosmogonia — uma historia de como 0 mundo

comecou, de como os homens surgiram e do que os deuses esperam de nos.

Fonte: A Origem do Universo; (STEINER, 2006, p. 233)
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e COSMOGONIA IORUBA

Fonte: http://marcelobicalho.blogspot.com.br/2010/03/estacao-do-conhecimento.html

Os versos do Ifa (Oraculo da adivinhagdo) contam que o mundo comecou no llé-1fé (berco
religioso dos lorubas). Obatala (primeiro orixa criado) manifestou a Olodumaré, o Deus
supremo, seu desejo de criar o mundo, o 1lé-Aiyé. Olodumaré deu, entdo, a ele um punhado
de areia e uma galinha. Olodumaré pediu a Obatala que colocasse aquele punhado de areia em
cima da agua primordial — porque, na época, o 11é-Aiyé (mundo) era apenas agua primordial —
e, em cima, colocasse a galinha. Entdo, Obatala, com o punhado de areia e a galinha,
embarcou na viagem para o llé-Aiyé. No caminho, ele encontrou uma bebida de nome emo,
um vinho de palmeira. Entdo, Obatald acabou bebendo esse emo, ficando bébado e dormiu.
Olodumaré ficou esperando pela volta de Obatald, que ndo aparecia. Olodumaré pediu ao
irmdo de Obatala, Odudua (segundo orixa criado), para ver o que estava acontecendo. Quando
Odudua estava a caminho do Ilé-Aiyé, encontrou Obatala dormindo. Entdo, Odudua
simplesmente pegou os itens dados ao seu irmado e foi cumprir a missdo. Ao chegar ao Ilé-
Aiyé, havia apenas agua primordial. Colocou o punhado de areia em cima da agua primordial
e, logo em seguida, colocou a galinha, que foi espalhando a areia; e assim, o mundo foi se
solidificando. Quando acordou, Obatala ficou bravo, porque seu irmdo havia cumprido a
missao que era sua. Entdo, Olodumaré deu a ele outra tarefa; a de criar o humano com o barro.
Obatald moldaria o humano com o barro, enquanto Olodumaré daria o0 sopro da vida nos
individuos. E foi assim que o mundo comegou. Os filhos de Obatala espalharam-se pelo

mundo. Obatald entdo, proibiu a todos seus seguidores de tomar bebida alcodlica. Até hoje,
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por causa do que aconteceu, os seguidores de Obatala evitam ingerir bebidas alcoolicas. E por
isso que um dos nomes de Obatala é Orixald, ou Oxald, que quer dizer “o grande orixa”.
Também se referem a esse orixd como Obarixa, que quer dizer “o rei de todos os orixas de
todas as divindades existentes no mundo”. E essa a historia da criagdo do I1é-Aiyé e do povo

lorubé.

Fonte: Demasiado Humano (ALMEIDA,; LEITE, 2010, p. 58).

e COSMOGONIA JUDAICO-CRISTA

Fonte: http://marcelobicalho.blogspot.com.br/2010/03/estacao-do-conhecimento.html

No principio, Deus fez o Céu e a Terra. A Terra era informe e vazia; e as trevas cobriam o
abismo. Deus disse: “Haja Luz”; e houve luz — depois, firmamento, terra, plantas, animais.
Enfim, Deus fez 0 homem a sua imagem; homem e mulher, ele os fez. No dia em que Deus
fez a Terra e os Céus, ainda ndo havia erva no campo, nem homem para cultivar solo. Entéo,
Deus modelou o homem de barro, soprou nas suas narinas e ele viveu. Deus plantou um
pomar a oriente e, 14, colocou 0 homem. Plantou, no centro, a arvore da vida e a arvore do
conhecimento do bem e do mal. Pés 14 o homem para trabalhar, ordenando: “Nao podes
comer da arvore que estd no centro, sendo morreras.” E disse Deus: “Nao ¢ bom o homem

ficar s6.” Entao modelou os animais. Depois adormeceu o homem, tirou-lhe uma costela e fez
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a mulher. Disse 0 homem: “Esta é ossos dos meus ossos e carne da minha carne.” EStavam
nus, sem vergonha um do outro. A serpente, entdo, disse a mulher: “Quando comerdes da
arvore do centro sereis como deuses.” A mulher tomou do fruto e comeu. Deu também ao
homem. Assim, abriram-se seus olhos e viram que estavam nus. Ouviram a voz de Deus, que
passeava pela brisa da tarde, e esconderam-se. Deus disse: “Comestes da arvore proibida”?
Ele respondeu: “A mulher me deu o fruto.” Deus perguntou a mulher: “Por que fizeste isso?
“Ela respondeu: “A serpente enganou-me.” Deus disse a serpente: “Por que fizeste isso, sobre
teu ventre rastejaras. “A mulher ele disse: “Com dor, darés a luz.” E a0 homem: “Com o suor
do teu rosto, comeras teu pao. “Disse Deus: “Eis que o homem se tornou como um de nos.
Que ndo coma, também, da arvore da vida e viva para sempre!” Assim, Deus expulsou o

homem do pomar e instalou, a oriente, querubins, para vigiar a arvore da vida.

Fonte: Demasiado Humano; (ALMEIDA,; LEITE, 2010, p. 57)

¢ COSMOGONIA GREGA

Fonte: http://marcelobicalho.blogspot.com.br/2010/03/estacao-do-conhecimento.html

Este é o belo canto que as Musas ensinaram a Hesiodo. Bem, primeiro, surgiu Abismos;
logo em seguida, Terra, de amplo seio, fundamento firme e duradouro para os mortais;
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depois Tértaro, nebuloso no fundo da Terra; e enfim, Eros, o mais belo de todos os
imortais, que desata os membros e domina prudente vontade de deuses e homens.
Primeiro, a Terra pariu 0 Céu igual a si mesma, para envolvé-la toda e ser fundamento
firme e duradouro para os bem-aventurados deuses. Pariu também, sem desejo amoroso,
as montanhas e o Mar. Depois, unida ao Céu, pariu o Oceano, de fundos redemoinhos,
muitos filhos e filhas, e por Gltimo, Crono, de curvo pensar. Ele detestou o florescente pai.
Pois quantos da Terra e do Céu nasciam, o pai 0s escondia no ventre da mée e ndo deixava
que saissem a luz. A Terra, prodigiosa, gemia por dentro, atulhada. Entdo, arquitetou
doloso plano: escondeu Crono numa cavidade, com uma foice dentada nas mdos. O
grande Céu veio, trazendo a noite, desejoso de amor, e distendeu-se em torno dela. Crono
alcancou-os com a médo esquerda; com a direita, pegou a foice e cortou, com impeto, 0
pénis do pai, que jogou no mar. Ali, branca espuma ejaculava da carne imortal e, dela,
criou-se uma jovem, Afrodite, a quem, tdo logo nasceu, acompanharam Eros e o belo
Desejo. Assim, dos deuses entregaram o comando a Crono. Mas este, como a Terra e 0
Céu haviam predito que, também ele, seria deposto por um filho, tdo logo um nascia, ele o
devorava. Devorou Héstia, Deméter e Hera; e, em seguida, Hades e Posséidon. Quando
estava para parir Zeus, Reia, sua esposa, entregou a Crono uma pedra envolta em cueiros,
que este engoliu. Mais tarde, Zeus venceu o pai, fazendo com que ele vomitasse, primeiro
a pedra e, em seguida, os filhos. Auxiliado pelos irméos, tomou o poder e distribuiu, entre
todos os deuses, honras e funcdes. Guardou para si 0 Céu; deu a Posséidon o Mar; e a

Hades atribuiu o Mundo Subterraneo.

Fonte: Demasiado Humano (ALMEIDA; LEITE, 2010, p. 58) .
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OBRAS LITERARIAS E PRODUGCOES CIENTIFICAS

LIVRO: A ERA DOS ERES: uma era ao culto da natureza e dos orixas

kv@‘b hPRag

ADRIANO BITARAES NETTO 1-9

Fonte: Mazza Edigdes (2010)

A obra A Era dos Erés: uma era ao culto da natureza e dos orixas, escrita pelo educador
Adriano Bitardes Netto, traz historias de uma era mitica em que 0 mundo pertencia as
criancas. Nesse mundo ocupado pelas criangas, valores como a criatividade, a amizade, o
respeito as divindades e a valorizacdo da natureza eram primordiais. As histérias
constantes no livro trazem criticas ao mundo dos adultos, que é permeado por
discriminagdes, intolerancias e devastagdo do meio ambiente. O autor demonstra com as
histdrias que a obra A Era dos Erés tem muito a ensinar a sociedade atual, principalmente
porque valoriza a diversidade cultural e religiosa existente no planeta. Esta obra permite
que os/as educadores/as trabalhem temas relacionados com ecologia, e com o0 respeito aos

valores sociais e culturais do proximo.
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LIVRO: AS GUELEDES: a festa das mascaras

7

RALLAS

AS GUELEDE

T festa dasmascaras

TEXTO £ ILUSTRACOES Raul Lody

Fonte: Pallas (2010)

A obra Gueledés: a festa das mascaras, escrita pelo antropdlogo Raul Lody, traz abordagens
sobre as maes africanas representadas nas mascaras. De acordo com o autor, essas maes
africanas podem ser notadas no nosso dia a dia e essa presenca esta nas palavras que usamos
para conversar, na musica que escutamos e cantamos, na danca, nas religides que nos cercam,
no artesanato que admiramos e, especialmente na comida que comemos. Os/as educadores/as
ao trabalharem a cultura africana podem planejar algumas aulas para demonstrar o valor das
mascaras para os/as africanos/as por meio de atividades préaticas, como a sua confecgéo.
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LIVRO: FORMACAO DE PROFESSORES E RELIGIOES DE MATRIZES
AFRICANAS: um di&logo necessario

risvaldo Percira dos Santos

ormacao de prolessores
e religioes
de matrizes alricanas

um didlogo necessdrio

Fonte: Nandyala (2015)

A obra Formacdo de professores e religides de matrizes africanas, escrita pelo professor e
babalorixa Erisvaldo Pereira dos Santos, oferece aos/as docentes valiosas informagdes sobre
as religides brasileiras de matrizes africanas imprescindiveis para quem trabalha com esta
tematica em sala de aula. Além disso, o autor propde dialogos com as diversidades culturais
presentes na escola e apresenta alternativas de combate a intolerancia religiosa com ideias

muito interessantes de enfrentamento a estas questoes.
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LIVRO: MITOLOGIA DOS ORIXAS

Fonte: Companhia da letras (2001)

A obra Mitologia dos Orixas, escrita pelo sociélogo Reginaldo Prandi, traz trezentas e uma
historias sobres as divindades iorubanas. Neste livro, o autor ressalta que os povos iorubanos
acreditam que os homens e mulheres descendem dos orixas e que ndo possuem uma origem
Gnica como no cristianismo. As historias narradas pelo autor demonstram o quanto as
historias vividas pelos orixas se assemelham com as historias de vida dos seres humanos. As
narrativas revelaram que os filhos e filhas de orixd herdam das divindades caracteristicas
especificas e que as mitologias sdo bastante valorizadas pelos filhos e filhas dessas
divindades. As narrativas ao serem trabalhadas pelos/as educadores/s resgatam valores

civilizatérios como a oralidade, a ancestralidade, a religiosidade e memoria.
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LIVRO: NUM TRONCO DE IROKO VI A IUNA CANTAR

Capoeira, cantigas e folclore numa fabuta
sobre amizade, encanto e mandinga

NUM TRONCO DE IROKO

VI A IUNA CANTAR

ERIKA BALBINO

llystracoes

ALEXANDRE KETO

‘\
-
&g
PeirdpoliS

Fonte: Editora Petropolis (2014)

A Obra Num Tronco de lroko vi a lGna cantar, escrita pela educadora Erika Balbino e
ilustrada pelo artista Alexandre Keto, traz como histéria uma fabula sobre capoeira,
cantigas, amizade, encanto e mandinga. A autora enfatiza a cultura afrodescendente na
perspectiva do encantamento, fazendo relagcbes entre corpo e mdsica, entre danga e
combate. Essa obra pode ser utilizada com estudantes de todas as idades enfatizando a
corporeidade e a circularidade por meio das cantigas existentes no CD que acompanha a
obra.
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LIVRO: OMO-OBA: Histdrias de princesas

Kiusam de Oliveira

OMO-OBA

HISTORIAS DE PRINCESAS

llustracdes de
Josias Marinho

Fonte: Mazza Edic6es (2009).

A obra Omo-Oba - Historia de princesas, escrita por Kiusam de Oliveira, é um livro bastante
interessante que aborda histérias das orixas guerreiras. As histdrias trazem mensagens de
empoderamento das identidades negras, fortalece a personalidade das educandas e ressaltam
que as diferencas devem ser respeitadas. Os/as educadores/as podem desenvolver diversas
atividades com os/as educandos/as, desde a contacdo de historia com a utilizagdo de bonecos
de fantoches até a criacdo de desenhos, producdes de textos e encenacdes.
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LIVRO: OS ORIXAS NA VIDA DOS QUE NELES ACREDITAM

Maria de Lourdes Siqueira

ORIXAS

NA VIDA DOS QUE NELES ACREDITAM

llestragoes:
Francisco Santos

Fonte: Mazza Edigdes (1995)

A obra Os orixas na vida dos que neles acreditam, de Maria de Lourdes Siqueira, é composta
por dezenove fichas ilustradas por Francisco Santos, que apresentam os/as principais orixas
do pantedo iorubano cultuados no Brasil. As fichas trazem informagdes sobre as
caracteristicas dos/as orixas, os dias da semana a eles/as consagrados, os simbolos rituais que
os/as representam, as saudacOes para reverencia-los/as, dentre outras informac6es. Em sala de
aula, os/as educadores/as podem desenvolver atividades bastante interessantes com os/as
educandos/as para a valorizagdo da cultura africana e afro-brasileira, tais como, pinturas em

madeira, esculturas, murais e cartazes.
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LIVRO: POEMAS PARA LER COM PALMAS

ccame: | POEMAS

PURDRA PARA LER COM

PALMAS

D N .m ‘m

M

Fonte: Mazza Edicbes (2017)

A obra Poemas para ler com palmas, escrita por Edilson de Almeida Pereira e ilustrada por
Mauricio Negro, € um livro de poesias que traz um olhar poético a partir de cinco
mitopoéticas afro-brasileiras, a saber: Candomblé, Congado, Capoeira, Jongo e Vissungos. As
poesias trazem em seus versos riquezas da cultura negra e leva os/as educandos/as a
valorizarem nuances da identidade negra por meio da literatura. Em sala de aula os/as
educadores/as poderdo desenvolver com os/as educandos/as atividades que resgatem a
memoria e a circularidade como valores civilizatorios afro-brasileiros. Alinhando arte com
cultura, os/as educandos/as inspirados/as pelas poesias poderdo criar seus proprios poemas e

por meio de palmas ritmadas e moduladas exp0-las numa grande roda.
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AMPAROS LEGAIS PARA O DESENVOLVIMENTO DE TRABALHOS
PEDAGOGICOS QUE ENVOLVAM AS RELIGIOES DE MATRIZES AFRICANAS
NAS ESCOLAS NO CONTEXTO DA CULTURA AFRO-BRASILEIRA E AFRICANA

O objetivo deste informativo é apresentar aos/as docentes alguns recortes de legislacGes,
diretrizes, parametros e declara¢cGes que possam subsidiar o trabalho pedagdgico envolvendo
a cultura africana e afro-brasileira, especificamente, ao trato das religides de matrizes
africanas em escolas publicas. Tais amparos legais, aplicaveis a Educacdo Bésica, sdo de
ordem Municipal, Nacional e Estadual e legitimam as a¢Ges pedagogicas dos/as educadores/as
quanto a valorizacdo das herancas africanas, bem como proporciona aos adeptos dessas

matrizes religiosas que frequentam as escolas, o respeito que Ihes é merecido.

LEI n°® 4737, de 24 de junho de 2015 - Plano Municipal de Educagdo (PME)
Contagem/MG

* %k ok ok ok ok

Dentre as metas e estratégias constantes no Plano Municipal de Educacdo do municipio de

Contagem/MG, as que referendam diretamente o objetivo proposto neste informativo sao:

Meta 5: Alfabetizar todas as criancas, no maximo, até o final do 3° (terceiro) ano do ensino

fundamental.

Estratégia 5.9: Apoiar alfabetizacdo de criangas quilombolas, indigenas,
itinerantes, assegurando sua identidade cultural, bem como as diversidades de

género, religiosas e étnico-raciais.
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1.2 Meta 7: Fomentar a qualidade da educacdo bésica em todas as etapas e
modalidades, com melhoria do fluxo escolar e da aprendizagem de modo a

atingir as seguintes medias municipais para o Ideb;

Estratégia 7.23: Garantir, nos curriculos escolares, contetidos sobre a  historia e
as culturas afro-brasileira e indigenas e implementar agdes educacionais,  nos
termos das Leis no 10.639/2003, e 11.645/2008, assegurando a implementacao
das respectivas diretrizes curriculares nacionais, por meio de acdes colaborativas
com foruns de educacdo para a diversidade étnico-racial, conselhos escolares,

equipes pedagdgicas e a sociedade civil;

1.3 Meta 8: Potencializar as acdes educativas e inclusivas das escolas de Educacdo Basica de

Contagem, ndo permitindo nenhum tipo de discriminacdo ou segregacéao.

Estratégia 8.1: Manter e fortalecer o processo de implementacdo das Leis
10.639/2003 e 11.645/2008 no Municipio, por meio de programas ja existentes e
outros, considerando as orientagdes do Plano Nacional de Implementacdo das
Diretrizes Curriculares para a Educacdo das RelagBes Etnico-raciais e para o
Ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, Educacdo Indigena e

Cigana;

Estratégia 8.6: Estimular a criacdo e a distribuicdo de materiais didaticos, em
parceria com 0s governos municipal, estadual e federal, além da iniciativa
privada e movimentos sociais, que recuperam a histéria dos congados, das
comunidades tradicionais e povos de matriz africana, cigana e indigenas para
utilizacdo na implementacéo das Leis 10.639/2003 e 11.645/2008;

Estratégia 8.7: Garantir o cumprimento das resolugdes federais, que dispdem  sobre

0s parametros para incluséo social;

Estratégia 8.10: Promover semindrios anuais, foruns e encontros para

educadores/as, sociedade civil, em parceria das redes de ensino publicas e
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privadas, visando as articulacdes das praticas pedagogicas do municipio sobre a
temética de promocao da igualdade racial e da diversidade religiosa;

Estratégia 8.17: Contribuir para o desenvolvimento de praticas reflexivas,
participativas e interdisciplinares que possibilitem ao educando e ao educador o

entendimento de nossa estrutura social desigual;

Estratégia 8.22 Promover a implantacdo de salas multiuso nas escolas de
educacdo basica, visando ao cumprimento da Lei 13.006/2014, com exibicdo de

filmes relacionados as tematicas da inclusdo social e direitos humanos;

Estratégia 8.24 Construir praticas educativas que promovam a igualdade,

excluindo todo e qualquer tipo de intolerancia e discriminacao.

2. LEI N°10.639, de 9 de Janeiro de 2003

Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da
educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da

tematica "Histdria e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu
sanciono a seguinte Lei: Art. 10 A Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar
acrescida dos seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B: "Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino
fundamental e médio, oficiais e particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Historia e

Cultura Afro-Brasileira.

8 1° O conteudo programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo da
Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o
negro na formacdo da sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas

social, econémica e politica pertinente a Historia do Brasil.
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8§ 2° Os conteldos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados no &mbito
de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica e de Literatura e

Historia Brasileira.

§ 3° (VETADO)"

"Art. 79-A. (VETADO)"

"Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional da

Consciéncia Negra’.

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacéo.
Brasilia, 09 de janeiro de 2003

LEI N°9.394/1996 Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e
privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena.

8 1 O contetdo programético a que se refere este artigo incluira diversos aspectos da historia
e da cultura que caracterizam a formacdo da populacdo brasileira, a partir desses dois grupos
étnicos, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos
indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na formacédo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribui¢es nas areas social, econémica e politica,

pertinentes a historia do Brasil.

8 2 Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
educacdo artistica e de literatura e histéria brasileira.

Art. 79-A. (Vetado)

Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como “Dia Nacional da

Consciéncia Negra”.
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4. LEI N°11.635, de 27 de dezembro de 2007

Institui o Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu
sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° Fica instituido o Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa a ser comemorado
anualmente em todo o territorio nacional no dia 21 de janeiro.

Art. 2° A data fica incluida no Calendario Civico da Unido para efeitos de comemoragdo
oficial.

Art. 3° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacio.

Brasilia, 27 de dezembro de 2007

5. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio Das Relagbes Etnico-Raciais e para

0 Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira

Para conduzir suas acdes, 0s sistemas de ensino, os estabelecimentos e os professores teréo
como referéncia, entre outros pertinentes as bases filosoficas e pedagdgicas que assumem 0s
principios a seguir explicitados:

5.1 Consciéncia politica e historia da diversidade

Este principio deve conduzir:

- A igualdade bésica de pessoa humana como sujeito de direitos;

- A compreensdo de que a sociedade é formada por pessoas que pertencem a grupos étnico-

raciais distintos, que possuem cultura e histéria proprias, igualmente valiosas e que em

conjunto constroem, na nacao brasileira, sua historia;



248

- Ao conhecimento e a valorizacdo da histdria dos povos africanos e da cultura afro-brasileira

na construcdo histdrica e cultural brasileira;

- A superacdo da indiferenca, injustica e desqualificagdo com que 0s negros, 0s povos
indigenas e também as classes populares as quais 0s negros, no geral, pertencem, sdo

comumente tratados;

- A desconstrucdo, por meio de questionamentos e analises criticas, objetivando eliminar
conceitos, idéias, comportamentos veiculados pela ideologia do branqueamento, pelo mito da

democracia racial, que tanto mal fazem a negros e brancos;

- A busca, da parte de pessoas, em particular de professores ndo familiarizados com a analise
das relacbes étnico-raciais e sociais com o estudo de histdria e cultura afro-brasileira e
africana, de informacdes e subsidios que lhes permitam formular concepcBes ndo baseadas em

preconceitos e construir agdes respeitosas;

- Ao diélogo, via fundamental para entendimento entre diferentes, com a finalidade de

negociagdes, tendo em vista objetivos comuns, visando a uma sociedade justa.
5.2 Fortalecimento de identidades e de direitos
O principio deve orientar para:
- O desencadeamento de processo de afirmacdo de identidades, de historicidade negada ou
distorcida;
- O rompimento com imagens negativas forjadas por diferentes meios de comunicacao, contra
0S negros e 0s povos indigenas;
- O esclarecimento a respeito de equivocos quanto a uma identidade humana universal;

- O combate a privacgéo e violacdo de direitos;

- A ampliagdo do acesso a informagOes sobre a diversidade da nagéo brasileira e sobre a

recriacdo das identidades, provocada por relagdes étnico-raciais;
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- As excelentes condigfes de formacdo e de instrugdo que precisam ser oferecidas, nos
diferentes niveis e modalidades de ensino, em todos os estabelecimentos, inclusive o0s

localizados nas chamadas periferias urbanas e nas zonas rurais.

5.3 Acdes educativas de combate ao racismo e a discriminacao

O principio encaminha para:

- A conexao dos objetivos, estratégias de ensino e atividades com a experiéncia de vida dos
alunos e professores, valorizando aprendizagens as suas relacbes com pessoas negras,
brancas, mesticas, assim como as vinculadas as relagdes entre negros, indigenas e brancos no

conjunto da sociedade;

- A critica pelos coordenadores pedagdgicos, orientadores educacionais, professores, das
representacdes dos negros e de outras minorias nos textos, materiais didaticos, bem como

providéncias para corrigi-las;

- Condicdes para professores e alunos pensarem, decidirem, agirem, assumindo
responsabilidade por relacdes étnico-raciais positivas, enfrentando e superando discordancias,

conflitos, contestacdes, valorizando os contrastes das diferencas;

- Valorizacgdo da oralidade, da corporeidade e da arte, por exemplo, como a danga, marcas da

cultura de raiz africana, ao lado da escrita e da leitura;

- Educacdo patrimonial, aprendizado a partir do patrimoénio cultural afro-brasileiro, visando a

preserva-lo e a difundi-lo;

- O cuidado para que se dé um sentido construtivo & participagdo dos diferentes grupos
sociais, étnico-raciais na construcao da nacgéo brasileira, aos elos culturais e historicos entre

diferentes grupos étnico-raciais, as aliangas sociais;
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- Participacdo de grupos do Movimento Negro, e de grupos culturais negros, bem como da
comunidade em que se insere a escola, sob a coordenacdo dos professores, na elaboracdo de

projetos politico-pedagogicos que contemplem a diversidade étnico-racial.

6 Parametros Curriculares Nacionais — Temas Transversais

Os Parédmetros Curriculares Nacionais, ao propor uma educacdo comprometida com a
cidadania, elegeram baseados no texto constitucional, principios segundo o0s quais orienta a

educacdo escolar:

+ Dignidade da pessoa humana

Implica respeito aos direitos humanos, repadio a discriminacdo de qualquer tipo, acesso a

condicdes de vida digna, respeito mutuo nas relagdes interpessoais, publicas e privadas.

+ lgualdade de direitos

Refere-se a necessidade de garantir a todos a mesma dignidade e possibilidade de exercicio de
cidadania. Para tanto ha que se considerar o principio da equidade, isto &, que existem
diferengas (étnicas, culturais, regionais, de género, etérias, religiosas, etc.) e desigualdades
(socioecondmicas) que necessitam ser levadas em conta para que a igualdade seja

efetivamente alcancada.

« Participacgao

Como principio democratico, traz a nocdo de cidadania ativa, isto é, da complementaridade
entre a representacdo politica tradicional e a participacdo popular no espago publico,
compreendendo que ndo se trata de uma sociedade homogénea e sim marcada por diferencas

de classe, étnicas, religiosas, etc.

» Co-responsabilidade pela vida social
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Implica partilhar com os poderes publicos e diferentes grupos sociais, organizados ou ndo, a
responsabilidade pelos destinos da vida coletiva. E, nesse sentido, responsabilidade de todos a

construcdo e a ampliacdo da democracia no Brasil.

6.1 Tema Transversal: Pluralidade Cultural

Para viver democraticamente em uma sociedade plural é preciso respeitar os diferentes grupos
e culturas que a constituem. A sociedade brasileira é formada ndo sé por diferentes etnias,
como por imigrantes de diferentes paises. Além disso, as migragdes colocam em contato
grupos diferenciados. Sabe-se que as regides brasileiras tém caracteristicas culturais bastante
diversas e a convivéncia entre grupos diferenciados nos planos social e cultural muitas vezes é
marcada pelo preconceito e pela discriminacdo. O grande desafio da escola é investir na
superacdo da discriminagdo e dar a conhecer a riqueza representada pela diversidade
etnocultural que compBe o patrim6nio sociocultural brasileiro, valorizando a trajetoria
particular dos grupos que compdem a sociedade. Nesse sentido, a escola deve ser local de
dialogo, de aprender a conviver, vivenciando a propria cultura e respeitando as diferentes

formas de expressdo cultural.

7 Declaragdo Universal dos Direitos Humanos

7.1 Artigo I:
Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos. Sdo dotados de razdo

e consciéncia e devem agir em relacdo uns aos outros com espirito de fraternidade.

7.2 Artigo XVIII:
Todo ser humano tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido; este direito
inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade de manifestar essa religido ou

crenca, pelo ensino, pela pratica, pelo culto e pela observancia, em pablico ou em particular.
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