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RESUMO

As formas do homem se estabelecer, perceber, apropriar, atribuir significado e se vincular
(afetivamente ou ndo) aos lugares tém sido objeto de reflexdo das Geografias Humanistica e
Cultural e ocupado papel destacado no interior da Geografia atualmente. Isso porque o
cardter simbdlico inerente a essa dinamica, de apropriagao coletiva, se integra a cultura e
assume a capacidade de orientar modos de vida, identidades, tradicdes, valores e demais
estruturas socioculturais componentes desse processo. Neste sentido, a relagdo entre o
Sujeito e o Lugar, estabelecida e apreendida culturalmente, se mostra como constructo
proficuo a compreensao das formas sociais, permitindo a avaliacdo da sociabilidade que
integra os territérios, aproximando as reflexdes da Geografia, da Sociologia e da Antropologia.
O antropodlogo Darcy Ribeiro, ao avaliar a configuracdo social brasileira, registra que
comunidades indigenas em contato com a sociedade envolvente hegemonica, ao invés de
assimiladas, foram submetidas a uma série de situagGes de violéncia, incluindo a perda
cultural, territorial e, no extremo, mas ndo raro, de suas vidas. Com a emergéncia do
paradigma multiculturalista contemporaneo, a relacdo entre comunidades indigenas e
sociedade envolvente torna-se passivel de reavaliagdo, uma vez que os tempos atuais
revelam-se como de maior protagonismo dos povos indigenas na arena politica e midiatica,
gozando eles, inclusive, de certa simpatia por parte da sociedade em geral - o mito do “bom
selvagem” rousseauniano parece permanecer vivo no imagindrio popular, sobretudo, nos
grandes centros urbanos. Porém, no ambito das rela¢gdes cotidianas, sera que essa mudanca
paradigmdtica desencadeou melhores condi¢des de convivio entre comunidades indigenas e
sociedade envolvente que compartilhem um mesmo lugar? Nessa perspectiva, esta pesquisa
reflete sobre a percepcdo da populagdo de Carmésia/MG quanto a comunidade indigena
Pataxd, domiciliada na Terra Indigena Fazenda Guarani. A partir de uma abordagem
etnogeografica, que buscou propiciar um didlogo entre os métodos etnografico e
fenomenoldgico, foram levantados dados em campo, no intuito de identificar a forma pela
qual a sociedade envolvente percebe e se vincula a comunidade indigena. Neste sentido,
buscamos avaliar a relacdo entre o Sujeito e o Lugar, estabelecida e apreendida culturalmente,
0 que torna possivel a avaliacdo da sociabilidade que integra o territério, além de possibilitar

a problematizacdo acerca da relacdo estabelecida entre povos indigenas e sociedade



envolvente atualmente. Assim, almejamos, com este trabalho, contribuir com as reflexées no
ambito da Geografia Humanistica e Cultural sobre a percepgdo, relacionamento e
possibilidades de convivio socio-territorial entre comunidades indigenas brasileiras e seu

entorno na contemporaneidade.

Palavras-chave: Lugar, Etnogeografia, Pataxd, Carmésia, Percepcao.



ABSTRACT

The ways that men establish, perceive, appropriate, attach meaning and bind (affectively or
otherwise) to places have been the object of reflection of the humanistic and cultural
geographies and have occupied prominent role within human geography today. This can be
justified by the symbolic character inherent in this dynamic of collective appropriation which
is integrated into the culture and has the capacity to guide ways of life, identities, traditions,
values and other sociocultural structures that are components of this process. For that matter,
the relationship between the Subject and the Place, established and culturally apprehended,
is a useful construct for the understanding of social forms, allowing the assessment of the
sociability that integrates the territories, bringing the reflections of Geography, Sociology and
Anthropology closer together. The anthropologist Darcy Ribeiro, when evaluating the Brazilian
social configuration, observes that indigenous communities in contact with the hegemonic
surrounding society, instead of being assimilated, were subjected to a series of situations of
violence, including cultural and territorial loss and, in the end, but not infrequently, of their
lives. With the emergence of the contemporary multiculturalist paradigm, the relationship
between indigenous communities and the surrounding society is subject to revaluation, since
current times are seen as a moment of major role for indigenous people in the political and
media arena, where they can be seen with sympathy by society at large. However, within the
context of everyday relations, is this paradigm shift reflected also in better conditions of
interaction between indigenous communities and hegemonic society that share the same
place? In this perspective, this research proposes to reflect on the perception of the
population of Carmésia / MG in relation to the Indigenous Land Fazenda Guarani, occupied by
the indigenous community Pataxé. Thus, from an ethno-geographic approach that seeks to
foster a dialogue between ethnographic and phenomenological methods, field data will be
collected through semi-structured scripts and informal conversations with residents, in order
to try to identify the way in which the surrounding society perceives and is linked to the
indigenous community. It will also raise the perception, in particular, of the city's children's
public through the application of mental maps in schools of the fundamental level, so as to
consider the formation of the thought of a next generation about the indigenous community,

the processes and the very way this perception has been culturally constructed through



socialization. With this work, we seek to contribute to the reflections about the perception,
relationship and possibilities of socio-territorial interaction between indigenous communities

and their environment.

Key-words: Place, Etnogeography, Patasho, Carmesia, Perception.
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Nenhum povo que passasse por isso como sua rotina de vida, através de séculos, sairia dela sem ficar marcado
indelevelmente. Todos nds, brasileiros, somos carne da carne daqueles pretos e indios supliciados. Todos nds
brasileiros somos, por igual, a mdo possessa que os supliciou. A dogura mais terna e a crueldade mais atroz aqui
se conjugaram para fazer de nds a gente sentida e sofrida que somos e a gente insensivel e brutal, que também
somos. Descendentes de escravos e de senhores de escravos seremos sempre servos da malignidade destilada e
instalada em nds, tanto pelo sentimento da dor intencionalmente produzida para doer mais, quanto pelo
exercicio da brutalidade sobre homens, sobre mulheres, sobre criangas convertidas em pasto de nossa furia.

(RIBEIRO, 1995, p. 120).
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INTRODUGAO: DESENHANDO A PESQUISA

Primeiros passos: a problematica envolvendo a relagdao entre comunidades indigenas e a

sociedade envolvente

Darcy Ribeiro, um dos expoentes da Antropologia brasileira, no classico Os /ndios e a
Civilizagdo (1968), ao refletir sobre a relagdo entre comunidades indigenas e sociedade
nacional, em tom amargo e pessimista conclui que até aquele momento n3o se podia falar em

integracdo (social ou espacial) entre esses dois segmentos sociais.

Segundo o autor, naquele tempo a UNESCO, com a esperanca de salvar o género
humano e conservar a biodiversidade do planeta, voltou-se para o Brasil e visualizou aqui a
possibilidade de uma convivéncia humana milagrosamente cordial e fecunda, fundamentada
em uma “democracia racial” que entrelacaria negros e brancos e assimilaria os grupos
indigenas, os quais nas fronteiras com a “civilizacdo” se converteriam em “bons brasileiros”
(RIBEIRO, 1996). O territério nacional seria marcado, entdo, pela mais perfeita e harmoniosa
relacdo entre distintas culturas, uma vez que aquela convivéncia cordial acima observada
encerraria em si qualquer conflito ou forma de relacionamento que se fizesse por algum
motivo dissonante. O lugar, nesse contexto, seria o local de realizacdo dessa unidade dialdgica,

a arena dessa confluéncia inter-étnica.

Amparadas nessa hipotética interacdo harmonica, diversas pesquisas foram
desenvolvidas no intuito de compreender, de forma criteriosa, o milagroso fenémeno da
democracia étnico-racial brasileira. Os resultados foram desastrosos. Em todos os lugares
onde havia uma aldeia de indios e onde surgiu, depois, uma vila brasileira, a consequéncia
dessa aproximacdo foi a concretizacdo de toda sorte de violéncias contra os indigenas,

culminando no que o autor denominou por transfiguracdes étnicas®.

Vale ressaltar, nesse ponto, que os registros histéricos do Brasil Colonial nos
possibilitam o entendimento de que o processo de aculturagao indigena nunca se estabeleceu
de forma bilateral, de assimilacdo e adoc¢do de elementos culturais através do contato direto

e continuado entre indios e ndo-indios, mas de forma unidirecional, que nao afetava

! Transito da condi¢do de indio especifico, conformado segundo a tradi¢do de seu povo, a de indio genérico,
quase indistinguivel do caboclo. (RIBEIRO, 1996, p. 12).
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necessariamente as duas etnias em confronto e, em grande medida, a partir da imposicao
violenta e da expropriagao, na qual os indios recorrentemente eram a parte mais fragilizada e
negativamente impactada. Com isso, a cultura e identidade indigenas eram transformadas e
submetidas a tentativas de conversdao a um modelo de identidade nacional espurio; embora
também resistisse e se (re)inventasse, afirmando-se enquanto grupo étnico especifico no qual

o ser indigena ndo podia ser diluido ou arrancado.

Observa-se, entdo, que a convivéncia harmoniosa inicialmente vislumbrada nao
passava de uma grande faldcia. Embora o Estatuto do indio, de 1973, expresse em seu artigo
primeiro a intencdo de preservar a cultura indigena e integrar o indio, progressiva e
harmoniosamente, a comunhdo nacional - e aqui vale ressaltar a tentativa de conformacao de
uma identidade nacional brasileira pelos governos militares a partir da ideia de integra¢ao dos
indios?, a experiéncia real entre comunidades indigenas e sociedade envolvente se
configurava através do estabelecimento de dinamicas e relagdes assimétricas e autoritarias,

de forma preconceituosa e negativa em relagao aos povos indigenas (RIBEIRO, 1996).

Alguns anos se passaram desde a cldssica publicacdo de Darcy Ribeiro, que tem sua
primeira edicdo datada de 1968. Entdo, serd que a assertiva do autor pode (e deve) ser

reavaliada?

Hoje podemos refletir, com base na consolidacao do novo ambientalismo através dos
paradigmas do socioambientalismo e do multiculturalismo e na propagacdo dos mass media?®,
sobre uma tendéncia de crescimento do discurso que versa a respeito dos valores humanistas
e democraticos, abordagem que pelo menos em sua via oficial remete a centralidade da
alteridade e da diversidade enquanto elementos fundamentais e que, como desdobramento,

contribuiria para oportunizar as comunidades tradicionais* maior protagonismo, conforme

2 0 Estatuto do indio, expresso através da Lei Federal 6.001, de 19 de dezembro de 1973, sancionada pelo entdo
Presidente da Republica, Emilio Garrastazu Médici, e que encontra-se vigente até os dias atuais, trata das
condigGes juridicas gerais dos povos indigenas e regulamenta sobre aspectos de sua organizagao social, politica,
econdmica, territorial, penal e civil.

3 Grande midia de massas. Neste sentido, Katz (2001) enfatiza a capacidade dos mass media em influenciar a
opinido popular, denominado pelo autor como “poder de influéncia”.

4 Entendemos por comunidades tradicionais “os grupos culturalmente diferenciados, que possuem condicdes
sociais, culturais e econémicas préprias, mantendo relagdes especificas com o territdrio e com o meio ambiente
no qual estdo inseridos” (GESTA, 2014, p. 12), com destaque para os povos indigenas, as comunidades
remanescentes de quilombos (também conhecidas por quilombolas), os ribeirinhos, os pescadores artesanais,
0S povos ciganos, entre outros.
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relatado por Costa (2016) e Deus et al. (2018); muito embora possamos refletir também,
paradoxalmente, sobre a atuagdo da midia de massas no que diz respeito a construcdo de
esteredtipos negativos das comunidades indigenas, aspecto avaliado por Oliveira (2005) e que
pode ser observado, por exemplo, na tentativa de vinculagdo e veiculagdao de imagens
pejorativas das comunidades indigenas por parte da chamada “bancada do agronegdcio”>, no
intuito de relativizar/contrapor o direito das comunidades indigenas e inviabilizar possiveis

confrontos.

A despeito do juizo de valor empregado pela midia ao lidar com o tema, o que
buscamos é assumir, desta forma, a importancia da exposi¢cao midiatica, seja ela de conotacao
positiva ou negativa, para dar visibilidade e voz as comunidades indigenas e trazer a questdo
ao centro do debate, chamando para si a atengdo popular e legitimando sua validagao como
pauta de uma agenda contemporanea (politica, ambiental, social, etc.), no seio da sociedade

multiculturalista/socioambientalista.

E vale ressaltar que esse é um cendrio distinto daquele vivenciado por Darcy Ribeiro.
Se hoje as comunidades tradicionais gozam de uma condicdo favordvel que as permite
integrar uma agenda politica e social e assumir o protagonismo nas dindmicas que as
competem, na década de 60, a politica indigenista brasileira se reconfigurava, com a extingao
do Servico de Protecdo ao indio (SPI) em 1967 e a criacdo da Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI)®, no mesmo ano. Esse periodo foi marcado por uma forte tens3o que colocava, de um
lado, etndlogos, cientistas sociais e demais profissionais engajados com a causa indigena e
atuantes (no extinto SPI e) na recente FUNAI; e o préprio aparato estatal, de viés autoritario
em funcdo do militarismo vigente (SILVA et al, 2018), com sua abordagem nacionalista-
desenvolvimentista. A opinido publica internacional, como um agente externo, acompanhava
atentamente os fatos que aconteciam no Brasil nesse campo e, por vislumbrar aqui a
possibilidade da convivéncia intercultural j& anunciada, atuava como uma espécie de
controladoria. Por essa razdo, muitas das violéncias a que os indios foram submetidos eram

encobertadas, conforme relata Valente (2017) e poderemos atestar na propria descri¢cdo

5> A bancada do agronegécio, também conhecida como bancada ruralista, listada pelo portal Congresso em Foco
como uma das mais poderosas e influentes na Camara dos Deputados e no Senado Federal, é composta por
parlamentares, geralmente grandes proprietarios de terra e/ou com algum interesse correlato a exploragdo de
recursos naturais no meio rural brasileiro como, por exemplo, a mineragdo em terras indigenas e quilombolas.

6 O Servigo de Protecdo aos indios (SPI) foi um 6rgdo criado em 1910 e que vigorou, em diferentes formatos, até
1967, quando foi substituido pela Fundacdo Nacional do indio (FUNALI), que opera até os dias de hoje. (ISA, 2018).



27

histérica da Terra Indigena Fazenda Guarani, da época em que ali funcionava o Reformatério

Krenak.

Em contrapartida, Valente (2017) ressalta que embora as principais narrativas a
respeito do Golpe de 64 nao abordem o indio como foco principal, o que poderia sugerir que
a politica repressiva adotada em diversos momentos pelos militares tenham passado em
branco nas aldeias, na realidade, poucos grupos humanos no pais dependiam de forma tao
direta do Estado para garantir sua sobrevivéncia quanto os indios. Amparados pela légica da
integragdo do indio a sociedade nacional, as forgas politicas recorriam aos “amansadores de
indio” (entre os quais se destaca o proprio Darcy Ribeiro) do SPI e, depois, da FUNAI, quando
era desencadeado algum tipo de conflito, nas franjas do desenvolvimento, em que eram

invadidas terras sabidamente indigenas por parte de nao-indios.

Desta forma, uma das fun¢bGes expressas do Estado era amansar os indios,
considerados como “hostis” e “arredios” e tidos como um enorme desafio ao projeto de
governo vigente. Assim, enquanto os indigenas ndo fossem pacificados, fazendeiros,
garimpeiros e madeireiros sempre podiam recorrer as “correrias, verdadeiras cacadas
humanas nas matas, muitas vezes resultando em covardes massacres” (VALENTE, 2017, p. 9)
como, por exemplo, o Fogo de 51, que dizimou e apartou parte dos Pataxd do sul da Bahia,
forcando-os a se dispersar e migrar de seu territorio a fim de assegurar sua sobrevivéncia. Na
realidade, o que podemos observar é que a ideia de integragao indigena a sociedade nacional
do periodo militar trazia consigo, de forma inerente, a premissa de que o indio deixasse de ser
indio, aspecto sensivelmente assimilado por Ribeiro (1996) ao tratar da transfiguracdo étnica,
gue se refere ao movimento de composi¢cdo de uma nova identidade indigena a partir das
interagdes inter-étnicas delineada por novas formas de ser e de viver por parte dos indios, nas
quais sdao adotados novos valores, normas e costumes que passam a conviver, de forma
ambivalente, com os valores, mitos e rituais que ainda os diferencia como indigenas, trazendo

a ideia de “indio misturado”, que confronta-se, todavia, com a ideia de “indio legitimo”.

Conforme notamos, entdo, a conjuntura da década de 60 divergia do periodo atual,
porém, o questionamento sobre as interrelacdes entre comunidades indigenas e sociedade
envolvente persistem e s3do legitimos ainda hoje, sobretudo, em virtude da mudanca de
paradigma sobre o direito dos povos tradicionais estimulada pelo multiculturalismo

contemporaneo.
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lluminando o caminho: problematiza¢ao, objetivos e metodologia

O paradigma multiculturalista, impulsionado em determinada medida pelo advento
dos estudos culturais a partir do século XX (CLAVAL, 2002), e também influenciado pelo
socioambientalismo emergente e pela ampliacdo do alcance dos mass media, em um contexto
que Amorim Filho (1999) classificaria por “novo ambientalismo”; contribuiu para que fosse
lancado um novo olhar sobre a questao cultural, que foi ressignificada e (re)valorizada a partir
dessa conjuntura, em certa medida favoravel, a atuagdo dos grupos étnicos e dos movimentos
sociais que possuem como pauta a defesa da diversidade sociocultural, sem aqui nos abster
de considerar, em uma perspectiva critica, os novos desafios decorrentes desse periodo, por
exemplo, marcado pela institucionalizacdo dos conflitos entre poder hegemonico e grupos

minoritdrios, como acontece nos processos de licenciamento ambiental.

Atualmente, pode-se pensar, portanto, em um momento de maior visibilidade e
vocalizacdo das comunidades tradicionais, denominadas neste contexto por culturas
emergentes (DEUS et. al., 2012). E, neste sentido, poderiamos hoje entdo pensar numa
convivéncia mais harmoniosa entre indios e ndo-indios que compartilhem um mesmo recorte
territorial ou espaco vivido? As observagdes/reflexdes feitas por Darcy Ribeiro poderiam hoje
ser revisitadas, haja vista a diferente configuracao da sociedade contemporanea em relagao

ao periodo histdrico avaliado pelo autor?

E sobre o que intentaremos refletir neste trabalho de pesquisa, que, destarte, possui
como objetivo geral avaliar a percep¢ao da sociedade envolvente do municipio de Carmésia
em relacdo a comunidade indigena Pataxd domiciliada na Terra Indigena Fazenda Guarani,
dividida entre as aldeias Fazenda Guarani — conhecida localmente também por Sede, Imbirugu
e Retirinho, situadas a aproximadamente sete quildometros da sede urbana do municipio. Por
sociedade envolvente’, entende-se os habitantes ndo-indigenas do entorno imediato a Terra

Indigena residentes em Carmésia.

Vale sublinhar que empregaremos neste estudo o conceito de comunidade indigena
que, segundo o Instituto Socioambiental (ISA, 2018), pode ser entendido como um conjunto

de pessoas que: 1. Mantém relacbes de parentesco ou vizinhanca entre si; 2. Sdo

7 Aideia de sociedade envolvente ha muito tem sido empregada em estudos envolvendo comunidades indigenas,
entre os quais se pode citar Silva (2016), Rodrigues e Deus (2015), Maracci (2008), Oliveira (2006), Melia (1999)
e Vieira Filho (1986).
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descendentes dos povos que habitavam o continente antes da chegada dos europeus; 3.
Apresentam modos de vida que s3ao transformages das antigas formas de viver das
populacdes origindrias das Américas. A ideia de comunidade indigena é empregada por
Grinewald (1999) para designar os grupos Pataxd e, segundo o autor, é equivalente a nogao
de aldeias. Em paralelo, o termo comunidade é empregado pelos indigenas, além da
referéncia aos aldeamentos, também para designar a totalidade de aldeias ou, na percep¢ao
dos proprios indios, “a nacdo Pataxd”. Para fins de pesquisa, o termo comunidade indigena
neste trabalho sera referente ao total de aldeias Pataxd localizadas na Tl Fazenda Guarani.
Quando buscar tratar de alguma questdo especifica de cada uma das aldeias, esse serd o

termo utilizado para designa-las.

O mapa a seguir apresenta a visualizacao da localizacdo da Terra Indigena em relacdo
ao municipio de Carmésia, que também ¢é destacado quanto a sua posicdo no contexto

estadual e nacional.

Mapa 1 - Terra Indigena Fazenda Guarani

Localizacao da Terra Indigena Fazenda Guarani
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Fonte: DIAS NETO (2018).
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Importa ressaltar que o préprio Darcy Ribeiro recomenda que sejam empreendidas
novas pesquisas no intuito de se problematizar a relagdo entre comunidades indigenas e
sociedade ndo-indigena no contexto brasileiro, uma vez que seus estudos se referem aos
primeiros sessenta anos do século XX, focalizando um momento de maior expansdo da
sociedade nacional, periodo em que é caracteristica a busca pela forma¢do de uma identidade
brasileira (DEBRUN, 1990), ndo sendo necessariamente valida, na avaliagdao do autor, para

anos anteriores e posteriores ao compreendido por sua investigacao.

Resta por fazer o estudo da interagdo entre tribos indigenas e a sociedade brasileira
na década atual. (...) A partir de 1960 parece ter tido inicio um novo periodo nas
relagBes entre indios e brasileiros, cujas caracteristicas basicas mal se configuram.
Efetivamente, nos ultimos anos, ocorreram varias transformagdes na sociedade
brasileira que a langaram com violéncia ainda maior sobre os grupos tribais (RIBEIRO,
1996, p. 16-17).

Percebemos, nas palavras do autor, a importancia de trabalhos que tenham por
propésito refletir sobre a relacdo entre comunidades indigenas e sociedade envolvente no
contexto brasileiro. Também é possivel se verificar a preocupacao de Darcy Ribeiro com a
conjuntura que se desenhava a partir da década de 60, como veremos, marcada pelo
multiculturalismo e socioambientalismo como paradigmas dominantes e sobre a qual
dedicaremos maior atengdo nos préximos capitulos desta dissertacao. Todavia, o autor nos da
pistas de como essa nova configuracdo da sociedade viria a afetar as comunidades indigenas,
ao tratar dessas transformac¢cdes como elementos que langariam a sociedade brasileira com
maior violéncia sobre os grupos tribais, refutando a possivel (e atraente) ideia de que os
conflitos entre sociedade envolvente e comunidades indigenas se encerrariam no seio do
novo ambientalismo. Assim, nem as comunidades tradicionais seriam bilateralmente
aculturadas e teriam sua pauta integralmente atendida pelo poder hegeménico, como, por
exemplo, através da demarcacdo irrestrita de terras indigenas, o que representaria sua
“vitoria” nesse embate de forcas; e nem os grupos étnicos deixariam de defender as suas
especificidades culturais e seriam convertidos ao modelo de cidadao global, o que, ao seu
curso, representaria a “vitoria” da sociedade hegemonica. O conflito ideolégico e de
interesses perduraria, sob uma “nova roupagem”, em um contexto “cujas caracteristicas

basicas mal se configuram” (RIBEIRO, 1996, p. 16).
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Nesse caminho, o antropdlogo Roberto Cardoso de Oliveira, ao analisar o processo de
aculturagao dos indios Terena no Mato Grosso do Sul, se questiona sobre as razdes de uma
etnia que galgando todos os degraus relativos a aculturagdo/assimilagdo ainda permanecia,
nao obstante, identificando-se como indigena, colocando no centro da discussdao a questdo
identitdria no processo civilizatério brasileiro e da relacdo paradoxal e dialética entre
identidade étnica e identidade nacional (OLIVEIRA, 2006), o que nos estimula a pensar sobre
a complexidade, nuances e antagonismos inerentes a essa aproximacao. Definitivamente, o
novo ambientalismo, envolto pelos paradigmas do multiculturalismo e do
socioambientalismo, ndo foi capaz de romper com as fronteiras entre grupos étnicos e
sociedade hegemoénica, tendo, no entanto, dado novos contornos a essa relacdo,

historicamente marcada pela contraditoriedade.

Ademais, além do citado protagonismo assumido pelas comunidades indigenas, é
possivel se pensar também, nos tempos atuais, sobre uma relativa simpatia por parte do senso
comum no seio da sociedade nacional, nos termos “ribeirianos”, sobretudo nos grandes
centros urbanos, para com as causas sociais dos grupos marginalizados, entre os quais se
incluem, ai, os povos indigenas, como reflexo da consolida¢cdo do socioambientalismo e do
multiculturalismo como pautas no interior de uma agenda politica e econémica global
(D’ADESKY, 1997; TORRES, 2001; GOMES, 2010) e a maior visibilidade dessas populacdes por
parte do publico em geral, através de sua veiculacdo pelos mass media, como ja abordado.
Por essa razao, torna-se oportuno avaliarmos, em paralelo a analise das relagdes estabelecidas
na escala do lugar em Carmésia, a percep¢do de moradores de uma grande cidade, neste caso,
Belo Horizonte, a respeito das comunidades indigenas na contemporaneidade, de modo que
seja possivel o entendimento da influéncia (ou ndo) da proximidade fisica na composicao de

uma opinido e juizo de valor sobre as comunidades indigenas.

Deste modo, este é um aspecto considerado neste trabalho e que serd tomado como
contraponto analitico a avaliacdo da percepcdo da populacdo de Carmésia sobre a

comunidade indigena Pataxd, de modo a complementa-la (grifo nosso para demarcar, aqui,

gue o objetivo da pesquisa, mesmo com o levantamento da percep¢do da populacao de Belo
Horizonte sobre as comunidades indigenas, ndo se altera, ou seja, esse levantamento é no

sentido de tornar possivel um melhor entendimento, mais aprofundado, sobre a percep¢ao
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da sociedade envolvente em Carmésia acerca da comunidade indigena Pataxd, a partir da

comparabilidade pautada pela proximidade fisica entre os lugares).

A proposta aqui é refletirmos criticamente a respeito da percep¢dao sobre a
comunidade indigena numa perspectiva aproximada e afastada, em termos de
distanciamento fisico. E certo que, como reflexo do multiculturalismo, se pode pensar em uma
percep¢do mais positiva em relacdo as comunidades indigenas, por exemplo, nas metrdpoles,
por via de regra estarem mais distantes dessas comunidades e onde o0 acesso a comunicagao
se estabelece de forma mais intensa e facilitada? E no caso das populagdes que se localizam
proximas as comunidades indigenas e de caracteristicas mais rurais, como em Carmésia, como

se dd essa percepcao?

Sendo assim, ao tratarmos da percepcdo da sociedade envolvente a respeito das
comunidades indigenas na contemporaneidade, buscamos considerar a problemdtica que
repousa na relacdo/situacdo de distanciamento/proximidade territorial entre a comunidade
indigena Pataxd e a populagdo nao-indigena dos municipios de Carmésia e Belo Horizonte, na
tentativa de avaliar a percep¢do que os carmesenses® (perspectiva aproximada) tém acerca
da comunidade indigena, refletindo sobre a capacidade de convivio entre ambos, em que
sejam resguardadas a cada qual suas particularidades socioculturais; com base na comparacao
sobre a percepcdo que moradores de Belo Horizonte (perspectiva distanciada) possuem a
respeito das comunidades indigenas, em que tentamos mensurar o grau de conhecimento e
engajamento dos belo-horizontinos® no que diz respeito aos povos indigenas, de maneira mais
geral, e em relacdo aos Pataxd, de forma mais especifica. Ademais, o contexto geografico da
interacdo entre comunidades indigenas e ndo-indigenas foi ressaltado por Lima e Almeida
(2010) como um dos fatores determinantes na composicdo da representacao social que se

estabelece no imagindrio popular a respeito do indio.

E importante ainda ressaltar que a representacdo social do indio se transforma
também em func¢do dos contextos geograficos da interacdo. Pessoas que vivem em
regiGes mais urbanas podem ter uma imagem do indio diferente das pessoas das
areas mais rurais, sobretudo se umas tiverem mais contato com os indios que outras.

& Municipe de Carmésia/MG.
® Municipe de Belo Horizonte/MG.
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Como afirma Ribeiro (2005), aquilo que para o Brasil do litoral é historia remota, para
o Brasil do interior pode ser a crénica atual (LIMA; ALMEIDA, 2010, p. 20).

Em suma, o que buscamos é uma tentativa de resgate do objeto primeiro de Darcy
Ribeiro a partir de recortes territoriais especificos, no intuito de (re)avaliar a possibilidade de
assimilacdo, compartilhamento e convivio entre a sociedade nao-indigena e a comunidade
indigena no plano micro-territorial e, de forma analoga, no plano macro-territorial, donde seja
possivel entender como a proximidade fisica contribui para configurar posicionamentos e
percepcdes distintas através da avaliagdo dos moradores de Carmésia e Belo Horizonte sobre
as comunidades indigenas atualmente. Com isso, almejamos refletir se na composicao do aqui

e do /d anunciados no titulo deste trabalho, a proximidade territorial se faz relevante.

Entre os objetivos especificos da pesquisa, buscar-se-a compreender, em uma
abordagem que se insere no campo das Geografias Humanistica e Cultural, o significado das
relacdes socioespaciais estabelecidas entre a sociedade envolvente e os Pataxé a partir da
percepcdo do primeiro grupo em relacdo a comunidade indigena, por intermédio da
perspectiva etnografica/etnogeografica empregada nas campanhas de campo realizadas no
ambito deste trabalho e que teve por finalidade mesclar elementos de analise antropoldgica
e geografica para a compreensao do objeto de estudo. A principal referéncia para tratar
epistemologicamente dessa abordagem é o gedgrafo francés Paul Claval, que embora nao
tenha sido o seu primitivo criador, € um dos grandes responsaveis pela ampliacdo do uso do
termo etnogeografia, que sera melhor trabalhado no capitulo seguinte dessa dissertagao. Por
ora, é importante sinalizar que a etnogeografia tem sido utilizada como aporte metodoldgico
em diversas pesquisas estabelecidas no campo da Geografia Cultural (ALARCAO, 1992;
YANGUAS, 1992; ALMEIDA, 2008; CASTRO; DEUS, 2009; PALADIM JR., 2010; RAMOS, 2015).
Isso se deve ao fato de que, segundo Claval (1999), é crescente o interesse da Geografia pela
cultura, sobretudo nos ultimos cinquenta anos. Portanto, assim como a etnografia é um
construto metodoldgico praticamente indissociavel da Antropologia, a etnogeografia tem se
consolidado como método inerente ao desenvolvimento dos estudos culturais geograficos e

serd também um importante fundamento metodoldgico desta pesquisa.

A abordagem etnogeografica do contato e da relacdo entre sociedade envolvente e

comunidade indigena Pataxd em Carmésia/MG buscou uma andlise reflexiva sobre os fluxos
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culturais capazes de subverter fronteiras sociais e atuar como “zonas de contato”??
(GRUNEWALD, 1999), sendo conduzida neste trabalho a partir da observacdo participante e
da “descricdo densa”, que segundo Claval (1999) deve se fundamentar na perspectiva da
Antropologia interpretativista do antropdlogo americano Clifford Geertz. Deste modo, nos
trabalhos de campo realizados para compor esta pesquisa, buscamos empregar a imersao
antropolégica orientada pelo método etnografico, a partir da observagdo e descricao das
interacGes entre sociedade envolvente e a comunidade indigena, com o propdsito de
conhecer a forma pela qual os moradores de Carmésia sentem, percebem e experienciam a
comunidade indigena Pataxd. Neste sentido, a comunidade indigena é entendida como o
Lugar, no qual pretendemos avaliar se os sentimentos em relacdo a esse lugar por parte da
sociedade envolvente sdo de topofilia ou de topofobia (TUAN, 2012), de pertencimento e
valorizacdo afetiva ou repulsa e aversdo. Importante ressaltar que a abordagem
etnogeografica fundamentada na descricdao da relagdo entre indios e sociedade envolvente
foi utilizada apenas no levantamento de dados em Carmésia, em virtude de sua proximidade
com a comunidade indigena Pataxd, ndo se fazendo possivel no contexto de Belo Horizonte,
haja vista o seu distanciamento em relacdo ao lugar e também a outras comunidades

indigenas.

Ademais, foi realizada também aplicacdo de entrevistas semiestruturadas (por meio
de roteiro de entrevistas que pode ser consultado no apéndice |, ao final deste documento) e
conversas informais estabelecidas com moradores e comerciantes dos recortes territoriais
definidos como objetos desta andlise, esta sim uma etapa realizada tanto em Carmésia quanto
em Belo Horizonte, no intuito de captar as percepgdes e valores que estes lugares possuem a
respeito da comunidade indigena. Segundo Deus e Rodrigues (2015), a utilizacdo deste tipo
de entrevista no ambito de aplicacdo da etnogeografia caracteriza-se como procedimento
fecundo, uma vez que oportuniza o contato direto e a insercdo do pesquisador no universo
analisado, visto que propicia o didlogo aberto e em profundidade, possibilitando a busca pela
apreensao de sentidos e significados da realidade experimentada pelos sujeitos. Assim,

ratifica-se que, além do trabalho de campo empreendido junto a populacdo de Carmésia, foi

10 Griinewald (1999) trabalha esta perspectiva ao analisar a relagdo entre os Pataxd do extremo Sul da Bahia e a
atividade turistica. A nogdo de “zonas de contato” aqui empregada se fundamenta na diferenciagdo cultural
através das forgas historicas em acgdo e serd, oportunamente, debatida com maior profundidade ao longo deste
trabalho.
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realizado levantamento complementar de dados que versou sobre a percepcao dos
moradores de Belo Horizonte, com vistas a apreender o olhar que se tem hoje nas metrépoles

a respeito das comunidades indigenas, através de entrevistas semiestruturadas?®.

O levantamento da percepc¢dao da populacdo de um grande centro urbano como
contraponto a andlise micro-geografica da relagdo entre o municipio de Carmésia e a
comunidade indigena Pataxo, é oportuno, pois, ainda que esta pesquisa esteja fundamentada
nas reflexdes estabelecidas por Darcy Ribeiro no contexto brasileiro da segunda metade do
ultimo século, conforme ja tratamos, os tempo atuais se configuram distintamente. Além
disso, é uma oportunidade de se refletir sobre a percepg¢do que se tem no meio urbano sobre
as comunidades indigenas atualmente, no ambito do multiculturalismo contemporaneo e
propagacdo/ampliacdo do alcance dos mass media. Como ja mencionado, trata-se de uma
outra forma de pensarmos sobre o aqui e o Id na relagdo da sociedade envolvente com as

comunidades indigenas.

A selecdo dos entrevistados, tanto em Carmésia quanto em Belo Horizonte, se deu de
forma aleatdria. As conversas realizadas com moradores e comerciantes, em ambos os
lugares, também. Buscamos, em uma perspectiva antropolégica, etnogeografar (livremente,
a partir do que pensam os préprios sujeitos) o universo analisado, enfatizando, em um
primeiro momento, a percep¢do da populacdo de Carmésia sobre a comunidade indigena
Pataxd e, depois, a forma na qual moradores de Belo Horizonte enxergam as comunidades

indigenas atualmente.

Outro objetivo especifico do trabalho foi identificar a forma pela qual as criancas da
sociedade envolvente percebem a comunidade indigena Pataxdé, através da elaboracdo de
mapas mentais por alunos dos primeiros anos do ensino fundamental de uma escola em

Carmésia; e como contraponto analitico, de criancas de Belo Horizonte da mesma faixa etaria,

11 Aplicadas presencialmente e através de formulério eletrénico de pesquisa, com o auxilio da plataforma Google
Formuldrios, cuja utilizacdo foi de grande relevancia para os objetivos desse levantamento de dados
complementar, haja vista que a aplicacdo de entrevistas presenciais, em virtude da simpatia do senso comum
em relacdo as causas indigenas, foram marcadas apenas por percep¢bes de viés positivo sobre os povos
indigenas; ja os formularios eletrénicos, por assegurarem o anonimato do respondente, foi um ambiente no qual
os entrevistados mostraram-se mais a vontade para apresentar sua real opinido sobre as comunidades indigenas,
tendo sido relatados tanto percepgdes num sentido mais positivo, quanto negativo, como, por exemplo,
pudemos verificar através de uma mengdo de um entrevistado que afirmou que, na sua opinido, a demarcagdo
de terras indigenas é um atraso ao desenvolvimento tecnoldgico do pais.
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também cursando o nivel fundamental, cujos mapas mentais buscaram identificar a forma

como percebem as comunidades indigenas atualmente.

Utilizamos os mapas mentais como instrumento metodolégico para a avaliagao da
percep¢do dos sujeitos a partir da representatividade imagética espacial, abordagem que se
aproxima a Fenomenologia da Percepgao (KOZEL, 2009) e que encontra em Maurice Merleau-
Ponty um de seus principais representantes, cuja leitura mais aprofundada sera apresentada
no capitulo seguinte. Para a reflexao epistemoldgica e analitica acerca dos mapas mentais e
suas possibilidades para a pesquisa geografica, assumimos o trabalho da gedgrafa brasileira
Salete Kozel como principal referéncia, por sua posicdo de vanguarda nas reflexdes
estabelecidas neste campo e sua notada obra, da qual originou-se, inclusive, uma metodologia
especifica denominada Metodologia Kozel (KOZEL, 2018) para aplicacao e andlise dos mapas

mentais, que serviu como aporte importante para orientar-nos nessa tarefa.

O intento de captar a percepc¢ao da populacdo infantil da sociedade envolvente acerca
da comunidade indigena se mostra uma construgao proficua, pois pode possibilitar uma
abordagem mais completa do objeto de analise ao incorporar em seu escopo também este
publico, além de considerar a formacdo do pensamento de uma proxima geracdo a respeito
da comunidade indigena, dos processos e da prdpria forma como essa percepgao tem sido
construida culturalmente através da socializacdo. Neste sentido, Claval (2014) sugere que “as
criangas assimilam conhecimentos, atitudes e valores observando e imitando o que se faz a
sua volta; as licGes recebidas dos adultos destacam os simbolos dos quais os lugares sdo

carregados” (CLAVAL, 2014, p. 23); e destaca Goodey (1985):

Ha trés situagOes praticas nas quais tenho encontrado a maior parte do meu estimulo
para o trabalho empirico, para o ensino em cursos regulares e para a assessoria em
questdes de design. A primeira, e aquela que une um bom numero daqueles
interessados nos estudos de percepcdo, € a das percepcGes das criancas e suas
relacées com o desenvolvimento de sua visdo geografica (GOODEY, 1985, p. 11, grifo
Nnosso).

Momentos antes, o autor sinaliza que:



37

Sempre acreditei que seja importante, pelo menos para certos gedgrafos (e outros
profissionais ligados as questdes ambientais), enfatizar o significado da geografia
popular, considerada como algo diverso da geografia profissional, e mostrar como
diferentes percepc¢des de lugares podem ser usadas para reforcar a futura imagem
desses lugares, e para reiterar a importancia das percepg¢des individuais e
institucionais no processo de tomada de decisdo (GOODEY, 1985, p. 11, grifo nosso).

Os mapas mentais podem ser entendidos como a tentativa de se trazer para o campo
das técnicas cartograficas a Geografia popular citada por Brian Goodey, mediante a avaliacdo
das representacgdes e imagens que os individuos constroem dos lugares, paisagens e regides
do mundo. Seguindo este raciocinio, Cardoso (2013) retrata os mapas mentais, denominados
pelo autor por etnomapas, como uma alternativa para a inclusdo sociocultural no ambito do
conhecimento geografico tradicional. Segundo Amorim Filho (1999) citando Gould e White
(1974), os mapas mentais se aproximariam da perspectiva etnogeografica de valorizacao e

interpretacdo do conhecimento e visdes de mundo a partir da 6tica dos préprios sujeitos.

Cardoso (2013) defende a ideia de que a constru¢do de mapas € um processo vivo, que
deve ser entendido com base nas representacées geograficas que se encontram armazenadas
no espirito humano, definidas pelo autor por cartografia vivencial. Outra caracteristica dos
mapas mentais é aquela apresentada por Salete Kozel, que destaca a sua relevancia enquanto
instrumentos pedagogicos, além de enfatizar o seu carater relacional, dialégico e textual
(KOZEL, 2009), o que nos permite avalid-los como uma forma de discurso que revela a
percep¢ado do sujeito sobre o lugar mapeado, suas aspiragoes, valoriza¢des, desvalorizagdes e
demais elementos que perpassam os aspectos cognitivos do entendimento. Amorim Filho
(2018), inclusive, chega a citar os mapas mentais como uma forma de se interpretar as “terrae

incognitae” da imaginacdo geografica propostas por John Wright. Segundo o autor:

Ndo se trata, evidentemente, de negar a importancia fundamental da cartografia
tradicional, cada vez mais avangada cientifica e tecnologicamente, inclusive subindo
para novos e fascinantes patamares com os SIGs desenvolvidos nas Ultimas décadas.
Na verdade, o que buscam Salete Kozel e tantos outros (entre os quais gostaria de
ser incluido) é, talvez, no campo das representagdes cartograficas, trilhar novos
caminhos que possam conduzir a essas infinitas e multifacéticas “terrae incogntae”
de nossas mentes e imaginagGes, apresentadas ha muitas décadas por John W.
Wright em seu iconico artigo de 1947, como certamente a ultima e mais
extraordindria fronteira da Geografia (AMORIM FILHO, 2018, p. 12, grifo do autor).
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Sobre as “terrae incognitae” de John Wright, falaremos com maior rigor no préximo
capitulo desta dissertacdo, sendo relevante neste momento, mencionar de forma breve que
se trata, segundo o proprio autor, do lugar da imaginacdo na Geografia, componente do
mundo vivido dos sujeitos que estd vinculada a forma na qual percebemos e nos apropriamos
geograficamente do mundo. Conforme Nitsche e Kozel (2006), existem diferentes categorias
de “terrae incognitae”, a saber, pessoais, comunitdrias, nacionais, relacionadas as tradi¢cdes
culturais e civilizacGes diferentes, e mesmo as da ciéncia geografica contemporanea. Os
mapas mentais, assim, seriam ferramentas através das quais é possivel se desvendar as terras
incégnitas da imaginagao geografica subjetiva, podendo ser utilizados como instrumento para
avaliacdo da percepcdo dos sujeitos a respeito dos lugares, que é a forma empregada nesta

pesquisa.

Por essas caracteristicas relatadas a respeito dos mapas mentais, buscaremos neste
trabalho nos aproximar do que ficou consagrado como Metodologia Kozel que,
sinteticamente, pode ser entendida como uma abordagem embasada na interface entre a
psicologia cognitiva, a comunicacdo e a semidtica (KOZEL, 2018), que sdo aspectos
rudimentares desta pesquisa de mestrado. Assim, na analise e interpretacdo dos mapas
mentais aplicados junto as criancas da Escola Municipal Conego Bento, em Carmésia, e da
Escola Estadual Guadalajara, em Belo Horizonte, buscamos seguir os pressupostos da
Metodologia Kozel, sobretudo, embasando-nos no entendimento do mapa enquanto uma
forma de linguagem cultural e socialmente constituida que representa a percepgao do sujeito
em relagdo ao lugar, aproximando-o da finalidade desta pesquisa, que é entender a forma na
gual a comunidade indigena Pataxoé é geograficamente percebida e culturalmente apropriada

pela sociedade envolvente do municipio de Carmésia.

Desta maneira, a metodologia a ser empregada na execucdao deste trabalho de
pesquisa é essencialmente qualitativa e utiliza enquanto fundamento tedrico e conceitual as
reflexdes propostas e estabelecidas no campo da Fenomenologia. Segundo Holzer (2010), a
Fenomenologia tem subsidiado trabalhos na 4drea da Geografia, pelo menos, desde 1920, se
constituindo enquanto base tedrica e metodoldgica de importantes gedgrafos, “entre os quais
se destacam Sauer, Dardel, Lowenthal e Kirk” (HOLZER, 2010, p. 37). Além disso, em funcdo
das caracteristicas essenciais da pesquisa, sera utilizado também como suporte analitico a

perspectiva interpretativista da cultura proposta por Geertz (2008) e que, conforme ja
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sinalizado, dialoga de maneira estreita com a etnogeografia de Paul Claval e com a prdpria

Metodologia Kozel, por seu carater semiético.

Em sintese, o percurso metodolégico desenhado se ancora no objetivo central deste
trabalho, que é a avaliacao da percepcdo da sociedade envolvente de Carmésia a respeito da
comunidade indigena Pataxé domiciliada na Terra Indigena Fazenda Guarani. Ressalta-se que
outros elementos relativos a metodologia empregada nesta pesquisa serdo apresentados
sempre que pertinente, como a utilizagdo da andlise de discurso e da histéria oral através do
resgate da memodria no capitulo quatro. Nestes momentos, esse aprofundamento

metodoldgico é uma tarefa mais do que oportuna, mas necessaria.

De certa forma, intencionalmente, diluimos alguns dos aspectos metodolégicos que
fundamentaram este trabalho ao longo de todo o texto, de modo que sua apropriacdo se
mostrasse como um aporte natural ao caminho que optamos trilhar, como uma espécie de
estrada que aos poucos vai sendo pavimentada e na qual, nos momentos adequados, vao
sendo utilizados os instrumentos e ferramentas necessarias a conclusdo de cada etapa. Esta é
também uma tentativa de trazer o leitor para perto, de contextualiza-lo em um raciocinio
construtivista, sem a compartimentacdo e estancamento do conhecimento em caixas
fechadas que nao dialogam entre si. O que tentamos, na verdade, é fazer com que as coisas
se conectem aqui com um mesmo propdsito: avaliar a percepgao do carmesense em relagao
a sociedade indigena Pataxd; é fazer com que a metodologia possibilite a compreensao do
fenbmeno estudado, com que os elementos metodolégicos sirvam a pesquisa; e ndo o
contrdrio, que a pesquisa se submeta a qualquer tipo de enrijecimento metodoldgico. Por esse
motivo, nosso intuito é permitir que a metodologia flua por este trabalho, assim como os
afluentes que alimentam os grandes rios trazendo-lhe vida, em uma dinamica que seja
passivel de ser apropriada tanto pelo leitor académico quanto também pelo mais leigo no

assunto.

Contornos finais do projeto de pesquisa: hipotese (devaneios), estrutura do trabalho e

resultados esperados

A principal hipdtese que norteou este estudo se ampara justamente na leitura de Darcy

Ribeiro de que, ainda hoje, ndo se pode falar em assimilacdo entre povos indigenas e
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segmentos ndo-indigenas pertencentes a sociedade envolvente. Partiu-se deste pressuposto,
sobretudo, pelos inumeros conflitos envolvendo indigenas e sua vizinhan¢a imediata na
atualidade’?, de natureza similar ao contexto no qual Ribeiro (1996) escrevia. Além disso, a ja
citada relativa simpatia por parte da sociedade em geral em relagdo as causas indigenas
também serviu como fundamento para que fosse estabelecida a avaliacdo da relacdo entre
sociedade envolvente e indigenas através da percep¢dao no nivel do lugar, além do seu
aprofundamento mediante a comparag¢ao com a percepcao das comunidades indigenas em

um grande centro urbano.

E oportuno pensarmos a presenca dos Pataxé em Carmésia a partir da perspectiva
colonialista historicamente adotada no cenario nacional pois, de forma geral, as comunidades
indigenas brasileiras sofreram todo tipo de violéncia e privagbes a partir do contato
estabelecido com os colonizadores, sobretudo, através da formacdo de conglomerados
populacionais no seu entorno que, via de regra, de alguma forma se expandiam sobre as terras
indigenas, privando-as de condi¢Ges de sobrevivéncia e/ou aniquilando-as, numa situagdo que

se aproximaria do que Amorim Filho (1999) utiliza para caracterizar a ideia de topocidio.

No contexto dos Pataxd em Carmésia, o que se observa é um processo particular: a
chegada dos indigenas a uma drea ja povoada e, em algum grau, urbanizada. Dessa vez, o
estrangeiro ndo é o colonizador, mas o indigena, que chega em uma regido que, inicialmente,
nao lhe é familiar. Como se da essa relacao? Nos mesmos moldes que a aculturacao nos
tempos de colonizacdo se imp6s aos indigenas? Existem (e se sim, quais sdo) formas de
convivio possiveis (ou ndo) entre carmesenses e Pataxds? Existe algum tipo de sentimento
(topofilico ou topofdbico) - conceitos que serdo debatidos mais adiante - intermediando esta

relacdo?

Essas sdo questdes que nortearam esta pesquisa e que aqui se fazem presentes,
orientando o olhar cientifico através do ensaio que se segue. Vale ressaltar que buscamos,
neste trabalho, dinamizar nossas abordagens através da utilizacdao de questdes retdricas, no

intuito de provocar a reflexdao critica sobre os assuntos tratados, ndo necessariamente se

12 pode ser citado como exemplo recente o conflito entre indigenas Ava Guarani e ruralistas dos municipios de
Guaira e Terra Roxa, no estado do Parana; e ainda os conflitos de interesse envolvendo indios Munduruku e
projetos hidrelétricos na bacia do Rio Tapajds, no estado do Pard; ambas situagdes amplamente veiculadas pela
midia.
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desdobramento em objetivos especificos para a pesquisa, os quais ja foram expressamente

apresentados.

Deste modo, a estrutura desta dissertacdo é composta por esta introducdo, seis
capitulos e consideracdes finais, além dos elementos pré e pds textuais, como sumario e
anexos, por exemplo. Assim, o capitulo primeiro busca apresentar uma leitura tedrica e
conceitual das questdes que permeiam as andlises, destacando os conceitos de Lugar,
Percepcdo Ambiental, Topofilia, Topofobia, Etnografia/Etnogeografia a partir de uma
perspectiva dialdgica na qual a Geografia, a Filosofia em sua corrente fenomenolégica, a
Antropologia, a Sociologia e a Psicologia possuem estreito relacionamento. O segundo
capitulo, busca contextualizar o paradigma multiculturalista contemporaneo, que
proporcionou um maior protagonismo das comunidades indigenas no ambito da organizacao
estatal, por incluir na agenda as chamadas “politicas multiculturais”. O capitulo terceiro realiza
uma leitura da cultura e histdria Pataxd, buscando compreender o seu processo de migracdo
da “Costa do Descobrimento” a Tl Fazenda Guarani, movimento aqui entendido como
Didspora Pataxd. No capitulo quarto, serdo apresentados e analisados os dados coletados em
campo através do relato etnogeografico, das entrevistas semiestruturadas e conversas
informais realizadas com moradores de Carmésia, dialogando com o aparato conceitual
momentos antes debatido; no capitulo quinto, continuamos avaliando a percepc¢do da
sociedade envolvente sobre a comunidade indigena Pataxd, agora através dos mapas mentais
produzidos pelas criangas da Escola Municipal Conego Bento, em Carmésia, com o propdsito
de constituir a visao geral do publico infantil sobre a comunidade indigena. O quinto capitulo,
por seu curso, é aquele no qual é apresentada a percepcdo distanciada, da populacdo de Belo
Horizonte, a respeito das comunidades indigenas atualmente, para que seja possivel a
complementacdo da analise sobre a percepcao que se faz atualmente a respeito das
comunidades indigenas mediante a compreensao das diferencas e similaridades do olhar
proximo e distante, da sociedade envolvente e da metrdpole. J4 o ultimo capitulo apresenta
as reflexdes finais do trabalho, depois de todo o percurso percorrido, reavaliando os
guestionamentos que orientaram o estudo, na tentativa de identificar os possiveis avancos
percebidos, os aspectos que ainda possam carecer de outros aprofundamentos e os

desdobramentos futuros desta pesquisa.
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Por fim, esperamos que os resultados deste trabalho sirvam para ajudar a iluminar o
debate sobre a relagdo entre indigenas e ndo-indigenas, oportunizando a reflexao sobre os
desafios e avancos neste sentido. De maneira mais especifica, esta pesquisa se propde
também a provocar a sociedade do municipio de Carmésia, quem sabe fornecendo subsidios
para acles, projetos e/ou programas de governo no nivel municipal que busquem se
aproximar e favorecer o didlogo e a convivéncia mais préxima e mais “harmonica” entre os
ndo-indios e os Pataxé. Finalmente, esperamos que esta andlise seja apropriada pela
comunidade indigena Pataxo da Tl Fazenda Guarani, de modo a contribuir para a afirmacgao

de sua cultura e identidade no seio das Minas Gerais.
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CAPITULO 1 - ESTADO DA ARTE: ENSAIO SOBRE A FORMACAO
DE UM PENSAMENTO GEOGRAFICO HUMANISTA E CULTURAL

Este segmento do trabalho se propde a refletir teoricamente sobre os conceitos e
fundamentos conceituais que o nortearam, buscando correlaciona-los ao objeto de analise
abordado na pesquisa, que é a percep¢do da sociedade envolvente do municipio de Carmésia

sobre a comunidade indigena Pataxé domiciliada na Terra Indigena Fazenda Guarani.

Além disso, marca também as aventuras (e desventuras) de um cientista social a
peregrinar pelo universo da Geografia em uma trajetdria por vezes errante, porém sempre
apaixonante. Por essa razdo, o raciocinio se orienta pela tentativa de elucidar o pensamento
geografico sob uma perspectiva histérica, de modo a buscar compreendé-lo em si mesmo e
também tentando identificar em que momento e a partir de quais contextos os estudos
culturais assumiram protagonismo para as pesquisas e andlises geograficas. Retomar de forma
breve a caminhada da Geografia em direcdo a consolidacdo de um paradigma humanistico e
cultural serviu, especificamente, para a contextualizacdo e integracdo desta pesquisa e seu
responsavel no universo geografico. Além disso, o texto almejou, sempre que isto se mostrar
pertinente, estabelecer um didlogo entre Geografia e outras Ciéncias Sociais, com destaque
para a Antropologia, a Psicologia e a Filosofia (em sua corrente fenomenoldgica), haja vista a
importancia dessas disciplinas para a formag¢dao do novo paradigma das Geografias

Humanistica e Cultural.

A categoria de analise central e que embasou a pesquisa é a de Lugar, que na Geografia
tem orientado ampla gama de reflexdes epistemoldgicas e projetos de pesquisa. E ressalte-se
gue o Lugar, enquanto categoria analitica, também é objeto de reflexdo de outras disciplinas
no ambito das Ciéncias Sociais, como a Antropologia, a Sociologia e a Filosofia; a exemplo do
trabalho do contemporaneo antropdlogo francés Marc Augé, que se dedica a refletir sobre a
formacdo dos ndo-lugares ou, em outras palavras, de lugares que favorecem a transitoriedade
das relacdes sociais, na pds-modernidade (AUGE, 2004); das pesquisas da sociéloga brasileira
Fraya Frehse sobre o espaco urbano apropriado enquanto lugar de existéncia e resisténcia
(FREHSE, 2005); e as andlises de Maurice Merleau-Ponty sobre a percepcao e a experiéncia

humanas através da corporeidade projetada nos lugares (MERLEAU-PONTY, 2011).
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O Lugar, apontado por Marcelo Lopes de Souza enquanto um dos conceitos
fundamentais para a pesquisa socio-espacial (SOUZA, 2015), pode ser entendido como o
espaco vivido e percebido, ou seja, derivado e concernente a uma forma distinta de
apropriacdo do Espago. Pode-se dizer, entdo, que o surgimento - ou descoberta, do Lugar pela
Geografia a partir do seu encontro com outros campos do saber a partir da segunda metade
do século XX - como a Filosofia em sua abordagem fenomenolégica, a Antropologia e a
Psicologia - acabou lancando as bases para o humanismo geografico, tratando-se de um marco

importante para a constituicdo e consolida¢gdo de um novo paradigma cientifico.

Paralelamente e, de certa forma, vinculados as reflexdes sobre o Lugar surgem
também os estudos de percepcdao ambiental, colocando em evidéncia a importancia da
consciéncia geografica formatada a partir da experiéncia do individuo no mundo. Neste
contexto, em 1974, o gedgrafo Yi-Fu Tuan langa uma obra que se tornaria um marco para a
analise das questdes ambientais. Trata-se de “Topofilia: um estudo da percepg¢do, atitudes e
valores do meio ambiente”. Ao apresentar o conceito de Topofilia, o autor vocaliza o sujeito
em sua plenitude, enaltecendo os sentidos, valoracdes e representacdes que este estabelece
com o Espaco geogréfico. Neste momento é que, alids, comegam a surgir os primeiros estudos
sobre percepcdo e representacdo ambiental, contemporaneos as pesquisas culturais na
Geografia e ao interpretativismo antropolégico, em grande parte também influenciados pela

corrente filosoéfica fenomenoldgica que dialogou e inspirou esses trabalhos.

Mostra-se, portanto, relevante uma breve retomada histérica deste processo,
partindo do advento da Geografia Humanistica, passando pela emergéncia do novo
ambientalismo e pela ascensdo dos estudos em Geografia Cultural da década de 60'3 até o
paradigma multiculturalista contemporaneo, que acaba por possibilitar um maior
protagonismo das comunidades indigenas ao colocar em pauta os direitos das minorias.
Assim, pretende-se aqui a recomposi¢cdo de um ensaio sobre a formacdo de um pensamento
geografico humanista e cultural que dialoga com as distintas perspectivas apresentadas. E
relevante ressaltar, por fim, que este ndo se trata de um intento inédito ou inovador, uma vez
que importantes gedgrafos ja se empenharam em reconstituir essa trajetdria e serdo,

inclusive, utilizados aqui como referéncia. Porém, este é um percurso gque se faz necessario

13 Século XX.
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para a melhor compreensdo da andlise proposta, sobretudo ao enfatizar o didlogo entre

Geografia, Antropologia, Psicologia e Filosofia através da Fenomenologia.

1.1 A emergéncia de um novo paradigma de analise na Geografia: a questao ambiental

e 0s primeiros passos do humanismo geografico

O momento atual é de difusdo de uma nova forma de encarar e valorizar o ambiente
vivido (AMORIM FILHO, 1999). E neste sentido, em virtude de novas indagag¢des que se fazem
a esse respeito, a relagdo entre humanidade e meio ambiente tem ocupado lugar de destaque
no campo académico, sobretudo nas pesquisas estabelecidas no dmbito das Ciéncias
Humanas. O multiculturalismo contemporaneo e a ampliagdo e valoriza¢do da diversidade se
estendem também ao contexto ambiental como frutos do deslocamento do olhar
etnocéntrico, tornando oportunas as problematizacdes sobre as distintas formas de

apropriacdo do Espaco pelo homem.

De acordo com Tavolaro (2001), as reflexdes acerca da problematica ambiental, mais
do que uma mudanca real no estado do meio ambiente, apresentaram uma critica a
determinado estilo de vida impulsionada, de certa forma, pelo periodo de efervescéncia
cultural emergente a partir da segunda metade do século XX. Assim, além da reconhecida
influéncia das transformacdes econémicas e do avanco cientifico-tecnolégico, trabalhada em
grande escala por autores que se empenham em refletir sobre a origem e contradi¢des do
chamado desenvolvimento sustentavel (MEADOWS et al, 1972; BARBIER, 1987, MARTINE,
1993), as variacOes nas estruturas comportamentais e intelectuais também desempenharam
papel elementar na emergéncia dessa nova forma de tratar as questdes ambientais. E este
movimento, que se estabeleceu a partir da década de 604, influenciaria de forma direta as

correntes de pensamento e andlise no ambito da Geografia (HOLZER, 2010).

Destarte, a relacdo entre o ser humano e o meio ambiente passou a ser problematizada
a partir da influéncia de um novo paradigma, tratado por Amorim Filho (1999) como novo
ambientalismo, de orientacdo humanista, no qual a figura do Homem passa a ser central nos

processos. Buttimer apud Holzer (2008) destaca também esse percurso, avaliando o

14 Século XX.



46

humanismo como uma forma de emancipacdo da humanidade a partir dos problemas
ambientais; ou seja, a questao ambiental, antes tratada apenas como um subproduto das
relacdes sociais, torna-se importante elemento na configuracdo da sociedade contemporanea
em seus aspectos politico, econdmico, social e cultural, influenciando de forma direta a ciéncia
e a academia a partir de determinado momento. A esse respeito, Acselrad (2004) chama a
atencdo para o fato de que a década de 60, principalmente o movimento por justica ambiental
constituido nos EUA mostra-se como um marco temporal importante para o movimento social
ambientalista e a chamada tomada de consciéncia ambiental enquanto processo civil-coletivo
e que coincide - conforme serd apresentado mais adiante, com a emergéncia da Geografia

Humanistica, de onde se pode avaliar a magnitude de sua importancia.

Além disso, o autor salienta que o pensamento académico e cientifico é estimulado
heteronomamente por um momento de crise ambiental, ou seja, esta Ultima precede o
primeiro, apresentando-se como uma resposta aos desafios e problemas que lhes sdo
colocados. Dai se pode concluir acerca da importancia da conjuntura histérica e social em que
se observou a reconfiguracao dos préprios modelos reflexivos e interpretativos cientificos e

académicos.

Portanto, a Geografia, no dominio das disciplinas que tradicionalmente voltam o seu
olhar para as questdes ambientais, desempenha papel de vanguarda na busca pela
aproximacdo em relacdao aos desafios colocados pelo novo ambientalismo emergente na
segunda metade do século XX (AMORIM FILHO, 1999) e que provocou uma ruptura com os
paradigmas até entdo vigentes, sobretudo aqueles que se fundamentavam na ideia de que o
homem seria o resultado exato das condicGes ambientais-geograficas nas quais esta inserido.
Todo o contexto ambiental - crise, tomada de consciéncia, movimento ambientalista, luta por
justica, etc. — alias, contribuiu para o questionamento, critica e problematizacdo dos modelos
e estruturas de pensamento hegemonicos, tornando oportuno o surgimento de um novo
paradigma conceitual e analitico que potencializou e oxigenou as reflexdes a respeito da
relacdo entre o homem e o meio ambiente, propiciando a problematizacdo do olhar
geografico e do papel do gedgrafo, impulsionando e vocalizando formas distintas daquelas
empregadas no ambito das correntes de pensamento até entdo hegemonicas na ciéncia
geografica e fundamentadas na quantificacdo, racionalizacao e sistematizacao neopositivistas

e na analise critica, materialista e economicista, de orientacdo neomarxista. Vale ressaltar que
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até entdo os estudos sobre o Espaco se orientavam por esses paradigmas dedicando,
portanto, pouca atenc¢do a forma na qual os homens construiam e estabeleciam sua relagdo

com o lugar em que viviam.

Deste processo de reconfiguracdo interna da Geografia deriva a Geografia Humanistica
de orientagdao fenomenoldgica, haja vista a influéncia e didlogo desta perspectiva filosdfica
para a (re)orientacdo das disciplinas no campo das Ciéncias Humanas, com destaque para a
propria Geografia, conforme serd retratado nas linhas a seguir, que se empenhardo em
reconstituir, de forma sintetizada, o caminho trilhado pela disciplina até a consolidacdo de um
paradigma humanista geografico, que mais tarde, mais especificamente a partir da década de
80%, desencadearia a corrente culturalista de perspectiva interpretativista que encontra na
obra do gedgrafo Paul Claval o seu grande embasamento e que assume significativa relevancia

na composi¢cao das analises apresentadas no ambito deste trabalho de pesquisa.

Vale sublinhar que para a revisao da trajetéria de formacao da Geografia Humanistica
a principal referéncia empregada nesta pesquisa é, por sua vez, a do gedgrafo brasileiro
Werther Holzer, especialmente sua dissertagdo de mestrado intitulada A Geografia
Humanista - Sua Trajetdria de 1950 a 1990, que se propds justamente a refletir acerca de e

(re)construir esse caminho.

De acordo com o autor em questdao, no ambito da formacdo de um pensamento
geografico que se fizesse humanista, ou seja, no qual a figura do individuo assumisse papel
central para a configuracdo do espaco geografico, ndo sendo apenas determinada por este,
situam-se a partir do inicio do século XX as contribuicdes de Sauer (1925), seguidas pelas de
Wright (1947), Kirk (1951), Dardel (1952), Lowenthal (1961), Relph (1970), Buttimer (1971,
1974), Gould e White (1974) e Tuan (1974, 1976), os quais contribuiram expressivamente para
o desenvolvimento e consolida¢do de uma Geografia Humanistica. E relevante assinalar que
tais autores e obras sdo elencados também por Amorim Filho (1999) como relevantes para o

construto do paradigma humanistico da Geografia.

Assim sendo, a concep¢do de uma disciplina que considerasse a a¢ao e a imaginacao

humanas e se fundamentasse tanto na andlise objetiva e subjetiva dos seus produtos, se

15 Século XX.
16 Dissertacdo publicada através da obra: HOLZER, Werther. A Geografia Humanista: sua trajetéria de 1950 a
1990. Rio de Janeiro, UFRJ/PPGG, 1992.
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estabelecendo como uma ciéncia sintética e capaz de ir além dos pardametros cartesianos e
positivistas, como pretendeu a Geografia em sua perspectiva humanista, remetem aos
primeiros anos do século XX, mais especificamente a década de 207, com o gedgrafo norte-

americano Carl Sauer (HOLZER, 2008).

Conforme aponta Holzer (2008), em 1925, em The Morphology of landscape, Sauer
recomendava que o estudo das paisagens fosse iniciado a partir da delimitacdo de um sistema
critico abalizado pela Fenomenologia como método de investigacdao da relagdo entre o
Homem e o Espaco por ele apropriado e transformado em paisagem cultural. Observa-se
neste momento, entdo, uma primeira aproximacdo da Geografia com a reflexdo da Filosofia,
gue serd tratada com maior rigor mais adiante. A proposta de Sauer tinha por finalidade
enfatizar a importancia da Geografia para o estudo da diferenciacdo das areas a partir da
experiéncia, vivida e percebida, pelos homens. Assinala-se, além da influéncia primeira da
Fenomenologia, a importancia das ideias da Escola de Chicago, também de forte inspiracdo
fenomenolégica e que se propdem a avaliar as teorias sociolégicas urbanas a luz do

subjetivismo e do protagonismo individual na experiéncia da vida nas grandes cidades.

Das ideias propostas por Sauer, que se difundiram pelos Estados Unidos e para o
exterior, foram criados inimeros cursos de Geografia Cultural'® que, fundamentando-se no
trabalho de campo e em relatos de profissionais de outras disciplinas, se empenhavam em
apreender os distintos significados do espaco geografico culturalmente apropriado. E
relevante assinalar, nessa perspectiva, também a consolidacdo da Antropologia Cultural no
campo das Ciéncias Sociais, neste mesmo periodo, e as suas convergéncias com a Geografia,
a partir dos trabalhos de campo desenvolvidos por Bronislaw Malinowski e Franz Boas -
antropdlogos americanos contemporaneos de Sauer, que se propuseram a estudar sociedades
nao-industrializadas, denominadas também arcaicas, valorizando através do método
etnografico a descentralizacdo do olhar cientifico, através da relativizacdo e da
problematizacdo acerca do etnocentrismo da sociedade industrial moderna. Nota-se,

portanto, uma primeira aproximacdo, ai, entre Antropologia e Geografia, sobretudo

17 Século XX.

18 por esta razdo Paul Claval vai se referir, mais tarde, na década de 80 (do século XX), ao ressurgimento da
Geografia Cultural, uma vez que as primeiras reflexdes neste campo foram iniciadas na década de 20, com Carl
Sauer.
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fundamentada na valorizacdo do trabalho de campo para a consolidacdo do conhecimento

cientifico, a partir dos trabalhos de Boas e Sauer.

Nessa perspectiva, as bases que alicergam uma Geografia de esséncia humanistica se
estabelecem a partir de uma mudanca de paradigma no interior da prdépria disciplina que, a
partir da sua aproximagdo com outros saberes na analise/(re)interpretacdo de processos e
fenbmenos, assumindo a perspectiva de refletir sobre as formas como o mundo é percebido
e as pessoas se aproximam e apropriam dele geograficamente. Como ja relatamos, os
problemas emergentes aquela época’® (ambientais, sociais, econdmicos, etc.) eram fatores

propulsores para a busca por uma renovagdo no campo das Ciéncias Humanas.

Também no contexto da escola norte-americana de Geografia, outro pesquisador,
John Wright, em 1947, prop6s a incorporacdo da subjetividade pelas analises geograficas
através da “exploracdo das terras incégnitas pessoais” (HOLZER, 2008, p. 138), bem como do
estudo da imaginacdo e da mente. Neste momento, além da aproximacdo da Geografia em
relacio a Filosofia em sua abordagem fenomenolégica e a Antropologia, conforme
evidenciado anteriormente, a disciplina inicia também um didlogo com a Psicologia,
sobretudo com a perspectiva da escola funcionalista americana representada pelos psicdlogos
James Angel e Harvey Carr. Segundo Watson (2008), o funcionalismo psicoldgico se voltava ao
estudo da consciéncia humana, interessando-se pelo valor adaptativo e pela funcdo do
comportamento e dos processos mentais. Seria reservada a consciéncia, nesse contexto, a
funcdo de adaptar as pessoas aos ambientes através da percepcdao do mundo vivido. Esta
adaptacao se daria pelo que John Wright denominou “Geosofia”, que se refere a experiéncia
geografica de mundo e a interpretacdo dessa experiéncia pelo sujeito que a detém. Estas
seriam as “terras incégnitas”, sugeridas pelo autor, a serem desveladas pela atividade

geografica.

Assim, delimitam-se trés grandes areas do conhecimento como relevantes na
formacao e consolidacdo da Geografia Humanistica: a Filosofia, mais especificamente a
reflexdo proposta pela Fenomenologia; a Antropologia, com a superacdo da visdo

etnocéntrica e delimitacdo da elementaridade do trabalho de campo para a pesquisa social; e

1% Primeira metade do século XX.
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a subsequente Psicologia, com a andlise dos processos e funcdes mentais, que traria subsidios

aos estudos de percepgao ambiental.

Figura 1 - Influéncias na formacao e consolidacdo da Geografia Humanistica

RN

GEOGRAFIA HUMANISTICA

~
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FILOSOFIA ANTROPOLOGIA PSICOLOGIA
Corrente fenomenoldgica Escola interpretativista Abordagem funcionalista

Fonte: DIAS NETO (2018).

Alguns anos mais tarde na década de 50%°, assinala-se o pensamento de Eric Dardel
“sobre a permanéncia e a importancia das experiéncias vividas e da noc¢dao de valor na
curiosidade e nas indagacbes sobre a Terra” (AMORIM FILHO, 1999, p. 140), ainda que naquele

tempo as reflexdes correntes se fundamentassem na hegemonia cientificista cartesiana.

Segundo Goncalves (2010), é mais especificamente com Eric Dardel em 1952 e seu livro

721 que a Geografia encontra, de fato,

“L’Homme et La Terre - nature de la réalité géographique
a Fenomenologia, e em que foram efetivamente estabelecidas as bases do humanismo
geografico que viria a se consolidar alguns anos mais tarde. Conforme mencionado, o olhar
cientifico que se pautava, até entdo, pela busca prioritaria das estruturas, marcando-se pela

objetividade positivista de orientacdo cartesiana, que se legitimava através da Geografia

20 século XX.
2! Obra traduzida para o portugués no Brasil apenas em 1990.
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analitica e encontrava na quantificacdo seu respaldo metodoldgico. Nesta perspectiva, a
autonomia do individuo era relegada aquilo que é dado primeiro, sendo o sujeito-pesquisador

capaz de experimentar o mundo e traduzi-lo fielmente a partir de sua objetividade cientifica.

Holzer (2008) aponta que a obra de Eric Dardel talvez seja a mais auténtica ja escrita
no campo do existencialismo geografico. Entre as contribui¢cdes do autor, destaca-se a nogao
de Geographicité (AMORIM FILHO, 1999), ou geograficidade, que se refere a ontoldgica
espacialidade do ser-no-mundo (DARDEL apud GALVAO FILHO, 2015), complementando a
nocdo de geosofia, de John Wright, conforme apontado pelo autor ao afirmar que “a
geograficidade, neste sentido, é abertura para que uma experiéncia geografica de mundo
aconteca, experiéncia que gera um conhecimento geografico de mundo, geosofia” (GALVAO

FILHO, 2015, p. 5366).

Por conseguinte, a Geografia Humanistica promove uma ruptura paradigmatica
através do deslocamento da objetividade para a subjetividade, e prima por destacar a relacdo
afetiva entre o sujeito e o espaco - categoria objetiva, bem como a pluralidade de experiéncias

que transformam esse Espaco em Lugar - categoria subjetiva.

Reitera-se que este movimento interno na Geografia de busca pela subjetividade
espacial em detrimento dos seus aspectos objetivos é derivado, em grande parte, das préprias
transformacgdes experimentadas pela humanidade nesse periodo nos ambitos histérico,
econdmico, politico, filosofico, social e cultural refletidas na tematica ambiental, como ja
mencionamos, além da aproximag¢ao com outros campos do saber, conforme também

destacado anteriormente.

Os topicos seguintes buscam, entdo, avaliar de forma mais aprofundada a relacao
entre a Geografia e as correntes tedricas que mais a influenciaram, destacando teorias e
conceitos relevantes para a nova estrutura de pensamento que se configurava no seio da
disciplina e na qual a figura humana passou a ocupar papel de destaque; sublinhando também,
sempre que possivel, a forma na qual a reflexao estabelecida contribuiu para este trabalho de

pesquisa. A primeira aproximacao avaliada dar-se-a em relacdo a Fenomenologia.
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1.2 O encontro com a Fenomenologia: notas sobre as noc¢des de consciéncia,

intencionalidade e intersubjetividade

Segundo Holzer (2010), a Fenomenologia se apresenta como o principal aporte
tedrico-metodoldgico para a conformagao da Geografia Humanistica, principalmente a partir
da reflexdo sobre uma problemdtica persistente e reiterada ao longo da histéria do
pensamento, que é a relagdo entre sujeito e mundo, ou seja, sobre a forma pela qual o
Conhecimento é constituido. E é sugestivo observar que ao se debrucar sobre essa questao, a
Fenomenologia acaba renovando o pensamento cientifico e transpondo os préprios limites da
Filosofia, ecoando de forma significativa nas Ciéncias Humanas de forma geral, entre as quais
se destaca a Geografia (RELPH, 1970). E vale ressaltar que a disciplina geografica, conforme
retratado no tépico anterior, que passava por um periodo de revisdao de seus paradigmas no
intuito de dar conta da complexa conjuntura que prevaleceu no século XX, principalmente no
campo ambiental, se apropria das reflexdes fenomenoldgicas de forma bastante original,
adaptando-a as suas necessidades, sobretudo, ao considerar a critica ao cientificismo e ao
positivismo e a perspectiva holistica e unificada do homem e da natureza (HOLZER, 2010). E
relevante assinalar que a aproximacao entre Geografia e Fenomenologia é fecunda, pois torna
possivel a critica sobre a problematica do conhecimento, fator elementar em que tal

convergéncia estd amparada.

O que se observa é que, em sua natureza intrinseca, a Geografia Humanistica e a
Fenomenologia apresentam problematizacdes e questionamentos préoximos e dialdgicos que
se orientam, sobretudo, pela forma na qual o individuo experimenta a sua relagdo com o
mundo, transformando-o em mundo vivido, atribuindo-lhe valores e significados, ou seja,
tornando o que é inicialmente objetivo em subjetividade; e tendo em vista a incapacidade do

paradigma cientifico hegemonico em dar conta da apreensdo dessa complexa realidade.

Assim, se é na década de 20?2, com Carl Sauer, que a Geografia inicia um processo de
revisdo e renovacao interna, é também nos primeiros anos do século XX que a Escola
Fenomenolégica, com Edmund Husserl (1859-1938), ganha notoriedade no campo da
Filosofia. A tabela seguinte apresenta uma breve sintese da abordagem filosdfica sobre a

relacdo Sujeito-Objeto nas tradicbes cartesiana, kantiana e fenomenolégica e oferece

22 Século XX.
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subsidios ao entendimento da contribuicdo da Fenomenologia para a Geografia Humanistica,

emergente naquele periodo.

Quadro 1 - O sujeito filosoéfico moderno nas tradicdes cartesiana, kantiana e fenomenolégica
e a relacdo sujeito-objeto na constituicdo do conhecimento

ABORDAGEM FILOSOFICA PERSPECTIVA EMPREGADA

Primazia do sujeito. Existéncia do sujeito
. . vinculada ao ato de pensar. O sujeito é racional. A
Sujeito cartesiano . . i
consciéncia antecede o objeto, que sé pode ser

captado por intermédio desta.

Busca pelo equilibrio entre sujeito e objeto.
Existéncia fundamentada na razdo e na
sensibilidade empirica, na qual a racionalidade é
uma realidade subjetiva ao individuo, ou seja,
independente do dado sensivel empirico. A
.. . possibilidade do sujeito em captar a totalidade do
Sujeito kantiano ) -
objeto acaba por subjuga-lo, relegando a este
papel secunddrio, dependente da observagao
subjetiva. Ndo existe objeto sem representacao.
Incorporacao total do objeto pelo sujeito, no qual
as coisas perdem a sua realidade e autonomia no

processo de apreensao do sujeito.

Sujeito intencional, impossibilidade de
desvincular sujeito e objeto. Busca pela
recuperacdo da realidade do mundo e pela
purificacdo da relagdo entre sujeito e objeto. A
Sujeito fenomenoladgico (husserliano) | intencionalidade vincula o sujeito ao objeto. A
consciéncia ndo é nada fora dessa relacdao pela
gual ela se apresenta como consciéncia de alguma
coisa (fendbmeno). Por isso, torna-se necessario
voltar as coisas mesmas.

Fontes consultadas: FORLIN (2011); MERLEAU-PONTY (2011); LIMA (2014); ARGUELLO, REIS (2018).

Conforme explicita o quadro anterior, a Fenomenologia renovou o pensamento
mediante a revisdo da relacdo sujeito-objeto, principalmente ao adaptar o conceito de

fenémeno de Kant e correlaciona-lo a intencionalidade individual (RELPH, 1970). E reitera-se
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gue essa abordagem, ao problematizar a correlacdo entre Sujeito e Objeto oriunda da
perspectiva kantiana, acaba por influenciar de forma decisiva as teorias e métodos no campo
das Ciéncias Humanas, com destaque para a Geografia que aquele momento passava por um
processo de reformulagdo interno, colocando inclusive no centro da discussdao o papel do
gedgrafo na constituicdo de uma leitura sobre o Espaco geografico. Isso quer dizer que, se a
relacao entre sujeito e mundo é indissocidvel, conforme sugere a reflexdo fenomenoldgica,
sendo o proprio sujeito parte integrante do contexto por ele representado, o Espaco
geografico é uma construcao que nao se desvincula da subjetividade inerente aquele que a
realizou. E é neste aspecto que repousa a critica essencial da Fenomenologia ao cientificismo

positivista.

Nesta mesma linha de raciocinio, conforme ressalta Gongalves (2010), Eric Dardel
defendeu a ideia de que o gedgrafo deve buscar refletir de forma mais aprofundada a relacao
entre o homem e o mundo e que essa reflexdo sé é possivel através do trabalho de campo. O
autor apresenta, portanto, uma critica a Geografia de gabinete de orientagdo positivista,
aproximando sua abordagem empiricista da perspectiva tratada no cerne da Fenomenologia.
E é deste modo que valendo-se de uma conjuntura favoravel, a Fenomenologia passa a ser a

principal fonte a irrigar os estudos humanistas na Geografia (GONCALVES, 2010).

E importante destacar, nessa perspectiva, que esta pesquisa se insere e se fundamenta
numa proposta vinculada a este paradigma, uma vez que prioriza e valoriza o trabalho de
campo e a abordagem empirica na busca pela relacdo entre sujeito, sociedade e ambiente ou,
em particular, na analise da forma na qual a populagdo de Carmésia, vizinha a comunidade

indigena Pataxd, percebe o lugar habitado por tal coletividade.

E é sugestivo notar que segundo Holzer (2008), no processo de aproximacdo entre
Geografia e Fenomenologia para a conformacao da Geografia Humanistica, Edward Relph se
destaca como o primeiro autor a relacionar as possibilidades da utilizacdo do método
fenomenoldgico pelos estudos geograficos, justamente por identificar que se trata de um
procedimento util na descricdo do mundo cotidiano da experiéncia humana, orientando-se
pela volta as coisas mesmas, que é o elemento principal da retdrica fenomenoldgica. Voltar
as coisas mesmas, pois, o mundo empirico, embora tenha sido incorporado pelo sujeito

kantiano, ainda continuava subjugado a capacidade intelectiva do sujeito racional.
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Relph (1970), em “An inquiry into the relations between phenomenology and
geography”, destaca que o método fenomenoldgico considera elementos importantes de
acordo com os critérios da Geografia Humanistica que, aquele periodo, se formava nos

Estados Unidos, a saber:

A descrigao das esséncias das estruturas temdticas de percepg¢do associadas com o
fenémeno particular que é estudado; o exame das varias maneiras como esse objeto
pode aparecer a partir das intengGes de quem percebe; a exploragao da constituicdo
dos fenémenos na consciéncia (HOLZER, 2010, p. 38).

E é dessa forma que a Geografia encontra respaldo no método fenomenoldgico para
sua (re)orientacao interna, uma vez que a Fenomenologia se apresenta enquanto uma
“alternativa ao ‘modo de fazer’ (way of doing) positivista, na medida em que proporciona um
‘modo de ser’ (way of being)” (HOLZER, 2010, p. 39). Neste trecho, o autor sublinha
novamente o papel do gedgrafo - ou do pesquisador, ante o seu objeto de andlise, uma vez
gue a nocdo de “modo de ser” estaria diretamente relacionada a um pertencer do sujeito, que

pode assumir multiplas formas com base na percepg¢ao subjetiva.

Desta forma ainda, o “modo de ser” pode ser entendido a partir da intencionalidade
do sujeito ao estruturar e dar significado ao seu mundo; e na ideia de intersubjetividade, que
pode ser compreendida como o didlogo entre o individuo e o meio no que diz respeito a
heranca social e cultural e do papel por ele admitido frente ao seu mundo vivido (HOLZER,

2010), configurando uma espécie de subjetividade coletiva.

Entdo, se o individuo é intencional e constitui uma unidade variavel formada a partir
da percepcdo, a busca pelo conhecimento deve voltar-se para o fen6meno, no sentido de
apreender a sua esséncia. Portanto, captar e estudar a esséncia das coisas é o que constitui o
eixo da reflexdo fenomenoldgica, sendo sua principal problematica a propria definicdo das
esséncias, segundo Merleau-Ponty (2011). Todavia, de acordo com o autor, o pensamento
fenomenoldgico se fundamenta em uma perspectiva que repGe as esséncias na proépria
existéncia, no mundo factual, que se apresenta como um dado, que estd sempre ali e é
anterior ao sujeito e a reflexdo filosofico-cientifica. Trata-se, assim, da necessidade de

estabelecimento de um “relato do espaco, do tempo e do mundo ‘vividos’” (MERLEAU-PONTY,
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2011, p. 1), perspectiva que aproxima a Fenomenologia do conceito e da nogao (subjetiva e
experimentada) de Lugar, uma vez que nessa 6tica o mundo existiria apenas a partir de sua
facticidade, que deve ser humanamente experienciada. E essa aproximacdo é que tornou o
didlogo entre Geografia e Fenomenologia proficuo, uma vez que o humanismo geografico
buscava, além do rompimento do paradigma cartesiano-cientificista, o estabelecimento de
uma nova forma de perceber o mundo que se mostrasse mais adequada as caracteristicas do
préoprio fendbmeno e que na multiplicidade de possibilidades de apropriacao perceptiva a
partir da agdo do sujeito intencional assumisse significados distintos, conforme se viabilizasse
também a distin¢do das diferentes sociedades e culturas, como retratado no texto de Holzer

(2008).

Etimologicamente, o termo Fenomenologia remete ao “estudo dos fenémenos, daquilo
que aparece a consciéncia, daquilo que é dado” (LYOTARD, 1967, p. 10). Edmund Husserl,
considerado o precursor e uma das principais referéncias dessa corrente filoséfica, trabalha a
ideia de que o fenbmeno, elemento central da andlise fenomenoldgica, é consciéncia
enquanto fluxo temporal de vivéncias, de onde deriva a intencionalidade enquanto estrutura,
ou seja, como consciéncia de algo. E em suma, a intencionalidade seria o elemento de
vinculagdo entre Sujeito e Objeto, ou entre individuo e mundo. Esta ideia, que coloca sob
analise tanto o papel do pesquisador quanto do objeto de pesquisa, sera oportunamente

retomada mais adiante.

Merleau-Ponty (2011), um dos principais seguidores das ideias de Husserl e importante
referéncia para a Geografia Humanistica, afirma que somos do comecgo ao fim, relacdo ao
mundo, sujeitos espaciais que o transformam em lugar percebido, experimentado, vivido. Ndo
se pode pensar em primazia do sujeito ou do objeto, porém na totalidade do fen6meno,
entendido como a realidade ndo como poderia ser em si mesma, mas como ela se apresenta
ao sujeito do conhecimento, formalmente condicionada as estruturas subjetivas, que sdo os
elementos transcendentais do conhecimento na filosofia kantiana que influenciaram
diretamente a reflexdo fenomenoldgica. Tais elementos, subsistindo antes da experiéncia e
independente dela, a condicionam bem como delimitam os seus fatores de organizacao. E o
qgue a filosofia kantiana buscava destacar era o fato de que todo individuo carrega consigo
uma histéria subjetiva, particular, e uma histéria intersubjetiva, vivida em grupo, e que essas

histdrias juntas induziriam a forma pela qual sujeito e mundo se relacionariam, influenciando-
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se mutuamente. Assim, examinar o fenbmeno como ele é em sua esséncia e tal qual ele se
apresenta, valorizando as condutas e trajetdrias de vida, ou seja, orientar-se pela exploragao
e compreensdo dos significados e valores humanos inerentes ao processo de apropriacao e
representagao do espagco - ou meio ambiente, constituiriam os temas potencialmente

exploraveis pela Geografia Humanistica (BUTTIMER apud HOLZER, 2010).

E, deste modo, a partir da aproximacdo entre as disciplinas, diversificados seriam os
estudos que buscaram correlacionar a andlise geografica aos principios metodoldgicos e
epistemoldgicos da Fenomenologia, desde os primeiros momentos do inicio do
estabelecimento dessa relagdo até os dias atuais (RELPH, 1970; SANTOS, 2011; COSTA, 2016).
Por conseguinte, nesse contexto, trés elementos podem ser identificados como adequados a
uma pesquisa geografica de orientacdao fenomenoldgica: 1. Os sentidos do sujeito; 2. A
percepc¢do do individuo; 3. A experimentacgdo espacial (RIBEIRO et al, 2009; HOLZER, 2010;
TUAN, 2012; LIMA, 2014). E é sugestivo observar que esses aspectos, que intermediam a
relacdo entre Sujeito e Espaco, formam um todo complexo que compde a base da abordagem

da Geografia Humanistica de cunho fenomenoldégico?.

B Importante ressaltar, conforme aponta Ferreira (2016) citando Marandola, que a Geografia Humanistica possui
outras abordagens tedricas que ndo apenas a fenomenoldgica, como a Geografia Critica, por exemplo.
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Figura 2 - Elementos constituintes da andlise geografica de orientacdo fenomenoldgica

Sentidos do
sujeito

Percepcao do Experimentacao
individuo espacial

Fonte: DIAS NETO (2018).

Esses trés elementos, que orientam a analise geografica de perspectiva
fenomenoldgica, compuseram a base do roteiro semiestruturado de entrevista empregado
nesta pesquisa. A proposta, se empenhou, nesse sentido, em conhecer a forma pela qual os
moradores de Carmésia sentem, percebem e experimentam o Lugar onde se domicilia a

comunidade indigena Pataxd, baseando-se nas seguintes perguntas e seus desdobramentos:

R/
L X4

Vocé ja foi a comunidade indigena Pataxd ou passou perto dela?

*

Se sim, o que sentiu?

® Na comunidade indigena Pataxd, o que mais te atraiu?

% E o que nao te atraiu?

" Qual é a sua opinido sobre a comunidade indigena Pataxé?

% O que vocé pensa sobre os moradores da comunidade indigena?

% O que vocé acha de ter, no municipio em que mora, a presenca de uma
comunidade indigena?

+* O que mudou para a cidade de Carmésia apds a chegada dos Pataxd?
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X/
°

Quando menciono a comunidade indigena Pataxd, o que vocé sente?

7
A X4

Quando cito a comunidade indigena Pataxd, o que primeiro lhe vém a mente?

X/
°

Vocé ja teve algum contato com algum morador da comunidade indigena?

%

*

Se sim, pode por gentileza me relatar?

X/
°e

O que as pessoas costumam falar sobre a comunidade indigena Pataxd e os

seus moradores?

X/
°

Vocé ja foi a “Festa das Aguas” dos Pataxd?

%

% Se sim, o que achou das dangas, das musicas, dos jogos e brincadeiras ai

realizados?

Esses questionamentos orientaram os trabalhos de campo conduzidos para a
construcdo da pesquisa, objetivando abordar as distintas formas de relacionamento e
apropriacdo dos moradores de Carmésia acerca da comunidade indigena Pataxd. Todas as
perguntas buscaram se pautar na busca da apreensdo dos sentidos do sujeito, da percepgao
do individuo e da forma pela qual se estabelece a experimentacdo espacial por parte dos
municipes, conforme destacado na Figura 2 - Elementos constituintes da analise geografica de

orientagdo fenomenoldgica.

Ressalta-se, a propdsito, que os sentidos do sujeito, na abordagem fenomenoldgica,
sao possibilitados pela experiéncia através do corpo no mundo, pois, a corporeidade factual é
a fonte de sentidos e da significacdo da relacdo entre o individuo e o Espaco geografico, o que
significa que tudo o que é percebido por uma pessoa acontece em um campo do qual ela faz
parte (LIMA, 2014). Segundo Merleau-Ponty (2011), o conhecimento se iniciaria, entdo, no
préprio sujeito, através da experiéncia perceptiva corporal, ratificando a ideia de que nao
existe separacao entre sujeito e objeto - ou entre individuo e mundo, gedgrafo e Espaco
geografico, assim como estabelecido nas tradicbes cartesiana e kantiana, sendo estas
dimensdes da realidade vistas através da corporeidade enquanto uma totalidade. E no
mundo, experienciado através do corpo, que o homem se reconheceria. E esta ideia se
aproxima do que Eric Dardel tratou por geograficidade, que se refere a relagdo concreta que
liga o homem a Terra e que permite uma experiéncia geografica de mundo. Neste sentido, o
gedgrafo seria, ele préprio, uma unidade constituinte do universo que busca analisar, ndo

sendo possivel desvincular-se dele.
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Nessa perspectiva, a interpretacdo cientifica seria ela mesma um constructo, uma
forma de viver, experimentar e perceber determinado fenémeno, e ao tentar categoriza-lo,
acabaria por se afastar de sua esséncia. Decorre, dai, a nocdo de relatividade do
Conhecimento, importante para a Geografia Humanistica na medida em que oportuniza o
entendimento de que o Conhecimento habita o proprio sujeito. Por essa razdo, o método
fenomenoldgico far-se-ia, por exceléncia, descritivo, pois, procura examinar a experiéncia
humana de forma rigorosa, embora sem o intento de classifica-la, uma vez que assume que
esta acdo teria por resultado a deturpacdo da esséncia do fendmeno. Conforme destaca

Merleau-Ponty (2011):

Trata-se de descrever, ndo de explicar e nem de analisar. Essa primeira ordem que
Husserl dava a fenomenologia iniciante de ser uma ‘psicologia descritiva’ ou de
retornar ‘as coisas mesmas’ é antes de tudo a desaprovagdo da ciéncia. Eu ndo sou
o resultado ou o entrecruzamento de multiplas causalidades que determinam o meu
corpo ou 0 meu ‘psiquismo’, eu ndo posso pensar-me como uma parte do mundo,
como o simples objeto da biologia, da psicologia e da sociologia, nem fechar sobre
mim o universo da ciéncia, eu o sei a partir de uma visdao minha ou de uma
experiéncia do mundo sem a qual os simbolos da ciéncia ndo poderiam dizer nada.
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 3).

O reflexo dessas ideias para a composi¢cao da Geografia Humanistica em termos de
técnica de pesquisa é a valorizacdo do trabalho de campo, elemento fundamental na busca

pela forma na qual os sujeitos experienciam e representam o mundo através da corporeidade.

Outrossim, no plano tedrico, é possivel reconhecer, em paralelo, a relevancia de
conceitos tais como os de territdrio e territorialidade, que dizem respeito a forma na qual o
homem espacializa as relagBes sociais e controla o espago humanamente habitado, dando
sentido aos lugares (HAESBAERT, 2007). Outras categorias de andlise também passaram,
nesse contexto, a ser (re)discutidas, como Paisagem e Regido, sublinhando a busca interna
pela renovac3o da Geografia em sua estrutura epistemoldgica?®. E através da leitura de Santos
(1994), conclui-se que a humanizacao do Espaco geografico através das concepcgdes tedricas

relatadas sdo uma contribuicdo da Geografia Humanistica de inestimavel valor, haja vista a

24 Lugar, Territ6rio, Regido e Paisagem Cultural constituiriam, portanto, as categorias conceituais de anélise
privilegiadas pela Geografias Cultural, da Percepcdo e “das Representacdes”.
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grande influéncia exercida, a partir dai, por este processo no ambito da prépria Geografia
enquanto disciplina e, também, das demais Ciéncias Humanas, como a Antropologia e a

Sociologia.

A valorizacdo do trabalho de campo e a critica a Geografia de gabinete sdo posturas
que marcam a Geografia Humanistica e que serdo apropriadas de forma bastante original pela
Geografia Cultural alguns anos mais tarde (na década de 80 do séc. XX) através da abordagem
etnogeografica, que ao situar criticamente o papel do gedgrafo na produgao do conhecimento
sobre determinada cultura, coloca-o em segundo plano, justamente com a finalidade de
vocalizar primariamente o sujeito cultural, que vivencia e experimenta o lugar cotidianamente
e que constrdi sobre ele uma percepcao de mundo que se torna a base da organizacao social
que ali se constitui. Este aspecto sera retomado mais adiante, no tépico 1.4 Os estudos em

Geografia Cultural e a emergéncia da abordagem etnogeogrdfica.

Ressalte-se que a descricdao é uma importante ferramenta de pesquisa apropriada por
este trabalho. Além da realizacdo de entrevistas com moradores do vizinhos a comunidade
indigena Pataxd, a observagao participante, em uma perspectiva etnografica, também serviu
como embasamento ao levantamento de dados em campo estabelecido para a composicdo
desta pesquisa. A fundamentacdao metodoldgica da atuacao que adotamos em campo é de
inspiracdo interpretativista, conforme tratado por Geertz (2008), e pautou-se pela busca da
descricao densa, que é sugerida por Paul Claval no emprego da abordagem etnogeografica.
Este assunto também serd aprofundado mais a frente. E importante destacar, neste
momento, que a anadlise estabelecida converge e se encontra em consonancia com os
pressupostos epistemoldgicos da Geografia Humanistica de perspectiva fenomenoldgica e,

também, do campo da Geografia Cultural.

E relevante assinalar ainda que, no plano conceitual da Fenomenologia, Maurice
Merleau-Ponty, levando em consideracdo a busca rigorosa pelo exame da experiéncia humana
estabelecida no Espaco a partir da intencionalidade do individuo, destaca que a percep¢ao é
o elo de ligacdo do sujeito no mundo (Merleau-Ponty, 2011). E Tuan (2012), em uma
abordagem similar, destaca que os sentidos experimentados através do corpo é que
possibilitardo ao sujeito perceber, ou seja, criar uma imagem, valorizada ou ndo, do Espaco
geografico. A percepcdo seria, por conseguinte, uma construcao do individuo a partir do

contato por ele estabelecido com o mundo através dos sentidos.
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E pertinente observar, por outro lado, que ao tratar da percepc¢do fenomenoldgica,
Merleau-Ponty (2011) apresenta que essa ndo é ela prépria “uma ciéncia do mundo, ndo é
nem mesmo um ato, uma tomada de posicdo deliberada; ela é o fundo sobre o qual todos os
atos se destacam e ela é pressuposta por eles.” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 6). Nessa linha é
possivel notar, ainda, que na medida em que o mundo é percebido, o sujeito se reconhece
através dele, uma vez que o homem esta no mundo, e ndo o contrario. E deste modo, segundo
o autor, que a percepgao pode ser compreendida a partir da intencionalidade dos individuos,
aspecto fundamental na trajetéria trilhada entre sentir, perceber e experimentar o Espaco

geografico.

Aintencionalidade é o que possibilita a inclusao do mundo na consciéncia, definida em
termos de intengao voltada ao objeto, rompendo com a ideia do sujeito isolado. Em sintese,
isso quer dizer que o homem sempre esta inserido em algum ambiente, apropriando-se e
relacionando-se com ele. E a intencionalidade é, portanto, o direcionamento que a
consciéncia tem em relagdo ao mundo (SILVA, 2009); é o contato cognitivo que se estabelece
através dos sentidos e do corpo, o que significa dizer que a consciéncia é perceptiva. No caso
da Geografia, a ideia de intencionalidade se relaciona a percepcdo e pode ser entendida como
a forma pela qual o individuo adquire conhecimento e se apropria do mundo (SOUZA, 2012).
Por essa razao a necessidade da busca pela esséncia através da relacao entre Sujeito e Lugar
em sua forma concreta, fundamentada também pela propriedade intrinseca do mundo que
estd ali mesmo antes de qualquer andlise ou apropriacao que se possa fazer a seu respeito.
De acordo com Merleau-Ponty (2011) e ja destacado neste texto, a propria interpretacdo é

antes de tudo um constructo secundario.

Lima (2014) ao apresentar uma leitura de Merleau-Ponty, insiste em uma volta a
experiéncia perceptiva, pois, segundo ele, a percepcao real e a légica vivida haviam sido
esquecidas pela tradicdo filosofico-cientifica ao subjugar o objeto a racionalidade. Na
perspectiva da Fenomenologia, é através do corpo e dos sentidos que o sujeito se situa no
mundo, sendo que o que é percebido por uma pessoa acontece em um campo do qual ela faz
parte. Desta forma, o mundo é sempre experimentado, vivido. E sobre ele que habita o
homem e é a partir dele que sdo possibilitadas as experiéncias. A titulo de exemplo, pode-se
refletir a respeito da preméncia da comunidade indigena Pataxd, exterior ao morador do

entorno vizinho da terra indigena, que a partir da vivéncia e experimentacdo espacial atribui
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ao Lugar sentidos e significados, sejam eles relacionados a uma concepc¢do positiva ou
negativa. No entanto, antes de tudo, essa classificacdao so foi possivel porque o Lugar foi

apropriado pela consciéncia perceptiva e intencional do individuo ndo-indigena.

Assim, o corpo possibilita a percepcao, que torna o mundo, inicialmente vazio de valor
e significado, em mundo vivido. O sujeito sente e percebe o Lugar para experimenta-lo
empiricamente. A consciéncia, através da intencionalidade, é sempre consciéncia de algo, fato
que possibilita o ser no mundo de forma indivisivel, ou seja, o mundo é vivido. “Trata-se de
compreender, portanto, consciéncia-mundo e corpo-mundo: o mundo sé é para a consciéncia

como a consciéncia s6 é para o mundo” (FERREIRA, 2016, p. 122).

Importante destacar que mundo vivido é um conceito derivado do método
fenomenoldgico (Lebenswelt) e que se aproxima, na Geografia, a concepcdo de Lugar
(FERREIRA, 2016). Na Geografia, o Lugar é o espaco experimentado, vivenciado,
humanamente apropriado e dotado de significado (SOUZA, 2015). E, neste sentido, a
experiéncia que torna possivel a vivéncia do mundo - mundo vivido, é outro elemento que
aproxima a Geografia e a Fenomenologia, conforme apontado na Figura 2 - Elementos

constituintes da analise geogréfica de orientacdo fenomenoldgica.

Segundo Entrikin (1976) e Pickles (1985), mundo vivido foi o conceito mais utilizado
na relacao entre a Fenomenologia e as Ciéncias Sociais, tamanha sua relevancia. Essa ideia,
conforme sugere Buttimer (1985), pode ser entendida através das “dimensdes pré-reflexivas
e tomadas como certas, das experiéncias, os significados ndo questionados e determinantes
do comportamento” (BUTTIMER, 1985, p. 172). Isso quer dizer que antes da anadlise geografica
(ou qualquer outra que trate da relagdo sujeito-objeto, como a prépria Filosofia, por exemplo),
existe uma experiéncia geografica da qual o gedgrafo faz parte. Conforme ressalta Ferreira
(2016), compreender a Geografia passou a requerer, portanto, a compreensdo do homem

enguanto ser geografico e sujeito do conhecimento.

O homem passou a ser considerado nos seus diversos atributos mundanos: suas
emogdes, percepgoes, valores, etc. Assim, foram levados em conta ndo somente as
qualidades materiais da vida cotidiana, mas sobretudo, a prépria subjetividade
humana como uma constituicdo fundamental (FERREIRA, 2016, p. 120).
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E, por essa razao, se faz a necessidade de retorno ao mundo vivido, pré-cientifico, por
assim dizer, que é composto pelos agentes que integram determinado contexto no qual o
pesquisador é um deles. Tem-se, entdo, que a objetividade do mundo ndo pode ser tomada
como um elemento apartado das vivéncias, porém, deve ser entendido,
fenomenologicamente, como horizonte intencional para o qual a vida é orientada. E desse
modo, os relatos e analises dos gedgrafos - aqui pensando exclusivamente na apropria¢ao
geografica da Fenomenologia, ndo seriam mais importantes do que as experiéncias individuais
ou, em termos dardelianos, do que a geograficidade, dos seres geograficos que integram o

contexto avaliado.

Segundo destaca Ferreira (2016), Edmund Husserl considerava o retorno as coisas
mesmas, ou a volta ao mundo vivido, como o principio dos principios. J& Merleau-Ponty

(2011) afirmou que,

Todo o universo da ciéncia é construido sobre o mundo vivido, e se queremos pensar
a propria ciéncia com rigor, apreciar exatamente seu sentido e seu alcance,
precisamos primeiramente despertar essa experiéncia do mundo da qual ela é a
expressdo segunda. (...). Retornar as coisas mesmas é retornar a este mundo anterior
ao conhecimento do qual o conhecimento sempre fala, e em relagdo ao qual toda
determinacgado cientifica é abstrata, significativa e dependente, como a geografia em
relagdo a paisagem - primeiramente nds aprendemos o que é uma floresta, um prado
ou um riacho (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 4-5).

J4 Buttimer (1985), por sua vez, destaca a potencialidade fenomenolégica de
esclarecer a experiéncia humana no espaco mediante o estudo do comportamento das
pessoas, seus significados, os valores constituidos culturalmente, isto é, a avaliagdo do que a
autora chamou de vida didria e que se confunde com a nocdo de Lebenswelt da
Fenomenologia. E é por essa razao que a volta as coisas mesmas através da chamada “reducao
fenomenoldgica”, que em linhas gerais pode ser concebida como o retorno ao mundo vivido,
é basilar para o pensamento fenomenoldgico. Ainda segundo Holzer (2010) citando Merleau-

Ponty:

Quando opero a redugdo fenomenoldgica, ndo me reporto do mundo exterior ao eu
considerado como parte do ser, ndo substituo a percepgdo interior a percepcgdo
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exterior, tento fazer aparecer e explicitar em mim esta fonte pura de todas as
significagGes que em torno de mim constituem o mundo, e que constituem meu eu
empirico (MERLEAU-PONTY apud HOLZER, 2010, p. 46).

Essa ideia é particularmente importante para a Geografia Humanistica, pois alicercaria
o arcabouco conceitual para a emergéncia da concepg¢do de Lugar. O mundo vivido, que pode
ser considerado como o substrato de toda a experiéncia e que se estabelece através do corpo,
dos sentidos e da percepgao, oportunizando uma visao de mundo - individual e coletiva, se
aproxima entdo do Lugar, que é o espaco criado a partir da vida cotidiana das pessoas sobre

o qual estas dimensionam, configuram e valorizam suas acdes (HOLZER, 2014).

Um ponto comum trabalhado tanto por Anne Buttimer quanto por Edward Relph,
gedgrafos de vanguarda na andlise geogréfica de orientacdo fenomenoldgica, é a abordagem
do mundo vivido como sendo a experiéncia humana no Lugar. Essa experiéncia que é
individual, mas também acontece em grupo, torna o mundo vivido o lugar da subjetividade e

da intersubjetividade (FERREIRA, 2016). E a intersubjetividade é um aspecto relevante na

analise geografica fenomenoldgica, pois é através dela que “o objeto se mantém idéntico em

sua multiplicidade de aparéncias para uma pluralidade de sujeitos” (HOLZER, 2010, p. 52).

Em nossa pesquisa assumimos a intersubjetividade como um elemento de grande
relevancia, uma vez que ao tratar da percepcao da sociedade envolvente de Carmésia sobre a
comunidade indigena investigada buscamos considerar, além das questdes individuais
apresentadas por cada um dos individuos com quem foram estabelecidas conversas e
entrevistas, a composicdao de uma visdo coletiva, ou intersubjetiva, que essas pessoas
possuem sobre aquele Lugar; e como essa intersubjetividade influencia na vida cotidiana

manifesta através dos contatos e relacionamentos entre indios e ndo-indios.

Ferreira (2016) trabalhando a ideia de mundo vivido a partir da abordagem de Relph
e Buttimer, apresenta-o como uma esfera normativa da vida social. Nessa perspectiva, poder-
se-ia pensar sobre a potencialidade do mundo vivido em configurar imagens e representacdes
capazes de orientar os comportamentos dos individuos, e transformando-se em elemento
cultural distintivo no processo de aculturacdo - contato entre duas culturas, servindo,
inclusive, como combustivel para a diferenciacdao. Em outras palavras, a experiéncia humana

no Espaco seria um dos elementos responsaveis pela forma através da qual as culturas



66

enxergam-se a si proprias e as outras, criando entre si representacbes e valores tanto de

cardter positivo quanto negativo.

Destarte, voltando a reflexdao de Darcy Ribeiro sobre a relagdo entre sociedade
hegemodnica e comunidades indigenas, seria a forma distinta pela qual tais coletividades
experimentam o mundo e transformam-no em mundo vivido, em Lugar, bem como nas
imagens que ambas passam a compor de si e do outro, a partir dessa apropriacdo, a chave de
resposta para a incapacidade da convivéncia harmoniosa, assim como observado pelas
pesquisas decorrentes da percepcao equivocada de democracia racial da UNESCO ao olhar
para o Brasil? E seria a forma de estabelecer lugares valorizados e desvalorizados a principal
motivacdo para o conflito imanente entre populacdes indigenas e ndo-indigenas ecoado ao

longo dos anos no contexto brasileiro?

N3do podemos apresentar respostas definitivas sobre essas questdes. Porém, de acordo
com as ideias construidas ao longo deste tépico verificamos que é na esfera do Lugar que os
individuos possuem a possibilidade de protagonizar, de criar visdes e representacdes do
mundo a partir da vivéncia espacial. Ademais, a reflexdao de Pickles (1985) se aproxima da
concepcao de significado cultural fundamentado a partir da experiéncia do Lugar, quando este
autor relata que o mundo vivido ganhou um sentido peculiar na Geografia a partir da condicao
da experiéncia imediata e cotidiana em interferir na formacdo de modos culturalmente

variaveis de existéncia.

O que se observa, portanto, é a importancia e influéncia da visdao de mundo
possibilitada pela Fenomenologia através da renovacdo do pensamento, em termos gerais.
Deste modo, o método fenomenoldgico antes de significar um conjunto de postulados a
serem rigorosamente empregados, pode ser tomado, muito além disso, como um importante
aporte conceitual e analitico, que permite analises variadas, aprofundadas e mais flexiveis
sobre determinado tema, ao preconizar a volta as coisas mesmas. E é neste sentido é que
Edward Relph e Yi-Fu Tuan, pioneiros no debate sobre a utilizacdo pela Geografia da
abordagem fenomenolédgica, sugeriam uma utilizacdo implicita e atenuada da Fenomenologia
enguanto contributo metodolégico (HOLZER, 2010). Por essa razdo, conceitos geograficos
préprios foram elaborados, tornando-se importantes suportes e passando a orientar as
pesquisas no ambito da Geografia Humanistica, com destaque para as concepc¢des de Lugar,

Topofilia e Topofobia, tratadas com maior acuidade no tépico a seguir.
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1.3 A consolidacdo do paradigma humanista na Geografia a partir do conceito de Lugar
e dos estudos de percepcdo ambiental: sentimentos topofilicos e topofdbicos,
campos simbdlicos e behaviouralismo geografico

O que observamos é que a Fenomenologia contribuiu para a renova¢ao da Geografia
a partir da ideia de mundo vivido, que tem sua experiéncia precedida e intermediada pelos
sentidos e pela percep¢do. Holzer (1999) destaca a semelhanga entre o que os fenomendlogos
chamaram de mundo e o que os gedgrafos humanistas denominariam Lugar. Essa
aproximacdo ja foi retratada no tépico anterior, que abordou, de forma mais especifica, o
mundo vivido. Desta forma, este tépico se dedica essencialmente a refletir sobre o conceito
de Lugar e suas derivacdes, ndo em seu sentido locacional (que segundo apontado por Holzer
(1999), até certo tempo, permeou as andlises geograficas, enquanto o lugar vivido era
posicionado em um plano secunddrio em funcdo da busca crescente que entdo existia pela
objetividade cientifica), mas, sim, em sua dimensdao simbdlica manifesta através da
capacidade em influenciar a vida cotidiana das pessoas e sua existéncia, no que diz respeito

as relagdes sociais, crencgas, significados e valores.

E nesse contexto que o Lugar, a partir das influéncias exercidas pela proposta de
retorno ao mundo vivido apresentada pela Fenomenologia, rompe com o paradigma
objetivista que relegava tal categoria ao segundo plano e passa, desde a segunda metade do
século XX, a ocupar papel destacado nas andlises geograficas, tornando-se uma das categorias
de andlise essenciais da Geografia, tendo sido apontado, como ja assinalamos, por Marcelo
Lopes de Souza como um dos conceitos fundamentais da pesquisa sécio-espacial (SOUZA,

2015).

O autor também analisa os usos distintos do termo “Lugar”, bem como o seu sentido
marginal/superficial inicialmente ocupado no campo geografico e no senso comum. Citando
um artigo de Ulrich Oslender, Souza (2015) apresenta os trés elementos principais na
discussdo geografica em torno da ideia de lugar, a saber: location, locale e sense of place. De

acordo com o autor:

Em termos amplos, location se refere a drea geografica fisico-material e aos modos
como ela é afetada pelos processos econdmicos e politicos operando em uma escala
mais ampla (...). A nogdo de location deve ser entendida como um antidoto contra o
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resvalar para o subjetivismo ao discutir-se o lugar, e ndo como um rigido contexto
dentro do qual as interagGes sociais sdo fixadas como ag¢bdes predeterminadas
esperando apenas para acontecer (OSLENDER apud SOUZA, 2015, p. 112)

Ja em relacdo ao locale, aponta o autor que este:

Se refere aos quadros espaciais [settings] formais e informais nos quais as interacdes
e relagdes quotidianas sdo constituidas. No entanto, mais do que meros quadros
fisicos-materiais [physical settings] de atividades, locale implica que esses contextos
sdo ativa e rotineiramente acionados por atores sociais em suas interagdes e
comunicagGes quotidianas (OSLENDER apud SOUZA, 2015, p. 113)

Por fim, Souza (2015) aborda ainda a ideia de sense of place, a qual:

Se refere as maneiras como a experiéncia e a imaginacdo humana se apropriam das
caracteristicas e qualidades fisico-materiais [physical characteristics and qualities] da
localizagdo geografica. Ele [0 conceito de sense of place] captura as orientagbes
subjetivas que derivam do viver em um lugar em particular como um resultado de
processos sociais e ambientais interconectados, criando e manipulando relagGes
flexiveis com o espaco fisico-material [physical space]. As abordagens
fenomenoldgicas do lugar, por exemplo, tém tendido a enfatizar os modos como os
individuos e as comunidades desenvolvem ligagdes profundas com os lugares por
meio da experiéncia, da memadria e da intengdo (OSLENDER apud SOUZA, 2015, p.
114)

Deste modo, para a analise geografica do lugar, conforme tratado por Souza (2015),
trés sdo as abordagens pertinentes. Ainda conforme o autor, a partir das décadas de 60-70%°,
gue é o periodo apontado como de efervescéncia de um novo paradigma no interior da
Geografia, o sentido que se consolidou e, portanto, mais interessa para as pesquisas
subsequentes é o “lugar como um espaco percebido e vivido, dotado de significado, e com
base no qual desenvolvem-se e extraem-se os ‘sentidos de lugar’ e as ‘imagens de lugar’”

(SOUZA, 2015, p. 114).

25 Século XX.
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No escopo desta pesquisa o que importa, alids, é a reflexdo acerca do conceito na
perspectiva do “sentido de lugar” [sense of place], uma vez que nos propusemos a avaliar, a
partir de uma abordagem fenomenolégica do objeto de estudo, a forma pela qual a
comunidade indigena Pataxd (tomada como alvo da vivéncia espacial dos moradores de
Carmésia), é sentida e percebida ou, em outras palavras, quais seriam as Vvisoes,
representacoes e valores atribuidos ao lugar de residéncia/permanéncia dos Pataxd, que se

configura como a mais antiga sede da etnia no territdrio mineiro?®.

Aideia de “imagem de lugar” também é relevante para este estudo, sobretudo em seu
capitulo quarto, que tem por proposta avaliar a imagem de Lugar que criangas de escolas
situadas no entorno da comunidade indigena adotaram acerca da mesma através dos mapas

mentais, procedimento que sera oportunamente aprofundado mais adiante.

Retomando historicamente a trajetéria da Geografia Humanistica até a emergéncia do
conceito de Lugar, no inicio da década de 60%’, vale ressaltar, por outro lado, que David
Lowenthal, ex-aluno de Carl Sauer, revisita a obra de John Wright com a finalidade de revisar
e revitalizar a Geografia de orientacdo cultural, que perdia espago, entdo, no meio académico,

a partir da ampliacdo do dominio da Geografia analitica de viés quantitativo.

Em sintese, Lowenthal (1961) se empenhou em contribuir para a formatacdo de uma
nova epistemologia na Geografia que se desenhava ao propor que os estudos geograficos se
orientassem a partir daquilo que esta na cabeca das pessoas e mediante um projeto que desse
conta de abarcar “os varios modos de observacao, o consciente e o inconsciente, o objetivo e
o subjetivo, o fortuito e o deliberado, o literal e o esquematico” (HOLZER, 2008, p. 138)
delimitando a correlagdo entre os estudos geograficos e a consciéncia, onde se destaca uma
vez mais a influéncia da Escola Funcionalista de Psicologia na composicdo do humanismo na
Geografia e da prépria Fenomenologia, como tem sido ressaltado ao longo deste trabalho. A
proposta de David Lowenthal se baseava, nesse sentido, em elaborar uma espécie de
existencialismo geografico, no qual o individuo fosse plenamente capturado pela analise
geografica. E era necessario, nessa perspectiva, qualificar-se a relacdo entre Ser Humano e

Ambiente.

26 Além de Carmésia, no estado de Minas Gerais, identifica-se também comunidades Pataxd estabelecidas nos
municipios de Itapecerica, Aragauai e Agucena.
27 Século XX.
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Ainda na década de 60 o gedgrafo Yi-Fu Tuan, considerado por Holzer (2008) como
uma das principais referéncias para a consolidagdo da Geografia Humanistica como um campo
disciplinar distinto?®, sugere uma Geografia dedicada a investigar os vinculos afetivos entre o
individuo e o meio ambiente, denominado pelo autor por Topofilia (TUAN, 2012). Tuan (2012)
pensou também nas formas de “lugarizacdo” negativas, que denotariam nos sujeitos um
sentimento de aversdo ao lugar classificado por ele como Topofobia (AMORIM FILHO, 1999).
Estes conceitos, pela sua densidade e operacionalidade, sobretudo, tornaram-se um divisor
de aguas para os estudos geograficos e passaram a ser apropriados por pesquisas tanto no
ambito da Geografia quanto de outras Ciéncias Sociais, em func¢do das inumeras possibilidades
que abriram ao aprofundamento da abordagem dos inter-relacionamentos estabelecidos
entre individuo e ambiente, trazendo subsidios para a qualificacdo da experiéncia humana no

gue diz respeito ao mundo vivido.

Acerca dessas questdes, relata o autor:

Visdo de mundo é a experiéncia conceitualizada. Ela é parcialmente pessoal, em
grande parte social. Ela é uma atitude ou um sistema de crengas; a palavra sistema
implica que as atitudes e crengas estdo estruturadas, por mais arbitrarias que as
ligacbes possam parecer, sob uma perspectiva impessoal (objetiva). Topofilia é o elo
afetivo entre a pessoa e o lugar ou ambiente fisico. Difuso como conceito, vivido e
concreto como experiéncia pessoal (TUAN, 2012, p. 19).

Essa fala de Tuan apresenta dois conceitos relevantes para nossa pesquisa: visao de
mundo e Topofilia. Em um processo temporalizado, pode-se entender que a Topofilia precede
a construcdo de uma visao de mundo de valorizagdao em relagdo ao ambiente: se ha vinculo
afetivo e sentimento de pertencimento, ha também juizos de valor de conotagao positiva,

tratados por Amorim Filho (1999) como valores topofilicos.

28 Segundo Holzer (2008), a publicagdo do artigo Humanistic Geography por Yi-Fu Tuan em 1976 é um marco que
consolida o movimento de reorientagao interna da Geografia gestado desde os anos anteriores. O trabalho é
apontando como uma espécie de “declaragdo da independéncia” na qual a Geografia Humanistica legitima-se
como campo disciplinar distinto no interior da Geografia.
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Conforme sugere o préprio Tuan (2012), o pensamento humano parece arranjado a
partir da organizagao dos fen6menos em oposi¢des binarias, através de pares opostos. Nesse

sentido, o autor inclusive salienta que:

A tendéncia da mente humana para selecionar pares entre segmentos percebidos
no continuum da natureza e atribuir significados opostos a cada par. Essa tendéncia
pode refletir a estrutura da mente humana, mas a forga emocional de algumas
antinomias bipolares sugere que o ser humano total estd envolvido em todos os
niveis de experiéncia (TUAN, 2012, p. 35).

Na experiéncia total do Homem com o Ambiente destacam-se entdo os valores
topofilicos de um lado, e o seu oposto, também trabalhado conceitualmente por Tuan (2005)
a partir da ideia de Topofobia ou, nas palavras do autor, como “paisagens do medo”, que
seriam aqueles ambientes em que se manifestam sentimentos de aversdo e repulsa aos

lugares. De acordo com o autor:

Os medos sdo experimentados por individuos e, nesse sentido, sdo subjetivos;
alguns, no entanto, sdo, sem duvida, produzidos por um meio ambiente ameagador,
outros ndo. Alguns medos oprimem povos ‘primitivos’ que vivem em ambientes
hostis, outros aparecem nas complexas sociedades tecnoldgicas que dispéem de
amplos poderes sobre a natureza (TUAN, 2005, p. 7).

O que se pode observar é que na formacgao das “paisagens do medo”, a experiéncia
humana de conotagao negativa com o ambiente vivido, conforme demonstrado no segmento
anterior, é elemento primordial e conduz ao sentimento de Topofobia, que é a posicao

contrdria a Topofilia.

Incluiram-se, portanto, nas proposicoes desta pesquisa tentar identificar e avaliar
quais seriam os tipos de sentimentos ou de valores atribuidos pela sociedade envolvente de
Carmésia a comunidade indigena Pataxd sediada na Tl Fazenda Guarani. Refletimos da
seguinte forma: a comunidade indigena (e seu territério) sdo percebidos como um lugar
valorizado e, portanto, tratada a partir de uma concepcgdo topofilica, ou ao contrario, sao
vistos de forma oposta a isso, podendo ser avaliados a partir do sentimento de Topofobia? E

quais seriam os sentidos de Lugar e as imagens de Lugar construidas pela populacdo do
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entorno no que diz respeito a comunidade indigena? Quais elementos positivos/negativos

poderiam ser identificados a partir da investigacdo dessa relagao?

E interessante observar ainda que segundo Tuan (1975) a experiéncia humana,
individual ou coletiva, é o que define os lugares, os quais sdo necessariamente constituidos a
partir da vivéncia que se tem no mundo. Isso significa que viver experimentalmente o Lugar é
estabelecer vinculos com ele, sejam eles de orientagdo positiva (Topofilia) ou negativa
(Topofobia). Nesta linha, Buttimer (2015), ao se referir a constituicao valorativa do Lugar,
enfatiza o seu significado emocionalmente carregado a partir das vivéncias ali estabelecidas.
Ao tratar da perspectiva de Tuan sobre as caracteristicas do Lugar, Holzer (1999), alids, afirma

gue ele corresponde a:

Um conjunto complexo e simbdlico, que pode ser analisado a partir da experiéncia
pessoal de cada um - a partir da orientagdo e estruturacdo do espaco, ou da
experiéncia grupal (intersubjetiva) de espago - como estruturagdo do espago mitico-
conceitual (HOLZER, 1999, p. 71, grifo nosso).

Desta forma, as andlises geograficas sobre o Lugar dedicar-se-iam ao estudo das
vivéncias que, conforme assinalado por Holzer (1999) e como destacado no segmento anterior
deste trabalho, seriam responsaveis por configurar um conjunto complexo e simbdlico, ideia
gue pode ser aproximada a noc¢ao de “campos simbdlicos” do sociélogo Pierre Bourdieu.

Segundo Moraes (2007), os campos simbdlicos remeteriam a:

Construcdo da realidade que tende a estabelecer uma ordem gnosioldgica: o sentido
imediato do mundo (e, em particular, do mundo social) supde aquilo a que Durkheim
chama o conformismo légico, quer dizer, ‘uma concepgao homogénea do tempo, do
espaco, do numero, da causa, que torna possivel a concordancia entre as
inteligéncias’ (BOURDIEU apud MORAES, 2007, p. 186, grifo nosso).

A ideia de constituicdo de “uma concepcao homogénea do tempo e do espaco”
oportunizada pelo Lugar enquanto campo simbdlico o aproxima do conceito de Cultura,
questdo que é retratada por Holzer (1999), Souza (2015) e também trabalhada por Neves

(2015).
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Todos os lugares estdo repletos de simbolos, e esses adquirem significado através
dos lagos emocionais, sejam bons ou ruins, construidos pelos individuos ao longo dos
anos. Por meio de um simbolo, é possivel acessar uma dimensdo da realidade que,
de outra maneira, ndo se poderia acessar (NEVES, 2015, p. 110).

O conceito de campo empregado neste trabalho para se referir ao lugar como campo
simbdlico se baseia naquele derivado da corrente socioldgica de pensamento denominada
interacionismo simbdlico e que é tratada por Bourdieu como o contexto sobre o qual os
individuos orientam suas ag¢des, podendo ser pensado como um “espago estruturado de
posicdes” (ARAUJO et al., 2008, p. 35)2°. O campo simbdlico pode ser compreendido, ent3o,
como uma entidade metafisica que se materializa através das relagdes sociais espacializadas
e que possibilita a formacdo dos lugares, valorizados ou ndo, e desencadeia os sentimentos

topofilicos ou topofdbicos.

Segundo Silva (2016), a utilizacdo de simbolos estaria ligada ao comportamento
humano desde as suas origens. E assim, conforme registra o autor, toda cultura é
simbolicamente constituida. De acordo com Claval (2014), “a cultura é constituida de
realidades e dos signos criados para descrevé-las, domind-las e verbalizd-las. Carrega-se,
assim, de uma dimensdo simbdlica” (CLAVAL, 2014, p. 22). Portanto, ao refletirmos sobre o
Lugar a partir de sua dimensao cultural, devemos considerar o universo simbdlico (conjunto
de simbolos) que o permeia, bem como o campo simbdlico (que produz comportamentos

sociais simbolicamente orientados) que dele se constitui.

A abordagem cultural do Lugar remete também ao que o antropélogo Clifford Geertz
denominou como sistema de simbolos capazes de desencadear complexas teias de
significados as quais o sujeito se encontra vinculado (GEERTZ, 2008), elemento constitutivo do
conceito semidtico de cultura apresentado pelo autor e sobre o qual se dedicaria a descricdo
densa [thick description], proposta que influenciou diretamente a perspectiva etnogeografica
- ou a constituicdo de uma etnogeografia, no campo da Geografia Cultural, por Paul Claval
(CLAVAL, 1999). Todo simbolo esta relacionado a um (ou mais) significado(s) e essa relacdo é

0 que caracteriza a cultura, entendida como sistema simbdlico do qual deriva a teia de

2% 0 conceito de campo, para Bourdieu, pressupde a existéncia de uma disputa que culmina em rela¢des de
dominagdo entre dominantes e dominados, aspecto pertinente a analise das relagdes entre comunidades
indigenas e sociedade nacional no contexto de expansao da sociedade brasileira, conforme apresentado por
Ribeiro (1996).
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significados (semidtica cultural) a ser desvelada pelo pesquisador (GEERTZ, 2008) através do

exercicio hermenéutico decorrente da aplicagdao da descri¢ao densa.

Importante sublinhar a intrinseca relagdo do conceito de Lugar com a Cultura e sua
importancia para esta andlise, assim como ressaltado por Buttimer (2015), ao afirmar que
“parece que a sensagdo das pessoas tanto com relagdo a identidade cultural quanto pessoal
esta intimamente ligada com a identidade de lugar.” (BUTTIMER, 2015, p. 6); e por Souza
(2015), ao sugerir a relevancia da dimensao cultural-simbdlica e dos aspectos concernentes as

identidades, a intersubjetividade e as trocas simbdlicas para o conceito de Lugar.

As questdes envolvendo as identidades, a intersubjetividade e as trocas simbdlicas,
por tras da construcdo de imagens e sentidos dos lugares enquanto espacialidades
vividas e percebidas, dotadas de significado, marcadas por aquilo que Tuan chamou
de ‘topofilia’ (e, por que ndo acrescentar, antes por ‘topofobia’ que por ‘topofilia’
em certos casos) (SOUZA, 2015, p. 115, grifo nosso).

Nessa fala, percebemos que o autor referenda a ideia de que o Lugar estd envolto por
uma complexidade de simbolos que delimitam e orientam as relacdes sociais. E as trocas
simbdlicas, conforme ele sugere, seriam intermediadas pelos sentimentos topofilicos ou
topofdbicos, que tornar-se-iam responsaveis por atribuir significado para a experiéncia vivida

e percebida.

Aqui, é oportuna a reflexdao sobre algumas questdes que discriminaremos a seguir:
guais seriam os simbolos atribuidos a comunidade indigena Pataxo por parte da populacdo de
Carmésia? Tais simbolos possibilitariam uma valoragdao positiva (topofilica) ou negativa
(topofdbica) em relagdo ao Lugar? Qual seria o universo simbdlico prevalente na percepcao
dos sujeitos a respeito da comunidade indigena? Como esse universo motivaria a composicao

de um campo simbdlico que criaria condutas e demarcaria comportamentos?

Ressalte-se que desvelar os simbolos e seus significados conferidos pela sociedade
envolvente a comunidade indigena, ou seja, compreender e analisar o universo e campo
simbdlicos que intermediam a relacdo entre o municipio de Carmésia e o Lugar Pataxé é, a

propdsito, umas das tarefas primordiais deste trabalho.
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Ainda acerca da relacdo entre o Lugar e a Cultura, Holzer (1999) demarca a Identidade
como um dos atributos fundamentais dos lugares. Segundo o autor “a identidade refere-se ao
espirito, ao sentido, ao génio do lugar. Ela provém das intengdes e experiéncias
intersubjetivas, que resultam da familiaridade” (HOLZER, 1999, p. 72). Pode-se pensar entao
sobre a relevancia dos lugares para a formacao das identidades culturais, processo para o qual
tais lugares assumiriam a fungdo de “constituicao de raizes, de um centro de significados que
se torne insubstituivel” (HOLZER, 1999, p. 72). Esse centro de significados poderia, inclusive,
ser entendido como derivado do universo simbélico que constituiria o campo simbdlico sobre
o qual se orientam as ag¢des e intengdes dos sujeitos em determinada cultura, fazendo com
gue a partir dela se configure uma identidade cultural fundamentada no sistema de simbolos

e significados envoltos na relagdao dos sujeitos com o Lugar.

Se o Lugar estad vinculado a Cultura e contribui para o seu dimensionamento e
transformacdo, torna-se oportuno, neste sentido, refletir sobre a identidade do municipe de
Carmésia a partir da presenca, ai, da comunidade indigena Pataxd, pois, poderiamos nos
guestionar: em que medida ou de que forma a presenca da comunidade indigena influencia a
cultura local? E possivel se pensar no exercicio dessa influéncia ai? E quais seriam as imagens
e as representacdes da comunidade indigena Pataxo, por parte da sociedade envolvente, que
tém sido apropriadas e contribuido para formar uma identidade cultural do morador (nado-

indio) de Carmésia?

Vale ressaltar ainda que desenvolver uma reflexdo sobre tais questées equivale a
considerar os aspectos estruturais inerentes ao lugar, conforme tratado por Holzer (1999)
guando o autor menciona outra caracteristica basica que aproxima o Lugar da Cultura, ou seja:
a de estabilidade, pois, segundo ele, “é da natureza do lugar aparecer como tendo uma
existéncia estavel, independente de quem o percebe" (HOLZER, 1999, p. 73). Essa estabilidade
seria operada, por exemplo, por intermédio da percepcdo e da memaria coletivas, as quais
possibilitariam a construcdo de um imagindrio social comum (RODRIGUES, 2015). O Lugar
seria, assim, o terreno fértil para o estabelecimento de uma visdo de mundo organizada,

adquirindo densidade em seu significado.
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Por essa razdo é que o roteiro semiestruturado de pesquisa que orientou nosso
trabalho buscou privilegiar a memdria dos moradores mais antigos de Carmésia3® sobre o
municipio, antes e depois da presenca, ai, da comunidade indigena Pataxd, tentando estimular
através de perguntas selecionadas, a reflexao histdrica sobre o Lugar e, justamente com a
finalidade de avaliar o impacto da chegada dos indios a regido, bem como sua importancia na

configuracgdo da identidade do cidadao carmesense.

De maneira complementar, numa perspectiva que revela a complexidade e nuances
gue perpassam o conceito de Lugar, Anne Buttimer, uma das precursoras da Geografia
Humanistica, de abordagem fenomenoldgica, ao lado de Edward Relph e Yi-Fu Tuan, chama a
atencdo para o dinamismo do mundo vivido, amparando-se na ideia de que o estudo da
dimensdo simbdlica pessoal/coletiva no ambito dos estudos geograficos é uma ardua tarefa a
ser desenvolvida, haja vista seus dilemas, paradoxos, afeicdes e dramas, que sdo decorrentes

da nocdo fenomenolégica de um mundo vivido que é:

Emocionalmente modelado, introjetado e revestido de eventos, pessoas, itinerarios,
lutas, ambiguidades, envolvimentos, sonhos, desatinos, ‘can¢ées que minha mae me
ensinou’, base territorial e toda sorte de elementos que permite a pessoa se sentir
em casa ou, por outro lado, distanciada em meio a um estranhamento topofébico
(MELLO, 2005, p. 34).

Ao considerar os significados da vida cotidiana na analise geografica, em uma
abordagem existencialista, Buttimer se esforca por privilegiar as geografias constituidas de
forma individuais e coletivas, experienciadas diariamente a partir das vivéncias estabelecidas
no Lugar. Nesse sentido, além da caracteristica da estabilidade apontada por Holzer (1999)
anteriormente destacada, que confere um sentido identitario do ponto de vista de estrutura

cultural, o Lugar também pode ser pensado a partir do seu dinamismo e movimento, através

30 Optamos por privilegiar o resgate da memdria de moradores mais antigos acerca do espaco geografico onde
atualmente se localiza a comunidade indigena, em funcdo da possibilidade de estes entrevistados terem
vivenciado os dois periodos, tanto da delimitacdo do territério como Terra Indigena, quanto da época em que
essa demarcacgdo ainda nédo tinha sido realizada, o que nos permite uma andlise mais proxima da percepgao do
carmesense a respeito da chegada dos Pataxd na regido, muito embora deva-se destacar, todavia, que durante
as conversas e entrevistas realizadas em Carmésia, as memarias de moradores mais jovens, que ndo possuem
esse tipo de recordagdo em fungdo de ndo terem vivenciado o periodo, também foram estimuladas para se tratar
da sua percepcgdo a respeito da comunidade indigena. Este é um aspecto que estd relacionado a estabilidade do
Lugar, conforme apontado por Holzer (1999).
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da dinamica da vida subjetiva e intersubjetiva. De acordo com Mello (2005), retomando a

abordagem de Buttimer:

Cada pessoa, como se sabe, estd rodeada por “camadas” concéntricas do lugar
vivido, da sala para o lar, para a vizinhanca, cidade, regido e para a nagdo. Além disso,
pode haver “lugares privilegiados”, qualitativamente diferentes de todos os outros,
tais como o lugar de nascimento ou do primeiro amor e, ainda, certos redutos da
primeira cidade visitada e mesmo lugares tornados vividos por meio da comunicagdo
literaria ou visual (MELLO, 2005, p. 36).

Assim, a sugestdo de Buttimer (2015) é que:

Pensemos sobre lugares no contexto de dois movimentos reciprocos que podem ser
observados entre a maior parte das formas vivas: como inspirar e expirar, a maioria
das formas de vida precisa de um lar e horizonte de alcance orientado para fora
daquele lar. A reciprocidade vivida de descanso e movimento, territorio e horizontes
de alcance, seguranca e aventura, servico doméstico e pecuaria, criagdo de
comunidades e organizagdo social — estas experiéncias podem ser universais entre
os habitantes do Planeta Terra (BUTTIMER, 2015, p. 8)

Neste sentido, a estabilidade e o dinamismo do Lugar se encontram na correlacdo
proposta pela autora estabelecida entre as nog¢des de lar e horizonte de alcance, aspecto
avaliado por Mello (2005) a partir da ideia dos “ritmos do tempo-espaco”, que pode ser
compreendida, em uma perspectiva fenomenoldgica, a partir dos didlogos entre o “corpo-

sujeito” (lar) e a “intersubjetividade” (horizonte de alcance). De acordo com Mello (2005):

A tese do corpo-sujeito diz respeito “as relagGes diretas entre o corpo humano e seu
mundo; enquanto a intersubjetividade esforga-se para construir um dialogo entre o
ser humano e o meio ambiente (...) em termos de heranga sécio-cultural, e o papel
assumido no mundo vivido de cada dia” (Buttimer, 1985a:168). Nesse turbilhdo, os
ritmos espago-temporais poderiam contribuir para uma maior compreensdo da
dindmica da experiéncia do mundo vivido, ou seja, de uma Geografia plena de
pausas, pontos, passos e movimentos (MELLO, 2005, p. 35).
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Esta é uma ideia bastante Util para refletirmos, ndo so sobre as caracteristicas do Lugar,
mas também a respeito das possibilidades de analise que ele representa para a Geografia; e
o que de certa forma, como ja temos debatido ao longo deste texto, serviu para ressignificar
a propria ciéncia geografica e seus paradigmas. A esse respeito, Buttimer (2015)

complementa:

Para discutir lugar, temos que congelar um processo, que é dindmico, em um
momento imagindario, com o objetivo de fazer uma imagem estatica. O observador
que explora o lugar fala da casa, ao passo que o residente daquele lugar vive o
processo de habitar. O observador mede e mapeia atividades sistémicas e redes
sociais e infere algo, dentro de seu horizonte de alcance, sobre o mundo do nativo,
a0 passo que a experiéncia do horizonte de alcance do morador pode ser um
movimento tdao fundamental na existéncia cotidiana que usualmente ndo se pensa
nele (BUTTIMER, 2015, p. 9).

O que observamos é que, conforme afirma Buttimer (2015), o conhecimento
geografico é algo dinamico, construido através dos lugares pela experiéncia e inerente ao
sujeito, ndo se fazendo um atributo exclusivo do gedgrafo, de onde reside a critica da autora
em relacdo ao cientificismo geografico “newtoniano”, da qual a prépria Geografia Humanistica
estaria impregnada. A vida é constituida no Lugar, “os significados de lugar para aqueles que
vivem nele tém mais a ver com a vida e os afazeres cotidianos.” (BUTTIMER, 2015, p. 9) e,
sendo assim, “parecia escandaloso impor uma grade ‘cientifica’ a Natureza — reduzir a beleza,

melodia e fragrancia [da vida] a estéril métrica da matematica ou da fisica.” (BUTTIMER, 2015,

p. 5).

Podemos entender, entdo, o Lugar como estabilidade, mas também como movimento,
como particularidade e conectividade, como algo manifesto em uma perspectiva “de dentro”
e “de fora”, termos utilizados por Buttimer (2015) para classificar o dinamismo do mundo
vivido. Neste aspecto, a autora sugere alguns desafios a serem enfrentados na analise do

Lugar que devem ser assumidas, necessariamente, pelo gedgrafo:

A “armadilha do ‘de fora’”, para exagerar um pouco, € aquela que a pessoa olha para
os lugares como eles sdo, a partir de um horizonte abstrato. Ele ou ela tenta ler os
textos das paisagens e comportamentos manifestos na linguagem figurada dos
mapas e modelos e é, deste modo, inevitavelmente atraido para encontrar no lugar
o que ele ou ela pretende encontrar nele. A “armadilha do ‘de dentro’”, por outro
lado, é da pessoa viver nos lugares e estar tdo imersa nas particularidades da vida e
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acGes cotidianas que ele ou ela pode nao ver nenhum sentido em questionar o que
é dado como certo ou em ver o lar em seu contexto espacial ou social mais amplo.
Tanto para o “de dentro” quanto para o “de fora”, talvez o maior desafio seja
pedagdgico: um chamado a consciéncia daquelas ideias e prdticas comuns e
cotidianas dentro do mundo pessoal e entdo ir além delas no sentido de um didlogo
mais razodvel e mutualmente respeitoso. O gedgrafo, entre todas as pessoas, deve
considerar atraente tal desafio pedagégico (BUTTIMER, 2015, p. 9).

A partir dos aspectos debatidos, podemos, entdao, compreender o Lugar como algo que
se manifesta com base nas experiéncias cotidianas e emerge a partir dos sentimentos e
valores que a ele sdo associados, conformando-se tanto do ponto de vista subjetivo, expresso
na ideia de lar, como intersubjetivo, com base no estabelecimento de uma identidade de lugar
(BUTTIMER, 2015), apropriado pelos sujeitos como horizonte de alcance e permanéncia,

estabilidade e movimento, a partir da relacdo entre o eu e o outro.

E é relevante assinalar que esses significados e valores que envolvem o Lugar
configuram um campo simbdlico sobre o qual se estabelecerdo as rela¢des sociais, servindo
de fundamento para a formacdo de um sentido de mundo e de uma identidade cultural - ou
identidade de lugar, segundo Buttimer (2015) - que permearad as trocas simbdlicas, pois, ao se
classificar um Lugar como “bonito” ou “feio”, “limpo” ou “sujo”, “desenvolvido” ou
“atrasado”, configura-se um juizo de valor que intermediara e delimitard as condutas,

(pré)conceituando-as.

Aqui, é possivel empreendermos um movimento de retorno ao ponto de partida deste
trabalho, quando Darcy Ribeiro observa que onde havia uma aldeia indigena e surgiu nas
proximidades algum projeto de “civilizagdo”, foram dirigidas aos indios toda sorte de
violéncias. Essa conduta violenta, dentre as inUmeras causas possiveis de serem avaliadas
(econdmicas, sobretudo no que se refere ao uso e valor da terra; sociais; religiosas; etc.) inclui-
se e destaca-se a variavel geografica, concernente ao entendimento do Lugar e as valoragGes
a ele atribuidas, uma vez que as comunidades indigenas quase que invariavelmente foram
classificadas como “atrasadas”, “ndo-civilizadas”; e os indios percebidos pelos ndo-indios
como “selvagens”, “ignorantes”, dentre outras avaliacdes depreciativas historicamente

atribuidas a elas.

E sugestivo notar ainda que esse entendimento, baseando-se no sentimento do Lugar,

é estabelecido através da percepcdo (SANTOS, 2011), conforme sugerido pela analise
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fenomenoldgica a respeito do mundo vivido, na qual se observa que a experiéncia é precedida
pelo ato de perceber. Assim, pode-se compreender a relevancia dos estudos de percepc¢ao
ambiental para a Geografia Humanistica, uma vez que eles possibilitam a compreensao da
relacdao estabelecida entre o Sujeito e o Lugar. Avaliar a percepgdo é buscar entender como o

Lugar é constituido.

Os estudos de percepcdao ambiental sdo colocados em evidéncia, também, pela
gedgrafa Livia de Oliveira, precursora no desenvolvimento das analises sobre o Lugar, e que
avalia que “o estudo dos processos mentais relativos a percepcao ambiental é fundamental
para compreendermos melhor as inter-relagdes entre o0 homem e o meio ambiente, suas

expectativas, julgamentos e condutas” (DEL RIO; OLIVEIRA, 1999, p. 9).

Conforme argumenta Amorim Filho (1999), a percep¢dao ambiental sempre esteve no
cerne das atividades geograficas desde suas mais remotas origens tendo, porém, a partir do
século XX, particularmente passado por um momento de resgate e por uma revalorizacao,
como uma maneira de explorar lugares e paisagens do planeta. E esse momento coincidiria
com a reavaliacdo das formas de andlise no campo da Geografia e das Ciéncias Humanas em
geral, bem como dos processos de emancipacao social e politica, gestados por intermédio da
chamada “tomada de consciéncia ambiental” (MARTINE, 1993; ACSELRAD, 2004) e derivados
do novo ambientalismo. Além disso, conforme ja explorado neste texto, a propria Geografia
passava por um processo de reavaliacdao de seus paradigmas, o que foi determinante para que
os estudos perceptivos ganhassem forca e espaco no interior da disciplina (AMORIM FILHO,

1987).

Sob uma perspectiva fenomenoldgica, os estudos de percepcao ambiental passaram,
alids, a ocupar parte da agenda das pesquisas geograficas, surgindo como uma alternativa
para a andlise do comportamento de individuos e grupos sociais a partir das imagens
subjetivas/intersubjetivas construidas a respeito do mundo vivido, ou seja, a partir do
momento em que o conceito de Lugar passa a situar-se no centro da reflexdo tedrica da
Geografia Humanistica, os estudos perceptivos se apresentam, também, como importantes
ferramentas metodoldgicas na busca pela anélise das formas de se estabelecer os lugares. E o
que se pode observar também na leitura de Tuan (2012), que sinaliza que a experiéncia dos

lugares esta relacionada a sua percepcdo, mediada pelos sentidos do sujeito perceptivo.
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E desta forma, ainda conforme orienta Amorim Filho (1987), os estudos de percep¢ao
estariam relacionados as formas de comportamento das pessoas no Lugar com base nos seus
sentimentos, valores, experiéncias e imagens subjetivas. J4 Goodey e Gold (1986), ao
resgatarem as intengdes e origens sobre a formac¢do de uma Geografia da Percepgao, sugerem
a emergéncia de uma abordagem behaviouralista na qual os comportamentos dos individuos
nos lugares seriam entendidos e sustentados em concep¢des subjetivas do mundo. De acordo

com os autores:

Para o behaviouralista, isto significa uma énfase maior no papel do individuo como
alguém que molda, ao mesmo tempo que reage as condigdes do ambiente fisico e
social, salientando os lagos entre percepgao, tomada de decisdo e comportamento
(GOODEY; GOLD, 1986, p. 16, grifo nosso).

O termo behaviouralista acima destacado e apresentado por Goodey e Gold (1986)
estaria relacionado ao behaviouralismo, que segundo os autores ndao deve ser confundido com
o behaviorismo. Essa diferenca encontra-se delimitada no trecho abaixo e é relevante para

esta pesquisa.

O behaviouralismo indica um movimento nas ciéncias sociais que procura tomar o
lugar de teorias tradicionais sobre as relacdes homem/ambiente, com novas versdes
que reconhecem explicitamente as verdadeiras complexidades do comportamento
humano. Em particular, a explicagdo behaviouralista origina-se no pressuposto de
que as agdes sdo mediadas por processos cognitivos. O behaviourismo, ao contrario,
foi uma escola reducionista de psicologia que constitui precisamente o tipo de teoria
que o behaviouralismo visa substituir. O behaviourismo via o comportamento
humano em termos das relacdes de estimulo/resposta, nas quais as respostas
podiam ser amarradas a certas condigdes que as antecediam; nessas relagdes os
processos cognitivos e, de fato, a prdpria consciéncia, desempenhavam um papel de
pequena importancia (GOODEY; GOLD, 1986, p. 25-26)

A possivel critica sobre uma Geografia behaviorista reside na intencdo de as
abordagens comportamentais procurarem a compreensao do comportamento humano de
modo a tornar possivel que ele seja influenciado, ou mesmo, manipulado. A aproximacao da
Geografia a uma linha de pensamento behaviouralista, no entanto, sugere a avaliacdo do

comportamento humano no ambiente a partir dos processos cognitivos ali estabelecidos.
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E importante observar que esses processos cognitivos alinhados ao comportamento
deles decorrentes situam-se na base da estrutura deste trabalho e estdo vinculados ao
conceito semidtico (numa perspectiva geertziana) e cultural-simbdlico de Lugar. Vale ressaltar
ainda que a multiplicidade de valores, intuicGes e imaginagdes é que permite que processos
cognitivos configurem um campo simbdlico, que baseado na intersubjetividade promovida
pela vivéncia cultural atribui ao Lugar sentimentos topofilicos ou topofdbicos, formando

imagens mentais que orientardo o comportamento do Sujeito no Ambiente.

Segundo Kozel (2009), as imagens mentais construidas na trajetéria trilhada a partir da
vivéncia dos individuos nos lugares, intermediada pela percepc¢ao, estariam relacionadas ao
conhecimento espacial adquirido pelos sujeitos. E nessa perspectiva, a vida cotidiana
constituiria o fundamento para a construcdo da percepgao, o que a aproxima a reflexao da
Fenomenologia abordada por Maurice Merleau-Ponty. O mundo vivido é o lugar da
experiéncia subjetiva, permeado por processos cognitivos e envolvo em um campo simbdlico
que marca estruturalmente o Lugar a partir da caracteristica da estabilidade (HOLZER, 1999)
e configura a ele uma identidade cultural que, através das imagens e dos sentidos de Lugar,

orientando o comportamento dos sujeitos no tempo presente e em perspectivas futuras.

A Cultura passa entao pelo Lugar, e o Lugar passa pela Cultura. S3o muitos os lugares
no interior de uma cultura, valorizados ou repelidos, orientando e embasando
comportamentos, condutas e identidades. Em contrapartida, ndo existe Cultura sem Lugar,
pois é necessario o ordenamento e a apropriacdo territorial com base nas cognicdes,
representac¢des e simbolizacdes do Lugar habitado, do mundo vivido, uma vez que o sujeito
se situa no mundo e ndo consegue se desconectar dele, segundo a abordagem

fenomenoldgica.

Isso quer dizer que Cultura e Lugar sao elementos indissocidveis e que, cedo ou tarde,
ao longo da linha do tempo sobre a emergéncia do humanismo geografico, esse aspecto seria
(re)tomado pela Geografia. E assim o foi, principalmente a partir das contribui¢cdes de Paul

Claval e sua abordagem etnogeografica dos estudos culturais em Geografia. Segundo o autor:

O objetivo da abordagem cultural é entender a experiéncia dos homens no meio
ambiente e social, compreender a significacdo que estes impGem ao meio ambiente
e o sentido dado as suas vidas. A abordagem cultural integra as representacées
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mentais e as reagGes subjetivas no campo da pesquisa geografica (CLAVAL, 2002, p.
20).

Em sintese, Claval (2002) destaca a aproximacdo entre a Geografia Humanistica e os
estudos culturais, enfatizando as especificidades da Geografia Cultural que emerge como
campo disciplinar distinto, assumindo o mesmo patamar das Geografias Econémica e Politica
(CLAVAL, 2002) e, por conseguinte, deixando de ser considerada como mero subdominio da
disciplina. Ressalte-se, nesse sentido, que a “oxigenac¢do” da Geografia estabelecida no século
XX contribuiu e, até certo ponto, impulsionou o retorno do olhar geografico sobre as questdes
culturais, tal como sugere o préprio Claval (2002) em sua fala, ao destacar que estes eram
aspectos relegados a uma posicdo marginal (subestimados ou minimizados) no escopo do

pensamento geografico economicista hegemonico até entdo.

Sendo assim, é sobre tais categorias de anadlise e paradigmas de interpretacdo, seus
desdobramento e reflexos, que o tdpico seguinte buscard refletir, debrucando-se sobre a
influéncia e didlogo com o instrumental antropolégico interpretativista do antropdlogo
Clifford Geertz, conforme sugerido pela Figura 1 - Influéncias na formacao e consolidacdo da

Geografia Humanistica.

1.4 Os estudos culturais e a emergéncia da abordagem etnogeografica: a influéncia da
Antropologia interpretativista e do conceito semiético de Cultura de Clifford Geertz

O gedgrafo francés Paul Claval talvez seja uma das principais referéncias da Geografia
contemporanea. Isso porque os estudos culturais estdo entre os segmentos de pesquisa de
maior dinamicidade no interior da disciplina atualmente e Claval é um de seus grandes
representantes (CLAVAL, 2002; 2014; AMORIM FILHO, 1999). Podemos considera-lo como o

maior expoente da Escola Francesa da Geografia Cultural contemporanea.

Esse periodo de prosperidade dos estudos culturais tem como ponto de partida a
conjuntura de reavaliacdo interna da prépria Geografia. Ademais, conforme destaca Claval
(2002; 2014), os gedgrafos sempre mantiveram interesse pela diversidade dos povos e de suas
culturas. Porém, de forma mais especifica, os estudos culturais passam a integrar uma agenda

de pesquisa na Geografia no final do século XIX e inicio do século XX, inicialmente de forma
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secundaria e pouco expressiva, ocupando-se de abordagens positivistas/naturalistas do
Ambiente e da Cultura, dos aspectos materiais, técnicas e modos de vida, sem se preocupar
com o estudo da dimensdo mental, das representacdes e experiéncias subjetivas dos lugares.
E por esse motivo, ao refletir sobre o atual status da Geografia Cultural, que Paul Claval sugere

IH

um movimento de “retorno ao cultural” por parte dos gedgrafos. Retorno favorecido, na
segunda metade do século XX, pelo nascimento de uma nova epistemologia nas Ciéncias
Sociais e Humanas influenciada pela Fenomenologia na qual o interesse pela experiéncia

direta dos lugares se desenvolveu de forma mais intensa.

A vinculag¢dao de uma nogdo conservadora e reducionista ao positivismo possibilitada
pelas filosofias criticas abriu as portas para novas abordagens, sobretudo aquelas em que
fossem possiveis a integracdo de perspectivas existenciais/subjetivistas. Esse contexto

III

favoravel “oxigenou” as pesquisas na Geografia, proporcionando o advento do humanismo
geografico de carater existencialista e das reflexdes sobre os lugares, a percepcdo e os

comportamentos e trazendo luz a importancia da questao cultural.

E é assim que a Geografia Cultural deixou de ser tratada como um subdominio da
Geografia Humana, posicionando-se no mesmo patamar da Geografia Econémica ou Politica
e ampliando suas proporg¢des em relagdo ao passado (CLAVAL, 2002). Como ja pontuamos, o
conhecimento geografico aproximou-se também, por intermédio dos estudos culturais, a
Antropologia e a Sociologia (CLAVAL, 1981), principalmente da escola antropoldgica
interpretativista e ao interacionismo simbdlico socioldgico, que trazem em seus escopos, a
importancia da descentralizacdo das andlises e da acdo subjetiva na apreensdao do

conhecimento.

Essas correntes de pensamento, também estabelecidas sob influéncia da
Fenomenologia, trouxeram importantes elementos para a constituicdo dos estudos culturais
geograficos, bem como foram influenciados por estes, uma vez que a forma de diferenciacao
humana dos lugares, o estabelecimento de fronteiras fisicas e imateriais e as identidades
culturais decorrentes desses processos se constituiam como objeto de estudo de socidlogos e
etndlogos, como se observa na anadlise de Georg Simmel sobre a vida na metrépole (SIMMEL,

1973) e de Claude Lévi-Strauss sobre a topografia da aldeia Bororé3! (CLAVAL, 1999).

31 Familia etnolinguistica do Tronco Macro-Jé, do Brasil Central (Area Cultural Tocantins-Xingu).
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Desta aproximacdo, Claval (2008), assinala trés abordagens tedricas e metodoldgicas
dai decorrentes: o estudo das representagdes, a descoberta da corporeidade e de seus ritmos

e a andlise dos processos culturais.

A abordagem cultural a partir do estudo das representacdes esta relacionada a
dimensdo simbdlica da cultura e vincula-se, assim, a no¢do de lugar, amparando-se na ideia
de que as imagens e territdrios possuem um contelddo simbdlico do qual ndo podem se
desvincular, agregando uma carga emotiva e subjetiva para a vida, como aponta Claval (2008)
ao apresentar que “as pessoas identificam-se com a area onde moram desde criancas, a area
para onde migram, com a drea onde trabalham e onde tém amigos.” (CLAVAL, 2008, p. 17).
Os lugares sdo o terreno do pertencimento, elemento que contribui para a formacdo de
identidades e que acaba por auxiliar na estruturacao de um sentido para a vida individual e
em comunidade e no estabelecimento de uma cosmologia. As identidades se fundamentam
nas representacdes oriundas do universo simbdlico3? que integram a Cultura, no qual o lugar

é um dos elementos constitutivos.

O estudo das representa¢des na Geografia Cultural tem como desafio a consideragao
desses aspectos, sendo o trabalho de Silva (2016) um bom exemplo de como essas questoes

podem ser apropriadas. Segundo o autor,

A construcdo da identidade ndo se encontra dissociada da territorialidade [e aqui
acrescentamos também a noc¢do de lugar] e, como processo, estd relacionada
indistintamente a cosmogonia e ao histérico de relagGes que propiciam estruturas
estruturantes que permitem compreender o construto de sua existéncia (SILVA,
2016, p. 153).

Essa aproximacdo da Geografia com os estudos culturais trouxe como contributos a
nocao de imaginacao e de imaginario, enfatizando o carater intangivel da cultura que, por
algum tempo, fora relegada/secundarizada por alguns gedgrafos. O mundo intangivel,
entendido como o aspecto cultural imaterial, integra uma visdo cosmolégica permeada por

simbolos norteadores de sentimentos, formas significativas e valores, que por sua vez sdo

32 A relagdo entre representacdo e universo simbdlico no estudo de comunidades indigenas foi abordada por
Silva (2016).
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delimitadores de experiéncias em um “espaco de acdo” (SILVA, 2016), que nesta pesquisa, a
partir das reflexdes estabelecidas acerca do didlogo da Geografia com outras Ciéncias Sociais,
tem sido denominada campo simbélico, tomando por base a perspectiva de poder simbdlico

de Pierre Bourdieu.

Desse modo, se tem que a visdo cosmogonica ou cosmoldgica é um processo
sociocultural coletivo, e, por meio das representa¢Ges sociais e simbdlicas, e a
utilizagdo das formas simbdlicas, caracterizam-se como elementos que propiciam a
defesa de sua integridade fisica, cultural e territorial, efetivadas pela experiéncia
socioespacial e ancestralidade de construgdo de mundo (SILVA, 2016, p. 153).

Nesse contexto, destaca-se novamente a importancia dos elementos simbdlicos para
a formacado cultural dos lugares e de uma ideia fenomenolégica de mundo vivido, na qual a
acdo se embasa nas vivéncias sensiveis do sujeito. Na perspectiva de Cassirer (1994) abordada
por Silva (2016), o conhecimento simbdlico sintetizaria o concreto (ideal) e o perceptual
(sensorial), atuando como intermediador entre espirito e matéria, em que o contexto se
estabelece a partir da familiarizacdo (apresentacdo) e do conhecimento abstrato
(representacdo). O individuo pode ser entendido, entdo, como “animal symbolicum com as
qgualidades de realizar-se e representar-se perante o mundo através de seu espaco de acdo”

(SILVA, 2016, p. 155).

Na andlise das formas simbdlicas elaborada por Ernst Cassirer apresentada por Silva

(2016) o simbolo pode ser entendido a partir do discurso humano. De acordo com o autor:

O simbolo [é entendido] como campo mediador entre o espirito e a esséncia, isso
porque o simbolo é imprescindivel que se remete a todas as disciplinas como forma
a priori do espirito humano e se presentifica em tudo o que o homem constroéi
através das experiéncias no espac¢o de acdo, de modo que a intensidade é motivada
emocionalmente pelas formas e representagées inerentes ao simbolo. Aqui se trata
da linguagem simbdlica como ponte de acessibilidade para uma relagdo andloga com
o inatingivel, ou seja, com o ndo ser, caracterizando-se como as coisas do mundo,
gue existem no mundo como aparente, como fendmeno, como elas se apresentam
(SILVA, 2016, p. 155).
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A ideia de linguagem simbdlica, na qual a oralidade e o discurso sdao formas de se
integrar e dar sentido a experiéncia é também abordada pelo eminente antropdlogo Claude
Levi-Strauss (LEVI-STRAUSS, 2003) ao apresentar a analise de um ritual indigena a partir de
sua eficdcia simbdlica, definida por sua capacidade em atingir os objetivos culturalmente
estabelecidos por intermédio da interacdo entre elementos fisicos-tangiveis e simbdlicos-

intangiveis.

Nota-se, entdo, que os simbolos que compdem uma cultura sdo apropriados pelos
sujeitos através da linguagem e do discurso. Em sintese, nessa perspectiva, o Lugar pode ser
compreendido como um centro de significados para o qual se direciona a experiéncia humana
e configurando-se, “por extensdo, um forte elemento de comunicagdo e linguagem.” (HOLZER,
1999, p. 76). Ressalta-se, alids, que entender quais as formas de comunicacdo e linguagem
empregadas pela sociedade envolvente de Carmésia em relacdo a comunidade indigena

Pataxd também estiveram no bojo da presente pesquisa.

Por essa razdo a andlise de discurso®® também é empregada neste trabalho como
importante ferramenta adicional de pesquisa, uma vez que ela se propde a captar os simbolos
atribuidos aos Pataxd por parte da sociedade envolvente de Carmésia/MG, considerando a
comunidade indigena como o lugar sentido e percebido pelos habitantes do municipio. De
acordo com Orlandi (2009), na andlise de discurso o analista deve buscar compreender a
linguagem que é dotada de sentido, enquanto trabalho simbdlico, parte do contexto social
geral e constitutivo do sujeito e da sua historia. O discurso, segundo a autora, é lingua no
mundo, com maneiras de significar, com sujeitos falando e dotando suas falas de sentido, e
os sentidos sdo parte da vida dos prdprios falantes, seja de forma subjetiva ou enquanto
membros de uma coletividade. Orlandi (2009) destaca ainda que “os estudos discursivos
visam pensar o sentido dimensionado no tempo e no espaco das prdaticas do homem”
(ORLANDI, 2009, p. 16). A proposta é compreender, entdo, como a lingua produz sentidos
por/para os sujeitos; no caso, identificando e problematizando sobre o discurso dos

moradores de Carmésia e como eles estdo impregnados por sentidos e valores em relagdo a

comunidade indigena Pataxé.

33 Importante ressaltar que a anélise de discurso ja foi empregada como ferramenta de anélise por este autor em
seu trabalho de conclusdo de curso e que, portanto, ja possui familiaridade e experiéncia em trabalhar com esta
técnica (DIAS NETO, 2010).
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Deste modo, esta andlise busca avaliar ndo o discurso desprovido de intengdao - em
termos fenomenolégicos, mas aquele culturalmente estabelecido, transmitido e reproduzido,
capaz de orientar e configurar um campo simbdlico, um espaco de acdo, a partir do qual a
relacdo entre indios e ndo-indios serd mediada e delimitada de forma topofilica ou topofdbica,

se aproximando aos estudos das representacdes por parte da Geografia Cultural.

E relevante pontuar, ainda, que Claval (2008) assinala que a descoberta da
corporeidade e de seus ritmos por parte da Geografia Cultural, é retratada através do estudo
da experiéncia vivida possibilitada pelos sentidos do individuo. E, desta forma, o sentido dos
lugares novamente se coloca como aspecto fundamental, uma vez que sentir um lugar
significa situar-se nele, experienciando-o. Formula-se, entdo, numa perspectiva
existencialista, uma “Geografia da Difereng¢a”, na qual a cultura se apresenta como principal

fator diferenciador dos povos, como se observa no seguinte trecho:

O estilo usado pelos gedgrafos torna-se mais leve, mais sensivel. As estatisticas
desaparecem de muitos trabalhos. A cena geografica ndo é mais a planicie uniforme
e sem cores e formas dos economistas. Ela é povoada de jovens, de homens, de
mulheres e de velhos. Eles ndo tém a mesma cor de pele e de cabelos, ndo estdo
vestidos do mesmo modo, ndo falam com o mesmo sotaque. A geografia torna-se
uma disciplina das cores, dos sons, do movimento — uma disciplina da realidade
concreta. Depois do periodo onde uma escrita pesada dominava os textos
geograficos, a irrupcdo deste novo estilo traz um novo frescor a geografia. Os
estudos sobre o espaco vivido oferecem perspectivas novas sobre a variedade do
mundo e sobre o modo como ele é percebido e valorizado (CLAVAL, 2008, p. 20).

Alids, é neste contexto que os estudos de percepcdo ganham notoriedade e
contribuem para a retomada e consolida¢dao da Geografia Cultural. Além disso, o paradigma
multiculturalista contemporaneo, que sera aprofundado no préximo tépico, potencializa a as
discussoOes estabelecidas pela Geografia Cultural, uma vez que o mundo esta cada vez mais

interessado na diferenca.

Outra abordagem possivel assinalada por Claval (2008) no que diz respeito a
aproximacdo entre estudos culturais e Geografia é a analise dos processos culturais, na qual a
énfase se da na comunicac¢ado que possibilita a transmissao da cultura de um individuo a outro,
de uma geracdo a outra; e nos valores que orientam a acdo humana, aspecto que dialoga com

o estudo das representacdes anteriormente abordado. Em sintese, as principais
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caracteristicas a serem assinaladas sdo o cardter estrutural dos processos culturais, aspecto
relacionado a ideia de estabilidade retratada por Holzer (1999); e sua dinamicidade, pautada
na ideia de construcdo do mundo na qual a noc¢do de intersubjetividade é latente e na nogao
de que a cultura intermedia a forma pela qual o sujeito se constituira no ambiente. Nessa
perspectiva, as relacdes sociais, a politica, a economia e a religido estdo vinculadas aos

processos culturais.

Claval (2008) enfatiza, também, que a Geografia Cultural como movimento intelectual
original é decorrente do processo de reformulacao da prépria Geografia, de forma paralela e
andloga ao humanismo fenomenolégico. Oriunda de um novo paradigma cientifico, para
compreendé-la é necessdria, consequentemente, a ado¢ao de uma nova postura por parte do

gedgrafo e o emprego de um novo aparato metodoldgico.

Para formular julgamentos sobre a agdo humana ou para antecipar o devir do
mundo, o observador deve se deslocalizar: ele tem de descobrir a realidade em
perspectiva, dum ponto de vista afastado ou elevado, de um outro mundo (CLAVAL,
2008, p. 27).

Essa nova postura, em grande parte, é influenciada pelo didlogo entre Geografia e
Antropologia, sobretudo da apropriacdo do conceito semidtico de Cultura e sua estreita
relacdo com a ideia de Lugar. A abordagem semiédtica da Cultura possibilita a sua definicdo a
partir de um sistema de simbolos e significados, ideia proveniente da corrente antropoldgica
interpretativista na qual o antropdlogo Clifford Geertz é uma importante referéncia*. Essa é,
alias, a corrente tedrica que mais se aproxima conceitualmente do processo de (re)orientacado

da Geografia que tem sido debatido neste trabalho. Relata Geertz (2008) sobre a Cultura:

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo tentam
demonstrar, é essencialmente semidtico. Acreditando, como Max Weber, que o
homem é um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu, assumo
a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo como uma ciéncia
experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a procura do
significado (GEERTZ, 2008, p. 4).

34 Outros pesquisadores que trabalham a cultura a partir do seu carater simbdlico s3o Schneider (1968) e White
(1978).
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E o autor ainda acrescenta:

Como sistemas entrelagados de signos interpretaveis (o que eu chamaria simbolos,
ignorando as utilizagGes provinciais), a cultura ndo é um poder, algo ao qual podem
ser atribuidos casualmente os acontecimentos sociais, os comportamentos, as
instituicdes ou os processos; ela é um contexto, algo dentro do qual eles podem ser
descritos de forma inteligivel — isto é, descritos com densidade (GEERTZ, 2008, p.
10).

Além disso, o que se pOde observar é que Claval (2008) deixa subentendida a
importancia do trabalho de campo para a pesquisa geografica ao sugerir que o pesquisador
deva se “deslocalizar”. Nesse sentido, a Antropologia hd muito ja empregava o trabalho de
campo como uma diretriz metodoldgica basilar, chegando a ser confundida com o exercicio
da etnografia, que é por exceléncia um método antropolégico, como apontado por Geertz

(2008) ao afirmar que:

Em antropologia ou, de qualquer forma, em antropologia social, o que os praticantes
fazem é a etnografia. E é justamente ao compreender o que é a etnografia, ou mais
exatamente, o que é a pratica da etnografia, é que se pode comegar a entender o
gue representa a analise antropolégica como forma de conhecimento (GEERTZ,
2008, p. 4).

O autor, ao continuar tratando a etnografia enquanto método especifico da
Antropologia, caracteriza a pratica da descricdo densa, que em sua concepc¢ao deve nortear
os relatos etnograficos. Segundo aponta Geertz (2008), o que marca a descricdo densa e a
difere da “descricdo artificial” é a busca pelo significado das a¢cGes e a sua interpretacao dentro
de um cédigo social estabelecido. E o desvelamento dos simbolos dentro de um campo
simbdlico que possibilita que um gesto, uma palavra, uma acdo, assumam distintos
significados de acordo com a cultura/contexto no qual sdo apropriados. Na perspectiva
interpretativista de Geertz (2008), o objeto da descricdo densa sdo as estruturas culturais

significantes que sdo, subjetiva e coletivamente, produzidas, percebidas e interpretadas. A

etnografia, ao buscar aplicar a descricdo densa, se apresenta como uma proposta de
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interpretacdo da realidade, mas ndo uma interpretacdo empiricamente desprovida,

descontextualizada, distanciada, pois, segundo Geertz (2008):

Se a interpretacdo antropoldgica esta construindo uma leitura do que acontece,
entdo divorcia-la do que acontece — do que, nessa ocasido ou naquele lugar,
pessoas especificas dizem, o que elas fazem, o que é feito a elas, a partir de todo o
vasto negdcio do mundo — é divorcia-la das suas aplicagdes e torna-la vazia. Uma
boa interpretagdo de qualquer coisa — um poema, uma pessoa, uma estoria, um
ritual, uma instituicdo, uma sociedade — leva-nos ao cerne do que nos propomos
interpretar (GEERTZ, 2008, p. 13)

O que Geertz (2008) sublinha é que nao existe nenhuma interpretacao possivel, que
se faca desconexa de uma realidade empirica; ou em outras palavras, sem trabalho de campo;
e que toda descricdo que ndo se proponha a estabelecer uma interpreta¢do é uma descricao
superficial. A proposta de Geografia Cultural apresentada por Paul Claval se abastece e é
influenciada por essas discussdes. Por essa razdo o autor indica uma nova postura do geégrafo
em relagcdo aos estudos culturais em Geografia. E é estabelecido, desta forma, um proficuo

debate entre as obras de Claval e Geertz, conforme é possivel se observar no trecho seguinte:

A realidade que os gedgrafos estudam é sempre aquela de uma cultura particular.
Como analisar essa realidade sem considerar seus recortes mais importantes, sem
perder o que faz a sua especificidade? Ao desconfiar dos relatérios simples, por
serem feitos na otica do observador, o etndlogo Clifford Geertz nos da um norte. O
etndlogo e o gedgrafo devem praticar a arte da ‘descri¢do densa’ (thick description).
Trata-se de uma Unica maneira possivel de integrar, pelo menos, algumas das
particularidades culturais das populagées e dos lugares estudados (CLAVAL, 2002, p.
20).

Claval (2002) esta sugerindo, portanto, que a Geografia empregue como pratica
metodoldgica a etnografia, que se estabelece a partir da descricdo densa e que busca decifrar
os significados das culturas. Essa nova forma de pensar a relacdo entre homens e ambiente,
fundamentada no trabalho de campo e na busca da interpretacdo dos significados das formas
simbdlicas que orientam os comportamentos subjetivo e intersubjetivo se materializou na
etnogeografia, termo que passou a ser utilizado a partir da segunda metade do século XX para

designar uma forma de abordagem da Geografia Cultural embasada no desenvolvimento de
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trabalhos de campo que buscavam, através do emprego da etnografia fundamentada na
descricao densa, inserir o gedgrafo no seu universo de analise e romper com o distanciamento

entre ambos.

A etnogeografia entdo surge como uma alternativa para a pratica da Geografia
Cultural, baseando-se no trabalho de campo e no principio hermenéutico, tendo como um de
seus principais referenciais o proprio Paul Claval, que mais tarde publicaria um livro
exclusivamente dedicado a refletir sobre as possibilidades dessa abordagem para a Geografia,
intitulado Ethnogéographies, publicado em 1995, e constituindo uma obra que se tornaria
referéncia para os estudos culturais geograficos sequentes. Trazendo o exemplo de outras

disciplinas, Claval (1999) sinaliza a forma na qual a etnogeografia esta estruturada:

No final do ultimo século, em 1985, o botanico americano Harshberger comecou a
explorar os conhecimentos botanicos das tribos indigenas e criou a etnobotanica.
Um pouco mais tarde, em 1914, Henderson e Harrington inventam da mesma
maneira a etnozoologia. Passa-se a falar, a partir de 1944, com Castetter, de
etnobiologia (para designar, de maneira mais sintética, as duas disciplinas
precedentes) (CLAVAL, 1999, p. 69).

Neste trecho o autor, de forma indireta, reitera a importancia do trabalho de campo
para a formacdo de uma etnogeografia que se estabeleceria aos moldes da etnobotanica.
Destaca, ainda, o papel do conhecimento tradicional e dos préprios agentes culturais
enguanto construtores de sua realidade e da relevancia deste aspecto na organizacdo
epistemoldgica da Geografia, elemento que reforga implicitamente a critica aos modelos
geograficos cartesianos que acabaram relegando o saber tradicional a um papel secundario,
muitas vezes, marginalizado e categorizado como inferior (CARDOSO, 2013). E nessa
perspectiva, Deus (2010), ao avaliar a territorialidade de grupos Yanomami3> da regido de
Roraima e norte do Amazonas, retomando as contribuicdes de Pierrete Birraux-Ziegler (1992,
1995) destaca que o objetivo central da pesquisa etnogeografica deve ser o entendimento das
relacGes entre grupos étnicos e o seu territdrio, calcada na forma de apropriacdo cultural dos

lugares e de como estes contribuem para a formacao das identidades culturais.

35 Familia etnolinguistica da Area Cultural Norte-Amazdnica e um dos grupos indigenas mais emblematicos da
Amazénia Sul-Americana.
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Segundo Claval (1999), a etnogeografia ao deslocar o seu olhar para os agentes
culturais no interior de sua cultura, permite agregar a percep¢do que os homens tém do
mundo, além das conviccdes, valores e aspiracdes que sdo diretamente traduzidas no lugar,
buscando penetrar e captar o mundo vivido pelos individuos, manifesto através de crengas,
valores e visdes de mundo, sendo este o seu préprio objeto analitico. E, nesse contexto, a
etnogeografia favorece uma abordagem que rompe com o paradigma etnocéntrico,
priorizando as formas de construir e representar, dos sujeitos, no interior de suas culturas, e
descentralizando o olhar cientifico objetivista. O lugar ocupado pelo pesquisador, o contato
entre este e o seu objeto de estudo, portanto, assumem, ai, papel destacado. O outro ganha

vida e voz, passando a ser considerado como fonte primaria de Conhecimento.

Situar-nos, um negdcio enervante que sé é bem-sucedido parcialmente, eis no que
consiste a pesquisa etnografica como experiéncia pessoal. Tentar formular a base na
qual se imagina, sempre excessivamente, (estar-se situado, eis no que consiste o
texto antropoldgico como empreendimento cientifico. Ndo estamos procurando,
pelo menos eu ndo estou, tornar-nos nativos (em qualquer caso, eis uma palavra
comprometida) ou copia-los. Somente os romanticos ou os espides podem achar isso
bom. O que procuramos, no sentido mais amplo do termo, que compreende muito
mais do que simplesmente falar, é conversar com eles/o que é muito mais dificil, e
ndo apenas com estranhos, do que se reconhece habitualmente. (...). Visto sob esse
angulo, o objetivo da antropologia é o alargamento do universo do discurso humano
(GEERTZ, 2008, p. 10).

Esta é uma perspectiva empregada por Paladim Jr. (2010), que trabalha a
etnogeografia a partir do didlogo entre saber popular e conhecimento cientifico, através da
possibilidade do estabelecimento de uma interlocucdo que se faca a partir da bilateralidade,
da troca de informacdes; e em que o eixo de analise é experimentado, vivido, ndo apenas por
intermédio do relato puro, mas na busca pela prépria esséncia a partir da vivéncia. Este
aspecto aproxima as abordagens etnogeografica e fenomenolégica, bem como a etnografia
empregada no ambito dos trabalhos antropolégicos. O autor ainda destaca que a
etnogeografia se fundamenta na construcao coletiva da percepcao, delimitando o carater

didatico do processo.

Em sintese, o que vimos até aqui é que o fator que diferencia a etnogeografia de outras

abordagens no campo da Geografia é a descentralizacdao do discurso cientifico através do
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deslocamento do gedgrafo e dos sujeitos culturais, favorecendo que se possa estabelecer uma
profunda relagdo com o mundo vivido, percebido e (re)significado; e neste sentido, o lugar,

compreendido fenomenologicamente como o espaco da vivéncia, torna-se fundamental.

Em principio, a reflexdo fenomenoldgica se aproxima da abordagem etnogeografica
uma vez que se apresenta enquanto uma tentativa de descri¢dao direta da experiéncia tal como
ela é. Merleau-Ponty, retomando a primeira ordem que Edmund Husserl dava a
Fenomenologia, cita a prevaléncia de um método fenomenoldgico que deve se empenhar em
descrever o mundo (MERLEAU-PONTY, 2011). Descrever para buscar a esséncia, o relato puro
e concreto do mundo vivido, subjetivamente experienciado e percebido pelos individuos. A
diferenca fundamental é que Geertz (2008) amplia o escopo da pesquisa etnografica ao
sugerir que além da descricao, deve ser realizada também a interpretagdo. Este é um aspecto
nao apropriado pela Fenomenologia, alids, a recusa de qualquer tipo de interpretacdo da

realidade é requisito para descricao pura propiciada pela chamada reducao fenomenoldgica.

De toda sorte, a abordagem etnogeografica proposta por Claval (2002) tende a se
apropriar do principio hermenéutico de interpretacdo das culturas, valorizando o discurso
como um elemento de estruturagdo, transmissdo e reproducao cultural, dotado e permeado
por um universo simbdlico representacional e que, portanto, torna-se passivel de ser
interpretado. E, assim, a interpretacdo das culturas por meio da abordagem etnogeografica
se estabelece através da definicdo de etnografia de Geertz (2008) que, ndo por acaso,

apresenta uma definicdo que se ampara na metéfora da leitura de um texto.

Fazer a etnografia é como tentar ler (no sentido de "construir uma leitura de") um
manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas
e comentarios tendenciosos, escrito ndo com os sinais convencionais do som, mas
com exemplos transitérios de comportamento modelado (GEERTZ, 2008, p. 7).

Reitera-se, deste modo, o principio hermenéutico da abordagem etnografica de Geertz
(2008) e etnogeografica de Claval (1999), metaforicamente centradas na figura da andlise
cultural correlata a leitura e, consequente, interpretacao de textos. Este é um aspecto que se
aproxima da metodologia proposta pela eminente gedgrafa Salete Kozel para a andlise de

mapas mentais que, conforme ela sugere, sdo construidos com base em representacdes que
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revelam uma forma de discurso e linguagem (KOZEL, 2009). Assim, possibilitam “analisar (no
sentido de interpretar) os signos como algo que reflete uma construcdo social e cultural,
referendando uma determinada visdo de mundo” (KOZEL, 2009, p. 11, grifo nosso). E, por essa
razdo, a presente pesquisa se propde etnogeografica, pois se empenha em revelar as visdes
de mundo constituidas pela sociedade envolvente de Carmésia acerca da comunidade

indigena Pataxd domiciliada, ha décadas, na Tl Fazenda Guarani.

Nesta linha, além do ja citado trabalho de Paladim Jr. (2010) outros estudos tém sido
desenvolvidos a partir de uma perspectiva etnogeografica como, por exemplo, a pesquisa
Uma Leitura Etnogeogrdfica do Brasil Sertanejo, da gedgrafa Maria Geralda de Almeida, que
estabelece uma andlise etnogeografica acerca das “identidades culturais e da
etnoterritorialidade do sertanejo brasileiro” (ALMEIDA, 2008, p. 316-317); os trabalhos de
Deus (2009; 2011; 2016), que avaliam etnogeograficamente as paisagens culturais barrocas
em Minas Gerais a partir de elementos iconograficos do periodo; e as transitoriedades,
permanéncias e especificidades do indios Botocudos analisadas/(re)interpretadas através dos

conhecimentos geograficos e cartograficos da etnia Krenak3®, respectivamente.

Deste modo, a abordagem etnogeografica tem se destacado no campo dos estudos
culturais e sido apropriada por pesquisadores na busca pela compreensdao da
existéncia/experiéncia individual e coletiva nos lugares e de como esses aspectos interferem
no mundo vivido das pessoas, proporcionando sentimentos de topofilia e topofobia e

estruturando as identidades culturais e as relacdes sociais no territorio.

1.5A comunidade indigena Pataxd de Carmésia e a possibilidade de uma leitura
etnogeografica de sua realidade etnopolitica-sociocultural

Este breve topico é uma tentativa de (re)ordenar as ideias, amarrando-as, a partir de
tudo o que foi até aqui apresentado em termos conceituais e metodoldgicos, correlacionando

os aspectos debatidos ao objeto de andlise da presente pesquisa.

% Grupo étnico da familia Botocudo (Tronco Macro-Jé&), da Area Cultural Leste/Nordeste, domiciliado no
municipio de Resplendor/MG.
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Com base na construcdo tedrica anterior, é possivel se concluir que esta pesquisa se
insere no campo da Geografia Humanistica de carater fenomenoldgico e da Geografia
Cultural, uma vez que se propbe a pensar a forma pela qual a sociedade envolvente do
municipio de Carmésia percebe a comunidade indigena Pataxé ali localizada, quais sdo as
nuances deste relacionamento, as atribuicdes topofilicas e topofdbicas por parte dos nao-
indios em relagao a comunidade indigena (e seu territério), e desvelar a forma na qual se da
o convivio entre o municipio e aquele lugar, entendido aqui como o alvo da percepcdo da
populagdo carmesense. Por essa razao, trata-se de um estudo de percepg¢ao, seguindo as
caracteristicas dessa tipologia de pesquisa apresentadas no item 1.3. A consolidagdo do
paradigma humanista na Geogrdfia a partir do conceito de lugar e dos estudos de percepgdo
ambiental: sentimentos topofilicos e topofdbicos, campos simbdlicos e behaviouralismo
geogrdfico. Além disso, a hipétese ribeiriana de que nenhum grupo indigena tenha sido de
fato plenamente integrado a sociedade hegemonica, bem como a sugestdo remanescente de
Darcy Ribeiro de que novas pesquisas fossem realizadas no intuito de avaliar a interacdo entre

esses dois grupos sao importantes fundamentos deste trabalho.

Na busca pela apreensdao do significado da relagdo entre sociedade envolvente e
comunidade indigena foram utilizados procedimentos metodoldgicos que nos oportunizaram
um maior envolvimento com o Lugar, aproximando o trabalho da abordagem etnogeografica.
Através de relatos etnograficos e da aplicacdo de roteiros semiestruturados de entrevista para
dialogar com os moradores, buscamos adentrar e desvelar o campo simbdlico que intermedia

a relacao entre carmesenses nao-indios e Pataxds.

Para tanto, foi preciso considerar as muitas contradicdes que permeiam o inter-
relacionamento entre indigenas e o seu lugar de moradia: a histdria da comunidade - seu
processo de desterritorializacdo no sul da Bahia e sua reterritorializacdo em terras mineiras,
as especificidades historicas da Tl Fazenda Guarani, os elementos constituintes da cultura
Pataxd e os processos de (re)invencdo e resgate de sua identidade e modos de vida, tracos
marcantes de uma etnia que busca resistir e se adaptar as transfiguracdes étnicas,
reafirmando-se como povo - aspectos que marcam a comunidade indigena Pataxé de

Carmésia e que serdo retratados/retrabalhados nos capitulos seguintes.
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CAPITULO 2 - O PARADIGMA MULTICULTURALISTA E O
PROTAGONISMO  ETNOPOLITICO DAS COMUNIDADES
INDIGENAS: UM OLHAR CONTEMPORANEO E CRITICO SOBRE A
QUESTAO

Esta secdo se apresenta com o propdsito de aproximar as (profundas e acaloradas®’)
discussdes tedricas e conceituais que se desenrolavam na academia, sobretudo no campo das
Ciéncias Sociais e Humanas, com destaque para a Geografia, do contexto politico que se

desenhava no cendrio nacional e internacional a partir da segunda metade do século XX.

A importancia atribuida as questdes ambientais e as abordagens cientificas e
académicas incidentes desse periodo constituiram uma resposta a uma conjuntura social,
politica e ambiental especificas (ACSELRAD, 2004), o que quer dizer que o ponto de inflexdao
para a reavaliacdo epistémica no dmbito académico teve um carater externo, tendo partido
de um movimento heterénomo e surgido como resultado de um fen6meno que rompeu com
as estruturas entdo vigentes e que desafiou sociedade, governos, agentes privados e atores
internacionais: o novo ambientalismo. Vale ressaltar que o processo social de construcdo da

I”

“crise ambiental”, segundo Acselrad (2004), é algo vinculado as dinamicas da sociedade e da
cultura e, sendo assim, para compreender esse fendbmeno é necessario um olhar ampliado e
holistico sobre os aspectos socioculturais, politicos, econdbmicos e ambientais e acerca da
forma como foram apropriados nas diferentes esferas da vida pelos distintos atores com os

quais estiveram envolvidos.

A Geografia, segundo Amorim Filho (1999), colocou-se na vanguarda das reflexdes
estabelecidas nesse sentido, contribuindo com o seu aprofundamento/esclarecimento
através de uma dindmica que ressignificou a propria ciéncia geografica, conforme vimos no

capitulo anterior. De forma paralela, a sociedade seguia seu curso e novas respostas eram

37 profundas, pois, se davam em um grau de complexidade tal que as prdprias estruturas das disciplinas passaram
a ser questionadas, com o surgimento de novas perspectivas e paradigmas epistemoldgicos, como é o caso da
Geografia Humanista e Cultural. Acaloradas, em virtude do rompimento com as estruturas tradicionais do
pensamento hegemoénico e as transformagdes dali decorrentes, desencadeando conflitos, ainda que intelectuais
e simbdlicos, no ambito das proéprias disciplinas, como o caso do embate epistemoldgico entre objetivismo
estrutural e subjetivismo fenomenoldgico que permeia boa parte das reflexdes no interior das Ciéncias Humanas,
como a Sociologia e a Geografia, por exemplo.
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construidas para dar conta dos complexos dilemas ambientais que surgiam. E, no campo

cultural, veremos na sequéncia, resumidamente, como isso se estabeleceu.

2.1Da emergéncia do pluralismo cultural ao multiculturalismo: a composicao de uma

agenda cultural

O novo ambientalismo, derivado da tomada de consciéncia acerca das novas formas
de relacionamento entre os homens e seu meio ambiente, foi (e continua sendo) um
movimento que trouxe as questdes ecoldgicas para o centro dos debates contemporaneos e
contribuiu para a reorientacdo das Ciéncias Humanas (AMORIM FILHO, 1999), ndo se
restringindo a influenciar apenas o campo cientifico. Os reflexos deste processo sobre a
politica e a economia, traduzidos na emergéncia dos paradigmas da “sustentabilidade” e do
“desenvolvimento sustentavel”, provenientes da configuracido de uma rede global
(exemplificada pelo Clube de Roma em 1968 e a Conferéncia de Estocolmo em 1972) para
debater e buscar contornar, no campo politico e econdmico, a crise ambiental que passava a
atormentar3® e desafiar a humanidade no século XX, s3o fatores que contribuiram para a
virada de chave ao multiculturalismo (D’ADESKY, 1997). A vitdria simbdlica do liberalismo
sobre o comunismo decretada com a queda do Muro de Berlim em 1989 e a derrocada da
Unido Soviética a partir da decadéncia do Partido Comunista Soviético apresentou um
paradoxo ao modelo politico-econ6mico que viria a se tornar hegemoénico deste entdo: a
corrida capitalista rumo ao desenvolvimento versus a difusdo dos valores democraticos ao

redor do mundo por intermédio da propagacao dos american way of life e da globalizagao.

O discurso da inclusdo e da participacao passaram a ser entdo fortemente difundidos,
estimulados também pela emergéncia do movimento ambientalista que influenciava a agenda
internacional (principalmente nos fronts social e ambiental) pés-Guerra Fria e forcava os

Estados Nacdo a voltarem o olhar, mesmo que coercitivamente, para a composi¢do étnica-

38 |deia que pode ser defendida com base nos inimeros acidentes ambientais ocorridos no século XX, como a
“névoa do Vale do Meuse”, na Bélgica, em 1930; o acidente de Donodora, em 1948; a “névoa matadora de
Londres”, de 1952; a “doenca dos gatos dangantes” da Bacia de Minamata, no Japdo, em 1956; e a tragédia do
Love Canal, todos retratados por Hogan (1989) como incidentes ambientais de significativa relevancia e
magnitude para a humanidade, motivando a reavaliagdo das formas de se relacionar com o meio ambiente pelo
homem.
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cultural dos seus povos. Diversas convencgdes internacionais relacionadas a questdo cultural
passaram a ser organizadas e implementadas, como a Conven¢ao da Organizagao
Internacional do Trabalho (OIT) 1693°, publicada pela ONU em 1989 e ratificada pelo Brasil em
2002, que trata da participacdao de povos indigenas e tribais no processo de instalagdo de
empreendimentos que pudessem exercer algum tipo de influéncia sobre os seus territdrios,
passando a pressionar a comunidade internacional a nao mais negligenciar ou submeter a um
segundo plano, a diversidade cultural e étnica. Como consequéncia dessa pressao
observamos, pelo menos no plano do discurso oficial, a busca pelo reconhecimento do
pluralismo étnico por parte dos paises, embora esse reconhecimento ndo tenha se refletido
em politicas afirmativas e mais inclusivas no que se refere a diversidade cultural e étnica,
aspecto tratado por D’adesky (1997) ao abordar as diferencas entre o pluralismo e o

multiculturalismo.

Por essa razdo, o reconhecimento politico do pluralismo cultural, em grande medida
forcado, fruto de pressdes da sociedade internacional no ambito dos movimentos ambientais
e da rede de cooperacdo internacional entre os paises, ndo encerrou os conflitos inerentes a
esse campo, conforme assinalado por Deus et al. (2009), que passaram a ser encarados sob a
perspectiva do novo ambientalismo emergente, no qual se destaca o processo de globalizacdo
das agendas socioambientais no ambito dos Estados nacionais. Na realidade, conforme Deus
et al. (2009) registram, as discussGes culturais emergentes lancaram uma nova luz sobre o
assunto e contribuiram para a revalorizacao e revitalizacao de seus temas e conceitos, em que

se destacam:

O papel das clivagens intercivilizacionais como chave de interpretacdo para os
conflitos atuais, o redesenho das religioes no mundo, a emergéncia de identidades
coletivas, a formacdo e diferenciacdo de paisagens culturais alternativas, a
ressignificagdo dos movimentos migratérios, a legitimagdao do ordenamento como
instrumento de intervengdo do Estado no territério, a gestagdo/ afirmacgdo de uma
geopolitica da biodiversidade imbricada com processos de etnodesenvolvimento e
etnossustentabilidade resgatando saberes de comunidades tradicionais (que se
reterritorializam), etc. (DEUS et al, 2009, p. 65).

39 Segundo o ISA, a Convencdo OIT 169 tem sido atualmente apropriada “como instrumento de enfrentamento
as violagGes aos direitos dos povos e comunidades tradicionais.” (ISA, 2017).
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O recrudescimento das questdes culturais passou, portanto, por uma conjuntura
favoravel a sua ressignificacdo. E, embora este se trate de um processo gestado no ambito da
globalizacdo, ele pode ser entendido, contudo, a partir de aspectos que lhes sdo especificos
como, por exemplo, a sua derivagdao do novo ambientalismo que, inclusive, estimulou os
atores globais a tratarem da temdtica, dindmica que impeliu os Estados, pelo menos na via do
discurso formal, a reconhecer o pluralismo cultural como um valor, haja vista que nao fazé-lo
significaria caminhar na contramdo do movimento socioambientalista emergente e seus
valores a respeito do “desenvolvimento sustentdvel” que, no ambito internacional, ganhava
forma e passaria, alguns anos mais tarde, a pressionar a chamada sociedade global em torno
da adocdo de uma agenda social e ambiental comum, por exemplo, através da Agenda 21%° e
dos Objetivos de Desenvolvimento do Milénio*' (que mais tarde se tornariam os Objetivos de

Desenvolvimento Sustentdvel).

Deste modo, ainda que possa (e deva ser) relativizado, o reconhecimento do
pluralismo cultural, embora ndo tenha trazido mudancas significativas no que diz respeito as
politicas publicas e ao exercicio da cidadania, trouxe condi¢cdes favordveis aos grupos étnicos
para reivindicarem condig¢des de igualdade e valor intrinseco as diferentes culturas num dado
territério geografico, conforme apontado por D’adesky (1997). Embora esse reconhecimento,
em um primeiro momento, nao tenha necessariamente significado o estabelecimento de uma
politica voltada a questdo cultural, ele lancou as bases que seriam apropriadas pelas culturas
emergentes e desencadeariam no multiculturalismo, este sim, um processo de conotagao

politica e que pressupde a atuagao do Estado para valorizagdo e preservagao da diversidade

40 A Agenda 21 Global foi construida com a participagdo de governos e instituicdes da sociedade civil de 179
paises, em um processo que durou dois anos e culminou com a realizagcdo da Conferéncia das NagGes Unidas
sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento (CNUMAD), no Rio de Janeiro, em 1992, também conhecida por Rio’92.
O programa de implementacdo da Agenda 21 e os compromissos para com a carta de principios do Rio foram
fortemente reafirmados durante a Cupula de Johannesburgo, ou Rio + 10, em 2002.

(Fonte: http://www.institutoatkwhh.org.br/compendio/?g=node/21 Acesso em 27 de novembro de 2018)

41 As metas do milénio, correspondentes a uma agenda internacional para o desenvolvimento social e econdmico
dos paises, foram estabelecidas pela Organizagdo das NagGes Unidas (ONU) em 2000, com o apoio de 191 nagdes,
e ficaram conhecidas como Objetivos de Desenvolvimento do Milénio (ODM). Sao eles: 1 - Acabar com a fome e
a miséria; 2 - Oferecer educacgdo basica de qualidade para todos; 3 - Promover a igualdade entre os sexos e a
autonomia das mulheres; 4 - Reduzir a mortalidade infantil; 5 - Melhorar a saide das gestantes; 6 - Combater a
Aids, a maldria e outras doencas; 7 - Garantir qualidade de vida e respeito ao meio ambiente; 8 - Estabelecer
parcerias para o desenvolvimento. A vigéncia dos ODM foi até o ano de 2015, quando a ONU reformulou a
agenda para o desenvolvimento ao langar os Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel (ODS), que serao vigente
entre 2015-2030.

(Fonte: http://www.odmbrasil.gov.br/os-objetivos-de-desenvolvimento-do-milenio Acesso em 27 de novembro
de 2018).
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étnica e cultural - embora esta seja uma abordagem kantiana do multiculturalismo que ser3,
mais adiante, questionada pela perspectiva comunitarista. Assim, pluralismo e
multiculturalismo se diferenciam, sendo o primeiro anterior e uma condicdo para que o

segundo aconteca. A autora busca deixar clara essa diferenciagdo ao apontar que:

O pleno reconhecimento da igualdade e da cidadania, associado a questdo de
igualdade e tratamento as culturas de grupos étnicos diferentes, aponta
precisamente na dire¢do de uma politica multicultural, e ndo na do pluralismo
cultural tal como expresso na Constituicdo [de 1998]. E justamente nesse ponto que
se diferenciam as duas perspectivas. Pois o pluralismo cultural ndo abarca
necessariamente a politica de tratamento em pé de igualdade das diferentes
culturas que se encontram num dado territério geografico. Ao contrario, o
multiculturalismo tende necessariamente a reconhecer a igualdade de valor
intrinseco de cada cultura. E importante diferenciar bem essas duas perspectivas
(D’ADESKY, 1997, p. 173).

Portanto, sublinha-se que o multiculturalismo pode ser entendido como um processo
de forte conotacdo politica no qual a diversidade cultural passa a ser pensada sob uma
perspectiva positiva, e ndo mais neutra, como no pluriculturalismo, buscando assegurar aos
diferentes grupos culturais condi¢gdes simétricas a manutencdo/preservagdo de seus modos
de vida, garantindo-lhes condig¢des legais para sua inclusdo/participacdo politica, elementos
ndo pensados em momentos anteriores. Esse carater politico do multiculturalismo aproxima
0s grupos étnicos dos direitos politicos e humanos, colocando em destaque o debate sobre o
exercicio da cidadania e a soberania dos povos tradicionais, de onde deriva a consciéncia sobre
a necessidade de que lhes seja assegurada a preservacao e manutencao dos seus modos de

vida, territorios, identidades, cosmovisao e valores.

Segundo D’adesky (1997), o carater politico do multiculturalismo estaria relacionado
ao reconhecimento da igualdade de valor intrinseco a cada cultura ante a legislacdo do seu
pais, através da adogdo/implementacdo de politicas publicas e/ou mecanismos que
favorecam sua participa¢do/integracdo a sociedade nacional, vinculadas aos principios
democraticos - vale destacar que a correlacdo entre multiculturalismo e as teorias da
cidadania e da democracia sdo apontadas também por Torres (2001). O trecho seguinte
clarifica o entendimento sobre o carater politico intrinseco ao multiculturalismo, no sentido

da reivindicacdo do reconhecimento explicito e adequado da etnia.
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O reconhecimento explicito e adequado da etnia representaria, para aqueles que
defendem o respeito as diferencgas étnicas, o resultado de uma exigéncia existencial
fundamental, na medida em que consideram que o desejo de reconhecimento deve
realizar-se tanto em nivel individual quanto coletivo. Para eles, o simples
reconhecimento da igualdade individual é insuficiente sem o reconhecimento
simultaneo e adequado do valor das particularidades étnicas. Alegam que ndo
podem abrir mdo dos dois niveis de reconhecimento, pois sustentam que o Estado
brasileiro, ao representar os interesses da etnia dominante, reconhece de fato o
valor e a primazia desta Ultima sobre as outras. (D’ADESKY, 1997, p. 167).

Nessa mesma direcdo, Oliveira (2006) também destaca o carater politico do

multiculturalismo e sua aproximacdo aos preceitos da democracia ao afirmar que:

Pode-se observar nos diversos cendrios uma expectativa dos agentes sociais, étnicos
ou nacionais, quanto a elevagdo daquilo que poderiamos chamar de ‘taxa de
consideracdo’. E importante se ter em conta que, enquanto os dois primeiros pontos
sdo de ordem politica — em que politicas publicas como a ‘ag¢do afirmativa’ ou o
multiculturalismo, entre outras, teriam uma demanda certa (...) (OLIVEIRA, 2006, p.
112).

O que se observa é que o paradigma multiculturalista esta relacionado a garantia das
condi¢cbes de existéncia, e aqui poderia ser incluida também a ideia de sobrevivéncia, dos
grupos étnicos, e que esse aspecto estd relacionado ao reconhecimento e incorporacdo do
multiculturalismo pelas forcas politicas estatais, através da formulacdo e aplicacdo de
legislacOes e politicas publicas afirmativas de discriminacdo positiva, conforme sugerido por
Oliveira (2006). Segundo Basso (2015), a discussdo sobre o multiculturalismo deve basear-se

na compreensao da:

Postura ativa estatal no sentido de promover politicas multiculturais, que
empreendam o reconhecimento dos direitos dos diferentes grupos étnicos (inclusos
nesses os ditos “indigenas”) e concedendo meios para que esses direitos sejam
realmente exercitados — e ndo apenas formalmente reconhecidos (BASSO, 2015, p.
118).

Deste modo, o multiculturalismo contemporaneo ao reconhecer e legitimar a

importancia dos grupos étnicos, por conseguinte, lhes proporciona a possibilidade de
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exercicio de maior protagonismo no que diz respeito aos assuntos do seu interesse como, por
exemplo, na ocasido de processos de licenciamento ambiental que impactem de forma direta
ou indireta as populacdes tradicionais situadas nas proximidades do empreendimento
pretendido, pela adogdo de mecanismos pelos quais a legislacdo torna obrigatéria a
participacdo de tais comunidades, como é possivel se observar no Decreto Federal 5.051, de
19 de abril de 2004, que tem por finalidade implementar a nivel nacional, a Convenc¢ao 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), da ONU, que versa sobre os direitos dos povos
indigenas e tribais e que comporia a chamada “taxa de consideragdo” proposta por Oliveira

(2006).

No Brasil, a Constituicdo Federal de 1988, decorrente do processo de
redemocratizacao do pais, passou a oficialmente reconhecer a dignidade universal da pessoa
humana garantindo, pelo menos em seu discurso oficial, a liberdade e a igualdade dos
cidaddos independentemente de sexo, raca, religido e etnia, passando a levar em conta a

diversidade étnica e o pluralismo cultural (D’ADESKY, 1997).

Ressalta-se que a ampliacdo dos direitos universais iluminou as reflexdes sobre o
direito das minorias, uma vez que é no reconhecimento de que todos sdo iguais que se
engendram as diferencas, ou seja, a igualdade politica de todos os grupos étnicos em um
territdrio, a qual, por sua vez, estd embasada no principio da garantia da dignidade humana
que fundamenta o direito contemporaneo (GOMES, 2010), proporcionando que as
especificidades culturais se aflorem, manifestem e passem a reivindicar, justamente, a
igualdade legalmente prometida. Por essa razao, comunidades indigenas quando chamadas a
participar dos processos de planejamento territorial e licenciamento ambiental, por exemplo,
colocam em pauta as especificidades culturais que lhes sdo inerentes, através da formulagao
de um discurso que, retoricamente, enfatiza a diferenca embasando-se na igualdade. A esse

respeito, Basso (2015) afirma que:

Ha uma forte tensdo entre a concepgao universalista dos direitos humanos, lastreada
nas bases de valores como a liberdade e a igualdade, e, de outro lado, uma
concepcdo particularista da sociedade, fundada em um “direito a diferenga”, em
politicas de reconhecimento e de alteridade. O sistema universalista dos direitos
humanos, nascido com a Carta da Organiza¢do das Nagdes Unidas (ONU), de 1945, e
a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, de 1948, prega que “todas as pessoas
nascem livres e iguais em dignidade e direitos” (Artigo I, da Declaracdo — com
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destaques do autor). Os horrores da Segunda Guerra Mundial e as injusticas
cometidas pelo nacional-socialismo alemao para com certas minorias levaram a um
consenso mundial a respeito da necessidade de se reconhecerem certos direitos que
seriam atribuiveis a toda e qualquer pessoa, de forma universal, equitativa e livre,
fundando-se, assim, em um ideal liberal de direitos humanos. (...) Com a queda do
muro de Berlim e o fim da Guerra Fria, conflitos multiculturais surgiram na Europa
oriental, como a guerra civil na Bdsnia-Herzegovina e a destruicdo russa da
Chechénia, bem como em outros pontos do mundo, como os conflitos nacionais no
Azerbaijao, Arménia, Macedonia, a ascensdo dos fundamentalistas islamicos na
Argélia, no norte da Africa e no Oriente Médio (BENHABIB, 1996, p. 3), assim como
na América Latina a tensdo entre os grupos indigenas e os ndo-indios aumentava,
com o crescente reconhecimento de direitos dos primeiros (COTT, 2006, p. 272-3).
Com a ascensao desses conflitos, também aumentou o reconhecimento de “politicas
da diferenga”, em detrimento das concepgdes universalistas que até entdo
reinavam, desde a Declaracdo Universal de 1948 (BASSO, 2015, p. 114-115).

De acordo com Oliveira (2006), em uma perspectiva critica sobre os resultados praticos
do multiculturalismo, a “taxa de consideracdao” é o coroldrio ético decorrente da dindmica de
reconhecimento da identidade étnica e do respeito a diferencga, que reflete-se na expectativa
por parte de agentes sociais, étnicos ou nacionais quanto a sua elevacao, de onde podemos

observar o seu carater instrumental/pragmatico.

Ademais, importa destacar também o fendmeno da globaliza¢do, que guarda vinculos
com o novo ambientalismo, bem como com o movimento do pluralismo ao multiculturalismo,
uma vez que as novas formas de encarar a relagdo entre o homem e o meio ambiente
contribuiram, pelo menos em tese, para a formacdo de uma rede global de
cooperacdo/preserva¢do ambiental e que, conforme loris (2007), pode ser entendido como
um dos fatores motivadores para a emergéncia do paradigma multiculturalista a partir da ideia
de sociedade global (TORRES, 1998; IORIS, 2007). J4 de acordo com Cogo (2001), o
reconhecimento do multiculturalismo contemporaneo é uma espécie de passaporte para a
sociedade global. Isso porque pensar uma comunidade global, ou seja, pensar a totalidade do
nosso planeta, consequentemente, nos condicionaria a refletir sobre as partes que seriam

necessarias para sua composicao.

Essa reflexdo, no campo ambiental, correlaciona-se a segunda metade do século XX,
que é reconhecidamente um periodo de efervescéncia cultural. Movimentos populares
emblematicos impulsionados pelo debate ambiental surgiram entdo, como os hippies,

promovendo reflexdes sobre formas alternativas de vida. Além disso, o movimento
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ambientalista também ganhou for¢a, a época, com o surgimento de instituicdes como o WWF,
o Green Peace e o ISA, de carater conservacionista e que, além das questdes propriamente
ambientais, ocupam-se também de pautas sociais e culturais. Assim, aos processos de
desenvolvimento econémico passou a ser acoplada uma agenda ambiental que, além da
preservacdo do meio ambiente, integrou também a preservacio/manutencio das culturas. E

a inflexdo, a virada de chave ao “desenvolvimento sustentavel”.

E relevante assinalar ainda que o processo de composi¢do de uma agenda ambiental
global, ao proporcionar a reflexao acerca da importancia das questdes sociais e ambientais no
mesmo patamar de relevancia do que as econémicas, incorpora a diversidade cultural dos
povos como variavel relevante no processo de desenvolvimento. Isso fez com que os olhares
do mundo se voltassem as comunidades tradicionais, com destaque para a diversidade étnica
e racial brasileira, assim como destacado por Ribeiro (1996) ao retratar que a UNESCO, ao se
voltar para o Brasil, viu aqui um grande depdsito das riquezas culturais e ambientais do

mundo.

Desta forma, este quadro contribuiu também para estimular o interesse do senso
comum pelas questdes culturais, com destaque para os povos indigenas, provocando no
publico geral um sentimento de relativa simpatia, proveniente, justamente, do principio da
dignidade humana e dos direitos universais, que ganha uma valoracdo positiva mediante a
propagacao dos valores humanos e democraticos, incorporando em seu discurso uma ideia

de conservagdo/preservagdo inerente.

Além disso, esse contexto acaba por delinear uma conjuntura favoravel ao
desenvolvimento e propagacao dos estudos culturais, tanto no ambito da Geografia quanto
de outras Ciéncias Humanas, motivados pelo interesse da sociedade global em conhecer,
considerar e preservar as diversas formas culturais. O interesse pelo exdtico que sempre se
fez presente no discurso e nas andlises antropoldgicas €, nesse contexto, incorporado pelo
senso comum, muito em fung¢do da propagacao do universalismo dos direitos humanos e dos
valores politicos democraticos pelos mass media, que passam a contemplar a identidade

étnica e a cultura sob outra perspectiva, ndo mais a da classificacdo pejorativa decorrente do
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contraponto comtiano® entre civilizacdo e barbdrie, baseado na ideia de que o pluralismo
cultural é algo a ser superado; mas sim, da diversidade cultural como fator positivo de
diferenciagao dos povos e politicamente relacionada a ideia de direitos humanos, assim como

apresentado por Gomes (2010).

Esta pesquisa se desenvolve no interior desse contrassenso, ao assumir a hipdtese
ribeiriana de que nenhuma comunidade indigena tenha sido devidamente assimilada pela
sociedade envolvente e de que os tempos atuais sdao de protagonismo das comunidades
tradicionais, com base naincorporacao politica do paradigma multiculturalista. Mas, do ponto
de vista do lugar, como se daria o didlogo/convivéncia entre essas duas acepg¢des? Com base
no multiculturalismo contemporaneo, os povos indigenas estariam sendo, de fato,
reconhecidos em sua especificidade e assimilados de forma igualitdria pelo seu entorno

imediato?

2.2Um olhar sobre o paradigma multiculturalista em termos tedricos: pensamento
kantiano liberal versus abordagem comunitarista hegeliana

Seguindo a perspectiva de Basso (2015), duas correntes filoséficas se confrontam na
formacao epistemoldgica e filoséfica do multiculturalismo: o pensamento kantiano liberal e a

abordagem comunitarista hegeliana. Relata o autor:

Observam-se, entdo, duas matrizes filosdficas na discussdo sobre o
multiculturalismo: uma primeira, de origem kantiana, que defende a liberdade do
ser humano, decorrente de sua capacidade de raciocinar, bastando-lhe a garantia da
liberdade de escolher aquilo que entende seja o melhor para si; outra, de origem
hegeliana, diz ndo haver escolha inteiramente livre, pois o ser humano ja nasce em
uma determinada sociedade e absorve determinada cultura, que ja fez escolhas
prévias sobre o que esse ser deve entender que seja o melhor para si (BASSO, 2015,
p. 117).

E como assinala Rorty (1983), o pensamento kantiano liberal, amparado nos conceitos

de liberdade, igualdade e democracia, possui uma concepcao de dignidade como

42 Referente a Augusto Comte, autor que trabalha a ideia da evolucdo das sociedades por uma triplice sequéncia
de etapas: selvageria, barbarie e, finalmente, civilizagdo. Essa foi, inclusive, a base ideoldgica do indigenismo
brasileiro, conforme apontado por Oliveira (2006).
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consequéncia da racionalidade dos seres humanos. E a corrente filoséfica que mais se
aproxima da perspectiva hegemonica que versa sobre a universalidade dos direitos humanos
e que, por conseguinte, exerceu maior influéncia sobre o multiculturalismo, apropriado como
um valor no ambito dos processos de formagdo da sociedade contemporanea. Entre os seus
principais autores, estao John Rawls, Ronald Dworkin e Will Kymlicka, que segundo Basso
(2015), “fornecem as bases para um ideal em que o ‘direito de escolha’ é resguardado e que,
no contexto multicultural, cada grupo étnico teria garantido seu direito de se manifestar e

praticar sua cultura da forma livre” (BASSO, 2015, p. 117).

Por outro lado, as criticas direcionadas ao pensamento kantiano, embasadas no
guestionamento da liberdade e autonomias individuais da teoria liberal, sdo agrupadas no que
Rorty (1983) denominou por abordagem hegeliana, e que Basso (2015) definiu como
abordagem hegeliana comunitarista, tendo em vista que a concepc¢dao hegeliana busca
contextualizar o individuo em uma comunidade (pressupondo-se que os valores individuais
sejam comunitariamente determinados). Essa corrente tedrica remete-se a filosofia de Hegel,
em sua percepcao histérica e dialética a respeito da formacao da sociedade, em contraposicao
a racionalidade do sujeito de Kant. Dentre os seus principais autores esta Boaventura Sousa
Santos, que argumenta que ndo existe universalidade de direitos humanos, mas que existem,
em contrapartida, direitos particulares derivados da imposicdo da cultura hegemoénica
ocidental sobre outras formas culturais, o que resulta em um processo de dominacdao numa

espécie de “neocolonialismo cultural” (SANTOS, 2010).

De acordo com os “comunitaristas”, existiria uma prevaléncia dos direitos da
comunidade em detrimento dos direitos individuais, uma vez que o ser humano somente
poderia existir dentro de sua comunidade, conformando-se, assim, como um ser social. Nesta
perspectiva critica, o multiculturalismo é empregado como um instrumento de luta e
transformacdo social, de modo a ampliar a capacidade de atuacdo politica dos grupos étnicos
minoritarios. E, em certa medida, é isso que observamos na paradoxal oscilagdo entre direitos
humanos universais e os direitos das minorias. Se em um primeiro momento prevalece a
concepcao kantiana de liberdade no contexto da universalizagao de direitos; em um segundo,
a diferenciacdo se torna basilar, sobretudo, pois, os individuos estdo socialmente conectados

a contextos sociais e culturais, que os delimitam e distinguem.
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De toda sorte, segundo Basso (2015), ha ainda os autores da “segunda geracdo” do
multiculturalismo, assim chamados por considerarem os debates filoséficos a esse respeito
ultrapassados, e que se preocupam com as consequéncias praticas, no campo politico, de sua
admissdo. Eles defendem que o multiculturalismo é mais do que um conceito descritivo,
podendo ser compreendido a partir da nocdo de um projeto que visa reconhecer a diversidade

cultural, integrando a agenda politica estatal, a partir das chamadas politicas “multiculturais”.

Entendemos, no ambito deste trabalho de pesquisa, a relevancia assumida tanto pelo
pensamento kantiano liberal, quanto pela abordagem comunitarista hegeliana, além da
“segunda geracdo” de autores que buscam se ater ao carater pragmatico do
multiculturalismo, pois, se o pensamento liberalista pode ser empregado para explicar o
cardter universal dos direitos humanos, a concepg¢dao comunitarista oportuniza o
entendimento da diferenciacdao étnica e cultural e dos mecanismos pelos quais ela contribui

para ampliar o protagonismo dos grupos minoritarios.

Também enxergamos a influéncia dessa reflexdao tedrica no que diz respeito a prépria
reorientacdo das pesquisas cientificas realizadas no campo das Ciéncias Humanas e Sociais,
uma vez que o Estado, que permanece sendo um ator ndo-negligencidvel na configuracdo
sociopolitica contemporanea, ao reconhecer o multiculturalismo, ndo apenas através do
discurso, mas mediante o estabelecimento de politicas multiculturais, acaba por gerar, assim,
uma demanda pelo conhecimento dos povos minoritdrios e, tal conhecimento, ao ser
ampliado para a sociedade em geral, acaba por vocalizar os grupos étnicos, conferindo-lhes

representatividade e ampliando a “taxa de aceitacdo” de Oliveira (2006).

Sobre a importancia atual do multiculturalismo, Basso (2015) reporta ainda que:

Assim, conclui-se que a discussdo sobre o multiculturalismo é de crucial relevancia
aos tempos contemporaneos. A fim de conferir utilidade a essa nogdo, faz-se mister
que se a compreenda como uma postura ativa estatal no sentido de promover
politicas multiculturais, que empreendam o reconhecimento dos direitos dos
diferentes grupos étnicos (inclusos nesses os ditos “indigenas”) e concedendo meios
para que esses direitos sejam realmente exercitados — e ndo apenas formalmente
reconhecidos (BASSO, 2015, p. 118).
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Deste modo, o autor reforca o entendimento aqui empregado de que o
multiculturalismo acontece no plano politico, de atua¢do do Estado, porém, de que nao se ele
apresenta de forma isolada, mas sim influenciando e sofrendo influéncia de outras dindmicas
e processos sociais, como os gestados na academia e os decorrentes da conjuntura social,

ambiental e econ6mica, por exemplo.

As discussdes sobre o multiculturalismo e suas derivacdes sdo centrais para este
trabalho, porque, como veremos mais adiante, se o Estado assume uma face multiculturalista,
parece que alguns cidaddos ndo adotam tal postura (ou pelo menos, ndo desejam fazé-lo). E,
na pratica, o multiculturalismo, juridicamente implementado no ambito da organizacao
estatal e apropriado como instrumento de luta pelas comunidades indigenas, sobretudo,
aquele derivado da abordagem comunitarista hegeliana, ao servir como um elemento de
diferenciacao, pode também operar como um distanciador de tais comunidades em relagao a
sociedade envolvente, dificultando a sua convivéncia e estimulando nos nao-indios um
sentimento de topofobia, delimitando-se como uma fronteira entre esses dois segmentos.
Este é outro contrassenso observado nas relacdes estabelecidas entre a comunidade indigena
Pataxd e os habitantes de Carmésia, o que serd, com rigor, mais adiante explorado, quando
este trabalho se dedicar a refletir sobre o direito das comunidades indigenas a partir da

experiéncia carmesense no que diz respeito a Tl Fazenda Guarani.

2.3 Protagonismo contemporaneo das comunidades indigenas: multiculturalismo e
socioambientalismo como catalisadores do processo

O protagonismo social e politico em curso das populagdes tradicionais, destacando-se,
ai, as comunidades indigenas, vincula-se a emergéncia do novo ambientalismo que, por seu
curso, pode ser pensado no contexto de valorizacdo dos paradigmas do multiculturalismo e
do socioambientalismo. Sem querer aqui ficar dispendendo tempo no tratamento de
paradoxos desprovidos de sentido, como uma possivel reflexdao acerca do que tenha vindo
primeiro, se o novo ambientalismo, o socioambientalismo ou o multiculturalismo, importa
sublinhar que estas sdo estruturas conceituais e conjunturais que interpenetram-se e
interdigitam-se e que, no final das contas, contribuem para a (des)organizacdo da complexa

sociedade contemporanea.
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O multiculturalismo, como vimos, envolve a busca pela preservacdao de diferentes
culturas ou identidades culturais, em uma sociedade unificada através do fenomeno da
globalizacdo, sob a égide do Estado. O socioambientalismo, decorrente das preocupacdes
ambientais surgidas a partir das décadas de 60 e 70 do século passado, com énfase para o
movimento de luta por justica ambiental constituido nos EUA formado, por sua vez, a partir
de uma articulagdo entre movimentos sociais de cardter ambiental, social, territorial e de
direitos civis (BULLARD, 2000), permitiu a emergéncia de um cenario que tem favorecido a
mobilizacdo e articulagao dos povos tradicionais. Esses dois fatores, presume-se, integram o
novo ambientalismo, que segundo Amorim Filho (1999), ndo corresponderia a uma estrutura

conceitual ou tedrica, mas, sim, a um periodo da histdria:

O periodo atual da histéria humana, que coincide com a passagem do milénio,
testemunha varios fendmenos e processos relevantes para a humanidade. Entre
eles, um dos mais significativos tem sido a difusdo de uma nova maneira de encarar
e valorizar o ambiente no qual vivemos (AMORIM FILHO, 1999, p. 139).

Assim, ao voltarmos o olhar para a formagao histérica do mundo contemporaneo
percebemos que, no mesmo intervalo, a partir da segunda metade do século XX, de um lado
o multiculturalismo estimulava e, até certo ponto, se apresentava como uma resposta a
estrutura da politica estatal relacionada a inclusdo pragmatica dos grupos étnicos na arena
politica (e ndo simplesmente o seu reconhecimento, como no pluralismo cultural); e do outro,
0 socioambientalismo surgia como um movimento de base, oriundo da prépria sociedade
através da emergéncia de uma nova agenda ambiental que reivindicava maior espago as
guestdes sociais em detrimento do carater puramente econdmico do desenvolvimento. Deste
modo, em suas especificidades, o multiculturalismo agrega uma visdo politica e juridica
gestada no interior da organizacdo estatal; ja o socioambientalismo, como fruto de uma
conjuntura social e econémica, incorpora nos processos de desenvolvimento no seio da
sociedade capitalista a agenda da sustentabilidade; e ndo a toa, pesquisadores passaram a
classificar esse processo como capitalismo verde (BARBIERI, 1998; DIAS; TOSTES, 2009;
PAULA; MORAIS, 2013).
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Mas desenha-se, entdo, um cenario de tensdo no interior do Estado contemporaneo,
haja vista se delinear, de forma clara, interesses antagonicos entre os atores que integram
esse cenario (Estado, sociedade, setor privado, etc.), e as comunidades étnicas, passam a ser
consideradas como parte integrante no jogo. Em contrapartida, o multiculturalismo favorece
a articulacdo politica em torno da questdo cultural, por estar relacionado, indiretamente, a
luta pelo direito das minorias, uma vez que possui como caracteristica a adog¢do, nas esferas
politica e juridica, por parte dos Estados, de mecanismos que possibilitam o reconhecimento

e tratamento das diferencgas culturais e étnicas no interior da sociedade (BASSO, 2015).

Mais adequado tratar o multiculturalismo sob a perspectiva de um projeto (SANTOS;
NUNES, 2004, p. 5-6), em que o reconhecimento das diversidades culturais passa a
compor as metas e politicas de um determinado Estado-nagdo, naquilo que Keith
Banting e Will Kymlicka (2006, p. 1) denominam “politicas multiculturais” (BASSO,
2015, p. 118).

Ao considerar o multiculturalismo como um projeto, o autor pressupde a acdo inerente
a sua elaboracado, que se dd através da implementacdo de politicas multiculturais, abordadas
no interior do Estado como uma forma de reconhecer a diversidade cultural dos grupos que o

integram.

E sugestivo notar ainda que as politicas multiculturais, ao se ramificarem no interior da
sociedade, compdem o quadro favordvel para a emergéncia do protagonismo dos grupos
étnicos, entre os quais destacamos, mais uma vez, os povos indigenas. E o front ambiental,
impregnado pelas politicas multiculturais e marcado epistemologicamente pela elevacdo do
paradigma do socioambientalismo, e também por sua interconectividade com o
multiculturalismo, revela-se como uma das principais arenas nas quais a questao cultural
passa a ser tratada, j4 que para o movimento socioambientalista, a inclusdo e a participacdo
sdo principios estruturantes. Por isso, podemos observar quantidade consideravel de
processos de licenciamento ambiental de grandes projetos marcados por conflitos entre
empresas e grupos étnicos, como é o caso da UHE Belo Monte e da UHE S3do Luiz do Tapajds,
marcados pela incisiva e destacada atuacdo das comunidades indigenas e ribeirinhas

impactadas por esses empreendimentos.
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Deste modo, vemos que a partir do contexto multiculturalista, as questdes étnicas e
culturais ganham novos contornos, pois, emerge uma conjuntura que se lhes mostra favoravel
do ponto de vista da estrutura hegemonica de poder - embora ndo devamos perder de vista
a criticidade para avaliar essa dinamica, e na qual a diversidade étnica passa a ser tratada
como um valor, inclusive pelos préprios grupos culturais em seus processos de autoafirmacao
e ressignificacdo, com base na valorizagdo e resgate da diversidade étnica e cultural. E
marcam-se, ai, novas territorialidades indigenas, observando-se hoje, inclusivo, um retorno
ao territdrio tradicional (e reivindicacdo de demarcagao de reservas) por parte de grupos
tribais que foram removidos de suas terras para outras regides, como é o caso dos Panara*?

(nos estados de MT e PA), Katxuyana** (PA) e Kayabi*> (MT).

A respeito dos Panard, o ISA (2018) relata:

Os Panara, também conhecidos como Krenakore, foram oficialmente contatados em
1973, quando a estrada Cuiaba-Santarém estava em construgdo e cortava seu
territdrio tradicional na regido do Rio Peixoto Azevedo. A violéncia do contato
ocasionou morte de 2/3 de sua populagdo, em razdo de doengas e massacres. A beira
do exterminio, em 1975 foram transferidos pela Funai para o Parque Indigena do
Xingu. Depois de 20 anos exilados, os Panara reconquistaram o que ainda havia de
preservado em seu antigo territério, onde construiram uma nova aldeia. Além dessa
vitdria, alcangaram um feito inédito na histdria dos povos indigenas e do indigenismo
brasileiro, quando em 2000 ganharam nos tribunais, contra a Unido e a Funai, uma
acdo indenizatdria pelos danos materiais e morais causados pelo contato. Tal vitéria,
se nao lhes apaga as tristes marcas de sua histdria, projetam-lhes para um futuro
mais digno (Portal ISA, 2018).

Podemos observar, segundo relatado pelo ISA, o resgate do territério pela comunidade
indigena Panar3, justamente no periodo histdérico de emancipacdao do multiculturalismo no
Brasil, no final do século XX, logo apds a redemocratizacdao em 1988; que também obteve
vitéria em conflito judicial que envolveu o Estado brasileiro e a FUNAI, o que alids, evidencia
0 ja exposto antagonismo de interesses aqui abordado; o que nao significa que a emergéncia

do multiculturalismo tenha encerrado os conflitos entre povos indigenas e forgas

4 povo indigena da familia J& (Area Cultural Tapajés/Madeira), também conhecido como Krenakore,
presumivelmente, remanescente dos Kayapo do Sul, do periodo colonial.

4 povo indigena da familia Karib (Area Cultural Norte-Amazénica).

45 povo indigena do tronco linguistico Tupi, familia Tupi-Guarani (Area Cultural Tapajés/Madeira).
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hegemonicas, mas, muito pelo contrario, tendo o redirecionado/lancado a uma outra

instancia e/ou patamar.

Nesse sentido, é possivel identificarmos, também, um movimento de resgate de
identidades de etnias que até recentemente eram consideradas extintas, pois, até entao, se
encontravam dissolvidas no interior da sociedade nacional; e que, apds a ressignificacao da
guestdo indigena a partir do socioambientalismo e do multiculturalismo, emergiram, através
das chamadas identidades emergentes, como € o caso dos Purubora®, em Rondénia, que

conforme o ISA:

Contatados oficialmente por Rondon no inicio do século XX no vale do rio Guaporé,
os Purubord foram, durante décadas, considerados extintos, misturados as muitas
levas de seringueiros que ocuparam a regido que futuramente viria a ser conhecida
como Rondonia. Mas os Purubord — o “povo que se transforma em ongas” —, embora
fragmentados e dispersos, lograram atravessar o século. E, em 2001, realizaram sua
primeira assembleia, na qual reuniram os parentes espalhados por diversos lugares
no estado de Rondodnia e alhures, e reafirmaram sua luta pelo reconhecimento de
seu territério tradicional nas margens do rio Manoel Correia, luta que segue nos dias
de hoje, como um dos povos definidos como “ressurgidos” ou “resistentes” na
Amazonia brasileira (ISA, 2018).

E nesse contexto de resgate e ressurgimentos é que esse protagonismo assumido pelos
grupos étnicos acaba por reverberar em outras situagdes, mas que, de igual forma, evidenciam
como as comunidades indigenas brasileiras, a exemplo de outras culturas, como os
quilombolas, tém buscado se articular, através da apropriacao dos cddigos e dinamicas da
sociedade hegemonica, entre as quais é possivel se destacar os seguintes fatos, que

demostram a capilarizagdo do protagonismo indigena em outras esferas sociais/culturais:

46 povo indigena do tronco Tupi (Area Cultural Guaporé), contatado por Rondon, na Amazoénia Meridional, no
inicio do século XX.


http://pib.socioambiental.org/pt/povo/purubora/2389
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Quadro 2 - Compilado de casos que exemplificam o protagonismo em curso das comunidades
indigenas no seio da sociedade multiculturalista®’

ESFERA / AREA \ DESCRICAO FONTE

Joénia Wapichana elege-se a primeira deputada
federal indigena eleita, por Roraima, obtendo

Agéncia de noticias EBC Brasil
Link para acesso a matéria na integra:
<http://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-

do pais, onde 90,0% dos habitantes pertencem a
23 etnias na regidao do Rio Negro.

Politica . humanos/noticia/2018-10/sou-resultado-
8.491 votos nas eleigdes de 2018. ) o o
do-movimento-indigena-diz-1a-indigena-
eleita-deputada>
Acesso em 05 de dezembro de 2018.
Portal BBC News Brasil
Jovem Xavante cria canal no YouTube e torna-se | (ink para acesso & matéria na integra:
. youtuber, com a finalidade de combater o | <https://www.bbc.com/portuguese/brasil-
Tecnologia reconceito  conta os indios e divulear 46427800?fbclid=IwAR1pgq wHPYTOelekzY
P g klrg3vNOnjQ-07aNeTudov9b6hZ-
informagdes sobre a cultura indigena. MvJNjoUpSPQS4>
Acesso em 05 de dezembro de 2018.
Portal BBC News Brasil
. indios Yanomami descobrem espécie de cacau | Link para acesso a matéria na integra:
Economia . p , <https://www.bbc.com/portuguese/brasil-
especial, chamado de ‘fruta dourada’, para fazer
46226323>
chocolates finos. Acesso em 05 de dezembro de 2018.
Portal da FUNAI
2 . oz . Link para acesso a matéria na integra:
Mapulu Kamayurd, cacica e pajé do Alto Xingu
P yura, paj gy, <http://www.funai.gov.br/index.php/comu
Social recebe Prémio de Direitos Humanos 2018, do | nicacao/noticias/5117-mapulu-kamayura-
Ministério de Direitos Humanos do Brasil cacica-e-paje-do-alto-xingu-recebe-premio-
de-direitos-humanos-2018>
Acesso em 05 de dezembro de 2018.
Vestibular indigena da UNICAMP é realizado em | Portal do ISA
= . . o o g Link 3 téri int 5
S30 Gabriel da Cachoeira, municipio brasilejro | " Paraacessoamaterianaintegra
<http://www.funai.gov.br/index.php/comu
Educagao com o maior percentual de populagdo indigena | nicacao/noticias/5117-mapulu-kamayura-
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47 Este quadro retoma situacdes envolvendo a atuac¢io indigena ou em prol dela, obviamente que sem pretender
esgotar o universo desses casos, haja vista o seu elevado quantitativo e a intensidade/dinamicidade com que
acontecem na atualidade. Em suma, o propdsito é justamente explicitar o protagonismo indigena em curso e
suas ramificacGes em diferentes setores da sociedade.
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Elaboragdo: DIAS NETO (2018).

A titulo de exemplo, o Quadro 2 apresenta casos recentes que envolveram a atuagao
de indigenas ou de instituicdes que militam em funcdo da causa indigena no Brasil. Em sintese,
0 que observamos é que ha um processo em curso de maior protagonismo por parte das
comunidades indigenas e que desafia o status quo com base no proprio aparato institucional
que o sustenta, em um movimento dialético cujos desdobramentos ndo sao possiveis de se
antecipar. Os grupos étnicos, assim, ocupam espacos, se articulam, ganham notoriedade e
visibilidade, se (re)inventam, apropriam-se de cddigos, enfim, valem-se de estratégias para
sobreviver no curso das transformacdes da sociedade global capitalista e, em meio ao caos,

tentam sublinhar suas especificidades culturais com a intencdo de garanti-las.

E o que devemos ter em mente é que, embora o multiculturalismo tenha promovido
um contexto favordvel a atuacdo dos grupos étnicos, ele ndo foi capaz de encerrar o conflito
gue envolve a questdo indigena, embora, conforme ja demarcado, o tenha remetido a outra
esfera, a juridico-normativa. Emergem, assim, novos desafios no que diz respeito a sua
efetivacdo em termos praticos, embora tenhamos observado, através dos casos relatados,
gue as comunidades indigenas tém se articulado e atuado de forma destacada nas distintas

esferas da sociedade contemporanea.

Para aproximar essa discussdo do nosso objeto de pesquisa, que é a percepcdo da
sociedade envolvente em Carmésia sobre a comunidade indigena Pataxd da Tl Fazenda
Guarani, localizada no municipio, veremos que os debates sobre o direito indigena ganham

um contorno especifico ai, neste contexto especifico, no qual a atuacdo dos Pataxd é um
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aspecto percebido pelos carmesenses e que contribui para a formacdo de um sentimento de
viés topofdbico a respeito dela (o que serad explorado com maior rigor no capitulo quatro desta
dissertacdo); o que nos leva ao entendimento de que, embora tenha favorecido o
protagonismo indigena contemporaneo, o multiculturalismo manifesta-se como um
fenbmeno complexo, heterogéneo, controverso e ndo-consensual, como pode ser observado,
por exemplo, na nova roupagem atribuida aos conflitos existentes entre grupos étnicos e
sociedade hegemoénica, bem como suas derivacdes, embora o multiculturalismo tenha
reformatado o processo de interagdao e aculturagao étnicas, trazendo-lhe novos contornos e

desafios.
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CAPITULO 3 - CULTURA, HISTORIA E “DIASPORA” PATAXO: DA
BAHIA AS MINAS GERAIS

Este capitulo tem por finalidade apresentar um diagndstico etnopolitico e geohistdrico
da etnia Pataxd, retratando seus principais tracos culturais e refletindo sobre o processo de
migracao desse povo para o estado de Minas Gerais, mais especificamente para Carmésia,
municipio localizado na mesorregido mineira do Vale do Rio Doce. Depois, retoma também
caracteristicas (geohistdricas e sociodemograficas) do municipio, com o objetivo de clarificar

a compreensao da relacdo da sociedade envolvente e tal comunidade indigena.

Neste intuito, o conceito de transfiguracdo étnica de Darcy Ribeiro (RIBEIRO, 1995;
1996), ja anunciado neste trabalho, sera apropriado aqui para entendimento da etno-histéria
e da cultura Pataxé a partir de sua relacdo com a sociedade hegemoénica, de maneira geral, e

com o municipio de Carmésia, de forma mais especifica e verticalizada.

No prefacio de O povo brasileiro: a formagdo e o sentido do Brasil, o autor apontou ser
a transfiguracdo étnica “o processo através do qual os povos surgem, se transformam ou
morrem” (RIBEIRO, 1995, p. 17). Ja em Os indios e a civiliza¢do: a integragdo das populagées
indigenas no Brasil moderno, o conceito é apresentado a partir do “transito da condicdo de
indio especifico, conformado segundo a tradicdo de seu povo, a de indio genérico, quase
indistinguivel do caboclo” (RIBEIRO, 1996, p. 12). Em ambos os casos, o que fica evidente é o
processo de aculturacdo proporcionado pelo contato entre culturas, que no caso das
comunidades indigenas foi marcado como um processo unidirecional que, via de regra,
impulsionou a transformacdo de suas caracteristicas iniciais a uma categoria secundaria,
modificada a partir dessa relacdo (RIBEIRO, 1996). Porém, de acordo com o autor, essa
dinamica ndo foi suficiente para assimilar e integrar de forma completa e harmdnica os indios
a sociedade nacional, relegando-os a posicdes marginais nas quais ao “ser indigena” foram
imputadas situacbes de violéncia e classificagcGes pejorativas e de teor preconceituoso,
fazendo com que tais comunidades indigenas estigmatizadas e marginalizadas no ambito da

estrutura social brasileira, incluindo-se, ai, na prépria organizacao estatal.

Neste contexto, por intermédio da transfiguracdo étnica, a cultura indigena no

territério brasileiro se modificou, levando inclusive ao desaparecimento de diversas etnias
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(etnocidio). Porém, podemos refletir também que foi através dela que outras etnias, como os
Pataxd, buscaram alternativas para (re)existir. Observa-se que o contato cultural, desde os
primérdios da coloniza¢do portuguesa no Brasil, passou a ser narrado como parte integrante
da histdria Pataxé (PATAXO, 1997; PATAXO, 2000), vinculando-se as condi¢des adversas que
tiveram de enfrentar para a manutencao de seus costumes e tradicdes e ao seu “espirito
guerreiro”, que os motivou a adotar postura, ndo, de passiva aceitacdo, mas de
encorajamento e enfrentamento dessas situacdes, mostrando resiliéncia e capacidade de
adaptagdao, ainda que tenham tido de conviver com situagdes extremas e de grande
dificuldade, como a criagdo do Parque Nacional do Monte Pascoal pelo Instituto Brasileiro do
Meio Ambiente e dos Recursos Naturais (IBAMA) e o “Fogo de 51”, episédios que mais adiante

serdo retratados com maior acuidade.

Em contrapartida, essas transformagdes trazem ao eixo do debate contemporaneo a
guestdo latente da etnogénese Pataxd e a originalidade do ser indigena para esta etnia.
Grunewald (1999), ao buscar refletir sobre a génese e configuracdo das comunidades
indigenas Pataxd do Extremo Sul da Bahia, abre sua pesquisa destacando justamente o

processo de adaptagdo/reinvencdo da cultura Pataxd narrada por um indio dessa etnia:

Certa vez um indio pataxd conhecido como Ipé me disse na Coroa Vermelha: “Ndo
pode dar a cultura por terminada, tem que lutar pela tradi¢do indigena. Tem que ter
terra para viver como indio”. E esse exatamente o espirito que se manifesta neste
exercicio: o “trabalho” continuo de “cacar” a tradigcdo na cultura para estar sempre
se renovando como indio e se definindo, através disso, como grupo étnico,
demarcando seu lugar no mundo, se posicionando enfim. Esta “caga” porém nao se
limita ao ambito de uma “cultura Pataxd”, mas extrapola esse limite ao incorporar
elementos extraidos do contato com diversos segmentos sociais (que os inserem em
amplos fluxos culturais) com quem entram em interagdo (GRUNEWALD, 1999, p. 1)

Vale ressaltar que durante séculos de contato com diversos segmentos sociais, desde
os colonizadores até os turistas (nacionais e internacionais) e cidaddaos metropolitanos, os
Pataxd sempre tiveram como desafio a manutencao e afirmacdo de sua identidade indigena,
bem como a preservacao de suas tradicdes e modos de vida. A luta para continuar a existir
como um povo, como uma comunidade, no sentido empregado neste texto, sdo tracos

marcantes dessa etnia. Ainda neste sentido, Griinewald (1999) usa a terminologia “tradi¢bes
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inventadas” para designar a performance indigena nas arenas turisticas, elemento que
diferencia os Pataxd de outros grupos étnicos e que, conforme o autor, esta vinculado sua

prépria identidade.

E deste modo que, neste trabalho, buscaremos através da reconstituicdo bibliografica,
refletir sobre as transformacgdes que os Pataxd passaram ao longo dos anos, adaptando-se as
mudangas que eclodiam no seio da sociedade brasileira, impondo-lhes a necessidade de
adaptacao como uma forma de (re)existéncia, trago que passou a ser caracteristico da etnia.
A propdsito, segundo Manguada Pataxd: “Apesar dos cinco longos séculos de opressao, o povo
Pataxd é forte e resistente. Pra nossa felicidade, com muito sacrificio, preservamos alguns
costumes, como as brincadeiras, as dancas, os cantos e habitos alimentares” (PATAXO, 1997,

p. 33). O autor ainda complementa, assinalando que:

Os indios da nagdo Pataxd foram os primeiros nativos a terem o contato com os
portugueses. Estes, por sua vez, conquistaram a amizade dos indigenas e,
aproveitando da ingenuidade dos mesmos, tentaram impor-lhes culturas europeias,
lingua, religido, costumes, habitos alimentares e outros. Devido aos varios massacres
que 0s nossos ancestrais sofreram, perdemos quase toda nossa cultura. Fomos
proibidos de falar a nossa lingua primitiva, de fazer nossos rituais religiosos e até
mesmo de falar quem éramos. Hoje, nds, Pataxd, ndo habitamos em casas cobertas
de palha. [...] Mesmo com grandes dificuldades, os indios enfrentaram, para morrer
ou viver (PATAXO, 1997, p. 29 e 32).

E é neste universo que adentraremos a seguir.

3.1 Triokd Hahdo Pataxi*®: caminhando pela histéria e cultura Pataxé

Para refletir sobre a histéria Pataxd, seguimos de perto a tese do antropdlogo Rodrigo
Grinewald intitulada Os indios do descobrimento: tradi¢do e turismo, datada de 1999, por
apresentar uma leitura aprofundada sobre as comunidades indigenas Pataxd do sul da Bahia
em seu interrelacionamento com a sociedade envolvente através da pratica do etnoturismo.

Originalmente oriundos da chamada “Costa do Descobrimento”, os Pataxo, por consequéncia

48 Titulo do livro escrito por Katdo Pataxd em 2000, publicado com o auxilio do SEBRAE da Bahia. Triokd hahdo
Pataxi quer dizer algo préoximo de “caminhada pela aldeia Pataxd”, em Patxohd, lingua que tem sido resgatada
pelos Pataxd.
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também conhecidos como os “indios do descobrimento” (GRUNEWALD, 1999), atualmente

vivem em comunidades nesse estado e em Minas Gerais. O Mapa 2 destaca as Tls Pataxé

atualmente homologadas no Brasil.

Mapa 2 - Terras Indigenas Pataxd homologadas no Brasil

Localizacao das Terras Indigenas Pataxé homologadas no Brasil
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Conforme observamos no mapa, atualmente os Pataxd estdo localizados
majoritariamente no sul da Bahia, distribuidos em 36 aldeias situadas nos municipios de Porto
Seguro (Aldeias: Juerana, Aldeia Velha, Imbiriba, Xandd, Bujigdo, Barra Velha, Para, Campo do
Boi, Meio da Mata, Boca da Mata, Cassiana, Pé do Monte, Jitai, Guaxuma e Aldeia Nova); Santa
Cruz Cabralia (Aldeias: Coroa Vermelha, Aroeira, Mata Medonha, Nova Coroa); Prado (Aldeias:
Tawd, Craveiro, Aguas Belas, Corumbauzinho, Cahy, Alegria Nova, Monte Dourado,
Maturemba, Tiba e Pequi); e Iltamaraju (Aldeia Trevo do Parque) (BOMFIM, 2012). O mapa a

seguir, produzido pelos indios Juari e Rodrigo Patax6*’, destaca as aldeias Pataxé da Bahia.

Mapa 3 - Aldeias Pataxé da Bahia.
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Fonte: BOMFIM, 2012.

Além das comunidades indigenas Pataxd do sul da Bahia, grupos dessa etnia se

encontram também domiciliados em Terras Indigenas no estado de Minas Gerais, conforme

4 Etnomapa produzido durante uma das oficinas do Nicleo de Pesquisa Pataxd, reeditado por Aricema Pataxd
em 2012. (BOMFIM, 2012).
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destacado no mapa 2, nos municipios de Carmésia (Fazenda Guarani: aldeias Sede, Retirinho
e Imbirugu) Arassuai (Aldeia Cinta Vermelha Jundiba), Acucena (Aldeia Jeru Tukuma) e
Itapecerica (Aldeia Moamimati), tendo se deslocado para esses lugares a partir de 1951
(BOMFIM, 2012). Bomfim (2012) ressalta ainda que, atualmente, a populagao total Pataxé é
de cerca de 15 mil indigenas, que vivem da venda de artesanato, da agricultura, da pesca e de
iniciativas como o etnoturismo, destacado por Griinewald (1999) como importante fonte de
renda que tem sido apropriada por eles, servindo-lhes também como processo de afirmacao
e resgate da cultura. Em Minas Gerais, de acordo com o Portal Terras Indigenas no Brasil*®, do
ISA, a populagdo Pataxd contabilizava, em 2014, 335 individuos, contingente que tem evoluido
ao longo do tempo (embora entre 2010 e 2013 tenha apresentado leve retracdo), conforme é

possivel se observar no grafico seguinte:

Grafico 1 - Populacdo Pataxd domiciliada na Tl Fazenda Guarani
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Fonte: ISA, 2018.

E consenso entre os pesquisadores que os Pataxé foram um dos primeiros grupos
indigenas a terem contatos com os colonizadores no século XVI (PATAXO, 1997; PATAXO,
2000; GRUNEWALD, 1999, BOMFIM, 2012). Esses cinco séculos de contato proporcionaram

um intenso processo de aculturacdo, fazendo com que a transfiguracao étnica se vinculasse

50 <https://terrasindigenas.org.br/> Acesso em 01 de maio de 2018.
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umbilicalmente a construcdo social Pataxd, contribuindo para a prdpria (trans)formacdo da
sua identidade étnica. Assim, ao longo dos séculos, os indios buscaram se adaptar as
mudangas em curso na sociedade brasileira a partir do contato com os colonizadores,
travando uma constante luta para a manutencao das especificidades de sua cultura, conforme
pode ser percebido na fala do indio Pataxo Ipé em didlogo com Griinewald (1999): “N&o pode

dar a cultura por terminada, tem que lutar pela tradi¢do indigena.” (GRUNEWALD, 1999, p. 1).

Mais recentemente, com o aumento do interesse da sociedade pelas questdes
indigenas, os contatos estabelecidos com os Pataxdé passaram a ser mediados pela
performance cultural nas arenas turisticas (GRUNEWALD, 1999). E, em suma, o processo de
construcdo social indigena, de maneira geral, e mais especificamente dos Pataxd, pode ser
entendido a partir de dois momentos histdricos distintos, cada um deles tornando possivel a
configuracdo de “zonas de contato” especificas, que sdo os periodos anterior e posterior a
emergéncia do novo ambientalismo que impulsionou a consolidagdo do paradigma

multiculturalista.

Conforme ja demarcado, o movimento do novo ambientalismo, motivado pela tomada
de consciéncia ambiental, favoreceu a emergéncia da ideia de desenvolvimento sustentavel,
com todas as consequéncias sociais, politicas, econdmicas e culturais que essa transitoriedade
representou, e foi também responsavel por estimular o paradigma multiculturalista, a partir
do qual se passou oficialmente a considerar como pauta politica a pluralidade cultural no seio
da sociedade global. E, deste modo, a questdo indigena passou a ser visualizada sob outro
olhar; ndo mais o da tentativa de conversao do indio ao padrdo de civilizacgdo hegemonica,
mas o de preservacdo de sua cultura como uma forma de reconhecimento do pluralismo

cultural.

O que passaria a ser um desafio para os préprios indigenas, neste processo, seria a
definicdo do ser indigena empreendida a partir de padroes heterébnomos estabelecidos no
interior da sociedade envolvente (aqui em seu sentido mais amplo). A ideia de que os indios
possuem formas caracteristicas de se vestir, falar, morar, etc., ainda estdo presentes no
imaginario do senso comum e é parametro balizador das avaliacbes etnogenéticas mais rasas.

Neste sentido, a nocdo de regime de indio, desenvolvida por Griinewald (1993) e entendida



124

como a praxis necessdria para exibi¢cdo da condicdo indigena®! pode ser aqui empregada. De
acordo com o autor, “no caso Pataxd, o que se evidencia é a elei¢do de um regime de indio
gue se constitui a partir da interacdo social com agentes exteriores a area indigena e a situacao
histdrica de reserva” (GRUNEWALD, 1999, p. 7) estabelecido, sobretudo, nas arenas turisticas;
ou seja, sdo os contatos exteriores e os fluxos translocais que demarcam as fronteiras
culturais, “atualizando sinais diacriticos através de uma producao cultural na qual tem que se

regimar” (GRUNEWALD, 1999, p. 7).

Desta forma, torna-se possivel para a analise sociohistérica dos Pataxd, e mais
especificamente da comunidade indigena de Carmésia, correlacionar os conceitos de
transfiguracdo étnica (RIBEIRO, 1995; 1996) e regime de indio (GRUNEWALD, 1993; 1999),
uma vez que ambos pressupdem uma “zona de contato” intercultural na qual a identidade
indigena se transformard, seja para o reconhecimento oficial por parte da estrutura social
hegemonicamente vigente ou a partir do estabelecimento de outros tipos de relacoes, de
onde se conclui que ainda que seja possivel compreender a cultura Pataxé como
(re)inventada, performatica, nem por isso ela deixaria de ser desprovida de originalidade ou
poderia ser avaliada como menos indigena, pois, na realidade, o que tentamos deixar evidente
é que esta dindmica se refere ao préprio processo de construcao social do Pataxd e tem sido

apropriada pelos indios como uma forma de (re)afirmacao e resgate de sua identidade.

3.1.1 Etnologia e Cultura Pataxo

Grinewald (1999) relata as dificuldades de se reconstituir a filiacdo étnica dos Pataxd,
por ser ela permeada por incertezas e hipdteses diversas sobre sua estruturagdo cultural. E,
por essa razao, a qualificacdo da formacdo étnica Pataxd deve ser fundamentada, segundo o
autor, “através de fontes escritas bem como da meméria dos préprios indios.” (GRUNEWALD,

1999, p. 76). E complementa:

51 No caso do Atikum analisados por Griinewald (1993), na década de 40 houve uma imposi¢do do Servico de
Protecdo ao indio (SPI) para que os indios que reivindicavam o reconhecimento oficial de seu territério indigena
dangassem o Toré. Assim, a pratica do Toré e de seus elementos rituais passaram a ser categorias instrumentais
de corte para a definicdo da condi¢cdo dos indios. Somente aqueles que estivessem inseridos nesse regime
estariam assegurados por sua tutela.
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Como varios outros pataxos, Ipé diz que ‘indio foi nome que portugués botou, que o
nome certo é Tapuio’ e que eles sdo falantes do Tupi-Guarani. Mas como isso se os
‘tapuios’ — o gentio bravio do interior — eram inimigos dos Tupi? Na verdade, vdrias
noticias e hipdteses sobre os Pataxd sdao enunciadas provocando uma incerteza entre
os proprios indios sobre alguns aspectos de sua antiga composi¢do étnica. Um
arquedlogo que trabalhou na regido, informava que a ceramica encontrada ndo era
Tupi. Uma antropdloga e historiadora dizia aos indios que eles eram um ramo
Maxacali, que no passado houve um grande grupo dividido (em termos clanicos) em
grupos rituais e que Pataxo significava o grupo da arara pequena. A FUNAI ja traz
outras informag0Oes e mais outros atores sociais, todos opinando e deixando os indios
muito confusos sobre si mesmos (GRUNEWALD, 1999, p. 76).

De toda sorte, neste complexo cendrio, de acordo com o autor, o que se conhece hoje
por Pataxd se constituiu territorialmente a partir da desarticulacdo das antigas nagdes de
indios brasileiros do século XVI, do passado colonial brasileiro. As raizes dessa etnia
remontam, como ja sugerido, aos primérdios da sociedade brasileira, do periodo pré-

colonizagao.

Linguisticamente, os Pataxd estdo vinculados ao tronco Macro-J&°2 e a familia Maxakali
(MARTINS, 2015), embora Griinewald (1999) destaque também a dificuldade em precisar a
vinculagao e a classificagao linguistica Pataxd, tendo sido esta incluida na familia Maxakali em
alguns casos e em outros considerada enquanto uma categoria independente e em pé de
igualdade com o dialeto Maxakali. No entanto, conforme aponta Griinewald (1999), em
trabalho de identificagcdo étnica dos Pataxd do sul da Bahia realizado no inicio da década de
70 concluiu-se, apds a confrontacdao de material linguistico obtido através de trabalhos de
campo, que se tratava de uma lingua diversa filiada a um mesmo tronco, apontada por

especialistas em linguistica que de fato se tratava de uma lingua Maxacali.

Paraiso (1994), citado por Grinewald (1999) como um pesquisador que investigou
todas as referéncias linguisticas e territoriais dos Pataxd, sustenta que essa etnia juntamente
com os subgrupos Amixokori, Monoxd, Kumanoxd, Kutaxd, Kutatoi, Maxakali, Malali e
Makoni, comporiam uma mesma nac¢ao, denominada Tikmu’un. De acordo com o Instituto

Socioambiental (ISA), renomada ONG que trabalha a questdo indigena brasileira, os Maxakali

52 Segundo Martins (2015), o tronco linguistico Macro-Jé é derivado de “um agrupamento genético, considerado
o de maior profundidade temporal, muito provavelmente originario do Brasil.” (MARTINS, 2015, p. 101).
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se autodenominam Tikmu’un®3, o que nos leva a observar a proximidade entre os Pataxé e os

Maxacali, aspecto ja destacado por Griinewald (1999).

A aproximacdo entre os Pataxd e os Maxakali®*, além daquela estabelecida por
intermédio da familia linguistica, pode ser pensada também em termos de similaridades
fisicas, comportamentais e culturais, segundo retratado por Maximiliano Wied-Neuwied (ISA,
2018; COSTA, 2008), que observou contiguidades entre ambas etnias, a saber “o uso de sacos
pendurados; o prepucio amarrado com um cipd; o pequeno orificio no labio inferior, onde,
por vezes, usavam um pedacinho de bambu; o cabelo tosado a moda pataxd; a similar
construcao das chocas; e o uso de cauim.” (ISA, 2018). Conforme ressalta Griinewald (1999) a
relacdo entre os Maxakali e os Pataxd é tdo estreita a ponto de muito ja se ter discutido o
pertencimento de um a outro. O indio Pataxé Turirim, alids, discorre acerca das diferencas
entre as duas etnias, sugerindo que ambas sdo de fato proximas, porém com distingdes

caracteristicas:

Aqui antigamente existia pataxds, maxacalis, aimorés, tinha botocudo, esses quatro
viviam tudo embolado, tudo era junto, entdo dai uns sabiam um idioma outros
sabiam outro, o maxacali sabia o dele, entdo existiu o pataxd encostado no maxacali
e |3 eles aprenderam a lingua do maxacali e também eles aprenderam a parte do
pataxé (GRUNEWALD, 1999, p. 80).

Além da proximidade histérica entre os Pataxd e os Maxakali, mais recentemente se
destaca, por sua vez, um processo de cooperacdo entre indios Krenak e Pataxd no contexto
da Tl Fazenda Guarani, motivada pelo compartilhamento da Tl e pelas trocas interculturais

estabelecidas entre as duas etnias, a despeito de possiveis conflitos ocorridos entre elas

53 Conforme apontado pelo ISA, essa é uma constatacdo de Harold Popovich, pesquisador que se dedicou a
estudar a lingua Maxakali. Outros termos utilizados pelos Maxacali para se autodenominar sdo Monacé, relatado
por  Curt Nimuendaju e Kumanaxu, destacado por  Joaquim de Souza. (Fonte:
<https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Maxakali> Acesso em 26 de abril de 2018).

54 “Os Maxacali ndo podem ser identificados como um UGnico grupo, mas como um conjunto de varios. A
denominagcdo decorre desses grupos se articularem politicamente como aliados e terem se aldeado
conjuntamente, sobretudo apds 1808, quando ocorreu a invasdo sistematica de seus territorios e se ampliaram
os conflitos com outros grupos, particularmente com os denominados Botocudos. Essa confederacdo, também
chamada de Naknenuk, era composta pelos Pataxé ou "Papagaio"; Monoxd ou "os Ancestrais" ou Amixokori,
"Aqueles que V3o e Voltam"; Kumanoxd, denominagdo genérica das heroinas tribais do pantedo religioso dos
Maxakali; Kutatdi ou "Tatu"; Malali ou "Jacaré Pequeno"; Makoni ou "Veado Pequeno"; Kopoxd, Kutaxd ou
"Abelha"; e Pafiame.” (ISA, 2018).
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principalmente durante a expansado do Brasil colonial, que eram colocadas em embate pelo
poder hegemdnico no intuito de enfraquecé-las (ISA, 2018). Em 1815, para combater os
temiveis Botocudos>>, grupo humeroso dos quais os Krenak faziam parte, os Pataxd se aliaram
a outras quatro etnias - Maxakalis, Capuchos, Kumanoxds e Panhamis. Essa alianga teria sido
facilitada por semelhancas culturais e linguisticas que teriam favorecido uma maior afinidade

e uma distribuicao espacial mais ou menos compartilhada entre os quatro grupos.

No entanto, a proximidade histdrica entre os territdrios dos Pataxd e dos Botocudos
nos permite pressupor que o contato entre esses dois grupos talvez ja acontecesse em outros
periodos ndo relatados. De toda sorte, outro momento no qual os Pataxd se encontraram com

os Krenak foi durante a vigéncia do Reformatério Krenak, que serd mais adiante detalhado.

Podemos refletir, portanto, acerca de um processo de aculturacdo bilateral entre os
Pataxd, os Maxakali e os Krenak, distinto do processo de aculturagado oriundo do contato entre
comunidades indigenas e colonizadores, em gque novamente se destaca o contato interétnico
como trago marcante da cultura Pataxd, o que reforga a importancia de se avaliar a relacao
entre a sociedade envolvente de Carmésia e a comunidade indigena Pataxé domiciliada na

Terra Indigena Fazenda Guarani.

Retomando a analise sobre a lingua-mae, de acordo com Martins (2015) o Pataxd nado
€ mais uma lingua falada, sendo a comunicagao estabelecida no interior dessas comunidades
através do portugués mesclado com vocabulos da lingua indigena. A rigor, destaca-se os
esforcos atuais para resgate de um vocabulario que seja préprio dos Pataxd através do
Patxoh3 por parte do Grupo de Pesquisadores Patax6°®, lingua que através da memdria dos
indios mais velhos e de empréstimos tomados do Maxakali tem sido (re)construida,
principalmente para afirmacdo das identidades indigenas, aspecto destacado por Griinewald
(1999): “Cunha lembra que Pedro Agostinho relatou que os Pataxd do sul da Bahia enviaram
membros para ‘aprenderem Maxakali em Minas Gerais para se afirmarem como indios’”.

(GRUNEWALD, 1999, p. 78-79).

55 Os Botocudos eram um grupo indigena que amedrontava e desafiava o poder hegeménico, em funcdo de sua
resisténcia aos processos de aculturagdo que eram impostos a outras etnias.

56 Grupo constituido a partir da Aldeia Barra Velha, considerada a Aldeia-M3e pelos Pataxd, em 1998, com a
finalidade de retomada da lingua Pataxd, que se fortaleceu a partir de praticas comunicativas vivenciadas pelos
indigenas mais velhos. (BOMFIM, 2012).
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Esse resgate linguistico de viés identitdrio buscado através do Patxoha foi
problematizado por Bomfim (2012), em dissertacdao de mestrado que teve por proposta
apresentar um estudo etnografico sobre o processo de retomada da lingua Pataxo,
procurando compreender a dinamica desse processo. De acordo com a autora, a “revitalizacao

da lingua” Pataxo pode ser pensada como um reflexo da propria cultura e histéria desse povo:

Esse cenario histérico da luta pataxd, reconfigura a prépria dindmica da lingua
pataxd que, ao longo desse processo de sofrimento e negagdo, sobreviveu
adormecida na memdria dos mais velhos, a partir de vocabulos e nas cangGes pataxo,
e que, ao longo do tempo, foi se fortalecendo aos poucos, pela intervengao de alguns
mais velhos e, agora, pela geracdo mais nova (BOMFIM, 2012, p. 22).

Em 1998, no inicio do trabalho de resgate da lingua pelo Grupo de Pesquisadores
Pataxd, contabilizavam-se aproximadamente 200 vocdbulos, tendo este numero sido
ampliado para um vocabulario com mais de 2.500 palavras a partir desse processo de

revitalizagdo linguistica (BOMFIM, 2012).

No caso da lingua para o povo Pataxd, enquanto estiver sendo usado de alguma
forma, mesmo que seja com poucas palavras, nos cantos, ou nesse processo de
inteiramento, ela tem uma fungdo social dentro da comunidade nesse papel que
exerce seja para comunicagdo, para autoafirmacdo da identidade, para representar-
se aos olhos externos. Enquanto pratica social, a lingua sempre permanecerd viva, e
ndo extinta, como muitos pensavam (BOMFIM, 2012, p. 108).

O resgate da lingua pode ser entendido, portanto, como um importante traco de
definicdo etnogenético, de (re)afirmacao e legitimacdo dos individuos enquanto indigenas,
aspecto que passa a ser dotado de significativo valor nas arenas etnoturisticas, nas quais os
proprios Pataxé tém se destacado na apropriacao dessa atividade como uma estratégia de
sobrevivéncia econbmica-financeira e manutencdo de seus costumes e tradi¢cdes. Além disso,
pode ser pensado também como um reflexo da prépria historia de lutas, resisténcias e
contatos interculturais vivenciados ao longo dos anos pelos Pataxd; e ainda como um elo de
ligacdo entre as geracOes passadas e futuras através da motivacdo em manter viva sua cultura.
Especificamente, em relagdo a comunidade indigena Pataxé de Carmésia, Grinewald (1999)

ressalta que o resgate da lingua é uma preocupacdo de primeira ordem, ai, haja vista as
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comparacdes e proporcionais desqualificacdes a que sdo submetidos por parte da sociedade
em geral em relagdao a outros indios do estado de Minas Gerais que falam a lingua nativa,

como os Maxakali, por exemplo.

A cosmologia Pataxd°’, que mostra estreita ligacdo com o seu mito fundador, sublinha
a existéncia de um povo que tem suas origens mais estreitas vinculadas ao espago natural,
principalmente a agua. De acordo com a narrativa mitoldgica retratada por Salvino dos Santos
Bras, liderancga indigena Pataxd, e registrada por Valle (2001), em seus primérdios a Terra teria
sido habitada somente por animais e vegetais, quando se formou no céu uma grande nuvem
branca que se transformou em chuva. E quando a chuva estava terminando, o ultimo pingo
d’agua que caiu se transformou em um indio, que ao pisar na terra caminhou por entre bichos
e vegetacdo e ficou fascinado por tamanha beleza. Esse indio era um sabio, que carregava
consigo profundo conhecimento sobre a terra: sabia a época correta para plantio, caca, pesca,
as ervas adequadas para se fazer rituais. Ele ficou morando na Terra, cacando, pescando,
fazendo rituais e cuidando da natureza. Noutro dia, ao fazer o seu ritual, o indio avistou outra
grande nuvem que se transformaria em chuva. Ao chover, cada pingo d’agua se transformava
em indio e, ao final da chuva, havia indios por todos os lados. Entdo, este primeiro indio reuniu
a todos, disse que tinha chegado antes deles, passou os seus ensinamentos e informou que
teria de partir novamente para o /tohd (céu). Os indios, embora tenham ficado tristes,
compreenderam e fizeram um pedido, de que o primeiro indio ndo se esquecesse do seu povo.
Antes de partir para o /tohd, o primeiro indio revelou seu nome: Txopai (VALLE, 2001). Esta é
a narrativa de Txopai Itoh3, a qual relata a origem dos Pataxd e que ainda hoje é recontado
por liderancas indigenas, como foi possivel observar durante a realizacdo da Festa das Aguas

Pataxd em Carmésia de 2017°8. De acordo com parte do relato Pataxé transcrito por Valle

57 Importante ressaltar que mesmo apds cinco séculos de contatos e trocas culturais, desde o periodo de
colonizagdo brasileira até os dias atuais, o mito fundador de Txopai Itohd permanece e alimenta a cultura Pataxé,
conferindo-lhe sentido e significado, conforme destacado por Valle (2001).

58 A Festa das Aguas dos Pataxé em Carmésia é uma celebracdo que para os indigenas simboliza a chegada das
chuvas e é também um clamor pela preservacdo da natureza. A festa é aberta ao publico, na qual sio realizadas
manifestacGes culturais dos Pataxd, como dangas, jogos tradicionais, pintura corporal, exposicdo e venda de
artesanato, preparo de comidas tipicas e brincadeiras, na perspectiva de apresentar a cultura Pataxd aos “nao-
indios”. Neste sentido, a festa é também apontada por Deus e Rodrigues (2015) como uma estratégia de
desenvolvimento identitaria promovida através do etnoturismo e conta com a participag¢do da populagdo e de
escolas publicas de Carmésia, Guanhaes, Ipatinga e até mesmo de municipios mais distantes, como Betim e Belo
Horizonte, que promovem excursdes para a comunidade indigena no dia da celebragao.
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(2001): “Pataxd é agua da chuva batendo na terra, nas pedras, indo embora para o rio e o

mar.” (VALLE, 2001, p. 62).

O que se observa a partir da narrativa anterior € um profundo vinculo entre os Pataxé
e o meio ambiente, com destaque para a dgua, que constitui um elemento estruturante da
propria comunidade. E essa integragdo entre natureza e vida cotidiana retratada pelo mito de
fundagao é enfatizada em episddios marcantes da histéria Pataxd, como no relato de Katao

Pataxé (2000) que diz:

A nossa preocupacao é de ndo destruir a floresta, por isso estamos sempre mudando
de territdrio. Durante as mudancas, passavamos por terras que tinha muita agua,
animais, frutos e passaros para garantir a sobrevivéncia do meu povo. E da floresta
que nds ndo sé colhemos o alimento, mas também a medicina (PATAXO, 2000, p.
14.).

7

Essa relagdao intima e estreita com a natureza também é retratada em trabalhos
académicos que analisam a cultura Pataxd, como os de Bomfim (2012) e Griinewald (1999),
nos dados coletados em campo durante a primeira incursdo realizada para a presente
pesquisa®® e, ainda, em outros materiais como, por exemplo, em documentdario produzido
pela emissora de televisdo Rede Minas que apresenta uma entrevista do cacique Mezaque
Silva de lJesus, lideranca de uma das aldeias Pataxd em Carmésia, falando sobre o
racionamento de agua na sede urbana do municipio e nas preocupagdes dos Pataxd para o

futuro da Tl Fazenda Guarani.

O vinculo entre os Pataxd e o meio ambiente é um aspecto a ser explorado a partir da
avaliacdo da percepgcao da sociedade envolvente sobre a comunidade indigena, que
investigou as formas nas quais os indios se relacionam com o lugar na visdo da populacdo ndo-
indigena do municipio. Além disso, sempre que isto se mostrou pertinente, outras percep¢oes
da sociedade envolvente foram aprofundadas de forma correlacionada as tradi¢cOes e
costumes dos Pataxd, sempre com o propdsito de verificar a forma pela qual os modos de vida

derivados da cultura sdo percebidos pelo morador ndo-indio de Carmésia.

59 Reconhecimento de campo realizado entre os dias 4 e 5 de outubro de 2017.
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Apds retratar brevemente alguns aspectos étnicos, etnoldgicos e socioculturais dos
Pataxd, o tépico seguinte se detera em abordar eventos marcantes da histéria do segmento
da etnia domiciliado em Carmésia e que desencadearam no processo de didspora do sul da

Bahia as Minas Gerais.

3.2 Pataxd Mukd Mukau®®: histdria da Terra Indigena Fazenda Guarani e da comunidade

indigena Pataxd em Carmésia

De acordo com o relato de Katdo Pataxo (2000), os Pataxé possuiam tradicionalmente
como caracteristica cultural fundamental o nomadismo, motivados pela “preocupacao de ndo
destruir a floresta.” (PATAXO, 2000, p. 14). No entanto, o processo de transitoriedade dos
Pataxd do sul da Bahia as Minas Gerais possui outras motivacdes que ndo apenas o
conservacionismo ecolégico. Deste modo, ao invés do nomadismo, trabalharemos com a ideia

de didspora.

Conforme defini¢des do Dicionario Online de Portugués®?, o termo didspora®? significa
a separa¢ao de um povo ou de muitas pessoas, por diversos lugares, geralmente causada por
perseguicdo politica, religiosa, ética ou por preconceito. A diaspora, neste sentido, é
sobretudo motivada por uma situacao de violéncia externa, seja ela materializada fisicamente
ou ndo. Neste estudo, optou-se por empregar a concep¢ao de didspora para tratar a violéncia
sofrida pelos Pataxd a partir do episdédio conhecido por “Fogo de 51”, relatado por
pesquisadores e, pelos préprios indigenas, como um dos fatores motivacionais para a

migragao Pataxd da Bahia a Minas Gerais.

O termo diaspora é também utilizado por Griinewald (2015) para designar o transito
territorial dos Pataxd, sobretudo a partir da continuidade da expansdo da sociedade brasileira,

notadamente evidenciada pela construcdo do Parque Nacional do Monte Pascoal em 1961; e

% Trecho de uma musica Pataxé cantada pelos indios na celebragdo da Festa das Aguas. Apontada por liderancas
locais como uma das mais belas cangdes Pataxd atualmente, a letra quer dizer Pataxé Unir Reunir e se refere a
uma convocac¢do da comunidade.

61 Dicionario Online de Portugués disponivel através do link: <https://www.dicio.com.br/> Acesso em 27 de maio
de 2018.

62 0 termo remetia, cldssica e primordialmente, & didspora dos judeus, & época do Império Romano.
Posteriormente, o termo foi expandido para vivéncias de outras comunidades e, por isso, hoje ha referéncias as
didsporas africana (no periodo escravista), arménica (a época da Il Grande Guerra), etc.
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do “Fogo de 51”, conflito travado com latifundiarios na regido de Prado/BA e que culminou
com a morte de dezenas de indigenas, forcando-os a se articular em busca de solugdes para o

conflito territorial.

O “Fogo de 51”7, também denominado pelos Pataxdé como massacre de 51, é apontado
como uma das principais causas pelas quais esses teriam se dispersado e distanciado do seu
territério tradicional, no sul da Bahia. O relato seguinte, de autoria de um indio Pataxd,

descreve o episddio:

Eu vou contar o que aconteceu na minha aldeia no ano de 1951. J4 fazia muito tempo
que os caciques estavam lutando para conquistarem nossas terras. Um certo dia,
dois civilizados chegaram em nossa aldeia, passando por gente civilizada do governo,
e conseguiram conquistar a credibilidade dos indios. Em seguida, convidaram um
grupo de indios para visitarem o lugarejo chamado Corumbau. Ali, os forasteiros
passaram por marcadores de terras. Na realidade, a intencdo deles era assaltar o
lugar e colocar toda a culpa nos indios. Apds esta confusao, os Pataxd foram vistos
como maus elementos e a aldeia transformou-se em campo de guerra e massacre
dos indios. Numa noite, os policiais de varios municipios se juntaram e cercaram a
aldeia, colocaram fogo nas casas, atiraram nos indios que fugiam apavorados. Outros
ndo tinham nem chance de fugir, morriam ali mesmo. Os poucos indios que
conseguiram fugir, para sobreviver, tiveram que trabalhar como escravos nas
fazendas. (...) O tempo foi passando, os indios foram se organizando, até que
conseguiram ficar fortes novamente, para continuar lutando por suas terras. Os
fazendeiros e os policiais, com medo de perderem o trabalho escravo dos indios,
ameagaram matd-los, se retornassem a aldeia. Mesmo com grandes dificuldades, os
indios enfrentaram, para morrer ou viver. Os caciques realizaram varias viagens a
Brasilia, mas, infelizmente, ndo conseguiram suas terras. Mesmo assim, faziam suas
rogas. Mas, para infelicidade e desespero dos agricultores indigenas, os policiais
vinham e destruiam todas as plantacGes e ameagavam os indios. S6 que eles eram
fortes e ndo desistiam da luta. Essa triste situacdo do povo Pataxd teve uma longa
duracdo. Um certo dia, felizmente, surgiu a demarcacdo de um pedaco de terra
(PATAXO, 1997, p. 28-29).

Esse relato é também reproduzido, com algumas variacdes, por Katdo Pataxd (2000).
Entre os pontos de maior similaridade estdo o assalto forjado por “civilizados” que teriam se
aproximado dos indios com o discurso de que queriam ajuda-los, mas que queriam, na
realidade, incrimina-los; e o processo de disputas entre Pataxd e ndo-indios que culminou em
violéncia exercida pela policia no tratamento dado a situacdo que se desencadeou. A partir de

entdo, os Pataxd, que ja enfrentavam situacdes de conflito com proprietdrios de terras, se
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dispersaram em grupos, em um processo de didspora que desarticulou as suas comunidades,

e 0s conduziu a buscar novas alternativas de vida em outros lugares.

Depois do massacre de 1951, um grupo de Pataxé partiu da Aldeia Barra Velha em
busca de um lugar onde pudesse morar sem haver morte como a que aconteceu de
onde estavam saindo. Todos estavam tristes por ndo ter respeito e muito menos
direito as suas terras (PATAXO, 2000, p. 16).

7

O “Fogo de 51” é também narrado por Griinewald (1999) como um dos motivadores

para a didspora Pataxé:

Se a Unica aldeia dos Pataxé do Extremo Sul era a de Barra Velha na primeira metade
deste século, sabe-se que os Pataxd sempre foram indios de caminhar muito, em
grandes deslocamentos nos quais faziam trocas, ou seja, estabeleciam relagGes
comerciais — e deve-se perceber que através de uma didspora a partir de Barra
Velha em 1951, novas aldeias surgiram, inclusive a de Mata Medonha, localizada no
distrito de Santo Anténio, municipio de Santa Cruz Cabralia (GRUNEWALD, 1999, p.
132).

E a diaspora Pataxé foi intensificada com a delimitagdo do Parque Nacional do Monte

Pascoal em 1961 (GRUNEWALD, 2015), acontecimento que também tem sido retratado como

de relevancia para o deslocamento territorial dessa comunidade indigena.

Pataxd é um grupo falante do portugués que, expropriado de suas terras durante
momentos de expansdo da sociedade brasileira — ou, muito marcadamente, pela
situagdo da criagcdao do Parque Nacional do Monte Pascoal, em 1961 —, passou por
diasporas e teve, depois, que reconquistar seus territérios (GRUNEWALD, 2015, p.
45-46)

Nesse contexto, uma das solucdes encontradas pelos Pataxd foi a migracao para o

estado de Minas Gerais, em virtude da oportunidade que se abriu ai com a desativacdo do

“presidio indigena” estabelecido na Tl Fazenda Guarani durante o regime militar brasileiro

(ISA, 2012), que passado a ndo mais ser utilizado mais com tal finalidade passou ao status

potencial de domicilio indigena, tendo abrigado inicialmente indios Krenak e Pataxé
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desterritorializados em funcdo do projeto de expansdo da sociedade nacional que vigorou

desde as cruzadas dos bandeirantes no século XVI até a segunda metade do século XX.

Segundo matéria reproduzida pelo ISA (2012), a Terra Indigena Fazenda Guarani foi
instalada em 1972, a partir da permuta de terras estabelecida entre o governo do estado de
Minas Gerais e a FUNAI, com a finalidade de resolver o imbrdglio decorrente da intensa
disputa entre indios Krenak e posseiros que arrendaram lotes nos arredores das terras da
etnia. A Fazenda Guarani, que pertencia a Policia Militar mineira, recebeu entao os Krenak,
porém ndo apenas eles, mas também um Reformatdrio Agricola onde indios pretensamente

“transgressores” foram confinados no regime militar.

O Reformatério Krenak foi criado em 1969 juntamente com a FUNAI e a Guarda Rural
Indigena (GRIN), no intuito de reorganizar a politica indigenista brasileira®3, tendo sido
classificado por um boletim informativo da FUNAI de 1972 como um lugar para a “reeducacao
de indios aculturados que transgrediam os principios norteadores da conduta tribal, e cujos
proprios chefes, quando ndo conseguiam resguardar a ordem na tribo, recorriam a FUNAI
visando restaurar a hierarquia nas suas comunidades” (ISA, 2012). Na pratica, o reformatoério
constituia uma prisdo indigena que integrava a engrenagem politica e social do periodo
militar, marcado pela forte repressao estatal aos setores populares e pelo cerceamento das
liberdades individuais. Funcionando inicialmente em uma area extinta do Posto Indigena
Guido Marliere, no municipio de Resplendor/MG, o Reformatdrio era gerido pela Policia
Militar por meio de um convénio com a FUNAI. Depois, como ja retratado, em virtude de
conflitos de terras com posseiros da regido, foi transferido para a Tl Fazenda Guarani, em

Carmésia.

63 Quanto as formas de tratamento do governo brasileiro em relac3o aos indigenas, o Relatério da Comissdo da
Verdade aponta a existéncia de duas fases, uma na qual o governo acobertaria 6rgdos e pessoas que nao
respeitavam os direitos dos indigenas. Nessa época, comunidades indigenas perdiam suas terras de maneira
ilegal e os governos faziam "vistas grossas". E outra, ja sob o regime militar, em que o governo reestruturou a
politica e criou suas proprias ferramentas de regulagdo e repressdo aos indigenas. Um dos motivadores dessa
mudanca foi o dossié conhecido por “Relatdrio Figueiredo”. Divulgado em 1968 e redigido pelo procurador-geral
Jader de Figueiredo Correia, que buscou avaliar e investigar o trabalho do Servico de Protecdo ao indio (SPI),
criado em 1910 com a fungdo de dar assisténcia “inserir” o indio na sociedade, o Relatério Figueiredo apontou a
realizagdo de torturas contra indigenas, vendas de criangas, trabalho e prostituicdo forgada, exterminio de tribos
através de explosivos, disseminagdo de virus em aldeias e inUmeros casos de corrupc¢do. A repercussao do
relatério foi internacional e a midia global passou a exigir que a ONU investigasse os crimes, que teriam
acontecido majoritariamente na década de 60. Por essa razao, o governo militar resolve por reformular a politica
indigenista brasileira. (ISA, 2018).
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Em entrevista a Coelho (2009), o indio Ailton Krenak fala sobre o assentamento de
indigenas no Posto Indigena Guido Marliere, de seus conflitos com os posseiros de terras e do

processo de reassentamento dos indios na Tl Fazenda Guarani:

Naquele lugar [Posto Indigena Guido Marliere] houve um massacre causado pelos
colonos. Incendiaram a aldeia, fuzilaram criangas e as mulheres e mataram muitos a
facdo. Isso ocorreu no final dos anos 1940 e 1950 e ndo havia ali nenhuma familia
instalada pacificamente. Até 1970, toda a minha gente permaneceu naquele lugar
algum tempo — uns por trés meses, por um ano e meio — quando da refrega com os
colonos. Acabaram todos expulsos. As ultimas familias que persistiam em
permanecer foram arrancadas de |3, amarradas em correntes em cima de caminhdGes
e despejadas em outro sitio, que a Secretaria da Agricultura de Minas Gerais trocou
com a Fundacdo Nacional do indio (Funai) a fim de liberar terra indigena para a
colonizagdo. Despejaram os indios em propriedades da Corregedoria da Policia,
numa Colbnia Penal, ou coisa assim. A perspectiva era aniquilar mesmo com o resto
das familias dos indios. Nesse lugar chamado Fazenda Guarani, em Carmésia, foram
despejadas algumas familias (COELHO, 2009, p. 193).

Apontado pelo Relatdrio Final da Comissdo Nacional da Verdade (CNV) como um
campo de concentracdo indigena, o Reformatdrio Krenak teria confinado, entre 1969 e 1972,
indios de 17 etnias de oito estados. Ja a Fazenda Guarani, entre 1973 e 1979, confinou indios
de 13 etnias, provenientes de oito estados do Brasil, segundo informacdes da Cartografia de
Ataques Contra Indigenas (CACI) do Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI). Marcado
historicamente como um lugar no qual era exercida forte violéncia contra os indigenas, a Tl
Fazenda Guarani, apds o encerramento das atividades do reformatorio, passou a ser a

moradia de um grupo Pataxd que |4 se instalou depois de sairem de suas areas no sul da Bahia.

Deste modo, os Pataxd domiciliados na Tl Fazenda Guarani chegaram na regido de
Carmésia na década de 70 (século XX), apds a dispersao da sua populacdo impulsionada pelo
“Fogo de 51” e a reducdo das terras indigenas no sul da Bahia em virtude da delimitacdo do
Parque Nacional do Monte Pascoal pelo IBAMA (DEUS; RODRIGUES, 2015), momento em que
“a floresta deixou de pertencer ao indio” (GRUNEWALD, 1999, p. 66). Outro fator que
contribuiu para a dispersdo dos Pataxé no sul da Bahia foi a inauguracao da rodovia BR-101,
em 1974, processo em que se promoveu amplo desmatamento e que possibilitou a
implantacdo, ai, de grandes empreendimentos madeireiros (incluindo serrarias e carvoarias)

e pecuarios (GRUNEWALD, 1999).
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Os primeiros anos do século XX marcaram, portanto, a histdria dos Pataxd, devido aos
eventos mencionados, os quais foram os principais responsaveis pela desarticulagdo territorial
dos Pataxé no sul da Bahia e do seu posterior estabelecimento na Tl Fazenda Guarani, em
Carmésia, iniciando uma nova forma de sociabilidade dessa etnia em um lugar com
caracteristicas geograficas bastante distintas das suas areas de assentamento originais.
Novamente, o contato intercultural se apresentava como um desafio para os Pataxé e, mais

uma vez, eles teriam de se reinventar.

3.3 Asociedade envolvente: caracteristicas histéricas e sociodemograficas do municipio

de Carmésia

Segundo o portal IBGE Cidades, a histéria de Carmésia estd relacionada a chegada de
bandeirantes, garimpeiros e sertanistas na regido do vale do Rio Doce, e que motivados pela
descoberta das minas do Serro Frio®* se dirigiram rumo ao territério onde hoje atualmente se
encontra Concei¢cdo do Mato Dentro, do qual Carmésia (anteriormente denominada Viamao),

fazia parte. O mapa seguinte destaca a proximidade entre os dois municipios.

4 No inicio do século 18, uma expedicio chefiada pelo bandeirante Anténio Soares Ferreira descobriu jazidas de
ouro na regido para, em 1720, a coroa portuguesa instituir oficialmente a comarca do Serro Frio. O lugar ficou
conhecido por suas riquezas minerais, como a lavra de diamantes. (WERNECK, 2014).
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Mapa 4 - Localizacdo do municipio de Carmésia, com destaque para sua proximidade em relacdo a

Conceicdo do Mato Dentro
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Registra-se historicamente que o municipio de Carmésia, envolto por montanhas, rios

e terras férteis, acabou se tornando uma “porta de entrada” para o vale do Rio Doce, tendo

possuido, nos primdrdios do processo de ocupagdo da regido pelos ndo- indios, uma das

poucas estradas que se comunicavam com a capital das Minas Gerais. No entanto, pelo fato

de Conceicdao do Mato Dentro ser um lugar dotado de maior dinamismo econdémico e,

consequentemente, social, Carmésia acabou ocupando papel secundario nas relagdes sdcio-

espaciais regionais, tendo permanecido categorizado como distrito de Conceicdao do Mato

Dentro até o ano de 1938, quando passou a integrar o municipio de Dom Joaquim (até 1962),

ano que marca a sua emancipagdo politica como municipio mineiro.
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Foto 1 - Foto panordmica do municipio de Carmésia (Fonte: DIAS NETO, 2018).

Através do estudo dos relatos histéricos dessa regido nota-se um forte vinculo do lugar
com o periodo do Brasil expansionista, uma vez que o seu “desbravamento” foi iniciado a
partir de meados do século XVIII pelos sertanistas Gaspar Soares, Manoel Corréa de Paiva,
Joaquim Barbosa e Gabriel Ponce de Lion, periodo no qual as expedi¢des ao interior do que
hoje se constitui o territorio nacional, em busca de metais preciosos, acabou determinando a

configuracdo social, politica e econémica daquela época.

De forma geral, no contexto do expansionismo brasileiro é que tiveram que se
situar/se posicionar os povos indigenas e, para a regido do vale do Rio Doce, o processo ndo
foi diferente. Motivados por interesses distintos, os bandeirantes e os indigenas travaram
conflitos pelo dominio do territdrio, os primeiros com a finalidade de explorar as riquezas da
terra recém descoberta; e os segundos, com a intencdo de preservar a soberania territorial de

suas dareas tradicionais de ocupacao.

A ocupacdo do vale do Rio Doce por n3o-indios, antes habitado por indios Botocudos®>,
foi marcada por conflitos desses ultimos com os colonos no periodo do Brasil oitocentista. De
acordo com resgate histdrico realizado por Horta (1998), os Botocudos habitavam, no século
XIX, as regides dos vales dos Rios Doce, Mucuri e Jequitinhonha, os quais, por suas riquezas
naturais e minerais tornaram-se alvo da conquista, “desbravamento” e intengdes

“civilizadoras” da sociedade hegemonica portuguesa e, depois, brasileira. Os Botocudos

85 “0 territdrio original dos Botocudos era a Mata Atlantica no Baixo Recdncavo Baiano, tendo sido expulsos do
litoral pelos Tupi, quando passaram a ocupar a faixa de floresta paralela, conhecida por Floresta Latifoliada
Tropical Umida da Encosta ou Mata Pluvial Tropical, localizada entre a Mata Atlantica e o rebordo do Planalto.
Depois do século XIX deslocaram-se para o sul, atingindo o rio Doce em Minas Gerais e Espirito Santo.” (ISA,
2018).
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(assim classificados pelo uso do botoque em orelhas e labios), ficaram notabilizados por sua
forte resisténcia ao avanco da civilizagao europeia e por suas habilidades para a guerra, tendo
constituido um grupo indigena (familia) temido pelos colonos, que os acusavam de
antropofagia® para convencer outras etnias a se aliarem a eles para combaté-los, adotando
como estratégia de conquista, que tais grupos a eles aliados/subordinados, se submetessem
ao aldeamento em troca de proteg¢ao e acesso aos bens da sociedade dominante, como armas
de fogo. Por essa razdo, estabeleceram-se conflitos dos Botocudos com outras comunidades

indigenas, com destaque para os Maxakali e os Pataxd.

Entre os grupos que integravam os Botocudos, os Krenak sdo apontados como os
ultimos remanescentes (ISA, 2018). Trata-se de uma etnia que, atualmente, mantém relacdo
de proximidade com os Pataxd, em virtude do Reformatério Krenak que migrou para a TI
Fazenda Guarani, do deslocamento dos Pataxd para Minas Gerais derivado do “Fogo de 51” e
da delimitacdo do Parque Nacional do Monte Pascoal anos mais tarde. Essa proximidade,
estabelecida no periodo histérico mais recente, entre os Pataxd e os Krenak pode ser
observada no relato a seguir, de Pataxd (1997): “A pequena comunidade de indios Pataxd, que
atualmente reside no Posto Indigena Guarani, municipio de Carmésia, sdo aproximadamente

220 indios, incluindo alguns Krenak” (PATAXO, 1997).

Pode-se refletir, nesta perspectiva, sobre o carater da regido na qual Carmésia esta
inserida em termos do contato ai estabelecido entre indigenas e sociedade envolvente, uma
vez que tal processo foi historicamente marcado pelo conflito. O lugar possui, contudo, como
caracteristicas naturais e geograficas, um ambiente adequado para o desenvolvimento dos

modos de vida de populag¢des indigenas, de maior proximidade com a natureza.

Por outro lado, em termos sociodemograficos, de acordo com parametros definidos
pelo IBGE®’, Carmésia pode ser classificado como um municipio de pequeno porte. O grafico
a seguir apresenta o quantitativo da populagdo carmesense, com destaque para a populagao
indigena da Tl Fazenda Guarani nos anos em que houve registros desse dado e o percentual

de participacdo dos indios no contingente populacional do municipio.

8 Qs rituais antropofdgicos eram praticas culturais caracteristicas e exclusivas dos Tupi da Costa (ou
Tupinambas); e ndo de povos tapuias (Macro-J&), como os Borum (“Botocudos”).
67 Segundo o IBGE, s30 considerados municipios de pequeno porte aqueles que possuem até 50 mil habitantes.
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Grafico 2 - Populagdo de Carmésia, populagdo da Tl Fazenda Guarani e % de
participacdo da Tl na populacdo total do municipio
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O que se observa no grafico é que a participacdo indigena no contingente populacional
do municipio é crescente e significativa, haja vista que no ano de 2014 representou 13,0% do
seu total. Ainda conforme dados do Censo de 2010 (o ultimo realizado pelo IBGE no Brasil),
46,4% dos moradores localizavam-se na zona rural de Carmésia, e 53,6% na drea urbana.
Quanto a categorizacdo por sexo, 50,1% eram mulheres e 49,9% eram homens. No total,
foram contabilizados 751 domicilios ocupados, o que representa uma média de 3,5 moradores

por domicilio.

Os dados do IBGE mostram ainda que, em 2010, 15,2% da populacdo com 15 anos ou
mais de idade era analfabeta. O grafico seguinte apresenta o percentual da populacao

analfabeta por cor/raca.
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Grafico 3 - Analfabetos em Carmésia por cor/raca
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A maior parcela da populacdo analfabeta do municipio é composta por pessoas
“pardas”, seguida por brancos, pretos e indigenas, que dentre os cinco estratos de cor/raca
ocuparam o quarto lugar no ranking do analfabetismo. Vale ressaltar, ao analisar a demografia
local, que o envolvimento com a educacdo tem marcado a organizacdo da comunidade
indigena Pataxd na Tl Fazenda Guarani, com destaque para o estabelecimento do Grupo de
Pesquisadores Pataxd em 1998 e sua atuacdo tanto na Bahia quanto em Minas Gerais, além
do desenvolvimento do curso de formacao de educadores indigenas na UFMG com destacada
participacdo, ai, de Pataxds, a publicacdo de livros por parte de Pataxds da Tl Fazenda Guarani
(PATAXO, 1997) e a graduacdo em cursos de nivel superior pelos indigenas, aspectos que
retratam o seu engajamento com a educacdo e se refletem nos indicadores educacionais do

municipio.

Em relacdo a renda, 29,1% da populacdo se declarou sem rendimento. Ja entre os
70,9% que declararam possuir algum tipo de renda, a maioria afirmou receber entre meio e

um saldrio minimo, conforme representado no grafico a seguir.
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Grafico 4 - Classes de rendimento nominal mensal em Carmésia
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No que diz respeito a renda por cor/raca, 47,0% da populagdo indigena recenseada
declarou-se sem rendimentos, percentual superior aquele apresentado pelo total do
municipio. Entre os que afirmaram possuir alguma renda, a maioria declarou receber,
mensalmente, entre meio e um saldrio minimo, seguindo a tendéncia da totalidade do

municipio.
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Grafico 5 - Classes de rendimento nominal mensal dos moradores indigenas de
Carmésia
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De acordo com Grinewald (1999), os Pataxé de Carmésia vivem da piscicultura,
horticultura e venda de artesanato miudo (brincos, pulseiras, pentes, colares...),
comercializado, principalmente, em Belo Horizonte, mas também na prépria comunidade,

sobretudo na ocasido da Festa das Aguas.

Segundo o Atlas do Desenvolvimento Humano no Brasil, Carmésia pode ser classificado
como um municipio de desenvolvimento humano médio, segundo parametros estabelecidos
pelo indice de Desenvolvimento Humano (IDH) para esta avaliagdo. A dimensdo de melhor
desempenho no indice foi a longevidade, seguida pela renda e, em ultimo lugar, a educacao.
Por fim, destaca-se que o site oficial da Prefeitura de Carmésia retrata a presenca da

comunidade indigena Pataxé da seguinte forma:

Destaca-se como ponto positivo a existéncia de uma reserva indigena no municipio
de Carmésia, fato que agrega valores culturais. A reserva indigena Guarani é um
atrativo relevante, tanto no contexto natural quanto no contexto cultural, podendo
ser considerado como o maior atrativo turistico. Serd possivel realizar o turismo de
forma consciente e eficaz, resgatando a cultura indigena, revitalizando seu ambiente
natural e promovendo sua divulgacdo de maneira sustentavel. Estes cuidados devem
ser tomados para ndo ocorrer a aculturacdo destas tribos e o resgate do ambiente
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natural. Possui 3.279 hectares onde vivem cerca de 280 indigenas da etnia Pataxo,
distribuidos em trés tribos.

Fonte: Portal da Prefeitura de Carmésia, maio de 2018.
<http://carmesia.mg.gov.br/historia/> Acesso em 08 de maio de 2018.

O relato do portal da Prefeitura apresenta uma percepcdo positiva acerca da Tl
Fazenda Guarani e da presenca das comunidades Pataxdé no municipio, destacando-as como
um aspecto cultural de valor positivo. O propésito deste trabalho é revelar se o discurso oficial
da municipalidade, na pratica, se traduz em percep¢des reais da comunidade indigena pela

sociedade envolvente. E sobre isso o que dissertam as linhas subsequentes a este capitulo.


http://carmesia.mg.gov.br/historia/
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CAPITULO 4 - ETNOGEOGRAFIA DA RELACAO ENTRE A
SOCIEDADE ENVOLVENTE DE CARMESIA/MG E A COMUNIDADE
INDIGENA PATAXO DA Tl FAZENDA GUARANI

Este capitulo tem por finalidade apresentar a andlise dos dados levantados em campo
através da experiéncia etnografica/etnogeografica vivenciada em Carmésia e estabelecida por
intermédio dos didlogos realizados com moradores, das observacdes do cotidiano do
municipio e participagdo dos indios na vida da cidade e das entrevistas semiestruturadas

aplicadas®®.

Nossa primeira incursdao a campo se deu em outubro de 2017, por ocasido da Festa das
Aguas daquele ano, oportunidade em que pudemos proceder ao reconhecimento de campo,
além de conhecer algumas liderancas indigenas e observar a interagdao dos indios com a
comunidade mais ampla no contexto da festa. Este momento foi importante, pois, de acordo
com as entrevistas realizadas, as festas indigenas sdo percebidas pela populagdo de Carmésia
como um elemento topofilico da relacdo entre a comunidade indigena Pataxé e o municipio;
e, portanto, presenciar as interacdes estabelecidas na ocasido da Festa das Aguas foi uma
experiéncia relevante para a composicdo deste trabalho. Depois, em junho de 2018, num
trabalho de campo mais sistematico e prolongado, foram realizadas entrevistas com os
moradores de Carmésia e aplicados os mapas mentais junto a alunos do ensino fundamental

da Escola Municipal Conego Bento, os quais serdo analisados no capitulo 6 desta dissertacao.

Na sequéncia, os questionarios aplicados foram checados e, os dados coletados,
inseridos no banco de dados da pesquisa, permitindo sua sistematizacdo, estruturacdo e
analise/interpretacgdo. Por intermédio da analise de discurso, foi possivel observar as quest&es

gue serao exploradas com profundidade na sequéncia.

Ressalte-se que a andlise de discurso, de acordo com Orlandi (2009), é uma ferramenta
analitica importante na busca pela compreensdo dos sentidos empregados pelos sujeitos em
sua linguagem. Em contrapartida, os sentidos do sujeito estdo relacionados a sua percepgao

do mundo (TUAN, 2012). E, ao se relacionar aos sentidos e a subjetividade a anadlise de

%8 para composicdo deste trabalho foram realizadas 38 entrevistas em profundidade e, aproximadamente, 45-50
interagGes informais.



146

discurso e se aproxima, também, da concepcdo de Lugar. E pertinente observar que Orlandi
(2009) explora a ideia de que o discurso torna possivel tanto a permanéncia e a continuidade
guanto o deslocamento e a transformacdo dos sujeitos, caracteristica que o aproxima da
estabilidade e da transitoriedade do Lugar, o que nos permite situar o Lugar no/pelo discurso:
através do discurso, o Lugar é revelado; e é justamente isso que buscaremos a seguir, revelar
a percepgao dos carmesenses sobre a comunidade indigena Pataxd a partir das entrevistas e
conversas realizadas, através do discurso dos entrevistados, evidenciando o Lugar percebido

pela populagdo de Carmésia.

O carater simbdlico que perpassa a analise de discurso a aproxima também da analise
semidtica da cultura de Geertz (2008), uma vez que segundo o autor a busca pelo significado
e interpretacdo das culturas é o que deve nortear os trabalhos etnograficos e, na perspectiva
de Orlandi (2009), o discurso revela os sentidos dos sujeitos, ou seja, carrega as suas intengdes
e interesses. Isso quer dizer que a andlise de discurso ndo deve se contentar em avaliar apenas
o conteldo do que foi captado através das conversas/entrevistas, mas deve também buscar
compreender os aspectos simbdlicos que orientaram o sujeito a emitir uma ou outra opinido,
se posicionando desta ou daquela maneira, e é exatamente isso que objetivamos nas analises

que se seguem.

Através da busca por padrées coletivos no discurso dos moradores de Carmésia e da
analise dos seus significados, investigamos a percepc¢ao da sociedade envolvente a respeito
da comunidade indigena Pataxd. Por essa razdo, a transcricdo ipsis literis de recortes das
entrevistas foi um recurso analitico importante adotado neste trabalho de pesquisa. Isso
significa dizer que todas as anadlises realizadas no corpo deste documento partiram do discurso
dos proprios sujeitos que compdem o universo de pesquisa analisado, bem como suas
nuances, contradicdes e complementaridades, tomando como pressuposto o principio
fenomenoldgico da intencionalidade da acdo perceptiva, pois, se toda perspectiva subjetiva é
intencional e, assim sendo, revela a consciéncia de algo através da forma pela qual o individuo
conhece e se apropria do mundo, o discurso do sujeito, dotado de intencdo, possibilita a
externalizacdo de uma visdo de mundo que, agregada com seus pares em um contexto
coletivo, torna possivel a formacdo de uma visdo intersubjetiva da realidade. E é esta visdo

gue nos empenhamos em identificar em nosso trabalho.
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Em sintese, o capitulo estd dividido em tdpicos que buscam explorar os seguintes
aspectos da relagdo/percepgdo dos carmesenses em relagdo a comunidade indigena Pataxo:
elementos topofilicos, refletindo sobre quais sao os vinculos afetivos dos habitantes de
Carmésia em relagdo ao Lugar; elementos topofébicos, paradoxos e nuances da relagao entre
a populacdo de Carmésia e a comunidade indigena; percepcao histdrico-social da presenca da
comunidade indigena no municipio e avaliagdao da chegada dos indios na regido; universo e
campo simbdlicos decorrentes da relagdo entre Carmésia e comunidade indigena; e as

fronteiras e limites identificados entre esses dois grupos.

4.1 Elementos topofilicos na percep¢do da sociedade envolvente de Carmésia em relacdo a
comunidade indigena Pataxd: festas indigenas, visibilidade do municipio e atrativo turistico

A Topofilia, na perspectiva de Tuan (2012) e Amorim Filho (1999), pode ser entendida
como a valoragdo positiva dos lugares. Os individuos, ao experimentarem/experienciarem
determinado territério (e, em termos fenomenolégicos, vale relembrar a discussdao sobre a
intencionalidade da acdo apresentada no tépico 1.2 O encontro com a Fenomenologia: notas
sobre as no¢des de consciéncia, intencionalidade e intersubjetividade), atribuem a ele sentidos
e significados diversos; e dos quais decorrerdao emogdes, sentimentos e condutas que
marcardo posi¢oes na dinamica de relacionamentos ali estabelecidas. Em outras palavras, a
Topofilia pressupde a existéncia de juizos de valor, denominados por Amorim Filho (1999)
como valores topofilicos, nos quais o individuo manifesta afeicdo pelos lugares a partir da sua

vivéncia e que se reflete nas interagdes sociais daquele territério.

Com base nos dados levantados em Carmésia, o que pudemos observar é que a
reflexdo sobre quais sdo os elementos topofilicos na percepc¢do da sociedade envolvente do
municipio em relacdo a comunidade indigena Pataxd, se mostrou, antes de tudo, uma
necessidade. Isso porque, performaticamente ou ndo, em todas as entrevistas e didlogos
estabelecidos com os carmesenses foram reportados elementos topofilicos em sua relacdo
com a comunidade indigena Pataxd. Observamos que, em alguns casos, essa postura era mais
uma tentativa de buscar manter certa neutralidade e distanciamento em relacdo ao tema e
ndo criar para si nenhum tipo de problema com os “temidos” Pataxd, comportamento que

aconteceu com alguma frequéncia, uma vez que se observou posicionamentos defensivos dos
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carmenses em relacdo aos indios motivados por conflitos estabelecidos entre esses dois
grupos em outros momentos®®. Em outros casos, puderam ser identificadas “zonas de
contato” entre indios e carmesenses conformadas a partir da percepcdo topofilica da

comunidade indigena.

Durante as conversas estabelecidas com moradores de Carmésia, o principal elemento
topofilico listado pela sociedade envolvente no que diz respeito a comunidade Pataxé foram
as festas tradicionais organizadas pelos indigenas, com destaque para a Festa das Aguas. A
Festa das Aguas é realizada anualmente nos dias 4 e 5 de outubro e tem por propdsito,
segundo os Pataxo, celebrar a chegada das chuvas e agradecer a Txopai e Niamissu (Deus)
pela fartura de alimentos. Além disso, visa também reforcar a identidade e a cultura indigena,
haja vista a importancia simbdlica da agua para os Pataxd, pois, segundo a narrativa de Txopai,

os Pataxd sdo filhos da agua, “descendentes” de um ente da Natureza: a chuva.

Na Festa das Aguas, os Pataxé cantam, dancam, contam suas histérias, fazem pinturas
corporais, preparam comidas tipicas e vendem artesanato para visitantes. E um momento de
troca cultural, no qual os visitantes podem participar de brincadeiras e comer alimentos
tradicionais; e também de geracdo de renda, ainda que em pequena escala, através da
comercializagdo de seus produtos artesanais. As narrativas dos lideres indigenas prendem a
atencdo dos visitantes, que ajuntam-se em torno de uma espécie de teatro aberto para ouvir
sobre a cultura Pataxd. Entre uma fala e outra, entoam-se canticos em Patxohd e em
portugués e sdo apresentadas dancas. A cultura indigena é, entdo, exposta nesse momento.
Ao longo da festa, sdo também realizados jogos e brincadeiras tradicionais, como a corrida do
Maraca’®, o tiro ao alvo com o arco e flecha e com a zarabatana’! e o “derruba o toco”. Este é
um momento de interagdo entre os Pataxd e os visitantes, que sdo convidados a participar,
juntamente com os indios, dos jogos tradicionais. Durante toda a festa, observamos a fartura
de comidas tipicas disponibilizadas, com destaque para o oferecimento do cauim, bebida feita

a base de mandioca e servida aos visitantes.

8 Durante as entrevistas, os moradores de Carmésia relataram que os indios eram conhecidos na cidade pelas
brigas que aconteciam durante a realizacdo de festas na sede urbana do municipio, donde foi possivel observar
um certo temor dos entrevistados em relagdo aos Pataxd e as consequéncias que um relato negativo sobre os
indios pudesse acarretar, aspecto que sera tratado com maior acuidade no tépico 4.4 Olhares da sociedade
envolvente sobre a comunidade indigena Pataxd: universo e campo simbdlicos.

70 Chocalho (termo Tupi).

"I Termo de origem Karib.
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Foto 2 - “Teatro aberto” no qual sdo realizadas as . i
cerimdnias da Festa das Aguas (Fonte: DIAS NETO, Foto 3 - Danca dos Pataxd durante a Festa das Aguas
2017) (Fonte: DIAS NETO, 2017)

o 4%

e \\\ ¥ 8 & Iy
Foto 4 - Momento em que liderancas indigenas falam  Foto 5 - Danga dos Patax6 durante a Festa das Aguas
aos participantes da Festa das Aguas (Fonte: DIAS (Fonte: DIAS NETO, 2017)
NETO, 2017)

Conforme observamos em campo, a Festa das Aguas consolidou-se como um
importante elo de ligacdo entre os Pataxd e a sociedade envolvente, reconhecida pela ultima
como um valor topofilico do Lugar. Porém, pudemos também perceber que a maioria das
relagdes estabelecidas entre indios e ndo-indios no ambito da festa baseava-se na visitagdo e
na performance, pois, poucos foram os espacos de didlogo identificados entre os Pataxé e os
visitantes que ndo estivessem fundamentados na comercializacdo ou na exposicao cultural.
As conversas que ali se desenvolviam mostravam posi¢des bem demarcadas, rigidas e pouco
dindmicas entre os indios, que queriam expor sua cultura; e os visitantes, que queriam
“consumi-la”. Conversas triviais sobre o cotidiano e o dia-a-dia podiam ser notadas apenas
entre indios e outros indios; e, de outro lado, entre ndo-indios e ndo-indios, mas ndo entre os
dois distintos grupos, com excecdo dos didlogos e relagGes estabelecidas pelos Pataxé com o
pessoal da SESAI que participava da festa, embora os indios se empenhassem em demonstrar
sua receptividade e hospitalidade aos visitantes, ainda que as relagées humanas entre os dois
grupos em questdo (indios e ndo-indios) na ocasido da Festa das Aguas, em sua maioria, se

estabelecam no plano da superficialidade performatica delineada pelo viés da pratica do
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etnoturismo, conforme foi possivel se observar in loco. Griinewald (1999), alids, afirma na
abertura de seu trabalho que “é face principalmente a uma experiéncia turistica que os Pataxd
se moldam como indios, ao gerar inclusive tradigdes a serem exibidas nas arenas estabelecidas
por esse fendmeno” (GRUNEWALD, 1999, p. 1). E as arenas turisticas, trabalhadas pelo autor
como zonas de contato entre indios e ndo-indios, a propdsito, sdo definidas por ele como “os
espacos sociais onde ocorrem intera¢des geradas pela atividade turistica” (GRUNEWALD,
1999, p. 3). Nesta perspectiva é que podemos entender a Festa das Aguas em Carmésia como
uma zona de contato entre a populagdao do municipio e o Lugar, revelando-se ainda como um

momento importante de (re)estabelecimento da cultura Pataxé.

Deus e Silva (2015), refletindo sobre o turismo em terras indigenas no leste brasileiro,
avaliam a Festa das Aguas como um elemento de emergéncia cultural e etnopolitica dos
Pataxé em Carmésia, haja vista sua abertura e notada visibilidade por parte da comunidade

em geral. Os autores destacam:

A articulagdo politica do povo Pataxé interdigita-se com a organizagdo de eventos
turisticos, a exemplo da Festa das Aguas, um ritual sazonal importante para o(s)
Pataxd(s) de Carmésia e que coincide com o inicio da estagdo das chuvas na regido,
no més de outubro. [...] Na perspectiva de apresentar a cultura Pataxé aos “ndo-
indios”, escolas dos municipios de Carmésia, Guanhdes, Ipatinga e até da capital do
estado de Minas Gerais, Belo Horizonte, realizam excursdes para a aldeia no dia da
festa. Os alunos e visitantes, além de assistirem as dancas e brincadeiras sdo
convidados a fazer pinturas, consumir comida tipica e adquirir artesanato Pataxé
(DEUS; SILVA, 2015, p. 213-214).

Podemos considerar, deste modo, a Festa das Aguas como um evento que busca
centralmente o resgate e (re)afirmacao da identidade Pataxé ante a sociedade em geral, e que
opera, em Carmésia, como uma importante zona de contato entre a comunidade indigena e
o préprio municipio, tendo sido inclusive reconhecida pelos moradores da cidade como um

elemento topofilico de sua relagdo com o Lugar.

A ideia de zona de contato, trabalhada por Griinewald (1999) e adaptada pelo autor a
partir do trabalho do antropdélogo James Clifford, pressupde que as zonas de contato seriam
compostas por “grupos separados geografica e historicamente (que) estabelecem relagées

concretas no presente” (CLIFFORD, 2016, p. 7), como se pode observar precisamente na
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relacdo hoje constituida entre os Pataxd e a cidade de Carmésia, separados geograficamente
em virtude da propria origem da etnia Pataxd, que se conecta ao sul do estado da Bahia; e,
historicamente, pela formacdo da cidade de Carmésia a partir das “cruzadas” dos
bandeirantes no territdrio brasileiro em busca de riquezas e da imanéncia dos povos indigenas
no Brasil desde os tempos pré-coloniais. Martins (1998), também com base em uma leitura
de James Clifford, apresenta que as zonas de contato sdo “espacos onde pessoas de culturas
diferentes se encontram, negociam e interagem em relacGes assimétricas de poder”

(MARTINS, 1998, p. 262).

Nesta linha, Boaventura Sousa Santos, referindo-se também ao conceito de “zona de
contato”, retoma as ideias da antropdloga Mary Louise Pratt, que define tais zonas de contato
como “espacos sociais em que culturas dispares se encontram, enfrentam e entrechocam.”
(SANTOS, 2003, p. 43). A nogao de disparidade cultural apresentada pela autora, inclusive,
demarca que as zonas de contato sao um lugar de encontro, todavia, também, de
enfrentamento, assimetricamente delimitado, conforme ressaltado pelo préprio Boaventura
Sousa Santos, ao afirmar que “as zonas de contato sdo campos sociais em que diferentes
mundos da vida normativos se encontram e defrontam” (SANTOS, 2003, p. 43). O autor, ainda

refletindo sobre as caracteristicas das zonas de contato, ressalta que:

As zonas de contato sdo, portanto, zonas em que ideias, saberes, formas de poder,
universos simbdlicos e agéncias normativos e rivais se encontram em condi¢des
desiguais e mutuamente se repelem, rejeitam, assimilam, imitam e subvertem, de
modo a dar origem a constelagdes politico-juridicas de natureza hibrida em que é
possivel detectar o rasto da desigualdade das trocas (SANTOS, 2003, p. 44).

Encontramos convergéncia entre as ideias apresentadas por Boaventura Sousa Santos
e aguelas empregadas neste trabalho de pesquisa. A comecar pelo carater simbdlico inerente
as zonas de contato, tal qual ressaltado pelo autor, pois, antes de tudo, a assimetria de poder
intrinseca as zonas de contato promove confrontamentos de ordem simbélica, que podem se
desdobrar em outras formas de conflito, inclusive materiais, e que sempre carregardo em si
uma natureza ideoldgica. E o que buscamos sublinhar aqui, sobretudo, aos refletirmos sobre

a etnogénese Pataxé em Carmésia e de como tal processo socioldgico e etnopolitico tem sido
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percebido, tanto pela sociedade envolvente, quanto pelos proprios indios. Este € um aspecto

essencial nesta dissertagdo e que serd retomado com maior acuidade na sequéncia.

Ademais, foi possivel identificar que a assimetria de poder relatada pelos autores
citados, é um aspecto observado na interacdo entre a sociedade envolvente e a comunidade
indigena que tem sido percebido pela populagdo de Carmésia como um fator negativo da
presenca da Tl - uma vez que na percep¢do do carmesense o direito indigena os coloca em
situacdao de desigualdade de poder frente aos indios; e que acaba se convertendo em uma
fronteira para as relagdes socio-territoriais ali estabelecidas e opera como um elemento
segregador e diferenciador entre os dois grupos sociais, tornando assim as rela¢des mais

superficiais e instrumentais’?.

E sugestivo notar que as zonas de contato sdo marcadas por certa superficialidade e
instrumentalidade das interagdes que acabam por delinear um baixo envolvimento entre os
atores ai colocados em contato, aspecto também observado na Festa das Aguas dos Pataxé
em Carmésia, como ja sinalizamos, o que permite que tal realidade possa ser categorizada
como uma zona de contato entre a comunidade indigena Pataxé e o municipio. E, inclusive,
essa zona de contato é percebida pela sociedade envolvente e citada como um aspecto
positivo da presenca da comunidade indigena em Carmésia, conforme podemos

objetivamente observar nas seguintes falas’3:

[A comunidade indigena] é um lugar bom, é bom em época de festa. Nas festas la
eles oferecem almogo, café, é bom demais na época de festa. O café tem de tudo,
fruta, muita coisa. As dangas, as lutas, é tudo chique demais (sic) (Morador de
Carmésia, 77 anos)

72 £ curioso observar que, com a emergéncia de uma nova realidade em que se observa uma discriminacdo
positiva das comunidades tradicionais pelo Estado, ocorre certa inversdao de papéis (no plano da percepgao):
guem era antigamente o marginalizado, o oprimido (o indio), passa a ser visualizado como “privilegiado” pelos
demais “subalternos” (ndo-indios) que vivem em seu entorno.

73 A identidade dos entrevistados foi resguardada na apresentac3o ipsis literis de suas falas nesta dissertac3o,
conforme informado aos mesmos no momento de solicitacdo da autorizacdo para realizagcdo das entrevistas.
Esse acordo é parte da estratégia empregada a partir da aplicacdo do pré-teste do questionario de pesquisa para
que buscdssemos respostas mais fidedignas e préximas a real percep¢do dos moradores de Carmésia em relagao
a comunidade indigena Pataxd, uma vez que os resultados do pré-teste evidenciaram por parte dos
entrevistados, em alguns momentos, um posicionamento receoso no que dizia respeito a relatar como
percebiam a comunidade indigena e como se davam as relagdes dos indios com a cidade e da cidade com os
indios.
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Fui bem recebida [na comunidade], [os Pataxd] serviram o que estavam preparando.
Vai muita gente na aldeia, eles fazem Festa do indio, Festa das Aguas (sic) (Moradora
de Carmésia, 72 anos)

Eles sdo muito bons Ia dentro, fazem festa |a. Festa la é bruta, dura de trés a quatro
dias (sic) (Morador de Carmésia, 64 anos)

A festa [das Aguas] é maravilhosa, é uma tentativa de conservarem a cultura deles.
(sic) (Morador de Carmésia, 71 anos)

As festas, sdo muito bonitas. Eles vestem as roupas tipicas de indios, dangam, fazem
o canto deles (sic) (Moradora de Carmésia, 67 anos)

Interessante para a cidade que recebe turistas, tem as festas ao longo do ano (sic)
(Moradora de Carmésia, 36 anos)

Festa l1a é muito boa, porque sdo muito fartos e acolhem bem as pessoas (sic)
(Moradora de Carmésia, 59 anos)

[Os Pataxd] sdo receptivos, educados. [H4a] Fartura, o que tiverem comendo vocé
come junto. Festa tem muita fartura (sic) (Morador de Carmésia, 30 anos)

Fui [na comunidade indigena] na época das festas, sdo um povo farto que quer
agradar os visitantes (sic) (Moradora de Carmésia, 26 anos)

Esses recortes das falas dos entrevistados revelam que é possivel verificarmos, através
do discurso dos moradores de Carmésia no que diz respeito as festas indigenas, sobretudo a
Festa das Aguas, a existéncia de um sentimento topofilico dos carmesenses em rela¢do ao
Lugar (habitado pelos indios). Os relatos foram apresentados por moradores quando
guestionados sobre o que pensam sobre a presenca de uma Terra Indigena no municipio e
sobre qual seria o aspecto mais atrativo na experiéncia vivenciada por eles de visita a
comunidade Pataxé. Além disso, em 27 das 38 entrevistas em profundidade realizadas (o que
equivale a aproximadamente 70% das respostas) os entrevistados afirmaram ja ter
participado da Festa das Aguas, o que demonstra, também em termos quantitativos, a

importancia da relacdo estabelecida pelo municipio de Carmésia com a comunidade indigena
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através desta intermediacdo produzida através das espacialidades festivas tradicionais. Vale
salientar que além da Festa das Aguas, os moradores citaram também, em uma avaliagdo
positiva da presenca da comunidade indigena em Carmésia, outras celebracdes indigenas,
como no Dia do indio, por exemplo; bem como fizeram meng¢des, de maneira geral, as festas

tradicionais dos Pataxo.

Ainda sobre a Festa das Aguas, observamos que ela também opera como um fator de
caracterizagdo/demarcacdo etnogénico, de afirmacdo da identidade indigena Pataxd, o que é
revelado pelos relatos dos entrevistados anteriormente apresentados, porque, efetivamente
ao resgatarem, mesmo que performaticamente, o “ser indio” na perspectiva da cultura Pataxé
através dos cantos, das musicas, das narrativas, comidas, instrumentos e brincadeiras tipicas,
os Pataxd utilizam da zona de contato estabelecida para se mostrarem como indios a
sociedade envolvente. Estabelece-se, desta forma, o confrontamento simbdlico mencionado
por Santos (2003), no qual a ideia de “indio legitimo” intermedia e dd4 o tom do conflito

ideoldgico do embate entre sociedade envolvente e comunidade indigena.

A relevancia dessa questdo ficou evidente nas falas das liderangas indigenas emitidas
na Festa das Aguas quando, entre uma narrativa mitolégica e outra, sempre buscavam
enfatizar que mesmo se apropriando de tecnologias, instrumentos e simbolos da cultura
hegemodnica, como a televisdo, o celular e os carros, por exemplo, os Pataxd ndo deixam de
ser indigenas. E é importante se demarcar esse aspecto uma vez que a etnogénese Pataxd
apareceu, por outro lado, no discurso dos carmesenses como uma forma de justificar a

avaliagdo negativa da presenca da comunidade indigena no territério.

Essa aldeia ai, ja ndo fala mais as linguas, igual € no Amazonas, no Para. Os indios
daqui ndo sdo iguais aqueles que vocé estuda nos livros ndgo. Tem muito indio ai que
vive melhor que a gente da cidade. Todos eles tém o seu carro, moto, casa boa (sic)
(Morador de Carmésia, 61 anos).

Esses indios aqui ndo sdo mais puros, estdao misturados (sic) (Moradora de Carmésia,
52 anos).

Eles ndo sdo indios dificeis de lidar, ndo sdo bravos se [se] sabe lidar com eles, se sai
bem. Minha mae falava que eles n3do sdo indios legitimos, sdo civilizados (sic)
(Moradora de Carmésia, 31 anos)
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Aqui os indios mais puros s3o os da [aldeia] Encontro das Aguas, [ja] que a cacique
de 14 ndo gosta que [eles] figuem misturando com o pessoal da cidade. E até perigoso
porque |3 todo mundo é parente e casa [se] entre si. As outras aldeias ja estd tudo
misturado; aqui mesmo, tem indio de |13 que casou com mulher daqui e a mulher foi
morar |a e tem india que casou com gente daqui e veio morar na cidade (sic)
(Morador de Carmésia, 30 anos)

Nos depoimentos anteriores, é possivel observar a questao da etnogénese como um
elemento de central relevancia no discurso dos entrevistados. A concepcao de etnogénese
aqui empregada acompanha a abordagem de Mota (2008) e remete ao reconhecimento, por
parte da sociedade envolvente, da indianidade’* dos Pataxd em Carmésia, a qual devido a
incorporacdo, em seus habitos cotidianos, dos simbolos, instrumentos e tecnologias da
sociedade hegemoénica, é contestada por parte dos moradores da cidade. Ao tratar da

etnogénese, Mota (2008) afirma que:

Durante o processo de colonizagdo, descendentes indigenas eram impulsionados a
negar sua descendéncia e incluir-se na sociedade em geral. No século XX ja os
descendentes de indigenas, tradicionalmente oprimidos, mas que buscam o
reconhecimento da sociedade nacional, comegaram a afirmar-se como "indios" e a
demandar seus direitos a terra e a identidade. Para tanto, tém tido que demonstrar
conhecimentos sobre suas tradigdes (MOTA, 2008, p. 23)

A ideia de que os Pataxd ndo sejam “indios legitimos”, conforme apresentado pelos
carmesenses, traz a questdo da etnogénese ao eixo da analise, sobretudo, ao se avaliar as
funcBes sociais da Festa das Aguas na perspectiva dos préprios indios, uma vez que na
percep¢do da populagao de Carmésia a festa se mostra enquanto um elemento topofilico na
relacdo estabelecida entre a comunidade indigena e o municipio. Nesta linha, de acordo com

Schneider e Veras Neto (2015), as manifestac¢des indigenas fora das Tls, lugares destinados a

74 Indianidade, neste trabalho, entendida em consonancia com a perspectiva apresentada pelo antropdlogo
Eduardo Viveiros de Castro, em entrevista publicada sob a forma de artigo pelo ISA, na qual, de acordo com o
entrevistado, esta se refere a uma categoria tautegdrica, que cria a sua prépria referéncia, o que quer dizer que
“indios sdo aqueles que ‘representam a si mesmos’, no sentido que Roy Wagner da a esta expressao (cf. The
invention of culture), sentido esse que ndo tem nada a ver com identidade; e nada a ver, tampouco, com
representacdo, como estd indicado na formulagao deliberadamente paradoxal da expressdo. ‘Representar a si
mesmo’ é aquilo que faz uma Singularidade, e o que uma Singularidade faz” (CASTRO, 2006, p. 14).
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domiciliarem populagdes indigenas, é também entendida como contraditéria, na qual

questiona-se a proépria legitimidade do indio inserido nos contextos urbanizados.

O que se evidencia, conforme as raizes histéricas e de dominagdo cultural que
permearam o processo de colonizagdo do Brasil pelos europeus, é que na visdao de
muitos quando o indigena estd no espago urbano, logo o mesmo “deixa de ser indio”.
(...) O que persiste é a invisibilidade dos direitos indigenas na cidade, pois que
segundo os ditames da cultura e saberes predominantes a presenca dos indios nesse
espaco figura como algo ilegitimo (SCHNEIDER; VERAS NETO, 2015, p. 378).

A distintiva percepcdo da sociedade envolvente sobre os Pataxé na comunidade
indigena e na sede urbana de Carmésia é algo evidente e se revela no discurso dos
entrevistados e moradores carmesenses, aspecto observado ao longo deste documento e que

acaba por imbricar-se nas analises sequentes.

Além disso, afirmarem-se como indios é um desafio que recorrentemente tem sido
percebido e enfrentado por povos indigenas situados fora do contexto amazo6nico, uma vez
gue o entendimento que se tem no senso comum é a de que os “legitimos” indios brasileiros
estariam localizados na regido Norte, conforme pudemos observar nas conversas
estabelecidas com a populacdo de Carmésia, o que também é apontado por Griinewald (1999)
a partir da reflexdo sobre a percepc¢ao que se tem, comumente, acerca da no¢ao de indio que
recai sobre os Pataxd, que seriam categorizados/estigmatizados através de sua classificacdo

como “caboclos aculturados”.

No espectro das dificuldades impostas pela questdo etnogénica aos “indios
misturados”, categoria utilizada por Oliveira (1998) para designar as “populacées tidas como
de pouca distintividade cultural” (OLIVEIRA, 1998, p. 48), ou seja, aplicado a etnias que ja
passaram por um processo de aculturacdo, destacam-se, ai, os prdprios Pataxd, segundo
apontado por Grinewald (1999) ao registrar que estes, na segunda metade do século XX,
enviaram membros para “aprenderem maxakali em Minas Gerais para se afirmarem como
indios” (GRUNEWALD, 1999, p. 79, grifo nosso), embora os poucos Pataxé que confirmam
essa ida ao territério Maxakali para aprendizado da lingua afirmem que isso ndo foi proposital,
mas que teria ocorrido em decorréncia de a drea Maxacali ter servido de reflugio para indios
que pra |13 se deslocaram em funcdo do “Fogo de 51” e de outros conflitos envolvendo os

Pataxd no sul da Bahia.
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De toda sorte, a questdo identitaria e etnogénica aparece como variavel de relevancia
tanto para os préprios Pataxd, que no &mbito da Festa das Aguas se apropriam desse discurso
no intuito de justificar e assumir a sua indianidade, quanto para os proprios moradores de
Carmésia, que frequentemente questionaram a legitimidade da indianidade dos Pataxé da Tl
Fazenda Guarani. Nesse contexto, podemos compreender a Festa das Aguas como um elo de
ligagdo ou uma confluéncia entre uma demanda da sociedade envolvente, que é contemplar
a cultura indigena em suas manifestacGes empiricas através das tradicdes; e uma necessidade
da comunidade Pataxd, que é se mostrar e se afirmar como indigena ante a sociedade
envolvente, mesmo com um processo de aculturagdo ja bastante avancado/consolidado.
Talvez por isso se configure, como topofilica, a percepcdo da populacdo de Carmésia sobre as
festas indigenas; e, em especial a Festa das Aguas, uma vez que esta é uma espécie de resposta
a uma demanda da sociedade envolvente (que é enxergar/perceber os Pataxé como indios,
ou através do exercicio de sua indianidade no que diz respeito a tradi¢cdes e costumes). Vale
destacar que, ao analisar a relacdo entre o ritual Pataxd do awé na aldeia Coroa Vermelha e a
atividade turistica desenvolvida na regido, Neves (2010) faz o seguinte apontamento no que

diz respeito a correlacdo entre o turismo, o ritual e a etnogénese:

Tem sido constantemente lembrado pelos autores que produziram recentemente
sobre etnologia do nordeste, sob a perspectiva da etnogénese - notadamente
Oliveira (2004) e Griinewald (1999), que os rituais tém sido recriados e utilizados
como sinais diacriticos da etnicidade, instrumentalizados para atender certas
finalidades politicas e outras diversas dos povos indigenas estudados. Entre essas
finalidades esta a mais basica, de fazer-se reconhecer como indios de forma a
garantir seu regime de direitos sobre a terra e de respeito ao modo de vida (NEVES,
2010, p. 96, grifo nosso).

Poderiamos, entdo, seguindo a perspectiva de Neves (2010), classificar a Festa das
Aguas como um ritual turistico, uma vez que a eficacia da festa esta relacionada a percepcdo
dos integrantes da comunidade indigena Pataxd domiciliada na Tl Fazenda Guarani enquanto
indios por parte do turista ou da sociedade envolvente, segundo pudemos registrar nas
conversas realizadas com moradores de Carmésia e também em sua participacdo na Festa das
Aguas. Deste modo, observamos, in loco, que as aproximacdes entre comunidade indigena e

sociedade envolvente se estabelecem numa perspectiva mais instrumental e performatica,
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ndo sendo possivel identificar, em um primeiro momento, uma vinculacdo afetiva e de maior
proximidade entre ambas, aspecto que pbéde ser comprovado também nas entrevistas em
profundidade realizadas com os moradores de Carmésia, pois, embora muitos tenham citado
o fato de ja terem participado das festas tradicionais dos Pataxd, quando questionados sobre
a possibilidade de convidarem os indios para participarem de festas promovidas
individualmente por familias da cidade, nenhum entrevistado relatou ja ter realizado esse tipo
de convite, justificando tal atitude por terem medo dos desdobramentos possiveis, uma vez
que a participacao dos Pataxd em festas e eventos realizados na sede urbana culminaram em
situacdes conflituosas, na percepc¢ao dos entrevistados (e conforme sera explorado com maior

profundidade no tdpico seguinte).

Outro elemento topofilico citado pelos moradores de Carmésia em relagao a presenca
da comunidade indigena Pataxé no municipio é o fato dela servir como um atrativo turistico
para o lugar, o que de alguma maneira estd conectado com o objetivo da Festa das Aguas e
demais festas indigenas, que é dar visibilidade a cultura Pataxdé diante da sociedade

envolvente.

A importancia do turismo em terras indigenas, denominado também etnoturismo ou
turismo cultural, € uma questao recente e emergente, que tem sido debatida por alguns
autores da Antropologia do Turismo e da Geografia Cultural (GRUNEWALD, 1999; DEUS, SILVA,
2005; BRITO, 2009; SENA, CHAVEIRO, 2013; NEVES, 2015) como uma importante variavel ou
fator condicionante para o resgate, preservacao e afirmacao da identidade cultural indigena
no que tange a manutencado de seus saberes e tradi¢gdes, bem como enquanto uma estratégia
de manutencdo econdmica das comunidades e de sua fixacdo em relacdo ao sistema
sociopolitico e econdmico contemporaneo. E neste contexto, os préprios Pataxd podem ser
apontados como uma etnia que tem logrado éxito na apropriacao da atividade turistica como
alternativa de sobrevivéncia econémica, conforme trabalhado por Griinewald (1999) e Neves
(2010, 2015) no contexto dos Pataxé do sul da Bahia e por Deus e Silva (2005) no ambito dos
Pataxd de Carmésia, questdo também trabalhada por Neves (2015) a partir da ideia de
domesticacdo/pacificagdo do turismo por parte dos Pataxd, o que dad a ideia de
apropria¢do/controle sobre algo que inicialmente n3o lhes transparecia familiar; e de “indio
turistico” apontada por Griinewald (1999), propiciando que se entenda, neste ultimo caso, os

Pataxd em “referéncia a sua insercao concreta, dindmica e positiva num fluxo cultural e
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econdmico onde aparecem como parte integrante e até fundadores em certo sentido”
(GRUNEWALD, 1999, p. 275). Isso porque no processo de reterritorizacdo dos Pataxd no sul
da Bahia e em outros lugares, como na Tl Fazenda Guarani, o turismo tenha desempenhado
um papel importante na configuracdao sdcio-territorial e na composicdao da dinamica das

relacdes no periodo posterior ao que o autor denominou por didspora Pataxd, a saber:

Quando falo em didspora com relagdo aos Pataxd, assumo portanto uma postura em
nada auto-reflexiva e indico um movimento social concreto desses indios que, em
determinada circunstancia historica, fugiram as pressas de Barra Velha e
espalharam-se pelas matas ou fazendas da regido. Muitas familias, se estabeleceram
em determinados locais, dando origem a novas aldeias Pataxé (GRUNEWALD, 1999,
p. 51).

E neste sentido que o autor chama a atencdo para a atividade turistica na formacéo
dos aldeamentos Pataxd, com destaque para a aldeia Coroa Vermelha, denominada por

Grinewald (1999) como a “aldeia turistica”:

Chamo de aldeia turistica, em detrimento de outras possiveis qualificagdes, pelo fato
de este nucleo ter sido construido especificamente para venda de artesanato a
turistas. Mas por que ndo aldeia artesanal? Simplesmente porque (e isto sera
demonstrado mais adiante) outras aldeias Pataxd também se dedicam
prioritariamente (e uma delas, exclusivamente) a confecgdo de artesanato para
comercializagdo. Portanto, a qualificagdo de artesanal ndo seria restrita a Coroa
Vermelha, mas teria necessariamente que abarcar outras aldeias, em especial a do
Trevo do Parque. A construgao social da Coroa Vermelha sempre teve em mira a
atividade turistica — e o turismo, alternadamente, abriu o espago para uma
atividade artesanal, a qual visa especificamente os turistas, pois, de fato, ndo se vé
indios vendendo ou procurando vender artesanato para pessoas que moram nas
imediagdes. O artesanato indigena Pataxd é criado para servir de souvenir, pois
como mesmo dizem os indios, seu artesanato (na maior parte feito de madeira,
consiste de gamelas, arcos e flechas, cocares, pentes, talheres, brincos, colares e
pulseiras feitas com sementes etc) é feito para que os turistas que passam por ali
levem uma “lembranga do indio”. Além disso, situada junto a cruz onde foi celebrada
a primeira missa em solo brasileiro, o local, por si mesmo, ja é caracteristico de
visitagdo turistica, tanto que ao redor da aldeia turistica, encontram-se diversos
bares e restaurantes (cujos nomes costumam fazer referéncia aos indios ou ao
episddio histérico da Primeira Missa) de funcionamento também direcionado ao
atendimento a turistas. Portanto, se ha uma grande diversidade de significados
atribuidos a Coroa Vermelha e as praticas econémicas ali desenvolvidas por parte
dos indios, brancos que trabalham |d também vendendo artesanato, para os turistas,
barraqueiros de bebidas (bares e restaurantes), agentes de viagem, agentes
municipais, organizagSes ndo governamentais (ONGs) ecoldgicas, empresarios do
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ramo imobiliario, comerciantes locais etc, ha uma unanimidade referencial a esse
nucleo Pataxd como relacionado ao turismo (GRUNEWALD, 1999, p. 62-63, grifo
Nnosso).

Outro autor que trabalha com os Pataxd na perspectiva do etnoturismo, Neves (2010)
avalia a relagdo entre o ritual awé, praticado pelos Pataxd da aldeia Coroa Vermelha e o
turismo. De acordo com o autor, a eficacia do ritual estaria relacionada com a sua eficacia
turistica, com a capacidade dos Pataxd de veicularem e ampliarem o conhecimento externo a
respeito de sua existéncia, o que acaba lhes conferindo uma propriedade etnogénica e
comunicativa. Os ritos da aldeia Coroa Vermelha (e podemos estender essa reflexdao também
a Festa das Aguas de Carmésia), podem ser compreendidos, entdo, a partir de sua funcdo
discursiva, de transmissdo de mensagem, que através da pratica ritual desempenhada no
interior daquela sociedade (cantos, dancas, jogos tradicionais, pinturas corporais) se faz valer

da performance como estratégia para assegurar a sua eficacia.

A performance, elemento diretamente relacionado a utilizagdo do corpo na pratica
ritualistica é, assim, um aspecto apropriado pela comunidade indigena para se comunicar com
a sociedade envolvente e transmitir a sua indianidade, e é também percebida desta forma
pela propria sociedade envolvente. Marcel Mauss, antropdlogo francés precursor nas analises
sobre a fungdo social do corpo na pratica ritual aponta, a propdsito, que o corpo é o primeiro
e mais natural instrumento do homem e sua utilizacao estaria relacionada, no contexto de
uma estrutura cultural socialmente reconhecida, a eficacia simbdlica da pratica na qual se
insere (ROCHA, 2008). Isso significa que as praticas rituais, dentre as quais podemos situar os
rituais turisticos, possuem finalidades especificas, ou seja, nenhuma acdo é desprovida de
intencdo, o que confere um sentido fenomenolégico. Por isso falamos ao longo deste texto
em objetivos dos Pataxé no contexto da Festa das Aguas. Quer dizer também que, para que
determinada atitude ou movimento consiga atingir os seus objetivos, no campo simbélico, ele
precisa se fazer culturalmente demarcado, reconhecido e apropriado por aqueles que o

visualizam, conferindo-lhe legitimidade. O corpo e sua performance’®, desta forma, seriam

> Importante enfatizar que corpo e performance se diferenciam. O corpo é a materialidade que possibilita a
performance, que se refere as condutas e praticas exercidas pelos sujeitos no contexto cultural especificado.
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coletivamente percebidos e funcionariam como um elo comunicativo entre comunidade

indigena e sociedade envolvente.

Merleau-Ponty (2011), ao refletir sobre os atributos da percepgao fenomenoldgica,
aponta o corpo como objeto da percepcado, apropriado pelo sujeito, paradoxalmente, tanto
numa perspectiva interna quanto externa, de afirmacgao identitaria e como ferramenta de
comunicacdo. Segundo o autor o corpo “arrastard os fios intencionais que o ligam ao seu
ambiente e finalmente nos revelard o sujeito que percebe assim como o mundo é percebido”

(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 110).

Neste sentido, podemos delimitar a fun¢do socio-geografica do corpo nas dindmicas
de percepcdo ambiental das quais muitas vezes se formam os valores topofilicos (e
topofébicos) e dos quais se constitui a formacdo do Lugar. E Merleau-Ponty (2011) que

também nos aponta esse caminho ao afirmar que:

A posi¢ao do objeto nos faz ultrapassar os limites de nossa experiéncia efetiva, que
se aniquila em um ser estranho, de forma que para terminar cré extrair dele tudo
aquilo que ele nos ensina. E este éxtase da experiéncia que faz com que toda
percepgdo seja percepgdo de algo. (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 108, grifo nosso).

Segundo o autor, a posicdo do objeto, que pode ser entendida como a prdpria
performance corporal, seria um elemento conciliador e dialdgico que, ao ser apreendido pelo

sujeito, possibilitaria com que fosse estabelecida a percep¢ao de algo.

E, de fato, é possivel demarcar a importancia das andlises que tém sido construidas no
interior de uma Geografia do Corpo para a consolidacdo do conhecimento geografico do
Lugar, como demonstrado pela prof2 Francine Barthe-Deloizy em sua palestra de
encerramento do VIl Coléquio Nacional do Nucleo de Estudos em Espaco e Representacdes
(NEER) ao avaliar a metamorfose, tratada por ela como o transito de um ponto a outro,

apresentada pela apropriacdo do corpo pela analise geografica (BARTHE-DELOIZY, 2018).

Por essa razdo, no ambito da Festa das Aguas, os Pataxd ao buscarem se mostrar como
indios, utilizando vestimentas, praticas e pinturas corporais especificas da cultura indigena

que ndo sdo empregadas cotidianamente por eles, o fazem tanto para resgatar, preservar
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(ainda que “ressignificada”) e reafirmar as suas tradicGes e valores, quanto para se fazerem
enxergar como indios por parte da sociedade envolvente’®. Deste modo, a performance, que
aqui pode ser compreendida como a utilizacdo do corpo como uma forma de expressao
etnogénica, ainda que nao possibilite um maior aprofundamento das relagdes entre os

carmesenses e os Pataxo, acaba por instituir a Festa das Aguas como um lugar de encontro.

Grinewald (2005), ao problematizar sobre a apropriacdo da atividade turistica por
parte dos Pataxd do sul da Bahia’’ - parentes proximos dos Pataxé de Carmésia, ressalte-se,
trabalha a ideia de que este lugar de encontro, que permite que através da performance e da
corporeidade se estabeleca como um referencial para a renovac¢ao de sua indianidade, pode
ser pensado a partir da ideia de arena turistica, que na perspectiva do autor se mostra como
um interessante “espaco social criado por demanda de uma pds-modernidade que motiva os
nativos a reconstruirem sua etnicidade” (GRUNEWALD, 2005, p. 45), o que ratifica a
abordagem tratada aqui que apresenta a Festa das Aguas como um evento de dupla via, pois,
atende a necessidade da sociedade envolvente da Carmésia em enxergar a indianidade dos
Pataxd; e ao desejo da comunidade indigena de preservar a sua cultura e modos de vida. Deste
modo, é ao tratar a arena turistica como uma zona de contato entre a comunidade indigena
e a sociedade envolvente, que Grinewald (1999) nos oportuniza defender uma reflexdo
entrelacada aquela que também apresentamos no ambito desta pesquisa ao abordarmos as
festas indigenas como uma zona de contato - e um lugar de encontro, entre os Pataxd e os

carmesenses’s.

Acho que é bom [uma comunidade indigena estar domiciliada no municipio], porque
atrai turistas e traz movimento para o comércio (sic) (Moradora de Carmésia, 48
anos).

76 0 que remete diretamente a indianidade.

7 Na “Costa do Descobrimento”.

78 Apenas para fins conceituais, importa diferenciar as ideias de zona de contato e de lugar de encontro. O
conceito de zona de contato, apropriado por Griinewald (1999) para trabalhar as relacdes estabelecidas entre os
Pataxd do sul da Bahia com os turistas, traz consigo uma perspectiva geo-histdrica, na qual grupos distintos
estabelecem relagGes concretas no presente, em espagos nos quais essas diferentes culturas se encontram,
negociam e interagem em relagdes marcadas pela assimetria de poder. Ja a ideia de lugar de encontro passa pela
percepgao fenomenoldgica envolta na pratica ritualistica em grande parte presente nas arenas turisticas, nas
quais os sujeitos se valem da utilizagdo do corpo e da performance, em uma perspectiva dialdgica, para se
perceberem/fazerem perceber.
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Atrai turistas, o municipio é conhecido por causa deles [se referindo aos Pataxd] (sic)
(Moradora de Carmésia, 32 anos).

E importante, divulga o nome da cidade, gera renda, traz turistas, o pessoal conhece
Carmésia pela comunidade indigena. Carmésia é a terra dos indios (sic) (Morador de
Carmeésia, 30 anos).

Brito (2009), outra autora que trabalha a questdo do turismo em terras indigenas,
apresenta uma leitura dessa atividade a partir da perspectiva de utilizagdao da imagem dos
povos indigenas como atrativo turistico. Segundo a autora, existe um interesse por parte da
sociedade em geral nas caracteristicas “selvagens, exdticas, primitivas e gentis” (BRITO, 2009,
p. 27) que o senso comum atribui aos povos indigenas, o que faz com que a apropria¢ao da
imagem indigena como atrativo turistico ganhe visibilidade mercadoldgica e atraia a atencdo
dos diversos atores (Poder Publico, ambientalistas, iniciativa privada, as proéprias
comunidades) para a questdo. O caso da “aldeia turistica” de Coroa Vermelha dos Pataxé do
sul da Bahia, de maneira geral, representa esse olhar difuso sobre o turismo em terras
indigenas, haja vista as acdes desenvolvidas para impulsionar a atividade naquela regido,
como a venda de pacotes de viagens por parte de empresas de turismo, a difusao por parte
da Prefeitura em seu portal eletronico de uma agenda turistica nas aldeias acompanhada do
slogan publicitario “Porto Seguro / Bahia - Descubra sua tribo”, em clara alusdo as
comunidades indigenas do lugar e, ainda, o Programa de Desenvolvimento Sustentavel e
Preservacdo da Mata Atlantica na Reserva Indigena Pataxd da Jaqueira - PROJAQ, do

Ministério do Meio Ambiente, por exemplo.

Essa caracterizacao das comunidades indigenas como atrativos turisticos se relaciona
a outro elemento topofilico percebido pelos carmesenses no que diz respeito a comunidade
indigena Pataxé que pudemos identificar, que é o fato dela trazer visibilidade para o
municipio, aspecto, alias, relacionado a abordagem de Brito (2009) sobre a relagdo entre a
imagem dos povos indigenas e o turismo uma vez que, nesse contexto, a apropriacdo da

imagem indigena estaria vinculada, de forma direta, a visibilidade do lugar.

Destarte, podemos observar nos relatos seguintes a questdo da ampliacdo da
visibilidade do municipio de Carmésia no que diz respeito a presenca da comunidade indigena

Pataxd como um valor topofilico percebido pelos carmesenses, embora se tenha notado
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também certo viés negativo na percepc¢ao de alguns moradores em relacdo a isto, por citarem

que Carmésia se torna conhecida como a “cidade dos indios bravos”.

Atrai turistas, o municipio é conhecido por causa deles [dos Pataxd] (sic) (Moradora
de Carmésia, 44 anos).

E um privilégio ter uma aldeia perto de nés; vem gente visitar, conhecer (sic)
(Moradora de Carmésia, 67 anos).

Carmésia fica conhecida pelos indios; sé por isso também (sic) (Moradora de
Carmésia, 16 anos).

[Sinto] orgulho, porque todo mundo conhece Carmésia por causa dos indios (sic)
(Morador de Carmésia, 29 anos).

E importante, divulga o nome da cidade, gera renda, traz turistas, o pessoal conhece
Carmésia pela comunidade indigena. Carmésia € a terra dos indios (sic) (Morador de
Carmésia, 30 anos).

Fica sendo um lugar mais respeitado, o povo conhece [Carmésia] como a cidade [em]
gue mora os indios. O pessoal [também os] respeita por medo, aqui até os policiais
tém medo deles (sic) (Moradora de Carmésia, 28 anos).

E bom pra cidade, vém 6nibus de longe pra conhecer a comunidade [indigena]; se
[isto] fosse bem planejado era bom pra cidade e pra eles. (...) Problema deles aqui é
a confusdo na cidade, espanta visitante de outros lugares; a cidade fica conhecida
como cidade dos indios, o povo fala ‘vai I8 em Carmésia ndo que |13 é terra de indio’,
ai a cidade fica conhecida negativamente (sic) (Morador de Carmésia, 46 anos).

No geral, nos relatos apresentados destaca-se a visdo de que a comunidade indigena
Pataxd potencializa a visibilidade do municipio de Carmésia, atraindo para ele a atencdo de
pessoas interessadas com conhecer mais sobre a cultura indigena, a exemplo de
pesquisadores e escolas, bem como por parte de turistas e outros grupos interessados. Esse
interesse, possivelmente calcado na visdo do senso comum a respeito das comunidades
indigenas destacadas por Brito (2009) e ja explicitada, gerando consequéncias positivas para

0 proprio municipio, uma vez que ele contribui para uma maior circulacdo de pessoas na
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cidade, aguecendo a economia municipal, sobretudo no que diz respeito ao comércio e
prestacao de servicos. Deste modo, “fazer de Carmésia um municipio conhecido” é uma
percepcao topofilica recorrente dos carmesenses em relacdo a presenca, ai, da comunidade

indigena Pataxé.

De toda sorte, é importante sublinhar uma paradoxal referéncia topofébica relatada
pelos carmesenses ao tratarem da visibilidade que a comunidade indigena traz ao municipio.
A Topofobia, que pode ser entendida como a aversdo/repulsa ao Lugar (AMORIM FILHO,
1999), se faz presente na percepcdo daqueles que entendem que o fato da cidade ser
reconhecida como a “terra dos indios” serviria para desencadear sentimentos de medo e o
desejo de distanciamento em relacdo ao municipio. Neste caso, a visibilidade que a
comunidade indigena traria ao municipio serviria para afastar os turistas e demais
interessados em visita-lo. A vinculagdo do sentimento de medo a presenca da comunidade
indigena nao foi algo isolado neste trabalho, mas esteve presente de forma marcante durante
todo o seu desenvolvimento; em alguns casos, inclusive, delimitando o posicionamento dos
entrevistados ao relatar a sua percep¢do sobre a comunidade indigena. Este é um aspecto que
serd tratado mais detidamente no tépico seguinte, 4.2. “Aqui e Ld”: o paradoxo da
receptividade dos Pataxé na comunidade indigena e sua contraditdria participagdo em
eventos na sede urbana de Carmésia, mas que é importante mencionar aqui, haja vista sua
interface com a andlise apresentada. O medo por parte da sociedade envolvente em relacdo
aos Pataxd, portanto, é relatado como um aspecto topofdbico antagdnico ao que diz respeito
ao sentimento topofilico de aumento da visibilidade do municipio a partir da insercao da

comunidade indigena no lugar.

Em sintese, os principais elementos topofilicos na percepg¢ao da sociedade envolvente
de Carmésia identificados em relacdo a comunidade indigena Pataxd sao as festas indigenas,
com destaque para a Festa das Aguas e suas nuances, a visibilidade que a presenca da
comunidade indigena traz ao municipio e o fato de a Tl Fazenda Guarani servir como um
atrativo turistico, que traz visitantes para a cidade e, entre outros fatores, acabam

movimentando e aquecendo o comércio local.
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4.2 “Aqui e L&": o paradoxo da receptividade dos Pataxdé na comunidade indigena e sua
contraditdria participagdo em eventos na sede urbana de Carmésia

Assim que iniciamos a construcdo do projeto que fundamentou esta pesquisa, com
base nas leituras dos textos de Darcy Ribeiro, uma questao que parecia evidente na relagao
entre comunidades indigenas e as sociedades envolventes, em seu entorno, era o fato de que
pareciam se tratar de dois universos proximos fisicamente, porém, culturalmente distantes,
principalmente no que dizia respeito as possibilidades de convivio, interagao e sociabilidade.
Por essa razdo, levando em consideracdo os aspectos subjetivos da percepcado daqueles que
vivenciam esses dois distintos lugares, refletimos na perspectiva de se diferenciar o que é
préximo, continuo, cotidiano e apropriado pelo individuo em sua vivéncia territorial, o
“aqui”’®; daquilo que é distante, descontinuo e n3o apropriado pelo sujeito em sua
experiéncia com o lugar, o “I3”. Imaginamos que estes dois advérbios de lugar, ndo por acaso,
pudessem refletir a percepc¢do da sociedade envolvente em relagdo a comunidade indigena,
gue entenderia a area ndo-indigena, especificamente a sede urbana de Carmésia, como o
“aqui”; e a Terra Indigena como o “I3”, mesmo estes dois lugares sendo préximos e integrando

uma mesma municipalidade.

Nas nossas primeiras reflexdes, num viés hipotético, pensamos o “aqui” como o lugar
da afeicdo, da permanéncia, do sentimento e dos vinculos, onde se formam os lacos
comunitarios e de confianca e se estabelecem as relagdes sociais horizontalizadas. Seria o
lugar cotidiano, comum ao sujeito, o qual lhe é familiar e que, por essa razdo, poderia ser
apropriado e sentido de forma mais intensa e duradoura. Ja o “la” soaria como o espacgo da
transitoriedade, da impessoalidade, do estabelecimento de relagdes sociais verticalizadas e
instrumentalizadas. Seria o lugar que se faz a primeira vista conhecido, porém nao apropriado
em sua integralidade. Nesta perspectiva, destaca-se que “aqui” e “13” sdo termos que ja foram
cientificamente apropriados para se buscar compreender a subjetividade que diferencia a
experiéncia do sujeito no lugar, assim como aplicamos nesta pesquisa. Assis (1995), por
exemplo, ao analisar o movimento migratério de valadarenses aos EUA, langca mado da

III

contraposicdao “aqui” e “I3” pensando os EUA como “13”, lugar estranho ao migrante; e a

cidade natal de Governador Valadares como “aqui”, lugar de vida e familiar. Seguindo esse

72 Que no caso desta pesquisa pode se referir também a sua forma mais comum e coloquial, o “cd”.
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raciocinio, em breves palavras, a nossa ideia inicial era de que para a sociedade envolvente a
sede urbana de Carmésia pudesse ser pensada e classificada como o “aqui” e a comunidade

indigena Patax6 como o “13”.

Foi justamente este o cendrio com o qual acabamos por nos deparar e é sobre isso que
aprofundaremos nossas problematizacdes na sequéncia. Destaca-se que na ocasido da
realizacdo dos levantamentos de dados em campo, a partir da imersao e das conversas com a
populacdo carmesense, a hipdtese da percepc¢do sobre o “aqui” e o “I3” se materializou no
discurso dos proprios entrevistados - no caso do “aqui”; e, também, através de sua forma
correlata “cd”; mesmo sem que estes fossem induzidos a tal tipo de reflexdo, conforme

podemos verificar nos relatos seguintes.

Eles [os Pataxd] sdo gente boa, ndo ddo trabalho. ‘De primeira’ eles brigavam,
roubavam, faziam de tudo. O negdcio é ndo mexer com eles e eles ndo mexem com
vocé. Cada um no seu quadrado, eles la e nos ca (sic) (Morador de Carmésia, 77 anos,
grifo nosso).

Pra mim, como se diz, ndo fede e nem cheira, nada contra e nem a favor [a
comunidade indigenal. Eles [os Pataxd] ficam pra la e nés pra ca (sic) (Moradora de
Carmésia, 30 anos, grifo nosso).

“Poderia ser igual a gente no modo de tratar, sé que eles [os Pataxd] ficam mais
afastados; eles moram la e a gente fica aqui (sic) (Moradora de Carmésia, 28 anos,
grifo nosso).

“Eles [os Pataxd] ndo aborrecendo a gente, ndo tenho nada contra. Eles ficam pra la
e eu pra ca. (...) Ndo converso com ninguém sobre eles [os Pataxd]. Ouco dizer que
sdo receptivos, mas sdo eles pra la e nds pra ca. Devia ter uma lei para eles ndo vir
aqui, mas tem muita gente daqui que vai para as festas deles I3, ai da o direito pra
eles virem pra ca também (sic) (Moradora de Carmésia, 70 anos, grifo nosso).

No total, conforme assinalado no trabalho de campo, foram registradas 62 referéncias

III

ao termo “I3” no sentido de demarcar a diferenca existente entre a comunidade indigena e a
sede do municipio de Carmésia. Para composicdo deste trabalho, segundo ja relatado, foram
realizadas 38 entrevistas em profundidade, ou seja, o nimero de vezes em que o termo “I3”
foi citado é quase o dobro (mais precisamente 63% maior) do que o nimero de entrevistas

realizadas, totalizando, em média, quase duas citacdes por entrevistado, o que confirma a
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dicotomia (e dialética) presente na percepcdo dos carmesenses a partir da oposicdo bindria

llaqui" e llla’ll.

De acordo com Tuan (2012), “a mente humana parece estar adaptada para organizar
os fenémenos ndo s6 em segmentos, como arranjd-los em pares opostos” (TUAN, 2012, p. 34).
E com base nessa argumentacdo do autor, assim, “aqui” e “I1a” poderiam ser entendidos como
elementos cognitivos que se apresentam como faces de uma mesma moeda, que é a
percep¢do do carmesense em relagdo a comunidade indigena Pataxd. Isso tornaria possivel
avaliarmos os discursos da sociedade envolvente a partir de sua intencdo em demarcar a
diferenca entre os dois lugares; e, inclusive, em alguns casos, tentando buscar formas de que
essa delimitacdo seja observada e preservada pelos préprios atores, como se evidencia na fala
de uma moradora que afirmou que “devia ter uma lei para eles néo vir aqui, mas tem muita
gente daqui que vai para as festas deles Id, ai dd o direito pra eles virem pra cd também.”
(Moradora de Carmésia, 70 anos). E de outra moradora, que também relata que “existe
rivalidade entre a popula¢do e a comunidade; o pessoal daqui ndo queria que eles tivessem
livre acesso ao municipio e tem uma certa restricdo pra ir 1d.” (Moradora de Carmésia, 26
anos). Nestes casos, observamos a intengao explicita de se separar comunidade indigena e

sociedade envolvente.

E referente a essa demarcacdo de percepcoes a partir da oposicao entre o “aqui” e o
“13”%, uma questdo que se mostrou como fundamento do discurso dos carmesenses se
relaciona a participacdo dos Pataxd em festas realizadas na comunidade; e, aqui, novamente
as festas indigenas se apresentam como elemento relevante para a andlise da relagcdo entre a
sociedade envolvente e a comunidade indigena, resgatando-se a ideia de formacdo de zonas
de contato; e a participa¢do dos indios no universo das espacialidades festivas vivenciadas na
sede urbana de Carmésia, mais especificamente em eventos publicos promovidos pelo

municipio, como a festa da padroeira da cidade®.

Foi comum durante as entrevistas e conversas realizadas com moradores de Carmésia

a referéncia ao comportamento paradoxalmente contraditério dos Pataxd nas festas

8 Também no discurso dos entrevistados se observa a demarcacio de percepcdes de forma distinta a partir da
perspectiva subjetiva através do uso dos pronomes pessoais “eles” e “nds”. Neste trabalho, a énfase sera dada
ao dualismo “aqui” x “I3”, haja vista o seu inerente carater geografico, de diferenciagdo territorial, mais adequado
a este trabalho de pesquisa.

81 H3 indios Pataxd que s3o catdlicos e, inclusive, frequentam cerimdnias religiosas na paréquia local.
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indigenas desenvolvidas em sua comunidade e as festas municipais realizadas na sede urbana
da cidade. Nas festas indigenas, os relatos sdo de que os Pataxd sdo receptivos, cordiais,

educados, atenciosos, acolhedores, tranquilos. J& nos eventos e festas realizadas em

n u

Carmeésia, as percepgoes foram de que os Pataxd sao “briguentos”, “arruaceiros”, dispostos a
“arrumar confusdes”, “alcodlatras”, “arrogantes”, “atrevidos”, “violentos”, “bravos”,
“folgados”, “acomodados”. Esse antagonismo pode ser observado nos relatos seguintes nos
quais os moradores, no decorrer das entrevistas, testemunharam tanto uma percepg¢do
topofilica a respeito do comportamento dos Pataxd nas festas realizadas na area indigena,
quanto a percepc¢do topofdbica acerca da sua participacdo nas festas realizadas na sede

urbana.

Ja trabalhei na comunidade [indigena]; fui bem recebida, é uma comunidade
educada e atenciosa, sdo receptivos (...) Hd um [certo] tempo atras, tinha uma turma
de indigenas que aprontavam nas festas; entdo eram bem criticados [em decorréncia
disso]. Tem muita gente também que fala que [eles] sdo acomodados, que ndo
procuram trabalhar, que ganham tudo do Estado (sic) (Moradora de Carmésia, 52
anos).

Chama a atencdo a educacdo deles, principalmente na época das festas. (...) Aqui a
maioria fala bem [dos Pataxd]; as pessoas tém medo deles ficarem sabendo e virem
cacar confusdo, tem uma coisa que eles ndo levam é desaforo (sic) (Moradora de
Carmésia, 21 anos).

Eles sdo tranquilos, [a relacdo estabelecida com eles] é normal como qualquer
relacdo do dia-a-dia. (...) [Na cidade] tem aqueles que tém preconceitos, que falam
que eles sdo bagunceiros (sic) (Moradora de Carmésia, 32 anos).

Fui bem recebida [na Tl Fazenda Guarani], serviram o que estavam preparando (...)
[Mas] eles sdo atrevidos, podem tudo e ninguém pode fazer nada. (...) Uma coisa é
vocés virem aqui visitar, outra coisa é conviver com eles. E muito dificil, eles acham
gue sdo os donos de tudo. Ja entraram na delegacia e tomaram a chave de um carro
que tinha sido apreendido porque o indio estava dirigindo bébado e o carro estava
com prestagcdo em atraso. Hoje eles vém em festa em Carmésia, fazem baderna,
acham que sdo os donos da cidade. As pessoas da cidade sentem medo deles, porque
sabem que nio [se] pode fazer nada e eles também acham que sdo intocaveis. indio
deve ser tratado igual indio somente aqueles que vivem isolados na floresta (sic)
(Moradora de Carmésia, 72 anos).

Ndo tenho nada a reclamar deles 1a dentro da comunidade deles. Nas festas 14 ndo
tem problema. (...) Aqui na cidade eles atrapalham muito; acabaram com a festa da
cidade. Campeonato de futebol sempre tem problema com eles, porque ndo aceitam
perder, ainda mais quando misturam a bebida. Mas a maioria [dos indios] é gente
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boa, so esse critério ai de que na cidade atrapalham muito. Dentro da aldeia ndo tem
o que reclamar, mas nos eventos aqui misturam bebida e atrapalham, vira confusdo!
De 15-20 anos [pra cd] é raridade passar um evento que ndo tenha problema com
eles (sic) (Morador de Carmésia, 31 anos).

Eles sdo muito bons I3 dentro, fazem festa I1a. Festa 13 é ‘bruta’, dura de trés a quatro
dias (...) [Mas] eles vivem incomodando aqui na cidade com [0 uso de] cachaga (sic)
(Morador de Carmésia, 64 anos).

Se vocé chegar |4 agora na casa deles todo mundo é amigo da gente. Problema deles
aqui é a confusdo na cidade; espantam visitante de outros lugares, a cidade fica
conhecida como cidade dos indios; o povo fala [ndo] ‘vai 14 em Carmésia ndo, que I3
é terra de indio’. [A cidade, assim] fica conhecida negativamente (sic) (Morador de
Carmésia, 46 anos).

Quando tem queir I [na drea indigena], todos tratam a gente muito bem, com muito
carinho (...) [0 ponto] negativo deles é quando [se] revoltam com alguma coisa na
cidade, ai vem todo mundo; e por conta de confusdao em dia de jogo de futebol e de
festa, se envolve bebida entdo! (sic) (Moradora de Carmésia, 81 anos).

Fui bem recebido [na comunidade indigenal], eles sdo muito receptivos, carinhosos;
eles sdo um povo muito alegre, receptivo e unido. (...) O pessoal da cidade gosta
[deles], mas quando eles vém [aqui, na sede do municipio] dd uma brigazinha (sic);
ai, focam na parte negativa (sic) (Morador de Carmésia, 26 anos).

O pessoal 1a é muito acolhedor. [O que mais me atraiu |3 foi o] tratamento do
pessoal; sdo pessoas muito simples, que tratam [os visitantes] da melhor maneira
possivel e [nos] recebem muito bem Ia. (...) Tem os folgados que acham que [tudo]
tem que ser do jeito deles; e tem os que ndo sdo assim. As vezes, eles extrapolam,
reivindicam coisa que ndo tem tanta necessidade (sic) (Morador de Carmésia, 27
anos).

Os recortes de falas apresentados mostram uma disparidade ou descontinuidade na
percep¢do da sociedade envolvente a respeito dos Pataxd no que concerne as festas que
acontecem na comunidade indigena e aos eventos realizados na sede urbana. Delimita-se,
assim, uma espacialidade distintiva com base nas experiéncias estabelecidas “aqui” e “I3”,
corroborando a ideia de que a proximidade e o distanciamento implicitos nesse antagonismo
revelado pelo discurso dos carmesenses influenciam, através da percepcdo, o proprio
comportamento da sociedade envolvente no que diz respeito as possibilidades de integracao
e assimilacdo dos Pataxé em uma vida cotidiana comum, calcada pela “normalidade”, por

parte do municipio. Isso nos leva a refletir se existiriam formas possiveis de convivio entre
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Carmésia e a comunidade indigena para além do estabelecimento de zonas de contato, como
no caso das festas tradicionais indigenas. Isso porque a zona de contato, conforme ja
tratamos, reflete um tipo de interacdo marcado pela instrumentalidade e distanciamento no
contexto de um recorte temporal especifico como, por exemplo, a Festa das Aguas, que possui
data de inicio e término bem delimitadas. Abre-se, portanto, a zona de contato no ambito da
Festa das Aguas para promoc3o da interacdo entre comunidade indigena e carmesenses, que

apos o término da festa, fecha-se, e sé vai se abrir novamente no evento seguinte.

Baseando-nos nas observacdes de campo realizadas em Carmésia, esse pareceu ser
um desafio substantivo nos processos de interagdo entre sociedade envolvente e comunidade
indigena. Durante o trabalho, in loco, foi possivel notar, com frequéncia, a presenca de alguns
Pataxd na sede urbana do municipio. Porém, a primeira vista, eles pareciam pouco integrados

a populagdo carmesense.

No geral, os indios vdo até a cidade apenas para utilizar os servicos municipais, fazer
compras, pagar contas, realizar operag¢bGes bancarias. Ndao raras foram as vezes em que
avistamos os Pataxd na agéncia dos Correios, na Casa Lotérica ou adentrando ao
supermercado ou outro tipo de estabelecimentos comerciais. No entanto, ndo foi possivel
visualizar, com a mesma frequéncia, indios e carmenses interagindo de forma nao
instrumental, conversando, dialogando coloquialmente. Em uma das entrevistas, uma
moradora relatou que “eles [os Pataxd] quase nGo vém na cidade, somente [aparecem aqui]
pra fazer compra ou algo assim” (Moradora de Carmésia, 71 anos). E esse era justamente o
cenario observado. Parecia, de fato, existir uma fronteira intangivel entre os indios e os
carmesenses, embora esses insistissem em declarar, durante as entrevistas e didlogos

realizados, que a relagdo com os Pataxd era “boa”.

Ao caminhar pelas ruas da cidade, experimentamos um pouco do seu cotidiano.
Carmésia, como qualquer municipio de pequeno porte, € um lugar no qual o anonimato
parece inexistente. As pessoas se cumprimentam nas ruas; param para conversar umas com
as outras. Tem-se a sensacdo de que todos se conhecem. E também logo percebem quando
algum forasteiro chegou. De toda sorte, ndo era dificil iniciar um didlogo com os carmesenses,
eles foram sempre solicitos e estavam prontos a ajudar, respondendo as questdes da
entrevista ou iniciando uma boa prosa. Ndo raras eram as vezes em que as conversas

acabavam sendo acompanhadas pelo convite para tomarmos uma xicara de café,



172

acompanhada do desfrute de uma quitanda genuinamente mineira (como, por exemplo,
geleia de mocoté com doce de batata). Na vida cotidiana, os carmesenses se revelavam e, ao
fazerem isso, ndo demonstravam a nds que tivessem um envolvimento mais intenso com a
comunidade indigena. Tudo parecia ficar no campo do “aqui” e “la”; tao corriqueiras eram

essas apropriacdes por parte do discurso comum.

Durante uma das caminhadas, avistamos um cartaz anunciando as datas nas quais
seria realizada a festa junina da cidade. Dentre um dos locais que receberia a festividade,
estava a Aldeia Imbirucu, que abriga parte da comunidade indigena Pataxd de Carmésia. Deste
modo, indagamos alguns moradores sobre a sua participa¢do na festa junina da aldeia e a
resposta foi de que muitos carmesenses participariam do evento. Outra zona de contato,
novamente intermediada pela espacialidade festiva (como no caso da Festa das Aguas), ent3o,

se abria.

Foto 6 - Cartaz afixado em comércio local com agenda da festa junina de Carmésia do ano de 2018, com
destaque para a presenca da Aldeia Imbirucgu (Fonte: DIAS NETO, 2018)

Porém, assim como a Festa das Aguas, aquele era um evento com data e hora bem
demarcados para comecar e terminar. Refletimos, naquele momento, sobre a importancia de

presenciar alguma situacdo cotidiana em que um indio e um carmesense dialogassem
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coloquialmente, sem que houvesse a intermediacdo de uma relacdo comercial ou afim.
Noutro dia, assentamo-nos no alpendre de uma casa para uma entrevista e, ao olharmos para
o lado direito, avistamos um Pataxé descendo a rua de bicicleta. Observamos que ele seguia
sozinho, sem sequer olhar para o lado e sem cumprimentar ninguém. Ao avista-lo, o tom de
voz do nosso entrevistado diminui, ela fala mais baixo, afinal, ele relatava a sua percepcao
sobre a comunidade indigena, indiretamente falava daquele Pataxé também. A entrevista
continua, a prosa era boa quando, o mesmo indio, agora sobe a rua com as compras que
realizara na sede da cidade. Novamente, ele parece querer ndo ser notado. Finalizamos aquela
entrevista e continuamos a caminhar; caminhar para experienciar a vida de Carmésia, para
tentar uma aproximacdo ao cotidiano da cidade. E, nessa vida cotidiana, pouco se fazia notar

a presenca dos Pataxo.

Percebemos no processo que havia uma dissonancia entre aquilo que os carmesenses
falavam a respeito de sua relagcdo com os Pataxd (o seu discurso) e a relacdo que, de fato,
parecia se estabelecer entre os dois segmentos. Notamos, também, que aquele tipo de
discurso podia ser uma tentativa de esconder a reduzida interacdo/engajamento da sociedade
envolvente com a comunidade indigena, afinal, seria previsivel as pessoas ndo quererem se

mostrar intolerantes ou preconceituosas.

Seguindo a sugestdo de Geertz (2008), que propde que, nos estudos culturais, deva-se
buscar interpretar os elementos simbdlicos da cultura analisada, buscamos compreender os
significados das falas e vivéncias observadas em Carmésia. Por essa razao, vale sublinhar,
conforme é possivel notar nos relatos anteriormente registrados, que os carmesenses
apresentavam, a principio, uma avaliacdo de carater positivo em relacdo aos Pataxd quando
guestionados sobre a sua percepg¢do individual sobre a comunidade indigena, baseada,
principalmente, na receptividade percebida e experimentada em festas tradicionais realizadas
na Tl. J4 quando eram indagados sobre o que pensam, de maneira geral, sobre os indigenas,
os moradores de Carmésia a respeito dos indios, a tendéncia era se registrar uma percep¢ao
de cunho negativo, imbricada com a rejeicdo a participacdo dos Pataxé em festas e eventos
coletivos realizados na sede urbana como, a exemplo, dos campeonatos de futebol e festa da
Padroeira, que seriam marcados pelo estabelecimento de conflitos entre os indios e os
carmesenses. Existe, portanto, uma diferenca entre retratar o que pensa o proprio sujeito; e

a coletividade, sendo estas percepc¢des, contraditérias/antagbnicas, em relacdo a uma mesma
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realidade. Essa postura, além da tentativa de mostrar que a cidade tenderia a ter uma
avaliagcdo negativa sobre os indios, mas que deveria se tentar fazer que o interlocutor nao
pensasse dessa forma, revela também certo receio dos entrevistados em reportarem uma
opinido particular acerca da situacao; o que pode significar que, de fato, existe uma percepgao
da sociedade envolvente sobre os Pataxé que atribui a eles a caracteristica de “violentos”,
“brigdes”, “arruaceiros” e outras adjetivacOes depreciativas utilizadas pelos préprios
carmesenses para descrevé-los. Esse receio, inclusive, foi expresso de forma direta por parte
de alguns moradores, que temiam por algum tipo de retaliacdo dos Pataxd caso o teor da
entrevista chegasse ao conhecimento dos indios. Uma moradora, ao falar o que pensava sobre
a presenca de uma comunidade indigena no municipio, relatou: “Sinceramente, acho que néo
deveria ter [indios em Carmésia]. S6 nGo pode por meu nome ai sendo depois eles batem em
mim (sic) (Moradora de Carmésia, 72 anos). Em outro segmento da entrevista, ela ainda

continuou:

Eles sdo atrevidos, podem tudo e ninguém pode fazer nada. Eles bateram em um
rapaz, juntaram trés e bateram nele, porque sabem que a gente ndo pode fazer nada
com eles. Uma coisa é vocés virem aqui visitar; outra coisa é conviver com eles. E
muito dificil, eles acham que sdo os donos de tudo. Ja entraram na delegacia e
tomaram a chave de um carro que tinha sido apreendido porque o indio estava
dirigindo bébado e o carro estava com prestagdo em atraso. (...) Hoje eles vém em
festa em Carmésia, fazem baderna, acham que sdo os donos da cidade. As pessoas
da cidade sentem medo deles, porque sabem que ndo podem fazer nada e eles [os
indios] também acham que sdo intocaveis (sic) (Moradora de Carmésia, 72 anos).

Quantitativamente, no universo total de 38 entrevistas, foram registradas 30
referéncias atribuindo aos Pataxd a qualificacdo (e suas variacbes) de “brigbes”, além de 12
mencdes ao termo “confusdo”, o que nos permite avaliar que este é um elemento que tem
consideravel incidéncia na percep¢do dos carmesenses a respeito dos indigenas. E, assim, se
guando se desenvolve na comunidade indigena a interacdo entre a sociedade envolvente e os
Pataxd, intermediada pela espacialidade festiva, isso se dd numa perspectiva topofilica,
quando ela ocorre na sede urbana do municipio, a presenca dos Pataxd é percebida
topofobicamente®2. Na TI, os indios s3o percebidos como receptivos e hospitaleiros,

desencadeando um sentimento de valorizagdo da comunidade no que diz respeito a aspectos

82 De maneira topofdbica, segundo abordagem de Amorim Filho (1999) a respeito da Topofobia.
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visivelmente positivos que ela traz para Carmésia e suas derivagdes, como o turismo cultural
e o aquecimento do comercial local; na cidade, os indios sdao tidos como “brigdes” e

“violentos”, despertando, inclusive, medo por parte de alguns moradores.

Outro aspecto a ser observado é que os carmesenses com frequéncia se referiram ao
fato de que os indios que migraram para Carmésia eram aqueles que presumivelmente teriam
cometido crimes em suas aldeias na Bahia e que, por essa razao, teriam sido levados paraa Tl
Fazenda Guarani pela FUNAI para cumprir pena, uma vez que ali funcionava uma espécie de
presidio indigena, conforme ja relatado no tépico 3.2 Pataxdé Mukd Mukau: histéria da Terra
Indigena Fazenda Guarani e da comunidade indigena Pataxé em Carmésia. Esta questado foi

reportada também por Griinewald (1999) da seguinte forma:

Por motivo de brigas internas de faccionalismos, todas as primeiras pessoas que
foram pra Carmésia ficaram |4 temporariamente e depois voltaram. Quem primeiro
foi em definitivo, foi o Manoel em meados dos anos 70 que vivia fora da area
indigena de Barra Velha (por isso mesmo ele tem até hoje sua identidade
guestionada) e que envolveu-se em um crime de assassinato proximo a Caraiva onde
ele vivia e se refugiou em Barra Velha onde tinha parentes, mas nao foi aceito. A
FUNAI resolveu manda-lo para Carmésia, onde se estabeleceu e esta até hoje. Depois
foi o Sebastido (Mangangd), que também envolveu-se num assassinato em Barra
Velha e fugiu com um irm3o para Carmésia. Como o Manoel e o Sebastido tinham
grandes familias extensas, comecaram a chama-las para Carmésia, fazendo com que
a area seja formada hoje basicamente por essas duas familias extensas e mais a de
uma terceira pessoa chamada Jodo Teréncio (Baiara) que depois também se mudou
para la. As familias do Sebastido e do Baiara sdo de Barra Velha, mas os familiares do
Manoel que foram para Carmésia moravam em Caraiva, Itabela e Itamaraju
(GRUNEWALD, 1999, p. 57).

Esse é um fator que acaba por permear a percepc¢ao da sociedade envolvente a
respeito da comunidade indigena, visualizada como um lugar no qual residem indios que
teriam cometido crimes e que ndo seriam mais aceitos pelas suas aldeias na Bahia, segundo
mencionado por alguns moradores. Talvez esse aspecto simbdlico seja um catalisador das
percepc¢des a respeito dos indios como individuos “brigdes” e que “cacam confusido”,
evidenciadas pela sociedade envolvente, embora em algumas situacdes os carmesenses
tenham também relatado que o relacionamento com os primeiros indios que chegaram no
lugar era melhor do que aquele estabelecido atualmente, como pode-se observar no relato

seguinte:
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A gente tinha mais contato com a familia do Sr. Manoel, era um povo mais correto
que esses indios mais novos. (...) Os que conviviam aqui eram gente boa, mais amigos
da gente, que sdo os indios mais velhos, os que vieram primeiro. Os mais novos sao
muito atrevidos (sic) (Moradora de Carmésia, 72 anos).

E, assim, embora ndo haja consenso a respeito da natureza da relagdo com os
primeiros indios que chegaram na Tl Fazenda Guarani e os atuais, o que se nota é que o
sentimento desencadeado é o mesmo, de certo temor a respeito de comportamentos

truculentos/violentos adotados pelos Pataxd na sede urbana de Carmésia.

De toda sorte, a maioria dos entrevistados avaliou que a conjuntura atual da interacao
entre sociedade envolvente e comunidade indigena é melhor do que em tempos passados,

como pode ser notado nos relatos a seguir.

[Os Pataxd] Quando vieram pra Carmésia, brigavam muito, mordiam as pessoas,
davam facada, agora estdo mais civilizados (sic) (Moradora de Carmésia, 67 anos).

Ha muito tempo eles atacavam aqui na rua; agora ndo, s6 se mexer com eles (sic)
(Moradora de Carmésia, 70 anos).

O indio ndo aceita provocagao; se provocar é briga na certa. Ja teve muita briga aqui;
agora parou, os caciques chamam a atencdo [daqueles que lideram] (sic) (Morador
de Carmésia, 60 anos).

Tem alguns [Pataxd] baderneiros que as préprias liderangas isolaram; ai controlaram
os baderneiros, eram os que brigavam em festas [realizadas na sede do municipio]
(sic) (Morador de Carmésia, 30 anos).

O discurso dos carmesenses, embora ndo consensual, evidencia uma ldgica
importante: o amadurecimento da relacdo estabelecida entre o municipio e a comunidade
indigena. Mesmo aqueles que consideram que os primeiros indios eram mais “amigos” do que
os atuais, concordam que hoje é menor o nimero de situacdes conflituosas observadas entre
os Pataxd e os carmesenses, seja em funcdo de uma maior atuacdo das liderancgas indigenas
com esse objetivo ou de uma proépria aceitacdo e aprendizado de melhor convivio com os
indios por parte da cidade de Carmésia, e também por parte dos Pataxé em relacdo aos

habitantes ndo-indios do municipio.
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Porém, se numa perspectiva histdrica, no campo das relacdes sociais o processo ai
vivenciado aponta para uma melhoria da interagao entre comunidade indigena e sociedade
envolvente, na abordagem etnogeografica apresenta-se um outro desafio para a integracao
dos Pataxd em Carmésia: as memarias dos tempos em que a Tl Fazenda Guarani era uma “vila
portuguesa” e, depois, a presenca, ai, da “policia”. Isso porque o processo de aculturacdo
estabelecido em Carmésia no que diz respeito a comunidade indigena Pataxé se da através de
uma espécie de “colonizacdo invertida”, na qual é o indio quem chega a uma regido ja habitada

anteriormente por outros.

Assim, o lugar onde se estabelece a comunidade indigena ja apresentava antes uma
relacdo/interacdo com o municipio de Carmésia, sendo inclusive habitado e permeado por
outras formas de sociabilidade. Entdo, podemos refletir sobre as mudancas e transformacgdes
daquele lugar em comunidade indigena e a respeito das distintas apropriacées que os

carmesenses ali estabeleciam através da percepcio. E disso que trataremos a seguir.

4.3 Da Fazenda Guarani aos “tempos de policia”: memdrias da sociedade envolvente, sobre o
lugar, de épocas anteriores a delimitacdo da Terra Indigena Fazenda Guarani

“Tempo, memodria, espaco e histéria caminham juntos.”

(DELGADO, 2003, p. 10)

Durante o trabalho de campo realizado em Carmésia, buscamos compreender a forma
pela qual a populacdo carmesense percebe a comunidade indigena Pataxd. A ideia foi
interpretar como o lugar onde atualmente se localiza a Tl era e é vivenciado e apropriado
pelos carmesenses através da percepc¢ao, quais os valores e sentimentos implicitamente se
estabeleceram na relacdo com aquele lugar e qual a sua importancia para o municipio, ontem
e hoje. Nas conversas estabelecidas com moradores, uma das formas de avaliar essa
percepcdo foi através da reflexdo geo-histoérica, por intermédio do resgate da memaria de
habitantes mais antigos sobre o tempo em que a drea onde se situa a Tl ainda ndo era uma
reserva indigena. Os resultados foram instigantes, revelando uma forma peculiar de

percep¢do da sociedade envolvente a respeito da comunidade indigena, que tem sido
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transmitida de geracdo a geracao e que prevalece no imaginario do carmesense; e com o
potencial de continuar a ser reproduzida com o passar do tempo, pois, segundo Delgado

(2003), tempo, memdria, espago e histdria sdo elementos interpostos.

Assim, ao refletir sobre a historicidade (DELGADO, 2003) de determinado lugar, a qual
remete ao olhar do sujeito no tempo e através do tempo e que “orienta perspectivas e visdes
sobre o passado, avaliacdes sobre o presente e projecdes sobre o futuro” (DELGADO, 2003, p.
10), avaliamos as proprias dinamicas que se (re)produzem ali, aproximando-nos da
geograficidade pensada por Dardel, conforme trabalhado por Galvao Filho (2015). Segundo
este autor, isso é possibilitado a partir da abertura para que uma experiéncia geografica de
mundo aconteca, decorrendo, dai, um conhecimento geografico de mundo, que acaba por ser
demarcado e reproduzido no tempo através da Histéria, ou seja, historicidade e
geograficidade s3ao categorias que caminham lado a lado e que, juntas, delimitam e
perpetuam a experiéncia do sujeito no mundo. Por isso o tempo, que em um primeiro
momento parece algo abstrato e de complexa tangibilidade, ao ser socialmente apropriado,

mostra-se como vivéncia concreta, enquanto:

Um movimento de multiplas faces, caracteristicas e ritmos, que inserido a vida
humana, implica em durag¢des, rupturas, convengdes, representa¢des coletivas,
simultaneidades, continuidades, descontinuidades e sensagbes (a demora, a
lentiddo a rapidez). E um processo em eterno curso e em permanente devir
(DELGADO, 2003, p. 10).

A autora, correlacionando tempo, histéria e meméria, com o propédsito de avaliar as
congruéncias existentes entre elas e a sua importancia para os estudos socioculturais, ainda

continua:

A busca do significado de um tempo tem na memoria e na prépria Historia suportes
basicos. Reconhecer o substrato de um tempo é encontrar valores, culturas, modos
de vida, representagdes, enfim um gama de elementos que, em sua pluralidade,
constituem a vida das comunidades humanas (DELGADO, 2003, p. 13).
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Podemos, entdo, inserir a perspectiva geo-histérica como um elemento de composicao
para a abordagem semiética da cultura, conforme desenvolvida por Geertz (2008) e que tem
sido empregada como fundamento analitico deste trabalho. Por essa razdo, buscamos
recompor a memoria dos moradores de Carmésia acerca dos periodos em que a Tl Fazenda
Guarani ndo era demarcada como uma reserva indigena, com a finalidade de avaliar a
percepc¢do que a sociedade envolvente possui a respeito daquele lugar. Mas, como a memoria

pode contribuir com esse entendimento? Segundo Delgado (2003):

Tempo e espago tém na memdria sua salvacdo. Ambos, de acordo com D’Aléssio,
confundem-se no resgate das lembrancas (D’Aléssio, 1998, p. 272). Ambos sdo
esteios das identidades. Sdo suportes do ser no mundo. S3o referenciais que tornam
os homens sujeitos de seu tempo. Para a autora ha sempre um entrelagamento entre
espaco e memoria (DELGADO, 2003, p. 14).

A autora ainda afirma que a memodria pode ser entendida como uma forma de
apropriacdo do passado, dindmica e plena de significados de vida. Trata-se de um modo de
conhecer e experimentar o mundo (DELGADO, 2003), aproximando-se, assim, da concep¢ao
fenomenoldgica de lugar, ou seja, a meméria constitui uma maneira do sujeito vivenciar o
mundo, em uma perspectiva historica, através do resgate cognitivo de conhecimentos,
acontecimentos gerais, episddios individuais e conjunturas outrora vivenciadas. Relaciona-se
também aos sentimentos topofilicos e topofdbicos do sujeito no lugar, uma vez que a
construcao memorial do passado se fundamenta em emocgdes e valores atribuidos pelo sujeito
em cada vivéncia, o que confere as memédrias uma valoracdo positiva ou negativa. Ademais,
conecta-se as caracteristicas do sujeito fenomenoldgico através da intencionalidade da agao
de recordar, uma vez que as memadrias remetem a experiéncias que podem ser mais ou menos

apropriadas por aqueles que vivenciaram os fatos que lhes servem de fundamento.

E essas memdrias, por sua capacidade de retomar vivéncias passadas e delinear
posicionamentos presentes e futuros, mostrando assim um carater longitudinal, sdo passiveis
de serem perpetuadas através da oralidade, da transmissdo verbal de individuo para individuo
por meio da narrativa, contribuindo para o amoldamento de identidades, conforme ressalta

Delgado (2003).
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Os conceitos e significados da memoaria sdo varios, pois a memdaria nado se reduz ao
ato de recordar. Revelam os fundamentos da existéncia, fazendo com que a
experiéncia existencial, através da narrativa, integre-se ao cotidiano fornecendo-lhe
significado e evitando, dessa forma, que a humanidade perca raizes, lastros e
identidades (DELGADO, 2003, p. 17).

Em sintese, assumimos que o resgate memorial serve para auxiliar na compreensao da
identidade e cultura de Carmésia, em um sentido mais amplo, uma vez que “a memdria
contém incomensuraveis potencialidades, destacando-se o fato de trazer consigo a forte
marca dos elementos fundadores, além dos elos que conformam as identidades e as relacoes
de poder.” (DELGADO, 2003, p. 18). Foi com base nestas reflexdes que durante as entrevistas
e conversas em Carmésia buscamos avaliar a percep¢ao dos moradores sobre a Fazenda
Guarani enquanto Terra Indigena, mas também estimular a sua memoaria de periodos nos

guais o lugar ndo tinha essa demarcacgao.

Além disso, “a memdria atualiza e presentifica o passado, uma vez que é retencao,
mesmo que inconsciente ou encoberta da experiéncia vivida e dos sentimentos preservados.”
(DELGADO, 2003, p. 17-18). Por conseguinte, resgatar as memorias dos carmesenses a
respeito do lugar onde hoje se estabelece a comunidade indigena Pataxé é compreender a
sua prépria relacdo com a cidade e como ela tem sido tratada no imaginario subjetivo e

coletivo.

Assim, destaca-se que os moradores que relataram alguma memoria referente aos
tempos de Fazenda Guarani®, em geral, citaram de forma saudosa a produtividade e
importancia que ela exercia para Carmésia, o que pode significar que, em contrapartida, hoje
o lugar seja percebido como improdutivo e, em uma visao mais extrema, irrelevante para o
municipio. E esses foram aspectos revelados pelo préprio discurso dos carmesenses, segundo

se observa a seguir:

L4 [onde atualmente é a comunidade indigena] tinha mais de 120 casas, ai depois
caiu nas maos da PM porque o dono ndo tinha herdeiro. Antes disso, 1a era lindo,
uma vila portuguesa com madveis coloniais vindos de Portugal. Quando veio a policia

8 Aqui é importante ressaltar que nem todos os entrevistados reportaram alguma memdria ou histdria que tenha
ouvido falar a respeito dos tempos em que a Tl Fazenda Guarani ndo tinha essa delimitagdo. Na maioria das
vezes, essas memorias ficaram por conta dos moradores mais antigos, com a mengao de um ou outro habitante
mais jovem a respeito do que ja tenha ouvido falar sobre o assunto.
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ainda continuou as casas. Tinha saldo de danga, tinha armazém com o prego melhor
do que o da cidade, muita gente ia comprar la (sic) (Moradora de Carmésia, 81 anos).

Deste modo, de acordo com o relato da moradora, emocionalmente carregado por um
sentimento de nostalgia e melancolia, o primeiro uso do lugar se configurou a partir do que
ela denominou “vila portuguesa”. Na area, estabelecia-se uma fazenda, denominada Fazenda
Guarani, de propriedade de um portugués conhecido como Coronel Magalhdes, e que se
tratava de uma col6nia agricola, de acordo com o portal oficial de Carmésia, a maior da regidao
(CARMESIA, 2018). A fazenda, segundo relato de Goulart (2018), abastecia o povoado que
mais tarde viria a se transformar no municipio carmesense e, por essa razdo, desempenhava

importante papel comercial naquele tempo.

A propria forma da prefeitura se referir ao lugar, considerando-o como “a maior
colonia agricola da regido”, revela uma percepcao inicial de produtividade da terra na época
de Fazenda Guarani que pode contribuir para que seja atribuida uma percep¢do de
improdutividade a Terra Indigena hoje. E este é um aspecto que de fato se apresenta no

discurso dos carmesenses, assim como podemos observar através dos seguintes relatos:

Eu lembro do tempo da policia, ali tinha cadeia, tinha tudo I4. Antes era melhor,
qguando era fazenda, mas o dono morreu e entregou para os indios. Antes tinha
cultura I3, fabricavam vinho. Era uma area produtiva. Agora, os indios ndo plantam
nada, eles ganham tudo na mao, entdo pra que vao trabalhar? (sic) (Morador de
Carmésia, 77 anos).

A Fazenda Guarani era um pélo industrial antes da chegada deles [dos Pataxd] (sic)
(Morador de Carmésia, 30 anos).

Depois que chegaram [os Pataxd] a cidade parou no tempo. Acho que a terra se
tornou improdutiva. A area indigena é uma parte considerdvel da area do municipio
gue ndo pode ser utilizada para producéo (sic) (Moradora de Carmésia, 72 anos).

Ouvi falar que onde é reserva indigena tinha uma fabrica de vinho. Era melhor,
gerava emprego, tinha café, producdo. Onde gera emprego melhora e os indios ai
ndo geram emprego nenhum pra cidade (sic) (Morador de Carmésia, 57 anos).

Hoje é uma parcela consideravel da area da cidade que se tornou improdutiva, ndo
se pode mais plantar, ndo tem mais comércio, ndo pode mais servir como rota de
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Onibus. Os indios ndo querem plantar, ndo plantam nada, esperam ganhar tudo do
Estado. Sdo acomodados, querem ganhar tudo na méao (sic) (Morador de Carmésia,
40 anos).

Nada a reclamar [da comunidade indigenal], somente a tristeza de olhar pra la e ver

que hoje ndo é nada mais do que era antes. (...) Essa tristeza é porque lembro do
tempo que era uma vila portuguesa, o dono era o Coronel Magalhades. Tinha muita
casa linda, era uma verdadeira vila portuguesa. (...) L& é uma terra abencgoada,

equivalente a trés quartos da terra do municipio, mas que nao pode ser utilizada.
Eles tém muito apoio do governo, ai ndo plantam nada (sic) (Moradora de Carmésia,
81 anos).

Nos relatos, nota-se que os carmesenses apontaram formas produtivas variadas que
se estabeleciam na Fazenda Guarani que, no seu entendimento, estimulavam uma
dinamicidade comercial e a gera¢do de empregos no municipio. Podemos também observar,
nos recortes anteriores, que alguns entrevistados reproduziram o que ouviram falar a
respeito, o que significa que esta é uma percepcdo sobre a qual as pessoas dialogam,
corroborando a ideia de que essas memdrias sdo transmitidas através das geracdes por
intermédio da oralidade e que acabam demarcando uma visao coletiva da cidade sobre o
lugar. Este é um aspecto que pode servir como base para o constructo de uma visdo coletiva
no que diz respeito a percep¢ao da cidade sobre a comunidade indigena Pataxd, ainda que
ndo integralmente expressa na totalidade das entrevistas, mas que pode permear o

imaginario social de, ao menos, boa parte dos habitantes do municipio.

Outro fator da fala dos entrevistados que vale ser explorado é a respeito das a¢des
estatais para assisténcia aos indigenas, que vinculadas ao relatado passado produtivo da
Fazenda Guarani, acabam assumindo uma conotacdo negativa, originando um sentimento
topofdbico em relagao ao lugar. Essa apropriagdo topofdbica, evidenciada inclusive por uma
moradora que menciona o sentimento de tristeza por relembrar os tempos em que a Tl era
ainda somente Fazenda Guarani, se associa ao entendimento de improdutividade da terra no
gue se refere ao cultivo e producdo agricola, vinculada aos habitos de vida dos Pataxé
atualmente. Isso quer dizer que, na visdo dos carmesenses, o lugar se tornou improdutivo em
virtude de os indios, por receberem apoio do governo, ndo mostrarem disposicdo para plantar
e, em contrapartida, a demarcacao da Fazenda Guarani enquanto Tl ter impossibilitado que

terceiros também o fizessem.
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Nos relatos também podemos notar a referéncia aos “tempos de policia” por parte dos
entrevistados, que se refere ao segundo uso do lugar antes que esse viesse a se tornar
comunidade indigena. De acordo com moradores de Carmésia, o dono da Fazenda Guarani,
Coronel Magalhdes, nao tinha herdeiros e, com seu falecimento, a drea passou para o controle
do Estado, que passou a utilizad-la como uma espécie de “vila de recrutas da policia”, segundo
relatado por um entrevistado. Aqui, as memarias dos carmesenses confundem-se ao tratar do
Reformatodrio Krenak que na década de 70 transferiu-se para a Fazenda Guarani, conforme
retratamos no tépico 3.2 Pataxd Mukd Mukau: histéria da Terra Indigena Fazenda Guarani e
da comunidade indigena Pataxé em Carmésia. O que notamos, neste sentido, é que os
moradores de Carmésia possuem pouco conhecimento a respeito das praticas que eram
estabelecidas na Fazenda Guarani nos “tempos de policia”, embora tenham se apropriado
deste relato como uma forma de comparar o periodo atual, de delimitacdo da Tl, com o
anterior, em que a area ndo tinha essa demarcagdo. Os carmesenses, em sua maioria, nao
fizeram referéncias ao fato de a Fazenda Guarani ter sido utilizado como uma espécie de
“presidio indigena” durante o regime militar brasileiro, para o qual eram destinados indios de
“comportamento transgressor” de todo o Brasil (ISA, 2012), tendo sido inclusive classificado
pelo Relatério Final da Comissdo Nacional da Verdade (CNV) como um campo de concentragao
indigena (ISA, 2014). Neste sentido, a meng¢ao mais proxima empreendida nos didlogos e
entrevistas com a sociedade envolvente foi a referéncia a existéncia de uma delegacia na
Fazenda Guarani nos “tempos de policia” que era destinada a abrigar os Pataxé que cometiam
crimes em suas aldeias na Bahia e que, por isso, ndo eram aceitos por |3, na tentativa, por
parte de alguns moradores, de explicar o comportamento truculento dos indios em eventos

na sede urbana de Carmésia por eles percebido e relatado.

Desta forma, ao estimular a avaliacdo por parte da sociedade envolvente a respeito da
preferéncia sobre o lugar antes e depois da sua demarcacdao como Terra Indigena, os
carmesenses manifestaram preferir o tempo em que o lugar ndo era delimitado como TI,

conforme expresso nos relatos abaixo:

La era muito bom, maravilhoso, bonito. O povo da cidade prefere antes quando ndo
era aldeia (sic) (Moradora de Carmésia, 67 anos).
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O povo acha que era melhor antes de ser terra indigena. Antes era rota para o
municipio de Dom Joaquim, tinha comércio (sic) (Moradora de Carmésia, 44 anos).

Antes dos indios tinha até mais movimento. Tinha os recrutas que moravam la.
Vinham coisas de fora pra I3, tinha armazém. Antes da chegada dos indios era
melhor. Tinha produgdo das coisas (sic) (Morador de Carmésia, 66 anos).

La tinha muita coisa, tinha até armazém, mas indio ndo mexe com essas coisas. Eu
acho que com a policia era melhor, mas fazer o que, coisa do Estado (sic) (Morador
de Carmésia, 60 anos).

Quando eu cheguei na cidade, eles ja estavam |3, mas vai ter pessoas que vao falar
que era bom que ndo tivessem vindo (sic) (Moradora de Carmésia, 65 anos).

N3o sei falar, mas ougo dizer que la tinha comércio, que vendia muita coisa (sic)
(Moradora de Carmésia, 26 anos).

Chama a atencao o fato de que, em alguns casos, os moradores chegaram a dizer que
nos “tempos de policia” era melhor, em virtude da movimentagao e dinamicidade percebida
pelos carmesenses naquele periodo, muito embora esse tenha sido um interim inserido
dentro do periodo militar brasileiro, marcado pelo autoritarismo e repressao estatais e que
nos possibilita refletir, hoje, sobre a avaliagcdo negativa por parte da sociedade envolvente no
que diz respeito a chegada dos Pataxé no lugar, inclusive expresso pelos moradores de
Carmésia, conforme pode ser exemplificado no relato de um entrevistado que afirmou que
teriam pessoas na cidade que falariam que seria melhor se os indios ndo tivessem migrado

para o municipio.

Em sintese, o que podemos observar é que as memorias relatadas pelos carmesenses
a respeito dos periodos em que a area onde esta situada a comunidade indigena Pataxé nao
tinha essa demarcacdo revelam uma percepcado topofdbica desse fato, pautada na avaliacdo
dos tempos de Fazenda Guarani enquanto uma “vila portuguesa” e como “policia”, a partir da
nocado de produtividade e dinamicidade comercial e econ6mica atribuida a esses lugares. Isso
se da, em contrapartida, pela percepc¢ao atribuida por parte dos carmesenses sobre uma ideia
de improdutividade dos Pataxd no que diz respeito ao cultivo agricola que, segundo relatos, é
motivada pelo elevado grau de assistencialismo estatal aos indigenas, que nesse contexto

funcionaria como um catalisador desse comportamento dos Pataxé que, justamente por
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serem assistidos por politicas e a¢cdes do governo, ndo se manifestando a necessidade de se
valerem da agricultura para sobrevivéncia, preferem optar por ndo plantar e/ou desenvolver

outros tipos de atividades de producdo no lugar.

Destarte, delimita-se na percepcao da sociedade envolvente uma fronteira em relacao
a comunidade indigena Pataxo, que é o tratamento diferenciado que os indigenas recebem
por parte do Estado, materializado no campo politico e juridico por intermédio dos direitos
dos povos indigenas. E este foi um dos principais motivos citados pelos carmesenses para
justificar sua percepcdo a respeito da comunidade indigena, sobretudo quando a avaliacdo
ganhava uma conotac¢do negativa, muito embora, em alguns casos, o direito indigena tenha
sido referenciado também numa perspectiva positiva por parte dos entrevistados para tratar
da sua organizacdo comunitdria e forca em reivindicar questdes de interesse coletivo.
Notamos, entdo, que a tematica dos direitos indigenas integra o imagindrio da populagdo de
Carmésia em sua relacdo com a comunidade indigena Pataxd. E sobre isso que trataremos a

seguir.

4.4 O direito das comunidades indigenas: fronteira para a assimilagdo pelo municipio?

A questdo do direito indigena é complexa e tem sido, nos ultimos anos, debatida em
pesquisas e artigos académicos (WAGNER, 2018; PIVA; PATRICIO, 2017; NUNES, 2016;
BEDOYA, 2011; LOUREIRO, 2010). Por sua inerente vinculacdo histérica com a formacao da
sociedade brasileira, este € um assunto que ha muito tem desempenhado importante papel
nas reflexdes que envolvem as comunidades indigenas e que foram impulsionadas, sobretudo,
pelo movimento de reconhecimento do pluralismo cultural por parte dos Estados e de uma
agenda multiculturalista internacional que passou a se formatar desde entdo (D’ADESKY,
1997), com destaque também para a influéncia exercida pela intensificacdo dos debates a
respeito dos direitos humanos e das minorias em sua abordagem étnico-cultural. Para o senso
comum, é véalida a ideia de que os indios foram historicamente violentados durante o processo
de colonizagcdo portuguesa, mesmo que essa percep¢cdo nao se desdobre em formas mais
justas e igualitarias de inclusdo. De toda sorte, uma opinido que se faz geral é a de que os
indios sdo vitimas do periodo que desencadeou a formacao social brasileira moderna, de onde

podemos refletir que a configuracao social e geografica que conhecemos hoje se estabeleceu



186

como desdobramento de uma série de situacbes, que vao desde os massacres a perda de
terras, das quais os povos indigenas, embora tentassem, ndo puderam resistir. E o que aponta
Darcy Ribeiro ao ponderar sobre a falaciosa integracdao dos indios a sociedade brasileira,
tratada de forma miope pela opinido internacional na segunda metade do século XX (RIBEIRO,

1996).

Entretanto, a despeito das privacdes e violéncias histéricas acometidas sobre os indios
brasileiros e dos desafios inerentes a essa dinamica, cada vez mais os povos tradicionais
ocupam papel de protagonistas nos processos e discussdes que os envolvem (DEUS et. al.,
2012), desafiando as estruturas juridicas e legais existentes, como o caso dos Munduruku®?,
gue reivindicam a suspensao do licenciamento de usinas hidrelétricas na bacia do Rio Tapajds,
na regido amazonica, pela insuficiéncia dos estudos ambientais até entdo apresentados, que
nao consideram a cumulatividade de impacto desses empreendimentos para a regido. Além
disso, os Munduruku denunciam o ndo-cumprimento da Convencao OIT 169, da ONU, que
determina a obrigatoriedade de realizacdo de consulta livre, prévia e informada as
comunidades tradicionais afetadas pelo empreendimento, de modo que sejam ouvidas e
participem ativamente do seu processo de licenciamento; os Munduruku exigem a realizagao

dessa oitiva das comunidades.

SituagOes como essa voltam para si os olhares da sociedade em geral, estimulando as
reflexdes académicas a respeito como, por exemplo, evidenciado por meio da publicacao do
livro OCEKADI®: Hidrelétricas, Conflitos Socioambientais e Resisténcias na Bacia do Tapajos,
por Alarcon et al (2016), que reine uma coletanea de textos tratando da intensa e dramdtica
batalha travada pelas comunidades indigenas no ambito da construcdo das hidrelétricas na
bacia do Tapajds, o que torna possivel a reflexao sobre a heteronomia inerente ao tratamento
das questdes ambientais pela academia; e estimulando também a veiculacdo de matérias na

grande midia, como a publicada recentemente pelo portal eletrénico do jornal Folha de Sao

8 0s Munduruku tém travado intensa batalha no &mbito do licenciamento ambiental de hidrelétricas no curso
do Tapajos como, por exemplo, a UHE S3o Luiz do Tapajds, reivindicando que a construcdo da usina impactara
significativamente em sua cultura e tradi¢cOes. Por essa razdo, o povo Munduruku, conhecido por seu espirito
guerreiro, mobiliza-se para a batalha, mas agora um conflito distinto, estabelecido no campo politico e juridico
(ALARCON et al, 2016).

8 Na lingua Munduruku, ocekadi pode ser traduzido como “nosso rio” ou “rio do nosso lugar” (ALARCON et al,
2016).
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Paulo, intitulada “A nova Belo Monte”®, em clara alusdo ao controverso processo de
licenciamento e instalacdo da UHE Belo Monte, que de igual maneira se estabeleceu no
contexto de intensos conflitos com comunidades indigenas e nos quais os indios exerceram
destacado protagonismo, sensibilizando a opinido publica nacional a respeito de suas
guestdes e reivindicagdes, muito embora a construcao da usina tenha sido levada a diante,
sendo finalizada e inaugurada pela entdo Presidente da Republica, Dilma Rousseff, em maio

de 2016%.

Todavia, ressalta-se que a nossa proposta aqui ndo é refletir sobre o direito indigena
no ambito do relacionamento entre a comunidade indigena Pataxd e a sociedade envolvente
em Carmésia. Esse seria o objeto de um outro trabalho de pesquisa em especifico. Porém, na
avaliacdo da percepc¢do dos carmesenses sobre a comunidade indigena, uma questdo que se
mostrou central no discurso dos entrevistados diz respeito justamente aos direitos da
comunidade indigena Pataxé e da apropriacdo desses direitos por parte dos indios em seu
relacionamento com o municipio de Carmésia. Aqui, é de suma relevancia sublinhar que sera
apresentada Unica e exclusivamente a leitura e interpretacdo que fazemos da percepcdo dos
moradores de Carmésia a respeito do direito indigena brasileiro e sua apropriacao pelos

Pataxd, ndo representando a nossa opinido a respeito dos fatos®2.

Assim, conforme observamos in loco, na percepgao dos carmesenses, essa apropriagao
motivaria os Pataxd a adotar modos de vida que se desdobrariam no ja relatado entendimento
por parte da sociedade envolvente de improdutividade vinculado a comunidade indigena,
uma vez que, sendo assistidos pelo Estado, os indios deixariam de plantar e trabalhar a terra;
e também culminaria em comportamentos truculentos por parte dos indigenas em suas
insercdes na cidade; conformando-se como uma fronteira para um relacionamento de maior

proximidade entre a sociedade envolvente e a comunidade indigena.

8 Disponivel em: <http://temas.folha.uol.com.br/indios-contra-usina-do-tapajos/indios-contra-usina/indios-
lutam-contra-nova-belo-monte.shtml|> Acesso em 11 de novembro de 2018.

8 Conforme relatado em matéria divulgada no portal do governo brasileiro, disponivel em:
<http://www.brasil.gov.br/governo/2016/05/dilma-inaugura-usina-hidreletrica-de-belo-monte> Acesso em 11
de novembro de 2018.

8 Na realidade, buscamos aqui defender e nos amparar no principio ethogeogréfico de vocalizacdo dos préprios
atores envoltos no universo pesquisado, ainda que, por sua natureza controversa e polémica, em alguns
momentos tenhamos sentido certo desconforto em apresentar uma ou outra percepgdo, justamente porque elas
ndo representam o que pensamos sobre determinadas situagoes.
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http://temas.folha.uol.com.br/indios-contra-usina-do-tapajos/indios-contra-usina/indios-lutam-contra-nova-belo-monte.shtml
http://www.brasil.gov.br/governo/2016/05/dilma-inaugura-usina-hidreletrica-de-belo-monte

188

No trabalho de campo realizado, os carmesenses citaram o elevado nivel de
coletividade e engajamento comunitario dos Pataxé da Tl Fazenda Guarani, o que ratifica o
entendimento de que atualmente os indigenas, no exercicio de sua cidadania, assumem o
papel de protagonistas e se posicionam como um destacado ator politico na sociedade. Os

trechos de entrevistas abaixo exemplificam essa percepgao:

Eles [os Pataxo] sdo esforgados pra correr atras do direito deles (sic) (Moradora de
Carmésia, 30 anos).

[Os Pataxd sdo] Guerreiros, conquistam as coisas, lutam pelos direitos deles (sic)
(Moradora de Carmésia, 21 anos).

Os indios sdo muito ignorantes, eles buscam muito o direito deles (sic) (Moradora de
Carmésia, 16 anos).

Destaca-se que, no ultimo relato apresentado, além da moradora se referir a busca e
defesa dos Pataxd por seus direitos, ela correlaciona esse fato a um possivel comportamento
impolido, ou seja, segundo revela o discurso da entrevistada, os indios sdo ignorantes pelo
fato de buscarem os seus direitos e, ai, podemos extrapolar a reflexdo e indagar se, pelo fato
de serem tratados diferenciadamente no ambito juridico e legal, os indios tenderiam a
apresentar comportamentos que caminhassem no sentido relatado? Essa é uma pergunta de
complexa e dificil resposta, que careceria de reflexdes mais aprofundadas e que tratasse,
exclusivamente, do papel do direito indigena na relacdo entre os Pataxé e o municipio de
Carmésia, o que, segundo relatamos anteriormente, nao é objeto deste trabalho, que se vale
da questao de maneira transversal, como um contributo para a avaliacdo da percep¢do da
sociedade envolvente em relacdo a comunidade indigena Pataxd em Carmésia. No entanto,
conforme pudemos registrar a partir do discurso dos carmesenses, o direito indigena,
apropriado pelos Pataxd através de um maior senso de organizacdo, engajamento e
mobilizagdo comunitdria, hoje, é percebido pela sociedade envolvente e, de fato, configura-
se como uma fronteira, se ndo real, pelo menos no imaginario dos moradores, contribuindo
como um dificultador para o estabelecimento de um relacionamento de maior proximidade

entre esses dois grupos.
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E, nesse contexto, foi possivel avaliar, a partir das nossas vivéncias de campo, que a
populacdo de Carmésia percebe a mobilizacdo dos Pataxd pela busca e defesa dos seus
direitos, atribuindo-lhe juizo de valor, com base em duas perspectivas: 1. Uma de cunho
historico-colonialista, na qual os indios sao percebidos como os primeiros habitantes do Brasil,
gue possuem direitos e que devem buscar assegura-los; 2. Uma perspectiva com base em uma
espécie de seletivismo juridico, fundamentada no entendimento de que os Pataxd recebem
tratamento diferenciado pelo sistema legal brasileiro, o que acaba fazendo com que os indios
se entendam como portadores de mais direitos do que a populagdo ndo indigena,
desencadeando em comportamentos controversos e contrassensuais por parte dos Pataxo

em suas insercdes na cidade de Carmésia.

A visdo historico-colonialista a respeito dos direitos indigenas ganha uma conotagao

positiva na percepg¢do dos carmesenses, conforme pode ser observado nos seguintes relatos:

Os indios sdo os primeiros habitantes do Brasil. (...) Eles estdo numa propriedade que
toda vida foi deles. Os primeiros habitantes do Brasil foram os indios, eles tém o
direito de morar onde quiserem. (...) Estdo na terra de propriedade deles desde o
principio do Brasil, nds é que somos os intrusos. Eles tinham que ter mais ajuda, ter
técnico agricola (sic) (Morador de Carmésia, 71 anos).

E uma riqueza para a cidade [a presenca da comunidade indigena Pataxd], sdo os
primeiros moradores do Brasil. Os indios sdo patrimonio do Brasil, representantes
da nossa cultura (sic) (Moradora de Carmésia, 16 anos).

Tem muita gente que fala que [os Pataxd] sdo preguicosos, que ndo trabalham, que
vivem as custas do governo. Mas eles tém esse direito porque sdo os primeiros
habitantes do Brasil. Mesmo assim, tem indio |13 que é professor, tem médica, eu
acho que eles correm atras (sic) (Moradora de Carmésia, 67 anos).

De uns anos pra ca eles [os Pataxd] tém acesso a mais coisas, sdo mais bem tratados,
tem cotas. Hoje eles ganham um pouco em troca de tudo que os brasileiros fizeram
pra eles (sic) (Moradora de Carmésia, 52 anos).

Observamos, nos recortes de entrevistas apresentados, a questdo histérica a respeito
da relacdo entre sociedade brasileira e povos indigenas como pano de fundo principal. Essa
relacdo, que com base nos relatos dos carmesenses pode ser avaliada como negativa, hoje se

reflete em direitos especificos para os indios, sobretudo, fundamentando-se na ideia de que
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estes sdo os primeiros habitantes do Brasil e, no passado, sofreram com a violéncia do
processo de colonizagdo. O ultimo relato, inclusive, indiretamente se refere ao direito
indigena contemporaneo como uma forma de reparar uma espécie de divida histérica, ao
apontar que “hoje eles [os indios, de maneira geral, e os Pataxd, especificamente] ganham um
pouco em troca de tudo que os brasileiros fizeram pra eles” (Moradora de Carmésia, 52 anos).
Portanto, como os primeiros habitantes do Brasil, os indios foram submetidos a situagdes de
violéncia no periodo colonial e hoje se faz necessario um tratamento diferenciado deles por
parte do Estado, ganhando, assim, o direito indigena uma conotagao positiva. Em sintese, as
percepcdes positivas sobre o direito dos indios se ampararam nesse tipo de argumento, que
retoma a relacdo colonialista estabelecida nos primérdios, a priori, imbuida de uma critica e
uma avaliagdo negativa a esse respeito, para, na sequéncia, exaltar os direitos indigenas como

algo justo e pertinente.

Porém, esse tipo de percepcdo estd atrelada, direta ou indiretamente, a uma visdo
ideal e romantizada a respeito do indio, que acaba gerando no imaginario coletivo uma
expectativa e uma demanda por um indio genuino, dos tempos de colonizacdo, aspecto que
em Carmésia se reflete no desafio de afirmacdo etnogénica Pataxd e o seu reconhecimento
pela sociedade envolvente. A visualizacdo (no sentido de contemplacdo) da comunidade
indigena e a partir dai sua classificacdo como indios legitimos ou ndo, como observamos nos
didlogos realizados com carmesenses e também na fala do vice-cacique durante a Festa das
Aguas de 2017, ao tratar do aspecto fisico das casas e dos habitos dos Pataxd, citando que a
presenca de aparelhos televisores e antenas parabélicas na comunidade indigena nao fazem
com que ela deixe de ser indigena, é um fator preponderante no discurso da sociedade
envolvente para questionar a indianidade dos Pataxd, como no relato de um morador que
mencionou: “Os indios daqui nGo sGo iguais aqueles que vocé estuda nos livros nGo. Tem muito
indio ai que vive melhor que a gente da cidade. Todos eles tém o seu carro, moto, casa boa.”
(Morador de Carmésia, 61 anos). Neste caso, ao falar dos Pataxd em Carmésia, o entrevistado
estd indagando os modos de vida e a apropriacdo do lugar por parte dos indigenas, projetando
neles as caracteristicas aquilo que acredita ser um indio de fato genuino. Como consequéncia
dessa percepc¢do, podemos avaliar a valorizacdo das festas tradicionais, nas quais os Pataxo se
apresentam “caracterizados” como indios, com suas vestimentas, pinturas corporais,

execucdo de musicas, dancas, oferta de comidas e bebidas tipicas. Neste momento, entdo, a
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demanda da sociedade envolvente por um “indio legitimo” é suprida. Abre-se, assim, uma
zona de contato entre Carmésia e a comunidade indigena Pataxé. Entretanto, no cotidiano,
na vida comum do municipio, os indios, ao ndo assumirem a performance do indio legitimo
presente no imaginario do carmesense, mas ao se apropriar dos cédigos e modos de vida da
sociedade envolvente, como a utilizacdo de veiculos (motos e carros) e a modificacdo da
construcao de suas casas, sobretudo no aspecto fisico - afinal, a imagem do indio morando
em ocas®’ é o que, possivelmente, deve permear o senso comum sobre a forma de habitacdo
tradicional indigena - resulta na percep¢ao dos Pataxd como indios nao legitimos diferentes

daqueles que se vé apresentados nos livros.

De toda sorte, ainda que a etnogénese seja um importante elemento de pano de fundo
deste tipo de percepc¢ao, denota-se um sentimento de topofilia da sociedade envolvente em
relacdo a comunidade indigena Pataxd no que diz respeito a visao histérico-colonialista dos
direitos indigenas. Importa ressaltar, contudo, que esta foi uma perspectiva apresentada em

menor intensidade do que a que serd abordada na sequéncia.

A visdo classificada como seletivismo juridico, em contrapartida, ocupou de forma
destacada o discurso dos carmesenses, que em um tom negativo citaram as inser¢des dos
Pataxé nas festas e eventos realizados na sede urbana de Carmésia e, ainda, o fato de as
politicas estatais para os povos indigenas motivarem o comportamento de ndo trabalhar a
terra, haja vista ndao haver essa necessidade, por receberem recursos do governo. Os relatos
seguintes exemplificam a percepcdo do seletivismo juridico por parte da populacdo de

Carmésia em relagdao a comunidade indigena Pataxa:

Os indios lutam pela cultura deles, mas tem muitos que estdo usando da cultura pra
abusar. Exigem o direito deles, mas ndo plantam, eles vao na prefeitura e pedem pra
plantar pra eles. Lutam pelos direitos deles, mas nem sempre estdo corretos. Tem
aldeia que trabalha, mas esses daqui nao trabalham n3o e tem de tudo, ndo sdo
desamparados pelo governo (sic) (Morador de Carmésia, 77 anos).

Eles tém muito direito. Essa é a razdo de serem audaciosos, se julgam com muitos
direitos (sic) (Moradora de Carmésia, 81 anos).

89 “Oca” é um termo tupi para casa; “maloca” é o correspondente mapuche para o0 mesmo substantivo.
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[Os moradores de Carmésia] falam que ndo existe lei pra eles (sic) (Moradora de
Carmésia, 30 anos).

N3o vejo diferente das outras pessoas, eles tém uma cultura diferente e acham que
tem mais direito do que os outros. Eles fazem coisa errada e a policia ndo pode fazer
nada, se beber um pouquinho e arrumar briga, ai sai de perto. (...) Quando buscam
o direito deles ai mostram a unha. Acham que sdo dotados de direitos e ndo tem
dever a cumprir. O povo tem uma visdo muito negativa, o povo da cidade vai falar
mal deles e eles também vao falar mal do povo daqui (sic) (Moradora de Carmésia,
44 anos).

No relato anterior, revela-se a tendéncia de prevaléncia de uma dissonante percepc¢ao
entre um grupo e outro, uma vez que a entrevistada afirma que “o povo da cidade vai falar
mal deles e eles também vdo falar mal do povo daqui”. Isso aconteceria, segundo ela, em
virtude dos Pataxd se considerarem ser “dotados de direitos e ndo ter dever a cumprir”. Aideia
de que os indios também reportariam uma percepg¢do negativa a respeito da cidade de
Carmésia nos demonstra a possibilidade (necessidade) de trilharmos o caminho oposto para
avaliar a forma na qual a comunidade indigena Pataxd percebe o municipio de Carmésia.
Porém, esse movimento analitico foi inviabilizado neste momento, em virtude da
complexidade inerente a essa abordagem e também dos tramites burocraticos para sua
execucdo®®, sendo reservada a uma ocasido posterior, na qual o objetivo central da pesquisa

serd o de refletir, de forma dedicada, sobre essa questao.

Ainda a respeito da articulagdo comunitdria dos Pataxdé em Carmésia, ela também foi
abordada por Deus e Silva (2015) ao tratar do processo de emergéncia cultural e etnopolitica

dessa comunidade indigena. Segundo os autores:

A mobilizagdo politica deste povo para reivindicar direitos - por vezes, através de
acGes organizadas, de carater controverso - pode ser exemplificada com diversos
protestos. Entre eles vale assinalar o realizado em margo de 2007 contra o descaso
da FUNASA em relagdo a manutengdo de condicbes adequadas de salude na
comunidade, mantendo como refém, na aldeia, o chefe do distrito da entidade; vale
ressaltar que, em maio de 2005, um grupo de 30 indios Pataxd(s) de Carmésia ja
tinha ocupado o prédio da FUNASA em Belo Horizonte com o objetivo de pressionar
o 6rgdo a efetivar compromissos, firmados anteriormente, de viabilizar melhorias na
estrutura de atendimento a saude indigena. Reivindicava-se, inclusive, a participacdo

9 Seria necessdrio solicitar autorizacdo formal 8 FUNAI para realiza¢3o do trabalho de pesquisa na Terra Indigena
e o prazo de resposta do 6rgdo poderia inviabilizar a defesa desta dissertacdo de mestrado, em virtude do prazo
de execucédo definido pelo regulamento do Programa de Pds-Graduacdo em Geografia, no qual estd vinculada.
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direta das liderangas indigenas na discussdo sobre o atendimento a saude nas
comunidades tribais de Minas Gerais e Espirito Santo (Ricardo, Ricardo, 2006). Outro
episédio a se destacar foi o de maio de 2008, quando 1 50 indios Pataxo(s)
bloquearam a passagem de veiculos da mineradora MMX na MG-232, devido a
divergéncias entdo surgidas entre a comunidade e a empresa e relacionadas com o
incremento do trafego de caminhdes na rodovia que, presumivelmente, poderia
colocar em risco, na otica dos indios, a vida das criangas de comunidades
domiciliadas muito proximas aquela estrada. Posteriormente, em julho de 201 0,
indios Pataxd(s) ocuparam os parques estaduais do Rio Corrente e da Serra da
Candonga, situados respectivamente nos municipios de Agucena e Guanhaes, em
Minas Gerais — conforme reportou o cacique da comunidade Pataxd da Fazenda
Guarani (em interlocugdo que estabelecemos com ele, in loco, em 2012) —, na
perspectiva de sua transformagdo em reservas indigenas, o que, alids, suscita uma
urgente discussdao sobre a controversa relagdo entre comunidades tradicionais e
unidades de conservagdo no contexto regional do leste de Minas Gerais (DEUS;
SILVA, 2015, p. 211-212).

Além dos episddios citados por Deus e Silva (2015), outros foram também lembrados
pelos carmesenses ao relatar a atuacdo politica dos Pataxé da Tl Fazenda Guarani, como o
caso envolvendo a prefeitura de Carmésia e a coleta de lixo na comunidade, conforme narrado

por um morador:

Eles reivindicam muito na prefeitura e na delegacia. Por exemplo, a questdo do lixo,
ha pouco tempo eles queriam que tivesse coleta de lixo I3, o caminh3o deixou de ir
uns dias, ai teve um dia que juntaram todo o lixo deles, trouxeram e jogaram tudo
na porta da prefeitura. As pessoas tém a cabeca meio dura, eles ndo arrumam
confusdo com ninguém, soé reivindicam o direito deles (sic) (Morador de Carmésia,
27 anos).

De acordo com o relato apresentado, podemos identificar trés questées importantes:
1. O reconhecimento da capacidade de articulacdo e mobilizacao coletiva dos Pataxd; 2. A
percepcdo de viés negativo dessa mobilizacdo por parte da sociedade envolvente; 3. A
contemporizacdo da acdo politica dos Pataxd na busca e defesa dos seus direitos por parte de
alguns moradores de Carmésia, como é o caso do entrevistado avaliado. Sobre essa

relativizacdo da atuacdo dos indios, esse mesmo morador continuou:

O que fazem é reivindicando o direito deles. De vez em quando reivindicam o direito
deles, quando precisam de alguma coisa vem aqui na cidade e se imp&em, mas é o
direito deles, sdo muito unidos. (...) Uns falam que sdo folgados, que ndo gostam



194

deles, ja outros falam que sdo pessoas boas, sdo opinides diversificadas. Geralmente
as pessoas acham que eles sdo folgados por reivindicarem o direito deles. Tem alguns
gue pensam mesmo que mandam em tudo (sic) (Morador de Carmésia, 27 anos).

Deste modo, constata-se uma diversidade de percepg¢des a respeito da apropriagao
dos direitos e atuacdo politica dos Pataxé em Carmésia, uma vez que alguns moradores
creditam essa situacdo ao fator histdrico e concordam que o direito indigena é algo justo, por
serem os primeiros habitantes do Brasil; outros entendem que os indios, ao se valerem do
direito indigena, posicionam-se de forma superior em relacdo a populacdo ndo indigena e que
isso dificulta o relacionamento entre os dois grupos; tem ainda os que relativizam esse tipo
de postura e entendem que os Pataxd, como natural em qualquer coletividade, estdo
imbuidos somente pela defesa de suas questdes. Porém, o que pode se verificar é que em
todos esses casos, denota-se uma percepcao do direito das comunidades indigenas e de como

ele se relaciona e interfere na insergdo dos Pataxé no municipio.

E vale ressaltar que nem mesmo a visdo cientifica é de unanimidade em relacdo ao
direito indigena. Albuquerque (2003), em uma abordagem critica, trabalha o direito indigena
numa perspectiva de delimitacdo da diferenca, refletindo como este promove a “espoliacao
[dos indios] enquanto grupos étnicos diferenciados da sociedade envolvente”
(ALBUQUERQUE, 2003, p. 7), isto &, tratando o direito indigena como um elemento separador,
de conotacdo discriminatdria e que, neste sentido, de fato, funcionaria como uma fronteira.
J4 Boaventura Sousa Santos, pondera sobre as caracteristicas emancipatérias do direito e da
sua influéncia sobre a organizagado social autbnoma de grupos minoritarios, citando, inclusive,
a relacdo entre comunidades indigenas e sociedade envolvente para elucidar o seu raciocinio.
Segundo o autor, “nas zonas de contato o direito da igualdade n3o funciona separado do
direito do reconhecimento da diferenca” (SANTOS, 2003, p. 44). Esse é um catalisador
importante para pensarmos o protagonismo das comunidades indigenas. Tomando como
exemplo, novamente, o caso dos Munduruku na bacia do Rio Tapajés, o que tem possibilitado
gue estes encontrem uma conjuntura favoravel a sua destacada atuacdo politica no ambito
do licenciamento ambiental das usinas hidrelétricas no curso do rio é o aparato legislativo e
juridico do proprio licenciamento, que no intuito de incluir e tratar os povos indigenas em
condicdo de igualdade, reconhece a sua diferenca através de instrumentos legais, como a

Convencado 169 da OIT, materializada através do Decreto Federal 5.051, de 19 de abril de 2004;
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além dos estudos complementares relacionados as comunidades tradicionais
costumeiramente solicitados pela FUNAI e pela Fundag¢ao Palmares no intuito de os
empreendedores reconhecerem, caracterizarem e incluirem, diferenciadamente, no escopo

dos seus projetos as comunidades indigenas e quilombolas por eles impactados.

Outra concepgdo do direito indigena, apresentada por Burckhart (2013) como derivada
do colonialismo europeu, é aquela que trata da busca da formacdo de uma sociedade
homogénea que passa pelo assimilacionismo social e integra¢do do indio a cultura dominante.
Nessa perspectiva do direito indigena, muda-se a ideia de igualdade, que deixa de ser um
principio para se tornar, na literalidade do termo, uma finalidade. A tentativa de conversao
do indio a cidaddo é uma estratégia conhecida por nés, brasileiros, pois estad intimamente
vinculada a nossa histéria, uma vez que se desenhou como trago caracteristico do Brasil
colonial, conduzida de forma violenta nesse periodo através do conflito e exterminio de
diversas etnias indigenas que buscaram resistir a esse tipo assimilacdao; e do regime militar,
entre 1964 e 1985, conduzida na forma da lei no interior da organizacao estatal, porém

igualmente autoritaria e violenta, conforme destaca Darcy Ribeiro (RIBEIRO, 1996).

Essa abordagem, alias, até hoje ecoa no imaginario de parcela da sociedade e também
no campo politico e juridico, haja vista, por exemplo, a vigéncia do Estatuto do Indio, que
dentre os seus propdsitos expressos objetiva buscar a integracdo dos povos indigenas

III

brasileiros “progressiva e harmoniosamente, a comunhao nacional”, sem aqui desconsiderar
a importancia do estatuto também para a preservacdo de direitos indigenas; e ainda
declarag¢des recentes do Presidente da Republica eleito, Jair Bolsonaro, ao afirmar que o “indio

791

merece modo de vida melhor do que o dele”?!, em clara alusdo, em tom positivo, a ideia de

integracdo do indio a sociedade brasileira.

Em sintese, do ponto de vista tedrico, sublinhamos a centralidade da questdo do
direito das comunidades indigenas ao se avaliar a sua relacdo com a sociedade envolvente.
Em termos praticos, essa complexidade se acentua e ganha contornos dramaticos, uma vez
gue parcela da sociedade envolvente desconsidera a relevancia de se diferenciar para

igualizar; e ainda cré que o melhor destino para os indios ndo é o que eles préprios definirem,

91 Reportagem completa contendo a fala do presidente eleito disponivel através do link:

<https://www.em.com.br/app/noticia/politica/2018/11/05/interna_politica,1003178/indio-merece-modo-de-
vida-melhor-do-que-o-dele-diz-bolsonaro.shtm|> Acesso em 18 de novembro de 2018.



https://www.em.com.br/app/noticia/politica/2018/11/05/interna_politica,1003178/indio-merece-modo-de-vida-melhor-do-que-o-dele-diz-bolsonaro.shtml
https://www.em.com.br/app/noticia/politica/2018/11/05/interna_politica,1003178/indio-merece-modo-de-vida-melhor-do-que-o-dele-diz-bolsonaro.shtml
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mas a sua integracdo a sociedade nacional de acordo com os padrdes e modos de vida da

cultura dominante.

Em Carmésia, ao serem citados como detentores de mais direitos®?, implicitamente
estd a intencdo de que os Pataxd tenham menos direitos, de modo que se situem em pé de
igualdade com os carmesenses nado indios. E, sem expressar qualquer juizo de valor a respeito
dessa intencionalidade identificada - se seria bom ou ruim, se ajudaria ou atrapalharia no
melhor convivio entre municipio e comunidade indigena, parece prevalecer na sociedade
envolvente a postura e percepcao 13 atras identificadas por Darcy Ribeiro, talvez com novos
contornos e formas, porém com o mesmo propésito integrador, de onde podemos deduzir
gue, mesmo em uma conjuntura na qual o pluralismo étnico-cultural e o multiculturalismo
ganham crescente destaque e importancia, a ideia de aculturacao dos povos indigenas ainda

prevalece no imagindrio de boa parte da populacdo brasileira.

4.5 Olhares da sociedade envolvente sobre a comunidade indigena Pataxd: universo e campo

simbdlicos

Nesta pesquisa, assumimos a ideia de que o Lugar é constituido e moldado com base
nas experiéncias subjetivas no espaco, significando-se a partir dos valores (topofilicos e/ou
topofdbicos) ali associados. Configura-se, entdo, uma aura de significados a respeito do Lugar,
gue pode, entdo, ser compreendido a partir do conceito semidtico de cultura de Geertz (2008),
o qual, segundo o autor, é formado por complexas teias de significados nas quais o homem

estd imerso e no qual pode exercer e sofrer influéncia, ser criador e também produto.

Nessa perspectiva, o Lugar torna-se culturalmente constituido por um conjunto de
elementos tangiveis e intangiveis, materiais e imateriais, como uma arvore ou pedra de valor
para determinada cultura ou ainda uma narrativa mitolégica ou ideia transmitida através da
oralidade por geracdes. Esses elementos, coletivamente apropriados topofilica ou
topofobicamente, sdo, por conseguinte, dotados de significados, dos quais decorre, como
consequéncia, um conjunto de simbolos, uma vez que simbolos e significados se encontram

entrelacados no sistema cultural geertziano. Neste sentido, Claval (2014), ao avaliar a

92 Conforme ja tratado anteriormente, embora esta ndo seja uma percepcdo unanime da sociedade envolvente
em Carmeésia, ela se mostrou prevalente para parte significativa da populagao.
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subjetividade implicita nos lugares e suas decorréncias, utiliza a abordagem semidtica de
Clifford Geertz para tratar de sua dimensao simbdlica; e destaca ainda que os lugares sao
carregados por um conjunto de simbolos, desencadeando o que aqui definimos por universo
simbdlico, que atrela-se a complexa teia de significados que alicer¢a o conceito de cultura de

Geertz (2008).

A partir da ideia de universo simbdlico, tomamos por referéncia os seus reflexos para
a interacgao intercultural, no campo das relagdes sociais, dos quais deriva o conceito de campo
simbdlico, oriundo do interacionismo simbdlico do socidlogo francés Pierre Bourdieu, para o
qual a ideia de campo pode ser avaliada como sendo o contexto sobre o qual os individuos
direcionam suas agoes. Assim, o campo simbdlico estimula e delimita agdes simbolicamente

circunscritas.

Por conseguinte, os campos simbdlicos, que sdo estruturas que servirdo para
posicionar e orientar as a¢des dos individuos, valem-se como fundamento para a formacdo de
um sentido de mundo e de uma identidade cultural que permeara as trocas simbdlicas, pois,
ao se classificar um Lugar, configura-se, ai, um juizo de valor que intermediara e delimitard os
comportamentos dos sujeitos, (pré)conceituando-os. Esse juizo de valor pode assumir

conotacao positiva ou negativa e ser classificado a partir das no¢des de Topofilia ou Topofobia.

Resumidamente, nossa intencao é refletir sobre o Lugar envolto pelas complexas teias
de significados, no qual os sujeitos, contextualizados em um campo simbdlico que, por sua
vez, é composto a partir de um universo simbdlico, perceberdo as suas experiéncias e
vivéncias de forma topofilica ou topofdbica. Tais comportamentos, dotados de significados,
serdo reproduzidos e continuados (ou nao) coletivamente, fornecendo elementos para a
composicdo de uma identidade cultural. Esse complexo sistema configura-se de maneira
sobreposta e se desenvolve simultaneamente, e nele cada elemento influencia e é

determinado pelo outro.

Por essa razao, segundo ja abordamos em outro momento, desvelar os simbolos e seus
significados conferidos pela sociedade envolvente a comunidade indigena, ou seja,
compreender e analisar o universo e campo simbdlicos que intermediam a relacdo entre o
municipio de Carmésia e o Lugar Pataxé, é umas das tarefas primordiais desta pesquisa, pois,

se a percepcdo sobre o Lugar é culturalmente constituida, ndo ha que se falar dessa questao
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sem abordar os simbolos e os significados dali decorrentes ou, em outras palavras, sem tentar
compreender a teia de significados que o inebria. Retomamos, portanto, os questionamentos
que nos conduziram nessa reflexao durante o levantamento de dados em campo, a saber:
quais seriam os simbolos atribuidos a comunidade indigena Pataxo por parte da populagao de
Carmésia? Tais simbolos possibilitariam uma valoragdo positiva (topofilica) ou negativa
(topofdbica) em relagdo ao Lugar? Qual é o universo simbdlico prevalente na percep¢ao dos
sujeitos a respeito da comunidade indigena? Como esse universo motiva a composi¢ao de um

campo simbdlico que cria condutas e demarca comportamentos?

Oferecer respostas ou, nessa impossibilidade, aproximac¢des em relacdo as perguntas
apresentadas é o que temos intentado ao longo deste capitulo quatro. Resta, ainda, tratar de
maneira geral dos simbolos e significados atribuidos pela sociedade envolvente a comunidade
indigena Pataxd, em virtude de nos propormos a pensar o Lugar a partir de sua dimensao
cultural, em que devemos considerar o universo simbdlico (conjunto de simbolos) que o
permeia, bem como o campo simbdlico (que produz comportamentos sociais simbolicamente
orientados) que dele se constitui. E é justamente sobre isso que nos debrucaremos a partir de

agora.

Desta maneira, a tabela seguinte traz um apanhado geral dos simbolos atribuidos pela
sociedade envolvente a comunidade indigena Pataxd, acompanhado de uma breve reflexdo
sobre como cada classificagdo simbdlica é apropriada pelos carmesenses em sua relagao com
os indios, tornando possivel refletirmos sobre o movimento constituido a partir da relacdo
entre universo simbdlico e campo simbdlico, em que pese o fato de o simbolo denotar um

tipo de comportamento especifico.
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Quadro 3 - Sintese do universo simbdlico e do campo simbdlico decorrente da relagao entre
sociedade envolvente e comunidade indigena Pataxd no municipio de Carmésia

CLASSIFICAGAO

SIMBOLICA

DESCRICAO

COMPORTAMENTO
OBSERVADO

Percepcao relacionada,
basicamente, as festas tradicionais

indigenas, com destaque para a

Disposicdo dos carmesenses em

também no sentido de avalia¢do da
forma que os indios cuidam de suas
criangas.

) , ) participarem das festas
Receptivos Festa das Aguas. Essa é uma L )
L . ) tradicionais organizadas pelos
apropriacao topofilica da sociedade i . L
N . | Pataxdé na comunidade indigena.
envolvente em relacao a
comunidade indigena Pataxé.
Classificacdo apropriada por
carmesenses que declararam
relacdo de maior proximidade com | Aproximacgao, inclusive conjugal,
Amigos os Pataxd, por exemplo, aqueles que | entre indios e ndo indios em
tém (ou tiveram) familiares que se | Carmésia.
relacionaram conjugalmente com
indios(as).
Diz respeito ao fato de que
moradores(as) de Carmésia se
relacionam  conjugalmente com | Aproximagdo, inclusive conjugal,
Familiares indios(as), constituindo familia. Ndo | entre indios e ndo indios em
é raro o numero de casamentos | Carmésia.
entre indios(as) e ndo-indios(as) no
municipio.
Adjetivo utilizado para qualificar o
grau de receptividade dos indios em | Disposicdo dos carmesenses em
) festas realizadas na Tl Fazenda | participarem das festas
Carinhosos . ) L .
Guarani. A ideia prevalente é a de | tradicionais organizadas pelos
gue os Pataxd sao carinhosos com os | Pataxé na comunidade indigena.
visitantes em dias de festa.
Outra forma de se referir ao grau de
receptividade dos Pataxd em festas . .
} ) o Disposicdo dos carmesenses em
realizadas na comunidade indigena. .
] ) Lo . | participarem das festas
Educados Além disso, foi feita referéncia o _
tradicionais organizadas pelos

Pataxé na comunidade indigena.

Gente fina / Gente
boa

Classificagdo de cunho mais geral
utilizada, geralmente, por
carmesenses com pouco ou henhum
contato com os Pataxé. Esse foi
termo

também um genérico

utilizado por representantes da

Comportamento defensivo por
parte dos carmesenses em
relagao aos Pataxo.

Segundo observado in loco, tende

a denotar baixo envolvimento
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sociedade envolvente para os quais
foi possivel se identificar um certo
receio/medo de alguma repercussdo
ou reacao por parte dos indios, caso
tomassem conhecimento de algum
tipo de avaliagdo negativa de sua
parte.

entre sociedade envolvente e
comunidade indigena.

Boas pessoas

Variacdo da classificagdo anterior,
representa outra forma genérica de
os carmesenses se referirem aos
Pataxd, sobretudo, em situagdes de
pouco ou nenhum contato com os
indios ou na prevaléncia de algum
medo ou receio das decorréncias
desta pesquisa, a partir do hipotético
conhecimento dos Pataxd sobre as
informacdes prestadas nas

entrevistas.

Comportamento defensivo por
parte dos carmesenses em
relacdo aos Pataxé.

Segundo observado in loco, tende
a denotar baixo envolvimento
entre sociedade envolvente e

comunidade indigena.

Cheios de direito

Classificacdo baseada na percepgao
da sociedade envolvente sobre os
direitos indigenas e da forma como
estes sdo apropriados pelos Pataxé
em Carmésia em sua atuagdo
sociopolitica no municipio. Na visdao
dos carmesenses, o fato de
“possuirem mais direitos” do que os
nao indios, se reflete em
comportamentos truculentos dos
indios em suas insercées em eventos
realizados na sede wurbana do
municipio, como campeonatos de

futebol e festas da cidade.

Desejo de que os Pataxé tenham
os mesmos direitos e deveres que
os cidaddos de Carmésia. Implicita
a intengdo de aculturagdo,
conforme relatado no tdpico

anterior desta dissertacao.

Apresenta-se como um
dificultador para uma maior

aproximacdao entre sociedade

envolvente e comunidade

indigena.

Classificagdo derivada da anterior, se
refere ao resultado concreto da

Resulta na adogdo, por parte dos

carmesenses, de um maior
distanciamento em relagdo a
comunidade indigena em

Folgados L , o situacbes normais do dia-a-dia,
apropriacao dos Pataxod dos direitos i
L excluindo-se as festas
indigenas. L .
tradicionais, para as quais os
carmesenses evidenciaram outra
percepcdo a respeito dos Pataxo.
Classificacdo também derivada da | Resulta na adocdo, por parte dos
anterior, é outra resultante da forma | carmesenses, de um maior
Arrogantes , . . . s »
de os Pataxd se apropriarem e | distanciamento em relagdo a
valerem dos direitos indigenas. comunidade indigena em
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situagdes normais do dia-a-dia,

excluindo-se as festas

tradicionais, para as quais

(O

carmesenses evidenciaram outra

percepcdo a respeito dos Pataxo.

Referéncia as participacbes dos
Patax6 em festas e eventos
promovidos na sede urbana de
Carmeésia, como a festa da padroeira
da cidade, por exemplo. Nesta
abordagem, delimita-se o lugar dos
conflitos entre os indios e a
sociedade envolvente no contexto
de Carmésia. Ao se referir aos Pataxé
como brigdes, denota-se o
estabelecimento de conflitos fisicos,
as brigas, envolvendo os indios.
Neste contexto, a violéncia torna-se
uma ineréncia, ou seja, a relacdo
entre sociedade envolvente e
comunidade indigena Pataxd em
Carmésia, na percepcao de alguns
moradores, perfaz um sentido
violento.

Motivou a adog¢do de
comportamento defensivo
parte dos carmesenses
relacao aos Pataxé.

Por

perceberem os indios como

brigdes, muitos dos entrevistados

se preocuparam em ndo relatar

qgualquer divergéncia ou avalia

¢ao

negativa da comunidade indigena.

Opera também como separa

dor

entre os Pataxé e Carmésia, tendo

motivado comportamentos

e

relatos baseados no medo/receio

de possiveis consequéncias
desdobramentos da entrevista

e

Bravos

Essa foi uma classificacdo reportada
pelos carmesenses para se referir
aos primeiros anos da chegada dos
Pataxd na regido para a Tl Fazenda
Guarani. Aqui, a ideia de indio bravo
esta relacionada mais a uma espécie
de caracteristica natural do indio, na
percepcao dos carmesenses, do que
a um comportamento socialmente
assumido, como é o caso de
“brigdes”.

Ativacdo da memoria
carmesenses a respeito
chegada dos Pataxé na regiao.

dos
da

Arruaceiros

E uma forma de variagdo da
classificagdo “brigbes” que também
denota o estabelecimento de
situagao conflituosa, embora aqui,
ndo necessariamente, o conflito
fisico esteja presente.

Motivou a adog¢do de
comportamento defensivo
parte dos carmesenses
relagao aos Pataxé.

Por

perceberem os indios como

arruaceiros, muitos
entrevistados se preocuparam

dos
em

nao relatar qualquer divergéncia

ou avaliagdo  negativa
comunidade indigena.

da
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Opera também como separador
entre os Pataxo e Carmésia, tendo
motivado comportamentos e
relatos baseados no medo/receio
de possiveis consequéncias e

desdobramentos da entrevista.

Alcodlatras

Argumento utilizado para explicar os
percebidos pela
sociedade envolvente decorrentes

problemas

Pataxd em
parte das
entrevistas, o alcoolismo foi citado

da presenca dos
Carmésia. Em boa
como o estopim para o
estabelecimento de brigas e
confusdes dos indios na sede urbana

da cidade.

Motivou a adog¢do de um
comportamento defensivo por
parte dos
relacao aos

perceberem o0s

carmesenses em
Pataxo. Por
indios como
alcodlatras e isso se responsavel
por desencadear as situagbes de
briga e arruaca relatadas, muitos
dos entrevistados se
preocuparam em ndo relatar
qualquer divergéncia ou avaliagdo
negativa da comunidade indigena.
Opera também como separador
entre os Pataxo e Carmésia, tendo
motivado comportamentos e
relatos baseados no medo/receio
de possiveis consequéncias e

desdobramentos da entrevista.

Coitados

Referéncia a condicdo social dos
Pataxé ao chegarem na regido.
Classificagdao fortemente ligada a
ideia de pobreza estabelecida no
senso comum e que se refere a
auséncia ou baixa disponibilidade de

recursos financeiros.

Assistencialismo por parte de

algumas  instituicdes, = como
igrejas, por exemplo. Também se
identifica a ideia de que, sendo
coitados, os indios devem ser

tutelados.

Improdutivos

Visdo ligada ao cardter histérico da
Fazenda Guarani, de quando o lugar
nao era Tl. Em alguma medida,
também se relaciona ao direito das
comunidades indigenas, a partir da
ideia de que a assisténcia estatal aos
Pataxd os impulsiona a adotar

habitos de vida improdutivos.

Lamentagdo dos carmesenses
sobre a impossibilidade de a terra
ser trabalhada e do fato de os
indios também ndo o fazerem,
estimulados pela assisténcia que
recebem do governo.

Desejo implicito, ndo diretamente
manifesto, de que a area onde se
localiza a comunidade indigena
Pataxo seja destinada ao exercicio

da agricultura.

indios legitimos /
nao legitimos

Essa foi uma questdo utilizada por
alguns dos entrevistados para

desqualificar a indianidade dos

Identifica-se o desejo implicito,
ndao diretamente manifesto, de
Pataxd ndo

que o0s sejam
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Pataxd, em algum grau também | classificados como indios
vinculada a uma certa critica em | legitimos e, assim, percam os
relacdo aos direitos indigenas, uma | direitos que Ihes sao
vez que, se os Pataxd ndo sdao mais | resguardados como comunidade
indios legitimos, por conseguinte | indigena.

nao deveriam usufruir das vantagens
gue lhes sdao conferidas enquanto
tal. A propodsito, ressalta-se a
importancia das reflexdes sobre a
etnogénese Pataxd da Tl Fazenda
Guarani neste trabalho.

Fonte: DIAS NETO (2018).

Vimos, no quadro 3, os simbolos que compdem o universo simbdlico identificado na
percepc¢do da sociedade envolvente a respeito da comunidade indigena Pataxé em Carmésia
e como essas classificagcdes simbdlicas sdo capazes de denotar comportamentos especificos,
conformando um campo simbdlico, que serve para guiar as agdes dos sujeitos em sua vivéncia
no Lugar. As classificacGes anteriores, ao serem atribuidas aos Pataxd, contribuem com a
demarcacdo de condutas especificas por parte dos carmesenses, por exemplo, ao se referir
aos Pataxd a partir de sua receptividade, consequentemente, a populacao de Carmésia se
mostra aberta para uma maior participacao nas festas tradicionais indigenas; ja ao classifica-
los como brigdes, os carmesenses estdo envoltos em um campo simbdélico no qual o
distanciamento e a neutralidade em relacdo aos indios tende a ser a saida mais razoavel. Desta
forma, toda classificagao simbdlica orientada pela percepcado é também acompanhada de um
determinado tipo de comportamento, de onde se inscreve a intencionalidade da acdo

fenomenoldgica.

Essa dinamica de estabelecer classificacdes simbdlicas e delas derivarem
comportamentos pode ser compreendida a partir da ideia das teias de significados geertziana,
nas quais o sujeito cultural encontra-se inserido. E, se o sujeito é cultural, isso significa que os
simbolos e significados por ele apropriados sdo coletivamente legitimados e que, essa
legitimacdo, depende diretamente das especificidades culturais do grupo (GEERTZ, 2008).
Com base no exemplo retratado pelo préprio Geertz, o piscar de um dos olhos direcionado de
um individuo a outro pode assumir distintos significados de acordo com os diferentes

contextos culturais nos quais ele é realizado, podendo significar um combinado entre duas
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pessoas sobre alguma situacdo, mas também o ato de uma paquera, um cddigo, enfim, trata-
se de um elemento simbolicamente delimitado que tem o potencial de significar-se a partir

da legitimidade social que lhe foi conferida.

Trazendo essa reflexdo para a relacdo entre sociedade envolvente e comunidade
indigena Pataxd, podemos entender que as classificagdes atribuidas pelos carmesenses aos
indios da Tl Fazenda Guarani assumem um significado que esta baseado na experiéncia entre
esses dois grupos naquele contexto. Embora algumas percepgdes apresentadas possam ser
avaliadas de forma mais genérica, como a atribuicdo do alcoolismo aos indios e a questdo do
direito indigena, importa sublinhar que a relacdo entre universo e campo simbdlico, valendo-
nos da reflexao sobre essa dindmica a partir da antropologia de Clifford Geertz, s pode ser
compreendida na escala geografica do Lugar, pois, é ai onde os cddigos sociais sdo criados e
exercem influéncia sobre a vida coletiva e individual dos sujeitos. E no Lugar onde as
piscadelas ganham sentido, mais uma vez apropriando-nos do classico exemplo de Geertz ao
refletir sobre a importancia da interpretacdo das culturas por parte do pesquisador. Talvez
por essa razao a semidtica e a hermenéutica geertzianas tenham atraido Claval e influenciado
a etnogeografia, uma vez que, no curso do surgimento de novos paradigmas epistemolégicos
e metodoldgicos na Geografia e sua aproximacdo com o campo dos estudos culturais, a cultura
se apresenta ao analista como um manuscrito pronto a ser lido e decifrado (GEERTZ, 2008),
porém sem a possibilidade de ser redigido, pois, quem o faz sdo os prdprios sujeitos que a

integram. Cabe ao pesquisador tentar desvenda-la.

No tocante ao universo simbdlico relatado no quadro 3, a maioria das classificagdes
simbdlicas atribuidas a comunidade indigena Pataxd por parte da sociedade envolvente de
Carmésia ja foi explorada nos tdpicos anteriores deste capitulo. Outrossim, retomaremos na

sequéncia algumas delas, com a finalidade de melhor qualificar o seu entendimento.

Durante as entrevistas, os moradores de Carmésia relataram que os indios eram
conhecidos na cidade pelas brigas que aconteciam durante a realizacdo de festas na sede
urbana do municipio, donde foi possivel observar um certo temor dos entrevistados em
relacdo aos Pataxd e das consequéncias que um relato negativo sobre os indios pudesse
acarretar. Por essa razdo, alguns entrevistados, ao serem questionados sobre o que pensavam
sobre a comunidade indigena, preferiam reportar uma visdo positiva dos indios, no claro

intuito de ndo desencadear qualquer tipo de reacdo por parte dos Pataxé. Em contrapartida,
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guando questionados sobre o que as pessoas da cidade pensavam sobre a comunidade
indigena, era comum relatarem situagdes conflituosas envolvendo os Pataxd em suas
insercGes em eventos na sede urbana da cidade, citando-os como “brigdes”, “arruaceiros” e
mencionando “confusdes” ocorridas em Carmésia desencadeadas pelos indios. Entdo,
simbolicamente a classificacdo dos Pataxd como “brigdes” e “arruaceiros” com base nas
situagdes de que ela é derivada torna possivel que se delimite o lugar do conflito entre a

sociedade envolvente e a comunidade indigena, e este é, exatamente, o das festas e eventos

publicos promovidos na sede urbana do municipio.

Podemos, por conseguinte, identificar trés contextos e diferentes niveis de
aproximacdo e didlogo entre sociedade envolvente e os Pataxd em Carmésia: 1. Festas
tradicionais promovidas pelos Pataxé na comunidade indigena, de apropriacdo topofilica
pelos carmesenses e na qual se identifica maior aproximacdo entre indios e ndo indios; 2.
Festas e eventos publicos promovidos na sede urbana do municipio, de valoracdo topofdbica,
na qual os indios sdao classificados negativamente; 3. Cotidianamente no municipio, sem a
intermediagdo de evento ou festa realizado em Carmésia ou na Tl, na qual se verificou uma
baixa inser¢ao dos Pataxd na vida comum carmesense. Neste lugar comum, tende a prevalecer

n u

a percepcao de que os Pataxé sdo “folgados”, “arrogantes” e “cheios de direito”.

Para encerrar este topico, destaca-se a relacdo entre alcoolismo e povos indigenas,
citada em Carmésia como catalisador para o estabelecimento de conflitos envolvendo os
indios na cidade, por ser um tema importante na analise das vulnerabilidades sociais
decorrentes do processo de aculturagao indigena, tendo sido trabalhado no ambito da
pesquisa académica por outros autores (GUIMARAES et al, 2007; MACIEL et al, 2012; BEZERRA
et al, 2012; SOUZA, 2013).

A alcoolizacao dos indios, apontada como um problema de saldde publica, pode ser
também entendida como uma outra tipologia de violéncia a que estes povos foram
submetidos no processo de coloniza¢do, uma vez que esta habito ndo fazia parte da rotina dos
povos indigenas antes do periodo colonizatdrio, mas foram trazidos pra ca no século XVI
juntamente com os portugueses (muito embora possamos refletir sobre outros tipos de
bebidas alucindgenas de origem indigena, como o cha de ayahuasca, por exemplo, que sao,

no entanto, diferentes em sua composicao das bebidas produzidas industrialmente).
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Em Carmésia, os Pataxd foram citados como alcodlatras por parte da sociedade
envolvente e, embora esta ndo seja uma percep¢do unanime/majoritaria, o fato de se
manifestar torna possivel refletirmos sobre as nuances existentes na prevaléncia de
caracteristicas gerais da relagcdo entre comunidades indigenas e sociedade envolvente no
contexto brasileiro e de como essas questdes se desdobram no nivel do lugar, como vimos em
Carmésia, através da classificacao dos indios como “brigdes”, “arruaceiros” e motivadores de
“confusdao” como consequéncia de sua alcoolizacdo. Isso quer dizer que o alcoolismo como
uma vulnerabilidade imputada aos povos indigenas durante o processo de acultura¢do é um
aspecto observado na relagdo entre sociedade brasileira e comunidades indigenas. Porém, a
forma como se manifesta no contexto de Carmésia, como um elemento motivador ao
estabelecimento de brigas e confusdes tendo, inclusive, conforme relatos de moradores,
contribuido para o cancelamento da festa da padroeira da cidade que, importa registrar,
apresenta-se como uma manifestacdo cultural significativa para a identidade social do

carmesense, é uma especificidade observada no nivel do lugar. Talvez, em outros lugares, a

alcoolizagdo indigena seja percebida de outras formas e apresente distintas decorréncias.

De toda sorte, este é um aspecto que ratifica a aproximagdo entre a semidtica
geertziana e o Lugar como categoria de andlise geografica, elementos que estdo na base
epistemoldgica desta pesquisa e que nos possibilitaram o entendimento de que a cultura é
produzida e reproduzida no ambito do Lugar, sendo o Lugar, ele préprio, um produto cultural.
Por essa razao, observamos o universo e campo simbdlicos que integram o contexto de
interacdo entre a sociedade envolvente em Carmésia e a comunidade indigena Pataxo, bem
como os demais aspectos debatidos ao longo deste capitulo, que buscou refletir sobre a
percep¢do do carmesense em relagao aos Pataxd da Tl Fazenda Guarani, identificando pontos
de convergéncia, através do que classificamos aqui por Topofilia, e divergéncia, mediante

avaliacdo da Topofobia manifesta a partir da aproximacgdo entre esses dois grupos.
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CAPITULO 5 - UMA OUTRA FORMA DE PERCEBER A
COMUNIDADE INDIGENA PATAXO PELA  SOCIEDADE
ENVOLVENTE DE CARMESIA: O MAPA MENTAL COMO
FERRAMENTA DE ANALISE SOBRE A PERCEPCAO DO LUGAR

Apresento neste trabalho, como contraposi¢cdo as abordagens modernistas, o ato
intercientifico de mapear como um processo vivo, rizomatico, no qual os atores (ou
organismos, coisas) envolvidos se engajam perceptiva, performativa e
dinamicamente no mundo, habitando-o num emaranhando de relagbes, de onde
partem narrativas e histdrias de lugares e relagdes, bem como fluxos de poder,
mutuo entendimento, acordos, negociagGes e conexdes parciais entre
conhecimentos distintos sobre o mundo e sobre o ato de mapear. Ou seja, 0 mapear
como pratica é um ato de conhecer (CARDOSO, 2013, p. 3).

De acordo com o recorte anterior de Cardoso (2013), o ato de mapear, em que inclui-
se o etnomapeamento, denominacdo atribuida pelo autor para definir o que chamamos aqui
por Mapa Mental, é uma construcdo reveladora de uma visdo de mundo e de uma dinamica
socio-geografica na qual os sujeitos, em sua relacdo uns com os outros e com o lugar,
manifestam a sua percepg¢ao sobre o territdrio por eles apropriado. Essa construgao, envolta
pela complexidade e dinamicidade dos fenbmenos cotidianos, carrega em si tracos subjetivos
e intersubjetivos de quem a produziu, revelando o seu conhecimento e percep¢ao a respeito
do lugar mapeado, avaliacido que, de forma direta, valoriza o mapeamento
etnogeograficamente conduzido, mas que também, indiretamente, se mostra como uma
critica a cartografia tradicional, reiterada através do relato abaixo, que problematiza sobre a
posicdo de superioridade do conhecimento hegemonico (cartesiano positivista) em relacdo

aos saberes tradicionais ndo-convencionais:

O exercicio cartografico colonial se realizou com a desqualificacdo de todos os outros
mapas, formas de mapear e perspectivas alternativas sobre a paisagem e o territdrio,
como por exemplo, os inimeros e milenares mapas e formas de mapear de diversos
povos, desde os elaborados por chineses e turcos, passando por mapas da Europa
Medieval, aos dos povos inuits, amerindios, aborigenes, africanos, considerados
como pré-cartograficos, ilusdrios, infantis e primitivos pela emergente ciéncia
cartografica. (...) Para autores como Bauman (op. cit.), assim como para Almeida
(1994), Sousa Santos (2000), Acselrad (2010) e Harley (1991), os mapas da
cartografia cientifica sdo considerados como distor¢des da realidade, como ideologia
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que subordina o espaco social a um e apenas um mapa oficial que fornece a imagem
do mundo conhecido e passivel de uma administragdo supracomunitaria (CARDOSO,
2013, p. 5-6)

Neste mesmo sentido, Kozel (2018) ao refletir sobre as funcdes e caracteristicas dos

mapas enquanto uma ferramenta para representacdo espacial, sugere que:

Embora os mapas, na sua aparéncia, sejam costumeiramente concebidos como uma
representacdo plana e matematicamente precisa da superficie terrestre, refletem,
sobretudo, uma abordagem sociocultural, proveniente de um discurso. Ou seja, sdo
representacoes produzidas por uma determinada cultura e, portanto, contém uma
ideologia: ndo sdo isentos, tampouco neutros. As representagdes cartograficas, ao
se respaldarem na precisdo e na exatiddo de uma ciéncia supostamente neutra,
propiciaram o preconceito e a discriminagdo em relagdo aos mapas desenvolvidos
sem o rigor e os padrdes convencionais, principalmente aqueles produzidos por
culturas ndo europeias (KOZEL, 2018, p. 29).

Existe uma similitude nos pensamentos de Cardoso (2013) e Kozel (2018) no que tange
ao processo de construcdo de mapas, entendido como decorrente de uma forma de
apropriacdo e discurso sociohistoricamente situado na relagdo entre o sujeito e o mundo. De
acordo com Cardoso (2013), diversas sdo as técnicas empregadas pelos povos e culturas para
cartografar o seu espaco vivido, e a cartografia convencional se distingue por ser uma dessas
formas possiveis de representacdo, que se tornou reconhecida no curso das sociedades
modernas, em virtude do emprego de técnicas e instrumentos ai legitimados e

institucionalizados.

Esse tipo de reflexdo torna possivel a desconstrucdo dos paradigmas dominantes no
curso da cartografia e a emergéncia de novas formas possiveis de representacao do espaco
geografico, em virtude da descentralizacdo do cartesianismo cientifico. As formas alternativas
de mapeamento empregadas, diferenciadamente, pelos povos e culturas, assim, passaram a
ser valorizadas como um instrumento para a andlise geografica, sobretudo das formas nas
guais os lugares sdo culturalmente constituidos, consolidando-se através da emergéncia da
perspectiva etnogeografica, que esta relacionada, justamente, a legitimacdo das geografias

conduzidas no interior dos grupos étnicos. Segundo Claval (1999):
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No final do ultimo século, em 1985, o botanico americano Harshberger comecgou a
explorar os conhecimentos botanicos das tribos indigenas e criou a etnobotanica.
Um pouco mais tarde, em 1914, Henderson e Harrington inventam da mesma
maneira a etnozoologia. Passa-se a falar, a partir de 1944, com Castetter, de
etnobiologia (para designar, de maneira mais sintética, as duas disciplinas
precedentes). Estas pesquisas ndo podiam deixar os gedgrafos indiferentes. [...] Os
gedgrafos estudam ha muito tempo a orientagdo praticada por diferentes povos e
as expressGes verbais ou graficas feitas por eles. Conhece-se os desempenhos
cartograficos dos Inuits, ou a capacidade dos Polinésios de navegar na imensiddo do
Pacifico sul sem se perder. A erudi¢do nos ensina sobre o que os arabes, os hindus,
os chineses e os japoneses fundamentavam a representac¢do da Terra. O campo da
curiosidade etnogeografica foi crescendo pouco a pouco. Lendo-se os trabalhos
etnoldgicos, os gedgrafos descobriram a importancia das ideias que os povos
primitivos tinham do seu meio ambiente, de suas estruturas sociais ou de suas
relagées com outros mundos (CLAVAL, 1999, p. 69).

Como decorréncia dessa abordagem descentralizadora sobre a cartografia, o mapa
pode, entdo, ser empregado como uma ferramenta para andlise da percep¢do ambiental, uma
vez que, ndo se tratando de uma verdade absoluta e inquestiondvel, mas um modelo de
representar o espaco geografico dentre (tantos) outros possiveis, as formas alternativas de
mapeamento, antes consideradas arcaicas, atrasadas, irracionais, infantis no seio da
sociedade cientifica em detrimento da cartografia convencional, hoje com os estudos culturais
ganham uma nova conotacdo, podendo revelar o que pensam e como se apropriam os sujeitos

do seu mundo vivido através do ato de mapear.

E foi isto que buscamos no ambito desta pesquisa: associar percepgdo e representacao.
Assim, este capitulo tem por finalidade apresentar e avaliar os resultados obtidos através da
coleta de dados mediante a aplicacdo de mapas mentais junto a alunos do ensino fundamental
da Escola Municipal Conego Bento, em Carmésia, como uma forma de avaliar a percepcao das
criangas da sociedade envolvente sobre a comunidade indigena Pataxd, constituindo, assim,
além da complementaridade sobre a percepg¢do do carmesense a esse respeito, uma vez que
as entrevistas semiestruturadas e didlogos se estabeleceram, essencialmente, com moradores
em idade adulta da cidade; a visdo de uma prdoxima geracdo de carmesenses sobre a
comunidade indigena, bem como a avaliacdo de qual tem sido a percepcdo culturalmente

transmitida pela sociedade envolvente a respeito da comunidade indigena Pataxd.

Para tanto, foram realizadas inser¢Ges em turmas do ensino fundamental da Escola

Municipal Conego Bento, nas quais apresentamo-nos como um visitante que gostaria de
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conhecer um pouco mais sobre Carmésia. Entdo, pedimos aos alunos que fizessem desenhos
que pudessem apresentar a cidade a uma pessoa que ndo a conhecesse. Também
perguntamos sobre a existéncia de uma comunidade indigena no municipio e os alunos
confirmaram, demonstrando um conhecimento prévio sobre o lugar. Assim, solicitamos que
desenhassem também a comunidade indigena, para que fosse possivel conhecé-la com base
nas imagens elaboradas. Desta forma, foram solicitados ao publico da escola que fizessem
dois desenhos: um representando o municipio de Carmésia e outro a comunidade indigena
Pataxd, com o objetivo de avaliar a percep¢do dos alunos, de forma mais geral, sobre a cidade,
identificando a presenca ou ndo da comunidade indigena nestes desenhos, o que de certo
modo revela a forma na qual as criancas enxergam a insercdo da Tl Fazenda Guarani no
contexto do municipio; e também com o propésito de, especificamente, avaliar a propria

forma na qual os alunos percebem a comunidade indigena Pataxo, de forma mais especifica.

Os desenhos realizados pelas criancas da Escola Municipal Cobnego Bento sdo os mapas
mentais com os quais trabalharemos na sequéncia, uma vez que conforme Kozel (2008), “o
mapeamento cognitivo ou mental é considerado produto de processos psicolégicos sobre o
espaco vivenciado codificados pela mente” (KOZEL, 2008, p. 37) e isto foi exatamente o que
buscamos levantar nesta etapa do trabalho, os aspectos codificados na mente das criancas
carmesenses sobre o seu mundo vivido exteriorizados na forma dos desenhos. Destaca-se que
muitos dos desenhos apresentados pelos alunos se deram em forma de mapas, mesmo que
esse tipo de producdo nado tenha sido estimulada, uma vez que na insercao junto as turmas
ndao pedimos que fossem produzidos mapas do municipio, justamente para evitar a
convencionalidade inerente a esse tipo de solicitacdo e favorecer a livre imaginacao

geografica.

Mas, antes de adentrarmos a esse universo de simbolos e representacgdes, é
importante refinar o entendimento sobre os aspectos técnicos e conceituais envoltos na
aplicacdo dos mapas mentais. Nesta pesquisa, optamos por seguir o que ficou conhecido por
Metodologia Kozel, por sua aplicabilidade em trabalhos de natureza similar desenvolvidas em
diferentes centros de pesquisa do pais, conforme apresentado em Kozel (2008). Assim,
partimos de uma abordagem ja testada e validada no ambito da Geografia Cultural brasileira,

aspecto que respalda e confere legitimidade ao trabalho realizado.
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5.1 Mapas Mentais: dialogismo e representa¢des®?

Utilizaremos como fundamento para a reflexdo tedrica e metodolégica sobre o
emprego dos mapas mentais, adotados aqui para complementar a avaliagdo da percepcgao dos
carmesenses sobre a comunidade indigena Pataxd, a recém lancada obra intitulada Mapas
Mentais: Dialogismo e Representacbes, da gedgrafa brasileira Salete Kozel, que tem se
destacado por suas pesquisas e textos tratando dos mapas mentais como ferramenta de

anadlise para a Geografia.

A escolha por esse caminho metodolégico se deu em virtude de uma confluéncia de
ideias, em virtude daquilo que acreditamos que seja relevante para o estabelecimento de uma
possibilidade para a andlise das relagdes e comportamentos do sujeito no Lugar e a técnica
gue a autora sugere como um “aporte geografico” para tanto: os mapas mentais, que desde
0 seu surgimento, em 1966, com Peter Gould na Universidade da Pensilvania, segundo Kozel

(2018), se relacionam a esse tipo de investigacao.

Neste sentido, a ideia de Mapa Mental aqui empregada é aquela derivada do conceito
de mapa cognitivo do psicélogo Edward Tolman apresentada por Kozel (2018), entendido
como “uma representacao interna (ou imagem) do recurso ambiental externo” (KOZEL, 2018,
p. 36), ou seja, o ambiente externo é percebido pelo individuo e se estabelece internamente,
na estrutura cognitiva do sujeito, tornando-se representado através das imagens mentais,
passiveis de se materializarem, por exemplo, através de um desenho, como no caso desta
pesquisa. Esse tipo de abordagem influenciou a Geografia da Percepg¢ao e do Comportamento,
segundo a autora, e 0s mapas mentais passaram a ser entendidos como estruturas cognitivas
situadas dentro da mente. Nesse caso os individuos, ao perceberem e se apropriarem do
espaco geografico, constituindo-o enquanto mundo vivido, constroem imagens desse lugar e
as armazenam na mente, estruturando-as cognitivamente, sendo essa estruturacdo dotada
de valor simbdlico, conforme salienta Kozel (2018), interconectando-se com a discussdo sobre
Topofilia e Topofobia proposta por Tuan (2012) e que se refere aos sentimentos e valores

atribuidos ao Lugar. O mundo vivido e o Lugar, portanto, sdao elementos basilares na aplicacao

% Aqui, tomamos por empréstimo, ipsis literis, o titulo da importante obra da gedgrafa Salete Kozel que
apresenta uma andlise aprofundada sobre os mapas mentais, com a finalidade de fazer alusdo a centralidade
dela para este trabalho, e também para iniciar por introduzir a perspectiva que temos e empregamos a respeito
da utilizacdo dos mapas mentais como aporte para levantamento da percepg¢dao ambiental.
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dos mapas mentais como aporte analitico, haja vista serem por eles revelados (KOZEL, 2018).
Nessa perspectiva, de aproximagcdao em relagdao ao sentido de lugar, vale destacar que as
vivéncias do sujeito no seu espaco vivido serdo responsaveis por desencadear processos
psicolégicos mentalmente codificados que, por sua vez, serdo expressos pelos individuos
através da elaboracdo dos mapas, ou seja, o mapa mental é também uma forma de

expressdao/comunicac¢do da relagdo entre o sujeito e o seu mundo vivido.

Do ponto de vista analitico, isso significa que os aspectos que compdem o espago
geografico serdo mais ou menos valorizados de acordo com a perspectiva do mapeador, que
é o sujeito que estd realizando o mapeamento (e isso vale também para a producdo
cartografica convencional, por exemplo, pois, podem ser construidos mapas destacando
bacias hidrograficas, mas que ndo considerem em seu escopo os biomas de uma determinada

regidao). O ato de mapear é, portanto, um ato de comunicar algo (CARDOSO, 2013).

Nessa linha, baseando-se na Filosofia da Linguagem bakhtiniana, Kozel (2018) sugere
gue os mapas mentais podem ser entendidos como enunciados, em que pese o significado
inerente as imagens e sua caracteristica dialégica. Como afirma a autora: “Para Bakhtin, todo
sistema de representacdo se constitui em dialogismo, em que os significados estdo na
interlocugado, pois o signo sé existe dentro de um contexto que lhe da sentido” (KOZEL, 2018,
p. 51). Assim, ao refletir sobre os mapas mentais como enunciados, amparando-se nos
principios do dialogismo do filésofo Mikhail Bakhtin, a autora aborda a possibilidade de que
as representacOes imagéticas sejam trabalhadas como textos, discursos, de modo a propiciar
o desvendar do espago geografico. Ademais, ao contextualizar os mapas mentais em uma
conjuntura socio-histérica, podemos compreender o seu carater cultural, integrando o

imaginario subjetivo e intersubjetivo dos individuos nesse processo, uma vez que:

Os signos so6 podem existir onde os individuos estejam socialmente organizados,
formando grupos ou sociedades, ndo sendo possivel serem construidos apenas na
intermediacdo entre dois elementos ou coisas. E necessdrio que exista a
materialidade social para que haja a exteriorizagdo do signo, tornando-o objeto
concreto de estudo, garantindo-lhe sua convencao e utilizagdo como signo. Qualquer
objeto sé passa ao dominio signico quando estabelecido socialmente (KOZEL, 2018,
p. 52).
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Os mapas mentais possuem, entdo, um carater coletivo, pois, ainda que construidos
pelo individuo, revelam uma visao cultural, do grupo, sobre o lugar mapeado, haja vista serem
dotados de signos e significados que conferem sentido aquela representacdo naquele

contexto socio-histdrico especifico.

Na perspectiva geografica de analise e interpretacdo dos Mapas Mentais como
enunciados, optou-se por ndo se restringir ao enfoque individual das subjetividades
ao se investigar como ocorrem os processos de construgdo signica, sobretudo por
considerar que o comportamento humano é adquirido por meio de experiéncias
vivenciais advindas das visGes de mundo e da cultura coletivas e das agOes
pertinentes a um contexto social (KOZEL, 2018, p. 57).

Isso quer dizer que os significados envoltos nos enunciados discursados farao sentido
segundo o entendimento dos sujeitos que integram o lugar em que o mapa foi construido,
assumindo uma funcdo dialdgica, por expressar uma linguagem que integra os signos e
significados daquela conjuntura sociocultural. E, ao se apresentarem como enunciados,
revelam também o discurso dos sujeitos a partir da representacdo imagética, como resultado

expresso da relagdo entre o ser humano e seu ambiente.

Ao longo desta pesquisa, temos utilizado a analise de discurso na busca pela
compreensao da percepcao dos carmesenses em relacdo a comunidade indigena Pataxo e,
neste sentido, aqui, assumimos como pressuposto o fato de que o discurso nao é apenas
lingua falada. Refletimos seguindo essa perspectiva com base na abordagem de Kozel (2018)
sobre as fung¢des e caracteristicas dos mapas mentais, mas, ainda, resgatando nossas
observagoes realizadas durante a elaboragao do trabalho de conclusao de curso na graduacao,
com base nos resultados da analise de discurso que empregamos na pesquisa realizada no
contexto de rituais religiosos cristdos (DIAS NETO, 2010). Nesse trabalho, pudemos perceber
gue o discurso se revela ndo apenas através das palavras, embora a oralidade seja central para
a cerimonia religiosa, mas também através da performance dos corpos, dos sons, dos simbolos
e das imagens presentes no ritual. Aquela ocasido, nos dedicamos a analisar a performance
durante missas e cultos cristdos para concluir que os fiéis, através do corpo, discursam. E
observa-se, ai, ndo um discurso desprovido de racionalidade, como talvez o senso comum

possa previa e equivocadamente julgar, sendo tal discurso dotado de uma intencionalidade,
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no sentido fenomenolégico, espiritualmente dirigida, através da apropriacdo de simbolos e
significados sagrados e profanos para as religides analisadas, e que sdo dotados de valor
naquele contexto socio-histérico particular. Em sintese, no caso da citada pesquisa, notamos
que o discurso é revelado através da experiéncia religiosa dos sujeitos, o que em alguma
medida se aproxima do que temos observado nesta pesquisa de mestrado, uma vez que, aqui,

o discurso se revela através da experiéncia dos sujeitos com o Lugar.

Orlandi (2009), ao tratar de alguns dos atributos do discurso, relata que este se
caracteriza pelo “movimento dos sentidos, errancia dos sujeitos, lugares provisérios de
conjuncao e dispersao, de unidade e de diversidade, de indistingdo, de incerteza, de trajetos,
de ancoragem e de vestigios” (ORLANDI, 2009, p. 10), o que nos possibilita aproxima-lo da
representacdo realizada através das imagens, em fungdo das caracteristicas inerentes a ele,
com destaque para a dinamica dos sentidos presente na relacdo do sujeito com o lugar,
conforme abordado por Buttimer (2015). Cumpre notar que o mundo vivido é constituido
semioticamente, com base nos signos e significados atribuidos pela vivéncia do sujeito no
lugar, aproximando-se da ideia de cultura trabalhada por Geertz (2008) e da etnogeografia

apresentada por Claval (1999).

No ambito da Geografia e no que diz respeito aos mapas mentais, este € um aspecto
tratado também por Kozel (2018), que seguindo a perspectiva da semidtica cultural sugere a
“compreensdo das imagens enquanto linguagem a ser decodificada” (KOZEL, 2018, p. 19),
como uma forma de subsidiar os sujeitos de alternativas para a compreensdao do mundo. E em
certa medida, a linguagem empregada pela Geografia é aquela cartograficamente grafada e,
como linguagem, revela um discurso, ratificando a capacidade dialégica dos mapas mentais.
E esse discurso, cognitivamente inscrito na mente dos individuos, revela as formas com que
estes se relacionam e percebem o lugar, estabelecem sua rotina de vida, seus costumes,

habitos, ritmos e formas cotidianamente valorizadas ou ndo.

A consciéncia dos sujeitos, que na andlise fenomenolégica é uma varidvel relevante no
estabelecimento dos lugares, é também um importante componente na composicao dos
mapas mentais, pois, é por intermédio da cognicdo que o ambiente externo serd internalizado,
sendo que na perspectiva do dialogismo bakhtiniano ela pode ser entendida através da
interacdo entre o eu e o outro, como um produto social provido de significado coletivamente

estabelecido. Para a Fenomenologia, a consciéncia é sempre consciéncia de algo, ou seja, um
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segundo elemento sempre esta presente na relacdo entre o sujeito e o objeto, de onde se
configura a intencionalidade da a¢do subjetiva. Nesta linha se inscreve também o dialogismo
da Filosofia da Linguagem bakhtiniana, que aborda a consciéncia a partir de sua caracteristica

relacional, ou seja, de sua fungao cultural. De acordo com Kozel (2018):

Ndo se concebe que a consciéncia possa ser considerada algo subjetivo ou supra-
humano. A cadeia semidtica vai se ampliando e complexificando a medida que as
situacGes e os momentos vao acontecendo em nossa vida, de tal forma que
prescindimos sempre desses momentos e de cddigos anteriores para decodificar
outros. Todo ato de compreensdo acontece quando a consciéncia incorpora novos
significados, ou seja, o significado contextualizado historicamente é imprescindivel
para a apreensdo dos signos (KOZEL, 2018, p. 53).

Segundo a autora, a consciéncia, que em um primeiro momento pode parecer um dos
componentes mais subjetivos do ser humano, na realidade é estabelecida socialmente, a
partir da interacdo coletiva, uma vez que um signo presente na mente sé possui significado

caso seja socialmente situado, conforme exemplificado na sequéncia:

Por exemplo, uma placa de transito que indica direcdo Unica numa rua é uma
indicacdo, um sinal; quando inserida no contexto do sistema de transito é entendida
como signo, indicando que, ao desrespeita-la, pode-se colidir com outros veiculos e
as consequéncias poderdo ser nefastas. Porém, a mesma placa, ao ser retirada
daquele local e jogada num monte de entulhos, ndo cumpre nenhuma fungdo
semiotica; é apenas um sinal neutro, um elemento técnico, que sé adquire sentido
numa situagao real. Dessa forma, todo sistema de representagao é constituido social
e historicamente como forma e como significado, seja no nivel de sinais ou de
significados (KOZEL, 2018, p. 53).

Kozel (2018) aborda as representacdes como uma construcdo histérica e social,
decorrente de processos socioculturais que se refletem na construcdo de identidades e
sentidos de mundo. A representacdo e sua interpretacdo, ao considerar o mundo e a
possibilidade de representa-lo através dos mapas, rompe com o afastamento epistemoldgico
entre sujeito e objeto, colocando-os em um mesmo plano, no qual é possivel ao sujeito situar-

se no objeto, seguindo as diretrizes do pensamento fenomenoldgico. Assim, ao se integrar ao
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sujeito, os mapas mentais possuem a capacidade de revelar uma dimensdo da vida cotidiana

presente no imagindrio dos individuos e da qual decorrem os sentidos de lugar.

Deste modo, considerando os aspectos sobre os quais acabamos de refletir, aplicamos
0s mapas mentais junto ao publico escolar de Carmésia com o propdsito de revelar a visdo
que as criancas da cidade possuem a respeito da comunidade indigena Pataxo,
complementando a avaliacdo da percepcdo da sociedade envolvente sobre a comunidade
indigena e trazendo outros elementos pertinentes a analise. Nesta pesquisa, o mapa mental
é concebido como um caminho que possibilita entendermos o modo pelo qual as criancas
carmesenses percebem o municipio de Carmésia e, de forma especifica, a comunidade

indigena Pataxd. De acordo com Kozel (2018), referindo-se aos mapas mentais:

E relevante considerar também que as pessoas agem em fungdo de sentimentos e
valores que referendam ac¢Ges e comportamentos, cujos significados precisam ser
desvendados, pois se constituem em mensagens. O grande desafio é a decodificagdo
das mensagens e, consequentemente, desvelar os signos explicitos nos Mapas
Mentais, aqui considerados enunciados (KOZEL, 2018, p. 59).

Assim, buscamos entender os mapas mentais como uma forma de discurso,
aproximando-nos da Metodologia Kozel para sua analise e interpretacdo, haja vista a
centralidade dos aspectos epistemoldgicos debatidos pela autora na composi¢ao dos mapas
mentais para nossa pesquisa, sobretudo a possibilidade de aplicacdao dos mapas para analise
da percepcao ambiental, e também como uma forma de minimizar as subjetividades analiticas
de decodificagcdo das imagens, na busca pelas mensagens que integram os mapas mentais.
Seguimos, portanto, os principios de analise da Metodologia Kozel (KOZEL, 2018), que consiste
na avaliagcdo dos seguintes aspectos para decodificacdo das representacdes e mensagens dos

mapas mentais:
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o Representacdo dos elementos na imagem;
. Distribuigdo dos elementos na imagem;

. Especificidade dos icones:

Representagdo dos elementos da paisagem natural;
Representacdo dos elementos da paisagem construida;
Representagéo dos elementos mdveis;

Representag¢do dos elementos humanos.

° Apresentacao de outros aspectos ou particularidades.

Esta forma de analisar os mapas mentais, ressalte-se, tem sido aplicada no ambito de
pesquisas e trabalhos académicos por diferentes pesquisadores brasileiros, conforme
observamos em Kozel (2018), em distintas situacoes e finalidades, inclusive com o propdsito
que aqui a empregamos, que é analisar a percep¢do e representagdo do lugar, conforme
realizado por Agra (2018), Kashiwagi (2018), Lima (2018), Sousa (2018) e Torres (2018), cujas

formas de empregar a Metodologia Kozel nos serviram como referéncia para aqui utiliza-la.

Sendo assim, os topicos seguintes se esforcam por analisar os mapas mentais
elaborados pelas criancas que compdem o publico escolar da Escola Municipal Cénego Bento,
em Carmésia, com o propdsito de aprofundar as reflexdes sobre a percepcao da sociedade
envolvente carmesense em relacdo a comunidade indigena Pataxd da Terra Indigena Fazenda

Guarani, localizada no municipio.

5.2 A percepcado a respeito da cidade de Carmésia: importancia da religiosidade para a
identidade carmesense e integracdo da comunidade indigena na territorialidade local

No desenvolvimento do trabalho com os Mapas Mentais esses aspectos sdo
fundamentais [sentimentos e valores atribuidos pelo sujeito em sua relagdo com o
lugar], visto que, por meio dos signos, os lugares nos sao apresentados, assim como
os seres humanos sdo tomados como atores sociais. Nesse caso, as rela¢des, os
sentimentos e os valores ficam implicitos. (...) Assim, os Mapas Mentais seriam meios
para estruturar e armazenar o conhecimento, referendando mundos imaginarios,
complexos e atraentes, permitindo retratar os lugares e suas peculiaridades muitas
vezes inacessiveis as pessoas (KOZEL, 2018, p. 42-43).
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No trabalho de decodificacdo e analise dos mapas mentais aplicados junto ao publico
escolar de Carmésia, seguimos a estratégia aplicada por Kozel (2018) em seu trabalho de
doutoramento que, conforme revelado pela autora, teve “o intuito de sintetizar as andlises
dos enunciados levantados, optou-se por agrupar as mensagens por similaridades” (KOZEL,
2018, p. 61), o que resultou na divisdo dos mapas mentais em grupos, que foram: “contrastes
urbanos, reciclagem e coleta de lixo, simbolo capital ecoldgica, influéncias da midia, presenca
de animais ligados aos parques e aspectos sociais” (KOZEL, 2018, p. 61). No caso da nossa

pesquisa, agrupamos 0s mapas mentais nos seguintes grupos:

e Olhar geral sobre o municipio de Carmésia;

e Olhar especifico sobre alguma regido ou lugar do municipio valorizado como,
por exemplo, a rua de domicilio;

e Olhar exclusivo sobre alguma estrutura do municipio ndo incluindo outros itens
na composicdo do mapa como, por exemplo, a casa de domicilio, ndo
denotando uma visao coletiva do lugar;

e Religiosidade local manifesta através da representacdo da Igreja de Nossa
Senhora do Carmo;

e Percepcdao sobre a integracdo da comunidade indigena em relacdo a
territorialidade municipal, representada pela inclusdo da Terra Indigena no

mapa.

Destaca-se o fato de que alguns mapas mentais se localizam em mais de um grupo
identificado como, por exemplo, o mapa apresentado na sequéncia, que encontra-se
classificado nos grupos “olhar geral sobre o municipio de Carmésia” e “religiosidade local

manifesta através da representacdo da Igreja de Nossa Senhora do Carmo”.
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Mapa Mental 1 - Municipio de Carmésia na visdao de alunos do sétimo ano do ensino
fundamental da Escola Municipal Conego Bento

Fonte: DIAS NETO, 2018.

No mapa mental anterior, elaborado por um grupo de alunos do sétimo ano do ensino
fundamental, nota-se a auséncia da comunidade indigena na representacdo geral do
municipio de Carmésia. Esse é um aspecto relevante para a analise da percepc¢ao desse publico
a respeito da comunidade indigena, uma vez que na elaboracdo dos mapas mentais que
tiveram por propdsito apresentar a cidade a presenca (ou nao) da Tl revela a visdo que os
entrevistados possuem sobre a integracdo da comunidade indigena na territorialidade
carmesense. Contudo, conforme listado na tabela 1, muitos dos mapas mentais apresentaram
icones representativos da comunidade indigena em sua composicdo, como é o caso da figura
abaixo, o que nos torna possivel o entendimento de que a Tl é entendida como parte

integrante do municipio de Carmésia.
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Mapa Mental 2 - Municipio de Carmésia na visao de uma aluna do sétimo ano do ensino
fundamental da Escola Municipal Conego Bento, com destaque para a presenca da
comunidade indigena Pataxé

Fonte: DIAS NETO, 2018.

O mapa anterior, em uma escala bastante aproximada ao Mapa Mental 1, inclusive
listando, praticamente, as mesmas estruturas iconograficas, dele se diferencia por trazer em
seu escopo a representacdo da comunidade indigena, corroborando a ideia de que a presenca
da Tl nos mapas elaborados pelos alunos revela, em alguma medida, seu entendimento e

percep¢do em relagcdo a integracdo dos Pataxo a territorialidade municipal.

Deste modo, ressalta-se que todos os mapas mentais podem ser classificados em um
dos cinco grupos identificados, de onde se pode ter uma primeira aproximagdo em relagao
aos elementos presentes no imagindrio das criangas carmesenses, que converge com a
percep¢do do publico em geral em relagdo aos elementos topofilicos identificados pela
sociedade envolvente que, inclusive, integram sua identidade cultural, como observamos nas
entrevistas e didlogos estabelecidos com os moradores da cidade que, frequentemente, se

remetem a importancia da religiosidade para o povo carmesense, sobretudo no que concerne



221

a Festa da Padroeira como um evento em que a presenca dos Pataxd é notada, mesmo que

de forma controversa/contraditoria.

Para fins de andlise, dentre os mapas mentais aplicados, foram selecionados os que
buscaram apresentar uma visdo geral sobre o municipio de Carmésia ou alguma de suas
regiGes/areas especificas, representando uma percepgdo coletiva do lugar e trazendo em seu
escopo duas ou mais estruturas de relevancia percebidas pelos entrevistados, excluindo-se
aqueles que por algum motivo ndo tenham tido esta finalidade, haja vista que fogem ao
objetivo expresso por essa pesquisa, que é analisar a percepcao que a sociedade envolvente
possui a respeito da comunidade indigena Pataxd®*. Desta maneira, os mapas mentais que
classificaram-se exclusivamente no grupo “olhar exclusivo sobre alguma estrutura do
municipio ndo incluindo outros itens na composicao do mapa como, por exemplo, a casa de

domicilio, ndo denotando uma visao coletiva do lugar”, ndo foram incluidos na analise.

Assim, seguindo as diretrizes da Metodologia Kozel, primeiramente identificamos nos
mapas mentais analisados a forma de representa¢ao dos elementos nas imagens, que no
caso dos mapas aplicados junto aos alunos da Escola Municipal Conego Bento se
estabeleceram através de icones e figuras representativas de lugares e estruturas
carmesenses através de desenhos, que ao serem apresentados nas imagens revelam os
sentimentos de Topofilia no que diz respeito a Carmésia por parte dos alunos, haja vista o fato
de terem sido considerados na composi¢dao iconografica do municipio, isso partindo-se do
pressuposto de que os elementos valorizados sdo os que foram considerados na construcdo
dos mapas. Os elementos também foram representados por intermédio de letras e palavras,
com o propédsito de complementar e indicar com maior clareza as representacdes graficas; e
dos proprios mapas, como forma de representar cartograficamente e espacializar os aspectos
percebidos. Esses elementos podem ser identificados nos mapas mentais apresentados no

ANEXO | ao final deste documento.

Ademais, como parte da aplicagao da Metodologia Kozel, buscamos também avaliar a
distribuicao dos elementos nas imagens, que se estabeleceram de forma diversa, em alguns

casos seguindo a linha da representacdo cartografica em perspectiva, sobretudo para

9 Por exemplo, em casos nos quais os alunos desenharam especificamente as suas casas, uma vez que, embora
a representacdo do lar seja importante para avaliagdo da percepgao ambiental, ndo é condizente aos objetivos
deste trabalho.
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representar uma visdo mais ampla do municipio de Carmésia, situando suas estruturas de
referéncia como, por exemplo, as escolas, a prefeitura, a igreja e, em alguns casos, a propria
comunidade indigena; e de modo horizontal, para representar lugares especificos do
municipio como, por exemplo, a praca da Igreja de Nossa Senhora do Carmo. Nesses casos,
como a solicitacdo tinha sido de que os entrevistados fizessem um desenho para apresentar
o municipio de Carmésia a um desconhecido, revela-se a importancia cultural de
determinados lugares e regides, como é o caso da igreja citada, o que demonstra a

centralidade da religiosidade para a identidade do carmesense.

E importante ressaltar que dentre os 16 mapas analisados, 11 apresentaram uma vis3o
do municipio em perspectiva; e cinco apresentaram o recorte de alguma area especifica, que
no entendimento do mapeador representava o municipio de Carmésia e seria capaz de
apresentd-lo a um visitante desconhecido (como foi a abordagem utilizada no discurso para

composi¢ao do mapas).

Além disso, tomando por referéncia a aplicacdo da Metodologia Kozel por Kashiwagi
(2018), que elaborou um quadro para identificar a especificidade dos icones presentes nos
mapas mentais analisados, propusemos também a sistematizacdo das informacées através da
tabela apresentada abaixo, que avalia as representacdes realizadas nos mapas mentais
elaborados em Carmésia. E importante enfatizar que os mapas mentais analisados
encontram-se anexados ao final desta dissertacdao. Ademais, sublinha-se que na tabela a
comunidade indigena foi identificada como elemento humano, por exclusdo das demais

III

categorias, uma vez que nao se trata de “elemento da paisagem natural”, nem “elemento da

paisagem construida”.
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Tabela 1 - Andlise dos Mapas Mentais que retratam o municipio de Carmésia, seguindo os principios da Metodologia Kozel

Elementos identificados a partir de seus

ENTREVISTADOS

Elementos da
paisagem natural

autores
Ribeirdo

M10 ™M11 | M12 M13 M14 M15  M16

“Laguinho” (em frente a Igreja)

Arvores, flores

Nuvens

Sol

Animais domésticos (cdo, gato, etc.)

X[ X[ X [X

Elementos da paisagem construida

Igreja de Nossa Senhora do Carmo

Coreto

>

Escola Municipal Cénego Bento

>

XXX | X

Posto de gasolina

X | X | X [X

>

Praga Olaria

Hospital

XXX [X|X|X

>

Posto de saude

Cruzeiro

Ginasio Poliesportivo José Vieira

>

Escola Estadual José Vieira

X | X | X | X|X

Hotel e sorveteria Soares

Telecentro

Mercearia do Bininha

Mercearia do Dinei

Trailer da Briza

Prefeitura

Camara de Vereadores

Fazenda Dona Vitoria

Depdsito de construcdo

Lava Jato Deton

Sorveteria KLC

Campo de futebol

XXX XXX [X[X|X|X|X|X|X|X|[X

Delegacia
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(Continuagao) Tabela 1 - Analise dos Mapas Mentais que retratam o municipio de Carmésia, seguindo os principios da Metodologia Kozel

Elementos identificados a partir de seus ENTREVISTADOS

autores ‘ VE]
e B —— e

Rua XV de Novembro X X
Rua Beco

Rua Popular

Rua Marieta Ferreira Soares

Rua Olaria

Rua da Invernada

X| X | X[ X[ X| X

Rua Furbino José Soares

Rua Padre Antonio Carlos Vargas X

Rua Antonio José Soares X

Correios X
EMATER X X
Hotel Carmésia X

Banda Lira Nossa Senhora do Carmo X

Elementos da paisagem construida

Banco X
Casas, prédios X X X X X X X X X X X
Pet Shop

Supermercado
Comunidade indigena X X X X X X X X X X
Moradores X X X
indios X X
Carros, caminhodes X X

Elementos
humanos
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Como observamos na tabela anterior, a Metodologia Kozel prima por auxiliar na
interpretacao quanto a especificagao dos icones, estando os elementos da paisagem natural
representados em oito dos 16 mapas analisados (50%), sendo o “Laguinho” em frente a igreja
o item mais citado, em cinco mapas, aspecto que ratifica a importancia dos elementos
religiosos para a cultura carmesense. Os outros itens reportados nos mapas mentais pelos
alunos foram: ribeirdo, em um mapa; animais domésticos (cao, gato, etc.), em dois mapas; e
arvores e flores, nuvens e Sol, em quatro mapas. Relativamente, pode-se observar um baixo
vinculo de elementos da paisagem natural a vida urbana de Carmésia, uma vez que metade
dos alunos que elaboraram os mapas mentais ndo reportaram nenhum elemento natural em
seus desenhos, tendo sido este o agrupamento de menor representatividade, enquanto os
elementos humanos foram reportados em 11 dos 16 mapas (aproximadamente 70%) e os
elementos da paisagem construida/edificada estiveram presentes em todos os mapas

elaborados.

Salienta-se que mesmo nos casos em que a comunidade indigena foi representada nos
graficos, os elementos da paisagem natural tiveram baixa representatividade, ou seja, a
tendéncia de vincular os indios a natureza que acontece no senso comum, ndo foi observada
junto aos alunos da Escola Municipal Conego Bento, o que revela uma forma de
entendimento/percepgdo destes quanto aos indigenas que, de certo sentido, se relaciona a
etnogénese Pataxd percebida pela sociedade envolvente e manifestada nas entrevistas e
didalogos com moradores do municipio, nos quais foi questionada a legitimidade dos indios de
Carmésia, justamente com base na observada auséncia de habitos de vida “naturais” ou

“ecoldgicos”, em comparacdo com indios da Amazonia brasileira, por exemplo.

Em relagdo aos elementos da paisagem construida, este foi o agrupamento em que
foram representadas o maior nimero de categorias, perfazendo um total de 40 elementos
identificados pelos alunos - comparativamente, foram reportadas seis varidveis da paisagem
natural e quatro elementos humanos. Isso significa que no imaginario das criancas

carmesenses, a cidade ganha contornos claramente urbanos, antropizados.

O item de maior representatividade, tanto no que diz respeito aos elementos da
paisagem construida, quanto também em geral, em todos os mapas mentais, foi a Igreja de
Nossa Senhora do Carmo, apresentada em 13 dos 16 desenhos. Outro item de destaque nos

mapas mentais é a prépria Escola Municipal Conego Bento, referenciada por nove das 16
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imagens analisadas. Também se ressalta a Prefeitura Municipal, presente em oito dos mapas

mentais avaliados.

Algumas ruas de referéncia no municipio também foram listadas em alguns mapas,
bem como outras estruturas percebidas pelos alunos, tais como, o campo de futebol, a Escola
Estadual José Vieira, o Gindsio Poliesportivo José Vieira (que se localiza ao lado da citada

escola), o hospital municipal e o coreto da praca da Igreja Matriz.

Quanto aos elementos humanos representados nos mapas mentais, destaca-se a
presenc¢a da comunidade indigena Pataxé em 10 das 16 imagens (62,5%), nUmero que denota
boa representatividade a respeito da percepcao da sociedade envolvente sobre a integracao
da comunidade indigena a territorialidade municipal. Outros elementos humanos presentes
nos mapas mentais foram moradores, em trés mapas; indios, em dois mapas; e veiculos

(carros e caminhdes), em dois mapas.

O que podemos observar na percepcao geral das criangas carmesenses da escola
municipal sobre Carmésia é, portanto, uma maior incidéncia de elementos construidos, o que
denota um sentimento do morador carmesense mais voltado a vida na sede urbana do
municipio, onde se manifestam as relagdes de afetividade e os valores simbdlicos, como na
imagem apresentada na sequéncia, que revela o sentimento topofilico do individuo M12

acerca de uma darea especifica da cidade.
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Mapa Mental 3 - Mapa mental do individuo M12
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Fonte: DIAS NETO, 2018.

A presenca de animais domésticos e de pessoas sorrindo, bem como de elementos
naturais, como uma flor, o Sol e nuvens, tornam oportuno o entendimento a respeito do
sentimento valorativo do sujeito em relacdo a regido representada. Ademais, é interessante
notar que as estruturas relacionadas na imagem, que s3ao um supermercado, o hospital
municipal e um pet shop, além da referéncia a Escola Municipal Cénego Bento observada
através do prédio verde no centro da imagem (a escola possui fachada em verde, na mesma
tonalidade do desenho apresentado), em Carmésia ndo se encontram uma do lado da outra,
como representado na figura, o que significa que estas sdo estruturas valorizadas,

topofilicamente percebidas pelo individuo M12 na caracterizacao do municipio.

Nos mapas mentais, sdo apresentados lugares diversos de exercicio de sociabilidade,
como aqueles voltados a pratica de esportes, como o campo de futebol e o ginasio
poliesportivo; os estabelecimentos comerciais da cidade, como supermercado, mercearias,

sorveteria; e de prestacdo de servicos, inclusive publicos, como a Prefeitura Municipal e a
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Camara de Vereadores, o hospital, o posto de saude, a unidade dos Correios, etc., o que nos
torna possivel avaliar a dinamicidade da vida cotidiana em Carmésia, sua sociabilidade e
valores intrinsecos, por exemplo, pode-se concluir sobre a importdncia do ginasio

poliesportivo como um lugar de sociabilidade e lazer, valorizado pelos alunos da escola.

Esses lugares, inclusive, sdo percebidos pela sociedade envolvente no que diz respeito
as intera¢des que a comunidade indigena estabelece com eles, conforme explorado no
capitulo anterior, nos quais, em alguns casos, a presenga dos indios é compreendida de
maneira controversa, como na festa da padroeira da cidade, que vincula-se a Igreja de Nossa
Senhora do Carmo; e nos campeonatos de futebol, que se relacionam ao campo do municipio.
Ademais, durante as campanhas de campo realizadas em Carmésia para levantamento dos
dados desta pesquisa, foi possivel observar os Pataxé utilizando a estrutura de servigos da
cidade, como bancos, Correios, supermercados. Essa insercdo dos indios, nos casos
observados, se estabeleceu de forma harmoniosa e pacifica, embora possa-se destacar a

instrumentalidade das relagdes entre os Pataxd e os carmesenses.

Deste modo, os mapas mentais elaborados pelos alunos da Escola Municipal Conego
Bento para representar o municipio de Carmésia, no sentido de apresentd-lo a um
desconhecido, referendaram as analises realizadas no capitulo anterior, em que se avaliou as
entrevistas e didlogos estabelecidos com os carmesenses para levantamento da percepcdo da
sociedade envolvente a respeito da comunidade indigena Pataxd, embora se delimitem
especificidades importantes na composicdo dos mapas mentais, com destaque para o
entendimento da integracao da comunidade indigena a territorialidade municipal, o que pode
significar um menor distanciamento entre o “aqui” e o “lId” na percepcdo das criangas em

relacdo as dos adultos no que concerne a esses dois lugares.

Entdo, se a comunidade indigena é percebida por boa parte das criancas carmesenses
como parte integrante do municipio de Carmésia, qual é a visdo especifica que se tem desse

lugar? E sobre isso que o tépico seguinte se empenhara em refletir.
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5.3 A percep¢do sobre a comunidade indigena Pataxd: modos de vida, etnogénese e festas
tradicionais

Este topico tem por finalidade avaliar, com base nos mapas mentais que retratam a
comunidade indigena Patax6®®, a percep¢do que as criancas da sociedade envolvente
possuem sobre esse lugar. No tdpico anterior, vimos que embora a visdo dos alunos da Escola
Municipal Coénego Bento seja de uma Carmésia urbanizada, a comunidade indigena foi
também entendida como parte integrante do municipio em parcela considerdvel dos mapas

mentais.

Assim, seguindo o principio de agrupamento dos mapas mentais de Kozel (2018), os
mapas que representam a comunidade indigena Pataxo possibilitaram o entendimento de trés
aspectos fundamentais a respeito da percepcdo da sociedade envolvente, que deram origem
aos seguintes agrupamentos e que, destaque-se, também foram evidenciados nas entrevistas

e didlogos com carmesenses:

e Percepcdo sobre os modos de vida indigenas;
e Etnogénese Pataxd em sua inser¢ao em Carmésia;
e Percepcao topofilica da sociedade envolvente sobre as festas tradicionais

indigenas.

A percepcao sobre os modos de vida é demonstrada pelas criangas carmesenses
através de desenhos que retratam os Pataxd assumindo atitudes e adotando habitos
tipicamente indigenas, através do emprego de artefatos e desenvolvimento de costumes
tipicos da cultura indigena como, por exemplo, arcos e flechas, langas, maracas, arte plumiria,
utilizacdo de fogueiras, habitagdo em ocas, uso de colares, etc., como representado nos mapas

seguintes.

% Vale lembrar que os alunos da Escola Municipal Cénego Bento foram convidados a elaborarem dois mapas
mentais: um que apresentasse o municipio de Carmésia a um desconhecido, e o outro, neste mesmo sentido,
que retratasse a comunidade indigena Pataxo a alguém que ndo a conhecesse.



230

Mapa Mental 4 - Mapa mental do individuo M25

Fonte: DIAS NETO, 2018.
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Mapa Mental 5 - Mapa mental do individuo M32

Fonte: DIAS NETO, 2018.

Nas imagens anteriores, é possivel perceber a representacdo dos indios através do
estabelecimento de modos de vida especificos da cultura indigena, como a caca e a utilizacdo
de elementos da natureza na estruturacdo da comunidade, mediante o emprego de

instrumentos também tipicamente indigenas, como lancas e arcos e flechas.

Em Carmésia, vincular tais elementos aos Pataxd é também uma forma de refletir
sobre a indianidade e etnogénese da comunidade indigena, o que demonstra que esse tipo de
percepcdo a respeito deles revela, de forma indireta, uma expectativa de que os mesmos se
apresentem publicamente desta forma. Conforme observamos no capitulo anterior, a
sociedade envolvente questiona a legitimidade dos Pataxd de Carmésia como “indios
auténticos”, por exemplo, ao alegar que “os indios de Carmésia nao sao iguais aqueles que se
estuda nos livros”. Ademais, durante a Festa das Aguas, durante as falas das liderancas
indigenas, a tentativa de justificar a indianidade por parte dos Pataxo é algo presente de forma

significativa, o que nos permite concluir que a questdo etnogenética se mostra como algo
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relevante na avaliacdo da percepcao da sociedade envolvente a respeito da comunidade

indigena.

Desta forma, a etnogénese Pataxd em sua insercdo em Carmésia é algo percebido
também pelas criancas da sociedade envolvente, que demonstram uma expectativa a respeito
dos modos de vida indigenas ali estabelecidos. Dentre os mapas mentais elaborados pelos
alunos da Escola Municipal Conego Bento, todas as representacdes dos indios apresentadas
trazem elementos do que o senso comum conhece por “indio legitimo”, que é o uso de
artefatos tipicos, as vestimentas - inclusive em alguns casos sendo os indios representados
nus, as habitagdes em ocas, o vinculo com elementos da natureza, como animais silvestres
(aspecto que ndo esteve presente nos mapas mentais que retrataram a cidade de Carmésia,
saliente-se). Ressalta-se, porém, trés mapas mentais (M21, M23 e M29) que, ao retratarem a
comunidade indigena, o fizeram de modo a situar elementos da cultura hegemoénica nos
desenhos, como as casas de alvenaria do mapa M21 e a presenca de um automadvel no mapa
M29, o que sublinha a complexidade e nuances da percep¢ao da sociedade envolvente sobre

tal comunidade indigena.
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Mapa Mental 6 - Mapa mental do individuo M21

Fonte: DIAS NETO, 2018.

Mapa Mental 7 - Mapa mental do individuo M29, com destaque para o veiculo desenhado
na area da comunidade indigena

Fonte: DIAS NETO, 2018.
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A etnogénese, portanto, € um aspecto relevante na composicdo da percepcdo da
sociedade envolvente sobre a comunidade indigena Pataxd, revelada através do
guestionamento sobre a legitimidade da indianidade Pataxd nas entrevistas e didlogos
estabelecidos com moradores carmesenses e nos desenhos das criangas da Escola Municipal

Conego Bento retratando a Tl.

Possivelmente, por essa razao a sociedade envolvente mostra um profundo vinculo
topofilico com as festas tradicionais indigenas realizadas pelos Pataxd, aspecto também
demonstrado, em alguns casos de forma bastante enfatica, nos mapas mentais analisados,

COmMO OS que se seguem.

Mapa Mental 8 - Mapa mental do individuo M28, que enfatiza o espaco destinado pelos
Pataxo a celebracdo de suas festas tradicionais
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Fonte: DIAS NETO, 2018.



235

Mapa Mental 9 - Mapa mental do individuo M27, que enfatiza o espaco destinado pelos
Pataxd a celebracao de suas festas tradicionais
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Fonte: DIAS NETO, 2018.

Os mapas mentais anteriores revelam a percepcdo topofilica a respeito das festas
tradicionais indigenas realizadas pelos Pataxé em Carmésia, mediante a indicacdo expressa de
forma escrita do lugar utilizado pelos indios para suas celebragdes, para que ndo reste duvidas
de que aquele é o espago no qual as festas Pataxd sao desenvolvidas. Este lugar, que segue
apresentado na foto a seguir, foi também representado pelos mapas mentais M20, M22, M31

e M32.
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Foto 7 - Espaco no qual sdo realizadas as cerimdnias da Festa das Aguas (Fonte: DIAS NETO, 2017)

Ademais, o mapa M26 apresenta, de forma indireta, também mencdo as festas
tradicionais indigenas, nas quais é realizada a vendas de artesanato e artefatos indigenas para
visitantes, o que também esta vinculado aos modos de vida Pataxd, uma vez que esta é a

principal fonte de renda para a comunidade indigena, conforme salienta Griinewald (1999).
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Mapa Mental 10 - Mapa mental do individuo M26, que apresenta um Pataxé realizando a
venda de artefatos indigenas
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Fonte: DIAS NETO, 2018.
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Deste modo, o que podemos observar na andlise dos mapas mentais é que a percep¢ao
das criangas estd alinhada com a percepgao dos adultos da sociedade envolvente a respeito
da comunidade indigena Pataxd, com excecdo da especificidade demonstrada no tépico
anterior, de que a comunidade indigena consegue maior aceitacao a integra¢cdo municipal
junto as criancas. Fora isso, as criancas, assim como os adultos carmesenses, também
percebem as festas tradicionais indigenas topofilicamente, bem como refletem sobre os
modos de vida e etnogénese Pataxd, o que pode sinalizar que esta percepcdo é culturalmente
reproduzida no ambito da sociedade local. Os simbolos dispostos nos mapas mentais, com
base no principio hermenéutico de interpretacdo das culturas de Geertz (2008), nos permitem
essa avaliacdo, que se fundamenta também no dialogismo bakhtiniano anunciado por Kozel

(2018).

Dando sequéncia a andlise dos mapas mentais das criancas da sociedade envolvente a
respeito da comunidade indigena Pataxd, conforme as diretrizes da Metodologia Kozel,
identificamos nos mapas analisados a forma de representacdo dos elementos nas imagens,
gue no caso dos mapas aplicados junto aos alunos da Escola Municipal Conego Bento se
estabeleceram através de icones e figuras representativas da cultura indigena através de
desenhos que, ao serem apresentados nas imagens, revelam os aspectos anteriormente
debatidos, correlatos aos modos de vida, a etnogénese e a percep¢ao topofilica das festas
Pataxd. Esses elementos foram também representados por intermédio de palavras e frases,
com o propdsito de complementar e indicar com maior clareza as representacdes graficas,
ganhando papel importante para orientar o sentido dos icones dispostos nas imagens como,
por exemplo, indicando-se - como ja assinalamos -, a venda de artesanatos, o lugar destinado
a celebragdo das festas tradicionais e as prdprias aldeias. Esses elementos podem ser

verificados nos mapas mentais apresentados no ANEXO Il ao final deste documento.

Ademais, como parte da aplicacdo da Metodologia Kozel, buscamos avaliar ainda a
distribuicao dos elementos nas imagens, que se estabeleceram majoritariamente de forma
horizontal, embora haja também, em menor escala, desenhos em perspectiva e verticais. Os
desenhos horizontais oportunizam a compreensdo das especificidades presentes no
imaginario dos individuos de forma mais aprofundada, pois, ao se optar por se registrar
determinado aspecto, evidencia-se a sua importancia. Em relacdo a esta avaliacdo, é

importante sublinhar que os mapas mentais que retratam a comunidade indigena trazem os



239

elementos percebidos pelos alunos presentes no imagindrio das criancas a respeito desse
lugar, ou aquilo que eles esperavam que assim fosse ou se fizesse. Por essa razdo, os mapas
estdo permeados por indios com suas vestimentas tradicionais ou mesmo nus, arcos e flechas,
langas, penachos, ocas e outros aspectos caracteristicos da cultura indigena, mesmo que estes
se apresentem, empiricamente, em menor intensidade junto a comunidade indigena Pataxo,
haja vista o seu grau de aculturagdo atual. Esta forma de perceber a comunidade indigena
também revela, indiretamente, que o envolvimento das criancas com os Pataxd se da,
primordialmente, nas ocasides de realizagdo das festas tradicionais, nas quais estes elementos
encontram-se presentes como parte da performance dos indios no momento de
estabelecimento da zona de contato entre estes e a sociedade envolvente (GRUNEWALD,

1999).

Além disso, tomamos aqui também por referéncia, neste tépico, a aplicacdo da
Metodologia Kozel por Kashiwagi (2018), que elaborou um quadro para identificar a
especificidade dos icones presentes nos mapas mentais analisados. E desta maneira que
procedemos a sistematizacdo das informacbes através da tabela abaixo, que avalia as
representagdes realizadas nos mapas mentais elaborados dos alunos da Escola Municipal
Conego Bento retratando a comunidade indigena Pataxd. E é importante enfatizar que os

mapas mentais analisados encontram-se anexados ao final desta dissertacao.
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Tabela 2 - Andlise dos Mapas Mentais representando a comunidade indigena Pataxd, seguindo os principios da Metodologia Kozel

Elementos identificados a partir ENTREVISTADOS
de seus autores M17 M18 | M19 | M20 M21 M22 M23 M24 M25 M26 M27 M28 M29 M30 M31 | M32
Arvores X X X X
Ch3o de barro/estrada de terra X X X X X
Sol X X X X X
Nuvens X X X X X X
Elementos da Chuva X
paisagem Arco-iris X
natural Céu X X
An'lmals ndo domesticados X X X X X
(passaros, cobras, patos, etc.)
Grama, mato, capim X X X X X
Rio, lago X X
Elementosda | cobr et ey | X | X | X | X X | x x| x X x X x| x| x| X
paisagem Casas/prédios de alvenaria X X X
construida :
Igreja X
indio(s) X X X X X X X X X X
Fogo X X X X
Elementos Artefatos indigenas (arco e
humanos X X X X X X X
flecha, maraca, etc.)
Veiculos (6nibus, carro, etc.) X X X
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Conforme se observa na tabela, o nimero de varidveis percebidas pelas criangas na
representacdo da comunidade indigena Pataxd é consideravelmente menor do que para o
municipio de Carmésia (17 x 50), o que pode estar ligado a um menor
conhecimento/detalhamento do lugar por parte desses mapeadores. Além disso, notamos
também nas imagens que representam a comunidade indigena maior numero de elementos
da paisagem natural, o que nos permite avaliar que, se para as criangas da sociedade
envolvente Carmésia é percebida a partir de suas caracteristicas urbanas, a comunidade
indigena Pataxo é reconhecida por suas caracteristicas mais voltadas ao espago natural, o que
€ um tracgo trivial na percepgao que se estabelece no senso comum a respeito dos povos
indigenas e que ndo necessariamente se encontra manifesto na Tl Fazenda Guarani, que pelo
elevado grau de aculturagdo dos indigenas ai domiciliados apresenta consolidadas
caracteristicas da sociedade hegemonica, como o padrao de construcao das habitacdes em
alvenaria e a utilizacdo de automodveis e aparelhos eletronicos, como celulares e

eletrodomeésticos.

O que se observa, portanto, é que existe uma lacuna entre os habitos de vida
cotidianos dos Pataxd de Carmésia e a percepc¢do, em certa medida romantizada, das criancas
sobre a comunidade indigena, que é marcada, essencialmente, pela visdo do senso comum
acerca dos povos indigenas. Ademais, essa lacuna evidencia outro aspecto importante na
interacdo das criancas da sociedade envolvente e a comunidade indigena, que é o
estabelecimento de relagdes entre esses dois segmentos no ambito das festas tradicionais
Pataxd, uma vez que é neste momento em que os indios, performaticamente, vestem-se de
maneira tipica, utilizam artefatos e artesanatos tradicionais, entoam cang¢des e dancas
ressignificadas como indigenas, etc. Por esse motivo, ratifica-se o vinculo topofilico da
sociedade envolvente com a comunidade indigena através das festas tradicionais, entre as
quais se destaca a Festa das Aguas, ja explorada de forma mais aprofundada anteriormente

nesta dissertacao.

Quanto aos elementos da paisagem construida, destaca-se a presenca das construcdes
indigenas (ocas, “cabana de festa”, etc.) em 15 dos 16 mapas mentais analisados, sendo esta
a categoria de maior representatividade nas imagens. Essa percepcdo se vincula tanto aos
modos de vida dos Pataxd, quanto a sua etnogénese e ao sentimento topofilico correlato as

festas tradicionais indigenas (como ja demarcamos, em alguns desenhos hd a indicacdo
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expressa, de forma escrita, de que a construcdo apresentada se referia ao espaco Pataxd
destinado a realizagdo de suas festas). Ainda entre os elementos da paisagem construida,
ressalta-se a presenca de duas categorias relacionadas a sociedade hegemonica, como as
construgdes de alvenaria, aspectos que oportunizam a reflexdo sobre a apropriagdo, por parte
dos Pataxo, destes elementos da cultura hegemonica, evidenciando seu consolidado processo
de aculturagdo. Ademais, o mapa M23, que apresenta uma habita¢do indigena ao lado da
igreja matriz do municipio, pode mostrar alguma correlagao com o controverso envolvimento
dos Pataxd com a sede urbana de Carmésia na ocasido da realizacdo da Festa de Nossa
Senhora do Carmo, aspecto marcante - e geralmente topofdbico - da percepgdo dos
carmesenses a respeito da insercdo dos Pataxd na vida cotidiana do municipio, conforme

relatado no capitulo quatro, na analise das entrevistas realizadas com moradores de Carmésia.

Os elementos humanos relacionados nas imagens corroboram a analise a respeito dos
modos de vida e da etnogénese Pataxd percebidas pela sociedade envolvente, haja vista que
as categorias artefatos indigenas e fogo (que também esta relacionado aos habitos de vida
dos indios), juntas, foram retratadas em nove mapas, em sete e quatro desenhos,
respectivamente. Os indios foram também citados em dez mapas, nesses casos, em sua
maioria portando algum artefato indigena e trajando vestimenta tipica ou nus, o que também
se relaciona aos modos de vida e etnogénese Pataxé em Carmésia. Por fim, trés mapas
trouxeram como elementos humanos a presenca de veiculos, como carros e Onibus,
novamente evidenciando a aculturacao Pataxd e a contraditéria e paradoxal percepgao das

criangas a respeito da comunidade indigena.

Os elementos identificados pelos autores dos mapas mentais, dessarte, aproximam,
em alguns aspectos, a percep¢ao das criangas a dos adultos da sociedade envolvente, com
destaque para aqueles apontados durante esta analise, a saber: a percepcdo (e expectativa)
gue a sociedade envolvente possui sobre os modos de vida dos Pataxd, bem como sua
etnogénese; e a vinculacdo topofilica que os habitantes do municipio de Carmésia

desenvolvem com a comunidade indigena a partir das festas tradicionais dos Pataxd.

Na leitura dos mapas mentais apresentada, buscamos seguir os principios da
Metodologia Kozel, amparando-nos também na hermenéutica interpretativa de Geertz
(2008), primando por vocalizar os atores através das representacdes realizadas através das

imagens. Intentamos, ainda, captar a dimensdo simbdlica inerente a percepc¢ao das criancas
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carmesenses manifesta através dos mapas mentais, com base ainda em Claval (2014), que
afirma que “a cultura é constituida de realidades e dos signos criados para descrevé-las,
domina-las e verbaliza-las. Carrega-se, assim, de uma dimensao simbdlica” (CLAVAL, 2014, p.

22).

A verbaliza¢do da cultura citada por Claval (2014), aqui realizada mediante os mapas
mentais, nos permitiu aproximar o entendimento de dois segmentos da populacdo
carmesense em relagdo a comunidade indigena, oportunizando a constru¢do de um
diagndstico melhor embasado sobre a percepcao da sociedade envolvente no que diz respeito
a comunidade indigena Pataxd, inclusive, validando as andlises realizadas no ambito das
entrevistas e didlogos estabelecidos com os carmesenses, a partir das quais podemos refletir,
assim, sobre a percepc¢do da comunidade indigena como um espaco de vivéncia distinto da

sede urbana do municipio.
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CAPITULO 6 - O OLHAR DA METROPOLE: UM CONTRAPONTO A
PERCEPCAO DO LUGAR - APROXIMACOES E DISTANCIAMENTOS

E importante ainda ressaltar que a representacdo social do indio se transforma
também em fung¢do dos contextos geograficos da interagdo. Pessoas que vivem em
regiGes mais urbanas podem ter uma imagem do indio diferente das pessoas das
areas mais rurais, sobretudo se umas tiverem mais contato com os indios que outras.
Como afirma Ribeiro (2005), aquilo que para o Brasil do litoral é histéria remota, para
o Brasil do interior pode ser a crdnica atual (LIMA; ALMEIDA, 2010, p. 20).

Este capitulo tem como objetivo apresentar, como contraponto as analises sobre a
percepcdo da sociedade envolvente de Carmésia em relacdo a comunidade indigena Pataxd
da Tl Fazenda Guarani, uma reflexdo sobre o olhar que se tem, nos grandes centros urbanos,
a respeito das comunidades indigenas atualmente, de modo a lhe servir como
contraposicdo/parametro comparativo. Nos capitulos quatro e cinco, buscamos compreender
o modo no qual a sociedade envolvente carmesense percebe atualmente a comunidade
indigena Pataxd. Sera que essa forma perceptiva tem a ver com a proximidade entre esses

dois lugares?

Acontece que as comunidades indigenas, em sua maioria, se encontram localizadas em
areas distantes das grandes cidades. Sendo assim, as informacdes que majoritariamente se
tem nesses lugares a respeito dos povos indigenas sao aquelas obtidas secundariamente, com
destaque para a veiculacdo mididtica que, em virtude do destacado protagonismo
sociopolitico das culturas emergentes, cada vez mais tem difundido matérias a esse respeito,
sobretudo, relatando os conflitos envolvendo as forcas hegemonicas e os grupos étnicos
minoritarios, como ressaltado no capitulo dois dessa dissertacdo, contribuindo para a
formatacdo de uma visdo coletiva/popular sobre a questdo. E é sobre essa percepc¢do que
gueremos refletir, haja vista que do ponto de vista epistemoldgico, ela se diferencia da
percep¢do que a sociedade envolvente tem a respeito das comunidades indigenas,
exatamente em funcdo do distanciamento/aproximacdo territorial entre esses dois

segmentos sociais.
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A necessidade de se obter um contraponto analitico foi ressaltada no momento da
apresentacdo deste trabalho no Seminario de Dissertacdo®®, através das considera¢des dos
professores componentes da banca, que alertaram sobre a importancia da perspectiva
comparativa na legitimagao e enriquecimento do trabalho realizado. A priori, a sugestao foi
de que realizassemos o caminho inverso, de modo que fosse levantada a percepcdo da
comunidade indigena Pataxé a respeito da sociedade envolvente de Carmésia. Porém, em
virtude dos tramites burocraticos junto a FUNAI que inviabilizariam a coleta de dados e sua
andlise em tempo habil, bem como da prdpria natureza deste trabalho de pesquisa que
nasceu, conforme exposto pelo prof. Dr. José Antonio de Deus, sob influéncia dos
guestionamentos e indagacdes a respeito da controversa percepcao da sociedade envolvente
de Carmésia a respeito da comunidade indigena Pataxé observada durante uma pesquisa por
ele coordenada junto a esta populacdo®’, além de como essa visdo se diferenciava nos grandes
centros urbanos, nos quais se mostrava certa simpatia pela questdo indigena oriunda da

opinido popular/senso comum.

Ademais, segundo Mauss (2005), nas pesquisas realizadas no campo das Ciéncias
Sociais as explicagcdes se realizam por meio das comparagdes, pois é através delas que o
pesquisador pode perceber os atributos comuns e distintos a cada realidade comparada,
permitindo que se elabore uma visdo geral acerca daquilo que se apresenta de uma maneira

objetiva e global nos fendmenos estudados.

Com este espirito, apds captar a percepcdo da sociedade envolvente de Carmésia
sobre a comunidade indigena, partimos para o levantamento de dados junto a moradores de
Belo Horizonte a respeito das comunidades indigenas atualmente, sem nos remetermos a
nenhuma etnia, mas ao final questionando sobre o conhecimento dos entrevistados a respeito
dos povos indigenas de Minas Gerais e dos préprio Pataxé, conforme pode ser observado no

guestionario de pesquisa aplicado nesta etapa do trabalho disponibilizado nos apéndices

% Semindrio de Dissertac3o apresentado no dia seis de julho de 2018, no auditério do Instituto de Geociéncias
da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), que teve como membros da banca os professores Dr. Weber
Soares, IGC/UFMG, Dr. Altair Sancho, UFJF, Dr. José Antdnio Souza de Deus, IGC/UFMG, orientador do trabalho.
9 Pesquisa financiada pela Fundacdo de Amparo a Pesquisa de Minas Gerais (FAPEMIG), intitulada
“Etnogeografia, Etnossustentabilidade e a Organizacdo e Gestao do Territério de Comunidades Tradicionais e
Indigena no Estado de Minas Gerais”, coordenada pelo professor Dr. José Antonio Souza de Deus, em 2011.
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deste documento, de modo a compreender a visdo que os habitantes de um grande centro

urbano possuem das comunidades indigenas, de forma geral.

Mantendo a coeréncia com a estrutura metodoldgica adotada no levantamento de
dados em Carmésia, utilizamos na coleta de dados em Belo Horizonte as mesmas ferramentas
de pesquisa, que foram a entrevista semiestruturada®®, a conversa informal e a elaborac3o de
mapas mentais por alunos do ensino fundamental de uma escola municipal. Assim, tivemos
melhores condi¢gdes de comparar os dados levantados e avaliar convergéncias e divergéncias,
similitudes e incongruéncias, dos dois universos pesquisados, com a finalidade de
compreender se a proximidade/distanciamento territorial interfere na composicdo da
percepc¢do a respeito das comunidades indigenas, conforme sugerido por Lima e Almeida

(2010) no trecho relatado na abertura deste tépico.

6.1 O ambivalente e contraditério olhar da metrdpole sobre as comunidades indigenas

O olhar da metrépole sobre as comunidades indigenas é um tema que tem sido
explorado, ainda que em menor intensidade do que a percepcdo que se estabelece, por

exemplo, no plano do lugar, por pesquisas e trabalhos académicos.

De acordo com Schneider e Veras Neto (2015), em pesquisa que buscou analisar a
forma na qual os indios sdo percebidos na cidade de Porto Alegre, prevalece nos contextos
urbanos a noc¢ao de invisibilidade dos direitos indigenas, pois, segundo os autores, estes
seriam espacos nos quais a presenca indigena chega a figurar como algo ilegitimo, o que seria
decorrente da visao colonialista e romantizada do indio em interacdo com a natureza. Essa
invisibilidade, que tem como resultados o desconhecimento e o distanciamento (fisico e

cultural), estd presente também na andlise de Lima e Almeida (2010), que avaliaram as

% Foram realizadas neste segmento do trabalho 55 entrevistas, sendo sete (07) aplicadas presencialmente,
através da interagcdo face a face entre pesquisador e entrevistado, e 48 mediante formulario eletrénico de
pesquisa, disponibilizado pela plataforma gratuita e livre Google Formuldrios. As entrevistas eletrOnicas se
mostraram uma ferramenta de pesquisa bastante interessante, pois o anonimato dos entrevistados permitiu-
Ihes apresentar uma visdo mais real e menos romantizada a respeito das comunidades indigenas. Nas entrevistas
presenciais, o posicionamento mais comum foi de simpatia ou neutralidade em relagdo a questdo indigena,
enquanto que nas eletrénicas houve manifesta¢des contrdrias a respeito destes povos, as quais imaginamos sé
terem sido reveladas em virtude do anonimato do respondente. Assim, o pré-teste do formulario eletrénico
revelou a sua relevancia e sinalizou sobre a manutengdo de sua aplicagdo, que foi ampliada proporcionalmente
as entrevistas presenciais, tendo mostrado importantes resultados para a composicao deste trabalho de
pesquisa.
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representacdes sociais construidas sobre os indios em Sergipe. De acordo com esses autores,
prevalece na cidade uma representagao “cujo nucleo central é formado por elementos que
referem um tempo passado e remoto, ou que denotam a distancia fisica e cultural (como
“matas”, “florestas”, “nudez”, “pintura”)” (LIMA; ALMEIDA, 2010, p. 17), revelando um
imaginario a respeito do que os habitantes de grandes centros urbanos entendem ser o indio,
do qual alguns aspectos também puderam ser observados nas entrevistas realizadas com
moradores de Belo Horizonte, as quais denotaram a representacdo de um indio ausente ou
invisivel, perdido historicamente no tempo através da imagem dos povos indigenas nos

tempos remotos da colonizagao.

Por essa razdo, o primeiro aspecto a ser registrado em relacdo a percepc¢do das
comunidades indigenas por parte dos moradores de Belo Horizonte é justamente o baixo
conhecimento demonstrado pelos entrevistados a respeito da questdo, denotando a auséncia
e invisibilidade indigenas no contexto urbano da capital mineira. Muito em virtude disso, as
percepgoes reveladas pelas entrevistas realizadas em Belo Horizonte s3ao confusas, ora os
entrevistados trazem questdes genéricas que tendem para uma avaliacdo mais de cunho
positivo dos indios, do tipo, “primeiros habitantes do Brasil”, “verdadeiros donos da terra”,
“injusticados pelo homem branco”; ora assumem elementos de um viés mais negativo, como,
“alcodlatras”, “violentos”, “impedem o desenvolvimento do pais”, classificacdes genéricas
gue ratificam o baixo conhecimento sobre as comunidades indigenas brasileiras nas grandes
cidades cujos habitantes, na auséncia de informacgdes qualificadas, utilizam representagdes a
respeito dos indios que permeiam o senso comum, marcado por um “cendrio complexo de
siléncio e invisibilizacdo social que habitam e sdo construidas as representacdes sociais sobre

os indios no Brasil.” (LIMA; ALMEIDA, 2010, p. 18).

Neste contexto, tem-se uma:

Visdo distanciada do indio, neutra, que ndo cria processos de comparac¢do e que
traduz, conforme nosso entendimento, a_invisibilidade e indiferenca gque
caracterizam a visdo dominante dos brasileiros que ndo mantém contato com os
indios. Essa visdao, se ndo produz antipatia ou negatividade, também ndo produz
solidariedade em relacdo a esse grupo (LIMA; ALMEIDA, 2010, p. 24, grifo nosso).
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Esse é o cenario prevalente nas entrevistas realizadas em Belo Horizonte, conforme os
relatos listados a seguir, nos quais podemos observar opinides genéricas e que, de fato,
denotam baixo conhecimento por parte dos entrevistados em relacdo as comunidades

indigenas brasileiras:

Os indios sdo um povo muito batalhador, estdo na luta ha séculos sem o apoio de
ninguém. Eles tém que ser respeitados. indio tem que ter direito a terra e ser
respeitado (sic) (Moradora de Belo Horizonte, 49 anos).

Sei que sdo um povo injusticado, que perdeu terras, conhecimentos e costumes com
a chegada do homem branco ao Brasil (sic) (Morador de Belo Horizonte, 40 anos).

Tem muito indio sem vergonha, que surrupia, mas é uma minoria que é assim. O
branco vai la e ensina tudo que é bandalheira, é o branco que leva a desordem (sic)
(Morador de Belo Horizonte, 28 anos).

[Os indios] precisam de atengao porque, na verdade, quem precisa de licenga somos
nos, eles ja estavam aqui (sic) (Morador de Belo Horizonte, entrevista via formulario
eletrénico®).

Tais relatos, por serem permeados por visdes genéricas e do senso comum sobre as
comunidades indigenas, exprimem um baixo conhecimento acerca do assunto pelos
entrevistados, que pode ser avaliado como decorrente da invisibilidade dos indios nas
metrépoles. Por exemplo, quando um entrevistado menciona a injustica acometida aos povos
indigenas brasileiros com a chegada do colonizador europeu, de fato ele cita um importante
elemento na relagdo entre a sociedade brasileira e as comunidades indigenas, porém, ao se
restringir a este fato, também deixa de considerar os desafios e as dinamicas que Ihes foram
impostas ao longo de mais de 500 anos de histdria. E como se os processos socio-territoriais
e culturais que envolvem tanto a sociedade brasileira quanto as comunidades indigenas
fossem estaticos, ndo tendo mudado/se transformado com o decorrer do tempo. Ja quando
o entrevistado resolve apresentar algum tipo de classificacdo, seja ela de um viés positivo ou

negativo sobre os indios, como ao relatar que sdo “um povo trabalhador” ou que sdo “sem-

% No registro das entrevistas respondidas via formulario eletrdnico, ndo é possivel se vincular as respostas aos
respondentes e, por essa razao, a idade do entrevistado(a) ndo pdde ser registrada. O mesmo vale para todos os
demais recortes de fala de entrevistas aplicadas via formulario eletrénico.
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vergonhas”, a leitura que se pode fazer é de que no momento da entrevista, por ndo possuir
um conhecimento qualificado sobre o tema, ele acessa o seu arquivo mental de informacgdes
a respeito e as utiliza como embasamento discursivo, embora as respostas sejam rasas e
pouco exploratdrias, mesmo com o esfor¢co, no momento de aplicagdo dos formuldrios
presenciais, em estimularmos uma reflexdo mais critica e aprofundada por parte do
respondente. Por conseguinte, as respostas aos questionarios aplicados em Belo Horizonte
mostraram a tendéncia de serem compostas por poucas palavras e frases, ainda que o carater
exploratodrio da pesquisa tenha servido de balizador a forma na qual as entrevistas foram
conduzidas, o que nos permite avaliar que, na realidade, aquele tema nao parecia familiar aos

entrevistados.

Ademais, além de reportarem relatos pouco qualificados sobre as comunidades
indigenas, conforme exemplificado nos recortes de entrevistas anteriores, os entrevistados
também admitiram, por conta prépria, quando questionados acerca do que sabiam sobre as
comunidades indigenas brasileiras atualmente, que ndo sabem nada ou sabem muito pouco
a respeito, o que aponta para a nocao de baixo conhecimento que leva a invisibilizacdo das
comunidades indigenas nesses grandes centros, dreas que, via de regra, estdo mais
distanciadas das Tls do que o que denominamos aqui por sociedade envolvente, que diz
respeito ao entorno imediato do territério indigena.

“i

III

O que podemos notar, assim, € que na metrépole, o “indio real” tende a nao ser
percebido, dando lugar a ideia de um “indio imaginado”, que se vincula aos elementos
naturais e as imagens das comunidades indigenas difundidas pelo senso comum e/ou
compulsoriamente veiculadas na midia em funcdo de algum conflito ou situacdo especifica e
nos livros que, segundo sinalizado pelos préprios entrevistados, sdao as principais fontes de
informacao referentes ao tema das comunidades indigenas. Este é outro importante aspecto
da percepcdo da metrépole sobre as comunidades indigenas que converge com a analise de
Lima e Almeida (2010), calcada nas representacdes que delimitam a distancia fisica, mas
também cultural (e acrescento temporal) entre esses dois lugares. Por este motivo as

referéncias as florestas, ao indio nu, as vestimentas tradicionais e pinturas corporais, aos

habitos de vida primarios, as construgdes tipicas; foram algo bastante comum nas entrevistas.

Outro elemento comumente presente no discurso dos entrevistados refere-se aos

conflitos estabelecidos entre comunidades indigenas e sociedade nao-indigena, os quais
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foram remetidos, sobretudo, ao periodo colonial brasileiro. Nota-se, mais uma vez, a
importancia dos processos histéricos envolvendo os indios no Brasil para aformatagdo de uma
percepc¢do sobre as comunidades indigenas na cidade. Conflitos contemporaneos, como
aqueles estabelecidos entre indios e garimpeiros e/ou fazendeiros, também foram citados,
embora em menor escala. De toda sorte, a andlise exploratéria da percepcdao dos conflitos
envolvendo comunidades indigenas se manteve no plano da superficialidade e do senso
comum, uma vez que ndo foram reportadas respostas especificas e embasadas sobre
situagdes concretas que apontassem, por exemplo, algum conflito; e as referéncias se
estabeleceram sempre no campo da impessoalidade, conforme podemos observar nos relatos

a seguir:

E uma guerra lascada, com garimpeiro, fazendeiro, os indios ndo tém sossego. O
fazendeiro e o garimpeiro deviam ter respeito, o que é do indio, é do indio (sic)
(Morador de Belo Horizonte, 28 anos).

A maioria [das comunidades indigenas] esta perdendo suas origens e até mesmo
esquecendo a lingua devido ao avango do homem branco nas matas (sic) (Morador
de Belo Horizonte, entrevista via formulario eletrénico).

Tenho pouco conhecimento no assunto, mas soube de alguns embates entre as
comunidades e o governo com relagdo a demarcagdo de terras (sic) (Morador de
Belo Horizonte, entrevista via formulario eletrénico).

[As comunidades indigenas] vem sofrendo as consequéncias do avanco do
agronegadcio (na regido norte e centro oeste do pais) e a truculéncia e preconceito
dos fazendeiros e comunidades vizinhas (sic) (Morador de Belo Horizonte, entrevista
via formulario eletrénico).

Sobre tudo que sei e que vejo sobre as comunidades indigenas, esta muito ligado ao
preconceito e ao pouco direito que o Estado tem concedido a estes povos. Além
disso os massacres provocados, em grande parte, por latifundiarios oligdrquicos é
algo histérico; o que, junto a omissdo do Estado - e seu carater tutelador [sic] com
relagdo aos indigenas - contribui muito para a dizimar essa populagao. Entdo, a meu
ver, é uma populacdo que sofre genocidio ha 500 anos, ndo consegue ter seus
direitos, basicos, reconhecidos, como o direito a Terra, sua principal reivindicagdo;
sdo discriminados pelas popula¢des rurais e das metrdpoles e vivem com muita
inseguranca social (sic) (Morador de Belo Horizonte, entrevista via formulario
eletronico).
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As comunidades indigenas constituem a origem de nossa histdria, tendo a sua
cultura contribuido para varios ramos da sociedade. Atualmente, com a expansdo da
‘civilizagdo’, suas aldeias tém diminuido consideravelmente e isso pode acarretar em
grave dano a histdria da humanidade (sic) (Morador de Belo Horizonte, entrevista
via formulario eletrénico).

Aideia do conflito é algo que permeia os relatos anteriores e que se faz presente como
importante elemento na composicdo da percepcao que se configura sobre as comunidades

indigenas no contexto urbano.

E o que podemos perceber, mais abrangentemente, é, portanto, um cendrio de baixo
conhecimento sobre as comunidades indigenas brasileiras atualmente, no contexto de Belo
Horizonte, o que pode estar vinculado a questao da falta de proximidade territorial, uma vez
gue estando as comunidades indigenas localizadas em contextos territoriais mais distantes, o
interesse dos belo-horizontinos por informacdes qualificadas e o préprio acesso a elas diminui
proporcionalmente, se restringindo ao que é veiculado na grande midia ou ao que ja faz parte
do conhecimento prévio do individuo. Na perspectiva indigena, prevalece sua invisibilidade

nas grandes cidades.

Todavia, destaca-se alguns entrevistados que demostraram maior nivel de
esclarecimento e criticidade sobre a questao indigena, em sua maioria com formagao em
cursos de nivel superior na area de Ciéncias Humanas, o que pode ter contribuido para este
maior grau de consciéncia. Os relatos a seguir evidenciam esse maior esclarecimento e

criticidade por parte desses interlocutores:

Existem inUmeras etnias e dialetos indigenas no Brasil. As maiores populagdes
indigenas sdo dos Ticuna e Guarani. Grupos indigenas estdo espalhados por todo o
territdrio nacional, porém a maior concentragao é na regidao norte do pais. Uma das
maiores reivindicagdes da comunidade indigena é a demarcagao de terras, [o fim da]
degradagdo do meio ambiente, expansdo urbana, mineragdo e a agropecuaria. Além
disso, os principais problemas enfrentados pela comunidade sdo o alcoolismo e o
uso de drogas (sic) (Morador de Belo Horizonte, entrevista via formulario eletrénico).

Na minha opinido entendo que a cultura indigena deve ser preservada, pois faz parte
da formagao e construgdo do Brasil. Entendo que a cultura também nao é estatica e
ao longo do tempo ela se transforma. Além disso, os indios ndo possuem
representatividade expressiva no Poder Legislativo, o que pode acarretar no descaso
de suas reivindicagdes. Ademais, sei que ha uma relacdo entre preservacdo
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ambiental e comunidade indigena (sic) (Morador de Belo Horizonte, entrevista via
formulario eletrénico).

Em minha opinido as comunidades indigenas tém o direito de optar, ou ndo, pela
[sua] inclusdo na sociedade. Outra coisa que penso é que as terras demarcadas como
indigenas ndo sdo territdrios a parte do poder federal. Ao meu ver o indio é brasileiro
e deve ser tratado como tal. Se o indio decidir por se isolar em uma mata a escolha
é dele, contudo, ele continua sendo brasileiro (sic) (Morador de Belo Horizonte,
entrevista via formulario eletrénico).

Sdo comunidades (no plural), porque estamos falando de muitas culturas, muitos
indigenas. S3o povos que precisam ter seus direitos reconhecidos, em nome de
tornar efetivos os direitos humanos para a nagao brasileira. Os indigenas nao foram
incorporados nos direitos de cidadania, e nem [tiveram] reconhecida sua
diversidade; portanto, ao passo que ainda ndo tiveram sua cultura respeitada e suas
reivindicagGes atendidas, nds, enquanto povo brasileiro, ndo seremos um Estado
nacdo dito "civilizada" baseada em direitos e muito menos uma democracia real (sic)
(Morador de Belo Horizonte, entrevista via formulario eletrénico).

Os povos indigenas sdo ignorados pelo Poder Publico e pela sociedade, que ainda
possui a ideia conservadora de que indio é preguicoso e tem que viver no mato.
Povos indigenas que vivem nos centros urbanos sdo considerados nao indios, por
puro preconceito e desinformagdo da sociedade (sic) (Morador de Belo Horizonte,
entrevista via formulario eletrénico).

Essas entrevistas destacam-se no conjunto dos dados coletados como componentes
de um grupo de respondentes de perfil similar, conforme ja citado, constituido por pessoas
com formacdo (concluida ou em curso) em nivel superior, especificamente na area de Ciéncias
Humanas, o que nos possibilita diferenciar esse rol de entrevistados do restante do universo
da populacdo, e que nos remete ao entendimento de que os individuos com esse perfil
especifico tendem a denotar uma percepgao sobre as comunidades indigenas diferenciada do
restante da populacdo nos centros urbanos; e cuja caracteristica € marcada pela reflexao

critica e profundidade argumentativa.

Especificamente, buscamos também avaliar o grau de conhecimento e envolvimento
dos entrevistados no que se refere a comunidade indigena Pataxé de Carmésia, populacao

indigena que é objeto desta pesquisa.

Assim, dentre as 55 entrevistas realizadas, 27 respondentes afirmaram saber da
existéncia de uma comunidade indigena Pataxd no estado de Minas Gerais, o que equivale a

49,1% do universo pesquisado. Porém, quando questionados sobre o que conheciam da
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comunidade indigena Pataxé de Carmésia, a maior parte das respostas foi de que ouviram
falar a respeito, ndo possuindo, assim, conhecimentos especificos fundamentados sobre a
comunidade, o que é corroborado pelo fato de que 54 respondentes disseram nunca terem
visitado essa Tl, o que totaliza 98,2% - apenas uma pessoa descreveu a experiéncia de ter

visitado os Pataxd em Carmésia, classificando-os como:

indios urbanizados, que sabem preservar os fundamentos de sua cultura muito bem,
como a lingua e os costumes (sic) (Morador de Belo Horizonte, entrevista via
formuldrio eletrénico).

As analises apontadas reforcam, assim, o baixo conhecimento e a invisibilidade
indigena no contexto urbano em Belo Horizonte, aspectos também evidenciados por
pesquisas de natureza similar, como as de Schneider e Veras Neto (2015) e Lima e Almeida
(2010), citadas no inicio deste topico -, com a ressalva da percepc¢ao dos moradores com
formacdao em Ciéncias Humanas, que demonstraram maior grau de criticidade em relacdo a

questdo indigena.

Um fator que chama a atencao e sobre o qual debateremos a seguir, € que mesmo
com a percepc¢do de invisibilidade indigena no contexto urbano e o baixo conhecimento
revelado pelos entrevistados na metrépole, ainda assim, identificamos nas entrevistas
realizadas em Belo Horizonte uma relativa simpatia em relagdo as comunidades indigenas, o
gue pode estar ligado ao alcance do paradigma multiculturalista e a difusdao dos seus valores
na sociedade contemporanea, cujos fundamentos conceituais foram debatidos no capitulo

dois desta dissertagao.

Destarte, quando os entrevistados foram perguntados se eles se importam com as

comunidades indigenas, se consideram-se solidarios a elas, o resultado foi o seguinte:
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Grafico 6 - Vocé se importa com as comunidades indigenas, se considera solidario a estas
causas?

100
80
63,6% (35)
60
x
40
20
10,9% (6)
0 -
Sim Nao Talvez

Fonte: DIAS NETO (2018).

Segundo representado pelo grafico, a maioria dos entrevistados (63,6%) afirmou se
importar com as comunidades indigenas. Neste sentido, as pessoas se disseram a favor da

demarcacdo de terras e também de questdes relativas ao direito indigena, por exemplo.

No ambito das entrevistas, os entrevistados foram solicitados também que avaliassem,
em uma escala de 0 a 10, o seu atual grau de preocupacdao com as causas indigenas

atualmente. Os resultados seguem representados.
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Grafico 7 - Em uma escala de 0 a 10, em que 0 é nada preocupado e 10 é totalmente
preocupado, qual é o seu grau de preocupacdo com as causas indigenas atualmente?
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0 []
0
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Fonte: DIAS NETO (2018).

Conforme podemos observar no grafico, as avaliagbes que denotam por parte do
entrevistado preocupacdo com as causas indigenas, da classificacdo 5 em diante, agregam o
maior numero de respostas, revelando um cenario de ambivaléncia no qual, embora seja
prevalente um contexto de baixo conhecimento e invisibilidade indigena, também se
configuram os sentimentos de simpatia e aceitacdo. Nas entrevistas, foi comum os
entrevistados iniciarem dizendo que ndo podiam opinar sobre as comunidades indigenas por
ndo possuirem informacdes a respeito, e a encerrarem declarando-se favoraveis as questoes
indigenas, assumindo posicdo que, a primeira vista soa como contraditdria, mas que se torna
compreensivel ao avaliarmos a insercdo do multiculturalismo e a capilaridade dos valores
democraticos e dos direitos humanos na sociedade contemporanea. Assim, podemos supor
gue mesmo que uma pessoa ndo tenha informacdes qualificadas para tratar criticamente do
racismo ou do feminismo, por exemplo, ela tendera a assumir, pelo menos formalmente em
seu discurso, postura favoravel a essas pautas, haja vista sua positiva difusdo nos dias de hoje.
E o que acontece também com a percepcdo dos indios na metrépole, principalmente em
funcdo de os grandes centros urbanos tenderem a ndo possuir uma convivéncia préxima com

as comunidades indigenas que possibilite que os seus moradores estabelecam relagcdes com
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o lugar, formando sua percepcdo a esse respeito com base ndo em vivéncias e experiéncias
concretas, mas naquilo que lhes é apresentado como informagao, seguindo também o curso

dos valores gerais contemporaneos.

Possivelmente, essa percepcdo era distinta em outros tempos, em virtude da
configuracdo da sociedade e dos valores difusos no interior de sua organizagdo social, como
no caso do periodo em que Darcy Ribeiro desenvolvia suas pesquisas, uma vez que, aquele
tempo, o contexto politico e social do pais era marcado pelo autoritarismo e repressao
empregados no regime militar que, por sua vez, se refletiam nos direitos e politicas voltadas

as comunidades indigenas.

Atualmente, o que se denota, deste modo, é um ambivalente e contraditério olhar do
habitante da metrdpole sobre as comunidades indigenas, calcado no baixo conhecimento e
na invisibilidade e, por outro lado, na simpatia e aceitacdo. Este foi o cenario identificado
através das entrevistas realizadas com moradores de Belo Horizonte, que justificam a
importancia de refletirmos, paradoxalmente, sobre a percepg¢ao da sociedade envolvente em
relacdo as comunidades indigenas do seu entorno, de modo que seja possivel avaliar se a
proximidade territorial € ou ndo um fator de relevancia na composicao da percep¢ao que hoje

se estabelece acerca das comunidades indigenas.

6.2 Mapas mentais na metrépole: um olhar histérico e naturalista sobre as comunidades
indigenas

Assim como na andlise da percepc¢ao da sociedade envolvente de Carmésia sobre a
comunidade indigena Pataxd, na qual foram aplicados mapas mentais junto a alunos do ensino
fundamental com o propdsito de se aprofundar o entendimento sobre a forma na qual a
comunidade indigena é percebida, foram elaborados mapas mentais por parte de alunos do
ensino fundamental de uma escola em Belo Horizonte, com a mesma finalidade de abordar
“holisticamente” o objeto de analise, incorporando em seu escopo também este publico, bem
como com o intuito de considerar a formacdo do pensamento de uma préxima geracao, no
meio urbano, a respeito das comunidades indigenas e da prépria forma como essa percepc¢ao

tem sido culturalmente transmitida através da socializacdo.
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Dessa forma, os mapas mentais aplicados junto aos alunos do ensino fundamental da

100 reforgcaram os aspectos debatidos nas entrevistas, convergindo

Escola Estadual Guadalajara
para a composicdo de uma visdo do indio nos centros urbanos, sobretudo, pautada na
vinculagdo das comunidades indigenas aos elementos naturais, e numa visao que tende a ser
decorrente da abordagem estabelecida pela educacdo formal através dos livros de Histdria,
que se restringem a tratar da questdo indigena nos tempos do processo de colonizagao
brasileiro. Ndo que esse tipo de abordagem se configure como um problema, mas, se restringir
a ela acaba influenciando na composi¢dao de uma percepgao sobre as comunidades indigenas.
E foi o que pudemos observar nos mapas mentais elaborados pelas criangas em Belo
Horizonte, cuja construcdo se pautou a partir da pergunta: Como vocé imagina que seja uma
comunidade indigena? Buscando responder a este questionamento por intermédio de um

desenho, os alunos da Escola Estadual Guadalajara produziram os mapas mentais que serdo

na sequéncia analisados.

Ressalte-se que a andlise e interpretacdo dos mapas mentais neste tépico também se
estabelecem com base nas diretrizes da Metodologia Kozel, cujos fundamentos encontram-se

detalhados no capitulo cinco desta dissertacao.

Assim, novamente seguindo o principio de agrupamento dos mapas mentais de Kozel
(2018), os mapas representativos das comunidades indigenas possibilitaram o entendimento
de dois aspectos fundamentais a respeito da percepc¢ao sobre as comunidades que se tem na
metrépole, que deram origem aos agrupamentos discriminados a seguir e que, destaca-se,

também foram evidenciados nas entrevistas aplicadas com os moradores de Belo Horizonte:

e Percepgao sobre os modos de vida indigenas;

e Etnogénese e indianidade: reflexdo sobre o que seja o “indio legitimo”;

Esses dois agrupamentos interpenetram-se, pois, a percepcao sobre os modos de vida
indigenas revela uma expectativa sobre a indianidade e etnogénese das comunidades, em
uma reflexdao que perpassa a ideia do que seja o “indio legitimo”, que na percepcao dos
sujeitos na composicdao dos mapas mentais estaria vinculado a adoc¢do de habitos de vida

tradicionais e calcado na profunda integracdo com a natureza.

100 A escola se localiza no bairro Justindpolis, na Regido Metropolitana de Belo Horizonte.
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Desta forma, a percepcdo sobre os modos de vida indigenas é demonstrada pelas
criangas em Belo Horizonte através de desenhos que retratam as comunidades empregando
modos de vida especificamente indigenas, por intermédio da representacdo de artefatos e
costumes tipicos da cultura indigena na sua acepg¢do mais cldssica e, em certa medida,
generalizante e “estereotipada”, como, por exemplo, arcos e flechas, lancas, vestimentas
tradicionais, utilizacdo de fogueiras, ocas, colares, etc., como representado nos mapas

seguintes.

Mapa Mental 11 - Mapa mental do individuo MM9

Fonte: DIAS NETO, 2018.



259

Mapa Mental 12 - Mapa mental do individuo MM4

Fonte: DIAS NETO, 2018.

E o que notamos é que prevalece, de fato, na percep¢ao dos alunos da Escola Estadual
Guadalajara a imagem das comunidades indigenas dos tempos de colonizacdo construidas

através da Histdria. A esse respeito, Lima e Almeida (2010) destacam que:

Os indios sdo um grupo minoritario que ocupa uma posicdo especifica em nossa
sociedade, algo que se reflete na formagdo de imagens sobre eles. Esta posicdo
relaciona-se, certamente, com suas caracterizagGes histdricas, construidas pelos
grupos detentores do poder politico-econémico. Pode-se dizer que as_atuais
representacdes sociais dos indios foram construidas pelos ndo indios ao longo da
histdria de contato que se inicia com o descobrimento do Brasil e se estende com a
colonizacdo a que eles foram submetidos e que culmina, nos dias de hoje, com a sua
invisibilizacdo e exclusdo moral e social. Um processo marcado pela dominagao,
assimilagdo cultural forgada, violéncia, desapropriagdo das terras, expulsdo e
genocidio (LIMA; ALMEIDA, 2010, p. 17-18, grifo nosso).

A imagem das comunidades indigenas demonstrada pelos mapas retrata os modos de

vida tradicionais indigenas, ajudando-nos também a refletir sobre a indianidade e etnogénese
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dessas comunidades, trazendo elementos recorrentes na percepc¢ao estabelecida sobre as
comunidades indigenas, tanto no contexto da metrdpole, quanto no olhar da sociedade

envolvente.

Continuando a andlise dos mapas mentais dos alunos da Escola Estadual Guadalajara,
seguindo as diretrizes da Metodologia Kozel, identificamos nos mapas analisados a forma de
representacao dos elementos nas imagens, que se estabeleceram através de icones e figuras
representativas da cultura indigena por meio de desenhos que revelam os aspectos
anteriormente debatidos, correlatos aos modos de vida, a etnogénese e a indianidade das
comunidades indigenas. Esses elementos foram também, em menor escala, representados
por intermédio de palavras complementares aos mapas, com o propésito de clarificar as
representacOes graficas, ganhando papel importante para orientar o sentido dos icones

dispostos nas imagens.

Ademais, como parte da aplicacdo da Metodologia Kozel, buscamos ainda avaliar a
distribuicao dos elementos nas imagens, que se estabeleceram majoritariamente de forma
horizontal, embora haja também, em menor escala, desenhos em perspectiva e verticais. E
sugestivo notar que os desenhos horizontais oportunizam a compreensao das especificidades
presentes no imaginario dos individuos de forma mais aprofundada, pois, ao optarem por
registrar determinado aspecto, fica evidenciada a sua importancia. Em relacdo a esta
avaliagcao, é importante sublinhar que os mapas mentais que retratam a comunidade indigena
trazem os elementos percebidos pelos alunos presentes no imagindrio das criancgas a respeito
desse lugar, ou aquilo que eles esperavam que assim se fizesse. Por essa razao, os mapas
mentais estao permeados por indios com suas vestimentas tradicionais ou mesmo nus, arcos
e flechas, langas, ocas e outros aspectos caracteristicos - e, como ja pontuamos, em certa

medida estereotipados -, da cultura indigena.

Além disso, tomamos também por referéncia, neste tdpico, a aplicacdo da
Metodologia Kozel por Kashiwagi (2018), que elaborou um quadro para identificar a
especificidade dos icones presentes nos mapas mentais por ele analisados. Desta maneira,
procedemos a sistematizacdo das informacdes através da Tabela 3, que avalia as
representacdes realizadas nos mapas mentais elaborados dos alunos da Escola Estadual
Guadalajara retratando as comunidades indigenas. E importante enfatizar que os mapas

mentais analisados encontram-se anexados ao final desta dissertacao.
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Tabela 3 - Andlise dos Mapas Mentais elaborados pelos alunos da Escola Estadual Guadalajara representando comunidades indigenas, seguindo
os principios da Metodologia Kozel

. ipe . ENTREVISTADOS
Elementos identificados a partir

de seus autores MM MM MM MM MM MM MM MM MM MM MM MM MM MM MM MM
Sol X X X X X X X X
Céu X
Nuvens X X X X X X
Elementos da ﬁnlmals (peixes, passaros, onga, X X X X
i orboleta,
paisagem Lua X
natural =
Arvores, arbustos, flores, X X X X X X X X X X X X
montanhas
Rio, lago, cachoeira X X X
Fruteiras (coqueiro, bananeira X
Elementos da
paisagem Oca(s) X X X X X X X X X X X X X X X X
construida
indios(as) X X X X X X X X X X X
Fogo X X X X X X X X X X
Elementos Vestimentas tradicionais indigenas X X X X X X X X
humanos Artefatos indigenas (colar, cocar,
arco e flecha, langa, cestaria, X X X X X X X X X
jangada, rede de descanso)
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Todas as representacdes remetem a questdo etnogénica e a ideia do “indio legitimo”
que tem sido debatida ao longo desta dissertagdo, que remeteria as comunidades indigenas
em seus habitos de vida tradicionais e em conexao com os elementos naturais. Ressalte-se
que em todos os mapas, nenhum elemento iconografico que denote o processo de
aculturacdo/interacdo indigena com a sociedade hegemonica (ndo-indigena) foi apresentado,
ao contrdrio dos mapas mentais elaborados pelos alunos da Escola Municipal Conego Bento,
em Carmésia, o que revela a distintividade da percep¢ao que se tem na sociedade envolvente

e nos centros urbanos acerca das comunidades indigenas.

Conforme apresentado na tabela 3, o icone de maior representatividade nos mapas
mentais é a oca, habitacdo tradicionalmente indigena, presente em todos os desenhos
analisados. Isso significa que, na percep¢ao das criancgas da Escola Estadual Guadalajara, em
Belo Horizonte, as comunidades indigenas sdo aquelas nas quais os indios vivem nas ocas, o
gue nos leva a refletir, novamente, sobre a etnogénese das comunidades nas quais o tipo de
construcao que predomina é a de alvenaria, como foi possivel observar nas habitacdes da
comunidade indigena Pataxdé em Carmésia, em que destaca-se, inclusive, que a tipologia da
construcdao das casas dos indios esteve presente no discurso dos carmesenses como um
aspecto de deslegitimacdo da indianidade da comunidade, segundo analisado no capitulo
quatro. A habitacdo é uma questdo, portanto, que se mostrou relevante sobre a percepgao
das comunidades indigenas tanto no contexto da sociedade envolvente quanto no olhar da

metrépole estabelecido através dos mapas mentais analisados.

Outro fator importante na percepg¢ao da metrdpole sobre as comunidades indigenas é
a vinculagdao estabelecida entre os indios e o naturalismo. Neste sentido, os icones
representando arvores, arbustos, flores e montanhas foram os elementos naturais mais
presentes nos mapas. Ademais, “paisagem natural” foi o agrupamento em que foram
reportadas o maior numero de categorias, perfazendo um total de oito elementos -
comparativamente, foram reportados quatro elementos humanos e um elemento da
paisagem construida. Isso significa que no imagindrio das criancas em Belo Horizonte, as

comunidades indigenas se caracterizam pela interacdo entre indios e natureza.

Em sintese, o que os mapas mentais aplicados na escola situada na regido
metropolitana revelam é a composicdo de uma percepcdao comum na metrdopole sobre as

comunidades indigenas, que segue na linha das abordagens de Schneider e Veras Neto (2015)
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sobre a percepc¢do dos indios em Porto Alegre, e de Lima e Almeida (2010) a respeito dos
indios em Sergipe, nas quais o baixo conhecimento desencadeia um processo de invisibilidade
gue, por sua vez, acaba por gerar um distanciamento fisico e cultural determinante na
configuracdo da percep¢do que se desenha nos centros urbanos sobre as comunidades
indigenas, as quais se baseiam, principalmente, na visdo histérica (classica, estatica e
padronizada) da figura do indio e das prdprias comunidades, acarretando em uma demanda
por parte da sociedade em geral a respeito de um “indio legitimo” que, consequentemente,
deslegitima a indianidade das comunidades indigenas nao tipificadas no padrao esperado (ou
idealizado), conforme revelado no discurso e mapas mentais tanto em Belo Horizonte quanto
em Carmésia: se na metrépole os dados apontaram para uma tipificacdo esperada, na
sociedade envolvente essa tipificacdo se desdobrou em desafios para comprovagdo da

etnogénese Pataxé e legitimacdo da populacdo carmesense a esse respeito.

6.3 Aproximacdes e distanciamentos: encontros e desencontros na percepc¢ao da sociedade
envolvente e da metrdépole sobre as comunidades indigenas

Na perspectiva do socidlogo alemao Georg Simmel, o distanciamento fisico é um fator
de relevancia na construcdo das representacGes sobre o outro (SIMMEL, 2005). Esse
distanciamento fisico, conforme o autor implica, também, em um distanciamento simbdlico,
embora essa relacdo ndo seja diretamente proporcional, como no caso do “Estrangeiro”, em
que hd aproximagdo geografica, mas mesmo assim, em um processo ambivalente,
distanciamento simbdlico. Porém, o que o autor sugere é que a varidvel territorial deve ser

levada em considerac¢do na representacao que um individuo estabelece sobre o outro.

E isto foi o que pudemos perceber no ambito desta pesquisa, uma vez que as
representacGes das comunidades indigenas pela sociedade envolvente e na metrépole,
embora sejam convergentes em alguns sentidos, como na vinculacdo de elementos naturais
aos habitos de vida indigenas, também se diferenciam, principalmente com base na
competicdo por recursos materiais e simbdlicos, como relatado por Lima e Almeida (2010) a

seguir:
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Torres e cols. (2007) realizaram um estudo das representagdes sobre os indios em
duas cidades de Goids: uma onde existe um aldeamento urbano e os indios
frequentam as escolas publicas e outra onde ndo existe nenhum tipo de contato
entre indigenas e ndo-indigenas. As autoras observaram que existe mais preconceito
contra os indios na cidade onde ha mais contato com eles do que na cidade onde
ndo ha contato. As explicagdes para esse dado abordam a percepgao de competicao
por recursos materiais e simbdlicos entre indios e ndo-indios quando convivem mais
préximos (LIMA; ALMEIDA, 2010, p. 20).

A convivéncia préxima entre carmesenses e sociedade indigena Pataxo revelou, de
fato, uma fronteira simbdlica entre esses dois segmentos. Em contrapartida, nas entrevistas
conduzidas em Belo Horizonte, em virtude da auséncia de uma competi¢cdo por recursos mais
intensa com as comunidades indigenas, observamos que mesmo nos casos de baixo
conhecimento sobre a questdo atualmente, foi comum os entrevistados denotarem uma
relativa simpatia pela causa indigena. Essa percepcao distinta, para cujo estabelecimento a
variavel geografica contribui, é um elemento estrutural importante do trabalho, haja vista que
nas interagdes incidentes na esfera do mundo vivido denotam-se novas fronteiras e desafios
para a aproximagcao entre sociedade envolvente e comunidades indigenas, na perspectiva das

(im)possibilidades decorrentes dessa relagao.

E oportuno também considerarmos a avaliacdo de Simmel (2005) sobre o estrangeiro,
pois, como ja destacado, os Pataxd que integram a comunidade indigena em Carmésia sao
oriundos do sul da Bahia, ou seja, sdo “forasteiros” em territério mineiro. Além disso, Simmel
(2005) ao considerar a distancia geografica na construcdo da percepcdo que se estabelece
sobre o sujeito nos lugares, nos permite refletir sobre o distanciamento geografico que
promove o distanciamento simbdlico, como pudemos observar na avaliacdo do olhar dos
habitantes da metrépole sobre as comunidades indigenas; e também a respeito da percepcao
da sociedade envolvente de Carmésia sobre a comunidade indigena Pataxd com base na

tipificacdo do estrangeiro. De acordo com o autor:

A unidade de proximidade e de distancia que contém cada relagdo entre os seres
humanos, entdo, pode ser o mais resumidamente possivel assim formulada: a
distancia nas relagdes significa que o proximo esta remoto, e o ser estrangeiro ou o
estranho, contudo, seria aquele que se encontra mais perto do distante. Porque é
um elemento natural de relages completamente positivas e, também, porque é
uma forma de interagdo especifica. (...) O estrangeiro, contudo, é também um
elemento do grupo, ndo mais diferente que os outros e, ao mesmo tempo, distinto
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do que consideramos como o "inimigo interno". E um elemento do qual a posicdo
imanente e de membro compreendem, ao mesmo tempo, um exterior e um
contrario. (SIMMEL, 2005, p. 265).

Nas entrevistas realizadas com a sociedade envolvente, pudemos notar que a presenca
da comunidade indigena Pataxé é algo que tem se consolidado em Carmésia, uma vez que a
sua chegada para a regido se deu na década de 70, Assim, individuos que hoje s3o adultos,
quando nasceram, ja se depararam com a existéncia da comunidade indigena Pataxd em
Carmésia. De igual maneira, ja existem indios Pataxd adultos, nascidos em Carmésia, o que
pode contribuir para que a tipificacdo do “estrangeiro”, na perspectiva de Simmel (2005), se
dilua com o passar dos anos, segundo relatado pelos prdprios carmesenses. Todavia,
conforme notamos no tépico 4.3 Da Fazenda Guarani aos “tempos de policia”: memdrias da
sociedade envolvente de épocas anteriores a delimitagcdo da Terra Indigena Fazenda Guarani
do capitulo quarto, existem ainda memdrias remanescentes por parte de moradores mais
antigos de Carmésia sobre a época em que a Terra Indigena onde hoje se domicilia a
comunidade indigena ndo tinha essa demarcacao, constituindo, igualmente, uma fronteira no
processo de assimilacdo do lugar pelo municipio, que se ampara na percebida, relatada e
reproduzida nocdo de improdutividade das terras onde estd hoje sediada a comunidade
indigena, decorrente da visdo de dinamicidade comercial do periodo em que a regido nao era

delimitada como Terra Indigena.

Neste trabalho, o que temos como resultado da aproximacao geografica é, dessarte,
convergente com os aspectos observados também por Torres et al. (2007), no sentido de que
as unidades de distancia e proximidade interferem nas relacbes e, aqui acrescentamos, na
percep¢do dos sujeitos na composicdo das representacdes a respeito das comunidades

indigenas.

Importa ressaltar que a reflexdo sobre as consequéncias da migracdo para a
comunidade indigena e para o municipio de Carmésia é tema para abordagens futuras, ndo se
encontrando como objetivo especifico desta dissertacdo de mestrado. De toda sorte, ressalta-
se a importancia de sublinharmos o apontamento de que o movimento migratdrio é relevante

para a composi¢do da percepc¢ao da sociedade envolvente a respeito da comunidade indigena

101 Século XX.
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Pataxd, uma vez que a aproximacdo geografica ndo foi suficiente para promover a

aproximacgado cultural entre carmesenses e comunidade indigena.

O que notamos é, portanto, tanto do ponto de vista da metrépole quando da
sociedade envolvente, que a percepcao sobre as comunidades indigenas é constituida de
forma mais critica no ambito do Lugar, que é a esfera das relagGes cotidianas, pois,
exatamente, no Lugar é que as interacdes sdo mais intensas, que é o contexto da sociedade
envolvente. J& em relagdo a metrépole, os dados analisados revelaram que o baixo
conhecimento conduz a simpatia, o que pode ser entendido como uma decorréncia do alcance
do paradigma multiculturalista, que ressignificou a agenda social, ambiental e cultural

contemporaneas, trazendo ao centro do debate as questdes étnicas.

Um fator que se mostrou determinante na composicdo da percepcao sobre as
comunidades indigenas tanto no contexto da sociedade envolvente quanto da metrépole se
refere a etnogénese, aqui tratada na perspectiva de Mota (2008) como o reconhecimento da
indianidade das comunidades e dos indios por parte da sociedade, elemento que permeou,
de forma direta e indireta, o discurso dos moradores de ambos os lugares, em Carmésia para
tentar desqualificar os Pataxd como indios; e na metrdpole, como atributos caracteristicos de
um indio imaginado, cuja construcdo se estabelece na percepc¢do através da abordagem
histérica do periodo do Brasil colonial, baseada nos registros classicos dos primeiros contatos

entre brancos e indios.

E é assim a imagem que se desenhou desde aquele tempo, em que os indios eram
retratados a partir de seus hdabitos de vida e costumes, com destaque para a relacdo de
integracdo com a natureza, que ainda hoje permeia o imaginario, tanto da sociedade
envolvente quanto da metrépole. Os processos de aculturacdo e interacdo entre sociedade
brasileira e comunidades indigenas parecem-nos, entdo, pouco explorados, tanto por parte
da sociedade envolvente quanto da metrdpole, cujos habitantes revelaram sempre a
expectativa de vislumbrar, nas comunidades indigenas contemporaneas, o “indio legitimo”,
como aquele genericamente retratado nos livros de Histdria, fator inclusive materializado no

discurso dos proéprios entrevistados, como destacado ao longo deste documento.

Temos, portanto, que a reflexdao sobre um “indio legitimo” é algo que permeia a

consciéncia dos sujeitos na composicdo da percepcdo que se estabelece sobre as
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comunidades indigenas. O que quer dizer que quando uma comunidade indigena é percebida
por algum individuo nao-indio, no campo da cognicdo, essa avaliagcao sobre a legitimidade
indigena intermediard a relacdo entre esse individuo e o lugar, pois, a imagem recorrente do
indio historicamente construida é algo enraizado na percep¢do que se estabelece no senso
comum sobre as comunidades indigenas brasileiras, sendo a nogdo do “indio legitimo” algo

basilar nessa dindmica.

Porém, podemos neste ponto nos questionar: afinal, quem sdo os indios legitimos da
contemporaneidade? E as comunidades indigenas legitimas, seriam aquelas retratadas nos
livros e perdidas na Histéria? Pode uma comunidade indigena deixar de sé-lo em virtude da

sua interacao e assimilacdo dos cédigos e costumes da sociedade envolvente?

Embora nossa pesquisa ndo tenha por objetivo apresentar respostas a essas perguntas,
devemos sublinhar a etnogénese como um fator de composicdo da percepgdo que se
estabelece sobre as comunidades indigenas, e da qual derivam importantes desafios para o
convivio socio-territorial nesses lugares. E foi isto que buscamos no decorrer desta
dissertacdo, sinalizar a relevancia da questdo etnogénica, determinante na percepc¢ao

estabelecida na sociedade envolvente e na metrépole sobre as comunidades indigenas.

E assim é que foi possivel identificar encontros e desencontros na percepg¢ao da
sociedade envolvente e da metrépole a respeito das comunidades indigenas, investigacao
esta motivada nas reflexdes de Darcy Ribeiro sobre tal relacdo, conforme anunciado nas
primeiras linhas do trabalho. Tivemos o intuito de resgatar, na contemporaneidade, o objeto
de andlise ribeiriano na perspectiva geografica, buscando contribuir para lancar luz sobre a
relevancia das reflexdes estabelecidas entre lugares de distinta composi¢ao étnica e cultural.
E, do ponto de vista da proximidade territorial, notamos que tal dimensdo da realidade
constitui-se também como um fator preponderante na configuracdao da percepgcao que se

desenha a respeito desses lugares.
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EPILOGO: A ULTIMA FRONTEIRA DA GEOGRAFIA

Este é o capitulo final desta dissertacdao. Porém, na realidade, ndo é nosso propdsito
encerrar definitivamente os assuntos que vém sendo tratados desde as primeiras linhas deste
texto. Trazendo essa intencionalidade expressa em uma linguagem menos formal, nao
gueremos neste momento “colocar uma pedra” sobre todas as (complexas) questdes acerca
das quais nos propusemos a refletir e debater. Na verdade, nossa intenc¢do, aqui, é justamente
o inverso: apontar possiveis desdobramentos do trabalho, possibilidades e
(des)continuidades; analogamente, construir pontes e ndo muros; embora se faga preciso,
resgatar e problematizar sobre alguns dos principais aspectos abordados, mais como uma

forma de destacar ideias do que absolutiza-las.

Amorim Filho (2018) sugere que os novos caminhos trilhados pela Geografia, ainda que
em seus limiares, ao que tudo indica, remetam a Ultima e mais extraordindria fronteira do
pensamento geografico, em virtude das infinitas e multifacetadas terras incdgnitas da
imaginacdo e mente dos sujeitos que a integram. A incessante busca da Geografia Humanistica
pela geograficidade decorrente das vivéncias e valores estabelecidos no Lugar, bem como seus
desdobramentos, como a formatagao de paisagens culturais e de territdrios étnicos, tem sido
um importante segmento de analise que cresce com a descoberta de novos objetos de
investigacdo, novos elementos conceituais e metodoldgicos, novas abordagens e
perspectivas. O pesquisador, nesta seara, seria entdo um viajante a terras longinquas, as

terrae incognitae, de John Wright (2014), que necessitam de desbravamento e compreensao.

E assim que nos sentimos ao longo da construcdo desse trabalho, que por vezes
transita entre as fronteiras estabelecidas com a Antropologia, ao tratar dos estudos culturais;
com a Filosofia, ao se aproximar do método fenomenoldgico; com a Psicologia, ao se apropriar
dos estudos de percepcdo ambiental; mas que repousa, sobretudo, na analise/interpretacdo
geograficas, agregando as contribuicOes de todas essas ciéncias para se estabelecer no campo

das Geografias Humanistica e Cultural.

Nessa perspectiva, uma das finalidades desta pesquisa foi lograr contribuir com as
reflexdes da Geografia sobre o Lugar a luz da fenomenologia, utilizando, sempre que
necessario, aportes tedéricos e metodoldgicos de outras Ciéncias Humanas, como a

Antropologia, por exemplo. Assumimos e empregamos o Lugar como o espaco de vida dos
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sujeitos que ali constroem suas vivéncias, estabelecem suas experiéncias, transformando e
(re)significando o ambiente no qual estdo inseridos, atribuindo-lhe valores (topofilicos ou
topofdbicos), conectando-se ou buscando se afastar dali com base nos cédigos socialmente
delimitados. Buscamos, ainda, entender o Lugar na perspectiva semidtica da cultura de Geertz
(2008), composto por complexas teias de significados, nos quais o sujeito é construtor, mas
também nas quais, paradoxalmente, também se encontra envolto. Nesta pesquisa, o Lugar

ndo existe, portanto, sem que seja culturalmente contextualizado.

Todavia, ressalta-se que o didlogo da Geografia com a Antropologia de Clifford Geertz
ndao é uma novidade trazida por esta pesquisa. O interpretativismo cultural geertziano, na
verdade, ja tinha encontrado espaco nas reflexdes de Paul Claval, expoente da Geografia
Cultural contemporanea, quando ele propde que o gedgrafo, assim como o antropdlogo, se
encarregue em suas pesquisas de empreender a descrigdo densa dos universos analisados,
pois, é ai que se ancora a abordagem etnogeografica, de estreita aproximacdo com a
etnografia, que deve buscar revelar os significados da apropriacdo geografica estabelecida
pelos grupos culturais a partir de sua propria voz em sua relagdo/apropriacdo do Lugar, ou
seja, num processo em que eles, os sujeitos, sejam os protagonistas. Estd implicita, ai,
portanto, uma critica a prdpria forma tradicional de se fazer pesquisa no ambito das Ciéncias
Humanas e também da Geografia, por vezes pautada pela produgao e interpretacao de mapas
e outros elementos cartograficos criados pelo gedgrafo a partir de uma perspectiva cientifico-
cartesiana, que é sua e da qual, com frequéncia, passa ao largo a visdao que os sujeitos,
enquanto agentes, possuem do Lugar. Assim, Paul Claval contribui com a mudanca de
paradigma em curso na Geografia, que desde o inicio do século XX, com Carl Sauer,

humanizava-se.

E a Geografia Humanista se consolida ao trazer para o dominio geografico as
discussOes estabelecidas também em outros campos do conhecimento, como o debate
fenomenoldgico da Filosofia, o interacionismo simbdlico da Sociologia, o funcionalismo da
Psicologia, a semidtica e a hermenéutica culturais da Antropologia, dentre outras; através da
obra de gedgrafos como Yi-Fu Tuan, David Lowenthal, Edward Relph, Paul Claval, Oswaldo
Bueno Amorim Filho, Livia de Oliveira, Werther Holzer, Salete Kozel... E assim, ao fazé-lo, como
consequéncia, a prépria Geografia passa a influenciar tais disciplinas, nutrindo-lhes de

conceitos e reflexdes que se tornariam elementares no aprofundamento de suas analises,
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como o conceito de territorialidade(s) para a andlise das identidades sociais no campo da

Antropologia, por exemplo.

Vale lembrar que, como ressaltado por Amorim Filho (2018) - ao avaliar criticamente
a evolucdo do pensamento geografico -, a Geografia Humanista se trata da ultima fronteira da
Geografia. Isso porque, em seus limites, encontra-se proxima e analoga as reflexdes de outras
Ciéncias Humanas, servindo-lhes de base e também se nutrindo delas. Assumindo este
espirito - baseando-nos no didlogo entre a Geografia Humanistica e a abordagem
fenomenoldgica da Filosofia -, nos empenhamos em tratar do Lugar na perspectiva da

semidtica cultural antropolégica.

Neste sentido, buscamos refletir sobre o Lugar tomando por base duas de suas
principais caracteristicas, geneticamente antagonicas, porém complementares, que sdo a
estabilidade e o movimento, em uma dinamica que torna possivel que aflorem
particularidades e conectividades, encontros e desencontros. E é assim que o Lugar se revelou,

nesta pesquisa, paradoxal.

O Lugar, como estabilidade, permite que vivéncias sejam culturalmente apreendidas e
decodificadas, formando uma base sobre a qual se ancoram as identidades. Enquanto
fundamento, assume uma existéncia estavel, independentemente de quem o percebe,
servindo como alicerce para o estabelecimento de uma visao de mundo compartilhada, de um
imaginario coletivo comum (HOLZER, 1999). Podemos ponderar, nesta linha, que a
estabilidade do Lugar permite com que as percepg¢des dali decorrentes multipliquem-se,
inclusive, num processo intergeracional, como foi possivel observar na percepcao que os
habitantes do municipio de Carmésia possuem sobre a comunidade indigena Pataxd, revelada
nas entrevistas com moradores em idade adulta e referendada pelos mapas mentais
produzidos pelas criangas da cidade. Na perspectiva da Metodologia Kozel, através de sua
aplicacdo, pudemos notar esse carater multiplicador, que encontra-se ancorado, sobretudo,
na percepcdo sobre a etnogénese/indianidade da comunidade indigena Pataxo
dialogicamente revelada pelos mapas mentais, avaliados enquanto enunciados e reveladores

de um discurso culturalmente apreendido/apropriado.

Ja o Lugar enquanto movimento, na perspectiva de Buttimer (2015), estaria vinculado

as possibilidades do sujeito experienciar o mundo e torna-lo mundo vivido. Em uma
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abordagem existencialista, a autora sugere a importancia da avaliacdo dos significados
constituidos na esfera da vida cotidiana para a analise geografica, privilegiando as geografias
individuais e coletivas, experienciadas diariamente a partir das vivéncias estabelecidas no
Lugar. A ideia de horizonte de alcance, na qual o sujeito € um agente constitutivo, ressalta a

dinamicidade do Lugar fenomenologicamente concebido.

Assim, nessa confluéncia entre estabilidade e movimento, entre permanéncia e
descontinuidade, o Lugar é apreendido. Em Carmésia, assim como também pudemos avaliar
em Belo Horizonte sobre a percepcdo estabelecida a respeito das comunidades indigenas
atualmente, notamos que a etnogénese é uma questdo que revela a estabilidade sobre o
imaginario culturalmente instituido acerca deste Lugar (onde domiciliam-se comunidades
indigenas). A partir deste elemento, inUmeras possibilidades se desenham, horizontes de
alcance se abrem ao sujeito em sua interacdo com esse Lugar, propiciando experiéncias de
cunho topofilico e topofdbico, parametrizadas ou ndo, cabendo a Geografia Humanistica
considerar tais questdes em suas analises; e abrindo-se, ai, ao gedgrafo, um vasto universo a
ser explorado, um oceano a ser navegado. E é isso que sugerem os grandes gedgrafos
humanistas Yi-Fu Tuan, John Wright, Anne Buttimer, Amorim Filho, Paul Claval e demais

referéncias utilizadas na constituicdo desta pesquisa.

Ademais, almejamos também com este trabalho avaliar as formas pelas quais as
relagbes subjetivas e intersubjetivas com o Lugar s3o reveladas através do discurso dos
sujeitos, seja por intermédio de experiéncias concretas vividas no presente ou mesmo no
passado, resgatadas através da memoria. Para tanto, privilegiamos em todas as campanhas
de campo realizadas para levantamento dos dados (que compuseram as andlises
apresentadas), dar voz aos proprios sujeitos sobre sua relagdo com o Lugar. Por essa razdo a
citacdo literal de falas dos entrevistados revelou-se como uma importante chave analitica para
o trabalho, uma vez que a Geografia, na perspectiva da etnogeografia, deve se embasar
naquilo que fazem e dizem os individuos em sua relacdo com o espaco geografico. Vale
ressaltar que, na analise semidtica de Geertz (2008), o pesquisador torna-se um intérprete
dos fendmenos sociais e culturais por ele observados e nos quais se da a sua imersdo na
aplicacdo da descricdo densa, cabendo-lhe desvelar os significados decorrentes das relagdes
ali estabelecidas. E assim que Paul Claval, ao trazer essa orientacdo metodoldgica para o

ambito da Geografia, contribui para a composicao de uma ciéncia geografica descentralizada,
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menos dependente da figura do gedgrafo que, neste contexto, deixa de ser a figura principal
para se tornar coadjuvante; e assumindo os préprios atores do universo analisado o
protagonismo das acdes e intervencgdes, pois, conforme sugerido pelo préprio autor, a forma
de apropriagdo dos lugares pelos sujeitos é o que torna possivel o entendimento ambicionado
pela Geografia Humanistica, sobre o espaco geografico a partir de um olhar mais humanizado,
em contraste ao tecnocracismo cartesiano antes hegemonico, cuja unidirecionalidade

restringia as andlises aquilo que podia ser objetivamente captado pelo pesquisador.

Vimos ainda, neste trabalho, a importancia dos paradigmas do socioambientalismo e
do multiculturalismo para a configuracido da (des)organizacdo sociogeografica
contemporanea, sobretudo, no que diz respeito as possibilidades de articulacdo e atuacdo
politicas dos grupos étnicos, primando sempre por destacar as comunidades indigenas nessa
dindmica. Nesse processo, a emergéncia da cultura através dos movimentos étnicos, muitos
deles motivados por conflitos territoriais, oportunizaram as comunidades tradicionais
assumirem maior protagonismo no cenario nacional e internacional, pois, o paradigma
multiculturalista, derivado do novo ambientalismo e do socioambientalismo, forneceu as
bases para a emergéncia de um contexto favoravel ao desenvolvimento dos estudos culturais,

cada vez mais valorizados, inclusive no interior da prépria Geografia.

Notadamente, este contexto diferencia-se (e muito) daquele em que Darcy Ribeiro
tecia suas reflexdes, aspecto ja destacado nesta dissertacdo de mestrado em momento
anterior. Aquele tempo, o autor contribuia justamente para a constituicio das bases
epistemoldgicas que influenciariam as pesquisas e analise que viriam a se estabelecer

posteriormente (como é o caso da nossa investigacdo, por exemplo).

Assim, seguindo a sugestdo do antropdlogo, buscamos refletir sobre a relacdo
estabelecida entre sociedade envolvente e comunidade indigena na contemporaneidade.
Porém, o fizemos no dambito da Geografia, ressaltando a geograficidade inerente a esse
processo (obviamente que sem perder de vista seus aspectos sociais, culturais, histdricos,
politicos, etc.). E, ao pensar “holisticamente” sobre essa relacdo, a dimensdo geografica
sobressaiu como importante componente, sobretudo, ao avaliarmos comparativamente a
percep¢do que é estabelecida na metrdpole sobre as comunidades indigenas, distintamente
constituida, e na qual a proximidade fisica exerce influéncia. “Aqui” e “La”, dois termos

amplamente utilizados pelos entrevistados, inclusive, revelam essa distintividade.
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Darcy Ribeiro, no capitulo final de Os indios e civilizagdo: a integracéo das populacdes
indigenas no Brasil moderno (1968), salienta que os processos de acultura¢do indigena até
aquele momento ndo haviam desencadeado na assimilacdo, mas sim no estabelecimento de
um modo de viver marcado pela acomodacgao, o que significa que o produto decorrente da
transfiguracdo étnica parte do indio tribal ao indio genérico, e ndo do indigena ao brasileiro
ou, refletindo-se especificamente sobre o nosso caso, ao carmesense. E o que pudemos notar
no transcorrer dessa pesquisa, na qual a etnogénese dos Pataxd a todo tempo era colocada
em xeque. Além disso, ndo houve nenhuma referéncia aos Pataxé como carmesenses, mas

sim a delimitacdo da diferenca entre a cidade de Carmésia (aqui) e a comunidade indigena

(13).

Dessarte, enquanto resultado de pesquisa, o primeiro aspecto a ser ressaltado se
refere, exatamente, a presenca da questdo etnogénica no discurso dos sujeitos em sua
percep¢do sobre a comunidade indigena. Por essa razdo, notamos a importancia das festas
tradicionais Pataxd, com destaque para a Festa das Aguas, que abrem zonas de contato para
a interagdo entre sociedade envolvente e a comunidade indigena. De forma correlata,
notamos também a centralidade da atividade turistica, na qual se enquadra a prdpria
realizacdo das festas tradicionais, para a comunidade indigena Pataxd, haja vista que, neste
momento, a sociedade envolvente tem suprida a sua demanda de visualizar os Pataxdé como
indios, bem como é uma oportunidade para os Pataxd reafirmarem enfaticamente a sua
indianidade ante a sociedade envolvente, perfazendo-se como um contexto importante para

demarcacdo e afirmagao da identidade Pataxé.

Na perspectiva da dinamicidade inerente a experimentacdo subjetiva do Lugar,
observamos que ndo existe consenso sobre a percepgdo da sociedade envolvente de Carmésia
a respeito da comunidade indigena. Em alguns casos, os moradores relataram certa simpatia
pelos indios, definindo-os como os primeiros habitantes do Brasil e donos legitimos da terra.
Em outros, as falas foram permeadas por sentimentos controversos, entre os quais podemos
destacar o medo, a repulsa, o desprezo e o preconceito. Porém, no campo das relacdes sociais
estabelecidas entre a sociedade envolvente e a comunidade indigena Pataxd, prevaleceu a
percep¢do sobre o distanciamento fisico (e simbdlico) entre ambos os lugares, demarcado

pela referéncia de Carmésia como “aqui” e da comunidade indigena como “I3”.
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Neste estudo, tentamos ainda identificar e interpretar a percepcao da sociedade
envolvente através do resgate dos valores e agdes humanas de um outro tempo, aquele no
qual a Terra Indigena era apenas Fazenda Guarani, inicialmente uma vila portuguesa e, depois
no periodo em que era “sede da policia”, abrigando o Reformatdrio Krenak. Neste sentido,
buscamos avaliar a relagcdo entre o municipio de Carmésia e a comunidade indigena através
de um movimento que intentou correlacionar diferentes temporalidades; e que constituiu
uma caracteristica importante no oficio de construcao da percepc¢do, do imagindrio e do saber

carmesense no que diz respeito aos Pataxd.

Assim, a medida que avangamos nas analises, as “coisas” pareciam estar todas
conectadas, de uma forma meio desestruturada, desconexa, quase andrquica, todavia
guardando em sua esséncia importantes congruéncias. Em certa altura da construcao deste
texto, ndo nos restou duvidas: as questdes que envolvem a percepcao da sociedade
envolvente a respeito da comunidade indigena Pataxé em Carmésia estdo entrelacadas, nao
podendo ser pensadas isoladamente; e mais do que nunca fez sentido a ideia de Geertz (2008)
sobre a complexa teia de significados que envolve as culturas, pois, quando falamos da
apropriacdo topofilica das festas indigenas, estd presente também a questdo histérica e
etnogénica dos Pataxd, sua luta, as tantas vezes que tiveram de se “reinventar”/ressignificar,
o papel desempenhado pelo fendmeno turistico nesse processo, os conflitos estabelecidos,
etc. Em contrapartida, ao refletirmos sobre a paradoxal receptividade aos visitantes dos
Pataxd durante a realiza¢do das festas tradicionais desenvolvidas na comunidade indigena
face a sua controversa participacao nas festas indigenas na sede urbana do municipio, ndao
podemos deixar de considerar, novamente, a questdo histérica e etnogénica das comunidades
indigenas em interagdo com a sociedade brasileira, os processos de aculturagao indigena cujo
resultado foram as transfiguracdes étnicas (RIBEIRO, 1996), o percebido direito das
comunidades indigenas, que em Carmésia opera como uma fronteira, o universo e campo

simbdlicos decorrentes dessa relacao.

Em sintese, é razoavel chegar ao final dessa jornada defendendo a ideia anunciada no
titulo deste trabalho através dos termos “aqui” e “l1a”, de que a comunidade indigena é
percebida como um lugar de vida diferente da sede urbana do municipio de Carmésia,
inclusive denotando comportamentos distintos dos Pataxd nesses dois lugares. Tais

comportamentos, na sede urbana do municipio sdo, via de regra, apropriados de maneira
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topofdbica pelos carmesenses; e na comunidade indigena, de forma topofilica, sobretudo no

que diz respeito as festas tradicionais promovidas na TI.

Para concluir, é oportuno apontar alguns desdobramentos dessa pesquisa, aspectos
que no seu decorrer emergiram quase que autonomamente e que carecem de uma discussao
mais aprofundada e detida, por terem sido tratadas de forma transversal ou mesmo nao
suficientemente exploradas no trabalho, a saber: a funcdo do corpo (e da performance) na
composicao da percep¢do do Lugar; a contribuicdo da analise de discurso e da memoria
(histéria oral) para a analise geografica do Lugar; e, com destaque, a importancia do Lugar de
origem para a composi¢ao de uma nova territorialidade em processos de reterritorializagao,
como é o caso dos Pataxé em Carmésia, de modo a se buscar avaliar como a Didspora Pataxo
se reflete na identidade étnica e cultural dos Pataxé da Tl Fazenda Guarani. A esse respeito,
podemos apontar a centralidade da reflexdao sobre o processo de imigra¢do para os Pataxd
em Carmésia, aspecto que interfere na percep¢do da sociedade envolvente sobre a

comunidade indigena, conforme explorado no capitulo quarto deste trabalho.

Sayad (1998), ao tratar da paradoxal condicdo do imigrante, que transita entre a
circunstancia duradoura e de transitoriedade no Lugar, alids, nos fornece um caminho para a
compreensao da situacdo dos Pataxd em Carmésia. De acordo com o autor, a permanéncia do
estrangeiro no Lugar de imigracdo se da a partir de uma dinamica que ora se faz proviséria,
ora definitiva, pois, estando em uma comunidade que inicialmente se lhe mostra hostil, ele
deve buscar convencer a si mesmo e aos outros, aqui podendo ser entendidos sob o rétulo de
sociedade envolvente, sobre sua permanéncia naquele Lugar, tornando-se por estes
compreendidos, no limite, como cidad3dos continuamente provisérios os quais a presenca é
apenas tolerada. Por outro lado, enquanto a comunidade de imigracao nega ao estrangeiro a
presenca reconhecida como permanente, a comunidade de origem reclama a auséncia dos
seus emigrantes, atuando sobre eles como uma sombra, um espectro: o imigrante carrega em

si a sombra do seu Lugar de origem. Observe-se que:

Sdo, em seguida, as comunidades de origem (quando ndo é a sociedade de
emigracdo por inteiro) que fingem considerar seus emigrantes como simples
ausentes: por mais longa que seja sua auséncia, estes ultimos sdo chamados
evidentemente (quando ndo por necessidade) a retomar, idénticos ao que eram, o
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lugar que jamais deveriam ter abandonado e que sé abandonaram provisoriamente
(SAYAD, 1998, p. 46).

Essas caracteristicas aproximam a perspectiva de Sayad (1998) sobre o imigrante a
reflexdo do Lugar proposta nesta dissertacdo, entendido enquanto movimento
(provisoriedade) e estabilidade (permanéncia). E intrinseca a reflexdo do Lugar na perspectiva
dos movimentos migratérios e, quando o fendmeno da migragdo integra a territorialidade
local, como é o caso dos Pataxé em Carmésia, essa correlacdo torna-se importante elemento

de analise para a compreensao da organizacdo geografica ali estabelecida.

Originariamente, os Pataxd sdao uma etnia proveniente do sul da Bahia. Porém, ja existe
na Terra Indigena Fazenda Guarani uma geracdo de Pataxds nascidos em Minas Gerais, o que
torna proficuo o olhar intergeracional para compreensao da interagdo entre a comunidade
indigena e a sociedade carmesense. Por essa razdo, a abordagem sobre a percepcao dos
Pataxdé em relagdo a sociedade envolvente, bem como a avaliacgdo das possiveis
transformacdes na identidade étnica e cultural desta etnia é um desdobramento deste

trabalho e se mostra como uma lacuna a ser preenchida por pesquisas posteriores.

Estas questGes devem (e serdo abordadas, sem duvida), em investigacdes futuras,
sobretudo, na ocasidao de desenvolvimento de uma tese de doutoramento, cujo projeto
comecou a ser desenhado durante a execucdo deste trabalho. E nossa intencdo trabalhar
agora, em uma perspectiva diacrénica, procurando avaliar a percepg¢ao que a comunidade
indigena Pataxé possui a respeito da sociedade envolvente de Carmésia, de modo a trilhar o
caminho inverso daquele estabelecido por esta disserta¢do. Sera oportuno refletir também
sobre a percepcdo do grupo acerca do seu processo de desterritorializacdo do sul da Bahia e
reterritorializacdo em terras mineiras, que culminou no forcado movimento migratério,
classificado como “Didspora Pataxd”, bem como acerca dos reflexos desse processo sobre sua
identidade e modos de vida, bem como sobre sua relacdo com o seu Lugar de origem,
incorporando a perspectiva das distintas geracdes de Pataxé que constituem a comunidade
indigena em Carmésia. Enfim, esses foram aspectos que em todo o tempo reclamavam pra si

a nossa atencao e que tao logo a terao.

Vale ressaltar, por fim, que tivemos a feliz oportunidade de contribuir para a

(re)afirmacdo e consolidacdo de linhas interpretativas de um campo do conhecimento hoje
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em nitido processo de revitalizacdo e tdo prestigiado e valorizado: a Geografia Cultural,
particularmente no que se refere as suas categorias conceituais de analise e interpretacdo; e

no ambito mais geral e abrangente das investigacdes e praticas geograficas (da Geografia

Humana, sobretudo).
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ANEXOS

ANEXO | - Mapas mentais do municipio de Carmésia analisados no tépico 5.2 A percepg¢do a respeito
da cidade de Carmésia: importdncia da religiosidade para a identidade carmesense e baixa integragéo
da comunidade indigena na territorialidade local

Mapa mental 1 (M1)




301

Mapa mental 2 (M2)
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Mapa mental 16 (M16)
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ANEXO Il - Mapas mentais da comunidade indigena Pataxé analisados no tépico 5.3 A percepgdo sobre
a comunidade indigena Pataxd: modos de vida, etnogénese e festas tradicionais
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Mapa mental 31 (M31)
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ANEXO Il - Mapas mentais elaborados por alunos da Escola Estadual Guadalajara representando

comunidades indigenas, analisados no tdpico 6.2 Mapas mentais na metrdpole: um olhar histdrico

sobre as comunidades indigenas
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Mapa mental 2 (MM2)

Mapa mental 3 (MM3)
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APENDICES

APENDICE | - ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADO APLICADO JUNTO A POPULAGAO DE

CARMESIA
1. Nome (suprimido depois da aplicacdo do pré-teste)
2. ldade:
3. Sexo:
4. Quanto tempo mora em Carmésia:
5. Vocé ja foi a comunidade indigena Pataxo ou passou perto dela?
6. Sesim, o que sentiu?
7. Nacomunidade indigena Pataxd, o que mais te atraiu?
8. E o que ndote atraiu?
9. Qual é a sua opinido sobre a comunidade indigena Pataxd?

e T e e e o O ¥
O 00 N O U M W N R, O

. O que vocé pensa sobre os moradores da comunidade indigena?

. O que vocé acha de ter, no municipio em que mora, a presenca de uma comunidade indigena?
. O que mudou para a cidade de Carmésia apds a chegada dos Patax6?

. Quando menciono a comunidade indigena Pataxd, o que vocé sente?

. Quando cito a comunidade indigena Pataxd, o que primeiro te vém a mente?

. Vocé ja teve algum contato com algum morador da comunidade indigena?

. Se sim, pode por gentileza relatar?

. O que as pessoas costumam falar sobre a comunidade indigena Pataxé e os seus moradores?
. Vocé ja foi a “Festa das Aguas” dos Pataxd?

. Se sim, o que achou das dancas, das musicas, dos jogos e brincadeiras?
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APENDICE Il - ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADO APLICADO JUNTO A ENTREVISTADOS DE
BELO HORIZONTE

N o Uk~ w N

10.
11.

12.
13.
14.
15.

Nome

Idade

Bairro e cidade

Profissdao

O que vocé sabe sobre as comunidades indigenas brasileiras hoje?

Qual a sua opinidao sobre as comunidades indigenas?

Em relacdo as comunidades indigenas, qual a primeira coisa que te vem a cabeca ao
menciona-las?

Qual a sua opinido sobre a demarcacdo de terras indigenas?

Em uma escala de 0 a 10 em que 0 é nada preocupado e 10 é totalmente preocupado, qual o
seu grau de preocupag¢do com as causas indigenas atualmente?

Justifique sua resposta anterior.

Vocé conhece alguma comunidade indigena (mesmo que nao tenha ido presencialmente,
pode ser somente por livros ou de ouvir falar)? Se sim, qual?

O que vocé conhece sobre a(s) comunidade(s) anterior?

Sabia que existe uma comunidade indigena Pataxé em Minas Gerais?

Se sim, conhece? J4 visitou?

Caso conheca ou ja tenha visitado os Pataxé de MG, relate, por gentileza, como foi essa

experiéncia.
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